OD REDAKCII

Wraz z tym numerem uplywa pigtnascie lat istnienia naszego
potrocznika. Jego pierwszym redaktorem naczelnym byt 6wczesny rektor
PWT, ks. prof. zw. dr hab. Ignacy Dec, ktory kierowat tym pismem przez
dwanascie lat (1993-2004), az do wyniesienia go do godnos$ci pierwszego
biskupa $widnickiego. Miara jego zaangazowania moze by¢ proste
stwierdzenie, ze zaden z Autoréw nie opublikowal tutaj tylu artykutow
i recenzji, co Ksiadz Biskup Dec. Kolejne trzy lata funkcjg t¢ pelnit ks.
prof. ndzw. dr hab. Jozef Pater, Rektor PWT w latach 2005-2007.

Redaktorow naczelnych wspomagali cztonkowie redakcji. W latach
1993-1996 tworzyli ja ks. Adam Batabuch, ks. Andrzej Siemieniewski,
ks. Jerzy Witczak. W 1997 roku dolaczyl do nich na rok ks. Wiestaw
Szczech. W latach 1998-2000 redakcje stanowili ks. Siemieniewski 1 ks.
Matachowski. Od drugiego pdirocza roku 2000 do roku 2004 pismo
tworzyli ks. Siemieniewski oraz p. Jan Wadowski. Natomiast w latach
2005-2007 ponownie Ksigza Siemieniewski i Matachowski. Latwo
zauwazyC, ze obecny Ksiadz Biskup prof. zw. dr hab. Andrzej
Siemieniewski zwiazany jest z ,,Wroctawskim Przegladem Teolo-
gicznym” od pierwszego numeru do dzisiaj. Rowniez obecny Prorektor,
ks. dr hab. Andrzej Matachowski, 1 ks. dr Jerzy Witczak oddali naszemu
pismu po pigc¢ lat swego zaangazowania.

W tym czasie 187 réznych Autoréw zamiescito w naszym
,Przegladzie Teologicznym” swoje teksty. Dzigkujemy kazdemu z nich
1 zapraszamy do dalszej wspotpracy.

Nowy Rektor PWT, ks. prof. ndzw. dr hab. Waldemar Irek, mianowat
nowa Redakcje w skladzie: o. dr hab. Kazimierz Lubowicki OMI
(redaktor naczelny), o. Jacek Kicinski CMF, p. mgr Radostaw Michalski
(sekretarz redakcji). Powotat tez Rade naukowa naszego pisma, w skia-
dzie: bp prof. zw. dr hab. Andrzej Siemieniewski (przewodniczacy), ks.
prof. zw. dr hab. Bogdan Ferdek, ks. prof. ndzw. dr hab. Mariusz Rosik,
ks. dr Jerzy Witczak, ks. prof. ndzw. dr hab. Wlodzimierz Wotyniec.
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Jako nowy redaktor naczelny ,,Wroctawskiego Przegladu
Teologicznego™” pragng na pierwszym miejscu wyrazi¢ publicznie —
w imieniu wlasnym i catej Redakcji — mdj najglebszy szacunek i szczere
uznanie wszystkim, ktoérzy do tej pory tworzyli to pismo. Oni to nadali
mu ksztalt i skupili wokot niego wybitnych teologdw. Dzigki ich cichej
pracy 1 trosce mamy potrocznik na wysokim poziomie naukowym i edy-
torskim. Piszg w ten sposéb, gdyz najlepsze tradycje uniwersyteckie,
a szczegoblnie wielcy teologowie kaza z pokora, wdzigcznos$cia 1 szacun-
kiem spoglada¢ na osiagnigcia poprzednikoéw. Jest to wprawdzie jedno
z 1imponderabiliow, ale tworzy taka atmosfer¢ dla poszukiwan
teologicznych, jaka chcemy, aby panowala w S$rodowisku teologow
skupionych wokot naszego pisma.

Liczg tez na rzeczywista wspolpracg ze wszystkimi cztonkami Rady
naukowe] naszego poOtrocznika. Powszechnie znane kompetencje
kazdego z nich pozwalaja si¢ wiele spodziewac 1 niosa wiele nadziei.

Profil pisma pozostaje bez zmian. Prosz¢ pozwoli¢, ze — aby go
uwypukli¢ — podzielg si¢ moim, moze drobnym, ale wymownym
przezyciem osobistym: Podczas kazdej Eucharystii na inauguracje¢ roku
akademickiego porusza mnie moment, gdy ubrani w uroczyste togi
rektorzy, dziekani oraz profesorowie klgkaja na przeistoczenie i1 chyla
przed Chrystusem odkryte gtowy. Widz¢ w tym zywy obraz ,,powolania
1 misji teologa w Kosciele”. Aby ,,stuzy¢ Prawdzie”, musimy pracowicie
i jak najbardziej kompetentnie prowadzi¢ doglgbne poszukiwania.
Roéwnoczesnie jednak — powtdrzmy za abp. Brunonem Forte — musi to
by¢ ,.teologia uprawiana na kolanach”. Jest to warunek sine qua non, aby
— jak mowil ostatnio do czlonkow Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej Ojciec Swigty Benedykt XVI — w zalewie stow ,byto
obecne Stowo, Stowo pochodzace od Boga, Stowo, ktére jest Bogiem”.

Jak przystalo na pismo wydawane przez Papieski Wydziat
Teologiczny, pragniemy nasze badania prowadzic w Kosciele
instytucjonalnym i dla Ko$ciota. Dla nas to nie jest ograniczenie, ale
rzeczywista warto$¢ 1 powod do dumy. Nazwa naszego wydzialu nas
zobowiazuje.

O. Kazimierz Lubowicki OMI

Redaktor naczelny
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THE GREEK MOTIF OF THE CYCLIC JOURNEY
IN THE GOSPEL OF LUKE?

The motif of the cyclical journey appears not only in Greek works but
is a motif that is often used by literature in general. Basically, the
topographical or geographical composition of a work is such that the
story ends in the same place as it began but with the characters changed
by what transpired. Their consciousness is usually altered by occurrences
that take place somewhere else than the starting or finishing locale. This
motif is probably present in the Gospel of Luke in the very structure of
the work. Apart from that, it also seems to appear in several pericopes
whose geographical form is possibly modelled on Greek narrations of
cyclical journeys. But does it really appear as a literary model?

The motif of the cyclical journey is based on the general assumption
that the traveller comes back to their starting point enriched by the
experiences of their journey. This type of a journey motif is thought by
some to be an archetype that is present in every person and which,
therefore, may be expressed using the language of myths. M. Eliade
claimed that mythical topics and symbols can be found in every person’s
psyche. It turns out that everyone, regardless of their historical, racial or
gender identity, spontaneously discovers archetypes present in primitive
symbolism'. In this paper I would like to present some examples of the
motif of the cyclical journey in Greek literature (1) and then I would like

' J. KUDASIEWICZ, Biblia, historia, nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakow
1987, p. 210.
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to show several pericopes in Luke where this motif could possibly be
found in his Gospel (2). Observations made in (1) and (2) lead to the final
conclusions (3).

1. THE CYCLICAL JOURNEY MOTIF IN GREEK LITERATURE

The Iliad and The Odyssey are, of course, the two main works by the
poet referred to as Homer. Both belong to the group of the so-called
Trojan myths. The Iliad concerns the war between the Greeks and the
Trojans while The Odyssey deals with the main hero’s return from Troy.
Odysseus’ journey presented by Homer takes the form: Ithaka — Troy —
Ithaka. The hero sets off from his home in Ithaka to take part in the
Trojan war and returns after many adventures as a man enriched by the
experiences he met on the way. There are the experiences on the journey
which speak of the change in the hero’s consciousness. During the ten-
year-long return journey he is repeatedly in peril: he is attacked a number
of times, is almost killed by a cannibal, fights against opposing winds.
When he returns home in disguise he is recognised because of an old
wound and because he recalls old events in which only he and those
closest to him participated. Odysseus’ return becomes possible only
thanks to the intervention of the gods:

,,But when, as the seasons revolved,

the year came in which the gods had ordained

that he should return home to Ithaca™?.

All together, Odysseus spends twenty years away from his home in
Ithaka. In short, this is the motif of the cyclical journey that, having been
formulated by Homer, returned later in many classic Greeks works and in
Hellenistic literature. It is enough to mention the Orpheus and Eurydice
myth: the main hero goes to Hades to meet his wife in hope to bring her
again to life. His plan fails, but Orpheus makes his cyclic journey”. The
cyclic journey motif was also used in historical literature. Diogenes

% The Odyssey, 1, 19-21.

3 Euridice was also known as Agriope. She ran into a nest of snakes which bit her
fatally on her legs. Distraught, Orpheus played such sad songs and that all the nymphs
and gods wept. On their advice, Orpheus travelled to the underworld and by his music
softened the hearts of Hades and Persephone. They agreed to allow Eurydice to return
with him to earth on one condition: he should walk in front of her and not look back
until he had reached the upper world. But Orpheus broke his promise, and Eurydice
vanished again from his sight.
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Laertius in his work The Lives and Opinions of Eminent Philosophers
tells the story of Plato’s cyclic journey from Athens to Egypt, and then
again to Athens”. The cyclical journey motif also appears in Luke’s text.

2. THE CYCLICAL JOURNEY MOTIF IN THE GOSPEL OF
LUKE?

It is not only in general structure of the Gospel, where Luke seems to
use the motif of cyclical journey. This motif is possibly present in several
pericopes: the mission of the Twelve (9,1-11), the mission of the seventy-
two disciples (10,1-20), the lost sheep (15,4-7), the prodigal son (15,11-
32), the wicked tenants (20,9-19), the Emmaus story (24,13-35). Let us
consider first the general structure of Luke’s Gospel, then two of the
mentioned pericopes and finally the theological idea of the incarnation of
the Son of God.

a. General Structure of the Luke’s Gospel: Judea — Galilee —
Judea

Luke framed his Gospel geographically. The text begins by describing
a scene that takes place in the Temple in Jerusalem (Zechariah sees the
birth of John the Baptist in a vision) and that is also where it ends (the
disciples maintain their prayer). In between the events that bracket the
whole narrative, the Gospel contains the most significant events of Jesus’
life described in the form of a journey. The geographical axis of the third
Gospel has, therefore, the form: Jerusalem — Galilee — Jerusalem:

Events in Jerusalem: 1,5-2,53;

Jesus’ life in Galilee: 3,1-9,50;

The decision to ravel from Galilee to Jerusalem: 9,51;

* Diogenes describes the journey of Plato in such words: ,,Afterwards, when he was
eight and twenty years of age, as Hermodorus tells us, he withdrew to Megara to Euclid,
with certain others of the pupils of Socrates; and subsequently, he went to Cyrene to
Theodorus the mathematician; and from thence he proceeded to Italy to the
Pythagoreans, Philolaus and Eurytus, and from thence he went to Eurytus to the priests
there; and having fallen sick at that place, he was cured by the priests by the application
of sea water, in reference to which he said: The sea doth wash away all human evils.
And he said too, that, according to Homer, all the Egyptians were physicians. Plato had
also formed the idea of making the acquaintance of the Magi; but he abandoned it on
account of the wars in Asia”; DIOGENES, Filosofon bion kai dogmaton synagoge, 111, p.
8).
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Jesus’ journey to Jerusalem: 9,52-19,27;

Events in Jerusalem: 19,28-24,53.

The Holy City is not just a historically significant city but takes on for
the author and the readers an ideological meaning’. It is in Jerusalem that
Jesus first overcomes Satan when tempted, and it is also there that Jesus
finally triumphs over the forces of evil by dying and being resurrected.
The victory over Satan when he tempts Jesus foretells Jesus’ final victory
over the Lord of Darkness. By placing one of the temptation scenes in
Jerusalem, Luke disrupts the form Jerusalem — Galilee — Jerusalem.

The idea of the road from Jerusalem through Galilee back to
Jerusalem becomes very distinct in the ninth chapter: ,,Now when the
days drew near for him to be taken up, Jesus set out resolutely to go to
Jerusalem” (9,51). This decision is confirmed by Jesus during his
journey: ,,Nevertheless I must go on my way today and tomorrow and the
next day, because it is impossible that a prophet should be killed outside
Jerusalem” (13,33). Exegetical writers believe that the references to
«today», «tomorrow» and «the next day» refer to the three times it is
mentioned that Jesus knowingly headed for the Holy City (13,22; 17,11;
19,28)°. One may ask: Why Jerusalem is so important in Luke’s Gospel?

It is known that the author of the third Gospel for some time
accompanied Paul in his missionary journeys. It is possible that it was
from him that he took over and developed the notion of Jerusalem as a
symbolic city, the city of revelation and redemption’. After all, Paul
explained to Galatians: ,,But the Jerusalem above is free, and she is our
mother” (Gal 4,26)®. In other words, just as Jesus headed for Jerusalem
so at to redeem humanity, so Christians head to the heavenly Jerusalem

> P. Borgman demonstrates however that that in the center of the journey section
(9,51-19,44) Jerusalem represents the human kingdom. According to him the structure
of this section shows this clearly, because at the center of this journey is a hub of
meaning for the two-part story: strive to enter God’s kingdom, not the human kingdom
(represented by Jerusalem); P. BORGMAN, The Way according to Luke. Hearing the
Whole Story of Luke-Acts, Grand Rapids — Cambridge 2006, p. 8-9.

6 Nella trasfigurazione, Gesu parlava con Mos¢ ed Elia dell’exodos che egli era in
procinto di compiere a Gerusalemme (9,31). Ora, con grande solennita, Gesu «si diresse
verso Gerusalemmey» dove «sarebbe stato tolto dal mondo» (9,51). Da questo momento
fino all’arrivo di Gesu in citta (19,28), viene continuamente ricordato al lettore che
Gesu € «in viaggio» (9,52.56.57; 10,38; 13,33) e specificamente «in viaggio verso
Gerusalemmey» (14,25; 17,11; 18,31.35; 19,1.11.28)”; L.T. JOHNSON, [l Vangelo di
Luca, Sacra Pagina 3, Torino 2004, p. 147.

7 Luke mentions the city of Jerusalem 31 times in his Gospel.

¥ M. ROSIK, Trzy portrety Jezusa, Tarnéw 2006, p. 35-36.
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in order to be fully redeemed. When Luke was writing his work,
Jerusalem was already in ruins, destroyed by the army of Titus, the future
Roman Emperor. So, this city could not have just had historical meaning
for Luke. Since he stresses its significance so much it must be so as to
make clear the symbolic, spiritual character of the place. It is the city of
redemption and, since redemption is eternal, the new Jerusalem will also
last for ever. It is there that all those who believe in Jesus are heading to.

Concluding, the structure of Luke’s Gospel is possibly modelled on
the cyclical journey motif. It starts in Jerusalem and it ends in Jerusalem,
and in between the most important events of redemption take place. The
unanswered question is: why Luke should use this motif only in his
Gospel and not in Acts?

b. The Prodigal Son: The Father’s House — the Pagan Land — the
Father’s House

The idea of a cyclical journey is probably present in Luke’s story of
the prodigal son (15,11-32). The first part, telling how the son left his
father’s house, wasted his fortune and returned home, is based on the
following geographical form:

In the father’s house: 15,11-12;

Journey and time in pagan lands: 15,13-17;

Decision to return: 15,18-19;

Return from pagan lands: 15,20a;

In the father’s house: 15,20b—249.

Thus stated, the central element of the story is the son’s decision to
return to his father (15,18-19)'°. De facto, it is a similar motif to that
which brackets the whole of Luke’s story: Jesus’ decision to go to
Jerusalem (9,51). However it is not clear if Luke uses this motif as
literary scheme or he uses it because the nature of the conversion story
demanded it.

® For more elaborated proposition of the structure of this periscope, see: C.E.
CARLSTON, Reminiscence and Redaction in Luke 15,11-32, ,Journal of Biblical
Literature” 94 (1975), p. 368-390; and J. JEREMIAS Tradition und Redaktion in Lukas
15, ,,Zeitschrift fir die Neutestamentliche Wissenschaft” 62 (1971), p. 172-189.

' The parable of the prodigal son is preceded by the parables of the lost sheep (15,1-
7) and of the lost coin (15,8-10). This context has an influence to the interpretation of
the prodigal son story. Sheep and coins can’t will themselves to be found, but the
prodigal son must choose to turn around (to repent) and to come home. He has to take
on the responsibility of his own repenting.
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c. Recognising the Resurrected Christ: Jerusalem — Emmaus —
Jerusalem

It seems that the motif of the cyclic journey was skilfully included in
the story of the christophany on the road to Emmaus (24,13-35). The
journey to Emmaus that the disciples set out upon has the very significant
trait that, de facto, it leads from Jerusalem to Jerusalem. Some think that
the disciples are setting out from Jerusalem — the city in which the most
significant parts of the redemption story take place — for Emmaus — a city
which is meaningless and not described in any detail. That would have
been the theological sense of the journey: going on pilgrimage without
recognising the resurrected Christ does not lead anywhere .

Two of Jesus’ disciples leave the city where redemption took place
headed for an unknown locale whose name had not previously appeared
on the pages of Luke’s work. When they are joined by Jesus, they are
still headed away from the holy city (24,13) leaving behind the places
where the dramatic events which caused them to become troubled (24,17-
24) took place. Their imagination does not go beyond the cross and the
grave. There is no place for hope — it is better to say farewell and return
home (24,21). The evening comes as they are on their way from
Jerusalem to Emmaus (24,29), they decide to stop for the night since ,,the
day is almost done”.

It turns out, however, that the setting sun is shining strongly once
again in the hearts of the travellers who have understood of the old
prophecies. Speaking with Jesus, means that the setting sun brings to
them his light. The consequence of this discovery is immediate — the
disciples recognise the mysterious fellow traveller as the resurrected
Christ and return to Jerusalem to find the other disciples. The community
which was to have ceased to exist is reformed once again. After Jesus’
death his disciples went their ways. After the funeral the temptation to
return to the old life, leaving behind the three-year adventure with the
Master, must have been very powerful. Maybe this was what the
travellers to Emmaus were doing. Discovering the resurrection becomes
the event which brings the community back together. When Jesus
appears to the gathered disciples, it is soon after the community has come
together again. In this way he shows that he is always present when his
disciples come together as a community. He intervenes when disciples

' J. DRURY, Luke, in: The Literary Guide to the Bible, red. R. ALTER, F. KERMODE,
London 1987, p. 424.
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distance themselves from the community to lead them back to Jerusalem
where their common mission is to begin.

The concentric structure of the narration communicates two ideas: the
central idea of Jesus’ resurrection set within the journey from Jerusalem
to Jerusalem. The disciples recognise the resurrected Jesus through a
process described in terms of visual perception: at first ,their eyes were
kept from recognising him” (24,16) only to be opened in the end (24,31).
The individual elements of the concentric structure were constructed in
the face of the kerigmatic truth — He is alive (24,23b). The structure can
be described in the following way '*:

Journey from Jerusalem: 24,14-15;

Revelation — eyes kept from seeing — lack of recognition: 24,16;

Dialogue and interaction: 24,17-18;

Description of ,,these things™: 24,19-21;

Empty grave — vision: 24,22-23a;

Jesus is alive: 24,23b;

Empty grave — no vision: 24,24;

Interpretation of ,,these things”: 24,25-27;

Dialogue and interaction: 24,28-30;

»Eyes opened” — recognition — disappearance: 24,31-32;

Journey to Jerusalem: 24,33-35.

The disciples journeying to Emmaus decide to return to Jerusalem
having recognised the resurrected Jesus in whom God’s power to bring
back to life and God’s wisdom to explain the Holy texts are both
revealed. The decision to return is immediate: So they got up that very
hour and returned to Jerusalem (24,33). The determination with which it
is made is stressed by the gospel as it is mentioned that the disciples are
not delayed by the late hour as ,,it is getting toward evening and the day
is almost done” (24,33).

Cleopas and his fellow traveller set out from Jerusalem, the city which
is central to Luke’s text, for a nondescript town called Emmaus, about
which the reader finds out only that it is sixty stadia away from the Holy
City. The name of the place only appears in relation to that episode, the
other New Testament texts never mention it. Considering the
concentration of events related to the redemption in Jerusalem and
Luke’s conception of the road one can be tempted to interpret the
disciples’ journey symbolically: they are going to a place of no

12 1.B. GREEN, The Gospel of Luke, The New International Commentary on the New
Testament, Grand Rapids 1997, p. 842



14 REV. MARIUSZ ROSIK

significance and their journey has no determinate goal; they are headed
nowhere. Discovering the resurrected Jesus in the mysterious traveller
makes them turn around and return to Jerusalem. Jesus’ disciples make a
journey which is analogous to that which their Lord had gone along.
Jesus’ journey to Jerusalem was a journey toward death. Death, in itself,
seems to have no sense. However, Jesus goes through death to return to
life and to create the paradigm of a return in which meaning is found".
But just like in the prodigal son pericope we can not be sure if Luke
really uses here the motif of cyclical journey as literary scheme or maybe
he only registered the historical facts, that the disciples finished their
journey in the started point.

d. The Incarnation Model: the Kenosis of the Son of God

More broadly, it is possible to look at this paradigm of the cyclical
journey in terms of incarnation: by becoming incarnate the Son of God
becomes a human, accepts death of the cross and, thereby, resurrection
and ascension to return to live heavenly glory'*. So, the journey ends
where it began — at his Father’s right hand — but its goal of redemption
has been achieved. We should however be conscious that in this case it is
not Luke the firs one who uses this paradigm; it is present in all the four
Gospels and in other New Testaments writings which show this
incarnational model in which Christ’s kenosis that leads to the cross
becomes the breakthrough point — the point of redemption.

13 La via di Gesu verso la croce & stata determinata dalla volonta di Dio, rivelata
nelle Scritture. La sua morte in croce non manifesta il suo fallimento, ma la sua
incondizionata fedelta a Dio. Il suo cammino non finisce con la morte, ma attraverso di
essa conduce alla gloria, alla comunione eterna con Dio”; K. STOCK, Gesu. La bonta di
Dio, Bibbia e Preghiera 10, Roma 1991, p. 170-171.

1t is important to notice that the ascension took place in Jerusalem. ,,Luke 9,51
introduces the journey which underlines the remainder of the gospel and defines that
journey in terms of its destination, namely Jerusalem. Jerusalem, however, is no mere
geographical locus. Luke presents the city which in fact marked the journey’s end as the
place where Jesus would «be received up», an expression which refers to the ascension.
Jesus’ journey is thus a journey to God”; E. LAVERDIERE, Luke, New Testament
Message 5, Collegeville 1990, p. 142.
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3. CONCLUSIONS

As noticed above, Luke seems to use the cyclical journey motif in the
structure of his Gospel, probably in three parables (the parable of the lost
sheep, the story of prodigal son, the parable of the wicked tenants), in
two pericopes about disciples (the mission of the Twelve and the mission
of the seventy-two disciples), in the Emmaus story and maybe also in his
theological idea of incarnation. It is hard, however, to be sure whether the
writer of the Gospel took this motif consciously from Greek literature. It
is better to point out that the motif of the cyclic journey appears in the
ancient Greek-Hellenistic literature and it seems to appear in Luke. The
motif could have been developed in parallel in those cases and does not
necessarily indicate the direct influence of ancient literature on the
Gospel of Luke. Until now we can not to point out any direct influence of
the Greek works that use the cyclical journey motif on the Luke’s
Gospel.

What is important is the statement that the motif of cyclical journey
which possibly is used by Luke was known among the Greek readers of
his Gospel. It was known among them because it was present in their
literature. So the possible use of the motif of cyclical journey by Luke
probably made easier (facilitated) the reception of the Good News about
salvation in Hellenistic world.
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KS. JAN KLINKOWSKI

KONCEPCJE TEOLOGICZNE POSZCZEGOLNYCH
EWANGELII W SWIETLE INAUGURACYJNYCH
WYSTAPIEN JEZUSA

Kazdy z ewangelistow posiadat wlasny cel teologiczny przy
prezentacji osoby Jezusa. Cel ten w duzej mierze wynikat z koniecznosci
dostosowania orgdzia do specyfiki percepcji $rodowiska adresatow.
Analizujac Ewangelie, zauwazamy, ze przewodnie misji Jezusa
ewangeliS§ci idee umiescili w Jego inauguracyjnych wystapieniach.
Ewangelista Marek umieszcza pierwsze wystapienie Jezusa w
Kafarnaum (Mk 1,21-39), gdzie jesteSmy s$wiadkami egzorcyzmu.
Ewangelista Mateusz umieszcza pierwsze wystapienie Jezusa na gorze
(Mt 5,1-48)', gdzie styszymy nauke blogostawienstw. Tresé
wspomnianego nauczania wczesniejszego w synagogach Galilei jest
zaprezentowana lapidarnym stwierdzeniem, ze Jezus glosit Ewangeli¢ o
krolestwie, leczyt wszelkie choroby i wszelkie stabosci wsérod ludu (Mt
4,23). Ewangelista Lukasz umieszcza pierwsze wystapienie Jezusa w
synagodze w Nazarecie (Lk 4,16-29), chociaz wspomniane jest
wczesniejsze wystapienie Jezusa w Kafarnaum (Lk 4,23). Ewangelista
Jan pierwsze wystapienie Jezusa laczy z Kana Galilejska 1 z cudem
przemiany wody w wino (J 2,1-12). Kazda z tych perykop jest
wkomponowana w struktur¢ Ewangelii 1 zawiera glowne idee
teologiczne, ktore pragnie zaprezentowa¢ Ewangelista.

' Kazanie na gérze sktada sie z kilku jednostek literackich i obejmuje fragment Mt
5,1-7,28. Centralne orgdzie prezentacji nowego Prawa zostalo uwypuklone w
blogostawienstwach i antytezach obejmujacych fragment 5,1-48.
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1. JEZUS OBJAWIA SWOJE POSLANNICTWO
POPRZEZ NAUKE Z MOCA (MK 1,21-39)

Ewangelista Marek w perykopie 1,21-39” przedstawia program
Jezusowego objawienia si¢ $wiatu 1 zaprasza do wiaczenia si¢ w grono
ucznidéw, czyli do wspdlnoty Kosciota. Juz z wiersza 21, otwierajacego
perykopg, dowiadujemy sig, ze Jezus naucza z moca, a wigc jest kim$
wigkszym niz uczeni w Pi$mie. Nastgpnie Jezusowa moc zostaje
zaprezentowana poprzez wyrzucenie ducha nieczystego’. Nie
przypadkiem na pierwszy cud Jezusa zostal wybrany egzorcyzm.
Opetanie przez zlego ducha oznaczalo, ze §wiat ulegl jego wpltywom.
Prorok Zachariasz zapowiedzial w czasach mesjanskich oczyszczenie
ziemi: ,,Woéwczas — wyrocznia Pana Zastgpow — wyniszczg imiona
bozkéw w kraju, aby juz nikt o nich nie wspominal. I wypgdzg z kraju
wrozbitow 1 ducha nieczystego” (Za 13,2). Jezus, pokonujac krélestwo
zta 1 grzechu, wprowadza panowanie krolestwa Bozego i wypetnia
oczekiwania prorockie. Egzorcyzm zatem stanie si¢ okazja do
zaprezentowania mocy Jezusa, ktora poszerza przestrzen krolestwa
Bozego. W pelni pokona¢ ztego ducha moze tylko Bog, a wigc posrednio
Jezus przedstawia réwniez swoje bostwo. Okrzyk demona ,,Czego chcesz
od nas?”, to formuta wywodzaca si¢ ze Starego Testamentu (2 Sm 16,10;
19,23; 1 Krl 17,18; 2 Krl 3,13; Sdz 11,12; 2 Krn 35,21)4. Zwrot ten
czesto oznacza dziatanie Boze, ktore ma stuzy¢ objawieniu Jego woli.
Bog moze dziala¢ poprzez postacie, ktore czgsto przez zamierzone zto
prowadza do objawienia dobra. Demony, sprzeciwiajac si¢ Jezusowi,

? Za jednoscia literacka tego fragmentu opowiada si¢ J.A. BROOKS, Mark, The New
American Commentary 23, Nashville (Tennessee) 1999, s. 49. Fragment 1,40-45 jest
bardzo luzno zwiazany zarowno z sekcja poprzednia, jak i nastgpna. Por. S. MEDALA,
Ewangelia o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie
ksiqg biblijnych, red. J. FRANKOWSKI, t. VIII: Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2000,
s. 181.

3 Okreslenie ,,duch nieczysty” znane jest z Testamentu Beniamina 52 oraz w
literaturze rabinicznej, na przyktad b. Hag. 3b; b. Sota 3a. Analogiczne okreslenie ,,duch
Beliala” spotykamy w 1QM 13,5. Por. J. MARCUS, Mark 1-8. A New Translation with
Introduction and Commentary, Anchor Bible 27, New York 2000, s. 187.

* Por. F.J. MOLONEY, The Gospel of Mark. A Commentary, Peabody (Massachusetts)
2002, s. 54. Zwrot ten znany jest rowniez w papirusach magicznych. Zob. K.
KERTELGE, Die Wunder Jesu im Markusevangelium, Studien zum Alten und Neuen
Testament 23, Miinchen 1970, s. 53.
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umozliwiaja objawienie istoty postannictwa Jezusa’. Podobnie sprzeciw
faryzeuszow 1 uczonych w Pismie doprowadzi do prezentacji nauki
Jezusa.

Swiadkowie egzorcyzmu stwierdzaja, ze jest to jakas nauka z moca
(1,27). Nauki tej jeszcze nie znamy, wiemy tylko, ze Jezus nauczat w
synagodze (1,21). Jednak gdy Marek komponowat swoja Ewangelig,
znane juz bylo podstawowe kompendium nauczania Jezusa. Nauka ta
byta juz depozytem wiary w pierwotnym Kosciele, ktoéry udostepniano
stopniowo katechumenom. Motyw nauczania pojawia si¢ jeszcze W
wierszu 38: ,,Pdjdziemy gdzie indziej, do sasiednich miejscowosci, abym
1 tam mogt nauczaé, bo na to wyszedtem”. Wiersz 39 podsumowujacy
perykope stwierdza, ze Jezus ,,chodzit po catej Galilei, nauczajac w
synagogach i wyrzucajac zte duchy”. Ewangelista Marek czgsto bedzie
ukazywat Jezusa jako nauczyciela (1,27; 2,13; 4,1.2; 6,2.6.34; 8,31; 9,31;
10,1; 11,17.18; 12,14.35.38; 14,49)6. W ten sposob wzywa uczniéw do
nasladowania Jezusa w zadaniu nauczania 1 zaprasza wszystkich do
stuchania Jego nauki.

Kolejnym przejawem mocy Jezusa bedzie uzdrowienie teSciowej
Piotra (1,29-31). Choroba w Starym Testamencie czgsto byla
identyfikowana z przestrzenia grzechu. Pytania kierowane pod adresem
Hioba, sugerujace jego grzeszno$¢, pokazuja ten tok myslenia, gdzie
choroba byta traktowana jako konsekwencja grzechu. Jezus, leczac
choroby, pokonuje grzech, a wigc wprowadza panowanie Boze. Jezus
objawia rowniez w ten sposob swoje bdstwo, poniewaz Bog zostal
przedstawiony w Starym Testamencie jako Lekarz (Wj 15,26). Czyn
Jezusa byl zrozumialy nie tylko dla Zydéw, ale rowniez dla Grekow,
ktorzy wiazali uzdrawianie z kultem Asklepiosa, i Rzymian, ktorzy
analogicznie pojmowali dziatanie Eskulapa. Warto zauwazy¢, ze
teSciowa Piotra, lezac w goraczce nie posiadala mocy, a z chwila
uzdrowienia, zaczeta ustugiwac, a wigc otrzymata moc.

Termin ,,moc” pojawia si¢ w Ewangelii Marka 1,22; 1,27; 2,10; 3,15;
6,7, 11,28.29; 13,347, Jezusowe dziatanie z moca zapowiada zycie
sakramentalne pierwotnej wspdlnoty Kosciota. W 1,22.27 Jezus
proklamuje swoja moc, ktora jest wltadza nad ztym duchem. W ten

> Duchy nieczyste wiedza, kim jest Jezus, ale sprzeciwiaja si¢ Jego misji (Mk 1,34;
5,7).

% Por. R.H. GUNDRY, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand
Rapids (Michigan) 1992, s. 74.

7 Por. tamze, s. 73.
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sposob Jezus prezentuje swoje bostwo, ale takze zapowiada przyszia
praktyke chrzcielna, potaczona z egzorcyzmem. W 2,10 Jezus,
odpuszczajac grzechy, prezentuje swoje bostwo, ale tez zapowiada
praktyke odpuszczania grzechow we wspolnocie Kosciota. W 3,15
nastepuje przekazanie uczniom misji nauczania i udzielania chrztu w
symbolicznym gescie wypedzenia ztych duchow. W tym kontekscie
nalezy odczytywa¢ zadania powierzone uczniom przy ich rozestaniu do
dzialalnosci misyjnej (6,7). Uzycie sformutowania ,,moc” w 11,28.29 jest
zwigzane ideowo ze znakiem oczyszczenia $wiatyni, ktory zapowiada
powstanie wspolnoty Kosciota. Troske o t¢ wspolnote (dom) Pan (Jezus)
powierzyt stugom, ktérzy maja moc, a jak si¢ wydaje, jest ona moca
sakramentalna (13,34). Jezus w ten sposob otwiera przestrzen nowego
zycia, ktore bedzie mozna osiagna¢ w nowej wspolnocie, ktéra On
zaktada. Ta nowa wspdlnota jest Kosciol, do ktérego bedzie sig
wchodzito przez egzorcyzm, bedacy oczyszczeniem ze zla.

Wspolnota pierwotnego Kosciota, ktora dotyka przesladowanie, musi
wytrwaé przy Chrystusie, by si¢ mogla objawi¢ Jego moc. Chrzescijanin
musi wejs¢ na t¢ sama drogg, jaka przeszedt Jezus, a droga ta rozpoczyna
si¢ od egzorcyzmu, czyli od wyzwolenia si¢ od wpltywoéw ztego ducha i
od jego skutkow, czyli grzechéw. To wyzwolenie jest mozliwe tylko
dzigki mocy Jezusa, ktory definitywnie pokonat szatana na krzyzu.
Zatem programowe wystapienie Jezusa w Kafarnaum posiada charakter
eklezjalny 1 jest zaproszeniem na drogg stopniowego rozpoznawania
bostwa Jezusa przez katechumena.

Perykopa 1,21-39 uwypukla gléwne watki, ktére Ewangelista bgdzie
przedstawial poprzez caly utwér w celu zrealizowania tematu
postawionego na samym poczatku: ,,Poczatek Ewangelii o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1,1). Prezentacja Jezusa Chrystusa jako
Syna Bozego dokona si¢ w dwoch odstonach: 1,14-8,30 — stopniowe
rozpoznawanie w Jezusie Mesjasza; 8,31-15,39 — odczytanie, ze Syn
Czlowieczy jest Synem Bozym. Pierwszy etap konczy si¢ wyznaniem
wiary Piotra: ,, Ty jeste§ Mesjasz” (8,29). Drugi etap konczy si¢
wyznangem setnika: ,,Prawdziwie ten czlowiek byt Synem Bozym”
(15,39)".

¥ Dyskusje na temat rozumienia tytutu uioj geou w kontekscie rozwijajacego sig
kultu imperialnego przedstawia: TAE HUN KiM, The Anarthrous uiof geou in Mark
15,39 and the Roman Imperial Cult, ,Biblica” 79 (1998) f. 2, s. 221-241. Szerzej na
temat kultu imperialnego pisze: R. SAJIKOWSKI, Divus Augustus Pater. Kult boskiego
Augusta za rzqdow dynastii julijsko-klaudyjskiej, Olsztyn 2001.
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Pierwszy etap wiary prowadzacy do uznania w Jezusie Mesjasza w
duzej mierze byl do zaakceptowania w oficjalnym judaizmie. Dalsza
droga wiary nie byla mozliwa do pogodzenia z judaizmem i dlatego
wymagata zerwania z dotychczasowym sposobem myslenia. Setnik,
Rzymianin, byl tu prekursorem, a kazdy, kto chciat pdzniej znalez¢é sig
we wspolnocie Kosciota, musial uczyni¢ podobne wyznanie wiary.
Formuta wiary zaprezentowana poprzez wypowiedZz setnika byla
uzupelnieniem starotestamentowego wyznania wiary: ,,Stuchaj, Izraelu,
Pan jest naszym Bogiem, Panem jedynym” (Pwt 6,4). Ko$ciot nie mogt
si¢ zatrzyma¢ na Piotrowym wyznaniu wiary spod Cezarei Filipowe;j
(8,27-30), ale musiat przyja¢ postawg setnika spod krzyza (15,39).
Ewangelista Marek proponuje droge stopniowego rozpoznawania przez
katechumena postannictwa Jezusa i dochodzenia do pelnego wyznania
wiary.

2. JEZUS PRZEDSTAWIA IDEAL WYPELNIENIA PRAWA
WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA (Mt 5,1-48).

Pierwsze zdanie Ewangelii $w. Mateusza okresla aspekt
zainteresowania Ewangelisty osobg Jezusa Chrystusa: ,,Rodowc')d9 Jezusa
Chrystusa, syna Dawida'’, syna Abrahama”''. Naglowek ten przypisuje
Jezusowi tytuly mesjanskie: Chrystus, syn Dawida i Abrahama'’.
Zamykajac rodowdd, Mateusz wyjasni, ze bedzie przedstawiat Jezusa,
ktory jest zwany Chrystusem. Jezus jest Mesjaszem od poczatku

? Dla zydowskiego typu myslenia wynikata z rodowodu jednoznaczna symbolika
liczb. Poniewaz wedtug hebrajskiej interpretacji imig Dawid (D =4; W = 6; D =4) ma
wartos¢ liczbowa (4 + 6 + 4) = 14, jest ono zbudowane wedtug rytmu liczby 14, ktéra
byta liczba Dawida. Potrajajac $wigta liczbg Dawida 14, autor Ewangelii Mateusza chce
powiedzie¢, ze Jezus z Nazaretu jest nie tylko potomkiem Dawida; Jezus jest kim$
wigcej niz Dawid. Por. A. LaPPLE, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1983, s.
447.

' Tytut ,,syn Dawida” na okreslenie Jezusa wystepuje u Mateusza 9 razy (1,1; 9,27;
12,23; 15,22; 20,30.31; 21,9.15; 22,45). U Mk natomiast i u zaleznego od niego Lk
tylko dwa razy (Mk 10,47n — tk 18,38n; Mk 12,35n — Lk 20,41-44). Por. J.
KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 207.

"W Abrahamie wszystkie narody mialy zapowiedziane blogostawienstwo (Rdz
12,3; 22,18). Por. J. LACH, Dziecie si¢ nam narodzilo. W kregu teologii Ewangelii
dzieciectwa Jezusa, Czestochowa 2001, s. 16.

12 Por. J. KUDASIEWICZ, Problematyka literacka Mt 1-2, w: Mesjasz w biblijnej
historii zbawienia, red. S. LACH i M. FILIPIAK, Lublin 1974, s. 315.
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Ewangelii Mateusza 1 proklamuje krélestwo niebieskie. Juz Medrcy ze
Wschodu, gdy przybyli do Jezusa, wyznali swoja wiar¢ w Niego, oddajac
Mu pokton. Mateusz kieruje swoja Ewangeli¢ do tych, ktorzy juz wierza
1 potrzebuja umocnienia w wierze. Kosciot Mateusza potrzebuje
ponownego uzasadnienia swojej wiary od chwili, w ktdérej synagoga
definitywnie odrzucita Jezusa jako Mesjasza. Potrzebowali tego
uzasadnienia przede wszystkim chrzescijanie pochodzacy z narodu
zydowskiego. Znalezli si¢ poza wspolnota narodowa 1 wspolnota
dotychczasowej wiary. Mateusz oferuje im nowa wspdlnote, jaka jest
Koscidl. Przywiazani tak mocno do Prawa otrzymuja nowe prawo, nowa
Tore. W centrum Tory znajduje si¢ objawienie na Synaju i nadanie
Dekalogu na gorze (19,1-20,21). Jezus przynosi nowe prawo, ktore
zostaje nadane rowniez na gorze, a zawarte jest w blogostawienstwach.
Kompozycja Ewangelii Mateusza odwzorowuje Tore, a wystapienie
Jezusa na gorze (Mt 5,1-48) staje si¢ prezentacja programu, ktory
kontynuowany jest az do 7,28, a uszczegotowiony zostaje w dalszej
tresci Ewangelii. Realizacja tego prawa jest droga zbawienia, poniewaz
nagroda za ten styl zycia jest w niebie (Mt 5,12)"°. Mateusz zbuduje
zatem swoja Ewangeli¢ na fundamencie pigciu ksiag, skoncentrowanych
wokot gtownych mow, poprzedzonych prologiem 1 zakonhczonych
epilogiem'*. Kazda z pieciu ksiag konczy si¢ charakterystyczna formuta:

Prolog: Opowies¢ o dziecinstwie Jezusa rozdz. 1-2
Ksigga pierwsza: Program krolestwa (Kazanie na gorze)  rozdz. 3-7

,»Gdy Jezus dokonczyt tych mow” (7,28)

B3 Por. B.W. BACON, The ,, Five Books” of Matthew against the Jews, ,,The
Expositor” 15 (1918), s. 56-66; A. WANSBOROUGH, St. Matthew, w: A New Catholic
Commentary on Holy Scripture, red. R. FULLER, London — Nelson 1969, s. 905; W.D.
DAVIES, D.C. ALLISON, The Gospel according to Saint Matthew, t. 1, International
Critical Commentary, Edinburgh 1988, s. 59; T. HERGESEL, Historia zbawienia wedtug
sw. Mateusza, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 44 (1991) nr 1-3, s. 25-36.

4 J. Kudasiewicz uwaza, ze nazwanie Ewangelii dziecifistwa oraz opisu meki i
zmartwychwstania prologiem 1 epilogiem nie jest zbyt szczgSliwe. Zob. .
KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R.
RUBINKIEWICZ, Poznan 1996, s. 183. Postugujac si¢ jednak tymi terminami, nie
umniejszamy wartosci tych czgéci, ale ukazujemy ich pozycje w strukturze catosci
Ewangelii.
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Ksigga druga: Przepowiadanie krolestwa (Mowa misyjna) rozdz. 8-10

,,Gdy Jezus skonczyt dawac te wskazania” (11,1)

Ksigga trzecia: Tajemnica krolestwa (Mowa w przypowiesciach)
rozdz. 11-13

,Gdy Jezus dokonczyt tych przypowiesci” (13,53)

Ksigga czwarta: Kosciot droga realizacji krolestwa (Mowa eklezjalna)
rozdz. 14-18

,ady Jezus dokonczyt tych méw” (19,1)

Ksigga piata: Wypelnienie si¢ krolestwa (Mowa eschatologiczna)
rozdz. 19-25

,ady Jezus dokonczyt wszystkich tych méw”  (26,1)

Epilog: M¢ka i1 zmartwychwstanie. rozdz. 26-28

Struktura Ewangelii Mateusza podkresla Jezusa jako prawodawce,
ktory buduje wspdlnote wiary, jaka jest Koscidt, na podstawie nowej
Tory" . Program krolestwa niebieskiego zawarty jest w Kazaniu na gérze
(5,1-7,28), ale jego najwazniejsza czg$¢ jest wyrazona W
blogostawienstwach (5,1-12)'° oraz w antytezach (5,13-48)"". Te dwa

' Por. G.D. KILPATRICK, The Origins of the Gospel according to Matthew, Oxford
1946, s. 107n; podobniec W.D. DAVIES, The Setting of the Sermon on the Mount,
Cambridge 1964, s. 188 oraz A. KOWALCZYK, Wplyw typologii oraz tekstow Starego
Testamentu na redakcje Ewangelii sw. Mateusza, Gdansk 1993, s. 56n.

' Blogostawienstwa doczekaly si¢ bardzo bogatej literatury egzegetycznej oraz
refleksji z zakresu duchowosci. Wsrod polskich autoréw mozna wymienié nastgpujace:
T. HERGESEL, Osiem blogostawienstw. Istota zZycia chrzescijanskiego, Wroctaw 1999;
L. STACHOWIAK, Osiem blogostawienstw na tle poje¢ etycznych mieszkancow Palestyny
w epoce Chrystusa, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” (dalej: RTK) 23 (1976) z. 1, s.
49-59.

'” Na temat antytez szerzej pisza: S. CzvZ, Udoskonalenie starotestamentalnego
Prawa (Mt 5,21-48), ,,Studia z Biblistyki” 5 (1990), s. 142-196; R. ZAWADZKI, Antytezy
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fragmenty tacznie mozemy traktowaé jako tekst inauguracyjnego
wystapienia Jezusa (5,1-48) z dalszym rozwinigciem w postaci wskazan
szczegotowych dla ucznidow Jezusa, ktérymi sa wszyscy wierzacy w
Niego (6,1-7,28). Kluczem do zrozumienia mysli teologicznej Mateusza
jest zdanie zawarte w centrum programowego wystapienia Jezusa na
gorze: ,Nie sadzcie, ze przyszedtem znies¢ Prawo albo Prorokéw. Nie
przyszedtem znies¢, ale wypetni¢” (Mt 5,17). W ujgciu Mateusza Stary
Testament znajduje swoje wypelnienie w Jezusie. Potwierdzaja to
starotestamentalne cytaty wypelnienia stosowane czgsto przez tego
Ewangelistg: 1,23 (Iz 7,14-16); 2,15 (Oz 11,1); 2,18 (Jr 31,15); 2,23 (Iz
11,1); 4,15-16 (Iz 8,23; 9,1); 8,17 (Iz 53,4); 12,18-21 (Iz 42,1-3); 13,35
(Ps 78,2); 21,5 (Za 9,9); 27,9-10 (Za 11,12)'®. W ten sposob Mateusz
pragnie powiedzie¢, ze w Jezusie 1 w Jego nauczaniu realizuja sig
starotestamentowe  oczekiwania. Mateusz wydaje si¢ roéwniez
uwzglednia¢ oczekiwania, ktore byty czgsto akceptowane przez szerokie
krggi Owczesnego spoteczenstwa, ale zostaly wyrazone w literaturze
apokryficznej. Autor Dokumentu damascenskiego w szczegdlny sposob
byl przywiazany do Prawa 1 podzielat przekonanie, ze w czasach
interwencji Boga przyjdzie ten, ktdory wyjasni Prawo (CD 6,6-9).
Nowego Prawodawcy na wzor Mojzesza oczekiwali rowniez
Samarytanie. Jezus zatem staje na gorze i tak jak Mojzesz ogtasza Prawo,
ktore jest programem dla nowego ludu gromadzacego si¢ we wspolnocie
Kos$ciota. Wytyczony program w blogostawienstwach i antytezach jest
trudny w realizacji w codziennym zyciu, dlatego Ewangelista przytacza
stowa Jezusa: ,Jes$li wasza sprawiedliwo$¢ nie bedzie wigksza niz
uczonych w PiSmie 1 faryzeuszow, nie wejdziecie do krolestwa
niebieskiego” (5,20). W éwczesnym spoteczenstwie faryzeusze uchodzili
za skrupulatnie zachowujacych przepisy Prawa, a wigc uczniow Jezusa
obowiazuje wyzszy poziom jego przestrzegania. Poziom ten jednak
przebiega na innej ptaszczyznie niz u faryzeuszow 1 uczonych w Pismie,
ktérzy koncentrowali si¢ na zachowaniu zewngtrznym przepisoéw Prawa.
Uczen Jezusa powinien przenies¢ zobowigzania do swojego serca i w ten
sposob sta¢ sig¢ $wiatlem $wiata (5,14). Program Jezusa moze sig
wydawa¢ trudny w realizacji, gdy tylko dostrzegamy w nim
udoskonalenie Prawa starotestamentowego, musimy zatem spojrze¢ w

Kazania na gorze (Mt 5,21-48) we wspolczesnej egzegezie, ,,Collectanea Theologica” 68
(1998) nr 1, s. 23-65.

'8 Por. D.S. NEW, Old Testament Quotations in the Synoptic Gospels, and the Two-
Document Hypothesis, Atlanta (Georgia) 1993, s. 17n.
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kierunku innych gor pojawiajacych si¢ Ewangelii §w. Mateusza.
Pierwszym realizujacym program Osmiu blogostawienstw jest sam Jezus
wspinajacy sie na Golgote'® i zapraszajacy uczniéw do pojécia ta sama
droga. Az dwukrotnie styszymy stowa zachgty Jezusa, raz w formie
negatywnej: ,,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie
godzien. Kto chce znalez¢ swe zycie, straci je, a kto straci swe zycie z
mego powodu, znajdzie je” (Mt 10,38-39), drugi raz w formie
pozytywnej: ,,Jesli kto chce pdjs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce
zachowac¢ swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je” (Mt 16,24-25). Stowa te staja si¢ zrozumiate dopiero z
perspektywy Golgoty 1 wtedy tez pelniej rozumie si¢ program
zaprezentowany w btogostawienstwach i antytezach. Jednak perspektywa
Golgoty jeszcze nie w pelni wyjasnia trud realizacji idealow
zaprezentowanych w inauguracyjnym wystapieniu Jezusa, konieczne jest
wejscie na jeszcze jedna gorg: ,,Jedenastu za§ uczniow udato si¢ do
Galilei na gorg, tam gdzie Jezus im polecil. A gdy Go ujrzeli, oddali Mu
pokton” (Mt 28,16). Gest adoracji Jezusa jako Syna Bozego na gorze
zamyka Ewangeli¢ Mateusza. Do tego wyznania wiary Jezusa
Zmartwychwstatego prowadzita Goéra Przemienienia (17,1), gdzie
uczniowie upadli na twarz (17,6), oraz Golgota, gdzie setnik
proklamowat credo: ,,Prawdziwie, Ten byt Synem Bozym” (27,54).

Ewangelia Mateusza zatem zostala spigta wydarzeniami z dwoch gor.
Gora z programem krolestwa niebieskiego (5,1-48) prowadzi do gory
chwaly zmartwychwstania (28,16-17). Gora programu krolestwa
niebieskiego partycypuje w goérze Synaj 1 zarazem proklamuje gore
chwaly zmartwychwstania. Uczen Jezusa jest zaproszony do podjgcia
trudu realizacji nauki Jezusa, by osiagna¢ chwatle zmartwychwstania.
Zapewnienie osiagnigcia tej chwaly otrzymali$my juz w samym tek$cie
programowym: ,,Cieszcie si¢ 1 radujcie, albowiem wasza nagroda wielka
jest w niebie” (5,12).

' Na drodze meki Jezus realizuje rowniez starotestamentowe zapowiedzi: 26,1 (Pwt
32,45); 26,15 (Za 11,12); 26,28b (Jr 31,4); 26,36 (Rdz 22,5); 26,51 (Rdz 22,10); 26,52
(Rdz 9,6); 26,53 (Ps 91,11-12); 26,60 (Pwt 19,15); 26,75 (Iz 22,4; 33,7); 27,12 (Iz
53,7); 27,24 (Ps 25,6; 72,13); 27,25 (2 Sm 1,16; 14,9); 27,34 (Ps 69,22); 27,43 (Ps 22,9;
Mdr 2,13); 27,45 (Wj 10,22); 27,49 (Ps 22,6.9.22); 27,50 (Ps 22,3.6.25). Por. D.
SENIOR, The Lure of the Formula Quotations: Re-assessing Matthew’s Use of the Old
Testament with the Passion Narrative as Test Case, w: The Scriptures in the Gospel,
red. C.M. TUCKETT, Leuven 1997, s. 110n.
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3. JEZUS OGLASZA DOBRA NOWINE O ZBAWIENIU SWIATA
(Lk 4,16-30).

Lukasz w swojej Ewangelii 1 Dziejach Apostolskich odzwierciedla
rozw0j chrzescijanstwa poprzez Samari¢ w  kierunku  Syrii
hellenistycznej, az do Grecji 1 Rzymu. Jezus rozpoczyna dziatalnos¢ od
krainy pogan, zmierza w kierunku Jerozolimy, umiera, zmartwychwstaje
1 wstgpuje do nieba, a Kosciot wychodzi z Jerozolimy 1 niesie §wiatu
dobra nowing o zbawieniu. Oczekiwania mesjanskie Samarytan,
koncentrujace si¢ wokot misji prorockiej, wywarly pigtno na sposobie
prezentacji postaci Jezusa. Lukasz z tradycji wydobyt wystapienie Jezusa
w Nazarecie®® i nadal mu charakter programowy (4,16-30)".

Wystapienie Jezusa zaczyna si¢ od synagogi w dniu szabatu (4,16).
Zaro6wno miejsce akcji, jak 1 jej czas uswiadamiaja nam, ze Ewangelia
jest kontynuacja czasu Starego Testamentu. Wystapienie Jezusa begdzie
pozniej powielane przez apostotow, ktorzy nauczanie beda czgsto
rozpoczynali od synagogi. Postgpowal w ten sposdb przede wszystkim
Pawet, ktorego sposob ewangelizacji Lukasz znatl dobrze.

Cytat zaprezentowany przez Lukasza sktada si¢ z fragmentu proroka
Iz 61,1-2, z uzupetieniem z Iz 58,6: ,,Duch Panski spoczywa na Mnie,
poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim nidst dobra
nowing, wiezniom glosit wolno$¢, a niewidomym przejrzenie; abym
uci$nionych odsytat wolnymi, abym obwotywat rok taski od Pana” (4,18-
19). Prawdopodobnie Jezus cytowat szerszy fragment proroka Izajasza®?,
a polaczenie w formie cytatu moze juz pochodzi¢ z Jezusowej
interpretacji tekstu, ktora przejela tradycja®. Jezus poprzez ten cytat
proklamuje swoja misj¢ mesjanska, ktora nawiazuje do powotania

20 Marek analogiczny tekst posiada w 6,1-6, a Mateusz w 13,53-58. Lukasz,
przenoszac wydarzenie z Nazaretu na poczatek wystapienia, nadaje mu charakter
programowy dla dwudzieta Lk-Dz. Por. H. MARSHAL, The Gospel of Luke. A
Commentary on the Greek Text, New International Greek Testament Commentary,
Grand Rapids, Michigan 1989, s. 177n.

2l U. BUSSE, Das Nazareth-Manifest Jesu, Stuttgart 1978; J.N. ALETTI, Jésus a
Nazareth (Lc 4,16-30) prophétie, écriture et typologie, w: A cause de I'Evangile,
,Lectio Divina” 123 (1985), s. 431-451.

22 W synagodze czytano Prawo (seder), ktére byto prawdopodobnie podzielone na
cykl trzyletni, oraz prorokow (haftara). Por. C.F. EVANS, Saint Luke, TPI New
Testament Commentaries, London — Philadelphia 1990, s. 268.

# K. MIELCAREK twierdzi: ,, Tresci lekcji czytanej przez Jezusa nie mozna jednak
uzna¢ za historyczna, zwlaszcza jezeli chodzi o formg”. Tenze, Problematyka literacko-
historyczna tk 4,16-30, RTK 35 (1998), z. 1, s. 98.
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prorockiego. Rozpoczgcie realizacji proroctwa Izajasza oznacza
proklamacj¢ czaséw mesjanskich. Potwierdza to tekst odpowiadajacy na
poselstwo Jana Chrzciciela: ,,Idzie i donie$cie Janowi to, coscie widzieli i
styszeli: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza, tredowaci doznaja
oczyszczenia 1 glusi stysza; umarli zmartwychwstaja, ubogim glosi si¢
Ewangeli¢” (7,22). Jezusowa odpowiedZz uczniom Janowym jest
rozwinigciem proklamacji mesjanskiej o watki nieobecne w tekscie
[zajaszowym. Nalezy go zatem traktowac jako uzupetnienie proklamacji
mesjanskiej z Nazaretu.

Program ten byl zaakceptowany przez mieszkancow Nazaretu (4,20-
22) 1 prawdopodobnie dla Jana i jego ucznidw stanowil wystarczajace
potwierdzenie mesjanskiego postannictwa Jezusa. Nastgpne stowa Jezusa
wywoluja jednak zgorszenie wérod shuchaczy. Lukasz przytacza stowa
Jezusa odwotujace si¢ do dziatalnosci dwoch wielkich prorokoéw, Eliasza
i Elizeusza, ktorzy realizowali swoje znaki wobec cudzoziemcow.
Wydaje sig, ze wyeksponowanie idei uniwersalnego postannictwa Jezusa
do wszystkich ludzi napotkalo na najwigkszy opér w $rodowisku
zydowskim. ,Porwali Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta 1
wyprowadzili az na stok gory, na ktorej ich miasto byto zbudowane, aby
Go straci¢” (4,29). Odrzucenie Jezusa za gloszenie idei zbawienia
wszystkich ludzi bedzie si¢ powtarzalo w zyciu Kos$ciota, ktory napotka
na analogiczny opdr synagogi.

Lukasz wykorzystal schemat i w duzej mierze tres¢ Ewangelii
Marka, ale wprowadzil réwniez w trzech duzych blokach materiat
wiasny: 1,5-2,52; 6,20-8,3; 9,51-18,1425. W tych fragmentach mozemy
odnalez¢ idee obecne w tekscie programowym. Narodziny Jezusa maja
charakter uniwersalny i dotycza wszystkich ludzi, stad prezentacja czasu
narodzin na tle wydarzen w Imperium Rzymskim (2,1-2). Rodowod
Jezusa zaczyna si¢ od Adama, co podkresla uniwersalizm Jezusowego
postannictwa (3,38). Mateusz wyprowadzit rodowdd Jezusa od
Abrahama, co zamykato postannictwo Jezusa w ramach Izraela (Mt 1,1).
Do nowo narodzonego Jezusa przybywaja pasterze reprezentujacy
warstwy ubozsze spoteczenstwa, co realizuje Izajaszowe proroctwo o
gloszeniu dobrej nowiny ubogim. W Mateuszu Medrcy ze Wschodu
przynosza i$cie krolewskie dary (Mt 2,11).

* Lukasz pomija z Mk fragment 6,45-8,26.

» Por. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedlug $w. Fukasza, Pismo Swicte Starego i
Nowego Testamentu w przektadzie z jgzykow oryginalnych (dalej: PSSiNT), Lublin
2005, s. 8.
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Ewangelista Lukasz przytacza cztery cuda Jezusa, ktorych opisow nie
ma w innych Ewangeliach: wskrzeszenie mlodzienca z Nain (7,11-17);
uzdrowienie kobiety pochylonej (13,10-17); uzdrowienie cztowieka
chorego na wodna puchling (14,1-6) oraz oczyszczenie dziesigciu
tredowatych (17,1 1-19)%.

Wskrzeszenie zmarlego mlodzienca z Nain jest odpowiedzia na
oczekiwania zawarte w odpowiedzi udzielonej uczniom Janowym. W ten
sposob Jezus prezentuje swoja moc boska 1 zapowiada wlasne
zmartwychwstanie (24,7). W tym tekscie zgromadzony ttum obdarza
Jezusa tytulem ,wielki prorok”, co sugeruje Jego mesjanskie
postannictwo. Cudy uzdrowienia kobiety pochylonej i cztowieka chorego
na wodna puchling dokonuja si¢ w szabat, w ten sposob Jezus wykracza
poza prawo szabatu, ktore tracilo swe znaczenie z chwila proklamacji
czasu faski. Wyjasnienie zmiany statusu prawnego wraz z Jezusowa
proklamacja misji zbawienia ludzi znajdziemy w stwierdzeniu: ,,Az do
Jana siggato Prawo im Prorocy; odtad glosi si¢ Dobra Nowing o
krolestwie Bozym i kazdy gwaltem sie do niego wdziera” (16,16)>.
Warto zauwazy¢, ze przej$cie miedzy Prawem a Ewangelia nie dokonuje
si¢ w momencie wcielenia, ale w chwili proklamacji Dobrej Nowiny
przez Jezusa, a wigc od momentu wystapienia Jezusa w Nazarecie.

W uzdrowieniu dziesigciu trgdowatych realizuje si¢ zapowiedz
skierowana do ucznidow Jana, ze trgdowaci dostapia oczyszczenia. O
wiele jednak wazniejszy watek to fakt wdzigeczno$ci okazany przez
Samarytanina, ktéry upadajac na twarz przed Jezusem, wyznal wiarg w
Niego (17,16). Jezus skieruje stowa do Samarytanina: ,,Wstan, idz, twoja
wiara ci¢ uzdrowita” (17,19). Zbawienie zatem stato si¢ udziatlem
przedstawiciela najwiekszego sposréd 6wczesnych wrogéw Zydow, a
wigc jest dostepne dla wszystkich. Podobnie mitosierny Samarytanin
realizuje praktycznie Ewangeli¢ Jezusa, okazujac pomoc pobitemu
cztowiekowi przy drodze (10,30-37). Laska darowania win moze by¢
udziatem nawet najwigkszych grzesznikéw, co widzimy na podstawie
przypowiesci o mitosiernym ojcu (15,11-32). Jest to realizacja proroctwa
Izajasza o roku, czyli czasie taski od Pana, proklamowanym przez Jezusa
w Nazarecie.

26 Por. T. HERGESEL, Jezus Cudotwérca, Katowice 1987, s. 204.

27 Sformutowanie o zdobywaniu krolestwa Bozego gwaltem moze posiadaé
antyzelocki sens. Por. C. MEARNS, Realized Eschatology in Q? A Consideration of the
Sayings in Luke 7.22, 11.20 and 16.16, ,,Scottish Journal of Theology” 40 (1987), s.
197.
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Ewangelista Lukasz od 9,51 do 8,14 prezentuje nam Jezusa w drodze
do Jerozolimy, gdzie dokonaja si¢ najwazniejsze wydarzenia zbawcze, co
zostanie wyrazone w koncowym credo: ,,Tak jest napisane: Mesjasz
bedzie cierpiat i trzeciego dnia zmartwychwstanie; w imi¢ Jego gtoszone
bedzie nawrodcenie i odpuszczenie grzechow wszystkim narodom,
poczawszy od Jerozolimy” (24,48). To credo zostanie uzupetlione w
Dziejach Apostolskich o stwierdzenie: ,,Ten Jezus, wzigty od was do
nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wstgpujacego do nieba”
(Dz 1,11). Tutaj w Jerozolimie w dniu Pigédziesiatnicy (Dz 2,1-13)
Koscidt zostaje zaproszony do kontynuacji misji Jezusa proklamowane;j
w Nazarecie, uwalniania ludzi od grzechu i niesienia taski moca Ducha
Swietego. Lukasz przedstawia w Dziejach rozszerzanie si¢ Kosciota az
do Rzymu, co jest realizacja misji przedstawionej przez Jezusa w
Nazarecie.

4. JEZUSOWA PROKLAMACJA CZASU LASKI
WE WSPOLNOCIE KOSCIOLA (J 2,1-12)

Ewangelista Jan, definitywnie zamykajacy zwiazek pierwotnego
Kosciota z judaizmem, nadatl charakter programowy Jezusowemu
wystapieniu w Kanie Galilejskiej (J 2,1-12). Wybranie zaSlubin na
prezentacje poslannictwa Jezusa wskazuje na rozpoczgcie nowej relacji
miedzy Bogiem a ludzmi. Do pustych stagwi nalewa si¢ nowa wodg,
ktéra zapowiada chrzest. Puste stagwie oznaczaja, ze prawo rytualnych
obmy¢ juz przemingto. Wypetnienie stagwi nowa woda ,,az po brzegi”
sugeruje obfito§¢ darow Bozych przyniesiona przez Jezusa®. Przemiana
wody w wino zapowiada czas dziatania taski Bozej najpetniej wyrazonej
w Ewangelii i Eucharystii*’. Znak z Kany Galilejskiej uwypukla mysl
prologu: ,,Podczas gdy Prawo zostato nadane przez Mojzesza, taska i
prawda przyszly przez Jezusa” (1,17)%. JesteSmy zatem uczestnikami

% Por. J.P. MICHAUD, Le signe de Cana dans son contexte johannique, Monreale
1964, s. 83.

¥ Wezesne chrzescijanstwo czgsto czynito aluzje do Eucharystii: C.H. DobD, The
Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 298. Wielu jednak odrzuca
watek eucharystyczny w symbolice wina z Kany. Por. I. DE LA POTTERIE, Maryja w
tajemnicy przymierza, Czgstochowa 2000, s. 209; A. SALAS, Ewangelia wedlug sw.
Jana, Czgstochowa 2002, s. 47.

3% Por. C.H. DopD, The Interpretation..., dz. cyt., s. 299; A. PACIOREK, Ewangelia
wedlug sw. Jana, PSSiNT, Lublin 2000, s. 72. Niektorzy sadza, ze chronologicznie za
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uczty mesjanskiej’'. Bozy plan zbawienia jest odmienny od ludzkiego
rozumowania, wyraza to starosta weselny stowami: ,,Kazdy cztowiek
stawia najpierw dobre wino, a gdy si¢ napija wowczas gorsze”.
Przenoszac to sformutowanie na ptaszczyzne teologiczna, mozemy
odczyta¢ opini¢ wielu przedstawicieli $rodowiska zydowskiego
streszczajaca si¢ w tezie, ze co bylo najwazniejsze w Objawieniu Bozym,
juz si¢ wydarzylo, teraz tylko nalezy zachowywac objawione Prawo.
Starosta weselny jednak konkluduje: ,, Ty zachowale§ dobre wino az do
tej pory”. To dobre wino jest owocem przemiany Jezusowej. Bez
interwencji Jezusa nie byloby tego wina, nie byltoby czasu faski. Zatem
jesteSmy $wiadkami zawarcia nowego Przymierza, ktorego elementami
konstytutywnymi stanie si¢ zachowanie nauki, ktora Jezus bedzie glosil,
a wigc Ewangelii, oraz przypieczg¢towanie znakiem Eucharystii. Wzorem
dla zawarcia Nowego Przymierza pozostaje tekst Ksiggi Wyjscia 24,1-
18. Boga reprezentuje Jezus, ludzko$¢ Maryja, ktéra wypowiada formute:
,uczyncie wszystko, cokolwiek wam powie” (por. Wj 24,3.7). Wino
staje si¢ zapowiedzia Ewangelii, ktora wypetia Ksigge Przymierza (por.
Wj 24,7) oraz staje si¢ znakiem Eucharystii, ktora zastepuje krew ofiar
starotestamentowych (por. 24,6.8). Mtodziency przygotowujacy ofiarg
starotestamentowa (por. Wj 24,5) zostaja zastapieni przez stugi. Po
zawarciu Przymierza ,,wstapit Mojzesz wraz z Aaronem, Nadabem,
Abihu 1 siedemdziesigciu starszymi Izraela [1] ujrzeli Boga Izraela” (W]
24,9-10). Teraz uczniowie ujrzeli chwale Jezusa, czyli zostalo im
objawione bdstwo Jezusa, mogliby zatem powiedzie¢, ze ujrzeli Boga.
Ksigga Wyjscia konkluduje ,potem jedli i pili” (24,11), czyli
uczestniczyli w uczcie, ktora uczniowie przezywali w Kanie Galilejskie;.
Ta wuczta zapowiada uczestnictwo w chwale Jezusa poprzez
przyjmowanie Ewangelii i Eucharystii. Temat ten zostanie rozwinigty w
kolejnym znaku rozmnozenia chleba (J 6,1-15), ktory dokonuje si¢ tak
jak nadanie Dekalogu na gorze (Wj 24,12-18).

W cudownej przemianie wody w wino mozemy réwniez dostrzec
probe konfrontacji ze srodowiskiem poganskim, w ktérym znany byt kult

wczesnie jest mowi¢ o Eucharystii, przyjmujac w symbolu wina tylko dar Ewangelii. W
tym toku rozumowania tkwi nickonsekwencja, poniewaz Jezus rozpoczyna dziatalnosc¢ i
réwniez jeszcze nie glosit Ewangelii.

3! Por. .LH. MARSHALL, New Testament Theology, Downers Grove (Illinois) 2004, s.
496.
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Dionizosa®®. Je§li nawet jeszcze niedawno uczeszczaliscie do jego
sanktuariow 1 doswiadczali§cie przemiany wody w wino w poganskim
kulcie, to teraz Jezus Chrystus jest waszym Bogiem. Zerwijcie ze starymi
zwyczajami, a przyjmijcie dar Eucharystii, w ktorej jest obecny Jezus.

Wydarzenia w Kanie Galilejskiej eksponuja rowniez pozycje Maryi w
dziele zbawienia. Zastgpuje ona Ewg z raju, przez ktora przyszedt grzech
na $wiat, a teraz przez kobiet¢ przychodzi zbawienie. Krag dziejow
ludzkosci powoli wypetnia si¢. Konczy si¢ etap zapoczatkowany decyzja
Boga w raju. Zamyka si¢ czas wygnania, czas niewoli grzechu,
rozpoczyna si¢ czas zbawienia, czas wyzwolenia z grzechu.
Dopetieniem tego procesu wyzwalania z grzechu bgdzie wydarzenie na
krzyzu, przy ktorym rowniez bedzie kobieta — Maryja (19,25-27). Cud w
Kanie Galilejskiej jest cudem programowym uzasadniajacym
koniecznos¢ przyjscia Jezusa na $wiat, by dokonaé przemiany czasu
Prawa w czas taski. Uzycie stowa ,poczatek” w 2,11 sugeruje
rozpoczecie nowego etapu w dziejach zbawienia. Stowo ,,poczatek” w
prologu (1,1) ukazywalo preegzystencj¢ Jezusa, teraz rozpoczyna sig
czas objawienia Jezusa. Poniewaz stowo ,,poczatek™ — arche oznacza tez
pewna stala zasade, moze, zatem otwierac stala przemiang, jaka dokonuje
si¢ w Eucharystii, w ktorej Jezus ciagle si¢ objawia we wspolnocie
wierzacych.

Cud w Kanie Galilejskiej objawit rowniez chwale Jezusa. Chwata
Boza byla do tej pory obecna przede wszystkim w $wiatyni
jerozolimskiej. W Miejscu Najswigtszym w $wiatyni jerozolimskiej
arcykaplan mogt doswiadczy¢ tej szczegodlnej obecnosci Boga tylko raz
w roku, w dzien Jom Kippur. Chwala Boza w czasach po niewoli
babilonskiej praktycznie zostata zamknigta w matej przestrzeni §wiatyni i
przestata by¢ dostepna dla przecigtnego Izraelity”. Wyznawca Boga
mogl si¢ do niej zblizy¢, ale bariera transcendencji uniemozliwiata petne
zetknigcie si¢ z obecnoscia Boga na ziemi. Z chwila przyjécia Jezusa na

> Por. J. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Johannes, Theologischer

Handkommentar zum Neuen Testament, Berlin 1976, s. 83. O zywotnosci tego kultu
moze §wiadczy¢ choéby fundacja oltarza Liber Pater (Bachus-Dionizos) pod L’Aquila
w $srodkowej Italii z ok. 100 r. po Chr. dokonana przez niewolnika Festusa, ktory byt
zarzadca majatku senatora Tyberiusza Katiusza Cezjusza Frontana. Por. L.
SCHUMACHER, Niewolnictwo antyczne. Dzien powszedni i los niewolnych, Poznan 2005,
s. 246.

33 Literatura rabiniczna stworzyla pojecie szechiny na okreslenie obecnosci Boga
posrod ludzi, a w szczegdlnosci w $wiatyni jerozolimskiej. Por. J. DROZD, Chwala
Chrystusa, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, red. F. GRYGLEWICZ, Lublin 1992, s. 168.
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Swiat chwata stala si¢ dostgpna dla kazdego czlowieka. Jej pelna
emanacja nastgpuje w znakach (2,11). Znak w Kanie Galilejskiej jest
poczatkiem emanacji Bozej mocy, ktéra petnig osiagnie w Kosciele, w
Eucharystii. W kazdej Eucharystii jest obecna chwata, czyli jest obecny
Jezus 1 udziela swojej mocy wyrazonej w darach laski. Znak w Kanie
Galilejskiej zastgpuje rowniez znak szabatu. ,lIzraelici winni pilnie
przestrzega szabatu jako obowiazku i przymierza wiecznego poprzez
pokolenia. To bedzie znak wiekuisty migdzy Mna a Izraelitami, bo w
szesciu dniach Pan stworzyl niebo 1 ziemig, a w siodmym dniu odpoczat i
wytchnat” (Wj 31,16-17). Znak z Kany Galilejskiej prawdopodobnie
otwiera czas S$wigtowania niedzieli wsrdod chrzescijan. W centrum
niedzieli znajdowata si¢ Eucharystia, ktéra znak z Kany Galilejskiej
zapowiadat. Wydarzenie w Kanie miato miejsce trzeciego dnia, co
eksponowato fakt zmartwychwstania, ktory chrzescijanie uobecniali w
niedzielg. Dla chrze$cijan pochodzenia zydowskiego przejscie od szabatu
do niedzieli moglo by¢ bardzo trudna decyzja, stad koniecznos¢
uzasadnienia teologicznego nowego czasu §wigtego.

Znak w Kanie Galilejskiej staje si¢ zrodtem wiary uczniow (2,11),
ktérzy stanowia pierwociny ludzko$ci. Uczniowie doswiadczyli
bezposredniej obecnosci Jezusa i1 Jego mocy, my réwniez mamy te
szansg, poniewaz uczestniczymy w wierze pierwszych uczniéw. Znak z
Kany zapowiada znak Eucharystii i sugeruje rowniez przyjgcie postawy
wiary. W liturgii Eucharystii stajemy SlQ uczniami Jezusa i przyjmujemy
postawe uczniow z Kany Galilejskiej**

Konkluzja znaku w Kanie Galilejskiej zawiera si¢ w stwierdzeniu, ze
to, co stare, przemingto. Nie maja juz znaczenia rytualne obmycia, nowa
woda zapowiada czas laski przez wodg chrztu. Wino zapowiada czas
taski ptynacy z Eucharystii 1 Ewangelii. Przemingly rowniez poganskie
zwyczaje, trzeba z nimi kategorycznie zerwaé i otworzy¢ sig¢ na dary
taski ptynace z sakramentu chrztu 1 Eucharystii. To zerwanie radykalne z
tym, co stare, i otwarcie si¢ na Jezusa dziatajacego w sakramentach jest
centralnym orgdziem cudu w Kanie Galilejskiej. Znak z Kany
Galilejskiej znajdzie swoje dopelienie w wydarzeniu krzyza. W
momencie $mierci Jezus da $wiatu Ducha (19,30)*, a z Jego przebitego

3 Watek wiary zapowiedziany jest jednym z gléwnych tematow teologicznych
Ewangelii $w. Jana. Por. E. SZYMANEK, Wiara i niewiara, w: Egzegeza Ewangelii sw.
Jana, dz. cyt., s. 261-281.

3 Ostatnie tchnienie Jezusa symbolizuje dar Ducha Swietego. Por. 1. DE LA
POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 153.
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boku wyptynie krew i woda, czyli Zycie sakramentalne najpelniej
wyrazone w Eucharystii i chrzcie™.

ZAKONCZENIE

Prawdopodobnie tradycja ustna pierwotnego Kosciota byla bardzo
bogata. Ewangelisci wybierali z tej tradycji te watki, ktore wedtug nich
byly najbardziej dogodne, by przedstawi¢ posta¢ Jezusa i Jego orgdzie.

Marek zaprezentowat nam Jezusa jako Syna Bozego, ktory pokonuje
krdlestwo zta i buduje krolestwo Boze. Dokonuje si¢ to poprzez
Jezusowa nauk¢ z moca. Na t¢ droge zaproszeni sa uczniowie Jezusa,
ktérzy stopniowo rozpoznaja swojego Mistrza 1 rozpoczynaja
pokonywanie zta w sobie. Jest to droga wchodzenia do Kosciota.

Mateusz od poczatku Ewangelii przedstawia nam Jezusa jako
Mesjasza, ktory odbiera cze$¢ boska. Adoracja Jezusa zastepuje kult
Swiatyni jerozolimskiej. Tora wypetnia si¢ w Jezusie 1 otwiera przestrzen
dla Ewangelii, ktora jest Nowq Torq. Uczenh Jezusa powinien zy¢ Nowa
Tora, czyli Ewangelia, 1 nie$¢ jej oredzie calemu $wiatu.

Lukasz ukazuje nam Jezusa jako zbawiciela, ktory przynosi nam faski
1 wyzwala nas ze wszelkich stabosci, a przede wszystkim z grzechu.
Uczniow zaprasza do nasladowania Jezusa w niesieniu milosierdzia
bliznim. Finatem drogi Jezusa jest wniebowstapienie i na t¢ droge dzigki
mocy Ducha Swiqtego zaproszeni sa uczniowie. Na t¢ droge wszedt
nawet zalujacy 1 wyznajacy wiarg ztoczynca wiszacy obok Jezusa (Lk
23,43), a przede wszystkim Szczepan, ktory mowil: ,,Widz¢ niebo
otwarte 1 Syna Cztowieczego, stojacego po prawicy Boga” (Dz 7,56).

Jan, piszac swa Ewangeli¢, najp6zniej przeprowadza nad
wydarzeniem Jezusa najglebsza refleksje teologiczna. Zastosowany do
opisu dziet Jezusa specyficzny symboliczno-filozoficzny jezyk pozwala
Janowi z faktow historycznych wydoby¢ bogactwo znaczen
teologicznych. W ten sposob znak w Kanie Galilejskiej u§wiadamia nam
zakonczenie czasu Prawa poprzez symbol pustych stagwi i rozpoczecie
czasu taski, ktory wyrazaja woda 1 wino. Znak z Kany znajdzie swe
wypetnienie na krzyzu, gdy z boku Jezusa wyptynie krew 1 woda (J
19,54).

% Na temat symboliki w Ewangelii Jana pisze szerzej: C.H. DoDD, The
Interpretation..., dz. cyt., s. 137-139.
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SUMMARY

The Guiding Concepts of Particular Gospels
In the Light of Inaugural Speeches of Jesus

The theological thought in form of the Gospel emerges from the
theological reflection of the incipient Christianity. Influenced by the
changing circumstances of external life of the Christians, four different
ways of perceiving the work of Jesus were developed. The hereby survey
is an attempt of capturing the guiding principles of particular Gospels on
the basis of analysis of inaugural speeches of Jesus (Mark 1,21-39;
Matthew 5,1-48; Luke 4,16-29; John 2,1-12).

Mark presents Jesus who gradually reveals his divinity via sermons
accompanied by demonstrations of power. This power of Jesus defeats
the kingdom of evil and paves the way for the Kingdom of God. Matthew
presents us the New Torah — the Gospel which has been proclaimed on
the Mount — in the same way as the Decalogue was proclaimed on Mount
Sinai. The Mount was also the place where the disciples were given the
divine mission of spreading the Good News all over the world (28,16-
20). Luke depicts Jesus as the Saviour, fulfilling the prophecy of Isaiah
(Isa 61,1-2; 58,6). He encourages the disciples to participate in spreading
God’s grace. In Cana of Galilee John adjourns the era of the Law and
initiates the era of the Grace, which will be visible in the sacramental life
of the community of the Church.
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Arcybiskup diecezji opolskiej i profesor teologii dogmatycznej Alfons
Nossol jest czitowiekiem paradoksu. Jego mitra biskupia i1 katedra
profesorska, jak pisze o. Wactaw Hryniewicz, pozostaja w stanie
ustawicznego napigcia, bowiem obie domagaja si¢ pelnego
zaangazowania, a umyst, serce, sila i samo zycie sa tylko w liczbie
pojedynczej'. Proby laczenia tych niejako przeciwiefistw (coincidentia
opositorum), finalizuja si¢ w sformutowaniach paradoksalnych, takich
jak ,,myslace serce” i ,,kochajacy rozum™?.

Swoisto$§¢ teologii uprawianej przez A. Nossola polega na
koncentrowaniu wszystkiego na cztowieku, ktory z natury jest religijny —
homo religiosus. Teologia bowiem, ktora jest ,méwieniem o Bogu”,
musi by¢ réwnoczesnie méwieniem o cztowieku. Jan Pawet II w swojej
pierwszej encyklice Redemptor hominis podkreslil, ze ,,wszystkie drogi
Kosciota prowadza do cztowieka”, oraz ze ,,cztowiek jest pierwsza i
zasadnicza droga Kosciota” (RH 14). Stad A. Nossol wyciaga wniosek,

"' W. HRYNIEWICZ, Homo dialogi, w: Uroczystos¢ nadania doktoratu honoris causa
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu Jego Ekscelencji Ksiedzu
Arcybiskupowi prof. dr. hab. Alfonsowi Nossolowi, Biskupowi Opolskiemu, oraz
Przewielebnemu Ksiedzu prof. dr. hab. Stanistawowi Olejnikowi, red. W. IREK,
Wroctaw 2007, s. 20.

2 Byé dla, czyli mysleé¢ sercem. Z ksiedzem biskupem Alfonsem Nossolem rozmawia
ksiqdz Jerzy Szymik, Katowice 1999.
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ze czlowiek to pytanie, a Jezus Chrystus — to ostateczna odpowiedz’.

Cztowiek to konkretne miejsce Boga na ziemi, homo — locus theologicus.

1. CHRYSTOCENTRYZM — EKUMENIZM —
ANTROPOCENTRYZM

W ogromie tworczosci naukowej A. Nossola mozna wyrdzni¢ trzy
glowne kierunki jego badan teologicznych. Pierwszy — uznajacy, ze Jezus
Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem. Stad jego fundamentalna, wielka
fascynacja chrystologia, poczatkowo w teologii Karla Bartha®, a
nastgpnie chrystologia integralna, poszerzajaca horyzont rozumienia
Chrystusa niemalze w nieskonczono§é® i otwierajaca teologom
mozliwosci badawcze w kazdym chrystologicznym aspekcie®. Jesus
Chrystus jest Alfa i Omega, jest wszystkim.

Drugi kierunek, ktory z czasem staje si¢ wazniejszy od pierwszego, to
ekumenizm, uprawiany teoretycznie 1 realizowany praktycznie,
stosownie do arcykaptanskiej modlitwy i troski Chrystusa ,,aby wszyscy
stanowili jedno” (J 17,21), tak jak Ojciec w Synu, a Syn w Ojcu. W Nich
rowniez wszyscy chrzes$cijanie powinni stanowi¢ jedno, aby S$wiat
uwierzyl w zbawcze postannictwo Syna, Jezusa Chrystusa. A. Nossol

3 Starochrzescijanskie przekonanie wyrazone w adagium teologicznym: ubi Christus
ibi Ecclesia oraz extra Ecclesiam nulla salus trzeba rozumie¢ $cisle chrystologicznie, ze
poza Chrystusem nie ma zbawienia. Pojawia si¢ tu teologiczny problem zakresu pola
zbawienia: Czy Koscidt to Chrystus? Wobec koncepcji ,,chrzescijanstwa anonimowego”
Karla Rahnera albo ,,nieznanego Chrystusa hinduizmu” Raimunda Panikara zakres ,,z
Chrystusem” wydaje si¢ szerszy anizeli ,,z KoSciotem”.

* Rozprawa habilitacyjna KS. ALFONSA NOSSOLA nosi tytut: Chrystologia Karla
Bartha. Wplyw na wspolczesnq chrystologie katolickq, Lublin 1979, ss. 215.

> Wéréd nowych kierunkéw chrystologicznych, ktére A. Nossol szczegdlowo
omawia, wymieni¢ mozna nastgpujace chrystologie: w perspektywie uniwersalno-
teologicznej, kosmiczno-antropologicznej, historyczno-personalistycznej, eschatyczno-
pneumatologicznej i metadogmatycznej. Por. Chrystus naszym pojednaniem, red. P.
JASKOLA, S. KozA, Opole 1997, s. 31-60.

 Wsrod aspektow chrystologii wspotczesnej A. Nossol wymienia: chrystologie
pneumatologiczna oraz chrystocentryczna diakoni¢ z implikacjami eklezjologicznymi.
Por. Chrystus naszym pojednaniem, dz. cyt., s. 105-142. W sposdb szczegolny A.
Nossol interesuje sig tajemnica Jezusa Chrystusa w teologii protestanckiej (tamze, s. 71-
104), O. W. Hryniewicz OMI zajmuje si¢ gruntownie chrystologia prawostawna (tamze,
s. 163-190), S.C. Napiorkowski OFMConv — Jezusem Chrystusem w dialogu
ekumenicznym (tamze, s. 191-196), P. Jaskota — Chrystusem hinduskiego synkretyzmu
religijnego (tamze, s. 229-240).
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szuka teologicznych podstaw ekumenizmu we wspoOlnocie Osob
Boskich” i sakramentach, szczegdlnie w Eucharystii®, patrzy
realistycznie na sukcesy i porazki ekumeniczne’. Ekumenizm to odwaga,
pokora 1 cierpliwo$¢. Powotlujac si¢ na Karla Bartha, nasz Teolog z
Opola zgadza sig, ze chociaz dzisiaj wprawdzie wierzymy w obrgbie
poszczegolnych wyznah chrzescijanskich inaczej, nie wierzymy jednak
w Innego'’. Powtorzyl te stowa Jan Pawet II podczas spotkania
ekumenicznego w Warszawie w 1983 roku, dodajac, ze: ,,wspoOlne
modlitwy wyznawcoOw sa nie tylko doskonala sposobnos$cia po temu,
zeby dostrzec innych chrzescijan zyjacych w tej samej spotecznosci, ale
nade wszystko stanowia zachete do praktykowania zywszej wiary. Sa
poniekad wezwaniem do glebszego umilowania Chrystusa. Tego
Chrystusa, w ktorym wszyscy stanowimy jedno! Cho¢ niekiedy mamy
inne tradycje, inne obyczaje, inny styl myslenia, jednakze czujemy si¢
wszyscy wezwani do $cislejszego zjednoczenia z Chrystusem i wokot
Chrystusa”'".

Trzeci kierunek — to antropologia teologiczna i konkretny, zyjacy
cztowiek oraz jego przyszle zbawienie, ktore bedzie dla niego
najwigkszym szczes$ciem. Dla A. Nossola najwazniejsze sa tutaj trzy
tematy: milos¢, dialog i rado$é¢'’. Uzasadnieniem takiej ewolucji
myslenia jest nastgpujacy proces: sercem ekumenicznej duchowosci jest
mitos$¢. Ona, zgodnie z nauka §w. Pawla do Koryntian, jest najwazniejsza
(1 Kor 13,13). Mito$¢ rodzi si¢ w spotkaniu z drugim i rozwija poprzez
dialog, owocem za$§ mitos$ci jest szczgscie, ktore w wymiarze doczesnym
oznacza rado$¢, a w wymiarze wiecznym — zbawienie.

7 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia. Przez dialog i
pojednanie ku ekumenicznej jednosci, Opole 2000, s. 9-21.

¥ Tamze, s. 23-32. Dla abp. prof. A. Nossola Eucharystia jest tajemnica wspolnoty z
Chrystusem. Koécidt sprawuje Eucharystig, a Eucharystia buduje Koécidt. Zatem
Eucharystia stanowi istotny, konstytutywny element Ko$ciota i jego jednosci.

? Tamze, s. 75-90.

10 Tamze, s. 14.

"' JAN PAWEL II, Pokéj tobie, Polsko! Ojczyzno moja!, Vatican 1983, s. 27-28.

12 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
33-46.
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2. TAJEMNICA MILOSCI

Wydaje si¢ czgsto pomyleniem poje¢, kiedy w dogmatycznym
traktacie o stworzeniu, kreatologii, twierdzi si¢ niezmiennie, ze wszystko
zostato stworzone ,,z niczego” (ex nihilo), a jednocze$nie w metafizyce,
ze wszystko zostato stworzone ,,z Boga”, w aksjologii natomiast — ze ,,z
mitosci”, albo — zgodnie z nauka §w. Tomasza z Akwinu — ,,z dobroci”,
bowiem dobro jest ekspansywne 1 jest miarg mitosci (bonum deffusivum
est). To najpigkniejsze stwierdzenie, kiedy uswiadamia sobie cztowiek,
ze zostal stworzony z miloéci Boga' i zrodzony z mitosci rodzicow, ze
przez mito$¢ doskonali si¢ w swoim czlowieczenstwie i ku mitosci
ostatecznie zmierza. Dla A. Nossola istota cztowieka jest ukryta w
mito$ci. Ona jest najwigksza, bo jest rozlana w sercach naszych przez
samego Ducha Swigtego, jest wskaznikiem i miara czlowieczenstwa.
Kazdy cztowiek jest ukierunkowany na mito$¢. Pozatowania godny i
naprawde biedny jest tylko ten, kto nigdy nie kochat badz kto nie byt
kochany”. Mitos¢ stanowi nowe przykazanie, posiadajace moc wiazaca
dla wszystkich chrzescijan, oraz ich znakiem rozpoznawczym. ,,Po tym
WSZzyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi, jesli begdziecie si¢ wzajemnie
mitowali” (J 13,35). Mito$¢ to sposob 1 styl chrzescijanskiego zycia.
Mito§¢ to pragnienie blisko$ci, obecnosci 1 wspotbycia, by
przezwycigzy¢ samotnos¢ 1 dzielaca nas od Boga izolacj¢. Mozna zliczy¢
az 365 zakazoéw 1 248 nakazow Starego Testamentu, ktore Jezus
syntetyzuje 1 kondensuje w swoim podwoOjnym przykazaniu mitosci
Nowego Testamentu (Mt 22,37-40)". To, co istotne, moze by¢ tylko i
wylacznie poznawane sercem, bo szczera i1 prawdziwa milo$¢ jest
najdoskonalsza forma poznania rzeczywisto$ci, zgodnie ze znanym
stwierdzeniem Btazeja Pascala, ze serce ma swoje racje, ktorych rozum
nie zrozumie, oraz spostrzezeniem Antoine’a Saint-Exupéry’ego, ze
najwazniejsze jest dla oczu niewidoczne. Ludzkie serce jest jedynym
punktem na naszej planecie, w ktorym rodzi si¢ mito§¢. Podobnie jak
cate chrzescijanstwo, ktorego istota jest ukryta w mitosci. Dlatego z
optymizmem A. Nossol czgsto powtarza, ze ukierunkowane na mito$é

3 A. Nossol pisze: ,,Z niej pochodzimy, bo przez mito$é jestesmy stworzeni. A wigc
nie ,,z nico$ci” jesteSmy stworzeni, ale ,,z mitosci”: creati summus ex amore, non ex
nihilo. 1 przez nia doskonalimy si¢ w naszym czlowieczenstwie i ku niej ostatecznie
zmierzamy, bo ona jest najglebsza trescia zycia wiecznego”’; tamze, s. 43.

14 .

Tamze, s. 33.

' Tamze.
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zycie chrzedcijanskie posiada przysztos¢, niezaleznie od dzi$
spotykanego nudnego bycia chrzescijaninem, potrzeba za§ chwili jest
radykalno$¢ mitosci, aby mogla si¢ przyczyni¢ do budowania w naszym
$wiecie prawdziwej cywilizacji milosci'®. Pojecie cywilizacji mitosci to
postulat II Soboru Watykanskiego, podejmowany przez papieza Jana
XXIII, Pawta VI, ktéry dopiero w nauczaniu Jana Pawta II stat si¢
priorytetem ewangelizacji. A. Nossol wymienia sze$¢ postulatow
sformutowanych jako prymaty cywilizacji mitosci: prymat osoby nad
rzecza, etyki nad technika, usitowania ,bardziej by¢” przed ,,wigcej
mie¢”, mitosierdzia przed sprawiedliwo$cia, rOwnowagi zaufania przed
rownowaga sil, ekumenii przed internacjonalizmem'’. Chociaz lista
powyzszych prymatow nie jest do konca oryginalna, to ich interpretacja
przez A. Nossola — juz jest. Prymat osoby nad rzecza nasz opolski
Teolog interpretuje w duchu ekumenicznym, podkreslajac, ze w centrum
scjentystyczno-technicznego  modelu  kultury 1 urzeczowienia
wszystkiego nie stoi jakas ,rzecz”, ale zywa osoba Jezusa Chrystusa.
Niezaleznie od przynaleznosci konfesyjnej Chrystus jest podstawa
zbawiennego chrzescijanskiego personalizmu i1 humanizmu, o ktorego
dynamice decyduje mito§¢'®. Prymat etyki nad technika to dla A.
Nossola pytanie: Czy to, co technicznie jest mozliwe, jest rowniez
etycznie dozwolone?'’ Prawda chrzescijafiska musi by¢ z istoty swej
czyniona z milosci 1 prowadzic do budowania glebszego
upodmiotowienia czlowieka i wymiarze ekumenicznym — ma scala¢
wszystkich w jedna wspolnotg ludu Bozego. ,,Bardziej by¢” czy ,,wigcej
mie¢” — dylemat 1 pokusa, ktéore mozna rozwigza¢ krotkim
fundamentalnym postulatem, ze osoba jest wartoScia naczelna,
nieporéwnywalng ze $wiatem rzeczy. Czlowiek poprzez to, co posiada,
aby umiat bardziej 1 petniej by¢ cztowiekiem — to jest najwazniejsze. Dla
naszego opolskiego Teologa wazna jest tutaj proegzystencja

6 Tamze, s. 34.

7 Tamze.

¥ Tamze, s. 35.

' Tylko dla Boga wszystko jest mozliwe, jak przekonuje biblijne dzieto Stworzenia
i Odkupienia. Cztowiek ma ograniczone mozliwosci kreatywnosci, na ile Bog pozwoli.
Stad nieuzasadnione wydaja si¢ dzisiejsze Igki o ingerowanie cztowieka w domeng
Boga, ktory wedlug Mikotaja z Kuzy, najwigkszego mysliciela XV w., ,,co mogh
uczyni¢ — uczynit, a rzeczy niemozliwych — nie uczynil”. Podobnie, ze ingerowanie
czlowieka w tajemnice zycia dokonuja si¢ za ,,przyzwoleniem” Boga i nie sa oznaka
Bozej ,bezradnosci”. Kreatywno$¢ cztowicka, jako dar Bozy, zawsze bedzie
ograniczona i korygowana przez Boga.
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chrystocentyczna®, aby — podobnie jak Chrystus — byé¢ dla drugich,

bezinteresownie dla nich istnie¢ i dziata¢, majac na uwadze ich osobowa
godnos¢. Motywem takiego postgpowania winna by¢ milos¢, ktora
buduje kochanego i1 kochajacego i staje si¢ podstawowa forma istnienia.
Prymat mitosierdzia nad sprawiedliwo$cia to dla A. Nossola przede
wszystkim nauka Jana Pawta II z encykliki o Bozym mitosierdziu:
,»Irudno wszakze nie zauwazy¢, iz bardzo czgsto programy, ktore biora
poczatek w idei sprawiedliwosci, ktore maja stuzy¢ jej urzeczywistnieniu
we wspotzyciu ludzi, ludzkich grup i spoleczenstw, ulegaja w praktyce
wypaczeniu [...]. Ten rodzaj naduzycia samej idei sprawiedliwosci oraz
praktycznego jej wypaczenia $wiadczy o tym, jak dalekie od
sprawiedliwosci moze stac si¢ dziatanie ludzkie, nawet jesli podjete jest
w imi¢ sprawiedliwosci [...]. Doswiadczenie przesztosci i
wspotczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystarcza,
ze co wigcej — moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i1 zniweczenia samej
siebie, jesli nie dopusci si¢ do ksztattowania zycia ludzkiego w rdéznych
jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mitos¢. To przeciez
doswiadczenie dziejowe pozwolito, miedzy innymi, na sformutowanie
twierdzenia summum ius — summa iniuria. Twierdzenie to nie
deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na
niej budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na t¢ sama potrzebg
siggania do glebszych jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek
sprawiedliwosci”*'. Prymat rownowagi zaufania przed rownowaga sit to
perspektywa wzajemnego zblizania si¢ narodéw do siebie, by wspdlnie 1
solidarnie dazy¢ do scalenia si¢ w jedna wielka rodzing siostr i braci
Jezusa Chrystusa®. Ostatni prymat, ekumenii nad internacjonalizmem,
znajduje swoje zrodla w nauczaniu $w. Pawla: ,,Bo wszyscy, ktorzy
zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie mam juz niewolnika ani cztowieka
wolnego, nie ma juz megzczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie
kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,27). Zdaniem A. Nossola jest
to jest to pierwsza 1 niedajaca si¢ nigdy przezwycigzy¢

% Cierpiacy Stuga Jahwe realizuje swoje ziemskie zycie dla innych, swa radykalna
proegzystencje, bycie dla innych az do $mierci krzyZzowej. Poprzez agonig na Golgocie,
przez ciemno$¢ 1 samotno$¢ grobu, przez okrucienstwo Wielkiego Piatku, w
nastawieniu na Wielkanoc, by moca Ducha Swigtego by¢ stale przy nas, pomigdzy nami
1 w nas. Por. tamze, s. 43.

2! Dives in misericordia, 12.

22 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
36.
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,miedzynarodéwka”>. Powolujac si¢ na J. Moltmanna, nasz opolski

Teolog stwierdza, ze do ducha tej biblijnej wypowiedzi musi
nawigzywaé kazde zamierzenie internacjonalistyczne, pretendujace do
miana prawdziwej ,,miedzynarodowki”, ktore 1 tak nie bedzie wolne od
ideologicznych wypaczen 1 politycznych naduzyé, czego ostatnie
generacje ludzkosci byly wielokrotnie $wiadkiem™.

Realizacja cywilizacji milosci przyczyni si¢ od jednosci calej
ludzkosci 1 pokoju w $wiecie. Jego tajemnicg bgdzie stanowi¢ bedzie —
jak to formuluje A. Nossol — swoistego rodzaju sita odsrodkowa — mito$¢
nadprzyrodzona, ktora jako dar Bozy, moze zaowocowa¢ w dosrodkowej
mocy realizowanej] w S$wiecie jako zadanie na ksztatt ,dyktatury
milosci”®. Kiedy pozwolimy na wszystkich odcinkach zycia
spotecznego i1 indywidualnego doj$¢ do witadzy mitosci, wowczas musi
nastapi¢ przemiana 1 odnowienie. Nie jest to rGwnoznaczne z nastaniem
,howych niebios 1 nowej ziemi” (2 P 3,13), ale zblizenie ku mitoSci,
ktora jako ,,najwigksza” jest w stanie dokona¢ cudu 1 uczyni¢ ,,wszystko
nowe” (Ap 21,5), bo Bog jest mitoscia.

Mitos$¢ jest tajemnica ludzkiego zycia i nie moze by¢ do konca
zrozumiana i zdefiniowana. Mozemy si¢ tylko do niej zbliza¢ jak do
sacrum obecnego w naszym zyciu, ktore wyraza si¢ przez misterium
tremens 1 misterium fascinosum, budzi Igk i fascynacjg. Mito§¢ pragnie,
bysmy si¢ ja przejeli, dali si¢ jej zawtadnac i1 nia promieniowali. Jest ona
jedynym dobrem na $wiecie, ktore si¢ pomnaza i ros$nie, gdy jest
rozdawane 1 rozdzielane, 1 w ten sposob si¢ poteguje. Dzi§ mitos¢
powinna doj$¢ w naszym $wiecie do wiladzy, bo mito$¢ jest jedyna
wladza, ktora nigdy nie upokarza. Przez nia doskonalimy si¢ w naszym
czlowieczenstwie 1 ku niej ostatecznie zmierzamy, bo ona jest trescia
zycia wiecznego™’.

A. Nossol oryginalnie, w jezyku matematycznym, pragnie okreslic,
czym jest milo§¢. Milo§¢ to zywy iloczyn trzech nieodzownych
czynnikOw, organicznie ze soba powiazanych: ustawicznego,
wzajemnego dawania 1 brania dobra obiektywnego, nastgpnie ofiary i
wreszcie szacunku. Prawdziwa mito$¢ to co$§ wigcej niz tylko uczucie,
cho¢by najszlachetniejsze. Musi si¢ wyraza¢ w faktycznym 1 wzajemnym

z Tamze, s. 37.

2 Tamze. J. MOLTMANN, Perspektiven der Theologie, Miinchen 1968, s. 177.

2 A. NOSSOL, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s.
37.

26 Tamze, s. 43.
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dawaniu 1 braniu rzeczywistego dobra. To nie chwilowy gest i
filantropijny przejaw, lecz co$ statego 1 trwatego. To rdéwnoczesne
dawanie i branie. Samo dawanie wyczerpuje z biegiem czasu kazda istote
stworzona, samo za$ wylacznie branie upokarza 1 skazuje mito$¢ na
zagladg. Bez wzajemno$ci nie ma prawdziwej mitosci. Tylko mitos¢
Boza nie wyczerpuje si¢ w dawaniu, bo On jest nieskonczony, jest sama
Mitoscia. Drugim czynnikiem mitosci jest ofiara. Kiedy daj¢ dobro, dajg
ze swojego dobra, musz¢ zdoby¢ si¢ na przezwyci¢zenie, na ofiarg.
Umie¢ sobie odebraé, a da¢ drugiemu, to nie jest fatwe i1 wymaga
niekiedy heroicznego wysitku. Podobnie z braniem. Czgsto wymaga ono
jeszcze wigkszego samoprzezwycigzenia anizeli dawanie. Zgodnie z
biblijna zasada: lepiej dawac niz bra¢. Umie¢ wzia€ to sztuka. Wiaze sig
to z przyznaniem do pewnego ubodstwa, ze w danej dziedzinie mi czego$
nie dostaje. Czasem ofiara w milo$ci moze sig streszcza¢ w stanowczym
»hie” lub w przezwycigzajacym siebie ,,tak”. Trzeci czynnik mitosci to
szacunek. Choc¢by cztowiek nie wiadomo jak cenne dobro miat komus
odda¢ 1 zdoby¢ si¢ przez to na heroiczna ofiarg, a nie liczylby si¢ z
godno$cia osoby, ktorej je daje, nie zywilby dla niej prawdziwego
szacunku, wowczas nie mogltoby by¢ mowy o mitosci. C6z bowiem
znaczy zdobycie si¢ na ofiare tylko z litosci do kogos, aby mu rzuci¢
faktyczne dobro pod nogi? Cztowiek taki moze poczu¢ si¢ upokorzony,
ponizony, a nawet zdruzgotany. A. Nossol zaznacza, ze w przypadku
braku chocby tylko jednego z czynnikdw warunkujacych mito$¢ nie
moze by¢ mowy o integralnie pojetej mitosci. Rzeczywista mito$¢ jest
tylko jedna, rézne sa za$ jej kierunki. Mozna wymieni¢ tu mito$¢ do
Boga, do wspotmalzonka, mito§¢ narzeczefiska, macierzynska czy
og6lnie mito§¢ blizniego. We wszystkich jednak mitosciach chodzi
zawsze o ,,zyciowy iloczyn” danych trzech czynnikow. Iloczyn ma to do
siebie, ze jesli jeden czynnik jest rowny zeru, wtedy caty wynik jest
zerem. Analogicznie dzieje si¢ z pojeciem mitosci. Gdy tylko jednego
czynnika zabraknie, nie bedziemy mieli do czynienia z mitoscia®’.

3. WSZYSTKO PRZEZ DIALOG
A. Nossol zauwaza takze, ze mitos¢ ze swej natury jest dialogiem.

Dlatego w jego teologii pojawia si¢ problem szeroko rozumianego
dialogu. Dzi§ zyjemy w epoce dialogu. Dialog jest wpisany naturg

T A.NossoL, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 256-259.
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czlowieka, co wigcej, w struktury spoleczne organizowane przez
cztowieka, a takze w sam byt Kosciota. Bez dialogu przepowiadanie,
ktore jest gtdéwnym zadaniem Kosciota, byloby czym$§ bez pokrycia.
Dialog jest waznym narzedziem przepowiadania Radosnej Nowiny.
Kosciot trwa w dialogu od dnia Pigédziesiatnicy. Dialog KoS$ciota z
calym $§wiatem ma swe uzasadnienie w Jezusowym poleceniu: ,,IdZcie
wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imig¢ Ojca 1
Syna, i Ducha Swictego” (Mt 28,19). Dla naszego opolskiego Teologa
dialog jest niejako momentem dziejowym: ,,Mozna dzi§ powiedzie¢, ze
od chwili, kiedy wybita godzina dialogu, tak tez formalnie nazywanego i
akceptowanego w sytuacji postaw i §wiatopogladéw pretendujacych do
ideologicznej powszechnos$ci, zaczal znika¢ ekskluzywizm 1 supremacja.
Autentyczny dialog nie gwarantuje bowiem wiekuistej racji bytu
zadnemu totalitaryzmowi, bo dialog oparty jest na prawdzie i zmierza z
istoty swojej do mitosci. Dialog musi wszakze liczy¢ si¢ z wewngtrzna
zasada swej struktury, ze mianowicie przez prawd¢ powinniSmy
nawraca¢ si¢ do mitogci”?®.

Zycie kazdego cztowieka toczy sie nie w abstrakcyjnej przestrzeni, ale
wsrod konkretnych ludzi i od jakosci relacji z innymi zalezy postawa
wewngtrzna, ktoéra modeluje dialog, ktorego uczymy si¢ przez cate zycie.
Dialog wymaga umiejgtnosci wspotmyslenia z innymi, wezuwania si¢ w
sytuacje drugiego, wytrwaloSci 1 wzajemnego pojmowania 1
przejmowania odmiennych idei. Poprzez liczne kontakty z
chrze$cijanami réznych wyznan u A. Nossola ugruntowata si¢ postawa
ekumenicznej wrazliwo$ci wyrazajaca si¢ poprzez otwarto$¢, zyczliwose,
zrozumienie. Tylko przez dialog 1 pojednanie mozna zmierza¢ do
ekumenicznej jedno$ci, bowiem ekumenizm jest imperatywem
chrzescijanskiego sumienia®’. Stad nieustanne poszukiwania nowych
postaw aktualnej realizacji 1 perspektyw rozwoju ekumenizmu,
nieodzownos$¢ dialogu miedzywyznaniowego. Wazne byly impulsy
ekumeniczne zawarte w nauczaniu papieskim Jana Pawta II, szczegolnie
jego stowa 1 gesty podczas licznych pielgrzymek. Kto bierze bezposredni
udziat w dialogu — stwierdza o. Wactaw Hryniewicz — zostaje przez ten
dialog naznaczony na cale zycie, gdyz jest on przeciwienstwem
duchowej izolacji, samowystarczalnosci i samozadowolenia™. Stad

2 Tenze, Ekumenizm jako imperatyw chrzescijariskiego sumienia, dz. cyt., s. 40.
¥ W. HRYNIEWICZ, Homo dialogi, art. cyt., s. 21-22.
30 Tamze, s. 22.
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potrzeba dawania wspotczesnemu $wiatu ludzi potrafiacych rozumieé
innych, akceptowac ich inno$¢, potrafiacych takze uczy¢ si¢ od innych.
A. Nossol uwaza, ze to zasadnicze znami¢ nauczania II Soboru
Watykanskiego za mato weszto w §wiadomos$¢ naszej ,,nauki wiary” 1 za
mato ksztattuje nasze tworcze myélenie31. Dialog to ,,jezyk macierzysty
ludzkosci” 1 ,,droga dostgpu do cztowieka”. Dialog pomaga z wrogow
czyni¢ przeciwnikow, a przeciwnikow przemienia¢ w przyjaciol. Cala
historia zbawienia stanowi colloquium salutis. Od poczatku stworzenia
Bog prowadzi dialog z czlowiekiem. W swojej istocie chrzescijanstwo
jest religia dialogu. Dialog ksztattuje wspdlnotg z Bogiem raz wspdlnotg
ludzi migdzy soba a takze stwarza mozliwo$¢ poznawania siebie
nawzajem 1 wspolnego wnikania w glebi¢ prawd chrzescijanskiego
Objawienia. To nie tylko teoretyczne poznanie, ale angazujace Zyciowo
wobec poznawanej rzeczywisto$ci. Dialog otwiera nowe perspektywy,
uwrazliwia na okre$lony sposob postgpowania i ksztaltowania zycia.
Staje si¢ szansa spotkania w wierze, odnajdywania, odbudowywania i
realizowania wigzow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego
dawania $wiadectwa Ewangelii. Dialog ekumeniczny nie moze wigc
mie¢ charakteru wytacznie akademickiego i czysto pojeciowego. Stanowi
raczej ,,narzedzie” na drodze do pelnej widzialnej komunii chrzescijan,
aby wspdlnie pehi¢ postuge gloszenia Ewangelii. Dialog shuzy
pogtebianiu jednomys$lnosci w wyznawaniu wiary wewnatrz jednego
widzialnego Kosciota. Okresla ptaszczyzng ,,uprawnionej réznorodnosci”
W jej wyrazaniu. Stanowi istotny element ,,na jedynej drodze do
samospetnienia czlowieka: zard6wno poszczegolnych osob, jak tez kazdej
wspolnoty. Chociaz w pojeciu «dialogu» zdaje si¢ wysuwa¢ moment
poznawczy, kazdy dialog ma roéwniez wymiar calo$ciowy,
egzystencjalny. Angazuje caly ludzki podmiot; dialog migdzy
wspélnotami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowos¢ kazdej z
nich. [...] Nie jest tylko wymiana mys$li, ale zawsze w jaki§ sposob
,wymiang darow”. Zdecydowanie przekracza wigc granice konwersacji.
Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego spotkania. Stad tez
logika dialogu domaga si¢ od jego uczestnikOw postawy partnerstwa,
wymiany dobr, wewnetrznego przeobrazenia, prowadzacego do
autentycznej stuzby mito$ci na rzecz sidstr i braci w wierze. Jest to

' A. NossoL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, w:

Uroczystos¢ nadania..., dz. cyt., s. 54.
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stuzba Kosciolowi. Musi wigc by¢ nacechowana pokora, gdyz tylko

wtedy bedzie skuteczna”.

4, RADOSC ODPOWIEDZIA NA ,,RADOSNA NOWINE”

A. Nossol widzi w chrzescijanstwie religie radosci. Sw. Pawet wsrod
owocOw Ducha wymienia na pierwszym miejscu mitos$¢, a zaraz na
drugim — rado$¢. Ewangelia jest ,,Radosna Nowing”. Nic przeto nie
nadaje bardziej sensu egzystencji chrzescijanskiej niz rado$¢. Nasz
opolski Teolog podaje dwa przyktady: pierwszy to Fryderyk Nietzsche,
ktoéry zarzucal chrze$cijanom, ze ,,wygladaja mu za malo na ludzi
odkupionych”. Stad trafny postulat: wigcej entuzjazmu oraz ,,rozkoszy w
odniesieniu do Boga i1 Jego sprawy”. Drugi przyklad to gornoslaski
wspottworca romantyzmu europejskiego, poeta Joseph Freiherr von
Eichendorff,  ktéry napisal:  ,Tam gdzie stoi czlowiek
rozentuzjazmowany, jest szczyt swiata”. W jezyku teologicznym moéwi
si¢ o paschalnym charakterze teologii chrzescijanskiej, bedacej naprawde
,.wiedza radoan”33, a wigc chrzescijanin nie moze by¢ katastroﬁstaf“.

5. TEOLOGIA MADROSCIA ZYCIA

A. Nossol rozumienie teologie jako dyscypling madrosciowa.
Teologig traktuje jako sztuk¢ zycia. Cztowiek jako czlowiek bez teologii
zyé nie moze>. Podstawowe pytanie ludzi: Jak mam zy¢ tu i teraz, w
moim $wiecie, by przezy¢ to zycie madrze? Jak zy¢, by pomodc
sensownie zy¢ tym, ktorych kocham, 1 tym wszystkim, ktorych spotykam
na swej drodze? Otoz ten sapiencjalny charakter zawsze juz, a zwlaszcza
dzis, toruje wtasnie tej swoistej dyscyplinie jej miejsce na uniwersytecie.
Warto przypomnie¢, iz nasza stynna ,Jagiellonka” stata si¢ naprawdg
europejska wszechnica dopiero wtedy, kiedy krolowa Jadwiga zatozyta
na niej Wydzial Teologiczny. Warto tez przytoczy¢ spostrzezenie
Konfucjusza: ,,Czym jest madros¢? Zna¢ ludzi. Czym jest godnos$¢
cztowieka? Kocha¢ ludzi”. ,,Wszelkie poznanie zamyka si¢ w milosci.

32 Tamze.

33 Tamze, s. 55.

3 Byé dla, czyli mysleé sercem, dz. cyt., s. 165.
3 Tamze, s. 115-136.
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Dlatego mito$¢ znosi madro$¢, poniewaz jest ona najwyzsza madroscia”,
uwazal Hermann Stehr*®. Wielu pragnie posias¢ madros¢ i zbiera wiedze,
doswiadczenie, madro$¢ zyciowa. Staja si¢ oni coraz madrzejsi, zyskuja
znajomo$¢ ludzi 1 nadchodzi kiedys$ taka chwila, ze juz nikt nie moze im
niczego wmawiaé. Ale na zrobienie kolejnego kroku decyduja sig juz
tylko nieliczni — na krok do krolewskiej dyscypliny: do mitosci. Zna¢
ludzi i mimo to ich kocha¢, na tym ugruntowana jest nasza godnos¢. Kto
zna ludzi ze wszystkimi ich stabosciami, z ich licznymi mrocznymi
stronami i porazkami, czgsto odwraca si¢ od nich. Takie poznanie moze
bowiem przeraza¢. Tylko mito$¢ pozwala nam znowu podejs¢ blizej, ujac
za r¢ke, zrozumie€. Tylko ona pozwala na przyjgcie niedoskonatosci, bez
wydawania pospiesznych wyrokéw. A poniewaz Wszyscy przeciez
pragniemy by¢ kochani, i to bez stawiania warunkow, pozostaje ideal
postulowany przez Novalisa: ,,Mitos¢ jest ostatecznym celem historii

§wiata, ona jest Amen wszechswiata™’,

6. PRAGNIENIE SZCZESCIA DAZENIEM DO ZBAWIENIA

A. Nossol utozsamienia zbawienie z autentycznym szczg$ciem
cztowieka®®. Jest bledem dostrzegaé autonomie szcze$cia bez Boga,
ktory powinien by¢ Zrodtem 1 dawca wszelkiego szczgscia dla czlowieka.
Nie moze by¢ rozdzialu pomigdzy czcia Boga i naszym dazeniem do
szczgsliwosci. To prawda, ze ,,Bég stworzyt wszystko ku swej czei i
chwale”. Ale stuszne jest takze przekonanie, ze najwigksza cze$¢ oddaje
mu cztowiek przez swoje integralnie rozumiane szczgscie, swa rados¢
oraz blogie zadowolenie zyciowe. Jezeli przez prawdziwe szczgScie
bedziemy rozumieli zycie dajace trwate, pelne 1 wuzasadnione
zadowolenie, wtedy wolno nam teologicznie nauczaé, ze takiego wtasnie
zycia pragnie dla nas Bog, bo przez nie prowadzi ludzi tez do wiekuistej
szczgSliwosci.  Przeznaczeniem — czlowieka  jest niebo.  Ten
,soteriologiczny”  eudajmonizm jest zatem zharmonizowany z

36 Za: A. NOSSOL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, art. cyt., s.
56.

37 Tamze, s. 57.

¥ Areybiskup Nossol. Miatem szczescie w miloSci. Z biskupem opolskim rozmawiajq
Krzysztof Zyzik i Krzysztof Ogiolda, Opole 2007.
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humanizmem chrze$cijanskim 1 mozna — zdaniem A. Nossola — mowi¢ o
humanistyczno-eudajmonologicznym wymiarze zbawienia®’.

Teologia, jaka uprawia abp prof. Alfons Nossol, jest z jednej strony
niezwykle trudna, systematyczna, dogmatyczna, wymagajaca wiary i
myslenia, a z drugiej — egzystencjalna i niezwykle bliska kazdemu
cztowiekowi. Jest w niej bardzo duzo teoretycznych spekulacji, opartych
szczegblnie na teologii niemieckiej, ktore jednak zawsze znajduja swoje
praktyczne uzasadnienia 1 egzystencjalne aplikacje oraz pobudzaja do
wyobrazni i my$lenia*. W centrum tej teologii jest Bog, Jezus Chrystus,
1 cztowiek ukierunkowany na Boga. Tak uprawiana teologia jest nie tylko
nauka, ale przede wszystkim sztuka zycia*' prowadzaca do radosci,
szczescia 1 w koncu do zbawienia.

SUMMARY

Theology as Cultivated by Archbishop Professor Alfons Nossol

The archbishop of Opole diocese and the professor of dogmatic
theology, Alfons Nossol, is a man of paradox and compatible dualism.
His episcopal mitre and the professorial chair, as Waclaw Hryniewicz
writes, remain in the state of constant tension, as both of them require full
commitment, while the mind, heart, stamina and life itself exist only in
the singular. Attempts to link those apparent opposites eventually lead to
paradoxical expressions, such as “the thinking heart” or “the loving
mind”.

The specific character of theology cultivated by A. Nossol consists in
focusing everything on the human being, who by nature, is a religious
creature — homo religiosus. This is because theology, which “talks about
God”, must at the same time talk about the man. John Paul II in his first
encyclical “Redemptor hominis” emphasized that “all the ways of the

% A.NOSSOL, Formalne i merytoryczne elementy teologii XXI wieku, art. cyt., s. 60.

0 A. Nossol pisze na przyklad: ,,Z jak wielka ofiarg to Boze dawanie sie wiaze,
wystarczy chocby tylko spojrzenie na krzyz, ktory Karl Rahner nazwal wymownie:
»oltarzem najwyzszego wydarzenia mitoSci”, tenze, Ekumenizm jako imperatyw
chrzescijanskiego sumienia, dz. cyt., s. 46.

*1 R. ROGOWSKI, Teologia i zycie, w: Teologia jako sztuka Zycia, red. R. ROGOWSKI,
A. MALACHOWSKI, Wroctaw 2008, s. 7-17.
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Church lead to the man”, and that “the man is the first and most
fundamental way of the Church”. Hence, A. Nossol draws a conclusion
that a man is a question, and Jesus Christ is the definitive reply. A man is
the God’s concrete place on the earth, homo — locus theologicus.

Theology cultivated by A. Nossol is on the one hand unusually
difficult, systematic, dogmatic, requiring faith and thinking, but on the
other hand, it is existential and unusually close to every man. There are
many theoretical speculations in it, based particularly on German
theology, but still, they always have their practical grounds and
existential applications as well as they are stimulating for imagination
and thinking. In the centre of this theology, there is God — Jesus Christ
and the man oriented to God. Theology approached this way is not only
learning, but above all, the art of life, leading to joy, happiness and
eventually to salvation.
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INTERPRETACJA SYMBOLU NICEJSKIEGO
W SWIETLE TEOLOGII KERYGMATYCZNEJ

Dyskusje na temat teologii kerygmatycznej rozpoczeli J.A. Jungmann,
H. Rahner, J. Hopfinger, postulujac ukierunkowanie teologii na stuzbe
przepowiadaniu i zyciu chrzescijanskiemu'. Tak rozumiana teologia
koncentruje si¢ wokdét kerygmatu chrzescijanskiego, ktory jest
gloszeniem prawdy objawionej przez Boga w Jezusie Chrystusie w celu
nawrocenia i zbawienia ludzi®. Dlatego jest on nie tylko przekazywaniem
tresci prawdy objawionej, jakby informacja o tym, co mowi Bog, ale jest
takze wydarzeniem zbawczym, doswiadczeniem dziatania Boga w
Jezusie Chrystusie’.

Wydaje sig, ze wspodlczesna teologia ciagle jeszcze nie docenia roli i
znaczenia kerygmatu w dogmacie, przez co ten ostatni staje si¢ suchym,
niekiedy skostnialym sformutowaniem. Tymczasem migdzy kerygmatem
a dogmatem istnieje nierozerwalny zwiazek. Kerygmat ozywia dogmat
dzieki temu, ze zawiera zywe stowo Boze zapisane w Piémie Swietym®.

' Por. B. BRZUSZEK, M. RUSECKI, Kerygmatyczna teologia, w: Encyklopedia
katolicka, t. VIII, Lublin 2000, (dalej: EK VIII), kol. 1365.

? Por. A. PACIOREK, Kerygmat, w: EK VIII, kol. 1360.

3 Por. B. BRZUSZEK, Kerygmat. 3. W teologii dogmatycznej, w: EK VIII, kol. 1363.

* BENEDIKT XVI — JOSEPH RATZINGER, Dogma und Verkiindigung, wyd. 4,
Donauworth 2005, s. 57.
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Dogmat natomiast stanowi swego rodzaju komentarz do Pisma
Swigtego”.

Podejmujac refleksj¢ nad interpretacja Symbolu nicejskiego w $wietle
teologii kerygmatycznej, chcemy odnalez¢ 1 opisa¢ chrzescijanski
kerygmat obecny w tym dokumencie, stanowiacym przecieZz pierwszy
oficjalny zbidr definicji dogmatycznych w Kosciele.

1. PRAWDA O JEDYNYM BOGU I JEDYNYM PANU

Wyznanie wiary rozpoczyna si¢ stowami: ,,Wierzymy w jednego Boga
Ojca Wszechmogacego, Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych 1
niewidzialnych. I w jednego Pana Jezusa Chrystusa [...]"°.
Sformutowanie zawierajace stowa ,,jeden Bog Ojciec” 1 ,,jeden Pan Jezus
Chrystus” moglo by¢ pierwotnie skierowane przeciw gnostykom, ktorzy
dzielili Boga na wielo$¢ zasad czy eondéw, albo tez przeciw Marcjonowi,
ktory utrzymywal, Ze ,,okrutny” Bog Starego Testamentu nie mogl by¢
Ojcem Jezusa Chrystusa’. Uwarunkowania historyczne nie sa jednak
najwazniejsze. Najwazniejsze w tym sformutowaniu jest to, Ze ma ono
zrodlo w Bozym Objawieniu 1 z niego wyplywa. Dlatego zachowuje
swoja aktualnos¢.

Prawde o jedynosci Boga objawia ostatecznie Jezus Chrystus, kiedy
podczas nauczania w $wiatyni jerozolimskiej odpowiada na pytanie
uczonego w PisSmie, dotyczace najwigkszego przykazania, w
nastgpujacych stowach: ,,Pierwsze jest: «Shuchaj Izraelu, Pan Bog nasz,
Pan jest jeden. Bedziesz mitowat Pana Boga swego, calym swoim
sercem, cala swoja dusza, calym swoim umystem 1 cala swoja mocay.
Drugie jest to: «Bedziesz mitlowal swego blizniego jak siebie samego».
Nie ma innego przykazania wigkszego od tych” (por. Mk 12,29-31).
Jezus odwotuje si¢ do starotestamentowego tekstu Pwt 6,4, ktory w
zwigzly sposob przekazuje prawdg o jedynosci Boga: ,,Stuchaj, 1zraelu,
Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym”. W wypowiedzi Jezusa

> Por. Bég zbawienia. Historia dogmatéw, red. B. SESBOUE, J. WOLINSKI, t. I, thum.
P. RAK, Krakow 1999. W Prezentacji B. Sesboiié pisze, ze dogmat chrzeScijanski
nalezy rozumie¢ zawsze jako ,interpretacje i wyjasnienie jakiej$ mysli, ktora znajduje
si¢ w Pismie Swietym” (s. 13).

S Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, lacinski, polski, uktad i oprac. A.
BARON, H. PIETRAS, t. [: 325-787, Krakow 2003 (dalej: DSP 1), s. 25.

" Por. Bog zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 93.
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istotne jest to, ze prawda o jedynosci Boga i przykazanie mitosci Boga i
blizniego warunkuja si¢ wzajemnie. Jedynos¢ Boga wynika z mito$ci
niepodzielnej, wykluczajacej wiarg¢ w innych bozkoéw. Wiara w jedynego
Boga zaklada niepodzielng milos¢ ,.calym sercem, dusza, umystem 1
mocga”’. Wyrazenia te wskazuja na zaangazowanie catej ludzkiej osoby, w
tym takze jej mocy umystowej (gr. dianoia)®. Jezus Chrystus wyraza te
prawde w jeszcze innych stowach: ,Nie mozecie stuzy¢ Bogu i
Mamonie” (Mt 6,24; por. £k 16,13).

Soborowe sformutowania ,,jeden Bog Ojciec” i ,jeden Pan Jezus
Chrystus” sa zakorzenione w teologii $§w. Pawta. Ich bezposrednia
podstawa jest natchniony tekst z Pierwszego Listu do Koryntian, w
ktorym wystepuja oba wyrazenia: ,,A cho¢by byli na niebie 1 na ziemi tak
zwani bogowie — jest zreszta mnostwo takich bogéw i panow — dla nas
istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi 1 dla
ktérego my istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktdérego
wszystko si¢ stato i1 dzigki ktoremu takze my jestesmy” (1 Kor 8,4-6).
Piszac te stowa, Apostol ma na mysli nie tylko greckie bostwa Olimpu
czy inne bostwa astralne, ale takze nawiazuje do zwyczaju ubdstwiania
wladcow 1 imperatorow, ktorym nadawano w owym czasie boski tytul
kyri0s9.

Rozwazajac i komentujac tekst Pawlowy, ojcowie soboru w Nicei
wyrazaja na nowo prawde o istnieniu tylko jednego Boga Ojca i1 jednego
Pana Jezusa Chrystusa. Zdaja oni sobie sprawg, Ze ma ona
fundamentalne znaczenie dla catej egzystencji chrzeScijanina. Jesli
Apostot pisze w tym samym fragmencie swojego listu, Ze my ,,istniejemy
tylko dla jednego Boga Ojca” 1 ,,jestesmy dzigki jednemu Panu Jezusowi
Chrystusowi” (por. 1Kor 8,6), to chce w ten sposéb wskaza¢ na
ostateczny cel Zycia czlowieka 1 jego najglebszy sens, ktory odstania si¢
w Jezusie Chrystusie. Zycie kazdego cztowieka ma swoj poczatek i kres
w Bogu. Jeden Bég w Trojcy powotuje cztowieka do istnienia z niczego.
Przez odkupienie w Jezusie Chrystusie powotuje go tez do zycia dziecka
BoZegolO.

Niestety, prawda o jedynym Bogu, ktora Symbol nicejski przypomina
na samym poczatku, jest ciagle zagrozona niebezpieczenstwem
batwochwalstwa. Wspomina o tym Apostot, piszac o ,ofiarach
sktadanych bozkom” (por. 1Kor 8,4). Dzisiaj rdéwniez istnieje

¥ Por. J. GNILKA, Marco, thum. wloskie G. POLETTI, Assisi 1987, s. 663.
? Zob. S. CIPRIANI, Le lettere di Paolo, wyd. 7, Assisi 1991, s. 167.
10 Tamze, s. 168.
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niebezpieczenstwo tworzenia sobie bozkoéw. Miernikiem w tej sprawie
jest 1los¢ poswigcanego czasu, zdolnosci, energii 1 sil, czy nawet serca.
Czlowiek moze je poswigca¢ samemu sobie, swoim przyjemnosciom,
zyskownej pracy, zdobywaniu informacji itd., zapominajac o jedynym
Bogu i1 Panu. Nie Zyje juz dla jednego Boga Ojca i jego zycie nie jest
zakorzenione w jedynym Panu Jezusie Chrystusie. Dlatego stowa
nicejskiego Symbolu o wierze w jedynego Boga i w jedynego Pana staja
si¢ szansg odnalezienia wtasciwego sensu zycia i jego ostatecznego celu.

2. BOG JEST OJCEM

W tresci soborowego dokumentu jest obecny temat ojcostwa Boga.
Bog jest nazwany ,,0jcem Wszechmogacym”. Prawde¢ o ojcostwie Boga
objawia w pelni Jezus Chrystus. Czyni to szczegolnie poprzez nazywanie
Boga ,,m0j Ojciec” czy tez wprost zwracajac si¢ do Niego aramejskim
stowem Abba, ktére mozna tlumaczy¢ jako ,,mo6j kochany Ojcze” albo
,Tato, Tatusiu”''. A zatem Bog jest przede wszystkim Ojcem Jezusa
Chrystusa, a On Jego naturalnym Synem. W tajemmcy Trojcy Swietej
Ojciec rodzi Go odwiecznie w Duchu Swietym 2.

Bog jest Ojcem nie tylko dla Jezusa Chrystusa. Ze wzgledu na to, ze
przez chrzest kazdy czlowiek zostaje ,,zanurzony w Chrystusa Jezusa”
(por. Rz 6,3nn), ojcostwo Boga dotyczy takze wszystkich ochrzczonych.
Dlatego w swoim Jednorodzonym Synu Bdg ma wielu synoéw, to znaczy
swoje przybrane dzieci (por. Ga 4,6). W Kazaniu na gorze Jezus moéwi z
naciskiem o ,,0jcostwie Boga” w odniesieniu do uczniow i1 thumu,
powtarzajac 16 razy stowa ,,twdj Ojciec” lub ,,wasz Ojciec”".

Soborowe okreslenie ,,Bog Ojciec” pochodzi z teologii $w. Pawta'®
W jego pismach Bég nazywany jest ,,naszym Ojcem” (por. Ga 1,3),
,»Ojcem wszystkich” (por. Ef 4,6), ,,Ojcem, dla ktérego my istniejemy”
(por. 1Kor 8,6). Apostot wyraza w ten sposdb nasze przybrane
synostwo, ktorego jesteSmy uczestnikami na mocy sakramentu chrztu.

" Temat ten omawia szeroko i doktadnie J.D. SZCZUREK, Bdg Ojciec w tajemnicy
Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, Krakow 2003, s. 83-90.

12 Por. F.X. DURRWELL, I/ Padre. Dio nel suo mistero, Roma 1995, s. 129n.

" Ewangeliczne teksty rozwaza w tym aspekcie N. SILANES, Dio, Padre nostro,
Bologna 1994, s. 29nn.

" Por. Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 95.
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Jednak w ujeciu ojcéw soboru w Nicei idea ojcostwa Boga rozciaga
si¢ takze na cate stworzenie. Chodzi tu o powszechne ojcostwo Boga, na
ktére wskazuje potaczenie okreslenia ,Ojciec” z okresleniem
»Wszechmogacy” (gr. Pantokrator). To ostatnie oznacza Krdla i Pana
wszechswiata. Wedlug Septuaginty Bog Pantokrator jest tozsamy z
Bogiem Jahwe Starego Testamentu. Dlatego przeklada ona hebrajskie
Jahwe Sabaoth lub El Shaddaj na greckie Pantokrator. Przyktadami sa
nastgpujace teksty: ,,Dawid stawat si¢ coraz potezniejszy, bo Pan, Bog
Zastgpow (hebr. Jahwe Sabaoth, LXX: Kyrios Pantokrator), byt z nim”
(2 Sm 5,10); ,,A teraz przemowisz do shugi mojego, Dawida: To mowi
Pan Zastgpow (hebr. Jahwe Sabaoth; LXX: Kyrios Pantokrator):
«Zabratem ci¢ z pastwiska sposrod owiec, aby$ byt wtadca nad ludem
moim, nad Izraelem»” (2 Sm 7,8); ,,Szcz¢s$liwy kogo Bog karci, wigc nie
odrzucaj nagan Wszechmocnego (hebr. El Shaddaj, LXX: Pantokrator”
(Hi 5,17). Znamienne jest to, ze w przytoczonych tekstach, tytut
Pantokrator zawiera w sobie ideg ojcostwa Boga. Bog jest Ojcem dla
Dawida 1 dla catego Izraela. Jest Ojcem, ktéry wychowuje poprzez
karcenie (por. Hi 5,17).

Prawda o ojcostwie Boga w stosunku do Jezusa Chrystusa, do
ochrzczonych 1 do wszystkich stworzen jest fundamentalna prawda
wiary. Symbol nicejski przypomina t¢ prawde w prosty sposob i pozwala
na nowo ja przezywacé. Najpierw ukazuje on Boga jako Ojca catego
stworzenia 1 poczatek wszystkiego, a nastgpnie wyraza prawde o Jego
naturalnym ojcostwie wobec Jednorodzonego Syna, Jezusa Chrystusa'”.
Jedynie posrednio wskazuje on na ojcostwo Boga wzgledem ludzi
ochrzczonych, moéwiac o zstapieniu Syna ,dla nas 1 dla naszego
zbawienia”.

Prawda o ojcostwie Boga lezy u podstaw calej moralnosci
chrze$cijanskiej. Jawi si¢ ona jako synowska odpowiedz na ojcowska
postawe Boga'®. W Liscie do Efezjan §w. Pawel pisze: ,,Zginam kolana
moje przed Ojcem, od ktorego bierze nazwe wszelki r6d na niebie i na
ziemi” (Ef 3,14-15). W tekscie greckim ,,wszelki r6d na niebie 1 na
ziemi” jest okreslony stowem patria, ktéore moze by¢ tlumaczone
polskim stowem ,,0jcostwo”. W zwiazku z tym natchniony tekst
wskazuje na to, ze ojcostwo Boga jest zrodlem i wzorem wszelkiego
ludzkiego ojcostwa i macierzynstwa. Przede wszystkim jednak Apostot
chce ukaza¢ ojcostwo Boga jako site jednoczaca cate stworzenie w jedna

'3 Por. J.D. SZCZUREK, Bég Ojciec..., dz. cyt., s. 338.
' Por. Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 97.
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rodzing. Obejmuje ona wszystkich ludzi, a takze anioldéw, ktérzy w
Jezusie Chrystusie tworza ,jedno ciato” (por. Ef 1,10)".

3. BOG JEST STWORCA

Nicejskie wyznanie wiary nie stanowi formalnej wypowiedzi o
transcendentnej, wiecznej 1 niedostgpnej Trojcy, lecz jest opowiadaniem
o Jej dzietach w historii dla dobra ludzi'®. Pierwszym dzietem jedynego
Boga w Trojcy jest stworzenie. Dlatego Symbol nicejski rozpoczyna
opowiadanie o Jego dzielach wtasnie od prawdy o stworzeniu.

W pierwszym zdaniu ojcowie soborowi przypisuja dzielo stworzenia
,»0jcu Wszechmogacemu”, nazywajac Go ,,Stworzycielem wszystkich
rzeczy widzialnych 1 niewidzialnych”. Pdzniej jednak stworzenie $wiata
odnosza do jednego Pana Jezusa Chrystusa: ,,przez ktérego wszystko si¢
stalo, co jest w niebie 1 co jest na ziemi”. Wyrazenie ,,przez ktérego
wszystko si¢ stalo” jest ponownym nawigzaniem do 1 Kor 8,4-6: ,,jeden
Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sig stalo”, a takze jest
nawiazaniem do prologu Ewangelii §w. Jana o Stowie: ,,Wszystko przez
Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stato” (J 1,3). Na
podstawie tych tekstow ojcowie wyrazaja prawdg o stworczym dziataniu
Ojca 1 stworczym dziataniu Pana Jezusa Chrystusa. Ich dziatanie jest
wigc wspolne. Ojciec jest Stworca, poniewaz ,,od Niego wszystko
pochodzi 1 dla ktorego my istniejemy” (1 Kor 8,6), ale Stworca jest takze
Pan, Jezus Chrystus, ,,przez ktorego wszystko sig stato i dzigki ktoremu
takze my jestesmy” (1 Kor 8,6).

Stowa prologu o Stowie ,,wszystko przez Nie si¢ stalo” (J 1,3) ukazuja
wszechmoc Syna. A zatem nie tylko Ojcu przystuguje przymiot
wszechmocy — Synowi réwniez. Dlatego tekst Janowy wskazuje na
bostwo Stowa. Slowo jest Bogiem wszechmogacym, ktory jest
poczatkiem catego stworzenia'’.

Natomiast wyrazenie o stworzeniu przez Ojca ,;rzeczy widzialnych 1
niewidzialnych” oraz stworzeniu przez Pana Jezusa Chrystusa ,.tego, co
jest w niebie 1 co jest na ziemi” pochodzi z chrystologicznego hymnu §w.

17 Zob. S. CIPRIANI, Le lettere di Paolo, dz. cyt., s. 562.

'8 Por. Bég zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 90.

1 Por. $w. TOMASZ z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, rozdz. 1, wyktad
drugi, nr 69, Kety 2002, s. 45. Autor odwotuje si¢ do komentarza $w. Jana
Chryzostoma.
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Pawta: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone: 1 to, co w
niebiosach, i to, co na ziemi [...]” (Kol 1,15-16).

Prawda o stworzeniu ,nieba i ziemi” jest wyraznie objawiona w
Starym Testamencie w wielu tekstach. Mowi o tym juz pierwsze zdanie
Pisma Swietego: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie” (Rdz 1,1).
Jednak sformulowanie wyznania wiary soboru w Nicei odzwierciedla
raczej inny natchniony tekst ze Starego Testamentu, a mianowicie tekst z
Ksiggi Nehemiasza: ,, Ty, Panie, jeste$ jedyny. Ty uczynite$ niebiosa,
niebiosa niebios 1 cale ich wojsko; ziemie 1 wszystko, co na niej; morza i
wszystko, co w nich” (Ne 9,6). Stowa te stanowia fragment modlitwy
dzigkczynnej (hebr. berakah) Izraela podczas liturgii pokutnej za grzechy
(por. Ne 9,2-3)%. Wspominanie dzieta stworzenia $wiata oraz innych
zbawczych dziel Jahwe w historii narodu wybranego ma szczegolne
znaczenie. Pomaga ludziom u$wiadomi¢ sobie grzech i1 stanaé¢ w
prawdzie wobec Stworcy 1 Zbawiciela.

Symbol nicejski powtarza wyrazenia z Ksiggi Nehemiasza o
stworzeniu ,,nieba 1 tego, co jest w nim” oraz o stworzeniu ,,ziemi i
wszystkiego, co jest na niej”. Mozna przypuszczaé, ze wprowadzenie
tych wyrazen do Symbolu ma stuzy¢ temu samemu celowi, a mianowicie
powinno przypomina¢ ludziom o tym, Ze sa stworzeniami Boga i uczy¢
ich postawy pokory 1 czci wobec Stworcy.

Prawda o Bogu Stworcy wszystkich rzeczy inspiruje cztowieka do
poznawania Go poprzez stworzenia 1 do usSwiadamiania sobie
otrzymywanych od Niego daréw. To =z kolei prowadzi do
urzeczywistnienia celu stworzenia, ktory stanowi chwata Boza.
Ostatecznie jest ona jasnym poznaniem Boga i uczestnictwem w Jego
dobrach, z czego wyplywa uwielbienie Stworcy?'.

Soboér w Nicei przekazuje zatem istotng prawde o stworzeniu §wiata,
podkreslajac jego wymiar powszechnosci. Bog jest stworca wszystkiego,
co tylko istnieje. Oprocz S$wiata widzialnego stwarza tez S$wiat
niewidzialny.

2 Por. Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i
ekumeniczny na XXI wiek, wyd. 2, red. wyd. polskiego W. CHROSTOWSKI, Warszawa
2001, s. 584.

2l W bardzo klarowny i systematyczny sposob pisze na temat celu stworzenia J.
BUXAKOWSKI, Stworca i stworzenie. Teologia prawd wiary, t. IV, Pelplin 1998, s. 119-
127.
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Symbol nicejski ukazuje stworzenie jako wspolne dzieto Ojca i Syna.
Nie wyklucza to oczywiscie udzialu Ducha Swigtego w akcie stworczym.
Przeciwnie, akt ten zaktada Jego udziat razem z Ojcem i Synem. Dlatego
cate stworzenie nosi w sobie §lady stworczej mocy Trojcy.

4. JEZUS JEST PANEM I ZBAWICIELEM

Najwigcej miejsca ojcowie soborowi poswigcaja wyrazeniu prawdy o
Jezusie Chrystusie. Najpierw staraja si¢ okresli¢, kim On jest, uyymujac od
strony ontycznej Jego Osobg. Potem opisuja Jego zbawczy czyn.

a. Pan Jezus Chrystus

Pierwsze okreslenie ,,Pan Jezus Chrystus” pochodzi od §w. Pawla. W
jego pismach pojawia si¢ ono w nast¢pujacych formach: ,,Pan nasz Jezus
Chrystus” (por. Rz 5,1); ,,Jezus Chrystus, Pan nasz” (por. Rz 7,24) lub w
odwrotnej kolejnosci: ,,Chrystus Jezus” (por. Rz 6,23; 8,39). Okreslenia
te wyrazaja prawdg¢ o Jezusie jako Pomazancu Panskim, Mesjaszu,
Pasterzu 1 eschatologicznym Zbawcy. Potaczenie imienia ,Jezus” z
tytutem ,,Chrystus” shizy ukazaniu tozsamos$ci osoby i funkcji,
egzystencji i misji*>. A zatem to krotkie okreslenie osoby Jezusa posiada
gleboki sens i znaczenie. Symbol nicejski pomaga w ich odkrywaniu.
Wypowiadajac stowa ,,wierz¢ w Pana, Jezusa Chrystusa”, uznaje Go za
mojego Pana i Zbawiciela. W ten sposob wyznaj¢ wiarg Apostotow
Piotra i Jana, ktorzy méwili przed Sanhedrynem o Jezusie Chrystusie: ,,I
nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem
zadnego innego imienia, w ktorym moglibySmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12).

Kolejne okreslenie w nicejskim credo dotyczace osoby Jezusa, to
»Syn Bozy”. Zostaje ono przejete z wyznania Piotra pod Cezarea: ,, Ty
jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (Mt 16,16). Okreslenie to jest rowniez
obecne w tytule Ewangelii §w. Marka: ,,Poczatek Ewangelii o Jezusie
Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1,1), oraz w wyznaniu setnika po §mierci
Jezusa: ,,Prawdziwie, ten byl Synem Bozym” (Mk 15,39). Teologiczny
sens chrystologicznego okreslenia ,,Syn Bozy” zostaje rozwinigty w
teologii $w. Pawla, ktory nazywa Jezusa ,,.Synem Bozym” (2 Kor 1,19;
Ga 2,20; Ef 4,13), oraz ,,Synem” w sensie absolutnego i naturalnego
synostwa (1 Kor 15,28). Apostot opisuje tez relacje miedzy Bogiem a

** Por. Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 100.
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»Jego Synem”. I tak Bog ,,zsyla swego Syna w ciele” (por. Rz 8,3; por.
Ga 4,4), ,nie oszczedza wlasnego Syna, lecz wydaje Go za nas
wszystkich” (por. Rz 8,32). Czyni Go takze ,,wzorem” dla wszystkich
ludzi: ,,Albowiem tych, ktorych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyt
na to, by si¢ stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym
migdzy wielu braémi” (por. Rz 8,29). Bog ,,przenosi nas” nas rowniez do
,Krolestwa swego umitowanego Syna” (por. Kol 1,13). Wedtug Dziejow
Apostolskich Szawel po swoim nawroceniu zaczyna glosic w
synagogach, Ze ,,Jezus jest Synem Bozym” (por. Dz 9,20). W ujgciu $w.
Pawta synostwo Boze Jezusa ma charakter wyjatkowy, transcendentny.
Nigdy nie jest rozumiane jako synostwo nabyte lub przybrane. Jest
ukazane natomiast jako synostwo istniejace przed ziemskim zyciem
Jezusa. Preegzystencja Jego synostwa wynika z postania Syna przez
Ojca, o ktorym pisze natchniony autor: ,,On to zestal Syna swego w ciele
podobnym do ciata grzesznego i dla usunigcia grzechu wydal w tym ciele
wyrok potepiajacy grzech” (Rz 8,3; por. Ga 4,4)>.

Symbol nicejski zawiera krotki komentarz i wyjasnienie biblijnego
okreslenia ,,Syn Boga” w postaci sformulowania: ,,zrodzony z Ojca”.
Mysl Symbolu jest nastepujaca: Jezus Chrystus jest Synem Bozym,
poniewaz jest zrodzony z Ojca. Ojcowie soboru nie interpretuja szerzej
zagadnienia zrodzenia z Ojca. Z wypowiedzi Euzebiusza z Cezarei, ktory
uczestniczytl w soborze w Nicei, wynika, ze nie chciano komentowaé ani
wyjasnia¢, na czym polega to ,,zrodzenie”: ,,Stowa Boze pouczaja, ze
zostal On zrodzony z Ojca, chociaz sposéb zrodzenia jest nie do
wypowiedzenia i nie do pojecia dla zadnej stworzonej natury”>*,

Ojcowie soboru wprowadzaja tez do tekstu Symbolu biblijne
okreslenie ,Jednorodzony” (gr. monogenes), ktore znajduje sig¢ w
natchnionych tekstach §w. Jana. Dwukrotnie pojawia si¢ ono w prologu
Ewangelii $w. Jana: ,,A Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkato wérod nas. 1
ogladalismy Jego chwalg, chwalg, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,
peten taski i prawdy” (J 1,14); ,Boga nikt nigdy nie widzial, Ten
Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt” (J 1,18).
Wystepuje ono jeszcze dwukrotnie w dalszej czg$ci Ewangelii: ,,Tak
bowiem Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat [...]”
(J 3,16); ,,Kto nie wierzy, juz zostal potgpiony, bo nie uwierzyt w imig
Jednorodzonego Syna Bozego” (J 3,18). Okreslenie to jest echem

2 Por. J. GALOT, Chi sei tu, o Cristo?, wyd. 3, Firenze 1984, s. 74.
** Wypowiedz ta pochodzi z Listu Euzebiusza z Cezarei do swego Kosciola, ktory
zostat dolaczony do dokumentéw Soboru Nicejskiego. Zob. DSP I, s. 59.
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hebrajskiego wyrazenia yahid, to znaczy ,,jedyny drogi, umilowany”,
ktore zostaje uzyte w Rdz 22,2.12.16 w stosunku do Izaaka, syna
Abrahama (por. Hbr 11,17)*. W jezyku Nowego Testamentu wskazuje
na osobowa jednos¢ 1 tozsamos¢ Jezusa. On jest Tym jedynym,
umitowanym Ojca.

Ojcowie soboru wprowadzaja wilasne teologiczne wyjasnienie
okreslenia ,,Jednorodzony” za posrednictwem zwrotu ,,to znaczy” (tout’
estin). Brzmi ono nastgpujaco: ,.Jednorodzony, to jest (fout’ estin) z istoty
Ojca, Boga z Boga, Swiatlo$¢ ze Swiatlosci, Boga prawdziwego z Boga
prawdziwego, zrodzonego, a nie uczynionego, wspotistotnego Ojcu, przez
ktorego wszystko sig¢ stato [...]”*°. Wyjasnienie to ukazuje réownos¢ w
naturze Jezusa z Ojcem 1 Jego Boska tozsamos¢. Jezus, zrodzony z Ojca,
jest Bogiem réwnym Ojcu, czyli jest ,,wspoétistotny (gr. homoousion)
Ojcu”?’. Warto zauwazyé, ze ojcowie soboru postuguja si¢ nie tylko
wyrazeniami biblijnymi, jak: ,,zrodzony, jednorodzony, §wiatto$¢”, ale
takze pozabiblijnymi, jak: ,wspolistotny” czy ,Swiatlos¢ ze
$wiattosci”?.

Ostatecznie Symbol nicejski ukazuje catkowita odmiennos$¢ synostwa
Jezusa w poréwnaniu z naszym przybranym synostwem Bozym oraz
wskazuje na wyjatkowos$¢ 1 jedynos¢ Jezusa. Jest On tym Jedynym, ktory
prawdziwie jest zrodzony z Boga, dlatego jest kim§ wigkszym od
wszyggkich 1 od wszystkiego, nawet od $§wiatyni jerozolimskiej (por. Mt
12,6)7.

b. Jezus zbawia

Oprocz stworczej mocy Jezusa Chrystusa nicejskie wyznanie wiary
przekazuje prawde o Jego zbawczym czynie. Opis tego czynu jest
wyrazony w schemacie ,zstapienie — wstapienie” na podstawie
chrystologicznego hymnu: ,,On, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat
ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie
[...]. A w zewnetrznym przejawie uznany za cztowieka, unizyt samego

% Por. R.E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Assisi 1979, s. 19.

*DSPI, s. 25.

7 7danie ,,zrodzony, nie uczyniony, wspolistotny Ojcu” zawiera odpowiedZ na
herezje¢ Ariusza, ktory twierdzit, ze Jezus jest ,,zrodzony”, czyli ,,stworzony”, a przez to
nie jest ,,wspotistotny Ojcu”.

% To ostatnie (gr. fos ek fotos) wystepuje u Filona, Plotyna, Psedo-Justyna i
Hipolita, zob. DSP 1, s. 25, przypis 2.

¥ Por. Bég zbawienia. Historia dogmatow, dz. cyt., s. 101.
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siebie [...]. Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt [...]” (Flp 2,6-
9)*°. W ujeciu Soboru Nicejskiego brzmi on nastepujaco: ,,[Pan Jezus
Chrystus] ktory dla nas ludzi i1 dla naszego zbawienia zstapit i przyjat
ciato, stat si¢ czlowiekiem, cierpial 1 zmartwychwstat trzeciego dnia,
wstapit do nieba, przyjdzie sadzié¢ zywych i umartych™?'.

Pierwszym zbawczym czynem Jezusa Chrystusa jest Wcielenie.
Wyrazenie Janowe ,,Stowo stato si¢ cialem” (J 1,14) zostaje tu zastapione
czasownikiem ,wcielit sie” (gr. sarkothenta). Ze wzgledu na blad
Apolinarego, ktory twierdzil, ze we Wcieleniu Syn przyjmuje jedynie
ciato cztowieka, ojcowie soboru dodaja glosg, ktora precyzuje, na czym
polega Wcielenie, a mianowicie dodaja czasownik ,,ucztowieczyt si¢”
(gr. enanthropesanta), to znaczy przyjal pelna nature ludzka z ciatem 1
rozumna, wolng dusza™.

Charakter zbawczy czynu Jezusa zostaje wyrazony stowami: ,,dla nas i
dla naszego zbawienia”. U podstaw tego wyrazenia znajduje si¢ nauka
sw. Pawla o usprawiedliwieniu, gdzie Apostol moéwi o S$mierci,
ukrzyzowaniu lub wydaniu Jezusa Chrystusa, postugujac si¢ zwrotem ,,za
nas” (por. Rz 5,8; 8,32; Ef 5,2), ,,za was” (1 Kor 1,13; 11,24), ,,za
wszystkich” (2 Kor 5,14n), ,,dla nas” (2 Kor 5,21). Kiedy indziej mowi
on o wydaniu, $§mierci lub ofierze Jezusa ,,za nasze grzechy” (Rz 4,25;
1 Kor 15,3; Ga 1,4), ,,za grzechy” (por. Hbr 10,12; 1 P 3,18). Szczego6lnie
wymowny jest tekst z Drugiego Listu do Koryntian, w ktérym Apostot
pisze: ,,On to [Bog] dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znat
grzechu, aby$Smy si¢ stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2 Kor 5,21).
Stowa te nalezy interpretowa¢ w tym sensie, ze zbawczy czyn Jezusa
polega na tym, ze jednoczac si¢ z ludzka natura, przyjmuje na siebie
konsekwencje grzechu (jak cierpienie, $mier¢, kara, itp.), nie stajac si¢ w
zaden sposob ,grzechem” czy ,grzesznikiem”. Bedac catkowicie
Lhiewinnym”, Jezus placi za nas (gr. hyper hemon) ceng¢ wykupu
grzesznika, poniewaz we Wcieleniu staje si¢ naszym Bratem i1 nowa
Gtowa rodziny ludzkiej™”.

Kolejne wyrazenie moéwiace o ,cierpieniu 1 zmartwychwstaniu
trzeciego dnia” pochodzi z pierwszej zapowiedzi mgki i
zmartwychwstania. Jezus méwi o tym, ze ,,musi i§¢ do Jerozolimy 1 wiele
cierpie¢ [...]; Zze bedzie zabity i trzeciego dnia zmartwychwstanie” (Mt

* Tamze, s. 103-104.

'DSP 1, s. 25.

32 Por. Bég zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 104.
33 Por. S. CIPRIANL, Le [ettere di Paolo, dz. cyt., s. 293-294.
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16,21). Wyrazenie to znajduje si¢ tez w najstarszym fragmencie
katechezy chrzescijanskiej w 1 Kor 15,3-6. Jest w niej powiedziane, ze
Chrystus ,,zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem” (w. 4).
Dopowiedzenie ,,zgodnie z Pismem” wskazuje na to, Ze cierpienie i
zmartwychwstanie Jezusa naleza do pierwotnego zamystu BoZego34.

Stowa o ,,wstapieniu do nieba” Jezusa pochodza z Ewangelii $w.
Marka i $w. Lukasza: ,,Po rozmowie z nimi Pan Jezus zostat wzigty do
nieba 1 zasiadl po prawicy Boga” (Mk 16,19); ,,A kiedy ich blogostawil,
rozstat si¢ z nimi i zostat uniesiony do nieba” (Lk 24,51). Pelniejszy opis
Whniebowstapienia jest zawarty w Dziejach Apostolskich: ,,Po tych
stowach uniost si¢ w ich obecno$ci w gore i obtok zabrat Go im sprzed
oczu. Kiedy uporczywie wpatrywali si¢ w Niego, jak wstgpowat do
nieba, przystapili do nich dwaj m¢zowie w bialych szatach. I rzekli:
«Mgzowie z Galilei, dlaczego stoicie 1 wpatrujecie si¢ w niebo? Ten
Jezus, wzigty od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzicie Go
wstepujacego do nieba»” (Dz 1,9-11).

Wstapienie Jezusa do nieba, ktore wedlug Tradycji zostaje
zapowiedziane w cudownym ,,zabraniu” Eliasza do nieba (por. 2 Krl 2;
Syr 48,8-12; 50,20-22), nalezy do wydarzen paschalnych. Jezus wchodzi
do chwaty jako Pan (Kyrios) (por. Dz 10,36)™.

Natomiast ostatnie wyrazenie dotyczace sadu powszechnego
»przyjdzie sadzi¢ zywych 1 umartych” pochodzi z teologii $w. Piotra i
sw. Pawta. Pierwszy pisze o poganach: ,,Oni zdadza sprawe¢ Temu, ktory
gotow jest sadzi¢ zywych i umartych” (1 P 4,5). Drugi zwraca si¢ do
Tymoteusza: ,,Zaklinam ci¢ wobec Boga i Chrystusa Jezusa, ktory bedzie
sadzil zywych 1 umartych, 1 na Jego pojawienie sig, 1 na Jego krolestwo:
glo$ nauke [...]” (2 Tm 4,1n). Ponadto formuta ta znajduje si¢ na koncu
kerygmatu wygtoszonego przez Piotra u Korneliusza: ,,On nam rozkazat
ogtosi¢ ludowi i da¢ §wiadectwo, ze Bog ustanowit Go sgdzia zywych i
umartych” (Dz 10,42).

Stowa mowiace o przyjsciu Jezusa Chrystusa na sad wskazuja, ze
wydarzenie Chrystusa nie jest skonczone™. Jego powtdrne przyjscie,
czyli paruzja, rozpocznie czas krdlestwa chwalebnego Chrystusa, w
ktérym tylko niektorzy beda mieli udzial. Udziat ten zalezy od gloszenia
Ewangelii i zycia zgodnie z jej nauka’ . Wyrazenie ,.zywi i umarli”

3 Por. Bég zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 105.
3 Por. R. PESCH, Atti degli Apostoli, Assisi 1992, s. 81.

3% Por. B6g zbawienia. Historia dogmatéw, dz. cyt., s. 107.
37 Por. S. CIPRIANL, Le [ettere di Paolo, dz. cyt., s. 723-724.



INTERPRETACJA SYMBOLU NICEJSKIEGO W SWIETLE TEOLOGIL... 61

wskazuje tez na to, ze w momencie paruzji Pana niektorzy ludzie nie
doswiadcza smierci (por. 1 Kor 15,51).

ZAKONCZENIE

Wyznanie wiary soboru w Nicei przekazuje kerygmat chrzescijanski,
czyli zywe stowo Boze, zachowujace zawsze aktualno$¢. Ojcowie soboru
wydobywaja z biblijnych tekstéw wyrazenia i stowa, nadajac im wilasna
interpretacj¢ 1 komentarz.

Kerygmat symbolu domaga si¢ wolnej odpowiedzi ze strony
cztowieka. Odpowiedz ta wyraza si¢ nie tylko stowem, lecz takze catym
zyciem czlowieka. Wyznanie wiary posiada zatem implikacje
egzystencjalne.

Symbol nicejski glosi prawdg o stworczym dzialaniu Boga w Trojcy.
Prawda ta wzywa do postawy pokory wobec Stwoércy 1 odkrywania Jego
sladow w stworzeniu. Jest punktem wyjscia do szukania Boga i
zbawczego dialogu. Réwnoczesnie jest ona wezwaniem do oddawania
czci Ojcu, ktory stwarza $wiat przez Syna w Duchu Swietym.

Bog Stworca jest jedynym Panem stworzenia. Symbol nicejski
przestrzega przed tworzeniem sobie innych bogdéw i przed stuzeniem
innym panom. Uznanie jednego Boga i Pana nie pomniejsza ludzkiej
godnosci, lecz przeciwnie, nadaje jej petny sens.

Nicejskie credo glosi ojcostwo Boga w potrojnym aspekcie. Bog jest
Ojcem Jezusa Chrystusa, ktory jest Jego naturalnym Synem,
Jednorodzonym. Jest takze Ojcem swoich przybranych dzieci,
ztaczonych przez chrzest z Jednorodzonym. Jest wreszcie Ojcem catego
stworzenia, ktére w Nim ma poczatek 1 zrodto istnienia. Ludzkie
ojcostwo i macierzynstwo odnajduje w ojcostwie Boga nie tylko swoja
moc, ale wzor i sens.

W centrum Symbolu nicejskiego objawiona jest boska osoba Jezusa
Chrystusa 1 Jego zbawcze dzieto. W misterium Wcielenia wchodzi On w
histori¢ i przez wydarzenia paschalne nadaje jej nowy, petny sens.



62 KS. WLODZIMIERZ WOLYNIEC

ZUSAMMENFASSUNG
Das Symbol von Nikaia im Lichte der kerygmatischen Theologie

Das Dogma und das Kerygma sind verbunden: das Dogma ist als
solches nicht unmittelbar schon Kerygma, sondern Norm fiir das
Kerygma. Die unter der Norm des Dogmas verstandene Schrift hingegen
ist selbst Kerygma. Das bedeutet, dal es eine ganz besondere
Unmittelbarkeit zwischen Schrift und Kerygma gibt, die von anderer Art
ist, als die Beziehung des Kerygmas zum Dogma.

Im Artikel Das Symbol von Nikaia im Lichte der kerygmatischen
Theologie wird die Beziehung zwischen Dogma, Kerygma und Schrift
gezeigt. Die einzelne Sitze des Glaubensbekenntnis von Nikaia wurden
auf Grund von den bestimmten Texten der Heiligen Schrift
zusammengefalit. Diese Texte werden im Artikel entdeckt und
beschrieben.

Das Symbol von Nikaia aber ist selbst eine Interpretation der heiligen
Schrift und dadurch wird es zum Kerygma. Der Inhalt des Kerygma
bilden die geoffenbarten Wahrheiten: Gott ist einzig, Er ist Schopfer und
Vater, Jesus Christus ist der einzige Herr und Heiland, Er hat alles fiir
uns und unsere Heil gemacht.
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PASTERSKI WYMIAR DUCHOWOSCI KAPEL.ANSKIE]J

Pasterski wymiar duchowosci kaptanskiej staje si¢ niezwykle aktualny
we wspolczesnej rzeczywistosci  Kosciota. Wobec nieustannie
nastgpujacych przemian spoteczno-ekonomicznych 1 postepujacego
procesu globalizacji warto zastanowi¢ si¢ nad fundamentami duchowosci
pasterskiej kaptana. Zawsze przy takiej okazji wskazujemy na zrddto
zycia kaptanskiego. Jest nim sam Jezus Chrystus. Na Jego osobie mozna
dopiero budowa¢ cale zycie, postuge i1 duchowos$¢. W naszych
rozwazaniach podejmiemy probe ukazania istotnych elementow
duchowosci kaptana jako pasterza wspdlnoty.

1. JEZUS CHRYSTUS DOSKONALYM PASTERZEM

Jezus Chrystus ukazal w sposob doskonaly i ostateczny oblicze
kaptanstwa Nowego Przymierza. Dokonat On tego poprzez cate swoje
ziemskie zycie, przede wszystkim za$ w centralnym wydarzeniu swojej
meki, $mierci 1 zmartwychwstanial. Jako czlowiek, a rownoczesnie
Jednorodzony Syn Bozy stal si¢ doskonalym Posrednikiem pomigdzy
Ojcem a ludzkos$cia, a dzigki darowi Ducha dal nam bezposredni dostep
do Boga: ,,Bog wystat do serc naszych Ducha Syna Swego, ktéry wota:
Abba, Ojcze!” (Ga 4,6; zob. Rz 8,15). Swoim zatroskaniem o czlowieka
ukazat przyklad mitosci pelnej wspotczucia i szerszego, rzeczywistego
udziatu w cierpieniach i trudnosciach kazdego cztowieka.

! Por. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 13.
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Jezus, jako Dobry Pasterz, lituje si¢ nad ttumem ludzi niemajacych
pasterza, starajac si¢ poprzez postuge nauczania doprowadzi¢ kazdego do
zrodta zycia, ktérym jest Jego Stowo (por. Mk 6,34). Wspodtodczuwajac z
kazdym cztowiekiem, ktory do Niego przychodzi, uzdrawia wielu
chorych, dajac jednocze$nie poznaé, ze pragnie takze uzdrowienia
duchowego; karmi gtodnych, rozmnazajac chleb — co stanowi wymowny
symbol Eucharystii — wzrusza si¢ na widok ludzkiej nedzy i pragnie jej
zaradzi¢; uczestniczy w bolu tych, ktorzy optakuja stratg bliskiej osoby;
okazuje milosierdzie grzesznikom 1 przedktada je nad skladanie
jakiejkolwiek ofiary (por. Mt 9,10-13). Taka wrazliwos¢ pomaga Mu
spotyka¢ si¢ z kazdym cztowiekiem i1 prowadzi¢ z nim dialogz. Oddanie
si¢ Chrystusa Kosciotowi jest wigc owocem Jego mitosci — jest On
zapowiedzianym Dobrym Pasterzem, Tym, ktory zna wszystkie swe
owce, oddaje za nie swoje zycie 1 pragnie zgromadzi¢ wszystkich w
jedno, by nastala jedna owczarnia i jeden pasterz (por. J 10,11-16).

Chrystus podczas swojej ziemskiej misji, gromadzac wokot siebie
uczniéw, by stuzyli powszechnemu kaptanstwu Nowego Przymierza,
powotuje 1 ustanawia Dwunastu, ,,aby Mu towarzyszyli, by mogt wysylta¢
ich na gloszenie nauki” (Mk 3,14-15). Juz w czasie swej publicznej
dziatalno$ci, a potem po Smierci 1 zmartwychwstaniu nadat im
szczegblna wiadzg, zarowno wobec przysztej wspolnoty, jak 1 w
perspektywie ewangelizacji wszystkich narodow. ,,Dana Mi jest wszelka
wiladza w niebie 1 na ziemi. IdZzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac¢ wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,18-20). Jezus
ustanawia rowniez $cista wigz migdzy urzgdem powierzonym Apostotom
a swoja wlasna misja: ,,Kto was przyjmuje, Mnie przyjmuje, a kto Mnie
przyjmuje, przyjmuje tego, ktory mnie postat” (Mt 10,40), ,kto was
stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi; lecz kto Mna gardzi,
gardzi Tym, ktory Mnie postat” (Lk 10,16), ,,Wezmijcie Ducha
Swietego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym
zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20,22-23).

Poprzez swoje zycie Jezus Chrystus ukazat zwiazek, jaki zachodzi
mig¢dzy mitoscia blizniego a miltoscia Boga. Dlatego tez mitowania Pana
Boga ,,calym sercem” nie mozna oddzieli¢ od mitlowania bliZzniego (por.
Mt 22,36-40). ,,Takie za§ mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto

% Por. tamze, 72.
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mituje Boga, milowat tez i brata swego” (1J 4,21). Chrystus, moéwiac o
sobie, przyrownuje t¢ mitos¢ do mitosci dobrego pasterza, ktory nie
szuka korzys$ci ani tez zysku jako najemnik. Dobry pasterz tak bardzo
mituje swoje owce, ze jest w stanie oddac¢ za nie zycie (por. J 10,11-15).
Stwierdzenie to ukazuje w sposob jednoznaczny, ze kaptan ma by¢
znakiem Chrystusowe] mitosci do ludzi, ma by¢ §wiadectwem mitosci,
ktora dociera az do krzyza. Jest to wyraz mito$ci graniczacej z
heroizmem®.

Dzigki jedynej 1 ostatecznej ofierze na krzyzu Jezus pokazal
wszystkim swoim uczniom godno$¢ i1 postannictwo kaptanéw Nowego 1
Wiecznego Przymierza. Wypehit w ten sposéb obietnice, jaka Bog dat
Izraelowi: ,,Wy bedziecie Mi krdlestwem kaptanéw i1 ludem $wigtym”
(Wj 19,6). Caly za$ lud Nowego Przymierza stanowi duchowa $wiatynig,
swigte kaplanstwo dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu
przez Jezusa Chrystusa.

2. KAPLAN KONTYNUATOREM PASTERSKIEJ POSLUGI
JEZUSA

Kaptan, tak jak Chrystus, jest postany od Ojca, w mocy i
namaszczeniu Ducha Swiqtego. Jest on zatem z Kos$ciola, w Kosciele, ale
i dla Kos$ciota rozumianego w sensie tajemnicy, komunii i misji. ,,Na
mocy swej tozsamosci kaptanskiej majacej swoj wymiar bytowy, stylu i
zycia misji, kaptan jest uobecnieniem Chrystusa Arcykaptana, Chrystusa
Gtowy Kosciota, Pasterza 1 Oblubienca Kosciota, 1 na tej tez podstawie
jest uzdolniony do dziatania in persona Christi Capitis et Pastoris
Ecclesiae™. W tym sensie postannictwo kaptana jako pasterza stanowi
czynnik konstytutywny Kosciola, niezbgdny do istnienia i spelniania si¢
kaptanstwa wspdlnego wszystkich ochrzczonych 1 bierzmowanych,
jednak nie posiadajacych $wiecen kaptanskich®.

Prezbiterzy sa zatem powotani do przedtuzania obecnosci Chrystusa,
Jedynego i Najwyzszego Pasterza. Na mocy $wigcen kaptanskich
otrzymuja w darze wiladzg duchowa, ktora jest udzialem we wladzy

3 Por. tenze, Prezbiter czlowiekiem milosci. Katecheza srodowa (7 VII 1993).

* W. SLOMKA, Natura i misja kaplaristwa stuzebnego, ,,Ateneum Kaplanskie” 83
(1991), s. 211.

> Por. M. CIsto, O tozsamosci kaplarstwa stuzebnego, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 34 (1987), s. 76-77.
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Jezusa Chrystusa, ktory kieruje Kosciolem poprzez swojego Ducha®.
Dzieki tej konsekracji, ktora zostata dokonana przez Ducha Swigtego w
sakramencie $wigcen kaptanskich, Zycie duchowe kaptanéw zostaje
naznaczone, uksztaltowane 1 okreslone przez postawy 1 wzory
postgpowania charakteryzujace samego Jezusa Chrystusa, Gloweg oraz
Pasterza Kosciola, i objawiajace si¢ w Jego pasterskiej mitosci’.

Mitos¢ ta stanowi petnig realizacji kaptanskiej postawy stuzebnej, jest
bowiem dusza wszelkiej jego dziatalnosci speinianej dla mitosci 1 z
mito$ci. Kaptan, idac wiernie droga Jezusa Chrystusa, winien dazy¢ do
catkowitego daru z siebie, do takiej ofiary, jaka uczynit z siebie Chrystus,
dajac przyklad tym, ktéorzy Go nasladuja w urzedzie pasterzag. ,Jak
chcecie, zeby ludzie wam czynili, podobnie wy im czyncie” (por. Lk
6,31) — jest to wyraz mitosci uprzedzajacej i czynienia dobrze innym.
Podtrzymywanie 1 rozwijanie takiej gotowosci jest jednym z gtownych
celow formacji chrzescijanskiej i kaplanskiej’. Na tym whasnie polu
wyrasta wielkoduszna gotowos$¢ ofiarowania calego swojego zycia na
stuzb¢ Bogu i blizniemu, z drugiej za$§ strony cate zycie kaptanskie
powinno by¢ nieustannym wzrastaniem w mitosci az do ostatniego daru z
samego siebie: ,,czy to przez zycie, czy to przez $mier¢, byleby Bog byt
uwielbiony” (Flp 1,20).

Skoro kaptanstwo upodabnia do Chrystusa Najwyzszego Kaptana, a
zarazem Dobrego Pasterza, to oznacza, ze sakrament kaptanstwa wyciska
w cztowieku Chrystusowy ,.charyzmat duszpasterski” i daje w nim
udziat'®. Taki wiasnie charyzmat kaptan nosi w sobie jako ,,znamie”
szczegolnego podobienstwa do Chrystusa, ktory jest Dobrym Pasterzem:
,Whasnie wy w szczegdlny sposdb nosicie na sobie to znamie”''. Owo
znami¢ jest charyzmatem, ktoéry wskazuje na pewne uzdolnienie
otrzymane od Chrystusa, polegajace na tym, ze kaptanom powierzona
szczegblna troska o zbawienie drugich, o prawdg, o milo$¢ 1 §wigtosé
catego Ludu Bozego oraz o duchowa jednos¢ Kosciota.

Sakramentalna tozsamos$¢ z Jezusem Chrystusem pociaga za soba
takze 1 duchowa identyczno$¢ zycia z Nim. Duchowos¢ bowiem jest

® Por. IT SOBOR WATYKAKSKI, Presbyterorum ordinis, 21 12.

" Por. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 21.

8 Por. M. SZYMULA, Fundamentalne elementy duchowosci kaplarskiej w $wietle
nauczania papieza Pawla VI, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 10 (1997), s. 375.

? Zob. A. KOLEK, Od paternalizmu do Ojcostwa, ,,Pastores” 33 (2006), s. 32-33.

"9 Por. J. WARZESZCZAK, Chrystocentryzm kaplaistwa stuzebnego w nauczaniu
Jana Pawla I, ,,Ateneum Kaptanskie” 85 (1993), s. 275-276.

" JAN PAWEL IL, List do kaptanow z 1979 roku, 5.
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przede wszystkim odzwierciedleniem i uobecnieniem duchowosci Jezusa
Chrystusa, Boga wcielonego 1 jedynego Arcykaptana Nowego
Przymierza'>. W tym wzgledzie podstawa formacji kaptana jako pasterza
jest nieustanna 1 zazyla wspdlnota z Jezusem Chrystusem, ktora
Ewangelia nazywa ,,byciem z Chrystusem” w Duchu SwiqtymB. »Potem
wyszedt na gorg 1 przywotat do siebie tych, ktérych sam chciat, a oni
przyszli do Niego. I ustanowit Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogh
wysta¢ ich na gloszenie nauki” (Mk 3,13-15). W sensie teologicznym
,bycie z Chrystusem” oznacza takze zazyla 1 nieustanna taczno$é z
Ojcem przez Syna Jego Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, a wigc z

cata Trojca Swieta?.

3. DUCHOWOSC PASTERSKA

Ten bezinteresowny dar milosci kaptanskiej przyczynia si¢ do
wyzwalania ofiarnosci i zdolnosci do poswigcenia si¢ na wzor Mistrza,
aby wszystkich pozyska¢ dla Niego. Owocem takiej mitosci jest postawa
stuzebna, ktoéra sigga w glab duszy prezbitera i obejmuje wszystkich
ludzi. Milo$¢ pasterska staje si¢ wigc dla kaptana Zrédtem poszukiwania
nowych drog dla wickszego dobra Kosciola powszechnego".
Prezbiterzy, cho¢ nie posiadaja peni kaptanstwa i w wykonywaniu swej
postugi sa zalezni od biskupow, to jednak wiaze ich z nimi godno$¢
kaptanska. Na mocy sakramentu kaplanstwa, na podobienstwo
Chrystusa, Najwyzszego 1 Wiekuistego Kaptana, sa oni wys$wigceni, by
glosi¢ Ewangelig, by by¢ pasterzami powierzonych im wiernych oraz
sprawowaé kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu'®.
Poprzez sakramentalny charakter $wigcen kazdy prezbiter zostaje w
sposob szczegolny upodobniony do Chrystusa jako Jedynego, Wiecznego
1 Najwyzszego Kaplana Nowego Przymierza milosci, ktore Ojciec
niebieski zawart z cztowiekiem'’. Kaptan jest i moze dziata¢ in persona

"2 Por. W. SLOMKA, Duchowosé kaplana, ,,Dobry Pasterz” 11 (1991), s. 44.

13 Zob. J. MISIUREK, Jana Pawlta II model kaptanstwa na dzisiaj, ,Homo Dei” 3
(2005), s. 49-50.

4 Por. I SOBOR WATYKANSKI, Optatam totius, 8.

1> Zob. R CORTI, Pie¢ znakow kaplariskiego braterstwa, ,,Pastores” 12 (2001), s. 22-
29.

1 Por. I1 SOBOR WATYKANSKI, Lumen gentium, 25.

'" Por. B. LEWANDOWSKI, Formacja permanentna, ,,Atencum Kaplanskie” 83
(1991), s. 66.
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Christi Capitis et Pastoris Ecclesiae. Godno$¢ taka i mozliwos¢ dziatania
w ten sposob stanowia przede wszystkim dar Boga dla kaptana, ale
jednoczesnie zobowiazanie do pozostawania w stuzbie chwaty Bozej i
zbawienia §wiata, z zadaniem budowania Chrystusowego Kosciota, w
ktorym Bog doznaje chwaly i w ktérym dokonywane jest zbawienie
ludzkosci'®. Wida¢ wige, ze fundamentalnym rysem osobowosci
kaptanskiej jest rys duszpasterza. Kaptan uformowany na wzoér Jezusa
Chrystusa ma zdolno$¢ rozwijania wspdlnoty chrzescijanskiej 1
kierowania nia, gdyz jego postuga ma shuzy¢ budowaniu Kosciota.

Jan Pawel II w Liscie do Kaptanow na Wielki Czwartek 1979 r.
podkresla, zZe  kaptanstwo  sakramentalne jest kaptanstwem
hierarchicznym 1 jednoczes$nie shuzebnym. Jest ono szczegdlnym
ministerium, czyli stanowi postuge dla wspolnoty, jak gdyby z jej
wezwania 1 delegacji. Stad wida¢, w jaki sposéb kaptanstwo jest
hierarchiczne, czyli zwiazane z wladza prowadzenia ludu kaptanskiego, a
przez to rowniez i sluzebne. Cala wigc kaplanska egzystencja powinna
by¢ przeniknigta stuzba, ktéra sam Chrystus nieustannie ,,stuzy” Ojcu w
dziele naszego zbawienia. Skoro ,,Bog jest mitoscia” (1J 4,8), takze
prezbiter, jako ,,cztowiek Bozy”, powinien by¢ cztowiekiem mitosci. Bez
mitosci wzgledem blizniego nie bedzie w nim ani prawdziwej mitosci
Boga, ani prawdziwej poboznosci i gorliwosci apostolskie;.

Przyjety dar kaplanstwa niesie z soba zobowiazania 1 wielka
odpowiedzialno$¢, migdzy innymi za przepowiadanie stowa Bozego,
sprawowanie sakramentow $wigtych oraz przewodzenie Ludowi Bozemu
w stawaniu si¢ Ko$ciotem Chrystusowym. Podobna odpowiedzialno$¢
spotyka si¢ u prorokow Starego Testamentu, jako przewodnikow Ludu
Bozego, ktory przygotowat grunt pod krolestwo Boze zbudowane na
Chrystusie. W Nowym Testamencie zostaje to potwierdzone, a
odpowiedzialno$¢ za wypelnienie tego zadania jest nie mniej
zobowiazujaca (por. Ap 1,4-3.22; Mt 26,24).

Kaptan jak kazdy cztowiek najpierw doswiadcza mitosci, by nastgpnie
dokonywata si¢ w nim aktualizacja zdolno$ci milowania. Do$wiadcza on
mito$ci, poczawszy od tona matki, poprzez zycie rodzinne, szkolne,
koscielne, kolezenskie 1 przyjacielskie. Jest to doznawanie mitosci
wspodlne wszystkim ludziom. Do podstaw mito$ci kaptana mozna odnies¢
stowa z Ksiggi proroka Jeremiasza: ,,Zanim uksztattowatem ci¢ w tonie
matki, znatem cig, nim przyszedle§ na §wiat, poswigcilem cig, prorokiem

'8 Por. W. SLOMKA, Duchowos¢ kaptanska, Lublin 1996, s. 216.
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dla narodéw ustanowitem ci¢” (Jr 1,5), czy tez stowa Jezusa Chrystusa
skierowane do Apostotdw: ,,JJuz was nie nazywam shugami, bo sluga nie
wie, co czyni Pan jego, ale nazwalem was przyjaciotmi, albowiem
oznajmilem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca mego. Nie wyscie
Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i1 przeznaczylem was na to, abys$cie
szli 1 owoc przynosili, 1 by owoc wasz trwat — aby wszystko dal wam
Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imig moje” (J 15,15-16).

Powolanie do kaptanstwa wprowadza w sposob szczegdlny wigzy
bliskosci 1 intymnos$ci z Chrystusem. Laska kaptanstwa przemienia
prezbiteréw w Jego przyjaciot. Przyjazn ta zostaje utwierdzona i nabiera
trwatego charakteru poprzez zestanie Ducha Swietego. Tak bliska i
bezposrednia wspoOtpracg kaptana z Nim mozna wyrazic w
sformutowaniu, ze kaplani dzialaja in virtute Spiritus Sancti'’. Blisko$¢
ta jest tak wielka, nadprzyrodzona 1 bezposrednia, ze powinna napawac
pewna bojaznia, a juz z cala pewnoscia gleboka zarliwoscia kaptanska,
wigkszym poczuciem odpowiedzialnosci 1 wigksza gotowoscia dania z
siebie wszystkiego, na co sta¢ nas z pomoca Boza. Dlatego tez kaptan
winien przyja¢ zapewnienie Jezusa o przyjazni 1 nie czué si¢
osamotniony, ale przezywac¢ Jego obecnos¢ jako najlepszego przyjaciela.
Jest to fundament, na ktorym powinien opiera¢ si¢ kazdy kaptan w
swojej pracy duszpasterskiej. Odniesienie przyjazni do Jezusa nie ma w
zadnym wypadku jakiegokolwiek oderwania od zycia, lecz wyraza si¢ w
codziennym dialogu z Nim, w powierzeniu Mu wszelkich trosk i potrzeb
oraz nierozwigzanych probleméw 1 bolesnych doswiadczen. W ten
sposob mitos¢ kaptana do Chrystusa winna stawaé si¢ bardzo osobista i
przybieraé forme miedzyosobowego dialogu®. Do$wiadczenie przyjazni
Chrystusa 1 Jego Zycia otwiera pozytywnie na innych, wyprowadza z
samotno$ci 1 daje poczucie realizacji stow: ,,aby rado$¢ wasza byla
petna”.

Przyjazn z Chrystusem jest takze jednym z najbardziej ekspresyjnych
motywow zycia w celibacie kaptanskim i1 stanowi najglebszy powod
tego, dlaczego dla kaptana tak wazne jest zycie w bezzenstwie i w ogodle
w duchu rad ewangelicznych. Serce 1 r¢ce sa wolne dla przyjaciela
Jezusa Chrystusa, sa niepodzielnie oddane Jemu 1 niesieniu wszystkim
mitosci. Jest to $wiadectwo, ktore nie od razu wszyscy rozumieja. Jesli
jednak nadamy temu $wiadectwu nalezna mu wewngtrzna tresé, jezeli

" Por. J. WARZESZCZAK, Chrystocentryzm kaplaristwa stuzebnego..., art. cyt., s.
277.
? Por. S. NOWAK, Celibat jako dar, ,Dobry Pasterz” 11 (1991), s. 141-142.
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bedziemy ja przezywaé, jako formg bycia w przyjazni z Jezusem,
wowczas bedzie na nowo wzrasta¢ w spoteczenstwie zrozumienie dla tej
formy zycia, ktéra jest oparta na Ewangelii. Dlatego tez autentyczne
zycie kaptanskie wymaga jasnej $wiadomosci wiasnego powotania, gdyz
kaptanstwo jest darem pochodzacym od Boga, na wzdér powotania
Chrystusa, Najwyzszego Kaptana Nowego Przymierza. ,,I nikt sam sobie
nie bierze tej godnosci, lecz tylko ten, kto jest powotany przez Boga jak
Aaron” (Hbr 5,4). Nie chodzi zatem o funkcjg, lecz o wolne 1 wytaczne
powotanie przez Boga, na ktére cztowiek $wiadomie i dobrowolnie
odpowiada.

4. MILOSC PASTERSKA

Kaptan, jako powolany z milosci i obdarzany milos$cia, jest w sposob
szczegblny wezwany do S$wiadczenia o tej] milosci. Pierwszym
odniesieniem winna by¢ mito$¢ do Boga, ktory sam jest Mitoscia, do
Trojcy Przenajswigtszej, ktorej mitos¢ thumaczy zarowno byt, powotanie,
jak i konsekracje kaptanska®'. Na drugim miejscu powinna sta¢ mitosé
pasterska, gdyz celem powotania 1 zycia kaptana jest takze bogactwo
zycia Bozego w ludziach i ich wieczne zbawienie®.

Dar z siebie, bedacy zréodlem 1 synteza mitosci pasterskiej, jest
przeznaczony dla Kos$ciota. Podobnie jak Chrystus, ktéry umitowat
Koscidt 1 wydat za niego samego siebie, tak 1 kaptan winien postgpowac
z mito$cia pasterska, nadajaca szczeg6lny charakter jego postudze, jako
officium amoris. Kaptan, ktéry odpowiada na wezwanie Boze, czyni ze
spelnienia swojej postugi przedmiot mitosci. Kosciot i ludzie staja sig
centralnym obiektem jego zainteresowania. Taka duchowos$¢ uzdalnia go
do mitowania Ko$ciola powszechnego i tej jego czesci, ktéra jest mu
powierzona, z catym oddaniem oblubienca dla oblubienicy.

Mitos¢ chrzescijanska bierze swoj poczatek w momencie, gdy zaczyna
przekracza¢ ludzka miarg 1 staje si¢ przedtuzeniem mitosci Chrystusa,
zgodnie z Jego poleceniem: ,Milujcie si¢ wzajemnie, tak jak Ja was
umitowatem” (J 15,12). Dlatego cate zycie kaptanskie jest formacja,
przygotowywaniem i nieustannym dorastaniem do wzoru i miary mito$ci
Chrystusowej; od pierwszych do ostatnich chwil zycia jest poczete w
mitosci, z niej si¢ rodzi i do niej dorasta. Kaptanska mitos¢ znajduje swoj

2 Por. W. SLOMKA, Duchowosé kaptanska, dz. cyt., s. 222.
2 Por. tamze.
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wyraz w calkowitej ofierze z samego siebie 1 w stuzeniu Ko$ciotowi
niepodzielnym sercem, ktore w caloSci nalezy do Chrystusa. Prezbiter
jest powolany, by na wzor Boskiego Mistrza uczyni¢ dar z wlasnej
wolnosci 1 by¢ przedtuzeniem obecno$ci Chrystusa postusznego Ojcu dla
zbawienia $wiata.

,Dzialalno$¢ kaptanska przeniknigta takaq mitoscia powinna ukazywac
mito$¢ Chrystusa; prezbiter powinien umie¢ odtworzy¢ jej podstawy i
przejawy, az do catkowitego daru z siebie dla owczarni, ktora zostata mu
powierzona. Upodobnienie si¢ do mitosci pasterskiej Chrystusa w taki
sposob, by stata si¢ forma wlasnego zycia, jest celem, ktory wymaga od
kaptana ciaglych zobowiazafh i ofiar, poniewaz nie jest ona zwykla
improwizacja, nie zna tez zastoju ani nie moze by¢ osiagnigta raz na
zawsze. Shuga Chrystusa powinien czu¢ si¢ zobowigzany do przezywania
tej rzeczywistosci 1 $wiadczenia o niej zawsze 1 wszedzie, takze wtedy,
gdy z racji wieku Dbylby zwolniony 2z konkretnych zadan
duszpasterskich”®. W tym znaczeniu milo$¢ pasterska okresla sposob
myslenia, dziatania i relacji do drugiego cztowieka.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan, powotanie do kaptanstwa
taczy sig w sposob $cisty z kaptanstwem Chrystusa i z Jego zyciem, ktore
stuzyto dzietu zbawienia. Dzigki temu coraz bardziej widoczne staje si¢
to, ze kaptanstwo i celibat tacza ze soba jasny wzglad, ktory jest zarazem
oznaka meznego ducha jak 1 postuluje mitos¢, bedaca jedynie 1 wylacznie
umitowaniem Chrystusa i Jego Kosciota®®. Tylko wtedy, gdy kaptan
kocha 1 stuzy Chrystusowi, Gtowie i Oblubiencowi, jego mitos¢ staje si¢
zrédlem, sprawdzianem, miarg i inspiracja do postugi dla Kosciota, Ciata
i Oblubienicy Chrystusa®. Dlatego tez ,,bezzennoé¢ dla krolestwa”, czyli
celibat, ma donioste znaczenie spoteczne w zyciu i postugiwaniu Ludowi
Bozemu. Poprzez celibat kaptan jako pasterz staje si¢ w inny sposob niz
kazdy me¢zczyzna ,.czlowiekiem dla drugich”. Oczywiscie mgzczyzna,
ktory zyje w jednosci malzenskiej, jest rowniez ,,czlowiekiem dla
drugich”, jednak tylko w zasiggu swojej rodziny — dla swej malzonki, a z
nig razem dla dzieci, ktorym daje zycie®®. Nalezy podkresli¢, ze kaptan,
rezygnujac z rodzicielstwa bgdacego udzialem malzonkéw, przyjmuje

2 KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw,
43,

2 Por. 11 SOBOR WATYKANSKI, Sacrosanctum Concilium, 25.

2 Por. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 23.

% Por. tenze, List do kaptanow z 1979 roku, 8.
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innego rodzaju ojcostwo: dzieci jego ducha powierzone jego trosce przez

Dobrego Pasterza®’.

5. KAPLAN PASTERZEM WSPOLNOTY

Kaptan jako pasterz nie moze ograniczy¢ swojej postugi tylko do
troski o kazdego z wiernych z osobna, lecz winien rozciaga¢ ja na
formowanie autentycznej wspdlnoty chrzescijanskiej. W zwiazku z tym,
aby duch wspolnoty mogt si¢ wtasciwie rozwijac i ksztaltowac, winien
on obejmowaé nie tylko Kosciot lokalny, ale i powszechny®®. Serce
kaptana, aby byto gotowe do takiej stuzby, troski oraz mitosci, musi by¢
wolne. Celibat kaptanski jest znakiem takiej wolno$ci. Nalezy rowniez
podkresli¢, ze autentyczne zycie duchowe kaptana wymaga, by celibat
byt rozumiany 1 przezywany nie jako rzeczywisto$¢ majaca wydzwigk
negatywny, lecz jedynie jako aspekt pozytywnego ukierunkowania
whasciwego postudze kaplanskiej i dla niego charakterystyczny® . Kaptan
bowiem, opuszczajac ojca i matke, poszedl za Jezusem Chrystusem,
Dobrym Pasterzem, 1 we wspolnocie apostolskiej stuzy powierzonej mu
owczarni. Dlatego celibat kaptanski nalezy przyja¢ z miloscia, w
wolnosci 1 na podstawie ciagle odnawianej decyzji jako bezcenny dar
samego Boga, jako bodziec mitosci pasterskiej®, jako szczeg6lny udziat
w ojcostwie Boga 1 w plodnosci Kosciota oraz jako §wiadectwo wobec
$wiata o przysztym krolestwie®'.

Chociaz kaplan nie moze pozna¢ warunkow zycia malzenskiego
poprzez bezposrednie 1 osobiste doswiadczenie, to jednak dzigki
dyscyplinie, obowiazkom kaptanskim 1 tasce Bozej jest on w stanie
glebiej wnikna¢ w istote czlowieczenstwa. Moze nie tylko dotrze¢ do
zrozumienia tego rodzaju problemow w samym ich zrédle, ale
jednoczesnie przyczynia¢ si¢ swoimi radami do skutecznej pomocy
matzonkom i rodzicom chrzescijanskim®. Cata bowiem misja kaptanska
ma swoje uzasadnienie w tym, ze stuzy dobru Ludu Bozego, ktory
poprzez odnowe zycia w Chrystusie, przez wiarg 1 sakramenty ma doj$¢
do domu Ojca. Dlatego wigc kaplanstwo hierarchiczne nie jest osobista

" Por. tamze.

2 Por. 11 SOBOR WATYKAKNSKI, Presbyterorum ordinis, 6.

2 Por. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 29.

3% Por. 11 SOBOR WATYKANSKI, Presbyterorum ordinis, 16.

31 Por. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 29.

32 Por. I SOBOR WATYKAKSKI, Sacrosanctum Concilium, 57.
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taska cztowieka, ktory otrzymal $wigcenia, lecz ma charakter
charyzmatyczny, czyli ze swej natury jest skierowane na postuge innym,
do stuzenia ludowi kaptanskiemu w wypetnianiu jego religijnych zadan.

oSwieci pasterze uznawaé maja i1 wspiera¢ godno$é i
odpowiedzialno$¢ $§wieckich w Kosciele; maja korzysta¢ chgtnie z ich
roztropnej rady, powierza¢ im z ufno$cia zadania w stuzbie Kosciota 1
pozostawia¢ swobodg oraz pole dziatania, owszem, dodawa¢ im ducha,
aby takze z wlasnej inicjatywy przystgpowali do pracy. Z ojcowska
mito$cia winni bacznie rozwaza¢ w Chrystusie przedsigwzigcia, Zyczenia
i pragnienia przedstawione przez $wieckich”>. Sa oni bowiem wzieci z
ludzi, postawieni dla nich w tych sprawach, ktére prowadza do Boga, 1
zyja z innymi jak z bra¢mi. Podobnie jak Jezus Chrystus, Syn Bozy 1
cztowiek, postany przez Ojca do ludzi, mieszkat migdzy nimi i chciat we
wszystkim upodobni¢ si¢ do braci, z wyjatkiem grzechu (por. Hbr 2,17;
4,15).

Kaptan jako pasterz musi by¢ przede wszystkim gotow, aby sta¢ u
boku ludzi w ich trudno$ciach, zar6wno w cierpieniach fizycznych, jak i
w rozczarowaniach, troskach oraz zmartwieniach, ktére nikomu nie sa
oszczedzone. Podstawa tak pojetej mitosci pasterskiej jest umiejetnosé
przyjmowania 1 znoszenia cierpien. Jest to jeden z zasadniczych
wymogdéw ludzkiego szczg$cia, a jesli cztowiek nie przyswoit sobie tej
umiejetnosci, to w ostatecznosci jego zycie bedzie skazane na
niepowodzenie™*,

Mitos$¢ Chrystusa to przede wszystkim mito$¢ pokorna: ,,jestem cichy
i pokorny sercem” (Mt 11,29). W zwiazku z tym zaleca swoim
apostotom, tym, ktorych powotat, by wyrzekali si¢ wszelkich osobistych
ambicji i checi dominacji nad innymi, nasladujac jedynie przyklad Syna
Czlowieczego, ktory nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i
da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mk 10,45). Misja pasterska nie
licuje z postawa wywyzszania si¢ lub jaka$ forma autokratyzmu, ktora
moze irytowaé wiernych i1 przyczynia¢ si¢ do oddalania ich od owczarni.
Nasladujac Dobrego Pasterza, nalezy wyrabia¢ w sobie ducha pokornej
stuzby?’.

Mitos$¢ pasterska ma by¢ rowniez zroédtem 1 wyrazem petnionego
przez kaplana postannictwa proroczego, kaptanskiego i krolewskiego.

33 11 SOBOR WATYKANSKI, Lumen gentium, 37.

3 Por. J. RATZINGER, Droga do Boga i do czlowieka, ,,W drodze” 11 (1990), s. 28.

% Por. JAN PAWEL II, Prezbiter czlowiekiem milosci. Katecheza Srodowa (7 VII
1993).
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Jego wzorem jest Jezus Chrystus, ktory obchodzit wszystkie miasta i
wioski, ,,nauczal w tamtejszych synagogach, glosit Ewangeli¢ krolestwa i
leczyl wszystkie choroby i1 wszelkie stabosci. A widzac thumy ludzi,
litowat si¢ nad nimi, bo byli zngkani i1 porzuceni, jak owce nie majace
pasterza” (Mt 9,35-36). Takze kaptan nie moze zrezygnowac z gloszenia
Ewangelii, demaskowania zla i grzechu, gdyz jest postany z orgdziem
mitosierdzia Bozego do grzesznikow, do dawania z odwaga §wiadectwa
prawdzie 1 stania na jej strazy, by nie zdradzi¢ swego postannictwa
proroczego. Poprzez gloszenie stowa Bozego 1 sprawowanie Eucharystii
rozdziela mitosierna mito§¢ Boga przebaczajacego. Staje si¢ w ten
sposob narzedziem zycia 1 odnowy autentycznego postgpu ludzkosci.
Jako szafarz najdonioslejszych aktow zbawczych nie udziela wiernym
dobr, ktoére niszczeja i przemijaja, lecz niesie im nadprzyrodzone i
wieczne zycie, uczac odczytywac i interpretowa¢ w $wietle Ewangelii
wydarzenia historii.

Spotykajac si¢ z ludzmi 1 uczestniczac w ich codziennym zyciu,
kaptan winien umiejgtnie ksztaltowaé 1 rozwija¢ w sobie ludzka
wrazliwos¢, ktora pozwalalaby mu rozumie¢ ich potrzeby oraz spetniac¢
ich nadzieje i oczekiwania, radoéci i uciazliwoéci wspélnego zycia®.
Stad tez godnos$¢ kaptana jako dobrego pasterza powinna objawiac sig
przede wszystkim w zdolno$ci przekazywania zycia Bozego bliznim, by
w ten sposob uczyni¢ ich uczestnikami zbawczego odkupienia, a caly
Swiat skierowac przez Chrystusa do Ojca.

6. CELIBAT W SEUZBIE MILOSCI

Dla mitos$ci pasterskiej w przezywaniu celibatu kaptanskiego bardzo
wazne s3 stowa Chrystusa, ktére wypowiedzial o sobie: ,,jezeli ziarno
pszenicy, wpadlszy w ziemig, nie obumrze, zostanie tylko samo, ale
jezeli obumrze, przynosi plon obfity” (J 12,24). Pawel Apostol,
kontynuujac t¢ mys$l, nie wahat si¢ powiedzie¢, ze kazdego dnia umiera,
aby przez wiernych mie¢ chwate w Chrystusie Jezusie (por. 1 Kor
15,31). Kaptan dzigki temu, Zze codziennie samemu sobie obumiera i
wyrzeka si¢ mitosci do zony 1 dzieci ze wzgledu na Chrystusa 1 Jego
krolestwo, pozyskuje w ten sposob chwatg najpetniejszego 1 najbardziej
ptodnego zycia w Chrystusie — przy zatozeniu, ze tak jak On w Nim
mituje wszystkie dzieci Boze i siebie sktada w ofierze. Prezbiter winien

36 Por. tenze, Pastores dabo vobis, 72.
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wigc by¢ $wiadkiem mitosci samego Chrystusa, ktory ,,przeszedt, dobrze
czyniac” (Dz 10,38); powinien by¢ widzialnym znakiem troski Kos$ciota
— Matki i Nauczycielki.

Dla tak pojetej milosci pasterskiej celibat kaptanski ma wymiar
stuzebny, gdyz jest catkowita gotowoscia do pelnienia postugi
kaptanskiej, a zarazem integralng jej czgsciag. Pomaga on prezbiterowi
by¢ w pehiejszy sposdb cztowiekiem Bozym, ktory pozwolil sig
catkowicie zdoby¢ przez Chrystusa i tylko dla Niego zyje’ . Celibat jest
wigc stanem catkowitego 1 bezposredniego oddania si¢ Bogu, stanem
wytacznego stuzenia Jemu i poswigcenia si¢ sprawom krolestwa Bozego.
Bezzenno$¢ czyni prezbiterow sposobnymi do tego, by w radosnej
swobodzie ducha mogli poswigci¢ si¢ w pelni stuzbie Ludowi Bozemu.
Wnosi ona pewna wolno$¢ zewngtrzna, uwalnia od tych wigzoéw i
skregpowan, jakie niesie z soba zycie malzenskie i rodzinne.

Celibat kaptanski poprzez uwznio$lenie popgdu seksualnego
dysponuje kaptanéw do mitosci ofiarnej o szerokim zasiggu. Ulatwia w
ten sposob zblizenie sig¢ do ludzi, wyczucie ich potrzeb i chgé przyjscia
im z pomoca. Podkresla to Pius XII w stowach: ,,Uczucie udoskonalone
przez czysto$¢ doskonalq staje si¢ motorem mitosci blizniego, glgbszej i
szerszej. Dlatego tez celibat jak 1 czysto$¢ dziewicza nie wyobcowuja
duszy ze $wiata, lecz przeciwnie, rozwijaja energi¢ do oddania si¢
sprawom szerszym i wyzszym” . Prezbiter, wyrzekajac si¢ godnosci
ojca w sensie fizycznej prokreacji, staje si¢ ojcem w innym porzadku,
porzadku duchowym 1 nadprzyrodzonym. Karmiac ludzi stowem Bozym
i Eucharystia, niosac im dar osobistej modlitwy i postugi pasterskiej,
rozwija w nich nadprzyrodzone zycie wiary, nadziei i mitosci.

Celibat kaptanski pomaga prowadzi¢ ludzi w zdrowej moralnosci i
prawdziwe] wierze. Styl zycia celibatariusza jest droga do tego, by
wszelki egoizm seksualizmu zostal przezwyci¢zony dzigki ofiarnej
mitosci na rzecz ludzi jako dzieci Bozych. Tam gdzie przecenia sig
sprawy seksualne, autentyczna za$ mito$¢ do czlowieka popada w
zapomnienie, celibat wybrany dla krolestwa Chrystusowego pokazuje
ludziom glebig wiernej mitosdci i rzuca §wiatlo na ostateczny sens zycia.
W zwiazku z tym nie mozna tez uwazac celibatu kaptanskiego za zwykta
norm¢ prawna albo catkowicie zewngtrzny warunek dopuszczenia do

37 Por. J. AUGUSTYN, Wieksza mitos¢, ,Pastores” 5 (1999), s. 28-31; J. WATROBA,
Permanentna formacja kaptanow w swietle soborowych i posoborowych dokumentow
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola (1963-1994), Warszawa 1998, s. 192-193.

3% Prus XII, Menti nostrae, AAS 42 (1950), s. 663.
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swigcen, lecz nalezy widzie¢ w nim warto$§¢ gleboko zwiazang z
sakramentem $wigcen upodabniajacym do Jezusa Chrystusa, Dobrego
Pasterza i Oblubienca Kosciota®.

ZAKONCZENIE

Niniejsze opracowanie jest jedynie pewnym zarysem duchowosci
pasterskiej kaptana. Nie sposéb wymieni¢ bogactwa elementow
sktadajacych si¢ na jego zycie i postuge. Wskazujac na istotne aspekty
zycia kaptana-pasterza, zaznaczono przede wszystkim udziat w misji
samego Chrystusa. On jest poczatkiem 1 ku niemu zmierza cata postuga
tych, ktérych On sam powoluje i posyla. Wspdlnota, do ktorej jest
postany duszpasterz, jest darem, ale 1 wielkim zadaniem. Z pewnoScia
moze rodzi¢ si¢ wiele pytan dotyczacych wspotczesnego modelu postugi
kaptana czy szukania nowych form duszpasterzowania. Kaptan jako
pasterz winien zawsze by¢ otwarty na wspotczesne znaki czasu. Co
wydaje si¢ by¢ istotne na dzisiejsze czasy, to umiejetno$¢ laczenia
tradycji ze wspolczesnymi wyzwaniami. Stad tez zadanie, jakie stoi
przed kaptanem XXI wieku, to by¢ cztowiekiem ,,nowej ewangelizacji”.

RESUMEN

La dimension pastoral de la espiritualidad sacerdotal

Esta elaboracion es solo un compendio de la espiritualidad pastoral de
sacerdote. No es posible enumerar toda la riqueza de los elementos que
componen su vida y su servicio. Al hacer ver los aspectos esenciales de la vida
de sacerdote — pastor, han subrayado sobre todo la participacion en la mision de
Cristo mismo. El es el principio y hacia El es dirigido todo servicio a quiénes El
ha llamado y enviado. Por seguro, pueden surgir muchas preguntas sobre un
modelo moderno del servicio sacerdotal o sobre buscar nuevas formas de
pastoral. Un sacerdote como pastor debe estar siempre atento a los signos de los
tiempos. Lo que parece muy importante para hoy es la capacidad de unir la
tradicion con las exigencias contemporaneas. Por lo tanto la tarea para el
sacerdote del siglo XXI es ser un hombre de ,,nueva evangelizacion”.

3 70b. K. BARDSKI, Nasladowanie Jezusa w mitosci do Kosciota, ,Pastores” 21
(2003), s. 7-9.
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OPUS VITAE KSIEDZA PROF. STANISLAWA OLEJNIKA
— JEGO PODRECZNIKI

Imponujaca jest naukowa spuscizna pisarska ks. Stanistawa Olejnika,
doktora honoris causa Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroctawiu, emerytowanego profesora Akademii Teologii Katolickiej, od
kilku lat Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Podejmuje on w niej réznorodna problematyke, aktualna nie tylko w tych
czasach, gdy wychodzita spod jego piora. W ponad stu dwudziestu
pozycjach niewiele jest takich, ktére nalezatoby zaliczy¢ do literatury
popularnonaukowej. Wszystkie cechuje wysoka jako$¢ naukowa. Na
czoto jednak wysuwaja si¢ jego podreczniki do teologii moralnej. Mozna
tez nazwac je podrgcznikiem, w liczbie pojedynczej, w kilku, a doktadnie
w piegciu wersjach, wciaz poprawianych i1 poszerzanych, jesli tak mozna
okresli¢, jesli nie objetoSciowo, to z cala pewnoscia pod wzgledem
jakosci tresci.

Ks. S. Olejnik podejmuje wyklady z teologii moralnej w
Warszawskim Seminarium Duchownym (a potem we Wloctawku), majac
trzydziesci lat. W dwa lata po doktoracie. Od razu napotyka na trudnosci
zwiazane z wyborem podrecznika. W ogromnej wigkszosci seminariow
wyktadowcy postuguja si¢ podrecznikami tacinskimi: badz autorstwa
D.M. Priimmera OP, opartego na refleksji nad cnotami, badz H. Noldina
SJ, opartego na Dekalogu. Na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Jagiellonskiego ks. Wiadystaw Wicher postuguje si¢ w zasadzie
schematem tego ostatniego, cho¢ jako absolwent studiow
specjalistycznych na Uniwersytecie w Innsbrucku zarazony jest nowymi
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pradami teologicznymi, z ktorymi si¢ zapoznaje, a moze w jakims$ sensie
nimi nasiaka. Ks. S. Olejnik przyznaje, ze on sam poczatkowo pozostaje
pod wptywem D.M. Priimmera i J. Mausbacha, jako kleryk Seminarium
Wioctawskiego stucha wyktadow opartych na podreczniku H. Noldina.

Jako wyktadowca S. Olejnik szybko dochodzi do przekonania, ze
dotychczasowe podrgczniki nie moga stuzy¢ ani studentom, ani
wyktadajacym teologi¢ moralng za pomoc, a przynajmniej za jedyna
pomoc w studiach tej dziedziny teologicznej. Chocby dlatego, ze sa to
podregczniki pisane w jezyku lacinskim, a znajomos¢ tego jezyka wsrdd
studentow jest staba, gdy wezmie si¢ pod uwage, w jakiej sytuacji
znalazto si¢ szkolnictwo $rednie w czasie okupacji, a takze po drugiej
wojnie S$wiatowej, przy braku nalezycie przygotowanej kadry nauczycieli
szkot $rednich 1 bazy podrecznikowej. Nadto podreczniki do teologii
moralnej pisane sa przez obcokrajowcow. Niektore z nich pisane na
poczatku wieku XX (pierwsze wydanie H. Noldina w roku 1902).
Wprawdzie sa nieco poprawiane, ale sa to zaledwie retusze.

Zreszta juz przed wojna §wiatowa, 1 to na poczatku lat dwudziestych
ubiegtego wieku, o.Jacek Woroniecki OP nawoluje do odejscia od
legalistycznego (podrecznik D.M. Priimmera) 1 kazuistycznego
(podrecznik H. Noldina) wyktadu teologii moralnej. On tez opracowuje
na podstawie doktryny $§w. Tomasza z Akwinu, ale z uwzglgdnieniem
wspotczesnych problemdéw, synteze nauki moralnosci w dziele Katolicka
etyka wychowawcza'. Ale zaledwie pierwszy jej tom ukazuje si¢ przed
wojng, natomiast nastgpny juz po jej zakonczeniu. Jest tez wydany w
1945 roku popularny podrgcznik ks. A. Borowskiego Teologia moralna.
To jednak nie zadowala ks. S. Olejnika, ktory zna z publikacji
zagranicznych francusko-belgijsko-niemieckich nowe prady w teologii
moralnej, rozpoczgte jeszcze pod koniec pierwszego pigcdziesigciolecia
XIX wieku, postulaty dotyczace jej odnowy oraz nowe podreczniki.
Swiadczy o tym jego obszerny artykut opublikowany w roku 19527, Poza
tym w kregu jezyka niemieckiego pojawia sig trzytomowy podrgcznik
austriackiego redemptorysty Bernarda Haringa Das Gesetz Christi, dos¢
szybko przettumaczony na jezyk francuski (La loi du Christ), whoski,
hiszpanski, takze polski (Prawo Chrystusa) po roku 1960.

''S. OLEINIK, Wokét przed- i posoborowej odnowy teologii moralnej, w: Polska
teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykanskim 11, Lublin 2006, s. 15.

2 Tenze, Wspélczesne kierunki, zagadnienia i postulaty teologicznomoralne,
,»Collectanea Theologica” 3 (1952) s. 66-114.
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Te wszystkie elementy sprawiaja, ze ks. S. Olejnik, ambitny
wyktadowca, od roku 1954 juz samodzielny pracownik nauki, mimo
przeciazenia obowiazkami (wyklady w ATK, na KUL, w Seminarium
Duchownym we Wioctawku) podejmuje gigantyczne przedsigwzigcie
napisania podrgcznika. Ma to miejsce prawdopodobnie okoto roku 1954
— 1955. Jest to okres najciemniejszy w historii Kosciota w Polsce po
drugiej wojnie $wiatowej. Nie mozna opublikowa¢ zadnej ksiazki
katolickiej, nawet powielonej metoda matej poligrafii, bez pozwolenia
urzedu kontroli, a ten wydaje je w wymiarach bardziej niz skromnych.
Ks. S. Olejnik jest swiadom, ze by¢ moze pisze podrgcznik jedynie na
wlasny uzytek, bez mozliwo$ci wydania go drukiem. Na szczgscie
przychodzi odwilz po rozruchach w pazdzierniku 1956 roku, za wczesnej
gomutkowszczyzny, a dzigki temu, Ze jest on zatrudniony w Akademii
Teologii Katolickiej, w kolejnych latach, poczynajac od roku 1956,
ukazuja si¢ kolejne tomy jego podrgcznika do teologii moralnej. Swoje
publikacje podrecznikdw rozpoczyna od teologii moralnej szczegotowe;,
ktorej pierwsza cze$¢: Teologia moralna szczegotowa, cz. 1: Cnoty
teologiczne® ukazuje si¢ wiasnie pod koniec 1956 roku. W roku
nastgpnym pojawia si¢ czg¢§¢ nastgpna, zatytulowana Teologia moralna
szczegblowa, cz. 3: Kardynalne cnoty roztropnosci i sprawiedliwosci®,
oraz Teologia moralna ogdlna, a takze Etyka ogdina’. Na czesé dalsza
trzeba czeka¢ cztery lata, a to na Teologie moralng szczegotowq, cz. 4:
Kardynalna cnota mestwa®. Natomiast cze$¢é ostatnia, zamykajaca
podrecznikowa publikacje, ukazuje si¢ za rok, a mianowicie: Teologia
moralna szczegélowa, cz. 5: Kardynalna cnota umiarkowania’.

Przystepujac do redakcji podrgcznika, ks. S. Olejnik jest Swiadom
decyzji, przed jaka stoi, to znaczy przed wyborem uktadu teologii
moralnej. Bowiem chrzes$cijanska doktryna moralna, ,,uymowana od
strony zasad i norm podstawowych, jest jedna”. Jednak opracowania
naukowe moga si¢ rozni¢ 1 r6znia si¢ miedzy soba, i to znacznie. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze struktura zycia moralnego jest wieloplaszczyznowa
(personalistyczna, spoleczna, teocentryczna). A skoro tak, to mozliwe sa
rézne jego ujgcia teoretyczne, a zatem i rdézne uklady zasadnicze tej

3 Warszawa 1956, ss. IV + 169.
* Warszawa 1957, ss. IV + 298,
> Warszawa 1957, ss. III + 202.
6 Warszawa 1961, ss. IV + 166.
" Warszawa 1962, ss. 280.
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samej tresci aksjologicznej i normatywnej®. Powszechnie przyjmuje sig
podziat teologii moralnej na ogdlna i1 szczegdtowa. Pierwsza zajmuje
podstawami dziatania moralnego. Druga za$ jego normami. Jakkolwiek —
mimo roznicy ujec teologii moralnej ogolnej — zawsze znajduja si¢ w niej
kwestie fundamentalne (najwyzszy cel, prawo, sumienie, cnoty, grzechy i
wady), to w teologii moralnej szczegdlowej w latach pigédziesiatych
ubieglego wieku problematyka systematyzowana jest badz wokot
przykazan Bozych, badz tez wokoét trzech cnét teologalnych 1 czterech
kardynalnych. Ks. S. Olejnik, jak wida¢ z tytutéw poszczeg6lnych czgsci
jego podrecznika, wybiera systematyzacje wedlug cnét. Nie oznacza to,
ze 1idzie utartymi drogami D.M. Priimmera, J. Mausbacha czy J.
Aertnysa. Odrzuca — jak sam wyznaje — caty ,legalistyczny [...] balast
ujecia  Priimmerowskiego, poszerzajac jednocze$nie 1 poglebiajac
rozpatrywanie cnét zwanych kardynalnymi”. W jego podreczniku
czytelnik znajduje wiele odniesien do Objawienia Bozego, do nauczania
koscielnego. Nietrudno mu tez odkry¢ ,podiloze psychologiczne,
socjologiczne, a przede wszystkim ascetyczne”, jakie jest w nim przez
Autora uwzglednione. Stowem, nie jest to juz podrgcznik filozoficzno-
prawny, ale prawdziwie teologiczny.

Przez kilka lat ks. S. Olejnik pracuje bardzo intensywnie nad
publikacja, ktéra mozna nazwa¢ tomem uzupetliajacym dotychczas
wydane czg§ci podrecznika, cho¢ jest czym$ wigcej niz tylko
podrecznikiem, a mianowicie nad Katolickq etvkq seksualng, ktora
wydaje w roku 1966'’. Jego tresci konsultuje z teologami (kard. K.
Wojtyta, bp S. Barela, ks. B. Inlender, ks. S. Witek), z psychologami,
socjologami, ze znawcami problematyki seksualnej. Przeznaczona dla
studentow teologii, pisana jest jgzykiem zrozumiatym, wspdtczesnym,
Lprawie potocznym”. Liczy si¢ ze wspoOlczesna mu mentalnosScia.
Wychodzi naprzeciw niepokojom, potrzebom i trudno$ciom. Ksigzka
pomija problematyke¢ malzefska, z wyjatkiem tych kwestii, ktore sa
zwiazane bezposrednio z Zyciem seksualnym''. Uwzglednia je bowiem
na innych miejscach swego podrecznika.

§S. OLEINIK, Teologia moralna ogélna, Warszawa 1957, s. 40.

? Tenze, Wokél przed i posoborowej odnowy teologii moralnej, art. cyt., s. 15; por.
tenze, Postulaty przedmiotowo-metodyczne dotyczqce wyktadu teologii moralnej,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 9 (1962) z. 2, s. 61-94.

1" Warszawa 1966, ss. 276.

" Tamze, s. 31-32.
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Migdzy rokiem 1969 a 1970 na potkach ksiggarskich pojawia sig
drugie wydanie, réwniez powielaczowe, podrgcznika ks. S. Olejnika.
Mocno zmienione i uzupetione, pod zmienionymi tytutami, cho¢ oparte
na cnotach teologalnych i kardynalnych. Chodzi o teologi¢ moralna
szczegotowa, a mianowicie Katolickq etyke zycia osobistego w dwoch
tomach'?, Teologie moralng szczegolowq w dwoch cze$ciach, cz. 1:
Chrzescijanin wobec Boga i cz. 2: Cnota religijnosci®, oraz Teologie
moralnq szczegdlowq. Moralnosé Zycia spolecznego'®. Ich Autor
uwzglednia juz postulaty II Soboru Watykanskiego zawarte w dekrecie
Optatam totius, wprowadza obficie tresci uchwatl soborowych, a takze
nauczanie papiezy Jana XXIII 1 Pawla VI. Nieobce sa mu takze
postanowienia migdzynarodowe, zgadzajace si¢ z koScielnymi 1
teologicznymi zasadami, cho¢by Powszechna deklaracja praw cztowieka
ONZ z roku 1948. Cho¢ rzadko cytuje wybitnych teologow Zachodu (G.
Thils, A.F. Utz, Ph. Delhaye, A. Dondey, R. Coste, J.M. Aubert), to takze
1 tu wyczuwa si¢ ich wptyw. Kto zna ich spuscizng, fatwo odkryje ich
idee w opus vitae ks. S. Olejnika.

Jako przewodniczacy Sekcji Teologéw Moralistéw Polskich, na
spotkaniu dorocznym w roku 1970 ks. S. Olejnik podsuwa mysl
opracowania podrecznika zbiorowego, opartego na zawarte] w dekrecie
Optatam totius idei powotania chrzescijanskiego. Wyloniony zespot
jedenastu teologdw wypracowuje naprzod koncepcjg, a potem tom I tego
podrgcznika (teologia moralna ogdlna), zatytutowany Istota powotania
chrzescijanskiego (ujednolicony przez ks. S. Smolenskiego, ks. B.
Inlendera i ks. S. Podgorskiego)'’. Ma on trzy wydania: pierwsze z 1976
roku 1 drugie w Opolu, trzecie w Czgstochowie.

Stojac w samym sercu realizacji podjetego projektu podrgcznika
zbiorowego, ks. S. Olejnik, jak si¢ wydaje, dos¢ szybko dochodzi do
przekonania, ze trudno begdzie projekt zrealizowa¢. Ks. S. Smolenski
zostal mianowany biskupem pomocniczym w Krakowie, ks. S. Podgorski
za§ — obarczony zakonnymi obowiazkami. Inni czlonkowie tez sa
obciazeni ponad miarg. Postanawia zatem samodzielnie, w pojedynke,
podja¢ dzielo oddania przede wszystkim polskiemu duchowienstwu, ale
takze Swieckim catosciowego podrgcznika do teologii moralnej. Ma to

12 Warszawa 1970, ss. 308.

" Warszawa 1070, ss. 270 i 265.

4 Warszawa 1970, ss. 308.

'*'S. OLEINIK, Przedmiot wykladéw teologii moralnej, w: Tozsamosé i metodyka
nauczania teologii moralnej, Lublin 1987, s. 70-71.
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miejsce z pewnoscia juz na poczatku lat siedemdziesiatych. Jego dzieto,
noszace tytut W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii
moralnej, ukazuje si¢ w roku 1979'°, ale Stowo wstepne do niego kard.
Karol Wojtyta pisze jeszcze w kwietniu 1977 roku'’. A zatem juz na
poczatku tego roku musiato ono by¢ gotowe. Dwa lata trwaty starania o
wpisanie w plan wydawniczy, o sklad (ksiazk¢ oddano do sktadu 22 I
1978). Druk ukonczono w lutym 1979 roku. Sam za§ Kardynal,
powotlujac si¢ na Autora, pisze, ze podr¢cznik ten byl przygotowany
roéwnoczesnie z praca podrgcznikowa ks. S. Witka oraz z praca zespotu
moralistow polskich pod kierunkiem bp. S. Smolenskiego, na podstawie
idei powolania chrzescijanskiego'®. Co wiecej, ks. S. Olejnik wyznaje, ze
kilku moralistow przeczytalo go w catosci, a kilku w czesci, dodajac
swoje uwagi. Do tych ostatnich nalezy tez piszacy niniejszy artykut'’.

Podobnie jak zespolowi teologéw moralistow polskich, ks. S.
Olejnikowi przy$wieca przy opracowywaniu tego Zarysu ,,centralna idea
szeroko pojetego daru udzielanego ludziom przez Boga a stanowiacego
dla nich wezwanie i zobowiazanie”*’. Sposob ujmowania zagadnien,
jakie zawarte sa w podreczniku, dyktuje Autorowi jego charakter i
przeznaczenie. Poniewaz ma to by¢ podrgcznik dla studentéw teologii,
unika on zbytniego spigtrzenia probleméw, w ich rozwiazywaniu trzyma
si¢ mysli okreslonego dla teologii stopnia $cistosci 1 jednoznaczno$ci, a
zarazem komunikatywnosci jezyka®'. Cho¢ jest to ksiazka jednotomowa,
liczaca 813 stron, Autor dzieli ja na dwie czg$ci. Pierwsza obejmuje
fundamentalne zalozenia dotyczace moralnosci chrzescijanskiej (teologia
moralna ogoélna). Druga za$§ to systematyczny wyklad ,,normatywnej
tresci refleksyjnej dotyczacej zycia chrzescijanskiego” (teologia moralna
szczegodtowa).

Mimo ze ks. S. Olejnik narzeka na ingerencj¢ cenzury (nieuniknione
w tym czasie) oraz jej edytorskie braki (szara oprawa, prawie gazetowy
papier) ksiazka zostaje przyjeta przez polska elite teologiczng bardzo
pozytywnie (F. Greniuk, J. Pryszmont, H. Juros), a poniewaz od dtugiego
czasu oczekiwana — szybko wyprzedana. Oczywiscie, ze jawia si¢ takze

16 Warszawa 1979.

' Tamze, s. 5-7.

18 Tamze.

'S, OLEINIK, Od Autora, w: W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa
1979, s. 8.

20 Tamze, s. 73.

2! Tamze, s. 74-75.
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krytyczne uwagi i dezyderaty pod jej adresem: badz w recenzjach, badz
w listach prywatnych, badz na specjalnie zorganizowanej konferencji.
Wobec zapotrzebowan wielu, ktérzy mimo do$¢ duzego naktadu (6350
egzemplarzy) nie moga jej naby¢, ks. S. Olejnik staje przed dylematem
wydania jej na nowo z niewielkimi korektami, czy tez podjgcia nowej
wersji. Ambicja nie pozwala mu na wydanie jej w dotychczasowej
formie. Decyduje sig¢ na jej gruntowne przerobienie, a zatem na ogromny
wysitek.

Prac¢ nad nowa wersja podrgcznika do teologii moralnej, ktory
nazywa swoim ,najlepszym dzielem, opus vitae”, ks. S. Olejnik
rozpoczyna, jak wyznaje, juz tego samego roku (1979), w ktorym
ukazuje si¢ drukiem dopiero co wspomniana ksigzka podrgcznikowa.
Przedtuza si¢ ona na lata. Tre§¢ zawarta w niej poglebia analitycznie i
wzbogaca aparatura naukowa, tzn. dodaje odno$niki 1 poszerza literature
do kazdego rozdziatu, i to w kazdym tomie, a jest ich siedem®.
Podrecznik ten jest kontynuacja jego trzech poprzednio wydanych syntez
podrgcznikowych. Ale sa w nim powazne w poroéwnaniu z nimi réznice,
zardbwno w tresci, jak 1 w ukladzie. Przede wszystkim jest to pelniejsza 1
doskonalsza odpowiedz na postulaty soborowe, jak uwaza sam Autor. A
trzeba dodaé, na postulaty posoborowego nauczania kosScielnego,
zawartego w dokumentach i przemowieniach papiezy (Pawta VI i Jana
Pawta II), oraz teologow.

To gigantyczne przedsigwzigcie zajmuje ks. S. Olejnikowi pigtnascie
lat. Pierwszy tom ukazuje si¢ po zapoczatkowaniu pracy w roku 1975 w
roku 1988, ostatni za§ — w 1993. Nosi on tytut ogélny: Dar — Wezwanie —
Odpowiedz. Teologia moralna, podtytut: Wprowadzenie i idea
wiodgca®. Podobnie nastgpne. Ich podtytuly, to: Czlowiek i jego
dzialanie24, Wartosciowanie moralne. Prawo — sumienie — dobro — zlo*’
Podstawowe ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego®, Shuzba Bogu i
otwarcie sie na $wiat”', Dobro osobiste i wspélzycie obywatelskie™ i
wreszcie Moralno$é zycia spolecznego® .

*2'S. OLEINIK, Dar. Wezwanie. Odpowieds. Teologia moralna. Moralno$é zycia
spotecznego, Warszawa 1993,t. 7,s. 7.
2 Warszawa 1988, ss. 278.
2 Warszawa 1988, ss. 191.
2 Warszawa 1988, ss. 278.
2 Warszawa 1989, ss. 238.
2 Warszawa 1991, ss. 315.
2 Warszawa 1991, ss. 322.
¥ Warszawa 1993, ss. 394.
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Ks. S. Olejnik to niespokojny naukowy duch. Poniewaz z lewa i z
prawa dochodza go glosy, ze jako podrgcznik jest zbyt obszerny dla
studentow, ktorzy oczekuja na bardziej syntetyczny, ks. S. Olejnik
podejmuje to wyzwanie. Po konsultacjach z wykladowcami co do
ewentualnych zmian w strukturze i w tre$ci, jakie powinny by¢
uwzglednione w nowej, nazwijmy ja, ,,wersji dla studentow”, czego
domaga si¢ tez w jakim$ sensie nowe ratio studiorum w seminariach
duchownych 1 na wydziatach teologicznych, ks. S. Olejnik zabiera si¢ do
nowego dzieta — podrgcznika dla studentow. Zamyst swoj realizuje w
latach 1998-2000. Wtedy to corocznie wychodza drukiem trzy tomy, a
mianowicie Teologia moralna fundamentalna™, Teologia moralna Zycia
osobistego®' i wreszcie Teologia moralna Zycia spolecznego™”.

Nie mozna zapomnie¢ o wpisaniu w sage o podrgcznikach do teologii
moralnej ks. S. Olejnika jeszcze jednej pozycji, tez podrecznikowej,
Etyki lekarskiej> . Jest ona synteza etyki lekarskiej, ,,przydatna zaréwno
dla studentow medycyny, jak 1 pracujacych w swoim zawodzie
lekarzy™**. Jej zaleta jest odwolywanie si¢ do aksjologii i antropologii
oraz proba uprawomocnienia norm etyki lekarskiej, przy niewielkim
tylko spojrzeniu na treSci zawarte w poszczegolnych rozdziatach z
perspektywy chrzescijanskiej. Jest to jednak konieczne w takiej pozycji
ze wzgledu na to, Ze ,,czg$¢ lekarzy polskich nalezy do Kosciota i pragnie
chrzescijanskiego naswietlenia probleméw etyki zawodowej”>”.

Po wydaniu ostatniej wersji podrgcznika teologii moralnej w roku
2000 (dla studentow) ks. S. Olejnik deklaruje, ze dzietem tym nie konczy
swej pracy naukowej. Konczy ,,jednak dziesiatki lat trwajaca prace nad
odnowa teologii moralnej, wykonywana z wielkim zaangazowaniem,
nawet z pasja i miloscia”®. Widzac go 15 listopada 2007 roku
odbierajacego doktorat honoris causa, przyznany mu przez Papieski
Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, przy czerstwym zdrowiu i jasnym
umysle, o czym $wiadczylo jego wystapienie, nalezy si¢ spodziewac, ze
od zapowiedzi nie odstapi 1 by¢ moze dorzuci jeszcze naukowa
,hiespodzianke podrgcznikowa” do swego opus vitae.

* Wioctawek 1998, ss. 342.

3! Wioctawek 1999, ss. 446.

32 Warszawa 2000, ss. 478.

33 Katowice 1995, ss. 151.

34 Tamze, s. 7.

3% Tamze.

%%'S. OLEINIK, Wokél przed- i posoborowej odnowy teologii moralnej, art. cyt., s. 28.
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RESUME

Les manuels de théologie morale
Opus vitae du professeur Stanislas Olejnik

L’héritage scientifique du professeur Stanislas Olejnik, docteur
honoris causa de la Faculté¢ Pontificale de Théologie de Wroctaw, est
imposant. Avec en tout premier ses manuels de théologie morale. Il avait,
aussi bien entre les deux guerres mondiales qu’apres 1945, constaté leur
absence parmi les ouvrages théologiques. En tant que professeur il avait a
cceur d’aider ses collegues.

Malgré la difficulté a 1’acces aux publications étrangéres pendant ces
périodes, Stanislas Olejnik publie entre 1956 et 1962 son premier manuel
sous forme de polycopiés. Celui-ci traitait des vertus, il en fit cinq
volumes. Puis entre 1969 et 1970, suivit une seconde version de six
volumes, toujours sous forme de polycopiés. L’augmentation de cette
nouvelle version est due a la prise en compte des apports de Vatican II
sur son sujet (décret Optatam totius Ecclesiae renovationem) ainsi que
des enseignements des papes Jean XXIII et Paul VI.

La troisieme version se présente sous la forme d’un seul volume de
813 pages, imprimé en 1979, intitulé: La réponse au don et la vocation
divine. Le theme principal en est: comment I’homme doit-il répondre a sa
vocation et aux graces qu’il recoit de Dieu? Cette édition a vite été
épuisée. Mais au lieu de rééditer, ’auteur préféra préparer une nouvelle
version. Celle-ci lui a demandé une année. Ces différents volumes,
depuis 1988, sont pratiquement réédités tous les ans. Le principal titre en
est Don, vocation, réponse — Théologie morale et 1’édition comporte sept
volumes; I’ensemble compte environ 2000 pages.

Stanislas Olejnik est un penseur perfectionniste, il a encore mis a
disposition des professeurs et des étudiants une autre version,
compleétement remaniée, en trios volumes, entre 1998 et 2000, intitulée
Théologie morale fondamentale et théologie de la vie sociale.

I1 faut souligner que Stanislas Olejnik est un auteur exceptionnel, il est
bien le seul a avoir propose cinq versions différentes d’un manuel de
théologie morale. Et pour cela seulement, il est digne d’étre proclamé
docteur honoris causa.
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Odnowa teologii moralnej po II Soborze Watykanskim wskazuje
wyraznie, ze teologowie moralisci stangli przed podwdjnym wyzwaniem.
Z jednej strony do ich powinno$ci nalezalo ponowne przemys$lenie
podstaw koncepcji uprawianej dyscypliny, rozwiazanie wielu ztozonych
probleméw natury metodologicznej oraz ukazanie w nowym Swietle
specyfiki moralno$ci chrzescijanskiej. Z drugiej strony nie mniej wazng
sprawa bylo uwzglednienie wielu aktualnych problemow, ktoére rodzit
nowy postgp naukowo-techniczny 1 przemiany w dziedzinie zycia
spotecznego oraz wspoélczesne tendencje i zjawiska, ktére wyznaczaja
pewnego rodzaju zagubienie moralne cztowieka.

W taki kontekst wspolczesny wpisuje si¢ dziatalno$¢ naukowa i
dydaktyczna Ksigdza Profesora Stanistawa Olejnika, ktorego praca
dydaktyczno-naukowa zwiazata si¢ z dwoma uczelniami: Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim oraz Akademia Teologii Katolickiej w
Warszawie. Ten kaptan archidiecezji wloctawskiej, urodzony 28 kwietnia
1920 roku w Tyncu (obecnie jedna z dzielnic Kalisza), jest ponadto
bardzo zaangazowany w Kos$ciét lokalny, m.in. poprzez wyklady we
Wioctawskim Seminarium Duchownym jest wychowawca calych
pokolen kaptanow' .

' Por. I. WERBINSKI, Misja kaplana, wychowawcy i duszpasterza, w: W stuzbie
Kosciotowi i nauce. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Stanistawowi
Olejnikowi, red. J. BAGROWICZ, Wloctawek 1994, s. 16.
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Przez swoja pracg dydaktyczna i konsultacyjna jest zwiazany z
licznymi seminariami diecezjalnymi 1 zakonnymi w Polsce. Jest
promotorem wielu prac magisterskich, licencjackich i doktorskich. Jest
niestrudzonym badaczem naukowym i ogromnie cenionym dydaktykiem.
Wiasnie to zaangazowanie w dzialalno$¢ dydaktyczna na réznych polach
— takze w publicystyce teologicznomoralnej — w potaczeniu z wiedza
fachowa, z ogromna erudycja Ksigdza Profesora, a nade wszystko z jego
dokonaniami  naukowymi stawia ks. Olenika w  rzedzie
najwybitniejszych profesoréw Wydziatu Teologicznego KUL i Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie oraz czotowych moralistow polskich.

Trudno w niniejszej prezentacji sylwetki naukowej Ksigedza Profesora
Olejnika przedstawi¢ jego wszystkie dokonania 1 wszystkie publikacje.
Warto jednakze zwrdci¢ uwage na zasadnicze rysy zainteresowan i
poszukiwan naukowych Ksigdza Profesora, na jego fundamentalne
osiagnigcia, takze w dziedzinie naukowo-dydaktycznej. W wuznaniu
zastug dla teologii moralnej w Polsce Papieski Wydzial Teologiczny we
Wroctawiu 15 listopada 2007 roku nadat mu tytut doktora honoris causa.

1. POSZUKIWANIA W OKRESIE PRZEMIAN
PRZEDSOBOROWYCH

Praca naukowa Ksigdza Profesora Stanistawa Olejnika przypada na
szczegblnie wazny okres w dziejach polskiej teologii moralnej, na okres
przedsoborowej odnowy i1 poszukiwan o charakterze przede wszystkim
metodologicznym. Ten okres przemian soborowych nidst ze soba pewne
trudnosci obiektywne: odejscie od tradycyjnych koncepcji teologii
moralnej nie bylo rzecza tatwa, tym bardziej Ze na soborze nie zdotano
jeszcze wypracowaé jakiej$ zwartej nowej koncepcji, a sugestie zawarte
w dokumentach soborowych wyznaczaly jedynie zasadnicze linie
orientacyjne. Dlatego tak wazna byla tu postawa samych teologoéw i ich
zdolno$¢ otwarcia si¢ na nowe prady oraz nowy sposob podejscia do tej
dyscypliny teologicznej. Nie dla wszystkich moralistow konieczno$é
przewartosciowania pewnych spraw i1 poszukiwanie nowego podejscia
bylo rzecza oczywista i zarazem tatwa.

Studia i poczatki pracy naukowej ks. Olejnika, mimo ze czg$ciowo
obejmowaly czas przedsoborowy?, to jednak zdecydowanie wpisuja sie

2 W 1957 r. ukazuje si¢ jego Teologia moralna ogdlna. Teologia moralna
szczegolowa za$, opracowana wedlug systemu tomistycznego w czterech tomach,



DROGI CHRZESCIJANSKIE] MORALNOSCIL. WKLAD KS. PROF. STANISLAWA. .. 89

w ten pierwszy okres poszukiwan nowego oblicza teologii moralnej. Ks.
Profesor Olejnik nalezy do grona tych polskich teologéw moralistow,
ktérzy od razu zrozumieli konieczno$¢ odnowy i1 podjeli trud pewnych
poszukiwan pod katem wypracowania nowej koncepcji odnowy teologii
moralnej w duchu soboru. Ksiadz Profesor objawit to nie tylko przez
zaangazowanie si¢ w opracowanie podrecznika z teologii moralnej
fundamentalnej 1 szczegdtowej, ale takze przez swoje liczne rozprawy i
studia naukowe, w ktorych dochodzily do gltosu zagadnienia zwigzane z
nowymi koncepcjami teologii moralne;.

W wielu swoich publikacjach ks. Olejnik wyraznie dystansuje si¢ od
takich uje¢ teologii moralnej, w ktorych przebija jurydyczne,
legalistyczne, a zarazem kazuistyczne ujmowanie moralnosci
chrzescijanskiej. Wskazuje przy tym nie tylko na stabosci takich ujgé, na
ich nieadekwatno$¢ w stosunku do wspodiczesnych poszukiwan, ale
nakre$la takze zasadnicze kierunki odnowy’. Ksiadz Profesor opowiada
si¢ zdecydowanie za nowa koncepcja teologii moralnej, a wigc za taka
refleksja teologiczna, ktéra zgodnie z zaleceniem soboru wskaze na
wzniosto§¢ powotlania wiernych w Chrystusie 1 na obowigzek
przynoszenia owocu mitosci (por. Optatam totius, 16). W tej koncepcji
perspektywa personalistyczna — jego zdaniem — zwiaze si¢ $cisle z
perspektywa chrystologiczna, a plaszczyzna spoteczna zostanie
dopelniona przez eklezjalny wymiar moralnosci chrzescijanskiej.

Wyrazem tego opowiedzenia si¢ za nowa koncepcja teologii moralnej
jest m.in. udzial ks. Olejnika w zespole moralistow polskich
przygotowujacych podrecznik z zakresu teologii moralnej, pod tytutem:
Powolanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej (red. S. Smolenski,
Opole 1978), a nastgpnie opracowanie wlasnego podrecznika teologii
moralnej pt. W odpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarys teologii

wychodzi w latach 1956-1961. W tym tez czasie ks. Profesor opublikowat metoda matej
poligrafii Etyke ogolng, bardzo potrzebna wyktadowcom etyki filozoficznej. W wyniku
krytycznych publikacji teologicznych Zachodu, a takze w wyniku wiasnej refleksji
metateologicznej, ktorej dat wyraz w kilku artykutach, wydat w latach 1969-1970 nowa
pieciotomowa wersje podrecznika Teologia moralna szczegotowa. Por. S. Olejnik,
Kaplan diecezji wiloclawskiej, moralista, w: Teologu polski, co sqdzisz o swej
tworczosci?, ted. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanow 2007, s. 253.

3 Por. I. MROCZKOWSKI, Ocena dorobku naukowego i dzielnosci na rzecz nauki i
kultury chrzescijanskiej Ksiedza profesora Stanistawa Olejnika w zwiqzku z nadaniem
doktoratu honoris causa, w: Ks. abp prof. Alfons Nossol, ks. prof. Stanistaw Olejnik —
doktorzy honoris causa Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, red. W.
IREK, Wroctaw 2007, s. 47.
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moralnej (Warszawa 1979)*. Podrecznik ten byt potem przepracowany i
wydany w siedmiu tomach pt. Dar — Wezwanie — Odpowiedz (Warszawa
1988-1993), a nastgpnie ukazato si¢ trzytomowe dzieto: Teologia
moralna fundamentalna; Teologia moralna Zycia osobistego; Teologia
moralna zycia spotecznego. Zawarto$¢ tresciowa podrecznikow Ksiedza
Profesora jest wynikiem glebokich przemyslen i1 dyskusji w gronie
teologow moralistéw oraz tworczej dzialalno$ci naukowej. Student
teologii moralnej, jak rowniez wyktadowca tej dyscypliny naukowej
otrzymali tym samym cenny material z zakresu chrzescijanskiej i
katolickiej moralnosci’.

Ksiadz Profesor niezaleznie od wkiadu w koncepcje podrecznika
oparta na idei powolania chrzescijanskiego pozwolit moralnosci
chrzescijanskiej odzyska¢ swa oryginalno$¢. Ukazana zostala ona jako
wolna 1 odpowiedzialna odpowiedz na wezwanie osoby Chrystusa,
bedaca wyrazem mito$ci catkowitej i bezgraniczne;.

Zardéwno ta publikacja, jak 1 wiele innych rozpraw sa potwierdzeniem,
7ze Ksiadz Profesor jest doskonale zorientowany we wszystkich
podstawowych kierunkach posoborowej refleksji teologicznomoralne;.
W potaczeniu z metodologiczna precyzja 1 biegloscia, a takze z
dociekliwo$cia naukowa owa znajomos¢ wspodlczesnej teologii moralnej
— zwlaszcza publikacji obcojgzycznych — sprawita, ze rozprawy
poswigcone bardzo réznym zagadnieniom ujawniaja ogromng erudycje
ks. Olejnika®.

Ta erudycja nie ogranicza si¢ tylko do rozleglej 1 poglebionej
znajomosci wspotczesnych nurtéw mysli teologicznomoralnej. Ksiadz
Profesor taczy w sposéb metodologicznie uzasadniony swoje
zainteresowania problematyka na wskro$§ wspolczesna z refleksjami na
temat biblijnych 1 patrystycznych Zrddet moralnosci chrzescijanskie;.
Nurt biblijny wiaze si¢ z faktem, ze — zgodnie z zaleceniem II Soboru

* Ks. Profesor z czasem doszedt do przekonania, ze nie ma co czeka¢ na zespotowy
podrecznik teologii moralnej szczegdtowej. Postanowil sam taki podrecznik teologii
moralnej w duchu wskazan soboru przygotowaé. Por. S. OLEINIK, Wokol przed- i
posoborowej odnowy teologii moralnej. Relacja uczestnika, w: Polska teologia
moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykanskim II, red. J. NAGORNY, J. GOCKO,
Lublin 2006, s. 27.

> Por. P. GORALCZYK, Misja uczonego — Ksiqdz Profesor Stanistaw Olejnik, w: W
stuzbie Kosciotowi i nauce..., dz. cyt., s. 22.

S Por. J. PATER, Laudacja podczas uroczystosci nadania ks. prof. dr. hab.
Stanistawowi Olejnikowi doktoratu honoris causa, w: Ks. abp prof. Alfons Nossol, ks.
prof. Stanistaw Olejnik..., dz. cyt., s. 40.
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Watykanskiego — ks. Olejnik stale odwotuje si¢ do fundamentu
biblijnego przy podejmowaniu zagadnien teologicznomoralnych.

Posoborowa odnowa teologii moralnej miala na celu m.in.
umozliwienie podjgcia dialogu ze wspotczesnym §wiatem. Ten dialog nie
bylby mozliwy bez dobrej znajomosci tendencji 1 zjawisk we
wspolczesnym S$wiecie, a zwlaszcza bez znajomosci wspotczesnych
nurtéw etycznych.

Ks. prof. Olejnik wyraza przekonanie, ze specyfika moralnosci
chrzescijanskiej prowadzi do ukazania jej wspolnotowego, a szczeg6lnie
eklezjalnego charakteru. Nic wiec dziwnego, ze jednym z rysow
teologicznomoralnej refleksji Ksigdza Profesora jest stale jej odniesienie
do dokumentow II Soboru Watykanskiego i do nauczania moralnego
ostatnich papiezy. Chodzi tu nie tylko o to, Zze ks. Olejnik jest wierny
Magisterium Kosciota 1 Ze uznaje nauczanie tego Magisterium za istotne
zrédlo teologii moralnej. Profesor nie ogranicza si¢ bowiem do ogdlnego
komentarza okreslonych wypowiedzi soborowych czy papieskich, ale
interpretujac je, wydobywa z nich takie znaczenia i takie odniesienia do
problematyki moralnej, ktore zazwyczaj uchodza uwagi przecig¢tnego
czytelnika dokumentéw Magisterium Kosciota.

Z ogromna erudycja ks. Olejnika jako wyktadowcy, przekazujacego
wiele informacji z réznych dziedzin moralno$ci, idzie zawsze w parze
wielka dyscyplina metodologiczna i precyzja terminologiczna. Dlatego
bogactwo tresciowe jego przekazu dydaktycznego nie przytlacza
stuchaczy, lecz zawsze w sposob metodologicznie uporzadkowany
prowadzi do rozrdznienia zasadniczych tresci danego wyktadu, do tego,
co jest swoista ilustracja danego problemu lub ukazaniem jego
pastoralno-praktycznych aspektow .

2. W KREGU PROBLEMATYKI TEOLOGII MORALNEJ

Catosciowy dorobek teologiczno-moralny ks. Olejnika jest bardzo
znaczacy. Zawiera si¢ on w 25 pozycjach ksiazkowych i w okoto 150
artykulach naukowych, recenzjach oraz sprawozdaniach. Trzeba
podkresli¢, ze Ksiadz Profesor jest teologiem moralista poruszajacym
tematy malo zbadane, nieznane czy nawet kontrowersyjne. Mozna tu
wymieni¢ jego publikacje krytyczno-polemiczne z zakresu bioetyki,

" Tamze.
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specyfiki moralnos$ci chrzescijanskiej, pluralizmu teologicznego w relacji
do jednosci chrzescijanskiej moralnosci, granic dialogu z niewierzacymi,
kryzysu moralnego cywilizacji itd.

Ks. prof. S. Olejnik w swych publikacjach umiej¢tnie korzysta
zarowno z odkry¢ wspolczesnej nauki, jak 1 z Tradycji. Wiasciwie kazda
jego praca powiazana jest z Tradycja Kosciota. Ksiadz Profesor
umiejgtnie wskazuje na specyfikg — etos polski — z ktorego plyna dla
moralnosci chrzescijanskiej zaroOwno zagrozenia, jak tez 1 wielkie szanse.
Ma to szczegdlnie swoje odniesienie do wkladu polskiej teologii w
europejska kulturg 1 cywilizacje. Rozleglos¢ zainteresowan naukowych
ks. prof. Olejnika sprawia, ze jego spuscizna pisarska dotyczy wielu
zagadnien z dziedziny moralnos$ci w ogoble, a moralno$ci chrzescijanskiej
w szczegoOlnosci. Sposrdd jego rozpraw naukowych wydanych drukiem
do najlepiej metodycznie 1 merytorycznie opracowanych uchodza trzy
pozycje ksiazkowe. Pierwsza z nich jest: Eudajmonizm. Studium nad
podstawami etyki (Lublin 1958). Jest to praca, ktora jest ks. Olejnikowi
szczegblnie droga. Stanowi ona bowiem podstawg jego habilitacji. Druga
to: Jednos¢ Kosciota a pluralizm Zycia chrzescijanskiego (Warszawa
1982) — inspirowana przez prace w Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej w Rzymie, ktorej byt cztonkiem w pierwszej kadencji.
Wreszcie trzecia, przeznaczona dla szerokiego grona odbiorcéw, tzn.
lekarzy 1 catej stuzby medycznej: Etyka lekarska (Katowice 1995).

W dorobku ks. Profesora jest grupa artykulow o charakterze
metaetycznym, w ktoérych poddaje on krytyce niski stan teologii
moralnej, ukazujac drogi jej naprawy. Pierwszy artykul w tym
przedmiocie to: Wspolczesne kierunki, zagadnienia i postulaty
teologiczno-moralne®, kolejny za§, to: Postulaty przedmiotowo-
metodyczne dotyczqce wykladu teologii moralnej’. Znaczacy dziat
tematyczny jego artykuldw to obrona chrzescijanskiej doktryny moralnej
przed atakami glosicieli ateistycznego marksizmu: Czy etyka bez
Boga?"’; Moralnosé katolicka w krzywym zwierciadle. J. Kellera ,, Szkice
moralnosci chrzescijaniskiej”''; Etvka chrzeScijaniska a humanizm
ateistyczny. Perspektywy dialogu'.

8 Collectanea Theologica” (dalej: CT) 23 (1952) f. 1-2, s. 66-114.

?  Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” (dalej: RTK) 9 (1962) z. 2, s. 61-94.
10 Ateneum Kaptanskie” (dalej: AK) 49 (1957) t. 54, s. 218-235.

' Analecta Cracoviensia” 2 (1970) s. 279-301.

'2 AK 65 (1973) t. 80, s. 221-238.
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Ksiadz Profesor zajmuje si¢ takze wieloma zagadnieniami z teologii
moralnej szczegdtowej, o czym §wiadczy tematyka wielu jego artykutéw
oraz czemu dal wyraz w swych podrgcznikach teologii moralne;.
Podejmuje tam bowiem takie tematy, jak personalistyczna wizja
ptciowosci: Katolicka etyka seksualna (Warszawa 1966); problem
spolecznego powotania rodziny: W odpowiedzi na dar i powolanie Boze.
Zarys teologii moralnej"; problematyka pracy, kultury i ekologii:
Wspélnota i praca jako Srodki zbawienia'*; Podstawowe wartosci ludzkie
jako normy kultury"; postuga teologa moralisty: Encyklika ,, Veritatis
splendor” o misji i postudze teologéw moralistow w Kosciele'®, a takze
problem manipulacji w aspekcie wymagan moralnych: Niepokojqce
poczynania biomedycyny w zakresie powstajqcego zycia ludzkiego"'.

Ks. Stanistaw Olejnik, posiadajac rozleglta wiedzg w wielu
specjalnos$ciach naukowych zwiazanych z teologia moralna, umie z niej
w sposob mistrzowski korzysta¢ i innym obficie jej udziela¢'®. Tres¢
wyktadow monograficznych obejmuje szeroka problematyke: od
zagadnien dotyczacych podstaw teologii moralnej do kwestii bardzo
szczegotowych. Stuchacze jego wyktadow moga pogliebia¢ swoja wiedze
teologiczna m.in. w takich zagadnieniach, jak metodologia teologii
moralnej:  Postulaty przedmiotowo-metodyczne dotyczqce wyktadu
teologii moralnej”; teologiczne podstawy moralnosci: Zasadnicze
plaszczyzny  wspélczesnej  problematyki  teologicznomoralne™;
nomologiczne i aksjologiczne podstawy moralnosci: Kryzys moralny
cywilizacji. Zachowanie hierarchii wartosci we wspotczesnym swiecie
stechnicyzowanym™; antropologia chrzescijanska: Znamiona
humanistyczne etyki katolickiej”; zycie religijne i sakramentalne:

" Warszawa 1979, ss. 685-687.

14 Colloquium Salutis” (dalej: CT) 17 (1985), s. 261-276.

' Studia Theologica Varsaviensia” (dalej: STV) 10 (1972) nr 2, s. 239-259.

" W: W prawdzie ku wolnosci. W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”, red. E.
JANIAK, Wroctaw 1993, s. 198-207.

17 Chrzescijanin w Swiecie” (dalej: ChS) 16 (1984) nr 2, s. 16-34.

'8 Por. P. GORALCZYK, W stuzbie prawdzie i milo$ci. Ksiqdz Profesor Stanistaw
Olejnik — teolog moralista, w: Przemoc i terror. Ksiega dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Stanistawowi Olejnikowi w 80. rocznice urodzin i 50. rocznice pracy
naukowej, red. P. GORALCZYK, J. SOBKOWIAK, Warszawa 2001, s. 24.

PRTK 9 (1962) z. 2, s. 61-94.

Y RTK 9 (1962) z. 3, s. 45-65.

1 ChS 12 (1980) nr 6, s. 25-46.

2 CT 26 (1955) s. 159-192.
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Konfesjonal w obliczu aktualnych trudnosci  religijno-moralnych™;
teologia zycia duchowego: Cnota chrzescijanska. Struktura i rozwoj
cnotliwosci zycia®*; moralno$é zycia osobistego: Katolicka etyka Zycia
osobistego (Warszawa 1969); etyka seksualna: Dlaczego Kosciot
podtrzymuje  prawo  celibatu  kaplariskiego™;  etyka  zawodu:
Chrzescijaniska etvka pracy zawodowej. Ewolucja problematyki*®;
bioetyka: Etos umierania®; etyka zycia matzenskiego i rodzinnego: Dar
— Wezwanie — Odpowiedz (Teologia moralna, t. VII, Warszawa 1993 —
caty rozdziat XIII); teologia zycia spotecznego: Wspolnota i praca jako
Srodki zbawienia™ itd.

Szczegolnie cenne w dorobku ks. Profesora sa artykuly naukowe
poswigcone wspoOtczesnym problemom moralnym w medycynie:
Eksperyment lekarski na czlowieku w $wietle oceny etycznej™;
Przeszczepianie = narzadow  ludzkich  w swietle  refleks;ji
teologicznomoralnej*’; Niepokoje i poczynania biomedycyny w zakresie
powstajacego zycia ludzkiego®'. Praca zwiazana z przygotowaniem do
druku tych artykutow pomogta ks. Olejnikowi opracowaé dzieto
skierowane do lekarzy 1 calego personelu medycznego pt. Etyka
lekarska®?.

Ksiadz Profesor podejmuje do naukowego opracowania nowe i trudne
problemy nie tylko z zakresu etyki lekarskiej. Wyliczy¢ tu trzeba tak
wazne artykuly, jak: Miejsce Ludu Bozego i znakow czasu w teologii
moralnej>; Podstawowe wartosci ludzkie jako normy kultury’*;
Znaczenie kulturotwércze moralnosci chrzescijanskiej> . Dostrzec nalezy

2 AK 49 (1957) t. 55, 5. 117-126.

STV 13 (1975) s. 43-75.

» Homo Dei” 42 (1973) s. 133-142.

26 ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 6 (1973) s. 43-61.

2T AK 77 (1980) t. 95, s. 62-77.

2 CS 17 (1985) s. 261-276.

¥ CT26(1955) f. 1, 5. 159-192.

STV 10 (1972) nr 1, s. 115-161.

31 ChS 16 (1984) nr 2, s. 16-34.

32'S. OLEINIK, Kaplan diecezji wloclawskiej, moralista, w: Teologu polski..., dz.
cyt., s. 254.

3 AK 65 (1973) t. 81,'s. 90-101.

STV 10 (1972) s. 239-259.

3 AK 76 (1984) t. 102, s. 433-442.
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takze artykul ks. Olejnika o bardzo ambitnym zamierzeniu i pracowitym
w przygotowaniu, jakim jest: Etos narodu u schytku XX wieku™®.

3. WPRACY DYDAKTYCZNEJ I SLUZBIE DLA UCZELNI

Erudycja 1 bogactwo tematyczne oraz tworcze podejscie do wielu
zagadnien moralnych znamionowato 1 wciaz cechuje pracg dydaktyczna
ks. Olejnika. Ksiadz Profesor nalezy do grona profesorow dydaktykow,
ktorzy nigdy nie lekcewazyli tego aspektu swego powotania naukowego.
Wprost przeciwnie: ks. prof. Olejnik traktuje swoje wyklady 1
konsultacje, swoje seminarium magisterskie 1 doktoranckie jako istotny
aspekt uprawiania teologii moralnej. Chodzi mu zwtaszcza o przekazanie
istotnych tresci swych przemyslen stuchaczom, che¢ bycia dla nich
mistrzem i1 przewodnikiem na drodze wglgbiania si¢ w istot¢ moralno$ci
chrzescijanskiej®’.

Ksiadz Profesor wykladat przez wiele lat zar6wno na kursie
podstawowym (magisterskim), jak 1 na kursie wyzszym (licencjacko-
doktoranckim) Wydzialu Teologii KUL w ramach Sekcji Teologii
Moralnej. Prowadzil takze zajgcia z zakresu moralnosci chrzescijanskiej
w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Prowadzone przez wiele
lat wyktady z teologii moralnej ogdlnej na poziomie podstawowym dla
studentow $wieckich oraz przez kilka lat dla alumnéw z Seminarium
Duchownego we Wtoctawku wskazuja bardzo dobitnie na odnowione
podejscie do uprawiania teologii moralnej. Wyklady te nie tylko
wskazuja na ogromna erudycje ks. Olejnika, nie tylko potwierdzaja jego
precyzj¢ pojeciowa znang z publikacji, ale takze ukazuja szczegdlna
zdolno§¢ Ksigdza Profesora do jasnego 1 prostego wyjasniania
skomplikowanych poje¢ i probleméow.

Nieco inny charakter miaty wyktady na kursie wyzszym, a wigc
przede wszystkim w ramach specjalizacji teologicznomoralnej. Te
wyktady prowadzit Ksiadz Profesor w sposob otwarty — w tym sensie, ze
zawsze byl gotowy na aktywny udzial studentow, ktérzy stawiajac
pytania, wspottworzyli, jesli nie bezposrednio tres¢ tego wyktadu, to z
pewno$cia jego swoista aure®. I chociaz zwykle zalezalo to od

3 W: Czlowiek — sumienie — wartosci, red. J. NAGORNY, A. DERDZIUK, Lublin 1997,
s. 49-74.

37 Por. P. GORALCZYK, W stuzbie prawdzie i mifosci..., art. cyt., s. 24.

3 Por. P. GORALCZYK, W stuzbie prawdzie i mitosci..., art. cyt. s. 26.
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aktywnosci samych uczestnikow wyktadu, to nie ulega watpliwos$ci, ze
ks. Olejnik byt zawsze gotowy do tej formy rozméw 1 dyskusji, ktora
przybierata czasem charakter podobny do seminarium naukowego™.

Praca dydaktyczna ks. Olejnika zaowocowala bardzo licznymi
magisteriami 1 pracami licencjackimi oraz 24 rozprawami doktorskimi
napisanymi pod jego kierunkiem. Bogactwo tematyczne prac
magisterskich potwierdza, ze ich promotor posiada niezwykle rozlegla
wiedzg, takze z pogranicza teologii moralnej i1 rozmaitych nauk o
cztowieku. Roéznorodno$¢ tematyczna rozpraw doktorskich jest
potwierdzeniem, ze Ksiadz Profesor jest otwarty na zainteresowania
swoich studentéw 1 nigdy nie ograniczal prowadzenia rozpraw
doktorskich do problematyki badawczej swojej katedry. Niektore z tych
rozpraw doktorskich ukazuja pewne aspekty nauczania moralnego jako
swoiste patrymonium KoS$ciota katolickiego. Inne rozprawy doktorskie
dotyczyly istotnych i aktualnych probleméw moralnych wspotczesnosci.

Zajecia dydaktyczne ks. Olejnika wychodza szeroko poza ramy
uczelni, w ktorych dzialal. Nie tylko dlatego, ze Ksiadz Profesor
prowadzil konsultacje i kierowal przygotowaniem prac magisterskich z
réznych seminariéw duchownych z catej Polski. Nie tylko dlatego
rowniez, ze chetnie udzielat sig¢ poprzez gloszenie odczytow, referatow i
réznorodnych konferencji. Dydaktyczne mozliwosci ks. prof. Olejnika
ujawniaja si¢ bowiem w licznych publikacjach o charakterze
popularnonaukowym 1 wprost popularyzatorskim.  Wyjas$nianie
podstawowych pojec 1 probleméw moralnosci chrzescijanskiej na tamach
czasopism katolickich przeznaczonych dla ogoétlu wiernych jest
szczegolnym rodzajem dydaktyki. Nauczanie moralnosci chrzescijanskiej
wykracza bowiem poza sale wyktadowe i staje si¢ okazja do formowania
sumienia chrzescijanskiego nie tylko wiernych, ale zapewne wielu
wspolczesnych duszpasterzy ™.

Ks. Profesor, juz jako dobrze znany moralista polski, zostaje wybrany
na przewodniczacego Sekcji Teologow Moralistow, ktora to funkcje
pelnit w latach 1964-1975. W latach 1962-1973 zostal powotany na
cztonka Komisji ds. Nauki Katolickiej Episkopatu Polski. Od roku 1973

3% Por. J. SOBKOWIAK, Sekcja teologii moralnej Wydziatu Teologicznego UKSW w
Warszawie. Historia i gtowne kierunki badan, w: Polska teologia moralna..., dz. cyt., s.
210.

“ Por. A. SIEMIENIEWSKI, Recenzja w sprawie nadania ks. prof. dr. hab.
Stanistawowi Olejnikowi tytutu doktora honoris causa, w: Ks. abp prof. Alfons Nossol,
ks. prof. Stanistaw Olejnik..., dz. cyt., s. 45.
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podjat takze prace w Radzie Naukowej przy Episkopacie Polski. Ks.
Olejnik byt w czasie swego pobytu na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim cztonkiem Towarzystwa Naukowego KUL. W stuzbie dla
uczelni Ksiadz Profesor pozostawal zawsze oddany nade wszystko Sekc;ji
Teologii Moralnej. Tutaj najpelniej mozna byto rozpoznaé te wszystkie
przymiotu charakteru, ktore ks. Olejnik objawial takze na forum KUL 1
ATK. Jego ogromna zyczliwo$¢ dla innych, gotowos¢ do wspotpracy,
koncentrowanie si¢ przede wszystkim na tym, co pozytywne w drugim
cztowieku, postawa shuzby — zjednywaty Profesorowi uznanie i utatwialy
wypetnianie zadan i funkcji. W dzialalnosci naukowej ks. Profesora
nalezy wymieni¢ takze wymiar redaktorski. Przez t¢ dziatalno$¢ pragnat
udostepni¢ mysli polskich teologow ogotowi czytelnikow. W latach
1957-1960 byl wspoéiredaktorem ,,Ateneum Kaptlanskiego”. W latach
1963-1968  wspolredagowal  , Roczniki  Teologiczno-Kanoniczne”
(aktualnie ,,Roczniki Teologiczne). A w latach w latach 1950-1958 byt
sekretarzem redakcji ,,Collectanea Theologica”. Z jego inicjatywy, jako
redaktora, powstato wiele cennych publikacji z zakresu teologii moralnej
i teologii duchowosci™'.

Oddanie si¢ Ksigdza Profesora nauce na polu teologicznomoralnym
znajduje uznanie w nie tylko w kraju, lecz takze za granica. Efektem
uznania dziatalno$ci naukowej w skali miedzynarodowej jest powotanie
Ksigdza Profesora na cztonka Papieskiej Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej, w ktorej z wielkim oddaniem pracowat w latach 1968-
1973.

4. W KREGU MORALISTOW POLSKICH

Scista wspolpraca przy opracowaniu w 1978 roku podrecznika Istota
powolania chrzescijanskiego wskazuje na gotowos$¢ wspotdziatania z
innymi polskimi moralistami oraz na wielka pracowito$¢ Ksigdza
Profesora. Wlasnie ta pracowitos$¢, solidno$¢, terminowos¢ — czyli
wszystko to, co ma ogromne znaczenie przy opracowaniach zbiorowych
— sprawialy, ze ks. Olejnik tak czgsto jest zapraszany do gloszenia
wyktadow 1 referatow oraz bierze udzial w rdéznych inicjatywach
zbiorowych. Juz sam fakt, ze Sekcja Teologii Moralnej na Wydziale
Teologii KUL i w ATK naleza do najwazniejszych osrodkoéw uprawiania

I Por. I. WERBINSKI, Misja kaplana..., art. cyt., s. 18.
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teologii moralnej w Polsce, sprawia, iz udzial pracownikow w
Ogolnopolskiej Sekcji Moralistow Polskich (obecnie stowarzyszeniu)
jest szczegolnie znaczacy.

Najwazniejsze jest jednak to, co wnosza do tej ogdlnopolskiej
wspoOtpracy poszczegoélne osoby. Nie ulega watpliwosci, ze ks. prof.
Olejnik szybko zdobyt sobie znaczaca pozycje w gronie moralistow
polskich. Byl opiekunem 1 przewodnikiem wielu mlodszych
pracownikow naukowych w ramach Sekcji Teologii Moralnej, byt takze
wieloletnim kierownikiem tej sekcji.

W ramach tej wspotpracy moralistow polskich ks. Olejnik jest ceniony
szczegoblnie za precyzjg¢ terminologiczna i metodologiczna, klarownos$¢ w
porzadkowaniu zawitych aspektow roznych problemoéw moralnych.
Uczestnicy ogolnopolskich spotkan teologdw moralistow mogli sig
niejednokrotnie przekonaé, jak przyshuchujacy si¢ cierpliwie na
okres$lony temat ks. Olejnik zabierat gtos i porzadkowat wszystko to, co
zostalo wypowiedziane przez poszczegdlnych dyskutantow.

Wspotpraca ks. Olejnika w krggu moralistow polskich zaznacza sig
takze jego wielkim wkladem w promocj¢ mtodych kadr w roznych
osrodkach teologicznych. Chodzi tu o recenzje rozpraw doktorskich i
recenzje habilitacyjne, a takze recenzje dorobku zwiazanego z profesura.
Juz sama liczba tego typu recenzji wskazuje na rolg ks. Olejnika, jaka
spetnia w promowaniu specjalistow z teologii moralnej**.

Dla wszystkich, ktorzy blizej zetkngli si¢ z osoba ks. Olejnika,
zwlaszcza na seminarium magistranckim 1 doktoranckim, oznaczalo to
nie co innego jak ,terminowanie” u mistrza. Bylo to zetknigcie si¢ z
osobowoscia, odczuwana jako jedyna, niepowtarzalna 1 z zadziwiajaca
moca autorytetu. Praca badawcza pod kierunkiem Ksigdza Profesora
angazowala catego czlowieka. Byly to spotkania, ktére rozwijaly
postaweg naukowa: wysluchiwanie argumentéw, zrozumienie, zdolnos¢
do myslowej akceptacji cudzego punktu widzenia, uczciwos¢, dyscyplina
1 rzetelna konsekwencja. Pomigdzy ks. Profesorem a studentami
nawiazywata si¢ zadziwiajaco gleboka wspolnota. Podstawa tego byty
wspolne powotanie 1 wysitek ku najwyzszym osiagnigciom i
jednoczesnie ciagly bodziec, by osobiscie sprosta¢ temu powotaniu 1 moc
tego dowies¢.

Warto wspomnie¢, ze wielu dzisiejszych teologdbw moralistow
doswiadczylo w sposob bezposredni tego nieprzecigtnego bogactwa

2 Por. I. MROCZKOWSKI, Ocena dorobku naukowego..., art. cyt., s. 48.
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umystu i1 serca Ksigdza Profesora. Otwarta i1 przyjacielska postawa,
gotowos¢ do pomocy 1 wspotpracy, dodawanie otuchy 1 wyrozumiatos¢
dla poczatkujacych pracownikéw — oto podstawowe wyznaczniki tych
relacji. Wielu uczniéw Ksigedza Profesora, stuchaczy Jego wyktadow,
podkresla, ze w ks. Olejniku odnajduja nie tylko wybitnego teologa
moralistg, ale takze cztowieka wielkiej dobroci 1 wielkiej gotowosci do
stuzby 1 braterskiej mito$ci.

Z krotkiej poczynionej refleksji staje si¢ jasne, ze ks. S. Olejnik jest
teologiem wielkiego formatu, o wszechstronnym wyksztalceniu 1
zdolnos$ciach, a takze czlowiekiem nieustannej pracy. Po kolejnych
latach dziatalnosci naukowej, dydaktycznej 1 kaptanskiej ks. prof.
Olejnika trzeba z uznaniem pochyli¢ gtowe nad dokonaniami nestora
polskich teologdbw moralistow. Profesor S. Olejnik stworzyt summe
polskiej teologii moralnej, jak réwniez udostgpnil ja szerokiej opinii
publicznej. Jego wizja moralno$ci chrzescijanskiej, podazajaca wiernie
za Chrystusem, dociera od pot wieku do studentow seminariow i
absolwentow $wieckich wydzialow teologicznych. Poprzez ich przekaz
porzadkuje sumienia polskiej miodziezy. W ten sposob staje si¢ on
jednym z najwazniejszych filaréw polskiej kultury narodowe;.

Omowienie biografii naukowej ks. profesora Stanistawa Olejnika
zostalo podjete w $wiadomosci, ze badania naukowe 1 praca tego
cenionego teologa moralisty nie maja charakteru zamknigtego.
Uroczystos¢ nadania Ksigdzu Profesorowi doktoratu honoris causa
stanowi jedynie okazje do pewnego podsumowania, do nakre$lenia
zasadniczych linii Jego pracy naukowo-dydaktyczne;.

RESUME

Des routes de la morale chrétienne.
L’apport du prof. Stanislas Olejnik dans le renouveau de la théologie
morale

L’abbé professeur Stanislas Olejnik c’est un théologien d’un
grand format, de 1’éducation universelle et de plusieurs capacités. C’est
aussi un homme qui travail sans cesse. Aprés des années de ’activité
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scientifique, didactique et sacerdotale du professeur Olejnik, il faut
inclinez avec le respect la té€te devant ce Nestor des théologiens polonais
de la morale. Le Professeur Olejnik a élaboré la somme de la théologie
morale polonaise et il I’a mis a la portée de vaste opinion publique. Sa
vision de la moralité chrétienne que suit fidelement le Christ, arrive
depuis un demi siecle aux étudiants des séminaires et des facultés
théologiques. Ensuite, grace a eux, elle met en ordre la conscience de la
jeunesse polonaise. Dans cette fagon le Professeur est devenu un des
pilastres les plus importants de la culture nationale.

Cette présentation de la biographie scientifique de professeur
Stanislas Olejnik est préparée avec une conscience, que des recherches de
ce théologien moraliste apprécié n’ont pas de caractére terminé. Le
doctorat honoris causa conféré au Professeur par la Faculté Pontificale
de Théologie de Wroclaw offre seulement une occasion pour indiquer
des lignes principales de son travail scientifique et didactique.
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KSIADZ PROFESOR STANISEAW OLEJNIK.
APOLOGETA CHRZESCIJANSKICH WARTOSCI
ETYCZNYCH

Istnieje wiele teorii, kontrowersji i nieporozumien wokol $wiata
wartosci. Dla ks. Stanistawa Olejnika jest jednak pewne, ze wartosci
etyczne maja charakter uniwersalny, to znaczy dotycza wszystkich ludzi 1
catego swiadomego zycia cztowieka. Maja przy tym znamig szczeg6lnej
normatywnosci, nie tyle wigc fascynuja i pociagaja, lecz zobowiazuja.
Zagadnienie to jest jednak nie dla wszystkich tak oczywiste, dlatego
warto pokusic¢ si¢ o blizsze ich przedstawienie, i to w rozumieniu teologa
moralisty takiej miary, co ks. S. Olejnik.

1. ROZUMIENIE WARTOSCI ETYCZNYCH

Od kiedy w XIX wieku na terenie filozofii, nauk humanistycznych i
kultury zaczgto postugiwaé si¢ terminem ,,warto$¢”, odtad zaczeto
zastanawia¢ sie, czym wlasciwie w ogole sa wartosci'. Analogicznogé

! Termin ,,warto$¢” rozpoczal swoja kariere w XVIII wieku, najpierw w ekonomii,
dopiero potem w filozofii i innych dziedzinach kultury. Pojecie to jest wigc nowozytne i
wywodzi si¢ z innej niz etyczna dziedziny, niemniej sama czynno$¢ wartosciowania
oraz wypowiadanie sadow oceniajacych si¢gga fundamentéw ludzkiej egzystencji. Idea
bowiem cztowieczenstwa zaktada, ze cztowiek jest bytem stojacym wobec wartosci i na
ich realizacje niejako ,,skazanym”, jesli tylko chce by¢ cztowiekiem; W. STROZEWSKI,
W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 38.
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bowiem tego pojgcia skazuje je na wieloznaczno$¢ 1 ztozono$¢
interpretacji’. Podstawowe jednak intuicje zwiazane z warto$ciami
wskazuja na to, ze dzigki warto$ciom, zaliczanym przez Arystotelesa do
kategorii jako$ci, pewne cechy, wlasciwosci rzeczy wydaja si¢ bardziej
cenne, bardziej atrakcyjne i donioste niz inne. To samo dotyczy $wiata
idei, wiedzy czy kultury. Co$ bywa przedktadane nad inne rzeczy czy
wytwory, poniewaz to ,,co§” jest traktowane jako wazniejsze, lepsze i
bardziej doskonate.

Na terenie filozofii klasycznej® rozréznia si¢ dwie podstawowe grupy
warto$ci transcendentalnych i kategorialnych. Pierwsze — przypisane sa
samej realnie istniejacej rzeczywistosci, jej zdolnosci do odstaniania sig
poprzez prawdg, pigkno 1 dobro. Druga grupe stanowia wartosci zZyciowe,
ekonomiczne, artystyczne, estetyczne. Wsrdd nich wyrdzniaja  sig
wartosci moralne, reprezentujace pewne doskonate 1 doskonalace
cztowieka wzorce zachowan. Wartos$ci te sa zwiazane nie tylko z
jednostkami, ale réwniez wypetniaja 1 ksztattuja otwarta przestrzen
stosunkéw migdzyludzkich w postaci uczestnictwa i wynikajacych stad
powiazan dobra osobowego z dobrem wspolnoty”.

Wartosci w ogoéle, a w ich ramach takze warto$ci etyczne rozumie si¢
do$¢ czegsto w znaczeniu czysto subiektywnym, w sferze doznan i uczuc.
Te jednak, zauwaza ks. S. Olejnik, maja charakter obiektywny, a ich
odkrywanie angazuje czynnik intelektualny. Wprawdzie wartosci etyczne
pociagaja swa wzniostoscia duchowa, ale tylko umysty i serca otwarte i
wrazliwe na ich apel, to znaczy niezniewolone, niezdeprawowane
moralnie. Nie s3 one wytworem ludzkiego serca czy umyshu, lecz
dobrem moralnym, cecha obiektywnej dobroci zZycia 1 postgpowania
czlowieka. Sa tym, co juz od czasow starozytnych zostalo nazwane
cnotaf . Tych wartos$ci si¢ nie tworzy, lecz si¢ je odkrywa. Stanowiac
prawdeg Zycia, wartosci raz odkryte zobowiazuja, by je realizowaé w
dziataniu, w osobistym i spotecznym postepowaniu cztowieka®.

2 E. PODREZ, Czym sq wartosci?, ,,Atenum Kaptanskie” 129 (1997), s. 6.

3 Za Platonem uwaza sig, ze takie wartosci, jak prawda, dobro i pigkno, istnieja same
w sobie zarowno jako idee (wzory), jak i jako ostateczne kryteria dla pozostatych
warto$ci.

* E. PODREZ, Czym sq wartosci?, art. cyt., s. 6-7. Problem ten szczegolnie rozwinat
K. WoiTytA w takich pracach, jak Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki
Filozoficzne” 24 (1976) z. 2, s. 5-38; oraz Osoba i czyn, Krakéw 1969.

3 Gr. arte, Yac. virtus.

6 Niektore z wartoéci etycznych odnosza sie wprost i bezposrednio do zycia
osobistego. Ks. S. Olejnik nazywa je moralnymi gwarantami szlachetnej ,,prywatnosci”.
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Dobrem moralnym jest za§ wszystko, co godne cztowieka, czyli co w
dziataniu ludzkim odpowiada jego godno$ci jako istoty obdarzonej
rozumem 1 wolna wola. Inaczej jeszcze rzecz ujmujac, dobro moralne to
sposOb postgpowania czlowieka zgodnie z prawem osobowej natury
ludzkiej, z prawem, ktore tradycja mysli chrzescijanskiej nazywa
prawem naturalnym. Ksiadz Profesor podkresla, ze te sfere naturalnych
warto$ci moralnych ogarnia i niejako wciela moralnos¢ chrzescijanska,
nadajac im jednak inny sens. Wtacza we wilasna strukture, duzo bogatsza
1 hierarchicznie uporzadkowana. U jej podstaw lezy Warto$¢ Absolutna,
ktora jest Bog Wcielony, Jezus Chrystus. Skierowanie ku temu
Absolutowi, jego poznanie 1 zycie nim zapewnia triada cno6t
nadprzyrodzonych, zwanych teologalnymi, tzn. wiara, nadzieja i mito$é’.

2. ZRODLA T ISTOTA KRYZYSU WARTOSCI

Chrzes$cijanskie warto$ci etyczne, podobnie jak dogmaty wiary, byty
nieraz w dziejach odrzucane, a nawet ostro atakowane. Ksiadz Profesor
wykazuje, ze tak bylo i w minionym stuleciu. Szczegolnie atakowali je
glosiciele ideologii czystosci rasy 1 walki klas. Ideologie te, catkowicie
zdyskredytowane, upadty, ale nie wygasly jednak ogniska nienawisci do
Kosciota, inspirujacej nastawienie antagonistyczne do niektorych
chrzescijanskich warto$ci etycznych lub nawet catej ich struktury. Te
niechetne lub wrecz wrogie postawy zaczely ogarniac coraz szersze kregi
0s6b nawet w krajach do niedawna jeszcze chrzescijanskich®.

Zdaniem ks. S. Olejnika obecna sytuacje moralna narodu ksztattowaty
dwie wojny $wiatowe, w czasie ktorych miliony ludzi stracily Zycie, a

Maja one takze znaczenie spoleczne, lecz posrednio. Tworza jakby sprzyjajacy klimat,
cenne zaplecze dla prospolecznych dziatan czlowieka. Sa jednak inne, majace
bezposrednie odniesienie do zycia spotecznego, a wsrdd nich i takie, ktore nalezy uznaé
za fundamentalne dla istnienia i rozwoju ludzkich spotecznosci; S. OLEINIK, Wartosci
etyczne, art. cyt., s. 42.

7'S. OLEINIK, Obrona chrzescijariskich wartosci etycznych w dobie obecnej, ,,Studia
Wioctawskie” (1998) t. 1, s. 105.

8 W obronie chrzescijanskich wartosci etycznych, zwlaszcza dotyczacych zycia
spotecznego, wystepuja papieze. Rozpoczyna je Leon XXIII, wydajac encyklike Rerum
novarum. Za nim ida jego nastgpcy na Stolicy Piotrowej. Cenny w wymiarach
apologetycznych wyktad chrze$cijanskich wartosci etycznych przekazuje w wielu
dokumentach II Sobor Watykanski. Szerzej i gruntowniej czyni to Pawel VI w
encyklikach i licznych przemowieniach. Podobnie czyni Jan Pawet II i Benedykt XVI.
Por. tamze, s. 105-106.
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inne miliony przyzwyczajaty si¢ do zadawania $mierci, do nienawisci i
oszustwa. A pozniej przez cate dziesiatki lat terror, oszustwo, zaklamanie
1 wyrafinowanie, wsparte przemoca zniewalanie narodu do ktamania,
zdrady Boga i ludzi zdemoralizowato spoleczenstwo’. Dodatkowo
zbrodnicze 1 zaktamane dyktatorskie rzady Stalina i jego towarzyszy,
rzady wszechwladnej monopartii marksistowskiej, ateistycznej, obnizyty
silnie, glgboko morale narodu. Ksiadz Profesor jest Swiadom, ze te czasy
minety. Upadly dyktatury, ,,powality si¢ sprochniale do korzeni
komunistyczne rzady”. Naréd odzyskal wolnos¢ i leczy swe rany.
Prognoza byltaby optymistyczna, gdyby nie nowe zagrozenia plynace
jakby z przeciwnej strony, to znaczy nie ze strony zniewolenia, lecz Zle
rozumianej wolnosci'’.

Etos narodu szarpany jest ciagle przez nowe zniewolenia. Ustata
dyktatura wiadzy, ale na jej miejsce mocniej osadza si¢ dyktatura rynku,
pieniadza, kapitatu, umacniana potgga Srodkoéw masowego przekazu. Ks.
S. Olejnik dostrzega, ze podwaza si¢ nadal i obala — czesto droga
manipulacji psychologiczno-spotecznej — wszystkie autorytety moralne.
Odrzuca si¢ szlachetne, heroiczne wzory osobowe, a nawet drwi si¢ z
nich i szydzi. Na ich za§ miejsce stawia sig, i to przy wsparciu mas
mediéw, wzorce subkultury. Chodzi tu o brutalng sile migsni,
nienasyconej agresji seksualnej czy tez ,,wyrafinowanej w igrzyskach
eksperymentowania pasji tworczej”. Na takim, niekorzystnym dla morale
narodu, tle spoleczno-obyczajowym rodza si¢ coraz czegstsze i coraz
cigzsze, kulminujace si¢ w zbrodniach popelnianych na dzieciach i — co
bardziej bolesne — przez dzieci, wykroczenia moralne'".

Ks. S. Olejnika niepokoi, nawet przeraza szeroki 1 poszerzajacy si¢
krag ludzi zdemoralizowanych, to znaczy popelniajacych tak zwyczajnie,
jakby na co dzien, cigzkie wykroczenia moralne, a nawet zbrodnie
morderstwa czy handlu narkotykami. Jeszcze bardziej przerazaja
poszerzajace si¢ kregi ludzi dotknigtych znieczulica moralna, moral
insanity, stanem utraty poczucia zla moralnego, albo — co jeszcze gorsze
— odwrdcenia hierarchii warto$ci, czyli postawienie zta na miejscu dobra.

®S. OLEINIK, Teologia moralna na miare obecnych potrzeb Kosciola w Polsce, w:
Sladami Boga i czlowieka. Ksiega pamigtkowa ku czci ks. prof. dr. hab. Jana
Kowalskiego, red. J. ORZESZYNA, Krakoéw 2000, s. 353.

' Tamze, s. 353-354.

" Tamze, s. 354; por. tenze, Etos narodu u schytku XX wieku, w: Czlowiek.
Sumienie. Wartos¢. Materialy z sympozjum KUL 2-3 XII 1996, red. J. NAGORNY, A.
DERDziuk, Lublin 1997, s. 49-74; tenze, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia
moralna, Warszawa 1988, t. II, s. 90-91.
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Dochodzi do tego, ze grzech si¢ nobilituje, otacza blaskiem chwaty.
Cnota za$§ jest wySmiewana. I wreszcie Autor nasz stwierdza, ze w
hierarchii warto$ci znaczenia i wplywu na spoteczenstwo nabieraja
antywarto$ci, natomiast kultura moralna narodu obniza si¢ coraz bardziej
do poziomu subkultury'?.

Jezeli obecnie mowimy o kryzysie warto§ciowania, to nalezatoby
stwierdzi¢, ze obejmuje on raczej czlowieka i jego decyzjg niz same
wartosci. Jego sedno tkwi w tym, ze wartosci duchowe, cho¢
obiektywnie wyzsze, sa slabsze od warto$ci materialnych, nizszych
obiektywnie. Cztowiek bowiem mocniej, bardziej bezposrednio odczuwa
to, co materialne, to, co podlega zmystom i przynosi zadowolenie. Tym
si¢ thumaczy sita wartosci materialnych w cztowieku jako podmiocie, ich
sita subiektywna. Warto$ci duchowe nie maja takiej sity bezposredniej,
nie zdobywaja cztowieka z taka fatwoscia 1 nie przyciagaja z taka moca.
Stad tez gdy czlowiek podejmuje decyzjg, bywa tak, ze wartosci
duchowe ponosza kleske. Ksiadz Profesor stwierdza wprost: ,kleska ta,
to klgska cztowieka”"”.

Kryzys wartosci to zatem kryzys wybordéw ludzkich, w ktorych
cztowiek, co prawda, odpowiada na warto$¢, odpowiedz ta stanowi
tre§ciowa osnowe motywacji, ale jest ona jednak r6zna od samej prawdy.
Ks. S. Olejnik, powotujac si¢ na nauczanie Jana Pawta Il zawarte w
Veritatis splendor, pisze, ze na kazdym czlowieku ciazy powazny
obowiazek moralny szukania prawdy i trwania w niej, gdy ja odnajdzie'".
Przeciwko prawdzie w zakresie moralnosci wystgpuje tez zjawisko
selektywnos$ci, czyli arbitralnego wyboru zasad i warto$ci etycznych,
przy odrzucaniu tych trudniejszych do realizacji. Zrédlo procesu
subiektywizacji normy moralno$ci upatruje on w ukrytym wplywie
nurtow myslowych, ktéore prowadza do rozerwania istotnej 1
konstytutywnej wigzi pomig¢dzy ludzka wolnoscia a prawda. Prawda za$

2 Tenze, Teologia moralna, art. cyt., s. 354. Ksiadz Profesor S. Olejnik jako
wytrawny moralista w rysowaniu etosu narodu ukazuje nie tylko elementy jego
moralnej niemocy, zagrozenia i upadki. Widzi w nim i dobro. Ukazana diagnoza nie
moze rodzi¢ postawy pesymizmu i zniechgcenia. Winna raczej ozywia¢ i uskrzydlac¢
refleksj¢ dotyczaca dziatania w kierunku naprawy zlego stanu moralnego naszego
spoleczenstwa.

K. WOITYLA, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 76-77; por. M. MROZ,
Teologiczne podtoze odzyskiwania wartosci, ,,Ateneum Kaptanskie” 129 (1997), s. 6-7.

4 JAN PAWEL 11, Veritatis splendor, 34.
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w tym przedmiocie posiada charakter obiektywnej normy dziatania, ktora
jest prawo Boze"”.

3. PODMIOT I JEGO ZADANIA W ZAKRESIE APOLOGII

Ks. S. Olejnik jest zdania, ze obrona chrzedcijanskich wartosci
etycznych powinna by¢ wlaczona w ramy nowej ewangelizaciji'®. Winno
si¢ ja prowadzi¢ na wszystkich poziomach nauczania nie tylko teologii
moralnej, ale takze katechezy 1 homiletyki. Aby za§ nauczanie to byto
owocne, musi by¢ dostosowane do wspotczesnych metod dydaktyki.
Winno liczy¢ si¢ z mentalnoscia 1 odczuciem spoteczenstwa.
Jednoczesnie nie moze ulega¢ presji postaw rozwijajacego si¢
permisywizmu 1 przeciwstawia¢ si¢ wypaczeniom chrze$cijanskiej
doktryny moralnej. W tej obronie wazna rol¢ odgrywa metoda apologii
negatywnej. W mys$l nauczania Ksiedza Profesora polega ona na
usuwaniu 1 przezwycigzaniu nieporozumien i zastrzezen co do sensu
chrzescijanskich wartosci etycznych 1 ich znaczenia dla zycia ludzkiego
oraz skutkéw ich nieprzestrzegania w Zyciu indywidualnym i1
spotecznym'’.

Scharakteryzowana wyzej sytuacj¢ moralna Autor nasz rozpatruje w
kategoriach ,,znakow czasu”'®. Staje si¢ ona wyzwaniem dla Kosciota,
szczegblnie za$ dla sprawujacych w nim misj¢ nauczycieli wiary i
duszpasterzy, czyli biskupow oraz ich pomocnikéw. Do pomocy
pasterzom diecezji w petnieniu tego zadania, pisze ks. S. Olejnik,
zaproszeni sa 1 wezwani ,nauczyciele nauczycieli moralnos$ci
chrze$cijanskiej”, czyli teologowie moralisci’. Oni bowiem w swej

'>'S. OLEINIK, Obrona chrzescijariskich wartosci etycznych, art. cyt., s. 106.

'® Tamze, s. 110; por. J. KOWALSKI, Sprawiedliwosé¢ spoleczna u podstaw skutecznej
ewangelizacji, w: Ad libertatem in veritate. Ksiega pamiqtkowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Alojzemu Marcolowi, red. P. MORCINIEC, Opole 1996, s. 431-432.

'7'S. OLEINIK, Obrona chrzescijanskich wartosci etycznych, art. cyt., s. 106.

'8 Autor powoluje si¢ na KDK 44 i pisze ,,Sprawa catego Ludu Bozego, zwlaszcza
duszpasterzy i teologow, jest wstuchiwaé si¢ z pomoca Ducha Swigtego w rézne glosy
wspoélczesnosci, rozrdznia¢ je i thumaczyé oraz osadzaé w $wietle stowa Bozego”;
tenze, Miejsce Ludu Bozego i znakow czasow w teologii moralnej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 65 (1973), s. 94-95.

" Tenze, Teologia moralna na miare obecnych potrzeb, art. cyt., s. 354. Zrédtem
nauczania Ksigdza Profesora w tym zakresie jest nauczanie Jana Pawta II. Powotuje si¢
on bardzo czgsto na niego, a szczegdlnie na encykliki Veritatis splendor 1 Fides et ratio.
W pierwszej ukazane sa zadania teologéw moralistow. Naswietla ona problemy
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refleksji winni podejmowaé zywe, takze trudne problemy z zakresu
moralnosci. W przekazywaniu za$ tresci chrzescijanskiej moralnosci
trzeba im liczy¢ si¢ z realnymi potrzebami ludzi danego kraju, z ich
myS$leniem 1 odczuwaniem, uprzedzeniami, stabo$ciami mys$li 1 woli.
Maja to czyni¢ nie po to, aby pobtaza¢ ztu, ale aby skuteczniej zachgcac i
kierowa¢ do dobra.

W odniesieniu do Polski ks. S. Olejnik dodaje, Ze to ogdlne wyzwanie
winno konkretyzowac si¢ w zerwaniu z powierzchownym naswietlaniem
probleméw moralnych i z ich pozornym rozwiazywaniem. Teologowie
morali§ci musza w tym przejawia¢ zrozumienie dla duzego juz dzi$
odtamu spoteczenstwa, ktéremu nie wystarczy odwotanie si¢ do
przykazania Bozego, a tym bardziej do nauczycielskiego autorytetu
Kosciota®.

Zadaniem teologdw w przekazywaniu zasad 1 norm chrze$cijanskiej
moralno$ci jest gloszenie, stowem pisanym czy méwionym, prawdy
zyciowej. Ona bowiem winna kierowaé postgpowaniem w zyciu. Ma to
by¢ prawda metodycznie poglebiona, a wigc w swej tresci uzasadniona.
Uzasadnienie to winno przyja¢ szczegdlng rolg. Musi przejawiac
charakter nie abstrakcyjnego wyktadu, lecz apologii, czyli metodycznie
poglebionej obrony zasad i1 norm chrzescijanskiej moralnosci. Gilgbiej
siggajac, ma to by¢ obrona dobra moralnego, wartosci, ktoére to dobro
wyrazaja, normatywnie precyzuja i $cile okreslaja’'.

Ks. S. Olejnik podkresla, ze podstawowym wymaganiem dotyczacym
apologetycznie trafnego i skutecznego nauczania w zakresie moralnosci
jest jasno$¢ 1 zrozumiatos¢ tresci. Zawitos$¢ jezyka zniechgca, jasnos¢ zas
zniewala lub raczej zachgca do przyjmowania tresci. Zdaje on sobie
sprawg z tego, ze sa tresci w moralnosci chrzescijanskiej trudne, ale
wysitek teologow winien i8¢ takze w tym kierunku, by je przyblizy¢
umystom i sercom ludzkim?.

moralnosci w kontekscie dzisiejszego, niekiedy catkowicie blednego ich ustawienia i
rozwiazywania. Wraca do tej sprawy, tzn. do uwrazliwienia teologoéw moralistow na
zywe obecnie potrzeby ludzi, encyklika Fides et ratio. Koncowa cz¢$¢ encykliki, od p.
92, Papiez poswigca catkowicie ,aktualnym zagadnieniom teologii”, w tym takze,
jednoznacznie, teologii moralne;.

> Tamze, s. 355-356.

I Tamze, s. 356; por. S. OLEINIK, Miejsce Ludu Bozego i znakéw czasow w teologii
moralnej, art. cyt., s. 94-95.

2 Ks. S. Olejnik uwaza, ze ,,wzorem dla nich moze by¢ nauczanie Jana Pawta II.
Jest ono bowiem gruntowne w wymiarze treSciowym, nieunikajace trudnosci,
zastrzezen i oporé6w w duszach ludzi wspotczesnych”. Papiez bowiem przekazuje te



108 KS. ANDRZEJ SZAFULSKI

W obronie chrzedcijanskich wartosci etycznych, zdaniem ks. S.
Olejnika, trzeba odwolywaé si¢ nie tylko do wzoru Chrystusa i
przyktadow z Ewangelii. Bogactwo bowiem wzoréw i przyktadow
realizacji warto$ci w zyciu moralnym jest zawarte w hagiografii. Stanowi
ona niewyczerpane zrodlo wzoréw zywych, realnych, niewymyslonych
przez pisarzy, niewymarzonych przez poetow. W kazdym z nich ks. S.
Olejnik widzi odbicie si¢ ,,wielokolorowa tecza sfery chrzedcijanskich
wartosci etycznych, 1 to zespolonych w jedno przez naczelna, najwyzsza
wartos¢, ktora jest mitoé™.

4. UKONKRETNIENIE PRZEDMIOTU APOLOGII

Ks. S. Olejnik postuluje, aby przystgpujac do obrony wartosci
etycznych, odrzuci¢ i przezwycigzy¢ quasi-wartosci, pozorne ideaty,
imperatywy iluzoryczne. Wsrod nich wymienia na pierwszym miejscu, a
czyni to za Janem Pawlem I1**, stereotyp postepu. Ten bowiem, majac
warto$¢ ambiwalentna, nie zawsze stluzy prawdziwemu dobru osoby
ludzkiej czy spoteczenstwa. Rozwoj naukowo-techniczny i gospodarczy
idzie bowiem jakby obok cztowieka, nie zawsze shuzy mu, czgsto
przynosi mu szkodg, grozi mu nawet zniszczeniem i zaglada. Trzeba go
zatem zespoli¢ z postgpem duchowym, w jego ramach przede wszystkim
moralnym, aby zamiast szkodzi¢, stuzyl cztowiekowi™.

Z pozytywnego za$ punktu widzenia ks. S. Olejnik ,,zadania
szczegblnej wagi” rozpoczyna od wskazania na warto$§¢ ontologicznie
podstawowa, jaka jest zycie, rozumiane jako =ziemska doczesna
egzystencja cztowieka ,,0d poczgcia do naturalnej $mierci”. Chodzi o
obrong zycia, zwlaszcza w dwoch krancowych jego momentach czy
wymiarach: poczatku i konca. Domaga si¢ tez poszanowania ludzkiej
godnosci 1 liczenia si¢ z prawami osoby. Wobec tamania ludzkiej

tresci ,,jezykiem prostym i zrozumiatym nie tylko dla elit intelektualnych, lecz i dla
ludzi $rednio wyksztalconych. Podobnie musza postgpowaé i inni nauczyciele
chrzescijanskiej moralnosci i obroncy warto$ci etycznych, od teologdw po katechetow i
duszpasterzy”; tenze, Obrona chrzescijanskich wartosci etycznych, art. cyt., s. 111.

 Przy nauczaniu i obronie wartosci etycznych ks. S. Olejnik widzi takze mozliwos¢
siggnigcia do wzoréw ludzi niewyniesionych do chwaly ottarzy, a nawet do wzorow i
przyktadow wzigtych z literatury pigknej; por. tamze, s. 113.

** Por. JAN PAWEL 11, Przeméwienie w UNESCO (2czerwca 1980), w: Dokumenty
nauki spotecznej Kosciola, red. M. RADWAN, Rzym — Lublin 1987, nr 20-22.

»'S. OLEINIK, Obrona chrzescijanskich wartosci etycznych, art. cyt., s. 107.



KSIADZ PROFESOR STANISEAW OLEJNIK — APOLOGETA CHRZESCIJANSKICH. .. 109

wolno$ci wskazuje na wolno§¢ w zakresie dziatania politycznego, w
zakresie przekonan i praktyk religijnych®®.

Wobec tego, ze dewastowano sfer¢ ideatdéw spotecznych narodu
objetych pojeciem ojczyzny, doszto do niszczenia lub bezprawnego
przywlaszczania sobie dobra spolecznego. Proceder ten przestal by¢
przedmiotem dezaprobaty, a w pewnych kregach stal si¢ czyms$ godnym
uznania. W tym kontek$cie widzi on potrzebe podjgcia staran o
przywrdcenie szacunku dla panstwa, a wlasciwie dla ojczyzny, bo
ojczyzna posiada ze swej natury wigkszy walor aksjologiczny®’.
Nietrudno jest dostrzec, pisze ks. S. Olejnik, ze nastapitlo powazne
ostabienie mito$ci ojczyzny w szerokich kregach spoleczenstwa
polskiego. Postuluje wigc obrong tej wartosci, jaka jest mito$¢ ojczyzny,
czy szerzej ujmujac, mitosé spoteczna®®.

Kolejna warto$cia fundamentalnie wazna dla zycia ludzkiego w jego
wymiarze zarOwno osobowym, jak 1 spolecznym, a obecnie z rdéznych
stron atakowana, jest to, co ks. S. Olejnik nazywa wspolnota matzensko-
rodzinna®. Jej centrum tworzy malzenstwo, czyli wspolnota zycia
dwojga os6b pozostajacych w S$cistym 1 nierozerwalnym zwigzku

* W ostatnich jednak latach, pisze ks. S. Olejnik, ,.sytuacja tak si¢ radykalnie
zmienita, ze trzeba nawet atakowa¢ rozdmuchana do absurdalnych wymiarow wolnos¢,
lub raczej prawo do wolnosci”’. Uwaza on, ze jest to sprawa nie tylko polska, lecz
daleko szersza, dotykajaca etosu i dzialania wielu spoteczenstw cieszacych sig
wolnoscia. Tenze, Teologia moralna na miare obecnych potrzeb, art. cyt., s. 356.

" Wiasciwe odniesienie do ojczyzny wyraza postawa nazywana od wielu pokolen
,mitoscia”. Jest to postawa pietyzmu, czyli postawa pelna czci, zyczliwosci i oddania
dla samego spotecznego zrodta zycia narodu oraz materialnego podtoza jego istnienia i
zycia, to znaczy kraju ojczystego. Por. tenze, Moralnos¢ zycia spotecznego, Warszawa
1970, s. 202.

* Mito$¢ w wymiarze spolecznym utozsamiana bywa z mitosierdziem. W doktrynie
moralnej Kosciola milosierdzie jest rzeczywiscie wyrazem mitosci, mianowicie mitosci
wspomagajacej. Nie ma ona zastapi¢ sprawiedliwo$ci, lecz jako milo$¢ powinna ja
uzupetnia¢ i wspomagaé, a niekiedy korygowaé. Tenze, Mifosierdzie ,,doskonatym
wcieleniem sprawiedliwosci” wedlug encykliki Jana Pawla II ,, Dives in misericordia”,
w: ,,Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 161-168.

¥ Tenze, WartoSci etyczne jako podstawa Zycia spolecznego, art. cyt., s. 45-49.
,Atakuje si¢ ja z wielu stron, to znaczy kwestionuje si¢ jej pozycje jako podstawowej
komorki zycia spolecznego, podwaza si¢ jej spoistosé i trwalosé, a jej wielodzietnosc
wprost si¢ pigtnuje jako zacofanie i wyszydza jako anachronizm. [...] Trzeba walczy¢ o
przywrocenie rodzinie wlasciwej, priorytetowej pozycji w przekonaniu, a z czasem i w
zyciu polskiego spoteczenstwa”. Dodajmy, nie tylko polskiego. TENZE, Teologia
moralna na miare obecnych potrzeb Kosciota w Polsce, art. cyt., s. 357-358.
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mito$ci. Mito$¢ ta ma moc prokreacyjna. Jest droga powotywania do
zycia dzieci, nowych cztonkow rodziny™.

Obrony, madrej i skutecznej apologii, wymagaja takze inne warto$ci
chrzescijanskie, w pewnej mierze podporzadkowane tamtym, takie jak
pokuta, modlitwa, czysto$¢ dziewicza, ofiara, spowiedz i wiele innych.
Do warto$ci swoiscie chrzescijanskich, a szczegdlnie waznych w zyciu
ludzkim, zalicza on mito$¢ i pokorg. Jesli chodzi o mito$¢, to jest ona
najwyzsza zasada 1 najcenniejsza wartoscia w chrzescijanskim porzadku
moralnym. Niestety, w wielu $rodowiskach naszego spoleczenstwa
nastapita dewaluacja pojgcia mitosci. Wielu Polakow stowami ,,mituje” 1
,kocham” obejmuje uczucie sympatii, czyli upodobania. Sa nawet i tacy,
pisze ks. S. Olejnik, ktorzy widza w mitosci tylko 1 wyltacznie zmystowe
pozadanie innej osoby jako przedmiotu uzycia. Mito§¢ zatem, ta
autentyczna, w duchu chrzescijanskim rozumiana, wymaga obrony, wota
o apologie®".

Co do pokory, jako waznej cnoty w zyciu nie tylko chrzescijanskim,
ks. S. Olejnik uwaza ja za postawe stuzby. W tym konteks$cie przywotuje
on na pami¢¢ wydarzenie Ostatniej Wieczerzy, kiedy to Jezus w postawie
stuzebnej pochyla si¢ do stop swoich uczniéw. Po tej za§ czynnosci
zacheca ich, aby i oni czynili podobnie innym ludziom™.

ZAKONCZENIE

Mozna spotka¢ si¢ z zarzutem, ze polska teologia, zwlaszcza moralna,
jest za mato postgpowa, tzn. za malo otwarta na novum, na prady
mys$lowe idace z Zachodu. Ks. S. Olejnik jest $wiadom tego zarzutu, jesli
to w ogole uznac za zarzut, 1 twierdzi, ze rzeczywiscie polscy teologowie

30 Tenze, Wartosci etyczne jako podstawa Zycia spolecznego, art. cyt., s. 45. Tak jak
w czasach Rerum novarum w centrum nauki spotecznej Kosciota stata kwestia
robotnicza, tak w erze globalizacji i indywidualistycznego utylitaryzmu to miejsce
zajmuje kwestia antropologiczna z akcentem na osobg w relacji, czyli na rodzing. Jak
dawniej dominujaca kultura nie chciala uzna¢ istnienia kwestii robotniczej, tak teraz
podobnym wstrzasem moze by¢ gloszenie, ze rodzina jest w samym sercu kwestii
spotecznej i ze kryzys rodziny jest prawdziwym wyrazem niesprawiedliwo$ci
spotecznej. C. GENTILI, ,,Normalny chaos mitosci” a rodzina chrzescijanska,
»Spoteczenstwo” 14 (2004) nr 2, s. 219-220.

3''S. OLEINIK, Teologia moralna na miare obecnych potrzeb Kosciota w Polsce, art.
cyt., s. 358.

32 Tamze, s. 359.
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morali§ci, w tym 1 on sam, nie sa sktonni przyjmowaé zbyt pochopnie
daleko idacego teologicznego czy filozoficznego novum. Nie sadzi on, 1
stusznie, Zze za kazdym powiewem historii wszystko trzeba zaczyna¢ od
zera, od przekreslenia przesztosci. Swiezo$¢ mysli i oryginalnosé sadow,
obecnie bozyszcze szerokich mas, ktéremu ktaniaja si¢ nawet niektorzy
intelektualisci, nie sa dla niego najwyzszym kryterium poziomu
nauczania ani nawet naukowej refleksji. Dla Ksigdza Profesora tym
kryterium, o czym sam zas§wiadcza, jest prawda wsparta na autorytecie
Boga i po$wiadczona nauka Ko$ciota™.

Watro podkresli¢, Ze teologia moralna uprawiana przez ks. S. Olejnika
nie ma charakteru czysto akademickiego, oderwanych od Zycia
spekulacji. Nie znaczy to, by jego publikacje nie spelnialy wysokich
metodycznych i merytorycznych wymagan nauki akademickiej. Ksiadz
Profesor nie boi si¢ nowosci 1 z gory si¢ od niej nie odcina. Zdaje sobie
bowiem sprawg z tego, ze teologowie moralisci winni ciagle pamigtac,
jak poleca Jan Pawet II, iz ich dyscyplina teologiczna nie jest ,,doktryna
biblijna”, lecz oparta na Biblii ,,mysla ludzka”. Jest refleksja umystowa,
poglebiona filozoficznie, a otwarta na zyciowe problemy ludzkie,
autentyczne problemy ludzi danej epoki, a wigc konkretnie naszych
czaséw, poczatku nowego tysiaclecia®®.

Ks. S. Olejnik stusznie zwraca uwagg na to, Ze na gruncie obnizenia
obyczaju 1 umacniania si¢ postawy amoralnej w szerokich kregach
spoteczenstwa polskiego przyjmuje si¢, zrodzone na Zachodzie filozofia
nazywana po- lub postmodernistyczna. Jest ona z zatozenia eklektyczna,
a wigc niesystemowa, a nawet niespojna w swych zaloZeniach i
przestankach. W zakresie moralno$ci odrzuca si¢ w niej nie tylko
wartosci  absolutne, lecz caly system wartoSci pojmowanej
obiektywistycznie. W $wietle tej filozofii nic nie jest $wigte ani
obiektywnie dobre. Nie ma tez zadnych zasad czy norm wyznaczajacych
obiektywna struktur¢ moralnosci. Godzi wigc ona wprost 1 bezposrednio
w fundamenty moralno$ci. Czlowieka za$, ktéry ja przyjmuje za wiasna,
wiedzie na bezdroza amoralnosci.

Rozszerzanie sig takiej postawy w naszym spoteczenstwie, pisze ks. S.
Olejnik, grozi nieobliczalnymi skutkami. Moze bowiem prowadzi¢ do

3 Tenze, Polska teologia moralna u schytku dwudziestego wieku, w: Ad libertatem
in veritate..., dz. cyt., s. 53.

3 Tenze, Uwagi o stanie teologii moralnej w Polsce, w: Ks. Abp Prof. Alfons
Nossol, Ks. Prof. Stanistaw Olejnik. Doktoraty honoris causa Papieskiego Wydzialu
Teologicznego we Wroctawiu, red. W. IREK, Wroctaw 2007, s. 67.



112 KS. ANDRZEJ SZAFULSKI

moralnego, a w jego nastgpstwie i biologicznego zniszczenia narodu.
Przed taka przysztos$cia musi go broni¢ Kosciodt polski, w szczegodlnosci
za$ nauczyciele moralnos$ci chrzedcijanskiej: teologowie, katecheci i
duszpasterze®. Ksiadz Profesor jest tego nie tylko $wiadomy, ale
pierwszy daje nam przyktad.

ZUSAMMENFASSUNG

Herr Prof. Stanistaw Olejnik
Verteidiger christlicher ethischer Werte

Es gibt viele Theorien, Kontroversen und Missverstdndnisse iiber
Wertefragen. Fiir Herrn Prof. S. Olejnik ist es sicher, dass die ethischen
Werte universalen Charakter haben, das heif3it sie betreffen und beriihren
das ganze bewusste Leben des Menschen. Diese ethischen Werte haben
ein besonderes Zeichen von Verpflichtungen. Sie sind nicht nur
faszinierend und anziehend, sondern sie verpflichten. Das Thema ist
nicht fiir alle sehr selbstverstandlich, darum lohnt sich der Versuch, den
Menschen diese Werte ndher zu bringen im Sinne des sehr geschitzen
Moraltheologen, Herrn Prof. Olejnik.

Aus diesem Grund wurden zuerst die ethischen Werte, nach seinem
Verstidndnis umgeschrieben und der Kern und die Quelle fiir die
gegenwirtige Wertekrise. Man hat auch das Subjekt und seine Aufgabe
gezeigt im Bereich der Apologetik im Sinne von Prof. Olejnik. Zum
Schluss hat man versucht, das Objekt Apologie im Sinne von Herrn
Professor zu zeigen.

% Tenze, Obrona chrzescijariskich wartosci etycznych, art. cyt., s. 110.
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SWIAT PRZEKSZTALCAC. ..
PRACA KLUCZEM KWESTII SPOLECZNE]

,Praca ludzka stanowi klucz [...] do calej kwestii spoteczne;j”
(Laborem exercens, 3)

Wiek XVIII z dumnym haslem ,$wiat przeksztalcaé, to nasze
rzemiosto” konfrontowatl swoje zawotanie z chrzescijanska wizja
cztowieka 1 jego aktywnos$ci, ukazujac $wiat jako teatr, ktérego
rezyserem stal si¢ sam czlowiek i jego wola zakorzeniona w rozumie
oderwanym od Boga. Sekularystyczne tendencje odzierajace cztowieka z
transcendencji prowadzily do zerwania z chrzescijanska tradycja
rozumienia siebie i $wiata jako Bozego dzieta. Zatem czlowiek przestat
by¢ ogrodnikiem, ktéremu Bog zlecilt troske o swe dzielo — stat sie
natomiast Panem, decydentem, ostatecznym odniesieniem wszystkiego,
co istnieje.

Oswieceniowe idee potaczone z rewolucja przemystowa zaowocowaty
paradoksalnie nie tylko rozwojem cywilizacji, ktorej znakiem w XIX
wieku stal si¢ fabryczny komin, ale doprowadzity do szczegolnej
dehumanizacji pracy ludzkiej, do wyalienowania — jak mowil Karol
Marks — tworcy i dzieta, pracownika oraz wytworow jego rak. Proces ten
mozna zilustrowaé stwierdzeniem, ze ,,metal wychodzit z hut i fabryk
uszlachetniony, czlowiek natomiast zmgczony, wykorzystany,
wyobcowany”. Wydaje sig, ze protest proletariuszy tamtego czasu byt
pierwszym wielkim wotaniem o ,,prace nad praca”, laczac ja z pojeciem
osoby ludzkiej i jej godnosci, stawiajac z cala oczywistoscia pytanie, jak
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si¢ ma praca nie tylko w kontek$cie przeksztatcanego $wiata, ale takze
doskonalenia osoby ludzkiej. Okazato si¢, ze w imi¢ wielkosci cztowieka
mozna bylo uczyni¢ z niego $rodek do celu, jego samego traktujac jak
jeden z elementow jego pracy.

Niestety, diagnoza dotyczaca pracy i sytuacji proletariatu XIX wieku
w wydaniu Marksa — zaowocowata skokiem w rewolucjg, u podstaw
ktorej pojawity si¢ wadliwe zatozenia dotyczace ludzkiej natury,
wlasnosci, a takze pracy. Jesli — jak mowit Jan Pawet II — ,,praca ludzka
stanowi klucz [...] do catej kwestii spotecznej”', to wyzwoleficza wizja
socjalistycznej koncepcji pracy stanowi w tym wzgledzie blad
antropologiczny®. Czlowiek przestat byé celem samym w sobie,
podmiotem, ale wiasnie w kontekscie pracy — kwestionujac Boga, jako
instancjg zabezpieczajaca ,,inno$¢” czlowieka — postrzegano go jak
przedmiot, jeden z elementéw procesu produkcyjnego §wiata.

Tradycja judeo-chrzescijanska odnajduje w Biblii prawdy,
pozwalajace zbudowac¢ wizj¢ poprawnych odniesien cztowieka do swiata
oraz aktywno$¢, jaka jest praca. Cztowiek stworzony przez Boga na Jego
obraz 1 podobienstwo (Rdz 1,27), zostal powotany do tego, by czynit
sobie ziemig¢ poddana, by ja uprawiat i zeby jej dogladat (Rdz 2,15). Sam
cztowiek decyduje o tym, w jaki sposob wypelni swe zadanie. Zadanie
panowania ma znaczenie calkowicie pozytywne. Cztowieka pordwnuje
si¢ z ksigciem, na ktorym spoczywa odpowiedzialnos$¢ za cato$¢ oraz za
przyszto§¢ terytorium, nad ktorym sprawuje wiladzg. Panowanie nie
upowaznia go do stosowania pomocy, lecz zobowiazuje do stuzby i
troski’. Cztowiek ma wiec zapanowa¢ nad ziemia i doskonali¢ ja przez
swoja pracg, uczestniczac niejako w ten sposob w dziele stworzenia.

Cztowiek osadzony w ogrodzie Eden otrzymat zadania uprawiania
ziemi. W tych nakazach wyraznie zawiera si¢ stworcza funkcja pracy
czlowieka. Praca jest upodobnieniem czlowieka do Boga poprzez
domeng stworczego dziatania. Bog polecit cziowiekowi zdobywaé
wszech§wiat, uprawia¢ go 1 udoskonala¢. Ziemia oczekuje ludzkiej
pracy. Cztowiek ma ja wzia¢ w posiadanie oraz przeksztatcac. Bog w
naturze czlowieka zlozyt dyspozycje i sily, aktywizujace si¢ poprzez
dzialanie. Czlowiek kontynuuje akt stworczy, nie jest biernym

' JAN PAWEL I1, Laborem exercens, 3.

2 A. ZWOLIKSKI, ,, Laborem exercens” jako encyklika o bledzie antropologicznym,
w: Praca kluczem polityki spolecznej, red. J. MAZUR, Lublin 2007, s. 84n.

3 K. LEHMANN, Stworzonosé czlowieka podstawq jego odpowiedzialnosci za ziemie,
»Communio” (1992) nr 6, s. 52.
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przedmiotem Bozego dziatania i Opatrznosci, ale aktywnym podmiotem.
Jego rozumny 1 wolny podmiot ma wilaczy¢ si¢ w akty stworcze i
aktywnie wspotdziata¢ z Bogiem.

Czlowiek, stworzony na obraz Boga, przez swoja pracg uczestniczy w
dziele swego Stwoércy i1 na miar¢ swoich ludzkich mozliwosci dalej
poniekad probuje je rozwija¢ i dopehiaé, postgpujac wciaz naprzoéd w
odstanianiu ukrytych w catym stworzeniu zasobow i1 wartosci. Bog, jakby
swiadomie, ze wzgledu na cztowieka ,,nie dokonczyt” dzieta stworzenia.
Wprawdzie sam zasadzit ogréd w Eden na wschodzie (Rdz 2,8),
nastgpnie wzial cztowieka 1 umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawial
go i dogladat (Rdz 2,15).

Zasadzony przez Boga $wiat staje si¢ w pelni soba dopiero wowczas,
gdy doznaje ucztowieczenia dzigki uprawianiu i dogladaniu go przez
tego, ktérego Stworca zechciat uczyni¢ wspotpracownikiem swoich
zamiardw. Wszelka ludzka praca jest wigc juz u swych korzeni
wspotpraca z Bogiem oraz pomoca, ktérej Bog niejako potrzebuje, by
Swiat, a w nim przede wszystkim czlowiek uzyskal przeznaczona mu
peli¢ 1 pigkno. Najwazniejszym warunkiem doskonato$ci ziemskiego
stworzenia jest, by byl on owocem wspoldziatania Boga i cztowieka®.
Przedtuza¢ dziatanie Stworcy — oto podstawowe znaczenia dzialania
czlowieka we wszechswiecie’.

Czlowiek wykonuje swa prac¢ z mandatu Bozego, lecz nie jest to
zadanie pracy przymusowej. Ludzko$§¢ musi pracowaé, gdyz sama
przestrzen zyciowa, powierzona jej przez Stworce, tego wymaga. Praca,
do ktorej nalezy przede wszystkim uprawianie i dogladanie roli, ma swe
osobliwe znaczenie. Funkcje pracy omawiaja dokumenty II Soboru
Watykanskiego. Konstytucja Gaudium et spes stwierdza: ,dla
wierzacych jest pewne, ze aktywnos¢ ludzka, indywidualna 1 zbiorowa,
czyli 6w olbrzymi wysitek, poprzez ktory ludzie staraja si¢ w ciagu
wiekow poprawia¢ warunki swego bytowania, wzigty sam w sobie
odpowiada zamierzeniu Bozemu. Tym bardziej chrzescijanie nie sadza,
jakoby dzieta zrodzone przez pomystowos¢ 1 sprawnos$¢ ludzi
przeciwstawiaty si¢ potedze Boga, a stworzenie rozumne stato sig¢ jakoby
wspbtzawodnikiem Stworcy”®. Praca jest wspolpraca z Bogiem w dziele
przeksztalcania i doskonalenia $wiata, nie za§ rodzajem rywalizacji z

* A. SZOSTEK, Wokél godnosci prawdy i mitosci, Lublin 1998, s. 270.

SG. THILS, Dziatanie ludzkie w swiecie, ,,Ateneum Kaptanskie” 62 (1970), s. 326-
350.

% I1 SOBOR WATYKANSKI, Gaudium et spes, 34.
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Nim. W tej samej konstytucji znajdujemy powtdrne stwierdzenie, ze
cztowiek praca rak swoich doskonali stworzenia oraz doskonali tez
samego siebie’.

Szczegbdlne miejsce w chrzescijanskim ujeciu pracy, jako uczestnictwa
w dziele Stworcy, zajmuje encyklika Jana Pawta II Laborem exercens.
Papiez podkreslat w niej, ze ,,cztowiek przez prace uczestniczy w dziele
swego Stworcy. I na miar¢ swoich ludzkich mozliwosci dalej je rozwija i
dopehia, postgpujac wciaz naprzéd w odstanianiu ukrytych w catym
stworzeniu zasobow 1 warto$ci”. Przez wieki dostrzegano w pracy nie
tylko aspekt pozytywny, ale mys$lano o niej takze w kategoriach trudu 1
cigzaru, tlumaczac go skutkiem grzechu pierworodnego; tymczasem
mys$]l wspotczesna odkrywa na nowo prace jako dobrodziejstwo i1 dobro
wartosciowe dla wybranych®. Czlowiek staje si¢ czesto definiowany
przez stosunek do pracy. Dziecinstwo 1 mtodos¢ sa okresem zdobywania
kompetencji do przysztej pracy, dorosto$§¢ to praca i czas po niej
(odpoczynek), staro$é to emerytura, rozumiana jako nagroda za prace’.

1. CZLOWIEK — ISTOTA PRACUJACA. SPOLECZNOSC I PRACA

W najszerszym znaczeniu definicja pracy zawiera w sobie elementy
moéwiace o przejawach dzialalnosci cztowieka zwigzanej z aktywnoscia
jego natury materialno-duchowej, zwiazanej z wytwarzaniem dobr
materialno-ekonomicznych. Tomasz z Akwinu naucza, ze w pracy
ludzkiej biora udzial wladze fizyczne i duchowe cztowieka, przez
poznanie praktyczne obejmuje on przedmioty materialne, stajac si¢ jakby
demiurgiem, to znaczy wktadajac w nie swoja aktywno$¢ w celu ich
przeksztalcenia badz zwielokrotnienia. Za pomoca wtadz fizycznych
cztowiek wychodzi na zewnatrz i odciska pigtno swojej tozsamos$ci na
przedmiotach materialnych. Praca fizyczna jest nie tylko dzialaniem, ale
przede wszystkim tworzeniem dziet zewnetrznych'®. Arystoteles wérod
rodzajow ludzkiej aktywnosci wyrdznit dzialania: teoretyczne (teoreo —
‘ogladam, poznajg’), pojetyczne — takie, ktorych cel znajduje si¢ poza
nim samym, oraz praktyczne. Nietrudno zauwazy¢, ze praca to przede

’ Tamze, 57.

¥ M. ORLOWSKA, Przymus bezczynnosci, Wroctaw 2007, s. 40.

? R. DAHRENDORF, Nowoczesny konflikt spoleczny, Warszawa 1993, s. 227-230.
' C. STRZESZEWSKI, Praca ludzka, Lublin 1978, s. 164.
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wszystkim dzialanie pojetyczne, wyrazajace si¢ w powstawaniu dziet
badz to natury kulturowej, badz to techniczne;.

Praca fizyczna jest zawsze polaczona z praca umystowa, ktora jest
ustawicznym przechodzeniem od $wiata zewngtrznego do cztowieka i z
powrotem: ,,przez poznanie rzeczy czlowiek sam si¢ poznaje. Umyst
ludzki przez dziatanie zewnetrzne dokonuje ogladu samego siebie”''.
Nie kazda jednak ludzka czynno$¢ musi by¢é praca, poniewaz w
klasycznych definicjach praca jest to czynnos¢ $wiadoma. Dopiero
woweczas jest prawdziwie ludzka, celowa i tworcza. Charakterystyczne
jest to, ze nawet wowczas, gdy mamy do czynienia z aktywnos$cia
fizyczna, wiemy, ze w pracy uczestniczy caty cztowiek. Do tego stopnia,
ze umyst ludzki 1 zawarta w nim wiedz¢ uwaza si¢ za zrodlo 1 przyczyng
wszelkiego dziatania. Motywacja do pracy rozumiana jest jako
aktywnos¢, ktora stuzy zaspokajaniu potrzeb i daje mozliwos$¢ przezycia
decydujacej przestanki o charakterze kulturalno-spotecznym oraz
ekonomicznym °.

Réznorodno$¢ pojecia pracy, jak rowniez sposoby jej definiowania
zaleza najczesciej od dyscyplin, w ramach ktorych nig sie zajmujemy .
W najszerszym znaczeniu obejmuje ona wszelkie przejawy dzialalno$ci
czlowieka i jego aktywnosci natury materialno-duchowej'*. Obok
czynnika ekonomicznego — a w nim zaré6wno produkcja, zysk, jak i
godno$¢ wynagrodzenia za pracg oraz tzw. plac¢ rodzinna oraz
gospodarno$¢ — dostrzegamy istotne znaczenie personalistycznego
aspektu pracy (praca jako zrodio uprawnien, prawo do zakladania
zwiazkow zawodowych, poprawianie stosunku pracy, a takze jej wymiar
jako struktury spotecznej)'’. Nietrudno zauwazyé, ze dwa aspekty
ludzkiego bytu: spoleczny i1 zwiazany z praca, sa ze soba S$cisle
powiazane. Wedlug $w. Tomasza z Akwinu daznos¢ do zycia
spotecznego przejawia si¢ w naturze ludzkiej w podwodjnym aspekcie.
Najpierw jest to dazno$¢ psychiczna, wyrazajaca si¢ w pragnieniu
przekraczania wlasnej samotnosci. Jest ona takze zwigzana z
potencjalnoscia czlowieka, a zatem z daznos$cia do rozwoju 1 osiagnigcia
w pelni bytu osobowego, co jest zwigzane z ludzka rozumnoscia i

' Tamze, s. 165.

"2 Praca, red. W. KOZEK, w: Encyklopedia socjologii, Warszawa 2000, s. 175.

1 J. MAIKA, Rozwazania o etyce pracy, Wroctaw 1986, s. 11.

14 C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 578.

"> T. BORUTKA, Wielowymiarowosé ludzkiej pracy, w: Praca kluczem..., dz. cyt., s.
63-70.
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wolno$cia. Mozna byloby nazwaé ten typ dazno$ci subiektywnym,
poniewaz wyptywa on bezposrednio z podmiotowosci cztowieka. Innym
natomiast aspektem jest obiektywna dazno$¢ do uzyskania pomocy
cztowieka ze strony innych ludzi. Zaspokajanie bowiem wszystkich
potrzeb  cztowieka: biologicznych, wegetatywnych, duchowych,
moralnych, intelektualnych, przekracza zdolno$¢ pojedynczego
cztowieka. W tym sensie musi on wspotpracowa¢ z innymi. Nietrudno
zauwazyC€, ze na obecnym etapie rozwoju cywilizacyjno-kulturowego —
w obliczu procesow globalizacyjnych — jest to uwarunkowane solidarna
wspoOtpraca catej ludzkosci. Mozna zatem stwierdzi¢, Zze zyjac poza
spotecznos$cia, cztowiek zostalby pozbawiony naturalnego i koniecznego
srodka, stanowiacego pomoc do osiagnigcia doskonatosci i realizacji
wlasnych celow.

Zycie spoleczne wyraza sie w mozliwoéci komunikacji i kooperacji.
Nie przypadkiem antropolodzy za istota cechg czlowieka uwazaja
zdolno$¢ mowy. Wprawdzie zwierzeta tez wydaja glos, sygnalizujacy
rados$¢, smutek, niebezpieczenstwo i bgdacy wyrazem instynktu, to w
Scistym znaczeniu nie mozna nazwac tego mowa. Cztowiek natomiast za
pomoca glosu przekazuje innym bardzo szerokie spektrum swoich
przezy¢ oraz do$wiadczen, a takze poprzez mowg — szczegoOlnie
utrwalona (kultura to utrwalone rozumienie) — czerpie wiedzg¢ o
przezyciach 1 doswiadczeniach innych. Jest to droga wzajemnej wymiany
kulturowo-technicznej, ktora wzbogaca ludzka osobowos$¢ i stanowi
rowniez miar¢ doskonatosci cztowieka. Mozna wigc stwierdzi¢, ze mowa
jest jednym z elementéw natury ludzkiej, objawiajacych jej charakter
spoleczny.

Przez spoleczno$¢ §w. Tomasz rozumie ,,zjednoczenie osob ludzkich
wokot jakiego$ dobra, bedacego celem wszystkich czionkéw grupy”.
Dobro wspdlne jest zatem zespotem pewnych warto$ci, ktore cztonkowie
danej spoteczno$ci pragna osiagna¢ razem, poniewaz poszczegOlne
jednostki nie sa w stanie osiagna¢ go w pojedynke. Spotecznos$¢ jest
bytem rzeczywistym, a nie intencjonalnym (mys$lowym). Nie jest ona ani
fikcja prawna, ani znakiem umownym, ale bytem sprawdzalnym
empirycznie, majacym swoje podtoze w podmiotach osob ludzkich, ktore
stanowia substancj¢ spoteczno$ci, a ona sama jest bytem
przypadtosciowym. Wynika z tego, ze geneza kazdej spotecznos$ci jest
natura ludzka i Ze spoleczno$¢ jest czym$§ wtornym w stosunku do
swojego podmiotu.
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Akwinata wymienia rdzne spoleczno$ci, takie jak: matzenska,
rodzinna, domowa, miejska, panstwowa, co wskazuje na pluralistyczna
koncepcj¢ struktury spolecznej. Czlowiek, aby zrealizowaé wszystkie
swoje cele, musi naleze¢ do wielu kregdw socjalizacyjnych. Nakazowi
doskonalenia, ktory czlowiek odkrywa w swojej naturze, potrzebom
odpowiedniego wyboru s$rodkow zapewniajacych optymalny rozwoj
osobowych wysitkow czlowieka odpowiadaja zréznicowane formy zycia
spotecznego. Poszczegdlne grupy spoteczne sa sobie przyporzadkowane
poprzez swoje komplementarne dzialania w ramach makrostruktur
spotecznych, ktorych egzemplifikacja moze by¢ panstwo. W
spotecznos$ci panstwowej, ktéra okresla jako spotecznos¢ doskonata, tzn.
majaca wszystkie $rodki do tego, aby zrealizowa¢ swoje cele, $w.
Tomasz przyjmuje podwojna struktur¢ spoteczna: terytorialng i
zawodowa. Pierwsza jest zwigzana z organicznym Wwzrostem
spoteczno$ci, jej punktem wyjscia jest malzenstwo, ktore stanowi
podstawe dla spolecznosci domowej, nastgpnie spotecznos¢ rodzinna:
rodowa, wiejska, miejska, wszystkie razem tworza spoteczno$¢
panstwowa. Podstawa drugiej jest praca, za pomoca ktorej osoby
zaspokajaja swe potrzeby. Natura ludzka na Zadnym etapie swojego
rozwoju nie jest samowystarczalna. Aby zaspokoi¢ wszystkie potrzeby
ludzkie, musza istnie¢ rézne zawody, skupiajace ludzi o tych samych
zainteresowaniach 1 kompetencjach oraz wytwarzajace rdznorodne
wartosci odpowiadajace potrzebom ludzkim.

Osiagnigcie 1 spelnienie potrzeb czlowieka jest uwarunkowane
istnieniem roznorodnych zawodow, dzigki ktorym w zespoleniu pracy
wytwarza si¢ dobra i1 ustugi dla innych. W tym rozumieniu praca ma
charakter spoteczny, jest wrecz spoteczna stuzba, poniewaz ma ona na
celu potrzeby nie tylko indywidualne, lecz takze spoteczne. Ona réwniez
stanowi podstawg do zrdznicowania zycia spolecznego i powstania tzw.
klasy spotecznej. Praca bowiem stanowi kryterium spotecznego podziatu,
zwigzanego ze sposobem utrzymania si¢ jednostek i rodzin, z wlasno$cia
oraz z wszelkiego typu aktywnoscia dotyczaca dobr ekonomicznych.

W ustroju $redniowiecza dwa zasadnicze elementy Zycia
gospodarczego: praca i wlasnos$¢, potaczone byly wzajemnie w matych
warsztatach rgkodzielniczych. Czeladnikom praca dawala mozliwo$¢
nabycia wlasno$ci oraz wilasnego warsztatu pracy. Dopiero rewolucja
przemystowa, potaczona z wynalazkiem maszyny parowej, zalamata
zdrowa podstawe zycia gospodarczego, w ktorej cztowiek produkowat
tyle, ile wymagalo od niego zaspokojenie spoteczno-gospodarczych



120 KS. WALDEMAR IREK

potrzeb. Ze S$redniowiecznych warsztatow, w miar¢ rozwijania sig
sytuacji gospodarczej wyksztatcit si¢ nowy sposob produkcji —
manufaktura. Kupiec, posrednik miedzy producentem a nabywca, przejat
teraz funkcje organizatora produkcji 1 inwestora. To on zakupuje
surowiec, wynajmuje pracownikéw oraz ptaci za ich pracg, rOwnoczesnie
przywlaszczajac sobie wyprodukowane wspolnie produkty'®. W tym
sensie zrodzil si¢ kapitalizm, ktory jako system daje wiascicielowi
wladze gospodarcza poprzez posiadanie kapitatu 1 dowolna mozliwos¢
jego dysponowania oraz zwielokrotnia dochody. Opieral si¢ on na
nastgpujacych zasadach: gtowna sila napedowa aktywnosci ludzkie; w
dziedzinie gospodarczej jest egoizm, Wwyrazajacy si¢ W prawie
najwigkszego zysku osobistego; prawo natury zostaje zinterpretowane
jako swoboda dziatan, inicjatywy i nieinterwencji w sprawy gospodarcze
czynnikow zewngtrznych; zasada wolnej konkurencji jest najlepszym
czynnikiem harmonizujacym zycie gospodarcze. Poglady gospodarcze
Adama Smitha oparte na klasykach filozofii indywidualistycznej
spowodowaty wyeliminowanie z mys$lenia ekonomicznego wszelkich
czynnikOw pozagospodarczych, natomiast kierowanie si¢ motywami
mito$ci blizniego, a nawet dobrem wspolnym uznano za hamujace
rozwo6] gospodarczo-spoteczny. Gospodarka stala sie rzeczywistoScia
amoralna 1 aetyczna, tzn. niepodlegajaca osadowi zasad etyki. Natomiast
postawienie jednostki oraz jej interesu ponad interes spoteczny byto
przyczyna gloryfikowania w zyciu ekonomicznym jedynie czynnikow
gospodarczych. Jesli w $redniowieczu dzialanie gospodarcze miato
stuzy¢ zaspokajaniu potrzeb, to kapitalizm przyjal nowa zasadg: zysku.
Konsekwencja takiego myslenia bylo wyeliminowanie mysli o
podmiotowosci gospodarczej cztowieka. Tylko przedsigbiorca uwazany
byl za podmiot gospodarowania, a robotnik byl jedynie elementem tego
uktadu, jako sita robocza. Pracg traktowano jako towar niemajacy
charakteru osobowego. Przyniesiona przez liberalizm zasada
nieograniczonej wolnosci, w kontekscie gospodarczym wolnosci pracy i
wolnosci wymiany, stala si¢ przyczyna wyzysku na rynku pracy.
Dotyczyta ona zarowno wolno$ci posiadania wlasnosci, jak 1 wolno$ci
wyboru zawodu, miejsca 1 metod pracy. Bardzo wiele krzywdy
wyrzadzita ,,wolno$¢ metod pracy” w formie niesprawiedliwych umow o
prace, wyplacania zarobkow czy tez samej organizacji pracy wW
przedsigbiorstwie. Kapitalizm przynidost awans stanu $redniego tzw.

' J. MAIKA, Etyka zycia gospodarczego, Wroctaw 1980, s. 71.
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burzuazji oraz powstanie nowej grupy spolecznej — proletariatu.
Nieréwnomiernie dokonujacy si¢ podzial dochodu i jego koncentracja w
rgkach niewielkiej grupy spolecznej, uzaleZnienie si¢ czynnikow
gospodarczo stabszych od wielkiego kapitatu oraz zjawisko bezrobocia —
to typowe cechy omawianego systemu. Zakaz zrzeszen, jaki przyniosta
rewolucja francuska, spowodowat, ze praca stata si¢ przedmiotem wolnej
konkurencji i1 depersonalizacji $rodkéw produkcji. Stopniowo rynek
pracy przeksztatcil si¢ w system pracy przymusowej. Praca zostata
poddana przymusowi gospodarczemu'” .

Przedsigbiorcy zwiazani z panstwem 1 wladza traktowali robotnikdéw
jako silg¢ robocza, nie zwazajac na rodzaca si¢ §wiadomos$¢ robotnicza,
potrzeby gospodarcze i ambicje klasy robotniczej'®. Kapitalizm — tak jak
pojmuje go C. Strzeszewski — jest wytworem indywidualizmu
spolecznego i gospodarczego'’. Jego powstanie nie wiaze sie, w
przeciwienstwie do socjalizmu, z jakimi$ uprzednio istniejacymi,
filozoficznymi czy teoretyczno-ekonomicznymi zatozeniami. Dlatego
moéwimy, ze jest on zjawiskiem historycznym, a nie jaka$ doktryna
spoleczno-gospodarcza®™. Mysl, a przede wszystkim praktyczne
stosowanie zasad kapitalistycznej wolnej gospodarki ksztattowato si¢ w
ciagu wielu wiekéw. Stad tez trudno z cata precyzja mowi¢ o jakiej$
dacie jego zaistnienia. Pewne jego elementy, jak chocby gospodarka
pieni¢zna, istnialy juz w starozytnych kulturach Grecji, Rzymu 1
Babilonii. W czasach nowozytnych teoria ekonomiczna ma swoje zrodto
w filozoficznej] mysli A. Smitha 1 J.S. Milla, ktorzy potaczyli mysl
liberalng z ekonomia?'.

Ta niejasnos¢ czasu powstania kapitalizmu rzutuje na trudno$¢ w jego
zdefiniowaniu. Samo pojgcie kapitalizmu zostalo upowszechnione w
drugiej potowie XIX wieku za sprawa K. Marksa 1 jego krytyki tego
systemu. Najczgs$ciej przedstawiany jest jako system spoteczno-
gospodarczy oparty na prywatnej wtlasnosci, osobistej wolnosci
wyrazajace] si¢ migdzy innymi w swobodzie zawierania umow
gospodarczych. Procesy gospodarcze w kapitalizmie — od czasow
rewolucji przemystowej, czyli upowszechnienia si¢ i umasowienia

7 C. STRZESZEWSKI, Praca ludzka, dz. cyt., s. 98

8 J. WRATNY, Prawo do partycypacji pracowniczej a encyklika , Laborem
exercens”, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 8 (1985), s. 25.

' C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt.,s. 113.

2 Tamze.

2! A K. SEN, Etica ed ekonomia, Roma 2005, s. 13.
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produkcji za pomoca maszyny parowej — reguluja prawa rynku w kilku
najwazniejszych dla niego sektorach: wymiany dobr, ustug, pracy i
kapitatu. W zwiazku z tym, zZe kapitalizm nie implikuje jakiego$ jednego
modelu wladzy politycznej, dlatego moze si¢ on rozwija¢ zarOwno w
demokracji, jak 1 w dyktaturze. To, co charakteryzuje ten porzadek
gospodarczy, to dynamizm, jaki wprowadza w zycie za pomoca
upowszechniania generowanych przez siebie dobr. Kapitalizm dzieli
spoleczenstwo na dwie grupy: pierwsza to pracownicy, ktorzy utrzymuja
si¢ z pracy najemnej i nie prowadza samodzielnej dzialalnosci
gospodarczej, gtownie ze wzgledu na brak kapitatu. Druga grupa
spoteczna w kapitalizmie to przedsigbiorcy — wilasciciele kapitatu. Staja
si¢ oni nimi z racji posiadanych przez siebie srodkow w postaci
finansow, gruntow, budynkow, no$nikow transportu, maszyn i urzadzen.
Wszystkie wymienione tu elementy, wprzegnigte w dziatalnos¢
gospodarcza, pozwalaja przedsigbiorcy zatrudnia¢ pracownikdéw oraz
pomnaza¢ swoj majatek. Zwiazek miedzy pracodawca a pracobiorca nie
ma w kapitalizmie charakteru przymusu, co cechowato wspotzaleznosé¢
poszczegblnych standéw w systemie poddanstwa feudalnego. W
kapitalizmie mamy raczej do czynienia z ruchem, ktérego bieg wyznacza
obrot wymuszony przez podaz i popyt na rynku ustug, produkcji i
wymiany.

Najwazniejsza sita ksztaltujaca kulture pracy jest konkurencja, ktora
wyraza si¢ w tym, by dziala¢ coraz lepiej, szybciej, wigcej wytwarzac,
mie¢ tatwiejszy dostep do informacji itp. Wymusza to racjonalizacj¢ i
innowacyjno$¢ w gospodarowaniu. Rozwojowi podlegaja m.in. reguly
podzialu wytwarzanych dobr materialnych. W coraz wigkszym stopniu
ich nadwyzki sa akumulowane, to znaczy nie sa przekazywane do
bezposredniej konsumpcji, ale magazynowane 1 w ten sposob staja si¢
dobrami kapitalowymi. Zwigksza si¢ w ten sposob potencjat wytworczy
spoleczenstwa. Pomnazanie kapitalu wplywa bezposrednio na dynamizm
gospodarczy, co powoduje zwigkszenie produkcyjnosci pracy, a to z
kolei wzbogaca bazg materiatowa wzrostu cywilizacyjnego.

Chcac — chocby tylko skrotowo — przesledzi¢ rozwoj kapitalizmu,
trzeba siegna¢ do XII i XIV wieku®*. To wowczas we Florencji i Flandrii
odnajdujemy poczatki myslenia i dziatania gospodarczego opartego na
kapitale. Ale wlasciwy rozwoj kapitalizmu rozpoczat sie¢ w XVI wieku w
Anglii, ktora wowczas prowadzila ozywiony handel tekstyliami. Rozkwit

2 Wiecej informacji na ten temat znalezé mozna w ksiazce: N. ROSENBERG, L.E.
BIRDZELL JR., Historia kapitalizmu, Krakow 1994.
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tej dzialalno$ci nastapit wraz z odkryciami geograficznymi, ktore w
niespotykany do tej pory sposob poszerzyly rynki wymiany. Do Europy
sprowadzano z nowych ladéw szlachetne kruszce, wywozono natomiast
produkty mysli technicznej Starego Kontynentu. Dynamizm handlowy,
jaki wowczas zapanowal, doprowadzil do wzrostu znaczenia (takze
politycznego) warstwy kupcow 1 przemystowcow. Tym samym
rozluznieniu ulegly wigzy feudalne. Stara, dominujaca do tej pory
warstwa arystokracji musiata z wolna ustgpowaé warstwie kapitalistow.
Dostrzegamy to przede wszystkim we Wloszech, w Anglii i w
Niemczech.

W okresie od XVI do XVII wieku, nazywanym
wczesnokapitalistycznym, ksztattuja si¢ rynki: towarowe, kredytowe,
pracownicze i akumulujace dobra. W tym czasie Anglia, dzigki temu, Ze
najszybciej 1 najefektywniej wykorzystywata zdobycze Owczesnej
techniki, zapanowata nad handlem Europy z Ameryka. Eksploatowata w
ten sposob zasoby naturalne nie tylko swojego kraju, ale takze
podlegtych sobie kolonii. Przodowata takze w handlu czarnymi
niewolnikami. Mozemy powiedzie¢, ze caly ten dynamizm gospodarczy
zawdzigcza trzem czynnikom: kapitalowi pienigznemu, surowcom
przemystowym i robotnikom™.

Kolejny  okres, okreSlany w  historii  kapitalizmu jako
wolnokonkurencyjny, przypada na wiek XIX. Charakteryzowat si¢ on
przejSciem od przemyshu manufakturowego do fabrycznego. Znaczenie
gospodarcze tej transformacji byto olbrzymie. Pod koniec XIX 1 na
poczatku XX wieku nastapity dalsze jego przeksztatcenia. Dotyczyly one
gtownie struktur rynku. Wzmogt si¢ proces koncentracji produkcji i
kapitalu. Powstawaly wowczas olbrzymie spotki akcyjne, monopole,
kartele. Doprowadzito to do narzucania przez wielkie przedsigbiorstwa
cen 1 wielkos$ci podazy rynkom zbytu. W konsekwencji, w wyniku
zalamania si¢ funkcjonowania systemu, w latach 1929-1934 nastapit
wielki kryzys gospodarczy.

Wyjsciem z tej sytuacji byl interwencjonizm panstwa. Doswiadczenie
to sktonito wielu politykow do dziatan ograniczajacych gospodarke
wolnokonkurencyjna poprzez regulacje prawne, uwzgledniajace tad
spoteczny w panstwie. I tak rozumiany kapitalizm, po drugiej wojnie
Swiatowe]j przyniost wielu krajom najwigkszy, niespotykany do tej pory
wzrost gospodarczy. Nastapilo dalsze otwieranie si¢ rynkow

2 C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 114.
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narodowych, liberalizacja przeptywu kapitatu, swobodny przeptyw mysli
technicznej 1 ekonomiczne;.

Czestaw Strzeszewski wymienia siedem najwazniejszych cech
kapitalizmu, ktore warto tu zacytowac¢ i oméwic. ,,1) rozdziat whasnosci
kapitatu 1 pracy; 2) pauperyzacja §wiata pracy; 3) nierowny podzial
majatku 1 dochodu spotecznego; 4) ptynnos¢ kapitatlow; 5)
upowszechnienie kredytu; 6) anonimowo$¢ kapitatu; 7) tak zwany
dochéd bez pracy”**. Rozejicie si¢ kapitatu i pracy, a tym samym
spolaryzowanie si¢ spotecznosci na posiadaczy S$rodkéw produkeji i
pracownikow, nastapito z chwila, gdy do wytwarzania dobr wlaczono
maszyny. Z jednej strony umozliwilo to produkcj¢ na skal¢ masowa,
znacznie przekraczajaca mozliwosci zakltadéw manufakturowych, z
drugiej — rozped produkcyjny, ktéry dzigki temu nastapil, wymagat
zatrudnienia juz nie kilku czy kilkunastu pracownikow, ale setek, a nawet
tysigcy. Wielkie produkcje wymagaty takze inwestycji kapitatlowych
znacznie przekraczajacych mozliwosci przecigtnego wilasciciela np.
warsztatu widkienniczego.

Przetom XVIII 1 XIX wieku zwigzany jest takze ze wzrostem
demograficznym. Sredni wiek umieralno$ci przesunat si¢ z 35 do 65 lat.
Wzrosta higiena oraz mozliwosci medycyny w leczeniu roznych chorob.
Ponadto w tym czasie obserwuje si¢ znacza migracj¢ ludzi ze wsi do
miast. Nie stanowili oni jednak grupy przygotowanej do samodzielnego 1
tworczego zycia w uprzemystowionych osrodkach, dlatego ich jedyna
szansa na znalezienie pracy stanowity powstajace woéwczas fabryki. Duza
ilo§¢ chetnych do pracy w naturalny sposoéb tworzyta klimat
konkurencyjnosci. W tej sytuacji wtasciciele zakladow pracy obnizali
warunki ptacowe do granicy wegetacji. Robotnicy nie mogli tutaj liczy¢
na pomoc ze strony panstwa. Rosta zatem pauperyzacja proletariatu przy
réwnoczesnym niepohamowanym bogaceniu si¢ kapitalistow. A zZe
stanowili oni niewielka tylko czg§¢ spoleczenstwa, stad nierdwnosc
dochodu 1 majatku spotecznego byla nadzwyczaj razaca i
niesprawiedliwa. To oczywiScie wzmagato antagonizm obu grup oraz
rodzito nienawis$¢ klasowa.

Oddzielenie si¢ kapitalu od pracy bylo pierwsza faza jego
emancypacji. Po niej nastgpita druga. Kapital realny, czyli maszyny,
fabryki, budynki itp., zamieniano na pieniadze, a te z kolei byly
rentownie lokowane badz w bankach, badz w akcjach przedsigbiorstw.

24 .
Tamze.
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Powstawal w ten sposob kapitat pienigzny, ktory dzigki ich obrotowi
(spekulacjom), przynosit wymierne korzysci ich posiadaczowi. Kapitat
taki czgsto nie przynosi zadnych korzy$ci spoteczenstwu (nie tworzy
zadnych rzeczywistych dobr), a jedynie pomnaza zyski ich wlasciciela
czy tez instytucji zarzadzajacych nim. Dokonuje si¢ to na przyktad na
rynku gietdowym, gdzie — przy odpowiednio sprzyjajacych warunkach 1
przy znajomosci zasad gry — mozna jednego dnia kilkakrotnie pomnozy¢
sw0j majatek, ale rowniez straci¢ wszystko.

Zbudowana na tej podstawie kapitalistyczna nadbudowa pienigzno-
kredytowa — jak twierdzi C. Strzeszewski — znacznie przekraczala zasoby
gospodarcze spoleczenstwa®. We Francji w roku 1930 trzy czwarte
kapitatow pieni¢znych byto wartoscia fikcyjna, gdyz nie bylo oparte na
zadnej wartosci gospodarczej. Obroty 1 zwigzane z tym zyski wynikajace
jedynie z operacji na czystym pieniadzu czy tez innym papierze
warto§ciowym statly si¢ na przelomie XIX i XX wieku zrédlem
powstawania olbrzymich fortun, ale takze kryzyséw gospodarczych,
krachow, bankructw 1 — co najbolesniejsze — ngdzy robotnikow.

Omawiany tu okres cechowal si¢ takze upowszechnieniem si¢
kredytow. Mozna wrgcz powiedzie¢, ze Owczesny rozwoj opieral sig
wilasnie na kredytowaniu przedsigwzig¢ gospodarczych. Zaciaganie
pozyczek w bankach byto normalnym dziataniem przedsigbiorcow
inwestujacych w nadziei na zysk przekraczajacy kredyt. Nie trzeba
dodawa¢, ze takie dzialanie przyspieszalo rozwdj w kazdej dziedzinie
gospodarki. Ale takze niosto za soba niebezpieczenstwo bankructwa,
skutkami swymi przekraczajacego sytuacjg, gdy kto$ zainwestowal w
nieudany interes jedynie wilasne $rodki finansowe. Dotykato ono nie
tylko samego kredytobiorcy, ale réwniez ludzi przez niego
zatrudnionych. Najwigksze takie krachy destabilizowaly takze polityke
panstwa.

Wraz z rozwojem gospodarki wolnorynkowej wzrastala anonimowos¢
kapitatu. Tak dlugo, jak przedsigbiorstwo opieralo si¢ na majatku jednej
osoby czy rodziny, tak dtugo pracownik wiedzial, do kogo nalezy zaktad
pracy, w ktorym pracuje, i kim jest jego dyrektor, ktéry najczegsciej
tozsamy byt z wiascicielem. Jednak pod koniec XIX wieku, wraz z
rozwojem gospodarczym, ztozono$cia procesu wytworczego czy
handlowego oraz konkurencyjno$cia na rynku szla tendencja do
kumulowanie  kapitalbw  poprzez  taczenie si¢ = prywatnych

» Tamze, s. 116.
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przedsigbiorcow. Nowozytno$¢ nie tylko przyswoita osiagnigcia
poprzednich wiekow zwiazanych z kapitatem 1 praca, ale, mowiac o
prawach czlowieka explicite, zwrdcita uwagg na prawo do pracy i
okreslita jego standardy, wskazujac na prace, jako ,,wydatkowanie
wysitku fizycznego, psychicznego oraz emocjonalnego w celu
wytwarzania dobr i ustug do konsumpcji whasnej lub przez innych”*°.
Bez wzgledu na to, czy mamy do czynienia z praca umystowa, czy
fizyczna, syndromem ,,biatych lub niebieskich konierzykéw” (wedlug E.
Tofflera); czy méwimy o pracy cigzkiej, wyczerpujacej, niebezpiecznej,
czy brudnej’’, aktywno$¢ zwiazana z praca niesie pozytywny aspekt
aksjologiczny.

Dwudziestowieczny olbrzymi wzrost gospodarczy jako skok
cywilizacyjny zdecydowat o przewartosciowaniu mentalno$ci spoleczne;.
W dziedzinie informatyki, techniki, automatyzacji praca jest ,biletem

ot 2928
wstepu do §wiata zasobow” ™.

2. PERSONALIZM I PRAWO DO PRACY

Refleksja nad praca zwiazana jest przede wszystkim z mysla
chrzescijanska, ktora wprowadzajac rozroznienie migdzy Stworca a
stworzeniem, w przeciwienstwie do filozofii panteistycznej stworzyta
teoretyczne przestanki dla rozumienia pracy jako procesu przeksztatcania
Swiata, a nawet dopelniania dzieta stworzenia. Kierunki panteistyczne,
utozsamiajace §wiat z bostwem, preferuja najczesciej postawe adoracji —
trudno jest bowiem ingerowaé¢ w to, co boskie 1 doskonate. Dopiero w
Starym 1 Nowym Testamencie mozna odnalez¢ elementy refleksji o
pracy, na ktére sktadaja si¢: prawo do pracy, obowiazek pracy oraz
prawo do owocOw pracy, a zatem uczciwej placy.

Swiat poganski znal prace o tyle, o ile zaspokajata ona materialne
potrzeby czlowieka, w tym ujgciu praca, zwlaszcza fizyczna, jawila sig
jako trud niegodny wolnego obywatela. W tym kontek$cie mozna méwic
o cywilizacji grecko-rzymskiej jako o cywilizacji prdzniaczej, o
pogardzie do trudu fizycznego i podziale pracy na fizyczna i umystowa.

% Praca jako czynnosé, w: Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2006,
s. 252.

2" M. WALZER, Sfery sprawiedliwosci. Ochrona pluralizmu i réwnosci, Warszawa
2007, s. 255-281.

* M. ORLOWSKA, Przymus bezczynnosci, dz. cyt., s. 40.
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W Starym Testamencie, w przeciwienstwie do koncepcji pracy u
narodow starozytnych, nie byla ona jedynie trudem 1 hanba, ale
mozliwo$cia dopetniania stworczego dzieta Boga oraz obowiazkiem
wynikajacym z nakazu Jahwe: ,,czyfcie sobie ziemig¢ poddana”.

Opowiesci Jezusa zawarte w Nowym Testamencie, nawigzujace do
trudu cztowieka 1 jego aktywnosci, wskazuja na godnos$¢ i obowigzek
pracy. Przyktadem moga by¢ stowa §w. Pawla Apostota: ,kto nie chce
pracowaé, niech tez nie je”. W swoich listach Apostot Narodow
trzykrotnie wzywa chrzescijan do usilnej pracy (Ef 4,26, 1 Tes 4,11,
2 Tes 10,12). Praca jest wedlug $§w. Pawla naturalnym i1 wilasciwym
sposobem zdobywania dobr materialnych po to, by zaspokoi¢ swoje
potrzeby. Nowy Testament formutuje bardzo wyraznie nauke o stusznej
ptacy, w konteks$cie wystania uczniéw na ich pracg apostolska: ,,godzien
jest robotnik zaptaty swojej” (Lk 10,7; Mt 10,10).

Wydaje sig, ze stowa Chrystusa sa potwierdzeniem zasady
sprawiedliwosci, wynikajacej z prawa naturalnego, ktora mozna okresli¢
jako ,,oddanie kazdemu tego, co mu si¢ slusznie nalezy”. U $w. Pawla
odkryjemy zasad¢ proporcjonalnosci zaptaty do wlozonego wysitku
pracy: ,.kazdy z nich wezmie zaptatg wedlug pracy swojej” (1 Kor 3,8).
Znajdziemy takze zasade pierwszenstwa prawa pracy do udziatu w jej
produkcie: ,rolnik, ktéry pracuje, ma prawo pierwszy korzysta¢ z
owocOw” (2 Tm 2,6). Zagadnienie ptacy sw. Pawet stawia na gruncie
sprawiedliwosci: ,,temu, ktory pracuje, nie poczytuje si¢ zaptaty za taske,
ale za rzecz nalezng” (Rz 4,4).

Interesujaca jest tradycja interpretacyjna Starego 1 Nowego
Testamentu, ktéra znajdziemy w mysli patrystycznej. Juz w Didache,
dziele przypisywanym pisarzom bedacym bezposrednimi uczniami
Apostotow, znajdziemy mysl o obowiazku pracy. Dokument ten wzywa
chrze$cijan do okazania pomocy wedrowcowi, ale rownoczes$nie wymaga
od niego pracy, ktora stanie si¢ zrodtem jego utrzymania. Prawie
wszyscy ojcowie Ko$ciola i pisarze pierwszych wiekéw nawiazuja do
stow sw. Pawla Apostota, ktory sam szczycit sig tym, ze utrzymuje si¢ z
pracy wilasnych rak, wzywajac chrzescijan do pracy, a takze
dowartosciowujac pracg fizyczna. Przyktadem moga by¢ tutaj teksty sw.
Klemensa Aleksandryjskiego, ktory pracg fizyczna uznal za warunek
wlasciwego zycia, oraz poglady Orygenesa 1 ojcéw kapadockich.

Sw. Jan Chryzostom, uchodzacy za szczytowy przyktad mysli
patrystyki greckiej, oceniat prace fizyczna jako nieodzowny warunek
fizycznego 1 moralnego wychowania cztowieka. Na Zachodzie natomiast
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Sw. Augustyn ukazywal prace, ktora wyptywa z natury cztowieka, a jej
koniecznos¢ jest tak samo nieodzowna jak modlitwa. Bog jest celem 1
zrodlem wszelkiej ludzkiej dziatalnosci, On tez udziela sit i zdolno$ci do
pracy, to z Jego daru wynika dla czlowieka obowiazek pracy, a zwolnieni
od niego moga by¢ jedynie ludzie niezdolni z powodu choroby 1 stabosci.

Filozoficzno-teologiczna refleksja Augustyna z Hippony, dotyczaca
konieczno$ci pracy ludzkiej polaczonej z prawem natury, stala sig
pierwsza usystematyzowana refleksja na powyzszy temat w starozytnosci
chrzescijanskiej. Wprawdzie $§w. Augustyn byl pod wpltywem mysli
platonskiej, to jednak korekta antropologiczna, zwigzana z Objawieniem
biblijnym sprawita, ze przedstawial on czlowieka jako istot¢ zlozona z
ciata 1 duszy, ktora pracujac, jest zobowigzana do wykorzystania swoich
wiadz zaréwno fizycznych, jak i duchowych po to, by wypehié swoje
zyciowe powolanie.

Drugim filarem mys$li chrzedcijanskiej stal si¢ w $redniowieczu
Tomasz z Akwinu. Wedtug niego praca jest dzialaniem wolnej osoby, a
jej zobowiazanie wyptywa z prawa natury i nakazu Bozego. Sw. Tomasz
taczy obowiazek pracy z obowiazkiem zachowania Zycia. Zatem praca
jest konieczna po to, by zachowa¢ zycie swoje i swoich najblizszych. W
ujeciu  Akwinaty praca gospodarcza stanowi moralny obowiazek,
natomiast nie ma ona wartos$ci sama w sobie, lecz jej aksjologia wynika z
okreslonych celow cztowieka. Prace nalezy rozpatrywac¢ w zaleznos$ci od
tego, o ile jest konieczna do zdobycia okreslonego celu.

Filozoficzne dociekania XVII 1 XVII wieku, ktore poprzedzaly
rewolucje francuska, wysunely kwesti¢ praw cztowieka, a wérdéd nich
takze prawa do pracy. Prawo to weszto do wszystkich radykalnych,
emancypacyjnych programoéw spotecznych XIX wieku. W jakims$ sensie
jest ono potaczone z tzw. kwestia spoteczna oraz powstaniem katolickiej
nauki spotecznej. Z punktu widzenia refleksji oraz praktyki katolickiej w
wieku XIX, w kontekscie pradow liberalistycznych 1 socjalistycznych
oraz kapitalizmu biskup Moguncji, Wilhelm von Ketteler, zbudowat
pomost migdzy dotychczasowa doktryna chrzescijanska dotyczaca pracy
a wspdfczesnymi dazeniami spotecznymi. Praca wedlug niego jest
srodkiem koniecznym do zdobycia utrzymania, jest takze trudem i
cigzarem, ktorego cztowiek chcialby si¢ pozby¢, a rGwnoczesnie posiada
ona moralng sitg, ktora moze cztowieka uszlachetni¢. Prawo do zycia
implikuje wedlug Kettelera prawo do pracy.

Pierwsze encykliki spoteczne Magisterium Kosciota: Rerum novarum
Leona XIII i Quadragesimo anno Piusa XI, wprawdzie nie odnosza si¢
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wprost do pracy ludzkiej, to jednak w szerokiej przestrzeni mysli
spoteczno-politycznej przyjmuja, ze kazdy cztowiek ma prawo do zycia,
a z niego logicznie wynika prawo do pracy, ktéra stanowi naturalny
srodek zapewnienia sobie tego, co jest do zycia konieczne. Panstwo
powinno jedynie wspiera¢ inicjatywe cztowieka do pracy, natomiast nie
powinno ingerowa¢ w prawa cztowieka. Papiez Jan XXIII w encyklice
Mater et Magistra podkre$la, Zze pracy nie mozna uwazaé jedynie za
towar, gdyz jest ona bezposrednim dziataniem osoby ludzkiej. Natomiast
interwencja gospodarcza panstwa nie powinna hamowa¢ wolno$ci 0s6b
prywatnych. Dopiero Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens,
korzystajac z dotychczasowego dorobku refleksji katolickiej nauki
spolecznej, zaprezentowal systematyczny wyklad dotyczacy pracy,
wynikajacej z godnosci osoby ludzkie;.

Naturalna godnos$¢ cztowieka jest konsekwencja faktu, Ze tylko
czlowiek jest podmiotem 1 osoba, to znaczy zZe jest bytem
samos$wiadomym 1 wolnym, wrazliwym na dobro, zdolnym do poznania
prawdy, posiadaczem sumienia, moze ksztaltowa¢ i finalizowaé swoja
ludzka twarz.

Nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka ptynie z aktu stworczego Boga i
jest powigzana z Chrystusem. W encyklice Papiez pisze: ,,Cztowiek
odnajduje w Bogu swoja wiasciwa wielko$¢, godnos$¢ 1 warto$¢ swojego
cztowieczenstwa”*’. Jan Pawet II ukazuje bogactwo cztowieka w dwoch
jego wymiarach: ,mie¢” i ,posiada¢”. Ukazuje dwa poziomy bytu
cztowieka, ktore sa powiazane z natura i Bogiem. Ludzkie ,,miec”
dotyczy zaptaty za pracg, prawa do wiasnosci prywatnej itd., ale
jednocze$nie nie mozna zapominaé, ze ,sa tacy, nieliczni, ktorzy
posiadaja wiele 1 nie potrafia «by¢»”. Prymat osoby wobec rzeczy
wymaga, aby idealem i1 celem cztowieka bylo ,,nie tyle «wigcej miec», ile
«bardziej by¢»”.

Wedtug Jana Pawta II osoba ludzka jest podmiotem niezbywalnych
praw, sa to prawa: do zycia, do prawdy, do wolnosci, do zalozenia
rodziny, do wychowania. Papiez, jako wielki obronca godnos$ci 1 praw
osoby ludzkiej, sformutowat cztery zasady ,,cywilizacji milo$ci”: prymat
by¢ przed mie¢, prymat osoby przed rzecza, prymat etyki przed technika,
prymat mitosierdzia przed sprawiedliwoscia. Czlowiek jest zatem zdolny
poznawac siebie, panowac¢ nad soba, w sposdb dobrowolny dawac siebie
oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami®. Czlowiek jako osoba i

2 JAN PAWEL 11, Redemptor hominis, 10.
30 J. MERECKI, Osoba i komunikacja, ,,Etos” 69-70 (2005), s. 38.
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osobowo$¢  oznacza:  autonomi¢, niezaleznos¢,  wolnos¢ i
odpowiedzialnos¢®'.

,»Osoba ludzka potrzebuje zycia spotecznego. Nie jest ono dla niej
czym$ dodanym, lecz jest wymaganiem jej natury. Przez wymiang z
innymi, wzajemna stuzbg i dialog z bra¢mi czlowiek rozwija swoje
mozliwosci; w ten sposob odpowiada na swoje powotanie” (KKK 1879).
Papiez, idac za J. Maritainem, uporzadkowat katalog praw ludzkich jako
prawo do zycia 1 prawo do rozwoju. Praca jest o tyle charakterystyczna
aktywnoscia, Ze faczy sig¢ z prawem zaréwno do zycia, jak i do rozwoju.

Personalizm nie jest wyrazeniem jednoznacznym. Termin ten,
wywodzacy swoje zrodta od gr. prosopon i tac. persona, zostat uzyty po
raz pierwszy przez F. Schleiermachera w 1799 roku 1 byl woéwczas dla
niemieckiego filozofa jednoznaczny z terminem ,teizm”. Byla to
doktryna, ktora osobg 1 osobowos¢ pojmowata jako kategorie najwyzsza.
W konsekwencji zbudowano rdéwniez doktryng moralno-spoteczna,
oparta na absolutnej warto$ci osoby. Stato si¢ to jednak w czasie o wiele
pozniejszym 1 jest zwiazane przede wszystkim z dwudziestowieczna
my$la filozofii francuskiej 1 takimi filozofami, jak E. Mounier 1 J.
Maritain. E. Mounier, w swoim stynnym Manifescie personalistycznym
(1936 1.)** oraz ideach rozwijanych w czasopi$mie ,,Esprit” wskazywat
na osobg 1 osobowos$¢ jako warto$¢ najwyzsza, a cala rzeczywisto$¢
rozpatrywat w konteks$cie tej wartosci. Zatem dwa podstawowe
znaczenia terminu ,,personalizm”, to uznanie osobowosci za najwyzsza
warto$¢ oraz przyjecie, ze osoba jest kluczem do rozumienia catej
rzeczywisto$ci. We wszystkich teoriach personalizmu, a zwyklo sig
wymienia¢ jego wiele rodzajow, jak np.: katolicki, chrzescijanski,
panteistyczny, ateistyczny, jak rdéwniez etyczny, psychologiczny,
metafizyczny czy pedagogiczny, mozna odkry¢ wspolna plaszczyzng —
jest nia obrona wartosci czlowieka jako wyjatkowego bytu w calej
przyrodzie, jest to zatem ptaszczyzna humanizmu.

J. Maritain, w swoim Humanizmie integralnym® postawil teze, ze
wyjatkowa godnos$¢ 1 warto$¢ cztowieka wynika przede wszystkim z jego
relacji do Boga, tak Ze nie ma wyzszej wartosci wsrdd rzeczy doczesnych
od czlowieka, poniewaz czltowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga w ten sposob, ze jest on odbiciem boskiej

31 K. WOITYLA, Osoba i czyn, Krakow 1974, s. 190, 270.

32 E. MOUNIER, Co fo jest personalizm oraz wybér innych prac, Krakow 1960.

3 J. MARITAIN, Humanizm integralny, Londyn 1960; J. MARITAIN, Trzej
reformatorzy. Luter, Kartezjusz i Rosseau, Warszawa — Zabki 2005.
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osobowos$ci. Nietrudno zauwazy¢, ze zalozenia personalistyczne
Maritaina tacza osobe ludzka =z tajemnica Absolutu. Zatem
metodologicznie antropologia ukazujaca cztowieka 1 jego relacje
spoteczne nie ma charakteru wytacznie filozoficznego, ale domaga si¢
uzupehienia poprzez tresci teologiczne. Do istoty personalizmu
spolecznego natomiast francuski filozof zalicza przeciwstawienie sig
zarowno indywidualizmowi, jak i kolektywizmowi, ukazujac priorytet
osoby ludzkiej, jednakze zawsze powiazanej wielorakimi wigzami ze
spotecznos$cia. O ile kolektywizm i uniwersalizm akcentowaty silniej rolg
spoteczenstwa, to personali$ci, nie negujac wagi procesu socjalizacji,
przyznaja priorytet osobie ludzkiej. Interesujace jest stwierdzenie T.
Gepperta, ktéry sformulowal prawo ,,miedzybiegunowego $rodka”.
Zwraca on uwagg, na fakt, ze zawsze istnieja pewne napigcia migdzy
indywidualnymi ludZmi a spofeczenstwem jako caloscia. Zyciem
spotecznym kieruja zatem dwa prawa: prawo catosci (solidarnosci) i
prawo pomocniczo$ci. Pierwsze chroni interesy calej spolecznosci,
drugie natomiast interesy jednostkowych osob>*.

Katoliccy personaliSci przejmuja okreslenia osoby ludzkiej od
Boecjusza 1 Tomasza z Akwinu. Dusza ludzka tworzy z materia, ktorej
jest forma, jedna substancje — jednoczes$nie cielesna 1 duchowa, natomiast
osoba jest to indywidualna substancja rozumnej natury, z ktorej wynika
jej swiadomos$¢ 1 czyny, autonomiczna we wilasciwym znaczeniu tego
stowa. Z tej wilasnie definicji, ktora zwykliSmy przedklada¢ jako
metafizyczne okreslenie cztowieka, wynikaja istotne cechy ludzkiej
osoby, takie jak: samodzielno§¢ w istnieniu, substancjalnos¢, rozumnosé
1 duchowos$¢. Omawiajac relacje miedzy cztowiekiem indywidualnym a
spoteczno$cia, mamy na uwadze aspekt metodologiczno-logiczny i
ontologiczny. Akwinata wielokrotnie powracat do tego problemu,
odwotujac si¢ do poréwnania: jak czg$¢ ma si¢ do calosci, tak cztowiek
do spoteczenstwa. Kazda cze$¢ ze swojej natury skierowana jest na
catos¢, jej dobro uwyraznia si¢ dopiero w konteks$cie catosci. Czg$¢ poza
catoscig istnie¢ nie moze, a caly swdj bytowy sens zyskuje dopiero w
ramach calo$ci. Ta catoscia w wypadku cztowieka jest spoteczenstwo,
ktore nadaje bytowe znaczenie jednostkowemu cztowiekowi.

Sredniowieczny mysliciel wskazuje najpierw na czlowieka jako na
indywidualny egzemplarz gatunku ludzkiego. Na plaszczyznie
somatyczno-biologicznej jednostkowy cztowiek jest rzeczywiscie czescia

3 S. KOWALCZYK, Czlowiek a spolecznosé. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 1994,
s. 124-125.
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gatunku. Wspolnota gatunkowa jest zwigzana gltéwnie z elementem
umystowo-duchowym, tj. z dusza 1 jej wyzszymi wladzami.
Podobienstwo ontologiczno-psychiczne indywidualnych ludzi rzutuje w
pewien sposob na ich zachowanie. Podobienstwo potrzeb sktadnia do
poszukiwania pokrewnych celéw, dobierania podobnych $rodkéw. Skoro
ludzie naleza do jednego gatunku, pragna wigc realizowaé wartosci
wlasciwe ich osobowej naturze. Wspdlnota gatunkowa wszystkich ludzi
sktania ich takze do zycia w roznorodnych spoteczno$ciach. Poniewaz
jednostki sa czeScia spoleczenstwa, to maja wobec niego okreslone
zobowiazania. Jest ono do pewnego stopnia ich celem, chociaz nie
jedynym ani tym bardziej ostatecznym. Zatem dobro czlowieka nie moze
pomija¢ dobra spotecznego, a gdyby w sposob swiadomy je naruszato,
staje si¢ jedynie dobrem pozornym. Z tego mozna wysuna¢ wnioski o
pierwszenstwie catoSci przed czg$cia, a spoleczenstwa przed
indywidualnym czlowiekiem. Byloby to prawdziwe, gdyby nie
transcendencja osoby wobec spotecznosci. Cztowiek bowiem
nakierowany do zycia w spoleczenstwie nie jest mu ani catkowicie
podporzadkowany, ani poddany. Warto zauwazy¢, ze kazdy cztowiek jest
réwnoczesnie czlonkiem wielu spolecznosci, m.in. rodzinnej,
zawodowej, narodowo-panstwowej, religijnej. Gdyby podlegat we
wszystkim kazdej z tych spotecznosci, bylby od nich catkowicie
uzalezniony. W konsekwencji nie moglby nalezycie realizowaé swoich
zadan zwiazanych z przynaleznos$cia do pozostalych wspolnot. Czlowiek
obok celow 1 wartosci naturalnych odkrywa rowniez cele 1 wartosci
religijno-transcendentne.

Jednym z zadan spotecznych jest edukacja i formacja dotyczaca pracy.
Wiaze si¢ ona z pytaniem, jak dokonywaé przejScia od cztowieka —
podmiotu edukacji do $wiadomego podmiotu pracy. W ostatecznosci
opiera si¢ ono na zalezno$ci: czlowiek — wychowawca — praca —
osobowos§¢®®.  Glowna podstawa transcendencji cztowicka (lac.
transcendo, -ere — ‘przekracza¢’) wobec spoleczenstwa jest godnosé
osoby ludzkiej. Mys$l chrze$cijanska, afirmujac osobowa godnosé,
nawiazuje do biblijnego opisu stworzenia czlowieka. W Ksigdze Rodzaju
czytamy: ,uczynmy cztowieka na obraz 1 podobienstwo Nasze” (Rdz

3 U. JERUSZKA, Kwalifikacje zawodowe. Poglady teoretyczne a rzeczywisto$é,
Warszawa 2006, s. 18.

3 T.W. NOWACKI, Pedagogika pracy. Problematyka i przeglad badarn, Warszawa
1982, s. 72.
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1,26)*". Cztowiek jest obrazem Boga. Stwierdzenie to mozna rozumie¢ w
dwojakim sensie: statycznym i dynamicznym. Sens statyczny wskazuje
na czlowieka jako posiadacza bytu osobowego i zwiazanych z nim
atrybutow: rozumu, wolnosci, zdolnosci do mitosci oraz sumienia. Sens
dynamiczny wskazuje na kreatywno$¢ cztowieka dotyczaca zardwno
zewnetrznego $wiata, jak 1 jego wnetrza.

Bytowa godno$¢ osoby ludzkiej jest podstawa jej godnosci moralnej,
spotecznej, kulturowej 1 religijnej. Latwo zatem dostrzec, ze aspekt ten
dotyczy takze pracy i zawodu. Czlowiek, bedac osoba, jest autonomiczny
wobec spoteczenstwa, w ktérym zyje, chociaz w wielu sprawach jest od
niego uzalezniony i jemu podlegtly, stad tez przyjmuje sig, ze spotecznos¢
moze interweniowa¢ w dzialanie ludzi, wowczas gdy naruszaja interes
spoteczny. Ludzie kierujacy panstwem moga nawet kara¢ tych cztonkow
spotecznos$ci, ktorzy zagrazaja jej egzystencji lub dobru wspdlnemu.
Wowczas ma zastosowanie zasada, ze czg$¢ podlega catosci. Gatunki
tworza jednostki, ale nie tworza osob jako bytow wolnych. Takze
spoteczenstwo nie jest w stanie ,,wyprodukowac” cztowieka jako osoby,
poniewaz autorealizacja czlowieka jest gldwnie jego zastuga. Duchowa
kultura ludzkiej osoby jest czym$ niepowtarzalnym 1 catkowicie
zindywidualizowanym.

Warto zauwazy¢, ze najczgsciej uzywa si¢ zamiennie wyrazen: osoba,
osoba ludzka, osobowo$¢, a nawet jednostka. Osoba ludzka w
psychologii nazywana jest najczesciej osobowos$cia psychiczna i jest
rozumiana jako potencjalnie $wiadomy podmiot, stanowiacy podtoze
wszystkich aktow i dyspozycji psychicznych. Osoba ludzka w etyce jest
roOwniez rozumiana jako osobowos¢ etyczna, czyli zdolno$¢ do
Swiadomego 1 wolnego realizowania celow stawianych przez rozum. Tak
pojeta w sposob ogolny osobowos¢ etyczna przybiera formy konkretne,
treSciowe, wowczas gdy czlowiek realizuje okre§lone cele. Mozna
wowczas mowi¢ np. o ,chrzeScijanskiej osobowosci”. Jednakze
fundamentalnym spojrzeniem na cztowieka jest refleksja metafizyczna
nad osoba, a nie nad osobowos$cia, wskazuje ona bowiem na
fundamentalng warto$¢ cztowieka dlatego, Ze jest czlowiekiem, a nie
dlatego, ze posiada taka czy inng osobowos¢. W szczegdlny sposob
uwidacznia si¢ to w takich wyrazeniach, jak ,,prawa osoby” badz ,,prawa
osoby ludzkiej”, a nie ,,prawa osobowosci”.

37 Por. M. FILIPIAK, Godnosé¢ osoby ludzkiej w swietle opisu stworzenia czlowieka,
»Zeszyty Naukowe KUL” 16 (1973) nr 2.
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Czlowiek, osoba ludzka, jest jednostka rozumnej natury, czyli tym, co
klasyczna filozofia okresla nazwa suppositum, rozumiejac ja jako
samoistng substancj¢ jednostkowa, bedaca podmiotem, w ktéorym
urzeczywistnia si¢ zaréwno samoistno$¢, jak 1 natura gatunkowa.
Czlowiek jest zatem bytem konkretnym, samoistnym, w ktorym
zrealizowany jest gatunek ludzki. J. Maritain uwazal, Ze jednostkowos¢
przeciwstawia si¢ uniwersalnosci, a jej pierwszym zrodiem
ontologicznym jest materia. Dopiero z niej wyrasta osobowos¢
rozumiana jako cecha osoby — samoistno$¢ natury rozumnej. Pojgcie
osobowosci oznacza wigc niezalezno$¢ od jakiejkolwiek calosci 1 jest
powiazane z dusza nieSmiertelng. Wedlug Maritaina osobowo$¢ jest
samoistnoscia duszy udzielonej cztowiekowi w jego ztozeniu materialno-
duchowym™. Tak wiec byt ludzki znajduje si¢ miedzy dwoma
biegunami: biegunem materialnym, ktéry wytycza jednostkowos¢, i
biegunem duchowym, ktoéry dotyczy prawdziwej osobowosci. Wedhug
tego filozofa rozroznienie jednostkowosci 1 osobowosci przeniesione na
ptaszczyzng filozofii 1 etyki spotecznej pozwala zrozumie¢ poprawny
stosunek osoby ludzkiej do spoleczenstwa. Pojawiaja si¢ tutaj
nastgpujace pytania: Dlaczego cztowiek musi zy¢ w spoleczefistwie?;
oraz: Czym jest spoteczenstwo 1 jakie stoja przed nim zadania ze
wzgledu na dobro wspolne i cel osoby ludzkiej? Wedtug Maritaina osoba
ludzka musi zy¢ w spoteczenstwie z racji swojej jednostkowos$ci oraz
osobowos$ci. Dla cztowieka jako jednostki charakterystyczne jest
postgpowanie w kierunku ,,do siebie”. Jednostkowos$¢ zwigzana jest z
materia 1 ma charakter egoistyczny. Natomiast osobowos$¢ jest w
cztowieku Zrodtem dawania i stad wynika zar6wno komunikacja jak 1
kooperacja, a czlowiek do swojego zycia 1 rozwoju potrzebuje
komunikowania si¢ z innymi w porzadku poznania i mitoéci. Zrodtem
osobowosci jest dusza rozumna przejawiajaca si¢ w dziataniu swoich
wiladz: rozumu 1 woli, ktorych przedmiotem jest prawda i1 dobro.
Oczywiscie nie nalezy wnioskowaé, ze jednostkowos¢ jest poprzez swdj
egoistyczny porzadek czyms$ ztym. Stanowi ona przeciez istotny warunek
istnienia cztowieka. Jednakze cato§ciowa dobro¢ osoby ludzkiej ma
miejsce wowczas, gdy cztowiek nie bedzie kierowat si¢ jedynie prawami
jednostkowosci, ale zrownowazy je prawem dawania — udzielania si¢ w
porzadku prawdy i1 dobra. Czlowiek jako calo$¢ materialno-duchowa
musi zatem zy¢ w spoteczenstwie, poniewaz jedynie w relacji do innych

# Por. J. MARITAIN, Czlowiek i panstwo, Krakow 1993; S. KOWALCZYK,
Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992.
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moga by¢ zaspokojone podstawowe potrzeby osoby ludzkiej brania i
dawania, ktorych racja jest jednostkowos$¢ 1 osobowos¢. Jednostkowos¢
jest przede wszystkim zwigzana z materialnymi potrzebami czlowieka,
natomiast osobowos$¢ z potrzebami duchowymi. Zatem te dwa elementy
wyznaczaja spoteczng naturg czlowieka, a rozrdznienie na jednostkowos¢
1 osobowos¢ pozwala na okreslenie, czym jest osoba ludzka w stosunku
do spoteczenstwa. Jesli prawo do zycia jest prawem fundamentalnym, to
— wedlug Maritaina — prawo do pracy wprost z niego wyptywa 1 jest
zwiazane z prawem do zatrudnienia, wyboru pracy, umowy oraz prawem
do uczestnictwa w owocach pracy.

3. STANDARDY PRACY — W OBRONIE LUDZKIEJ GODNOSCI

Problematyka pracy jest czgsto taczona z zasadami sprawiedliwego i
stusznego wynagrodzenia za pracg. Jej podstawa powinna by¢ umowa,
ktora najczgsciej zawiera szerokie spektrum obowiazkéw 1 praw,
regulujacych stosunki migdzy pracodawcami a pracownikami.
Zasadniczym obowiazkiem pracodawcy jest tzw. stuszna ptaca. Umowa
o pracg jest kontraktem, poprzez ktéory pracownik zgadza si¢
dobrowolnie na oddanie swojej aktywno$ci zawodowo-spolecznej, a
zatem swoje] pracy, w zamian za okre$lone wynagrodzenie. Mozna
zatem stwierdzi¢, Zze praca jawi sig¢ tutaj jako wielko$¢ ekonomiczna,
natomiast tzw. stuszna ptaca jest zwigzana z pojgciem placy rownowagi
rynkowej. Juz tutaj pojawia si¢ problem, na ile czlowiek moze odda¢
jedynie fragment swojej aktywnos$ci, 1 czy praca oraz placa moze
zasadza¢ si¢ jedynie na mechanizmach ekonomicznych, redukujacych
godno$¢ osoby ludzkiej. Czy zatem wynagrodzenie za pracg jest
okre$lane jedynie przez gr¢ antyhumanistycznych, mechanicznie
dziatajacych sil, czy tez umowy ludzi, dziatajacych $wiadomie 1
dobrowolnie, moga dotyczy¢ jedynie czlowieka zredukowanego do
przedmiotu — maszyny? W procesie wytwarzania, w ktorym powstaje
produkt bgdacy wynikiem wspoldziatania wielu czynnikow, wydaje sig,
ze czym$ uwlaczajacym ludzkiej godnosci byloby pominigcie tzw.
wspotczynnika humanistycznego.

Wydaje sig¢, ze zasada sprawiedliwosci 1 stuszno$ci spotecznej
powinna sta¢ na strazy godnosci osoby ludzkiej, w innym bowiem
wypadku, nawet w kontekScie pracy, ktéora powinna zapewnié
czlowiekowi egzystencj¢ 1 rozwoj osobowy, moze prowadzi¢ do
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zniszczenia jego inicjatywy. Pierwszym zatem problemem jest
zagadnienie, na ile umowa o prac¢ powinna zawieraC integralne
spojrzenie na osobg ludzka z jej pragnieniami, potrzebami, a takze
stawianymi wobec niej wymaganiami. Czy zatem czlowiek
przygotowujacy si¢ do pracy wraz ze zdejmowanym ubraniem zdejmuje
takze swoja godnos¢, poglady, mysli 1 pragnienia? Na ile w oczach
pracodawcy i w $wietle obowiazujacego prawa jest traktowany jedynie
jako przedmiot, a nie podmiot?

Stuszna ptaca powinna zapewni¢ pracownikowi wynagrodzenie
gwarantujace poziom zycia godny cztowieka. Niektorzy mysliciele
spoteczni uwazaja, ze placa taka powinna takze zapewni¢ mozliwosci
rozwoju rodzinie pracownika. Odgrywa tu role bardziej aspekt
humanistyczny niz produkcyjny, bardziej personalistyczny niz
ekonomiczny. Oba te wymiary sa umiejscowione w jednym podmiocie,
jakim jest cztowiek, sa wzajemnie ze soba powiazane poprzez relacjg cel
— srodek. Najczgsciej pracownik nie dysponuje innymi $rodkami, poza
tymi, ktorych dostarcza mu praca. Tak wigc wynagrodzenie nizsze,
nieadekwatne do wlozonego trudu, nawet wowczas gdy pracownik na
takie si¢ zgodzi zmuszony przez sytuacj¢ spoteczna, bgdzie zawsze
niesprawiedliwe, natomiast sprawiedliwos¢ jest naruszana zawsze wtedy,
gdy pracownicy sa zmuszani do zgadzania si¢ na niskie wynagrodzenie
w obawie przed kompletnym pozbawieniem pracy. Ustalenie sposobu
obliczania najnizszej warto$ci pracy ludzkiej jest niezalezne od warto$ci
rynkowej wyprodukowanego dobra lub ustugi, gdyz praca jest nie tylko
towarem 1 nie mozna jej rozpatrywaé jedynie pod katem ceny
wytworcze;j.

Juz tutaj zagadnienie uczciwej placy wskazuje zaréwno na aspekt
ekonomiczny, spoleczny, jak 1 na humanistyczno-moralny. Jesli z prawa
naturalnego cztowiek zaklada rodzing, a z faktem tym tacza si¢ zadania i
powinnos$ci, natomiast praca jest zrédtem dostarczajacym srodkow do
sprostania potrzebom i obowiazkom, stad tez wydaje sig, ze ptaca jest
takze ptaca rodzinna, tzn. dotykajaca takze problemu utrzymania samego
siebie oraz swoich najblizszych. Mozna by stwierdzi¢, Ze spoteczna
natura czlowieka, a zatem proces doskonalenia i jego rozwoju dokonuje
si¢ w rodzinie. Dobra materialne sa przeznaczone dla wszystkich ludzi,
posiadaja oni naturalne prawa do korzystania z nich. Za kazda prace
powinna by¢ uiszczona adekwatna placa. Natomiast produkt pracy
powinien stuzy¢ proporcjonalnie do zaspokojenia potrzeb wszystkich.
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Realizacja prawa do pracy pociaga za soba rozwdj zycia
gospodarczego. Ujgcie personalistyczne nakazuje organizowaé zycie
gospodarcze w aspekcie godnosci osoby ludzkiej. Powinno ono
dostarcza¢ cztowiekowi $rodkow, aby mogl rozwija¢ swoja osobowos¢.
Zatem zaro6wno spoteczenstwo, jak i gospodarka istnieja dla cztowieka, a
nie odwrotnie. Czlowiek nie powinien by¢ traktowany jako przedmiot i
srodek do okreslonych celow, ale jest on zawsze podmiotem i celem tak
zycia spolecznego, jak i1 gospodarczego. Prawo do pracy sprawia, ze
cztowiek moze wykorzystaé swoja potencjalno$¢, a w niej wszystkie
mozliwosci 1 zdolnosci. Laczy si¢ z tym zagadnienie postgpu
gospodarczego. Chrze$cijanstwo, chociaz wskazywato na
niebezpieczenstwo bogacenia si¢, czego przyktadem moze by¢ rozprawa
Klemensa Aleksandryjskiego Czy cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?,
zwigzane z tym, ze w naruszonym porzadku moralnym cztowiek moze w
nim upatrywaé cel — to jednak nigdy nie zanegowalo warto$ci dobr
materialnych, widzac w nich $rodki do zdobycia celow, w tym takze
duchowych.

Najglebsza przyczyna wzrostu gospodarczego, a co za tym idzie,
dobrobytu i bogactwa jest praca. Zdrowa spotecznos¢ nie istnieje bez
pracy, a zdegenerowanie i zanik tzw. cywilizacji prozniaczych wskazuje
na fakt, Ze bez pracy spotecznos¢ ludzka nie istnieje. Praca zatem spetnia
bardzo istotna funkcje spoleczna, gdyz ma ona na celu dobro
spoteczno$ci, narodu 1 panstwa. Posiada ona zawsze charakter
jednoczes$nie osobisty 1 spoteczny, cztowiek bowiem poprzez pracg nie
tylko zarabia na utrzymanie, ale wytwarzajac materialne dobra, stuzy
takze spotecznosci. Funkcja spoteczna pracy ujawnia si¢ takze w tym, ze
migdzy pracujacymi ludZzmi wytwarza si¢ wigZz spoteczna, natomiast
cztowiek bez pracy jest zazwyczaj osamotniony. Czlowiek potrzebuje
czlowieka, zar6wno do zycia, jak 1 do rozwoju, stad tez praca w jakims
sensie jest zawsze kooperacja — ,,wspotpraca”. Cztowiek moze pracowac
w samotnosci, ale nigdy nie w odosobnieniu. Kazda praca ma odniesienie
do grupy spotecznej 1 w jakims sensie jest takze forma mitosci blizniego.

Praca jest zatem warunkiem do utrzymania si¢ przy zyciu zardéwno
cztowieka, jak 1 spotecznosci. Mozna bytoby ukazaé, ze historia kultury 1
cywilizacji jest w jakims$ sensie historia pracy i jej sukcesOw, co mozna
uja¢ obrazowo w syntezie: praca jako dzieto mysli 1 rak cztowieka. Czyz
zatem réznica migdzy czlowiekiem prymitywnym a cywilizowanym nie
wynika z pracy? Tak cywilizacja, jak 1 wszelka organizacja spoteczna
opiera si¢ na pracy. Nie jest ona wigc tylko sprawa osobista, ale stuzba
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dobru wspdlnemu oraz sita spoleczna. Pracowaé, podobnie jak milowac,
znaczy ,,dawac co$ 1 otrzymywac co§ w zamian”. Praca zatem jednoczy
czlowieka z czlowiekiem, a takze czlowieka ze wspolnotami, jakie
tworzy. W spoteczenstwie przedstawia ona podwojna warto$¢: z jednej
strony zachowuje i utrwala zdobyty juz postgp cywilizacyjny, z drugiej
natomiast rozwija go i poglebia. Praca jednak nie jest celem samym w
sobie, lecz stanowi jedynie podstawowy $rodek rozwoju ludzkosci.

Jak juz stwierdziliSmy, praca jest zrédtem bogactwa. Juz w pierwszej
encyklice spotecznej Leon XIII stwierdzil, Ze jest ona ,,jedynym Zrodtem
bogactw panstwa”. Natomiast Pius XI dodal, Ze ,,0lbrzymie masy dobr,
ktore stanowia bogactwo ludzi, powstaja w rekach robotnikéw i z nich
si¢ wywodza”. Zatem w aspekcie ekonomicznym praca jest glownym
czynnikiem wytworczym, natomiast spoteczny charakter pracy ujawnia
si¢ w tym, ze dostarcza ona cztonkom spotecznosci srodkow do rozwoju
biologiczno-duchowego. Zagadnienie to najpelniej uwidacznia si¢ w
przedsigbiorstwie. Jest ono systemem gospodarczym, technicznym, a
takze stanowi zywy organizm funkcji spotecznych. Poniewaz w proces
gospodarczy zaangazowany jest caly cztowiek, stad tez kazda czynnos¢
nosi bezposrednio lub posrednio znamiona ludzkiego ducha.

Laczac mysl o pracy z wymiarem spotecznym, nalezy zatrzymac si¢
jeszcze przy problemie przedsigbiorczosci®. Pojecie ,,przedsiebiorstwo”
w szerokim znaczeniu oznacza jakiekolwiek przedsigwzigcie, chociaz w
znaczeniu $cistym odnosi si¢ do przedsigwzigé gospodarczych i oznacza
ludzka inicjatywe, ktora zmierza do oddania rynkowi ustlug badz
towarO6w z zamiarem osiagnigcia zysku. Niejednokrotnie definiuje sig
przedsigbiorstwo jako kombinacje czynnikow produkcji, wyodrgbniajac
ryzyko 1 rachunkowa niezaleznos¢. Nietrudno zauwazy¢, Ze element
zysku pomija bardzo istotny problem elementu humanistycznego w
przedsigbiorstwie. Niejednokrotnie podkresla si¢ przy definiowaniu
przedsigbiorstwa funkcje przedsigbiorcy, ktory jest inicjatorem
produkcji, dazacym do osobistego zysku, nawet wowczas gdy przyjmuje
takze motywy interesu publicznego. Max Weber wskazuje na funkcje,
ktére spetnia lub powinien spetnia¢ przedsigbiorca: stwarza¢ miejsca
pracy, wytwarza¢ dobra gospodarcze 1 ustugi, dba¢ o wlasciwe
funkcjonowanie przedsigbiorstwa, wprowadza¢ innowacje, budzié
inicjatywe pracownikow. Zatem mozna mowi¢ o funkcji integracyjnej
przedsigbiorcy, ktora jest uzalezniona nie tylko od czynnikow

¥ G.J.D1 RENZO, La persona sociale, Roma 2007, s. 159n.



SWIAT PRZEKSZTALCAC... PRACA KLUCZEM KWESTII SPOLECZNE] 139

materialnych, ale takze od elementu ludzkiego, zwiazanego z
kwalifikacjami oraz atmosfera S$rodowiska pracy ludzi tworzacych
wartosci gospodarcze.

Wiele definicji bierze pod uwage jedynie elementy ekonomiczne,
natomiast apogeum takich pogladow znajdziemy w mysli Karola Marksa.
Dzisiejsze proby prezentacji poje¢ przedsigbiorstwa lacza elementy
humanistyczne z ekonomicznymi, w ramach ktérych przedsigbiorstwo
jest rozumiane jako organizm spoteczny o okreslonej funkcji spotecznej,
w ktorej dostrzega si¢ pracujacego w nim cztowieka oraz rézne formy
dziatalno$ci gospodarczo-spotecznej. Funkcje przedsigbiorstwa moga
by¢ skoncentrowane zarowno w jednych rekach, jak tez rozdzielane
miedzy wielu ludzi, a mozna je uja¢ w czterech gtownych zadaniach:
wygospodarowanie dochodu, osiaganie wyrobow produkcji dla
zaspokojenia  potrzeb  spolecznych, umozliwienie zatrudnienia,
doskonalenie zadowolenia i wspdtpracy miedzyludzkiej wsrod zatogi®.
Zadania te moga by¢ realizowane zar6wno w przedsigbiorstwie, jak 1 w
zakladzie pracy. Zaktad pracy jest jednostka organizacyjna, techniczno-
wytworcza. Jest to najmniejsza grupa zawodowa. Realizuje sig tutaj w
sposob najdoskonalszy cel zawodu, ktéorym jest wytwarzanie dobr
materialnych 1 duchowych oraz rozw6j osobowy jego cztonkow. Wydaje
sig, ze tylko zakltad pracy, jako plaszczyzna bezposredniego
wspotdziatania kapitalu 1 pracy, jest wypeliona zyciem jednostka
spoteczna. Jest on wspolnym miejscem pracy i mozna go nazwac takze
wspolnota  zycia®'.  Przedsigbiorstwo natomiast jest jednostka
organizacyjna, od ktorej zalezy zaspokojenie potrzeb czlonkéw
wspolnoty — jako cato$¢ finansowa produkcji 1 jako taka moze by¢
uznana za wspllnotg losu. W tym sensie mozna mowié, ze
przedsigbiorstwo posiada podwojne oblicze: ekstrawertywne 1
intrawertywne, ktore dotyczy z jednej strony dostosowania si¢ do zmian
sytuacji zewngtrznej, ekonomicznej, z drugiej natomiast buduje
stabilizacyjna sytuacje wewnatrz zaktadu®*.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze przedsigbiorstwo jest zespotem ludzi,
spoteczno$cig w $cistym socjologicznym znaczeniu tego stowa, w ktorej
wszystkie funkcje sktadaja si¢ na cato$¢ w celu osiagnigcia okreslonych
celow gospodarczo-spotecznych. Zewngtrznym, widzialnym os$rodkiem

40 3. KRUCINA, Dobro wspolne. Teoria i zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 308.
*1 C. STRZESZEWSK], Katolicka nauka spoleczna, dz. cyt., s. 471.

2 J. OzDOWSKI, Humanistyczny i wspélnotowy charakter przedsiebiorstwa, ,,Znak”
76 (1971), s. 353.
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grupowym przedsigbiorstwa jest caty potencjat urzadzen shuzacych do
produkcji. Nietrudno jednak zauwazy¢, ze same maszyny, chocby
najbardziej wyspecjalizowane, jak tez materia domagajaca si¢
przetwarzania pozostaja martwe tak dtugo, dopdki nie stanie przy nich
cztowiek. Stad tez struktura spoteczna przedsigbiorstwa stanowi
nieodzowny warunek jego funkcjonowania, a ona sama jest
wielowarstwowym splotem ukladéw i sieci: uktadéw funkcji roboczych,
wiedzy 1 wiladzy, ukladéw pozycji prestizowych oraz materialnych,
zwigzanych z okre§lonymi dochodami.

Pius XII stwierdza: ,,Chrze$cijanskie pojecie przedsigbiorstwa jest
czym$ wigeej niz tylko techniczno-praktyczna wspotpraca ducha,
kapitatu 1 r6znorodnej pracy przyczyniajacej si¢ do produkcji i postgpu.
Jest czym$ wiecej niz waznym czynnikiem zycia gospodarczego”®.
Wedlug papieza czynnikiem formujacym spotecznos$¢ przedsigbiorstwa
jest wspolnota interesu®®. Przedsigbiorstwo moze wigc byé rozwazane
jako zespot funkcji spotecznych, jest ono takze grupa spoleczna, jako
autonomiczna pod wzgledem gospodarczym grupa ludzi, zmierzajacych
swiadomie do osiagnigcia celow gospodarczo-ekonomicznych poprzez
skoordynowanie  okreslonych czynnosci zawodowych.  Stosunki
powstajace przy nakladzie pracy, wymianie doébr czy uslug w
przedsigbiorstwie nadaja mu charakter osobowo-prawny. Jan Pawet II,
zakorzeniajac Laborem exercens — swoje refleksje o pracy — w catym
dorobku nauki spotecznej Kosciota oraz analizujac nowy kontekst
kulturowo-cywilizacyjny, przedstawil personalistyczna wizj¢ porzadku
spotecznego wraz z praca jako podstawowym wymiarem bytowania
ludzkiego na ziemi®’.

Gloéwny postulat katolickiej nauki spotecznej dotyczy humanizacji
pracy, taczy prac¢ z mysla o spoteczenstwie personalistycznym, ktore
wskazuje na priorytet podmiotu pracy, poprzez wszelkie instytucje shuzac
jego zyciu i stanowiac pomoc do rozwoju osoby 1 osobowosci. Ekonomia
natomiast, z jej fundamentalnym elementem, jakim jest praca, powinna
zawiera¢ obok przedmiotowego czynnika wzrostu — wspotczynnik

B Pws XII, Przeméwienie z 31 I 1952, w: Aufbau und Entfaltung des
gesellschaftlichen Lebens. Soziale Summe Pius XII, red. A.F. UTz, J.F. GRONER,
Fribourg 1954-1961 (dalej: Utz-Groner), 3353.

# Utz-Groner 3391.

5 J. NAGORNY, Praca kluczem do kwestii spolecznej, w: Praca kluczem..., dz. cyt.,
s. 14n.
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humanistyczny, w tym sensie nalezy rozumie¢ ja jako antropologig, a
scisle mowiac, jako nauke spolecznq46.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Welt umformen...
Das Problem der Arbeit — Schllssel der sozialen Frage

Ein der Hauptelemente der Anthropologie, die den Menschen in seiner
Tétigkeit analysiert, ist die Reflektion liber die Arbeit.

Die Arbeit im christlichen Gedanken ist Teilnahme und Verlangerung
des Schaffenswerkes, und im Licht der Philosophie ist sie sowohl
Umgestaltung der Welt, als auch Mdglichkeit sich am Leben zu halten.
Uber dies kann und soll sie Vervollkommnung des Menschen sein.

Die Analyse der Enzyklika Laborem exercens von Johannes Paul 11
verweist auf die Tatsache, dass deren Inhalte, die die menschliche Arbeit
im Personalismuskontext zeigen nicht nur an Aktualitdt nicht verloren
haben, sondern sie zeigen sich sogar als Postulate der Humanisierung
aller menschlichen Aktivitit.

Der Artikel ist eine Reflektion {iber menschliche Arbeit in Hinsicht
auf: Gesellschaft und Arbeit; Arbeit als Aufgabe und Beschiftigung und
humanistische Arbeitsstandarte.

* 0. BAzzICHI, Praca ludzka w aspekcie etyczno-prawnym, ,,Spoteczenstwo” (2007)
nr 4-5, s. 709.
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MIEDZY ABSURDEM A TAJEMNICA'

Po okresleniu tematu zauwazylem grymas niezadowolenia na
niejednym  obliczu.  Oczekiwano  klimatu  $wiatecznego. Z
zapowiedzianego zagadnienia nie przezieraja $wigta Bozego Narodzenia.
Alez przezieraja. Sa tylko przechowywane. Zaraz si¢ odstonia z tej
cigciwy — z tego napigcia miedzy absurdem a tajemnica. Azeby wybrnaé
z tego poruszenia, przypomina si¢ wiersz Jana Kasprowicza:

1. PAMIEC SERCA

,Czegoz by zyczy¢ wam — stawia poeta pytanie — czegoz by zyczy¢
nam w t¢ $wigta noc, gdy betlejemskiej gwiazdy jasna moc kieruje droge
swa od niebios bram ku Waszym zboznym chatom. Kiedy anioléw chor
do Waszych wrdét zapuka cicho, mowiac: stat si¢ cud! Cztowiek jest jako
piekny Bozy wzor. Czegoz by zyczyé nam?”?

Jakie oczekiwania kraza nad naszymi gtlowami? Czy sa to tylko iluzje,
czy rzeczywiscie potezne mysli osadzone w naszej wierze, w naszym
cztowieczenstwie? Jeszcze umiemy $piewac koledy, jeszcze wiemy, co
to znaczy, gdy optatek idzie w krag. Jeszcze zdaje sobie z tego sprawe
niemal cate spoleczenstwo.

Alez czy ten stan naszej umyslowosci, powiedzmy, stan mentalnosci
chrzescijanskiej jest dostatecznie ugruntowany? Z okazji $wiat padaly

' Wyktad przedstawiony podczas ,,Wieczoréw Tumskich” 30 XII 2007 r.
* Por. J. WARSZAWSKI, Mysl jest broniq. Na okupacji 1947, s. 166.
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rézne zyczenia, takze od ludzi oficjalnych. StyszeliSmy, iz rzecz polega
na tym, by obrzed wigilijny, wieczerza wigilijna pozostawata ciagle ta
sama. W niej mieszcza si¢ symbole i znaki tego, co trwate. Z owych
warto$ci nieutracalnych promienieje goraca tre$¢ Bozego Narodzenia.
Dlatego warto je konserwowac. Tu warto by¢ konserwatysta.

Azeby wyj$¢ naprzeciw obawie, ze w tytulowym temacie tracimy moc
Swiateczna, przychodzi z pomoca okolicznosciowa nowelka K. Dickensa
pt. Pamigc serca.

W nowelce wigilijnej pisarz angielski Karol Dickens opowiada
histori¢ cztowieka, ktory utracil to, co autor nazywa ,,pamigcia serca’.
Wyzbyt sig¢ on swego pierwotnego, rodzinnego obrazu §wiata. Wyleciaty
mu ze swiadomosci wlasne przezycia, doswiadczenia — najlepsze uczucia
1 doznania, ktoére zdobywal w domu rodzinnym, przede wszystkim w
kontaktach z matka, ojcem, rodzenstwem, rowiesnikami. Cztowiek ten,
gubiac pamigc serca, pogubit wrazliwo$¢ na ludzka nedze, bol, cierpienia
— utracit wrazliwo$¢ na ludzka dobro¢ 1 jej nieodzowna koniecznos¢.
Tracac pamig¢ serca, utracit wrazliwos$¢ na drugiego czlowieka. Dlatego
na pytanie: Czegoz by zyczy¢ nam?, odpowiadamy: zyczymy sobie
przechowania w nas samych pamigci serca — wrazliwosci na cztowieka,
jaka niesie w sobie rodzima Tradycja’. I my przecie mamy konserwowaé
Tradycjg dla przysztosci!

Przypomnijmy: czy nam to odpowiada, czy nie — kazdy z nas nosi w
sobie podwojny obraz $wiata. Pierwotny widnokrag wzigty od matki,
ojca, zaczerpnigty z dziecinstwa spedzonego wsrod rowiesnikow. Obraz
ten jest rezultatem pierwotnego wychowania. Echo owego pierwotnego
horyzontu $wiata znajdujemy w Mickiewiczowskim Epilogu do Pana
Tadeusza: ,Kraje dziecinstwa, gdzie cztowiek po $wiecie biegt jak po
tace, a znat tylko kwiecie. [...] Ten kraj szczgsliwy, ubogi i ciasny — jak
$wiat jest Bozy, tak on byt nasz wiasny™”.

Na miejsce pierwotnego widzenia $wiata osadza si¢ w cztowieku
dorostym $§wiatopoglad, ktéry jest gotowy przystoni¢é pierwsze,
bezkrytyczne, by¢ moze, naiwne jego doswiadczenie — doswiadczenie
jednak calosciowe. Wtorny wizerunek S$wiata czerpie ze studiow, z
zawodu — takze z hotdowania mitom Zle rozumianego postgpu. Ma on to
do siebie, Ze rozbudowujac w sposob krancowy typ myslenia
racjonalistycznego, rozkawatkowuje pierwotne, proste, ale catosciowe

3 J. RATZINGER, Suchen, was droben ist, Freiburg 1985, s. 9.
4 Epilog do Pana Tadeusza, w: T. PINI, Dziela A. Mickiewicza, t. 1, Lwoéw [b.r.], s.
280.
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widzenie $wiata. Na miejsce radosnego widzenia Bozego Narodzenia,
urzekajacej Tajemnicy Wcielenia, wkracza drapiezna chgé¢ racjonalnego
odrzucenia Tradycji, a zarazem Tajemnicy — Tajemnicy Odkupienia’.

Wydaje si¢ zatem, ze nie myli si¢ Romano Guardini, kiedy w
Dzienniku pisze, iz cywilizacja techniczna, postgpowa, zmiatajac z
powierzchni Tradycjg, zaslaniajac Ow pierwotny, w dziecinstwie
przyswojony obraz §$wiata, utrudnia czltowiekowi dochodzenie do
Tajemnicy wlasnie, zamyka go niejako na Tajemnicg Wcielenia,
Tajemnice Bozego Narodzenia — a stad w dalszej kolejnosci utrudnia
dojscie do sekretéw Odkupienia, Zmartwychwstania. Maci 1 zamazuje
nam Ow najwyzszy Cel. Jesli za$ przestaja nosi¢ nas cele, mgta jakas,
za¢ma zastania widok na sens, zaczyna grozi¢ niebezpieczenstwo, ze
mozemy wyladowa¢ w odmgtach rozczarowania, jakiej$ depresji,
siegamy dna absurdu, niedorzecznosci®.

2. ABSURDALNOSCI ATEISTYCZNEGO ROZUMU

Chyba zdajemy sobie sprawe¢ z tego, ze nasze generacje, ludzie
dzisiejsi, to ludzie przetomow. Dzigki gwaltownym wydarzeniom
ostatnie dziesigciolecia stawaly si¢ dluzsze anizeli stulecia w czasach
nowozytnych, a rozleglejsze anizeli kilka wiekow w okresie
sredniowiecza. Odeszty od nas czasy zapadlych zautkow i odludzi,
zagubionych, optoconych swoistym obyczajem, gdzie mieszkancy zyli
bezwiednie 1 daleko od zgietku $wiata. Powtarzane dzi§ stowo o
globalizacji dotyczy zjawisk, ktore obalaja kordony graniczne, zamiast
za$ szlabandéw oznaczaja wolny przeptyw ludzi, towarow, wynalazkow,
nowych mysli — niekiedy kreatywnych, niekiedy przerazajacych.

Jak nawalnica przewala si¢ przez nasza skolatang $wiadomos$¢
pogloska o wierze w absolutny postep, ktory proponuje nam tzw.
ponowozytny, pomodernistyczny sposéb zycia, ,jak gdyby Boga nie
byto” — etsi Deus non daretur! Adam Schaff usitowal nam wiesci¢, ze
czlowiek wzbija si¢ stopniowo na wyzyny Boga. Niedlugo bgdzie mogt
Boga zdetronizowac, zgilotynowac, jak robila to najpierw rewolucja

> Por. H. PLESSNER, Das Problem der dffentlichkeit und die Idee der Entfremdung,
Gottingen 1960, s. 9nn.

S Por. H. KUHN, Humanitas christiana, w: Interpretation der Welt. Festschrift fiir
Romano Guardini zum achtzigsten Geburtstag, red. H. KUHN 1 IN., Wiirzburg 1965, s.
153; J. KRUCINA, Bog idzie naprzeciw, Wroctaw 2003, s. 151.



146 KS. JAN KRUCINA

francuska, a nastgpnie, doskonalac bezecenstwa Francuzow, rewolucja
bolszewicka. Po co? Azeby zawladna¢ boskim tronem, azeby cieszy¢ sig
Boza wszechmoca i wszechwiedza.

Zadna miara nie odzegnujemy sie od prawdziwego postepu, ktory nie
traci proporcji migdzy fragmentami ludzkich osiagnig¢ a calo$ciowa
perspektywa Boga Stworcy. Pamigtamy, jak umiejetnosci techniczne
rozwijaty si¢ od praw Newtona do rakiet odrzutowych. Widzimy owa
daleka lini¢ rozwojowa biegnaca od wynalazku kota do zbudowania
pojazdu kosmicznego i pierwszego lunonauty na Ksigzycu. Nikt nie
watpi w znaczenie wytwarzanych narzedzi, ktore usprawniaja poradnos¢
ludzkiej reki, wyostrzaja zdolnosci ludzkiego oka i ucha.

Niemal powszechnym majatkiem w naszej sferze cywilizacyjnej staje
si¢ nie tylko radioodbiornik, wszystkie odmiany telefonu, ale i cyfrowe
telewizory najnowszej generacji oraz nowe dziwy internetu opasujacego
caty ludzki glob. Paradoks, nie ma takich przeszkdd, ktére moglyby
pohamowa¢ $wiatoburcze rozpgdy cztowieka. Rozbito to, co w ludzkich
wyobrazeniach wydawato si¢ kiedy$ nierozszczepialne: jadro atomu.
Dzigki biologii molekularnej umiejg¢tnos¢ ludzka wkracza w sekrety
samego zycia, bez skruputdw, nie moéwiac juz o minimum pietyzmu, nie
zatrzymuje si¢ przed dowolnym jego manipulowaniem’.

Nic dziwnego, ze u progu owej odwrotnosci absolutnego, czyli
falszywego postgpu Konstanty Michalski lokowat tego rodzaju wyczyny
migdzy heroizmem a bestialstwem. Dlatego nie wolno zapomina¢ o owej
drugiej stronie ludzkiego postepu. Wielu pamigta jeszcze 6w nieludzki
terror, kiedy ideologiczne niszczycielstwo produkowalo niewyobrazalne
stosy pomordowanych ludzkich ofiar. Mowi sig, ze wiek XX miat
pochtona¢ 100 milionéw takich megczennikéw. Nie mozna zapomnied
trzechsettysigcznej gromady ludzi na uroczystosci na polach
o$wigcimskich, w roku 1982, tuz po kanonizacji Maksymiliana Kolbego,
po triumfalnym wyniesieniu jego dobrowolnej meczenskiej $mierci.
Woéwezas kard. S. Wyszynski, patrzac na tg esesmanska fabryke $mierci,
na Auschwitz-Birkenau, stowami Biblii wyrazat duchowa oceng tej
hekatomby, ktora tam si¢ wydarzyta. ,,Dat im moc stapania po zmijach 1
skorpionach” (Lk 10,19).

Dochodzimy do druzgocacych niedorzecznos$ci naszych czasow. Skad
wigce tytul tych rozwazan? Migdzy absurdem a tajemnica.

" H. MAIER, Globelisierung, ,,Stimmen der Zeit” 223 (2005) nr 10, s. 685.
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Jean Guitton, gleboki chrzesécijanin, uczony, jeden z tzw. 40
niesSmiertelnych, co taczy si¢ z cztonkostwem we Francuskiej Akademii
Umiejgtnosci, przyjaciel Pawta VI 1 Jana Pawla II, opisuje w ksiazce
Absurd i tajemnica dziwna przygode. Francuski prezydent F. Mitterand
prosi Guittona, autora ksiazki, o przystuge — o 10 minut prywatnej
rozmowy. Rozmowy, w ktorej ten wielki uczony wytlumaczylby mu,
dlaczego on, prezydent Francji, jest cztowiekiem niewierzacym, a ten
drugi, religijny uczony i mysliciel potrafi Igna¢ do glebokiej wiary. Nie
jest wazny ani wiejski rozgwar 6wczesnego podparyskiego zaulka, ani
pospolite okolicznosci tego spotkania, ktéore odbylo si¢ migdzy
prezydentem z cata borowska obstawa a skromnym filozofem.

Rozmoéwcy znali sig¢ od dziecinstwa, uczeszczali do tej samej szkoty,
mieszkali w tej samej bursie. Jean Guitton odpowiedziat zaskakujaco:
,Nawet dziesigciu minut nam nie potrzeba. Wyjasnijmy wszystko kroce;.
Ty, Franciszku — méwit do prezydenta — obrate$ to, co glosi Sartre.
Obrates absurd 1 niedorzecznos¢, gdyz za niedorzeczne uwaza on
przeznaczenie $wiata 1 zycia. Wszystko zmierza do bezsensownej
nicosci. Swiat cechuje bezsensowno$é, ktorego celowoscia jest nico$é,
puste nic. Ja za§ — mowi dalej Guitton — opowiadam si¢ za
bezpieczniejszym przekonaniem o Tajemnicy, o sekrecie wszystkich
sekretow, jaki niesie chrzes$cijanski Bog — ten Wcielony, ktéry od
Betlejem przez Nazaret, Golgote 1 utrwalone znaki swojej obecnosci jest
miedzy nami”®

Panowie nie porozumieli si¢ wowczas, Mitterand podtrzymat
uporczywie swoj ateizm. Jednak odmiany ostatniego etapu jego Zycia
kazaty Mitterandowi raz jeszcze odszuka¢ Guittona, pogrzeb za$
prezydenta Francji wypemit katedr¢ Notre Dame po brzegi, a egzekwie
prowadzone przez kard. Lustigera wydawaty si¢ wigcej niz przejmujace.

Powstaje pytanie: co jest ta cigciwa, jaka rozpina si¢ migdzy absurdem
a tajemnica, na czym zasadzaja si¢ owe wielmozne tamigléwki, czy na
tym $wiecie mozliwe jest ich rozwiazanie? Wobec roznych faktycznych
lub subiektywnych niedorzecznosci $wiata poczucie absurdu, bezsensu
moze by¢ nader dokuczliwe. Sa ludzkie Zzywoty, nieraz mgczenskie
zywoty, ktore w beznadziejnosci popadaja w rozpacz, poddaja si¢
depresji, czasem podlegaja samobdjczym cierpieniom. Ale Tajemnica —
jaki jest grunt Tajemnicy?

8 J. GUITTON, Absurd i tajemnica. O czym rozmawiatem z prezydentem Mitterandem,
Wroctaw 1998, s. 8-14.
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3. OD POSEPNEGO POSTEPU KU NADZIEI

Papiez Benedykt XVI jest niezlym obserwatorem zycia. Z owej
przenikliwosci, tropiacej wspotczesne smetki, bierze si¢ jego encyklika
oparta na diagnozie naszych czaséw. Papiez opisuje potozenie duchowe
powaznej czesci ludzi, zwlaszcza tych cywilizacji zachodnioatlantyckie;.
Stwierdza, ze jest mato pogody ducha, a wiele posgpnosci i smutku.
Nowozytna technologia sprzgzona z ateistycznym humanizmem sa tego
przyczynami. Smegtek spoteczny to nic innego jak brak nadziei, a glgbie;j
szukajac: stabo$¢ 1 niedostatek wiary. Brak nadziei, jej niedostatek
napawa nas smutkiem. Egzystencjalne niedomagania dzisiejszego
cztowieka to nedza, dotkliwa n¢dza beznadziejnosci.

Benedykt XVI niczego nie potgpia, niczego nie ukrywa, widzi ostro
sekularystyczny niedostatek wiary nadprzyrodzonej, a z drugiej strony
Slepa, czysto ludzka wiarg¢ w postep, rozwoj, wzrost. Jak juz
powiedziano, owa wiara w postep nie jest catkiem btedna. Chybione jest
jego absolutne, absolutystyczne wywyzszanie. Mit post¢pu na miejscu
Boga. Papiez nawiazuje do myslicieli, ktorzy byli poniekad u poczatku
tego cywilizacyjnego zamieszania. Podejmuje dyskusje z dorobkiem
naukowym I. Kanta czy K. Marksa. Godzi si¢ na marksowska diagnozg o
wyzysku proletariatu. Odrzuca $rodki zaradcze, chocby terapig
marksizmu o wlasnosci, ktorego krach przezywamy od 1989 roku.

Papiez skrétowo przypomina trzy etapy, ktore miaty dac szczgscie
ludzkosci. Najpierw encyklopedysci, ktorzy tworzyli podscielisko pod
rewolucj¢ francuska, chcieli zastgpowaé tzw. zabobon religii
oswieceniem, o$wiata, nauka. Nastepnie rozbrzmiewato o$wieceniowe
wolanie Kanta: miej odwagg robi¢ uzytek ze swego rozumu. Wybij si¢ na
zupelna niezawistos$¢. Kiedy 1 ten proces okazywat si¢ nazbyt powolny,
moze 1 nieskuteczny, przyspieszenia oczekiwano od szturmu rewolucji
proletariackiej’. Od roku 1848 Manifest komunistyczny miat poderwaé
rewolucje bolszewicka z zachodu i1 ze wschodu. Migdzynarodowka miata
pobudzi¢ mesjanistyczne postanie klasy robotniczej. ,,Nie nam wygladac¢
zmilowania z wyrokow carskich, z boskich praw. Z wlasnego prawa wez
nadania i wlasnag moca sam si¢ zbaw”. Warto mimochodem zacytowac
odkrywczy artykul, Revolutiondr seiner Majestdt, jaki pojawit sig¢ 10
grudnia 2007 roku w ,,der Spiegel”. Czytamy tam o tym, jak Zachod,

 BENEDYKT X VI, Spe salvi, 16-23.
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glownie cesarz Wilhelm II, wydatnie finansowo wspieral Lenina
w rozpalaniu rewolucji w Rosji. Pierwszy telegram z 17 kwietnia 1917
roku brzmial: Lenin Eintritt in Russland gegliickt. Er arbeitet véllig nach
Wunsch'.

Dochodzimy do trzeciego etapu. Kiedy rewolucja bolszewicka
zbankrutowata — mimo ze Putin méwi, iz byto to najwigksze nieszczescie
XX wieku — zrodzita si¢ idea dostatniego, zamoznego panstwa
dobrobytu, affluent society, ktore jako spoteczno$¢ doskonata zamieni sig
w niebo na ziemi. Dodajmy tylko, Zze doskonala spoteczno$¢ na tym
swiecie jest utopia, za$ utopia, arkadia, nie powstanie na zadnym ladzie.

Za narastaniem tych trzech etapoéw stoi wiara w postgp, ale
przede wszystkim w 6w postep uwodzicielski. Przypomnijmy: postgp ma
dwie twarze. Pierwsze jego oblicze stwarza gigantyczne osiagnigcia i
udogodnienia. Z tej twarzy drugiej zionie otchtan bestialstwa, wiodacego
z koniecznosci do absurdu'',

Zmuszeni jesteSmy odstapi¢ od bardziej rozleglego rozbioru
wnikliwych analiz encykliki Benedykta XVI Spe salvi. W najwigkszym
skrécie mozna powiedzie¢: wyroby cztowieka zdaja si¢ by¢ wigksze od
niego samego, ale t¢ wlasnie iluzjg podsuwa nam zamiast wiary w
Tajemnice Boga $lepa wiara w naukowy postgp. Nie jest wada, iz
cztowiek pragnie by¢ ,,jak Bog”, podobny do Boga — tylko ze podejmuje
swoja inicjatywe¢ z blednych, z gory skazanych na niepowodzenie
pozycji.

Tajemnica Bozego Narodzenia, a z nig cale pierwotne cieplo
rodzinnego ogniska przypomina nam, ze my juz jesteSmy stworzeni na
obraz i podobienstwo Boga. Chcac budowa¢ doczesne tylko szczegscie,
doczesne zbawienie, budujemy tylko utopig. Iluzje tym bardziej
rozczarowujaca, ze pojmowana wytacznie jako wtasne ludzkie wyczyny
— rekordy prestizu i znaczenia, rekordy przyjemnosci i rozkoszy, rekordy
posiadania 1 dostatku. Bez odniesienia do zbawczego daru Boga,
zbawczego daru z Betlejem, obieramy droge do iluzji, gdzie nierzadko po
roznych wertepach kryje si¢ niebezpieczenstwo owej niedorzecznosci,
absurdu'?.

Natomiast z Tajemnicy wiary chrzescijanskiej rodzi si¢ owa ogromna
wielkos$¢, ktora Benedykt XVI nazywa ,,nadzieja”’. Nadzieja, ktéra nie

' K. WIEGREFE 1 INNI, Revolutiondr seiner Majestit, ,.Der Spiegel 50:2007 s. 34-
48.

" BENEDYKT XVI, Spe salvi, 17-18, 22.

'2 G. GRESHAKE, Gottes Heil-Gliick des Menschen, Freiburg 1983, s. 162, 170.
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jest jaka$ martwa, wydumang zasada, szeleszczaca papierem, ideologia.
Nadzieja ta ma fundament w Osobie Jezusa Chrystusa, zrodle
najglebszym wszelkiego postgpu i wszelkiej odnowy, gdyz po calych
wiekach chrzescijanstwa jest bezkonkurencyjna. Bezkonkurencyjna
wobec usitowan modernizacji kazdej nowoczesno$ci 1 kazdego
postmodernizmu. Jak wyraza to w ostatecznosci encyklika Spe salvi
sumus? ,Dzigki nadziei jesteSmy ocaleni, skierowani do szczg$cia.
Dzigki nadziei znajdujemy si¢ tu i dzisiaj juz w terazniejszo$ci tego
wszystkiego, co stanowi obietnicg przekonan zywionych przez
Chrystusowa wiarg”.

Pytamy raz jeszcze: Czyzby zamiast tak ol$niewajacej nadziei miata
nas ogarnia¢ jaka$ pustka ponurego rozczarowania: zwatpienie w
przyszto§¢? Nie moze zabrakna¢ kierunku, celu, sensu drogi. Bo nie
moga si¢ roztamac¢ nosne wartosci, ktére tak czesto stanowia podstawe
budzenia dazen, planow — wtasnie nadziei?

Toz bylyby to tylko pozory. Byloby bowiem absurdem zapominacé, ze
jest co$, co rozni nas od zwierzat, co sprawia, ze jesteSmy wigksi od
samych. Boég stworzyt nasza twoércza naturg, a przez Wcielenie ja
cudownie odnowit, wystroil. Dlatego nosimy w sobie wartos$ci, ktorych
cztowiek nie potrafi wymysli¢. Inaczej by nas nie pociagaly. Wigksze sa
one niz cztowiek, dlatego si¢ je odkrywa — nie wymysla. One podnosza
nasze serca.

I to wyrdéznia odkupionego czlowieka od innych istot, ze odrywa sig
od chwili teraZzniejszej ku czemu$ nowemu, wyzszemu — Ze poprzez
wizj¢ podejmowanych celow, ideatéw 1 planow wybiega w przysztos¢.
Oznacza to przekroczenie sytuacji chwilowej. Ono jest wtasnie
wyprzedzeniem przysztosci. Jest to realne do$wiadczenie, ktore
czlowieka przerasta i ktérym on sam siebie przerasta'”.

Wzmaga ten Zyciowy eksperyment $wiateczne oredzie Ewangelii,
encyklika Benedykta XVI, ktéra niesie obietnice Nowego — nowego
czlowieka, nowego Zzycia, nowej mowy, nowej piesni, nowej drogi,
nowego stworzenia, nowej ziemi 1 nowego nieba.

Przed spodziewaniami cztowieka otwiera si¢ przestrzen nadziei petnej
niesSmiertelnosci, ktora kazdego z nas przewyzsza, unoszac go w
przyszto$¢. Unosi go od dobrego poczatku wszczgte] pracy az po
osiagnigcie rezultatu w trudzie podejmowanego dzieta. Dzieta, ktore
bedzie natchnieniem i satysfakcja naszych dni w nowym roku.

" G. MARCEL, Homo viator. Wstep do metafizyki, Warszawa 1959, s. 116nn.
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Nie tylko w jednym roku. Przypieczgtujmy to stowami soboru. ,,Jezeli
w naszej przysztosci krzewi¢ bedziemy na ziemi w duchu Chrystusa 1
wedle Jego zlecenia godnos$¢ ludzka, wspdlnote i wolnos¢, to znaczy
wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to
odnajdziemy je potem, w niebie, na nowo, ale oczyszczone, roz§wietlone
i przemienione”'*.

" 11 SOBOR WATYKANSKI, Gaudium et spes, 39.
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W POSZUKIWANIU SKUTECZNEGO JEZYKA
KATECHEZY

Jezyk katechezy XXI wieku chce by¢ zrozumiaty dla wspolczesnego
czlowieka, a zwlaszcza mtodego, by mogl przyja¢ oredzie Ewangelii.
Musi wigc by¢ bliski i zrozumialy dla niego, a jednocze$nie wierny
Ewangelii i Tradycji. Stad niniejszy artykut zajmie si¢ problemem jgzyka
katechezy, jego wiernosci Bogu i cztowiekowi.

1. WYBRANE DOKUMENTY KOSCIOLA O JEZYKU
KATECHETYCZNYM

Jan Pawet II byt wyjatkowo wuwrazliwiony na poszukiwanie
wlasciwego jezyka w katechezie. Dal temu wyraz przede wszystkim w
Adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae, w ktorej w rdéznych
kontekstach méwil o jezyku jako istotnym problemie wspolczesnego
$wiata, a w nim i katechezy'.

Papiez podjat swoisty dialog, stawiajac najpierw pytanie: ,,Czyz
bowiem nie spostrzegamy z oslupieniem, ze podczas gdy w studiach z
dziedziny np. komunikowania sig, semantyki, nauki o symbolach
przypisuje si¢ dzis wielka wage jezykowi, to jednak w tychze naszych
czasach naduzywa si¢ jezyka, to znaczy kaze si¢ mu shuzy¢ zaklamaniu
ideologicznemu, niwelowaniu sposobdéw myslenia i1 spychaniu cziowieka

' JAN PAWEL 11, Catechesi tradendae, 8,17, 19 i in.
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do rzgdu jakby przedmiotu?”. Udzielajac odpowiedzi na postawione
przez siebie pytanie, Papiez snuje nastgpujaca refleksje: ,,Wszystko to ma
wielki wplyw na katechezg. Konieczne jest, by znalazta ona jgzyk
odpowiedni dla wszystkich wspolczesnych dzieci, mlodziezy i innych
kategorii ludzi: jezyk wiasciwy dla studiujacych i naukowcow, dla
wyksztalconych, nieuczonych albo stojacych na niskim stopniu
cywilizacji, nawet dla uposledzonych fizycznie czy umystowo i innych.
Swiety Augustyn juz dawno przemyslal ten problem i przyczynit sie
walnie do jego rozwigzania w swoich czasach, swym znanym dzietem De
catechizandis rudibus. W katechezie, tak jak 1 w teologii, problem jg¢zyka
jest bez watpienia problemem pierwszorzgdnym. Warto tu jednak
przypomnie¢, ze katecheza nie moze si¢ postugiwa¢ zadnym takim
jezykiem, ktéry by pod jakimkolwiek pretekstem, nawet rzekomej
naukowosci, prowadzil do wypaczenia tego, co zawiera si¢ w symbolu
zwanym Credo. Nie do przyjgcia jest tez jezyk, ktory wprowadza w btad
lub zwodzi. Przeciwnie, takie jest najwyzsze prawo, ze wszelkie
osiggnigcia nauki o jezyku maja by¢ do dyspozycji katechezy, a to w tym
celu by byta ona zdolna «opowiedzie¢» czy tez «przekazaé» catla
niewypaczona naukg wiary wspotczesnym dzieciom, dorastajacym,
mtodziezy i dorostym™>.

Do wypowiedzi Jana Pawta II, w ktorej znajduja si¢ zar6wno
wskazania, jak 1 przestrogi w poszukiwaniu wlasciwego jezyka
katechezy, nawiazuje Dyrektorium ogolne o katechizacji, ktore
podejmujac kwestie jgzyka katechezy, moéwi o nim wiele razy w roznych
kontekstach®. Poszukujac wspotczesnie whasciwego i skutecznego jezyka
w katechezie, nalezy z jednej strony uszanowac i dowarto$ciowa¢ wlasny
jezyk oredzia, przede wszystkim jezyk biblijny, jezyk historyczno-
tradycyjny Kosciota (Symbol wiary, liturgia) 1 tak zwany jezyk
doktrynalny (formuly dogmatyczne), z drugiej za$ strony jest konieczne,
aby w katechezie uwzglednia¢ jezyk osoby zyjacej w okreslonej kulturze,
oraz stara¢ si¢ nalezy, aby katecheza stymulowata nowe formy wyrazu
Ewangelii w kulturze, w ktora ta zostala wszczepiona. Tworcy
Dyrektorium zachgcaja zatem do postugiwania si¢ jezykiem tradycyjnych
formut 1 technicznych pojeé wiary, uwzgledniajac gtownie ich wymiar 1
znaczenie egzystencjalne oraz do poszukiwania odpowiedniego jezyka
dla wszystkich wspolczesnych dzieci, mtodziezy i1 innych kategorii ludzi:

* Tamze, 59.
3 KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogolne o katechizacji, 20, 96,
106 i in.
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jezyka wiasciwego dla studiujacych 1 naukowcow, jezyka dla
analfabetow, nieuczonych albo stojacych na niskim stopniu cywilizacji,
nawet dla uposledzonych fizycznie czy umystowo i innych*.

W  przedstawianym dokumencie katechetycznym zaakcentowano
konieczno$¢ poszukiwania skutecznego jezyka w katechezie miodziezy
oraz katechezie ludzi §wiata pracy, przedstawicieli wolnych zawodow,
artystow, ludzi nauki, w ktorej nalezy uwzgledni¢ zaréwno ich
mentalno$¢, wrazliwos¢, gusty, style jak i1 ich stownictwo, przy czym
zawsze na pierwszym miejscu trzeba mie¢ na uwadze wierno$¢ or¢dziu
Chrystusa’.

Krotko mowiac, przy poszukiwaniu skutecznego wspolczesnego jezyk
katechetycznego istnieje konieczno$¢ uwzglednienia catego kontekstu
wzrastania 1 egzystencji konkretnego czlowieka, przy dochowaniu
absolutnej wiernosci or¢dziu Bozemu. Dlatego tez nie mozna
rezygnowac z jezyka specyficznego dla przekazu katechetycznego, ale
takze nie mozna nie uwzgledni¢ jgzyka wspotczesnego cztowieka.

2. JEZYK KATECHEZY WIERNY CZLOWIEKOWI

Jezyk katechezy rozni sig od jezyka teologii. Zwraca on uwagg na rolg
do$wiadczenia religijnego oraz postuguje si¢ jezykiem, ktory jest
przeniknigty elementami symbolicznymi 1 metafizycznymi. Jgzyk oOw
polega na wyjasnianiu symboli 1 wychodzi poza mityczny Swiat obrazow.
Symbole nie opisuja Boga, lecz budza do$wiadczenie majace z nimi
zwiazek®. Jezyk katechezy korzysta z Biblii, liturgii, symboli, teologii
oraz spotecznego przekazu. Ma by¢ jezykiem komunikacji wiary,
zrozumialy 1 odpowiadajacy mozliwosciom percepcyjnym uczestnikéw
katechezy .

Jezyk katechezy wymaga zaangazowania wewngtrznego katechety i
odpowiedzi wobec styszanych prawd od odbiorcy — katechizowanego. W
budowie jest on zblizony do jezyka potocznego, lecz nie identyfikuje si¢
z nim. Cechuje go obrazowo$¢, symboliczno$¢ i wielowarstwowos¢.
Jezyk katechezy jest komunikacja interpersonalna migdzy Bogiem a

* Tamze, 208.

® Tamze, 185.

6 J. CHARYTANSKI, W kregu zadar i tresci katechezy, Krakow 1992, s. 68n.

7 H. IWANIUK, Jezyk katechetyczny w teorii i praktyce, w: Komunikacja wiary w
trzecim tysiqcleciu, red. S. DZIEKONSKI, Olecko 2000, s. 154.
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ludZmi oraz migdzy ludzmi®. Dzigki niemu cztowiek méwi o Bogu i do
Boga, a takze Bog mowi do cztowieka’.

Katecheta powinien poslugiwaé si¢ takim stownym komunikatem,
ktory koresponduje z jezykiem katechizowanych. Z kolei jezyk
uczestnikow katechezy jest bardzo zréznicowany, dlatego proponuje si¢
stosowanie wobec nich jezyka totalnego stanowiacego sume¢ rdéznych
sposoboéw stownej komunikacji. Chodzi o poslugiwanie si¢ takim
jezykiem, ,ktory bylby zdolny wyrazi¢ orgdzie chrzescijanskie dla
cztowieka kazdego czasu i kazdej kultury”'’. Nalezy bra¢ tu pod uwage
ograniczone mozliwosci jezykowe odbiorcow katechezy. Ich maly
niejednokrotnie zasob stlownictwa religijnego oraz brak wiedzy ogolnej i
katechetycznej utrudnia zrozumienie przekazywanych tresci. Jak stusznie
zauwaza R. Pawlowska: ,,trudno$¢ odbioru tekstu jezykowego katechezy
pojawia si¢ na plaszczyznie identyfikacji znakéw jezykowych [...]; na
lekcji religii uczen spotyka si¢ z pojeciami, z nazwami, imionami
wlasnymi, zdaniami, z ktorymi nie zetknal si¢ dotychczas gdzie indziej,
kazdy taki znak jezykowy musi by¢ wprowadzony glosowo bardzo
starannie 1 roznorodnie. Uczen powinien te wyrazenia jgzykowe ustyszec
wymowione kilkakrotnie przez nauczyciela, zobaczy¢ ich ksztalt
graficzny na tablicy, a takze wielokrotnie wymowi¢ glosno
indywidualnie i zbiorowo, nastepnie napisa¢ w zeszycie”''. Trudny znak
jezykowy, jak kontynuuje autorka, powinien by¢ przez odbiorcg
poznawany roznorodnie, zaro6wno stuchowo, wzrokowo, jak i przez
wymawianie polaczone z ruchem'?.

Nie mniej istotnym zagadnieniem oprocz identyfikacji znakow
jezykowych jest identyfikacja znaczen, dzigki czemu katechizowany
rozumie caly kierowany do niego tekst. Wyjasniajac znaczenia
stosowanych stow, szczegélnie zaczerpnigtych z Biblii, liturgii czy
teologii, nalezy dokona¢ eksplikacji, czyli powiedzenia tego samego
znacznie prosciej. Unika¢ nalezy, szczegdlnie jesli chodzi o dzieci,
wyrazen przeno$nych, stara¢ si¢ za$§ ujmowac przekaz w logiczny uktad

¥ M. MAJEWSKI, Fundamentalne problemy katechetyki, Lublin 1981, s. 93n.

? J. BAGROWICZ, Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-
katechetyczne w oparciu o dorobek Josepha Colomba, Whoctawek 1993, s. 143-146.

1 H. WROKSKA, Jezyk totalny katechezy, ,Katecheta” 34 (1990) nr 4, s. 198.

"' R. PAWLOWSKA, Z zagadnier sprawnosci jezykowej w nauczaniu religii, w: O
Jezyku religijnym. Zagadnienia wybrane, red. M. KARPLUK, J. SAMBOR, Lublin 1998, s.
77.

"2 Tamze.
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treéci'®. Nadto warto takze uzmystowié sobie fakt, ze nie zawsze otrzyma
si¢ informacj¢ zwrotna, gdyz — jak stwierdza autorka — wigkszos$¢ dzieci i
miodziezy nie ma $wiadomos$ci niezrozumienia czego$. Dlatego nie
zadaja pytan i nie pojawia si¢ informacja zwrotna, nawet niewerbalna'*.

W ksztaltowaniu dojrzatej wiary wazna rol¢ odgrywa wiazanie
katechezy z doswiadczeniem, ktére stanowi formg poznania oparta na
bezposrednim kontakcie z osobami i1 prezentowana rzeczywistoscia
obejmujaca zycie czlowieka oraz otwarcie si¢ na transcendencje.
Katecheza oparta na do§wiadczeniu pomaga katechizowanym odkrywaé
sens ludzkiego zycia. Jezyk doswiadczenia ilustruje 1 wyjasnia prawdy
wiary oraz ksztaltuje osobowo$¢ ucznia, a wiara z kolei staje sig
waﬂoéciqls.

Dodatkowym warunkiem zwigzanym z jezykiem katechezy jest
umiejetnos¢ przekazu ze strony katechety. Jezyk ten powinien by¢
wyrazisty, plynny, poprawny pod wzglgdem wymowy, intonowania i
modulowania glosu, operowania oddechem. Umiej¢tnos¢, o ktérej mowa,
wiaze si¢ z techniczna sprawno$cia jezykowa, do ktoérej by¢é moze
przywiazuje si¢ zbyt mate znaczenie, a wydaje si¢ ona istotna, jesli
chodzi o skuteczno$¢ komunikowania sie.

3. JEZYK KATECHEZY WIERNY BOGU

K. Misiaszek zwraca uwage na konieczno$¢ poslugiwania sig
réznorodnym je¢zykiem w katechezie, ktorego podstaw szuka¢ nalezy
przede wszystkim w Biblii. Na uwage wedlug niego zastuguje oprocz
jezyka metaforycznego, parabolicznego, analogicznego, narracyjnego,
rowniez jezyk sapiencjalny (ksiegi madrosciowe), poetycki, profetyczny,
epistolarny (listy apostolskie)'®.

W  ksztaltowaniu wiary dojrzatej nalezy na katechezie wiazac
doswiadczenie czlowieka z Bozym Objawieniem. Stad plynie potrzeba
postugiwania si¢ jezykiem biblijnym, koniecznym do ukazania
zbawczego dziatania Boga. Jezyk biblijny jest jezykiem zdarzen, na
kanwie ktorych Bég objawia swoj plan zbawienia.

" Tamze, s. 80-82.

14 Tamze, s. 85.

"> H. WRONSKA, Jezyk totalny..., art. cyt., s. 199n.

'® K. MISIASZEK, Jezyk w katechezie, ,,Seminare” (2001) nr 17, s. 47-57.
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Jezyk biblijny, inaczej nazywany jezykiem Bozym, wystepuje w
Pismie Swigtym. Charakteryzuje go antropomorfizm w okreslaniu Boga,
obrazowos$¢, symbolizm — charakterystyczne elementy zydowskiej
mentalnosci. Jezyk ten jest wyjatkowo prosty oraz zrozumialy dla
wszystkich ludzi. Wspodlnota Ko$ciota od poczatku postugiwala si¢ tym
jezykiem. Jezyk ten wystepuje przede wszystkim w katechezie biblijne;j.

Obok biblijnego zrodta katechezy wystgpuje Zrodio liturgiczne, a w
nim celebracja liturgiczna, w ktdrej uobecnia si¢ misterium zbawienia.
Stad zachodzi potrzeba stosowania na katechezie takze jgzyka
liturgicznego.

Jezyka liturgicznego uzywa si¢ przy celebracji tajemnic wiary,
poniewaz celem katechezy jest prowadzenie ucznia do wiary, ktora
wyraza liturgia. Liturgiczny jezyk jest jezykiem akcji 1 dziatania.

Charakterystycznym symptomem wystepujacym tak w jezyku
biblijnym, jak i w liturgicznym jest symboliczny jezyk wyrazajacy
analogi¢ =~ miedzy  materialnym  $wiatem a  transcendentna
rzeczywistoécia'’. Symbolami jezyk biblijny postuguje si¢, objawiajac
histori¢ zbawienia. Jezyk symboliczny w przekazie religijnym ma
znaczenie szczegdlne. Symbol zawiera pewna struktur¢ znaczeniowa, w
ktorej sens bezposredni, pierwszy, literalny okresla ponadto inny sens,
posredni, drugoplanowy. Symbol daje wiele do myslenia'®. Takze
liturgia postluguje si¢ symbolami, przedkladajac moc Boga udzielana
ludziom.

Katecheza korzysta takze z jezyka teologicznego, wyrazajac nim
swoja nauke, Dobra Nowing o zbawieniu. Powyzszy jezyk bedzie
stuzebny wobec procesu budzenia wiary.

Poniewaz katecheza przekazuje stowa i zbawcze czyny Boga zawarte
w materiale biblijnym 1 liturgicznym — poshuguje si¢ takze jezykiem
Swiadectwa, ktorym sa wydarzenia z zycia Kosciota powiazane z jego
przeszto$cia. Wazne sa takze $§wiadectwa wspolnoty parafialnej, ktora
jest czynnikiem katechizujacym.

Wazna role w katechetycznej postudze odgrywa jezyk Srodkow
spofecznego przekazu, bazujacy na pomocach audiowizualnych'. Ma on
duzy wplyw na mentalnos¢ katechizowanych, pozwalajac im si¢ tworczo
angazowa¢ w przebieg katechezy. Jezyk audiowizualny eliminuje suchy

"7 Tamze, s. 50-51.

'8 S. KULPACZYNSKI, Symbole w odbiorze katechizowanych dzieci, Lublin 2002, s.
55.

' JAN PAWEL I, Catechesi tradendae, 46.
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tekst przekazu, eksponujac obraz i dzwigk jako no$niki nowych
zagadnien. Moga na nich bazowac tresci biblijne, liturgiczne, a takze
pochodzace z tradycji Kosciola, stanowiace formalne i materialne zrodta
katechezy — prezentujace tematyke¢ skladajaca si¢ na zycie
katechizowanych.

Jezyk totalny katechezy, wierny Bogu 1 czlowiekowi, angazuje
uczestnikow do czynnego udzialu. Wybor szerokiego wachlarza
elementéw, Srodkow oraz sposobow komunikacji uzalezniony jest od
wieku oraz mozliwosci percepcyjnych uczestnikow katechezy™.

4. WNIOSKI

Katecheza XXI wieku nie moze zrezygnowaé z jezyka biblijnego,
liturgicznego 1 jezyka nauczania KoS$ciota, by nie zgubi¢ istoty
chrzescijanstwa. Musi jednak zaistnie¢ harmonia migdzy j¢zykiem
wspotczesnym  wilasciwym dla danego wieku czy S$rodowiska a
specyficznym jezykiem Kosciota. Uzywajac jezyka wspotczesnego,
codziennego, dostosowanego do adresatow, nalezy systematycznie
otwiera¢ katechizowanych na jezyk Biblii, na jej obrazy, poj¢cia, pigkno,
glebig wyrazu, by zachowa¢ wierno$¢ orgdziu, jakie ma si¢ w katechezie
przekaza¢, by prowadzi¢ do rozumienia wydarzen biblijnych 1 ich
uobecnienia w liturgii Ko$ciota. Katecheza nie moze tez rezygnowac z
jezyka liturgicznego, jesli ma korzysta¢ z liturgii jako Zzrodta katechezy 1
prowadzi¢ do wlasciwego udzialu w misterium zbawienia, uobecnianego
w spotecznosci Kosciota.

Uzywajac jezyka wspodtczesnego, zrozumiatego dla katechizowanych,
nalezy wprowadza¢ ich w specyficzny jezyk liturgii, w jej symbolike,
obrzedy, tresci, teologig i tajemnicg. Katecheci musza znaé nie tylko
jezyk Biblii, liturgii 1 nauki Kosciola, ale tez jezyk katechizowanych,
czyli mentalno$¢, wrazliwos$¢, gusty, style, stownictwo, by umieé
przektada¢ na ich jezyk oredzie Chrystusa, nie wypaczajac go. Katecheta
winien zna¢ jezyk medioéw, jezyk literatury i sztuki, by korzysta¢ z nich
dla realizacji celéw katechetycznych, nauczy¢ katechizowanych
wlasciwego korzystania z tych jezykow 1 przygotowaé ich do
wprowadzenia w te jezyki ducha Ewangelii. Poslugiwanie si¢ na
katechezie jgzykiem infantylnym, modnym slangiem czy odst¢gpowanie

2 T. PANUS, Zasada wiernosci Bogu i czlowickowi i jej realizacja w polskiej
katechizacji, Krakow 2001, s. 162-170.
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od zasad kultury jezyka nie prowadzi do realizacji celéow
katechetycznych, ostatecznie jest brakiem wiernosci Bogu 1 cztowiekowi.

ZUSAMMENFASSUNG

Eine moderne Sprache gebrauchend, die fiir die Katechisierten
werstdandlich ist, muss man sie in die speziefische Sprache der Liturgie,
in ihre Symbolik, ihren Ritus, ihre Inhalte, ihre Theologie und ihr
Geheimnis einfiithren. Die Katecheten miissen nicht nur die Sprache der
Bibel, der Liturgie und der Kirchenlehre, aber auch die Sprache der
Katechisierten, das heif3t ihre Mentalitdt, ihre Empfindlichkeit, ihren
Geschmaick, ihre Stile, thren Wortschatz kennen, um Christus Botschaft
in thre Sprache zu iibersetzen ohne sie zu entstellen. Der Katechet muss
die Sprache der Medien, der Literatur und der Kunst kennen, um sie in
der Verwirklichung der katechetischen Ziele zu benutzen, um die
Katechisierten eine richtige Benutzung dieser Sprachen zu lehren und sie
zur Einfiihrung in die Sprachen des Evangeliumsgeistes vorzubereiten.
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FILOZOFIA DLA EUROPY JUTRA

Wsrod historiozofow 1 znawcow procesow dziejowych panuje dzi$
powszechne prze$wiadczenie, ze u zrdédet historycznych przemian
spoteczno-politycznych oraz kulturowo-religijnych znajdowaty sig
zazwyczaj jakie$ idee filozoficzne. Na ich bazie i w ich klimacie
ksztaltowaty sig nie tylko poszczegolne dzialy kultury: nauka, moralnos¢,
sztuka 1 religia, ale takze systemy polityczne oraz roéznego rodzaju
ideologie spoteczne. Pod wplywem idei filozoficznych ksztattowata sig
takze kultura europejska. Historycy przypominaja, ze znaczacym
sktadnikiem tej kultury byta filozofia grecka, ktora zostata wprowadzona
w obreb nauki, sztuki, a takze religii chrze$cijanskiej. Wydaje sig, ze w
czasach nowozytnych 6w wptyw filozofii na kulture, na polityke oraz na
gospodarke stal si¢ o wiele znaczniejszy anizeli w okresie starozytnosci
czy sredniowiecza. Wida¢ to bardzo wyraznie w historii XX stulecia.

Gdy w obecnym czasie stoimy przed zadaniem budowania nowej
Europy, styszymy mocny glos Kosciota, domagajacy si¢ respektowania
w tym budowaniu warto$ci chrzescijanskich. Wiedzac jednak o tym, ze
jednym z wyznacznikow kultury europejskiej i systeméw spoleczno-
politycznych w niej zadomowionych byly takze idee filozoficzne, nie
mozemy zlekcewazy¢ pytania, jaka filozofia ma sta¢ si¢ spoiwem tejze
nowej Europy.

O prof. Mieczystaw Albert Krapiec w jednym z ostatnio udzielonych
wywiadow powiedzial, ze ,.filozofia wyszta z mitologii i, niestety, do



162 BP IGNACY DEC
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mitologii powrdcita” . Jesli uznamy to stwierdzenie za prawdziwe,
wowczas pojawia si¢ natychmiast pytanie: jakie filozofie powrocity dzi$
do mitologii 1 staty si¢ wypaczeniem tej najstarszej gal¢zi nauki, a jakie
zastuguja jeszcze na miano zdrowej filozofii? Inaczej mowiac: jaka
filozofia winna nam towarzyszy¢ w kreowaniu nowej Europy i jutra
catego §wiata?

Probujac odpowiedzie¢ na to wazne pytanie, wyodrgbnimy w
niniejszym przedlozeniu trzy czesci. W pierwszej dokonamy spojrzenia
na najnowsza historig, by ujrze¢ te idee filozoficzne, ktére legly u
podstaw ideologii 1 wydarzen ostatniego stulecia. W drugiej czesci
sprobujemy postawi¢ diagnoze trendow filozoficznych pretendujacych
do kreowania kultury 1 zycia spoleczno-politycznego nadchodzacego
czasu. W trzeciej wskazemy na owa zdrowa filozofig, ktora moze stac sig
spoiwem Europy XXI wieku.

1. FILOZOFICZNE KORZENIE EUROPY OSTATNIEGO STULECIA

Najpierw zauwazmy, ze przelomowe wydarzenia najnowszych
dziesiatkow lat nie pokrywaly sig $cisle z przelomami ostatnich wiekow.
Niektorzy mowia, ze wiek XX zaczat si¢ nieco pozniej, a zakonczyt sig
nieco wczesniej. Rozpoczal si¢ bowiem wybuchem pierwszej wojny
Swiatowej, albo nawet w chwili jej zakonczenia, gdy na mapie Europy
pojawito si¢ pierwsze wielkie panstwo socjalistyczne. Zakonczyl si¢
natomiast juz w roku 1989, w czasie stynnej jesieni ludow, kiedy to
upadl mur berlinski, dokonato si¢ zjednoczenie Niemiec i nastapit rozpad
Zwiazku Radzieckiego. W zyciu Kosciola centralnym wydarzeniem tego
czasu byl II Sobor Watykanski, po ktorym nastapita wielokierunkowa
odnowa zycia koscielnego.

Jezeli pochylimy si¢ nad wydarzeniami XX stulecia, to zauwazymy,
ze u ich zrédet legly idee filozoficzne, zrodzone w wieku XIX.
Przypomnijmy, ze wiek XIX przekazat w spadku XX wiekowi bardzo
niecickawe wiano w postaci na pozédr atrakcyjnych, ateistycznych
filozofii. Mialy one by¢ lekarstwem na bolaczki do§wiadczane w XIX 1
XX stuleciu. Tym lekiem uzdrawiajacym miata by¢ przede wszystkim
filozofia Karola Marksa 1 Fryderyka Engelsa, wypracowana na bazie

' Czym jest Europa? Rozmowa z o. prof. dr. hab. Mieczystawem A. Krgpcem OP,
,»Cztowiek w Kulturze” (2004) nr 14, s. 13.
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materializmu Ludwika Feuerbacha oraz idealizmu dialektycznego
Wilhelma Hegla.

Przypomnijmy, ze gléwna idea filozofii Hegla byt rozwoj
dialektyczny. Wedlug germanskiego idealisty byt ma natur¢ logiczna.
Jego istota jest ciagle stawanie sig, ustawiczny, dialektyczny rozwéj. Ow
rozw0j przechodzi ciagle przez triady: teza, antyteza, synteza. Te¢
dialektyczna wizjg rzeczywistosci przejat od Hegla Marks i zastosowal ja
do materii, spoteczenstwa i do catych ludzkich dziejow. W wyniku tej
aplikacji powstal materializm dialektyczny i materializm historyczny.
Zdaniem Marksa w spoteczenstwie toczy si¢ nieustannie walka grup
spotecznych, przede wszystkim walka klasy panéow i1 niewolnikow.
Jednostka jest zniewolona przez spoteczenstwo, przez jego prawa i wolg.
Wolny cztowiek staje si¢ ofiara dziejowej koniecznosci, nieubtaganych
praw, ktére go zniewalaja. Dzisiejsza faza rozwoju ludzkos$ci znajduje si¢
w etapie zniewolenia. Owo zniewolenie ma swoje zrodlo w
niesprawiedliwosci spoteczno-ekonomicznej. Czlowieka nalezy z tej
niewoli wyprowadzi¢, cho¢by trzeba bylo zastosowal najtrudniejsze
srodki, witacznie z rewolucja. Sila przewodnia w tym procesie
wyzwolenia moze by¢ jedynie zdrowa klasa spoleczna, jaka jest
proletariat, a faktycznie partia —przewodnia sita klasy robotnicze;j.

Powyzsze idee legly u podstaw rewolucji bolszewickiej pod koniec
pierwszej wojny Swiatowej 1 staly si¢ nadbudowa dla calego
totalitaryzmu  sowieckiego. Filozofia ~marksistowska, dopelniona
pomystami Lenina 1 Stalina, stala si¢ oficjalna programowa filozofia w
tych krajach europejskich, w ktoérych rzady sprawowaty partie
komunistyczne. Byta to filozofia na stuzbie partyjnej ideologii. Zostata
wprowadzona na wyzsze uczelnie jako obowiazkowy przedmiot
nauczania. Wkroczyta takze do programow szkot srednich. Propagowano
ja do znudzenia w $rodkach spotecznego przekazu. Byla filozofia nie z
wolnego wyboru, ale narzucona metodami administracyjnymi.

Druga dziewigtnastowieczna filozofia, ktéora wywarla bardzo
negatywny wpltyw na wiek XX, byta nihilistyczna filozofia Fryderyka
Nietzschego. Ow germanski mysliciel drugiej potowy XIX stulecia
propagowat biologizujacy materializm. Odrzucit ide¢ wolnej woli
cztowieka. Glosit natomiast ,,wole mocy”, tibermenschow. Wola mocy to
z jednej strony sprawnosc¢ 1 sita fizyczna, a z drugiej — to takze walka z
drugim, dominacja nad stabszym, i to bez Zadnych ograniczen czy
zahamowan. Nadludzi nie obowiazuja zadne prawa moralne. Powinni si¢
kierowac¢ tylko przemoca i nienawiscia.
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Niniejsze idee przejal narodowy socjalizm III Rzeszy niemieckie;j.
Uzupehnit ja jeszcze teoria o wyzszosci jednych ras nad innymi. Dla
autora Mein Kampf klasg iibermenschow stanowila rasa aryjska,
germanska.

Patrzac dzi§ z perspektywy na owe dziejowe procesy, widzimy, ze
wiek XIX przekazal wiekowi XX do wypraktykowania wymyslone idee.
Upraszczajac nieco, mozna powiedzie¢, ze totalitaryzm sowiecki
weryfikowal zasadno$¢ filozofii marksistowskiej, za§ hitleryzm byt
niesiony ideami wymyS$lonymi przez Nietzschego. W obydwu
przypadkach lekarstwo okazalo si¢ grozniejsze od choroby.

Obydwa totalitaryzmy przyniosty bowiem Europie ogromne
nieszczgscie.  Najpierw  obydwie ideologie  doprowadzity do
upanstwowienia ekonomii, kultury, wychowania i polityki. W zyciu
publicznym stosowano przemoc 1 inwigilacj¢. Pozbawiono ludzi
wolno$ci stowa, niszczono rodzing, rozbijano autonomiczne zwiazki
zawodowe, stosowano ucisk religijno-wyznaniowy. Sila stata si¢ prawem
zycia spolecznego i osobistego. Wszystkie dziaty kultury: nauka, sztuka,
filozofia, religia, miaty stuzy¢ ideologii klasy rzadzacej. Mniejszos¢
rzadzita wigkszoscia. Elity wiladzy, kierujace panstwem 1 o$rodkami
policyjno-militarnymi, decydowaly o zyciu 1 $mierci cztonkow
spoteczenstwa. Osoba byla calkowicie podporzadkowana interesom
kolektywu, panstwa, klasy, partii. Pojedynczy cztowiek byt zniewolony,
utracil mozliwo$¢ wyboru wtlasnej drogi zyciowej. Zabrano mu wolno$¢
stowa 1 swobodnego dziatania. Ostatecznym efektem totalitaryzméw —
marksistowsko-stalinowskiego 1 hitlerowskiego — bylo naruszanie
elementarnych praw ludzi 1 narodow, obozy koncentracyjne, lagry,
gutagi, wigzienia. W wielu miejscach kazni: na frontach, w obozach,
syberyjskich tagrach, wymordowano dziesiatki milionéw ludzi. Zaden
wiek w dziejach $wiata nie ztozyl w daninie tak wielkiej liczby ofiar
ludzkich. Dlatego tez Jan Pawet Il w encyklice Evangelium vitae napisat:
»Wiek XX zapisze si¢ jako epoka masowych atakow na Zycie, jako
niekonczaca si¢ seria wojen 1 nieustanna masakra niewinnych istot
ludzkich. Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odniesli w tym
stuleciu najwigksze sukcesy” (nr 17).

Gdy przypominamy o tym, co XIX wiek przekazal w wianie XX
wiekowi, nalezy jeszcze wspomnie¢ o ugruntowanych w tym czasie
ideach pozytywizmu 1 scjentyzmu, ktéorych ojcem byt francuski
pozytywista August Comte. Jego idee wptyngly znacznie na sposob
uprawiania nauki, na zawgzenie jej koncepcji do nauk matematyczno-
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przyrodniczych, ktére uznano za jedynie kompetentne do adekwatnego
opisywania rzeczywistosci. Silne ciosy skierowano w strong¢ teologii 1
filozofii o orientacji metafizycznej, klasycznej. Nastawienie to
znamionowalo wiek XX 1 dotad w wielu Srodowiskach nie zostalo
jeszcze przezwycigzone.

Ten wiek XIX, ktéry w naszej historii byt wiekiem niewoli
narodowej, w historii doktryn filozoficzno-spotecznych — wiekiem
filozofii naturalistycznych, antyreligijnych, a w nauce — wiekiem
skrajnego empiryzmu (sensualizmu) i1 skrajnego racjonalizmu, przekazat
jednak w spadku XX stuleciu, oprécz odradzajacej si¢ filozofii
neotomistycznej, dwa nury filozoficzne o orientacji teistycznej: filozofig
dunskiego pastora Serena Kierkegaarda, ktora data poczatek
wspotczesnemu  egzystencjalizmowi, oraz filozofie wiary kard.
Henry’ego Johna Newmana.

2. NURTY FILOZOFICZNE PRETENDUJACE DO BUDOWANIA
EUROPY JUTRA

Po upadku systeméw totalitarnych, po ktorym w duzej mierze
nastapito odwrocenie si¢ od filozofii marksistowskiej, na polu
najnowszej filozofii pojawily sig, czy raczej odzyly, trendy
liberalistyczne. Byty juz one obecne zarowno w XIX, jak i w XX wieku,
ale nie zdotaly wowczas wygra¢ z filozotia marksistowska.

Ideologia liberalizmu wyrosta z francuskiego o$wiecenia, z czaséw
Voltaire’a, encyklopedystow. Za jej ojca uwaza si¢ Jeana Jaques’a
Rousseau (zm. 1778), za$§ za szczegdlnego propagatora i orgdownika
Jeana Paula Sartre’a. Naturalista Rousseau we wstepie swego dzieta pt.
Umowa spoteczna wyrazit poglad, ze cztowiek rodzi si¢ wolny, a zyje w
okowach, ktore naklada mu spoleczenstwo. Indywidualny cztowiek nie
moze zupehie zrzuci¢ z siebie tych ograniczen, ale winien si¢ z nich
ciagle wyzwala¢. W nawiazaniu do pogladow tego oswieceniowego
mysliciela uksztaltowat si¢ w XX wieku liberalizm ekonomiczno-
spoteczny, polityczny, moralny 1 religijno-ideowy. Szczegdlne
niebezpieczenstwo stanowi liberalizm etyczny. Jego filozoficznym
ideologiem w dwudziestym stuleciu byt Jean Paul Sartre (zm. 1980),
czotowy przedstawiciel ateistycznego egzystencjalizmu. Czlowiek
wedtug niego jest w swej istocie catkowicie wolny. Wolnos¢ jest istota,
natura cztowieka. Cztowiek jest wilasnym ,projektem”, kowalem
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swojego losu. Wolnos$¢ jest wyborem siebie 1 wtasnych warto$ci. Stad tez
autentyczna wolnos$¢ czlowieka nie powinna by¢ ograniczana zadnymi
prawami: etycznymi, spotecznymi ani religijnymi. Bycie wolnym
wyklucza istnienie Boga. Cztowiek dlatego jest wolny, Ze nie ma Boga.
Zdaniem Sartre’a absolutnie nie mozna pogodzi¢ istnienia Boga z
wolnoscia czlowieka. Bog musi umrze¢, by cztowiek mogt by¢ wolny.
Jezeli za$ nie ma Boga, to wszystko jest dozwolone; cztowiek jest wtedy
zupetnie wolny, wyzwolony od wszelkich ograniczen, nakazow 1
zakazéw. Wolno$¢ czlowieka wymaga wige odrzucenia wszelkich
kodeksow: moralnych, spotecznych, religijnych. Cztowiek sam okresla,
co jest dobre, a co zle. Arbitralne, osobiste decydowanie o kategoriach
dobra 1 zta to przywilej wolnego cztowieka.

Tego typu koncepcje mial na mysli Jan Pawet II, gdy w encyklice
Veritatis splendor pisat: ,,I tak w niektorych nurtach mysli wspotczesnej
do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolnosci, ze czyni si¢ z niej
absolut, ktory ma by¢ zrodlem warto$ci. W tym kierunku ida doktryny,
ktore zatracaja zmyst transcendencji lub ktore otwarcie deklaruja sig jako
ateistyczne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy
najwyzszej instancji osadu moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie
decyduje o tym, co jest dobre, a co zte. Do tezy o obowiazku kierowania
si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodano tezeg, wedle ktoérej osad
moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia.
Wskutek tego zanikl jednak nieodzowny wymodg prawdy, ustgpujac
miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, «zgody z samym sobay, co
doprowadzilo do skrajnie subiektywnej interpretacji osadu moralnego (nr
32).

W powyzszym tekécie znajdujemy odniesienie do liberalistycznej
koncepcji wolno$ci. Przedstawiciele liberalizmu ideowego 1 moralnego,
wywodzacy si¢ z nurtu egzystencjalistycznego, kwestionuja istnienie
warto$ci absolutnych, powszechno$¢ 1 nienaruszalno$¢ norm moralnych;
deprecjonuja, a czasem wrgcz zohydzaja warto$ci rodziny, ojczyzny,
religii. Propaguja nieograniczona autonomi¢ czlowieka przez
wyzwolenie go od wszelkich zobowigzan spotecznych, moralnych,
religijnych. Zwolennicy liberalizmu ze szczeg6lna zacigtoScia atakuja
Kosciot  katolicki. Odwolujac si¢ do idei wolno$ci, tolerancji i
ekumenizmu, kwestionuja podstawowe wartosci chrzescijanskie, takie
jak: dekalog, zycie ludzkie, trwato$¢ rodziny, prawa rodzicéw do
religijnego wychowania dzieci, miejsce religii w zyciu spolecznym.
Lansuja perwersje i dewiacje moralne: aborcjg, eutanazje, narkomanig,
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alkoholizm, homoseksualizm, permisywizm itd. Trzeba zauwazy¢, ze
skrajnie indywidualistyczny 1 liberalno-relatywistyczny model wolnosci
prowadzi w dalszej konsekwencji do ideologii anarchizmu, do likwidacji
panstwa 1 jakiejkolwiek wtadzy politycznej, do apoteozy moralnego
chaosu, spotecznej dezorganizacji, osobistej samowoli, stanu bezprawia.

Zwolennicy etycznego liberalizmu chca wyzwoli¢ cztowieka od
wszystkiego, co go ogranicza, co zmusza do wysitku, ofiary,
poswigcenia. Lansuja wigc wolno$¢ negatywna, wolnos¢ ,,0d”, pomijajac
catkowitym milczeniem wolno$¢ ,,pozytywna”, wewngtrzna, wolnosé
,,do”.

Takie rozumienie 1 praktykowanie wolnosci przynosi skutki
negatywne. Sa one dzi$§ widoczne w krajach zachodnich, zwlaszcza w
r6éznego rodzaju patologiach spotecznych.

Wyrézniajaca odmiang filozofii liberalistycznej stanowia filozofie,
ktére mozna by nazwaé nihilistycznymi, a ktére nawiazuja do
wspomnianej juz wyzej filozofii Fryderyka Nietzschego.

Znany wtoski historyk filozofii Giovanni Reale, autor kilkutomowej
Historii filozofii starozytnej, w wykladzie wygltoszonym 15 marca 2001
roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim z okazji nadania mu
doktoratu honoris causa, wyznal, ze wszelkie duchowe bolaczki, ktore
trapia $wiat wspotczesny, maja jedno zrddlo, ktore pod koniec XIX
wieku wlasnie Fryderyk Nietzsche okreslit mianem ,.nihilizmu”®. Ten
niemiecki filozof, glosiciel $mierci Boga i tworca idei nadcztowieka, byt
przekonany, ze slowem ,nihilizm” opisuje nie tyle 1 nie przede
wszystkim klimat kulturowy wieku XIX, w ktorym zyl, ale wieku
nadchodzacego, a nawet ,,dwdch najblizszych wiekow”. Zabawit si¢ wigc
w futurologa. Gdy idzie o wiek XX, to Nietzsche okazal si¢ prorokiem
ztowrogim, ale niestety prawdoméwnym. Trzeba si¢ niepokoié, by nie
sprawdzita sig takze jego prognoza dotyczaca wieku XXI.

Przypomnijmy tu podstawowe biledne 1 zgubne twierdzenia-hasta
wspoétczesnego nihilizmu, ktéremu Nietzsche przepowiedziat tak duze
powodzenie w XX 1 w XXI wieku. Doktryng nihilizmu znamionuja
nastgpujace tezy: negacja istnienia Boga (,,B6g umart, i to my$Smy go
zabili”); negacja zasady i celu; negacja podstawowych wartosci: prawdy,
dobra, pigkna; negacja réznicy migdzy dobrem i zlem; negacja ro6znicy
migdzy prawda 1 falszem. Nietzsche postawitl czlowieka na miejscu

2 Por. G. REALE, Mqdros¢ antyczna lekarstwem na zlo nekajgce wspélczesnego
czlowieka, w: G. Reale, Doktor honoris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Lublin 2001, s. 13.
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Boga. W jednym ze swoich dziet pisal: ,,Nie mamy juz absolutnie
zadnego Pana nad soba; dawny $§wiat wartos$ci jest teologiczny — on si¢
zawalit. Krotko méwiac, nie mamy ponad soba zadnej wyzszej instancji:
skoro Bog nie moze istnie¢, teraz my sami jesteSmy Bogiem [...]. Sobie
musimy przyzna¢ atrybuty, ktére przypisywalismy Bogu”. Doktryna
nihilistyczna wcale dzi§ nie przemingla. Zagraza w nowej formie
dzisiejszej ludzkos$ci. Trzeba koniecznie ja demaskowaé. Wypunktujmy
zatem gtoéwne biedy tej doktryny.

Pierwszym jej blgdem jest materializm, potaczony z negacja Boga i
sprowadzeniem cztowieka jedynie do rzeczywisto$ci materialnej. Blad
ten zostal ugruntowany w filozofiach ateistycznych XX wieku, przede
wszystkim: w  materializmie, scjentyzmie, neopozytywizmie,
strukturalizmie 1 liberalizmie. Czlowiek w tych kierunkach
filozoficznych zostat zréwnany ze zwierzgciem, zamazano w nim
wymiar duchowy, osobowy, transcendentny.

Drugim jaskrawym btedem nihilizmu jest negacja prawdy. Zdaniem
zwolennikdw doktryny nihilistycznej, prawdy obiektywnej, prawdy dla
wszystkich — nie ma. Prawde zazwyczaj narzuca wiladza. To jest
prawdziwe, co propaguje wiladza. Prawda u Nietzschego zostata
zamieniona na ideologig. Poglad ten przejeli 1 nieco zmodyfikowali
wspotczesni liberatowie, szczegdlnie postmodernisci. Glosza oni teze, ze
to nie prawda, ale wolno$¢ jest najwyzsza ludzka wartoscia. Cztowiek
wolny nie powinien podlega¢ Zadnym normom etycznym. Nie powinny
go obowiazywac¢ zadne kodeksy moralne, obyczajowe czy religijne. Jesli
juz co$ trzeba ustali¢, okresli¢ jaka$ prawdeg, to czlowiek sam jest
kompetentny to uczyni¢. Wystarczy prawde przeglosowaé. Wigkszos¢
parlamentarna, czy kazda inna, potrafi ustali¢ prawdg. I to praktykuje sig
dzi§ w zachodnich demokracjach. W ten sposéb zalegalizowano
eutanazj¢ w Holandii 1 Belgii. Liberatowie twierdza, ze cztowiek nie jest
lektorem prawdy, ale jej kreatorem. Tworzy sobie prawde dorazna: na
dzi$, na konkretna chwile 1 sytuacj¢. Mozna krotko powiedzieé, ze te
cechy, ktére przypisywano kiedy$ Bogu, dzi§ w niektorych odmianach
liberalizmu przypisuje si¢ czlowiekowi, a wigc cztowiek zostal tu
pomylony z samym Bogiem, tak jak w systemach totalitarnych zostat
pomylony ze zwierzgciem.

Trzecim btedem w nihilizmie jest pragmatyzm. Polega on na
jednostronnym 1 przesadnym podkreslaniu  warto$ci  ludzkiego
»dzialania” 1 sprowadzania wszelkiej wartosci do praktyki. Wielu
wspotczesnych ludzi ocenia warto$¢ kazdej niemal rzeczy w S$wietle



FILOZOFIA DLA EUROPY JUTRA 169

pytania: do czego to stuzy?, jaka to mi przyniesie korzy$¢? Na terenie
zycia spoteczno-politycznego postawa ta wyraza si¢ w takich oto
powiedzeniach: ,,niewazne, kto bedzie nami rzadzit: diabel czy aniot,
wierzacy czy niewierzacy — najwazniejsze jest to, zeby byto nam dobrze,
zeby$my wszystko mieli”. Uwielbia si¢ tu materialny dobrobyt, ktory
urasta do rangi mitu. Ludzie tego pokroju w miejsce szczgscia
duchowego, ktére uznaja za chimeryczne i nierealne, stawiaja dobrobyt
materialny, korzystanie z wytworzonych dobr materialnych. Tego typu
postawa znamionuje takze dzisiejsza nauke, ktora traktuje si¢ jako potege
stuzaca do przeksztalcania §wiata. Taka lini¢ wytyczano nauce na progu
czasdw nowozytnych. Juz Franciszek Bacon mowil, Zze scientia potestas
est. Nauka jest potega do przeksztalcania Swiata. W tej opcji zagubiony
zostal cztowiek, jego osobowa godno$¢, na rzecz ludzkich wytworow.

Innym jeszcze bledem nihilizmu jest zapomnienie o mitosci i
zapomnienie o pigknie. Nietzsche pisal: ,Mito§¢ jest subtelnym
pasozytem, jest niebezpiecznym 1 niegrzecznym zagniezdzeniem sig
jednej duszy w innej”. Liczne kierunki we wspotczesnym malarstwie,
rzezbie, muzyce, architekturze 1 literaturze, oparte na postulatach
nihilistycznych, zagubitly smak dobra 1 pigkna. Kultywuja tresci
chaotyczne, bezksztaltne, kreowane najczgsciej celem wywolania
prowokacji. MieliSmy tego niedawno przyklad z rzezba Papieza
przyttoczonego gtazem w warszawskiej galerii.

Wsrod cech negatywnych postawy nihilistycznej wymienmy jeszcze
zanegowanie celu. Nihilisci neguja kosmos, tad, porzadek, ktory
wyznacza okre$lone cele. Twierdza, Zze $wiat jest chaosem. Nietzsche
pisal: ,,Swiat bezwzglednie nie jest organizmem, jest chaosem”. I dalej:
»Stawanie si¢ nie ma stanu koncowego, nie ma ujscia w bycie”. Takie
przeswiadczenie probuje si¢ niekiedy ugruntowa¢ na terenie nauk
szczegbtowych. Laureat nagrody Nobla, Steven Weinberg, napisat
niedawno: ,,Im bardziej $wiat rozumiemy, tym bardziej jawi si¢ on jako
bezcelowy™.

Wszystkie powyzsze twierdzenia nihilistow — w ich mniemaniu —
zdetronizowaty Boga, a na jego miejsce wykreowaly cztowieka. Ich
zdaniem, Boga trzeba byto zabi¢, by mozna byto wywyzszy¢ cztowieka.
Okazato si¢ jednak, Zze zamierzenie to bylo chybione. Uznanie, iz Bog
umarl, twierdzenie, ze nie istnieja wartosci transcendentne, wcale nie
wywyzszyto cztowieka, ale spowodowalo jego destrukcje. Trzeba

3 S. WEINBERG, The First Three Minutes. A Modern View of the Origin of the
Universe, New York 1977, rozdz. VIII.
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przyzna¢ racj¢ Henri de Lubacowi, ktory juz ponad pigédziesiat lat temu
twierdzil, Ze nie jest prawda, 1z czlowiek nie moze zorganizowa¢ ziemi
bez Boga, ale ostatecznie — dodat z naciskiem — nie moze jej
zorganizowac inaczej jak tylko 1 wylacznie przeciw cztowiekowi. Zatem
humanizm ateistyczny staje si¢ humanizmem nieludzkim. Niszczyciele,
wrogowie Boga staja si¢ niszczycielami, wrogami cztowieka.

Naszkicowane wyzej postawy 1 trendy filozoficzno-kulturowe
znamionuja dzi§ rdznej masci liberalizmy, szczeg6lnie postmodernizm.
Prad ten glosi totalny relatywizm i1 subiektywizm. Przede wszystkim
kwestionuje zdolnosci poznawcze ludzkiego umystu. Neguje wszelkie
obiektywne warto$ci poznawcze i moralne. Dla postmodernistow nie ma
obiektywnej prawdy i1 obiektywnego dobra. Nie ma tez obiektywnych
norm postgpowania, ktore obowigzywatyby wszystkich. Cztowiek sam
zdolny jest ustala¢ sobie normy postgpowania wedtug subiektywnych
przekonan 1 przeswiadczen. Jesli juz jakie§ prawo trzeba ustali¢, to
nalezy je okres$li¢ przez glosowanie. Wigkszo$¢ — jak utrzymuja — ma
Zawsze racje.

Jan Pawet II tak czesto przestrzegal nas przed tymi tendencjami.
Uznawat je za objaw choroby duchowej dzisiejszego czlowieka i $wiata.
Nie zatrzymywat si¢ jednak w swoich tekstach na diagnozie sytuacji, ale
podawal konkretne recepty i okreslat leki, ktore moga uleczy¢ zto
negkajace wspotczesnego cztowieka. Owym lekarstwem jest powrdt do
Chrystusa i Jego Ewangelii.

Po krétkim naszkicowaniu negatywnych trendow filozoficzno-
spotecznych podejmijmy ostatnie pytanie: jaka filozofia moze sta¢ sig
spoiwem Europy jutra?

3. NURTY FILOZOFICZNE U PODSTAW EUROPY
CZASU PRZELOMU I TEJ, KTORA MA NADEJSC

Nie jest tatwo wylowi¢ nurty, ktore istotnie wplynglty na bieg
wydarzen ostatnich, przelomowych dla Europy, lat. Jest bowiem wiele
wektoréw ideowych, spotecznych, gospodarczych i politycznych, ktore
przyczynily si¢ do ostatnich przemian. Na pewno sa jednak rowniez idee
filozoficzne, ktore wprost czy posrednio wyznaczyly kierunek tych
wydarzen. Nie sposob wymieni¢ tu wszystkich odcieni idei
filozoficznych, ktore mozna by ujrzec¢ u zrodet przemian Europy ostatniej
doby. Ograniczymy si¢ tutaj do uwydatnienia dwoch najwazniejszych.



FILOZOFIA DLA EUROPY JUTRA 171

Pierwszy nurt to personalizm, drugi to filozofia dialogu. Pierwszemu
nurtowi przewodzi przede wszystkim Jan Pawel II, a wczesniej kard.
Karol Wojtyta. Drugi taczy si¢ z krakowska szkota fenomenologiczng i
ma swoich przedstawicieli gtownie w osobach ks. Jozefa Tischnera 1
Wiadystawa Strozewskiego.

a. Nurt personalistyczny

Wspdtczesny nurt personalistyczny, ktoremu patronuje Jan Pawet II,
wyrost z tradycji tomizmu 1 po czgsci z fenomenologii. Jego wilasciwa
kolebka jest $rodowisko naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, gataz za$, na ktorej wyrost, to tomizm egzystencjalny. W
zwiazku z tym nalezy przypomnie¢, ze na przestrzeni lat powojennych
uksztaltowaly si¢ w Polsce cztery gléwne odmiany tomizmu: tomizm
tradycyjny, reprezentowany przez ks. Stanistawa Adamczyka
(postugujacy sie jeszcze w duzej mierze metoda scholastyczna w
prezentacji tez metafizycznych), tomizm lowanski, ktéremu sprzyjat ks.
Kazimierz Kiosak (taczacy doktryne sw. Tomasza z osiagni¢ciami nauk
przyrodniczych), tomizm egzystencjalny, zrodzony w §rodowisku KUL
(z inspiracji myslicieli francuskich E. Gilsona i J. Maritaina —
podkreslajacy rolg istnienia w bycie), oraz tomizm fenomenologizujacy,
ktorego najwybitniejszym przedstawicielem jest kard. Karol Wojtyta i
niektorzy jego uczniowie. T¢ odmiang tomizmu mozna z powodzeniem
nazwac personalizmem, chociaz nie tylko jej takie miano przystuguje.
Jak najkrécej zaprezentowac 6w personalizm?

Przerzucajac publikacje filozoficzne kard. Karola Wojtyly, wertujac
przede wszystkim jego gléwne dzielo, Osobe i czyn, znajdujemy tam
cztery centralne tematy antropologiczne, cztery przymioty, ktore
charakteryzuja czlowieka jako byt osobowy: $§wiadomos$é, wolnosé,
odpowiedzialno$¢ 1 intersubiektywnos¢. Refleksja nad $wiadomoscia
stanowi w jego filozofii jedynie przygotowanie do trafnego ujecia
wolnosci, a teoria uczestnictwa jest jej uzupetnieniem.

Pierwsza cecha osoby to aktywno$¢ intelektualna zwiazana ze
swiadomoscia 1 refleksja. Osoba speinia akty poznawcze. Poznaje
prawde o bycie, o dobru, o pigknie. Spetnia akty moralne, estetyczne i
religijne. Akty te spelnia przy roéwnoczesnym funkcjonowaniu
Swiadomosci 1 refleksji. Osoba jest $wiadoma siebie, przezywa siebie
jako podmiot, jako zrodto aktywnosci, jako zrodto decyzji. Tylko
cztowiek moze méwié o sobie: ja wiem, zdaj¢ sobie z tego sprawe,
rozumiem, tak a tak to zrobitem.
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Druga cecha osoby to wolno$¢. Autor nazywa ja samostanowieniem.
Jest to zdolnos¢ do swiadomej 1 wolnej sprawczosci. Samostanowienie to
samozalezno$¢. Ja sam stanowig o czyms$ i przez to takze stanowig¢ o
sobie samym. Aby o sobie stanowi¢, osoba musi sama siebie posiadac i
sobie samej panowac. Stanowiac o sobie, staje si¢ jakim$. Podstawowe
przezycie wolno$ci unaocznia si¢ w doswiadczeniu moge — nie musze.
Migdzy tym moge — nie musze jest chce.

Konsekwencja wolnosci jest odpowiedzialno$¢. Posiada ona wiele
wymiarow: odpowiedzialno$¢ za prawdg, za siebie, za swoja wolno$¢, za
sumienie, za drugiego cztowieka, za wspolnote itd. Odpowiedzialnos¢
»Za’ taczy si¢ nierozerwalnie z odpowiedzialno$cia ,,przed”: przed
Bogiem, przed cztowiekiem, przed soba, przed wspdlnota, przed historia.

Trzecia cecha osoby to uczestnictwo we wspolnocie. We wspdlnocie
zyje ,,dla” kogo§ i przyczyniam si¢ do tworzenia drugiego, buduje,
wspottworze innych, a tym samym i siebie, czyli spelniam siebie.

Wymienione wyze] przymioty osoby stanowia o jej transcendencji
wzgledem natury i1 zarazem sa wyznacznikiem jej naturalnej godnosci,
decyduja o podobienstwie cztowieka do Osoby Absolutnej, do Boga.
Godnos$¢ osobowa jest szczegodlna wartoscia bytowa 1 w kazdym
cztowieku jest ta sama. Jest ona nieutracalna. Wiaze si¢ po prostu z
faktem bycia cztowiekiem. Mozna utraci¢ do pewnego stopnia poczucie
godnosci, ktore jest rodzajem naszego poznania, naszego subiektywnego
doswiadczenia, natomiast godno$¢ osoby jest niezmienna kategoria
ontyczna, ztaczona z faktem bycia cztowiekiem.

Z faktu osobowej, ontycznej godnosci wynikaja, zdaniem kard. Karola
Wojtyly, dwie wazne konsekwencje: prawda o rownosci wszystkich ludzi
i prawda o normie postgpowania. Wszyscy ludzie sa rowni ontycznie,
gdyz ciesza si¢ ta sama godnoscia osobowa. Ta godno$¢ osoby staje si¢
norma postgpowania, jest racja czynienia dobrze dla drugiego cztowieka.
Czynie komu$ dobrze ze wzgledu na jego osobowa godnos$¢. Swoim
dobrym czynem afirmuj¢ osobg, jej godnos¢, jej warto$¢. Jest to inna
motywacja niz w teleologizmie, wedlug ktorego czyni si¢ dobro, aby
zrealizowac jaki$ cel (wlasna doskonato$¢, szczeg$cie itd.) oraz inna niz w
deontonomizmie, ktory glosi, iz zrodlem powinnosci jest nakaz (Pana
Boga lub cztowieka)

b. Filozofia dialogu, spotkania

Drugim nurtem mys$lowym, ktdry z pewnoscia w jakim$ stopniu
zainspirowatl na naszym kontynencie (szczeg6élnie w Polsce) przemiany
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w latach osiemdziesiatych 1 ktory dzi§ towarzyszy niektorym
ugrupowaniom spotecznym, jest kierunek, ktory mozna by ogolnie
nazwaé filozofia dialogu lub tez filozofia spotkania czy dramatu.
Oredownikiem tego nurtu w Polsce byt ks. Jozef Tischner, byly kapelan
,»Solidarnosci”. Nurt ten odchodzi od jezyka filozofii klasycznej i opisuje
cztowieka w jezyku przenosni 1 metafory. Jednoczy w sobie rozmaite
watki: filozofig, literaturg, Biblig, dos§wiadczenia historyczne, nakresla
droge pytan i odpowiedzi. Droga do odkrywania prawdy o cztowieku jest
tu opisywanie, odkrywanie tego, co jest zawarte w egzystencjalnym
do$wiadczeniu. Owo do$wiadczenie pozwala odstonic¢ to, 1z cztowiek jest
bytem dialogicznym, Ze tworzy sig¢ 1 rozwija w dialogu, w spotkaniu z
drugim. Drugi jest mi koniecznie potrzebny, abym odkryl samego siebie 1
abym mogl wzrastaé, spetnia¢ sig. Tego typu filozofowanie chce jakby
programowo schodzi¢ z utartych Sciezek filozoficznych, omijajac
tradycyjne formutowane pytania: na przyklad wystrzega si¢ definicji
cztowieka, krystalizowania ,,ostatecznych racji” itd. Z jednej strony
pozwala to na znaczna elastyczno$¢ 1 nieprzesadzanie — zgodnie z
duchem fenomenologii — o niczym z gory; z drugiej strony mys$l ta moze
prowadzi¢ do filozofii bez wyraznych tez i konkluzji, do filozofii
antysystemowej. W kazdym razie mozna by powiedzie¢, ze filozofia
dialogu stoi jakby blizej czlowieka, przezywajacego tu i teraz dramat
swojego istnienia. Chetnie korzysta z inspiracji biblijnej, tam wilasnie
poszukujac w sposdb odwazny i1 zdecydowany ozywczych sokow do
refleksji nad czlowiekiem. Wydaje sig, ze ten typ myslenia towarzyszyt
w jakiej§ mierze aktorom zmian spoteczno-politycznych, jakie
zachodzily w ostatnim dwudziestoleciu XX wieku.

Niniejsze, przypomniane tu w migawkowym skrdcie, nurty
filozoficzne, ktore — jak sadzimy — towarzyszyty przemianom spoteczno-
politycznym na naszym kontynencie w ostatniej dekadzie XX wieku,
musza dzi$ stanowczo podja¢ dyskusje z nurtami filozofii liberalistycznej
1 postmodernistycznej, ktore na pewno zagrazaja kulturze duchowej
tworzacej si¢ nowej Europy. Jesli w obecnych i1 przysztych procesach
kulturowo-spotecznych nie wezma gory idee filozofii liberalizmu 1
postmodernizmu oraz wzmocni si¢ nurt personalizmu, to mozna zywic
petniejsza nadziej¢ na zbudowanie nowej Europy jako Europy ojczyzn,
jako federacji r6znych narodéw. Wielu prorokdéw naszego czasu, wsrod
nich przede wszystkim Jan Pawet II, glosit przekonanie, Ze taka wtasnie
Europa moze powsta¢ jedynie na gruncie wartosci chrzescijanskich, na
gruncie chrze$cijanskiego personalizmu.
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Stulecie XX odeszto do historii jako czas niezwyktego doswiadczenia
zla, ale 1 dobra. Szerzeniu zla towarzyszyta zwykle filozofia, ktora
lansowala zafalszowany obraz cztowieka i spoteczenstwa. Ideologie
wyroste z blednej filozofii bytu ludzkiego przyczynilty si¢ do gardzenia
cztowiekiem, do traktowania go na sposob rzeczy, do podporzadkowania
jednostki interesom klasy czy partii panujacej. Dziato si¢ tak w
obydwoch wyzej przypomnianych systemach totalitarnych.

Na gruncie do$wiadczenia historycznego, w klimacie II Soboru
Watykanskiego, zrodzita si¢ nowa, poprawiona wizja cztowieka, ktora
miata dzisiaj wielkiego orgdownika w osobie Jana Pawla II, a obecnie
Benedykta XVI. Papieza Polaka mozna nazwa¢ szczegdlnym apostotem
spraw czlowieka, piewca jego godnosci 1 praw. Prowadzona przez niego
wielka ewangelizacja $§wiata, urzeczywistniana w oglaszanych
dokumentach 1 licznych pielgrzymkach apostolskich, zmierza do
zaprowadzenia na naszym kontynencie i w calym $wiecie cywilizacji
mitosci. Czas pokaze, czy ludzie okaza si¢ madrzy, czy opowiedza si¢ za
Duchem Swiattosci, czy za Ksigciem ciemnoci.

IL RIASSUNTO

La filosofia per I’Europa di domani

Trovandoci davanti al compito di costruire una nuova Europa, non possiamo
trascurare la questione: la quale filosofia diventera legame di quest’Europa.
Professor Alberto Krapiec dice, che ,la filosofia ¢ sorta dalla mitologia e
purtroppo alla mitologia ¢ tornata”. Quando riteniamo questa constatazione
come vera, subito sorge la questione: le quali filosofie sono oggi ritornate alla
mitologia e diventate una corruzione di questo il piu antico brano della scienza?
Quali invece meritano il nome di una filosofia sana? Altrimenti: la quale
filosofia dovrebbe accompagnarci nella creazione di una nuova Europa e di
domani di tutto il mondo.

Tentando di rispondere a quest’importantissima domanda, distinguiamo tre
parti. Nella prima facciamo uno sguardo d’insieme sulla storia recente,
evidenziando le idee filosofiche, le quali si pongono ai fondamenti delle
ideologie e degli eventi dell’ultimo secolo. Nella seconda parte tenteremo di
presentare la diagnosi dei correnti filosofici, che s’infiltrano nella creazione
della cultura e della vita politico-sociale del tempo che s’avvicina. Nella terza
parte indicheremmo questa filosofia sana, la quale puo diventare dell’Europa
dello XXI secolo.



OMOWIENIA | RECENZJE

IV Nadbattyckie Debaty Katechetykow Polskich
O optymalnq katecheze miodziezy

W dniach 11-12 czerwca 2007 w Trzgsaczu (Zachodniopomorskie)
odbyty si¢ IV Nadbaltyckie Debaty Katechetykoéw Polskich,
zorganizowane przez ks. prof. dr. hab. Andrzeja Offmanskiego
(Uniwersytet Szczecinski). Uczestnicy podjeli probg wypracowania
wskazan, ktore znalazlyby si¢ u podstaw optymalnej katechezy
mlodziezy. W realizacji tych zamierzen znaczaca rol¢ miaty odegrac¢
wygtaszane referaty oraz prowadzona nad nimi dyskusja. Refleksja
zostata podzielona na trzy bloki tematyczne: Tendencje w przemianach
polskiej mlodziezy, Szkolna katecheza miodziezy wobec wyzwan
wspotczesnosci, Katecheza w parafii wobec wyzwan wspotczesnosci.

Sesji pierwszej, poswigconej tendencjom w przemianach polskiej
milodziezy, przewodniczyt ks. prof. dr hab. Roman Murawski SDB
(Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie). Referaty
wyglosili: o. prof. dr hab. Andrzej Potocki OP (Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie); ks. prof. dr hab. Tadeusz Panus
(Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie), ks. dr Andrzej Draguta
(Uniwersytet Szczecinski).

O. prof. dr hab. A. Potocki OP zaznaczyl, ze identyfikacja
wspotczesnego miodego pokolenia Polakow moze by¢ poprowadzona w
trzech kierunkach:

— pokolenie JP II (zdaniem prelegenta ta kategoria nie jest

precyzyjna);

— pokolenie stracone (mlodzi stracili oparcie spoleczne);

— pokolenie szansy (jaka daty mtodziezy przemiany lat 90.).

Wsérod mitodziezy (licealnej) dostrzega si¢ rywalizacje w celu
osiagnigcia sukcesu rozpatrywanego indywidualnie. Miara tego sukcesu
osobistego ma byé¢ konsumpcja: ,.konsumuje, wigc jestem”. Swiat
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konsumpcji staje si¢ modelem obowiazkowym. Wielu mtodych ludzi
konstruuje swoja Sciezke kariery z duzym wysitkiem. W najlepszych
liceach instytucja wagaréw schodzi na margines, bo nie oplaca si¢
wagarowac. Coraz wigkszy odsetek mlodego pokolenia chce i$¢ na
studia. Obszarem gry rynkowej jest polityka, ale to miodziezy nie
pociaga. Opcje polityczne stabo dziela mlode pokolenia.

Religia 1 kultura takze staja si¢ obszarami na rynku. Religijnos¢
charakteryzuje si¢ selektywno$cia. Systemy wartosci milodziezy i
rodzicow zblizaja sig, bo zyskuje na znaczeniu proces modernizacji, pod
ktorego wptywem pozostaja tak rodzice, jak i dzieci. Wskutek tego nie
tylko mtodzi, ale i rodzice poruszaja si¢ po omacku, bo $wiat warto$ci
zostal przekreslony. Promotorem zmian jest mtode pokolenie. Starsi ucza
si¢ umiejetnosci 1 $§wiata wartosci od dzieci. Jest to model kultury
prefiguratywnej. A zatem nie ma punktu wyjscia dla konfliktu pokolen.
Mtodziez mniej si¢ buntuje, bo nie ma przeciwko komu. Nie ma
przestanek dla aktywnie dzialajacych subkultur mlodziezowych, ktore sa
przejawem buntu przeciwko $wiatu dorostych. Starsze pokolenie
przygotowato miodziezy $wiat konsumpcji. Mlodziez odcina si¢ od
historii, poniewaz to nie jest jej $wiat. Dlatego historia przekazywana
przez np. rodzing nie jest interesujaca. Wspotczesna kultur¢ mozna
okresli¢ pojeciem instant. Wszystko dokonuje si¢ ,,na skroty”. Oferta
kulturowa jest konsumowana natychmiast. Mtodziez nie stara si¢
akcentowaé¢ swojej pokoleniowej odrebnosci. Mtlodzi nie czuja sig
wspolnota. Nastgpuje globalizacja kultury, bo mitodzi ludzie sa
odbiorcami tej samej kultury medialnej. W ten sposob mtodzi ludzie na
catym $wiecie si¢ upodobniaja.

Ks. prof. dr hab. T. Panu$§ przedstawit problem wedlug schematu:
widzie¢ — oceni¢ — dziata¢. Prelegent skupit si¢ przede wszystkim na
charakterystyce gimnazjalistow, poniewaz — jego zdaniem — ta grupa
wiekowa jest najbardziej zaniedbana w badaniach empirycznych.

Widzie¢: mtodzi ludzie z jednej strony wykazuja akceptacje dla swiata
wartosci, a z drugiej sa tolerancyjni wobec naruszania wartosci. Ks. T.
Panu$ stwierdzit, ze gléwne rysy $wiadomosci religijnej miodziezy
gimnazjalnej, to: powszechno$¢, masowos¢ 1 ignorancja. Mtodzi ludzie
nie rozumieja sensu parafii, czym ona jest. Kryzys parafii jest tym
wigkszy, im wigkszy jest kryzys rodzinny. Modli si¢ pokolenie
tradycyjne, gdyz wielu mtodych ludzi odrzuca formy religijnosci ludzi
starszych. Gimnazjalista nie odrzuca Pana Boga, ale z Nim si¢ nie liczy.
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Ocenié¢: przyczyna brakow w formacji mtodziezy jest chora rodzina,
brak zainteresowania mitodzieza, brak programu duszpasterskiego
przyciagajacego miodziez, media (postmodernistyczny wspotczesny
wychowawca).

Drziatac¢: mlodziez potrzebuje parafii, do ktoérej winna prowadzié
szkolna nauka religii. Dotychczasowa praca z miodzieza jest zbyt
skostniata. Trzeba szuka¢ mlodziezy, a nie tylko na nia czekac.
Elementem przyciagajacym moze by¢ pigknie celebrowana liturgia.
Dzisiaj mtody cztowiek sam chce wybieraé, traktuje religi¢ jak targ.
Trzeba umozliwi¢ wybieranie i akceptacj¢ trwatych wartosci. Wazna jest
tez komunikacja z mtodym cztowiekiem, uzywany jezyk. Trzeba
wykorzysta¢ prace z mtodzieza, migdzy innymi w ramach przygotowania
do sakramentu bierzmowania.

Ks. dr A. Draguta zaznaczyl, ze dzieci sukcesu i blokersi to dwa
bieguny wspotczesnej mlodziezy. Jedni i drudzy spotykaja si¢ ze soba.
Nastepuje supermarketyzacja wszystkiego, nawet kultury 1 religii.
Wspoltczesne pokolenie nie ma do§wiadczenia pokoleniowego. Mtodziez
nie umie dostosowac si¢ do kultury wolnorynkowej. Wedtug opinii nowa
religijno$¢ musi by¢: dos§wiadczalna, kombinatoryczna, przedsigbiorcza.

W dyskusji glos zabrali:

— Ks. prof. dr hab. J. Bagrowicz (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w
Toruniu): W pierwszej odstonie sympozjum gléwna uwaga zostala
poswigcona obserwacji mtodziezy. Dzisiejsza relacj¢ migedzy Kosciotem
a mtodzieza mozna poréwnac z relacja migedzy Kosciotem a $wiatem
robotniczym w XVIII i XIX wieku. Mtodzi sa z boku oddziatywan
Kosciota. Rodzi si¢ pytanie: na ile rozumiemy ludzi mtodych? Sa tez
diagnozy uspokajajace: tam gdzie wsréd miodziezy jest ksiadz, tam oni
sa. W dyskusji nalezatoby =zapyta¢, na ile Kosciol jest nadzieja
miodziezy? Czy diagnozy odpowiadaja naszemu postrzeganiu
mtodziezy? Czy model zycia Kosciota, obecnosci w $wiecie, liturgii
wptywa na miodych? Nie docenia si¢ tych wartosci, ktore
reprezentujemy. Potrzebna jest obecno$¢ duszpasterza, poniewaz
mtodziez potrzebuje przewodnikoéw.

— Ks. K. Misiaszek (Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie):
W jaki sposob Kosciot moze i powinien zaakceptowaé mtodziez taka,
jaka ona jest? Czy Kosciot jest w stanie zaakceptowaé miodziez taka,
jaka ona jest? Czy grono katechetykow jest w stanie zainspirowaé
Koscidl do zadania pytan o natur¢ formacji mtodych? W jaki sposob
Kos$ciot moze ulatwié¢ identyfikacje¢ mlodziezy z Kosciolem? Mtodziez
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dystansuje si¢ od Kosciota postrzeganego jako instytucja. Z drugiej
strony mamy do czynienia z Ko$ciotem, ktéry si¢ spdznia. Mlodziez
ciagle jest postrzegana w kategoriach pewnej grupy spotecznej,
jakkolwiek zanikaja roznice migdzy dorostymi i miodymi. Trzeba
dowartosciowa¢ kultur¢ w wychowaniu, inaczej nasz przekaz religijny
bedzie niejako zawieszony w powietrzu. Wspotczesny Kosciot nie potrafi
wiaczy¢ elementu kulturowego w wychowanie religijne.

— Ks. prof. dr hab. A. Offmanski: Nie jesteSmy w stanie okresli¢, jaka
jest wspodlczesna mlodziez. Mozemy jedynie mowi¢ o tendencjach,
wsrdd ktorych wyrdznié trzeba fakt, ze mtodziez dzisiaj nie ma wzorcow.
Czy Kosciot jest w stanie zaakceptowad to, ze moze si¢ uczy¢ od
mtodych? Jak powinnismy odpowiedzie¢ na wspolczesna kulture,
przygotowujac podreczniki? Koscidot powinien podjac jakie$ ryzyko w
formacji mtodziezy.

— Ks. W. Olszewski: Mtodziez jest ofiara postmodernistycznego
ktamu. Mtodziez trzeba uczy¢ tego, aby by¢.

— Ks. prof. dr hab. R. Murawski SDB: W referatach zostalo
zarysowane tlo, w jakim zyje wspotczesna mitodziez. Jedna z
charakterystycznych cech wspotczesnej mlodziezy jest ,,flesz”. Mtodziez
jest nastawiona na ,,blysk”, chwyta tylko pewne ,,btyski”, natomiast nie
jest w stanie ogarnac catosci. Powstaje pytanie, jak ksztattowaé dzisiejsza
katecheze dla mitodziezy, ktora charakteryzuje ,.flesz’. Miodziezy
powinnismy szukaé tam, gdzie ona jest. Kosciot natomiast szuka czgsto
mtodziezy tam, gdzie jej nie ma. Nalezy zada¢ pytanie, jak dzisiaj
przebiegaja procesy interioryzacji i socjalizacji. Jakie sa przeszkody
interioryzacji wartosci religijnych wspotczesnej miodziezy? Katecheza
ma pomoc w interioryzacji tresci religijnych, ale w jaki sposéb Kosciot
ma to zrobi¢? Czy miodziez jest rzeczywiscie przeciwko starym
warto$ciom, tradycji? Jaka jest rola autorytetow w zyciu mtodych?
Media koncentruja si¢ na obalaniu wszelkich autorytetow, tymczasem
miodziez potrzebuje autorytetow. To, co jest wazne dla czlowieka
dorostego, bedzie rowniez wazne dla czlowieka mtodego.

— Ks. prof. dr hab. P. Tomasik (Uniwersytet Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie): Brakuje prefektow w szkotach, ktorzy
mogliby zajac¢ si¢ formacja mtodziezy.

— Ks. prof. dr hab. M. Zajac (Katolicki Uniwersytet Lubelski): Czas
mtodosci jest to proces, ktory nieustannie idzie naprzod. Czas mtodosci
to czas przygotowania do dorostosci. Mtodzi ludzie wybiora to, co jest
wazne, jesli zauwaza, ze kto$ z dorostych juz to zweryfikowat.
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— Ks. dr W. Janiga: Prefekt ma duze mozliwosci objgcia
duszpasterstwem nauczycieli, uaktywnienia ich w formacji religijnej
mlodziezy. Mtodzi gorsza si¢ zaklamaniem, skostnieniem struktur
Kosciota. Zbyt wielu duszpasterzy traktuje mtodych urzedniczo.

— Ks. dr A. Draguta: Kosciét ma problem z nakresleniem wilasnego
wizerunku. Wspotczesna mitodziez patrzy na wlasna przysziosé
optymistycznie, tymczasem Kosciol postrzegany jest przez miodego
cztowieka jako tremendum, a nie jako fascinosum. Trzeba przepowiadaé
nie tyle religi¢, co wiarg, ukazywaé ja jako rzeczywistos¢, ktora
fascynuje. W przepowiadaniu cztowieka zbytnio koncentrujemy si¢ na
grzechu, zbyt mato na solidarnosci z Chrystusem. To jest potrzebne, aby
mtodziez postrzegata Koscidl jako ten, ktéry glosi nadziejg. Koscior
powinien objawiac si¢ jako ten, ktory glosi afirmacje cztowieka.

— Ks. prof. dr hab. J. Bagrowicz (Uniwersytet Mikotaja Kopernika):
Mamy pigkne dokumenty Kos$ciota méwiace o afirmacji cztowieka i
zycia, ale zbyt czesto Koscidl jawi sig zbyt represyjnie.

—Ks. prof. dr hab. P. Tomasik: Katecheza ma przepowiadaé¢ zaréwno
misterium fascinosum, jak i misterium tremendum. Czyms$ innym jest
przekazywanie religijnosci, a czym$ innym przepowiadanie wiary.
Katecheza ma przekazywac wiarg.

— S. prof. dr hab. M. Sondej OSU: Jak przekazywacé, zeby mtodzi
ludzie wiedzieli, czym jest Kosciol? Mtlodzi pytaja: jak zy¢ zgodnie z
nauka Kosciota?

— O. prof. dr hab. A. Potocki OP: Przestanie, jakie idzie ze strony
Kosciota 1 biskupow nie trafia do mtodziezy. Mtodziez odrzuca tradycje,
poniewaz uwaza, ze to, co jest nowe, jest lepsze. Tego typu mentalnos¢
jest nakrgcana przez rynek, reklamg. Efektem tego jest dystansowanie si¢
mtodziezy od tradycji 1 wartoSci.

— Ks. prof. dr hab. T. Panu$: Kos$ciot zawsze bedzie znakiem
sprzeciwu. Trzeba bardziej doceni¢ role laski. We wszystkim jest
dziatanie Boze. Nalezy dazy¢ do ukazywania pigkna Kos$ciota, ale tez nie
mozna zrezygnowa¢ z ukazywania krzyza. Wielkiej wagi nabiera
pytanie: gdzie szuka¢ wspoiczesnej mtodziezy? Przy czym nie chodzi tu
tylko o przestrzen, w jakiej mtodziez si¢ znajduje, ale tez o formacjg.

Sesji drugiej, poswigcone] tematowi: Szkolna katecheza miodziezy
wobec wyzwan wspolczesnosci, przewodniczyt ks. prof. dr hab. Jan Szpet
(Uniwersytet Adama Mickiewicza w Poznaniu). Referaty wygtosili: ks.
dr hab. Radostaw Chatlupniak (Uniwersytet Opolski) i ks. prof. dr hab.
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Piotr Tomasik (Uniwersytet Kardynala Stefana Wyszynskiego w
Warszawie).

Ks. R. Chalupniak zaznaczyt, ze nalezy zapyta¢ przede wszystkim o
to, jacy sa miodzi z gimnazjum. Dostrzega si¢ brak nowych badan
ucznidw w gimnazjum, dlatego na postawione pytanie autor
odpowiedziat na podstawie przeprowadzonej ankiety, w ktorej padly
nastepujace pytania:

— Co jest twojq najwiekszq radosciq? W odpowiedzi uczniowie na
pierwszym miejscu postawili rodzing, poézniej przyjaciot. Czegs¢
respondentéw (13 proc.) odpowiedziata, ze nie ma takiej radosci.

— Co jest najwiekszym zagrozeniem? Najwigcej odpowiedziato, ze ich
wlasna §mier¢, pozniej ich wlasna przysztosc.

— Kto jest dla ciebie najwazniejszy? Najwiecej odpowiedzialo, ze
rodzina.

— Jakie sq najwazniejsze wartosci? Na pierwszym miejscu mitos¢ jako
wielkie uczucie, p6zniej malzenstwo i rodzina.

— Jakiej muzyki stuchasz? Najwigce] techno, a nastgpnie muzyki
dyskotekowej. Muzyki klasycznej stuchata tylko jedna osoba.

— Jakq ksiazke warto przeczyta¢? 30 proc. nie czyta, 10 proc. czyta
Harry’ego Pottera, czg$¢ czyta ksiazki przygodowe, wiele osob czyta
horrory i pamigtniki. Tylko jedna osoba zaproponowata czytanie Pisma
Swietego.

— Jakie filmy ogladasz? Wiele 0sob nie oglada filméw do konca, nie
dyskutuje nad nimi.

— Czym zajmujesz si¢ w wolnym czasie? Najwigce] czasu zajmuja
spotkania z przyjaciotmi.

— Jak czesto sie modlisz? 12 proc. nie modli sig.

— Czy nalezysz do jakiejs grupy religijnej? 87 proc. nie nalezy lub nie
wiedzialo, o co chodzi.

— Co wzmacnia twojq wiare religijng? Jedna trzecia nie umiala
odpowiedzie¢ na pytanie.

— Co ostabia wiare? Najwigcej mowito, ze nieszczescia, kataklizmy.

— Kim jest dla ciebie Jezus Chrystus? Najwigcej odpowiedzialo, ze
Zbawiciel §wiata.

— Kim jest dla ciebie Kosciot? Potowa odpowiedziata, ze budynkiem,
40 proc., ze wspolnota wierzacych.

— Mediom wierzy 70 proc. ludzi, stad znaczacy wptyw maja one tez
na mlodziez.



OMOWIENIA | RECENZJE 181

Ks. prof. dr hab. Piotr Tomasik ukazat charakterystyke mlodziezy
gimnazjalnej 1 kontekst jej wychowania. Odniost si¢ do zatozen
postmodernizmu, do  konsumpcjonizmu, do tworzenia  grup
subkulturowych oraz idei religijnych, ale nie koniecznie odnoszacych si¢
do chrzesécijanstwa. W referacie zostaly poruszone kwestie dotyczace
wielokulturowosci 1 rewolucji informatycznej, ktora doprowadza do
globalizacji ducha. Prelegent nawiazat do wyzwan stawianych katechezie
mtodziezy w dokumentach Kosciola oraz wyptywajacych ze
wspotczesnego zycia mtodziezy. Na zakonczenie postawit trzy pytania:

— Jaki jest wplyw bierzmowania?

— Jak podreczniki odpowiadaja na problemy miodziezy?

— W jakim kierunku winny ewoluowac programy?

W dyskusji glos zabrali:

— Ks. prof. dr hab. K. Misiaszek: Zbyt stabo zostaly wyartykulowane
inne §rodowiska, w ktorych zyje mtodziez. Zbyt wiele uwagi poswigca
si¢ szkole, zaniedbujac np. katechezg rodzinna.

— Ks. W. Olszewski: Trzeba odpowiedzie¢ na pytanie: Czy w szkole
jest Kosciot?

— Ks. prof. dr hab. J. Bagrowicz: Warto sobie uswiadomi¢, jakie sa
wyzwania miodziezy. Czasami miodzi staja wobec wyzwan, z ktoérymi
sobie nie radza, a ludzie dorosli nie umieja lub nie chca im pomdc.
Niebezpieczenstwem jest mentalno$¢ konsumpcyjna. Mamy do czynienia
z ludzmi, ktérym potrzebna jest propedeutyka wiary.

— Ks. prof. dr hab. R. Murawski: W Dyrektorium katechetycznym
Kosciota katolickiego w Polsce szkota jest jednym z miejsc, w ktérym
realizuje si¢ katecheza. Powinni§my postawi¢ pytanie: jak wykonywaé
postuge katechetyczna w szkole? Od katechety mtodziezowego
powinnismy wymaga¢ znajomosci tego, jaka jest mtodziez i1 jaki jest
wspotczesny swiat, w ktorym ta mtodziez zyje.

— O. prof. dr hab. A. Potocki OP: Trzeba tak modelowa¢ programy i
podreczniki, by pokazywaé spotkanie z Chrystusem jako sukces. Praca
katechety ma polega¢ na tym, by pokazywaé, co nalezy wybrac. W
katechezie nalezy pozostawi¢ miejsce na rozmowe, dyskurs. Mlodziez
wrazliwa jest na procedury demokratyczne, ale trzeba podkresli¢
mlodziezy, ze nie glosuje si¢ nad dobrem i prawda. Wazne jest, by
katecheta byl profesjonalista, poniewaz to mlodziez przekonuje. Istotna
jest kwestia, by uwzgledni¢ konwencj¢ jezyka medialnego. Trzeba tez
widzie¢ potrzebg demaskowania manipulacji, np. przez $wiat mediow,
rynku.
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— Ks. dr A. Kicinski: Katecheza moze spetni¢ swoja rolg w szkole,
jesli system szkoty si¢ zmieni. Cele stawiane w szkole nie sa wlasciwe.
Mtodziez, mniej lub bardziej $wiadomie, chce mie¢ mistrza.

— Ks. prof. dr hab. T. Panus: Istnieje tendencja wyrzucania Chrystusa
z krwiobiegu warto$ci. Katecheza ma by¢ stuzba czlowiekowi. Zbyt
czesto postugujemy sig jezykiem, ktérego mtody cztowiek nie rozumie.

— Ks. dr Pawet Makosa: Badania wykazuja, ze dzisiaj mozna mowi¢ o
ateizmie eklezjalnym. Jest duzy rozdzwiek migdzy oficjalnym
nauczaniem KoS$ciola a praktyka zycia ludzi mitodych.

— Ks. prof. dr hab. Z. Marek: Problem pomocy miodemu cztowiekowi
jest nie tylko problemem katechezy, ale takze innych przedmiotow.
Korelacja ~ migdzyprzedmiotowa,  jaka  zakladaja =~ dokumenty
katechetyczne Kos$ciola, jest wyjsciem naprzeciw wspolczesnym
problemom dotykajacym mlodziez.

— S. prof. dr hab. M. Sondej OSU (Wyzsza Szkota Filozoficzno-
Pedagogiczna ,,Ignatianum” w Krakowie): Mlodziez zarzuca katechezie,
ze unika tematoéw trudnych i jest mato zwigzana z zyciem. Obok metod,
jakie chcieliby mie¢, pojawit si¢ wyktad.

— Ks. W. Janiga: trzeba byloby zwroci¢ uwage na wychowanie do
modlitwy, co odpowiadatloby zapotrzebowaniom duchowym miodziezy.
Wigcej uwagi nalezy poswigci¢ przygotowaniu rekolekcji dla mtodziezy.

— Ks. dr A. Draguta: Nalezatoby wigcej powiedzie¢, jak programy
wspotczesne odpowiadaja na wyzwania zwiazane z katecheza
wspotczesne] milodziezy. Katecheza winna by¢ teologia profetyczna
(interpretujaca obecna rzeczywistosc), ktorej w Polsce nie ma. Dominuje
teologia spekulatywna i biblijna.

— Ks. dr hab. R. Chalupniak: Wydaje sig, ze teologia, ktora chcemy
przekaza¢, jest usystematyzowana, ale sa podreczniki katechetyczne,
ktére wychodza od zycia. W ten sposob mtodziez moze doswiadczy¢, ze
teologia jest czyms konkretnym.

— Ks. prof. dr hab. P. Tomasik: Wychowawca zawsze musi zda¢ sobie
sprawe, ze nalezy do innego pokolenia niz jego wychowankowie.
Swiadczy to o przejrzystosci wychowawcy. Mtodziez chce powaznego
traktowania, dlatego tez domaga si¢ migdzy innymi wyktadu. W polskiej
szkole dominuje intelektualizm, o czym $wiadczy fakt, zZe
wyznacznikiem jakosci szkoly sa egzaminy.

Sesji trzeciej, skoncentrowanej na temacie: Katecheza w parafii
wobec wyzwan wspolczesnosci, przewodniczyt ks. prof. dr hab. Zbigniew
Marek (Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” w
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Krakowie). Referaty wygtlosili: ks. prof. Kazimierz Misiaszek
(Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie) i ks. prof.
dr hab. Andrzej Offmanski (Uniwersytet Szczecinski).

— Ks. prof. dr hab. K. Misiaszek zaznaczyt, ze wiele faktow wskazuje
na wyzwania dla duszpasterstwa mlodziezy w Polsce. Obserwuje si¢
nikly procent uczestnictwa mlodziezy w zyciu sakramentalnych (np.
pokuty, Eucharystii). Do$¢ magicznie traktowana jest sfera zycia
sakramentalnego. Stabo funkcjonuje duszpasterstwo szkolne. By¢ moze
przyczyna tego stanu rzeczy jest brak prefektow. Potrzebna bylaby
teologiczna interpretacja rzeczywistosci. Istnieje potrzeba rewizji
programow katechetycznych w szkole i celow wychowania mtodziezy.
Mtodziez wychodzaca ze szkoty winna mie¢ przekonanie o koniecznosci
dalszego rozwoju. Nie zostal wykorzystany potencjat wychowaweczy, jaki
zrodzil si¢ w czasie $mierci Jana Pawta II. Istnieje potrzeba powrotu do
nauczania Jana Pawtla II w pracy formacyjnej mtodziezy w parafii. Tylko
systematyczna formacja mtodziezy, w potaczeniu z formacja dorostych,
moze przynies¢ dobre efekty. Duszpasterstwo winno mie¢ tez swoja
ciagtos¢, aby zycie formacyjne w danej parafii nie konczylo si¢ wraz z
odejsciem duszpasterza.

— Ks. prof. dr hab. A. Offmanski podkreslil, ze $wiadomos¢
przynaleznosci do Kosciota jest bardzo ogdlna, o czym $wiadczy brak
utozsamiania si¢ ze swoja parafia. Rodzi si¢ potrzeba budowania
wspolnot w parafii na podstawie doswiadczenia w wierze tworzacych
parafie. W pluralizmie kulturowym 1 religijnym potrzebne jest
Swiadectwo wiary, ktore inspiruje do refleksji. Whasne przezycie religijne
ma kolosalne znaczenie. W tworzonych grupach miodziezowych w
parafii musi by¢ katecheza uwrazliwiajaca na wartosci ogo6lnoludzkie
(humanistyczne), uczaca otwartosci na drugiego cztowieka i motywacji
zaangazowania na rzecz drugiego czlowieka. Ze strony parafii potrzebne
sa propozycje przyciagajace miodziez. Grupy tworzone przy parafiach
moga mie¢ rozny charakter: modlitewny, stuzebny (Caritas),
stowarzyszeniowy, duszpasterski (duszpasterstwo akademickie). Dobre
funkcjonowanie tych grup zalezy od zastosowania migdzy innymi
nastepujacych kryteriow:

— mlodziez musi sama chcie¢ tworzy¢ taka grupg;

—w grupie winno dokonywac si¢ pogltebienie religijne;

— trzeba utworzy¢ biuro, w ktorym miodziez moze spotka¢ sig¢ ze
specjalista;

— umozliwi¢ mtodziezy petny rozwoj;
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— przedstawia¢ motywacj¢ do dobrego dziatania.

W dyskusji gtos zabrali:

— Ks. prof. dr hab. Z. Marek: Dotychczasowa refleksja koncentrowata
si¢ na podmiocie katechezy i jej tresci.

— Ks. prof. dr hab. R. Murawski: Grupy mtodziezowe funkcjonujace w
parafii, aby przyciagnelty mtodziez, powinny by¢ atrakcyjne. Beda takie,
jesli zaspokoja potrzeby egzystencjalne i religijne. Od atrakcyjnosci
grupy trzeba odr6zni¢ funkcjonowanie grupy.

— S. prof. dr hab. M. Sondej OSU: Trzeba zwréci¢ wigksza uwage na
to, by mlodziez bardziej utozsamiala si¢ z parafia.

— P. U. Nowysz: W formacji mlodziezy wazna jest wspdlnota, w
ktorej formuje si¢ mtodziez. Nalezaloby czerpa¢ z tych doswiadczen,
jakie maja grupy juz funkcjonujace w parafiach.

— Ks. dr A. Dragufa: Akcent powinien by¢ potozony przede
wszystkim na realizacj¢ potrzeb religijnych mtodziezy. Inne funkcje
petlnione przez parafig, np. organizowanie grup sportowych, ma by¢
wtorne.

—P. S. Mostowska: Potrzeba §wiadectwa katechety.

— O. prof. dr hab. A. Potocki OP: Katecheza jest zawsze parafialna.
Religia kojarzy si¢ mtodziezy ze szkota, a parafia z niczym. Nie ma
dalekosigznej koncepcji mtodziezy.

— Ks. prof. dr hab. J. Bagrowicz: Nauczanie religii w szkole nie moze
realizowa¢ wszystkich celow 1 wymiarow katechezy. Skuteczno$¢
katechezy szkolnej jest uwarunkowana wsparciem tego, co dzieje si¢ w
innych §rodowiskach. Poza szkota potrzebny jest katechumenat. Szkota
nie realizuje tego, co jest podstawa edukacji chrzescijanskiej: by¢ z
wychowankiem. Obecno$¢ z uczniem w szkole jest zbyt formalna, nie
pozwala przezy¢ chrzescijanstwa jako pewnego wydarzenia.

— Ks. S. Krzyzanowski: Potrzebna jest naturalno$¢ w byciu z
mtodymi. Sukcesem dobrej szkoty jest wspolne dziatanie.

— Ks. dr hab. R. Chatupniak: Nalezatloby zwréci¢ uwage na
organizacj¢ katechezy parafialne;.

— Ks. J.A. Stala: Trzeba zwroci¢ wigksza uwage na rolg katechezy
pozaszkolnej oraz na katecheze dorostych. Dorosli si¢ spozniaja w
podawaniu atrakcyjnej oferty wychowawczej dla mlodziezy.

— Ks. W. Janiga: W seminariach nalezaloby zweryfikowa¢ formacj¢
przysztych kaplanéw, by byli bardziej zmotywowani do pracy
katechetycznej nie tylko w szkole, ale tez w parafii. Trzeba bardziej
zunifikowa¢ dziatania katechezy rodzinnej, parafialnej i szkolne;.
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— Ks. prof. dr hab. Z. Marek: Zadaniem KoS$ciota jest budzi¢ w
katechetach swiadomos¢, ze oni sg czastka Kosciota.

— Ks. prof. dr hab. K. Misiaszek: Potrzebne jest duszpasterstwo
zwiazane ze wspolnotami. Duszpasterstwo w tej formie zawsze powinno
mie¢ charakter wychowawczy. Wspoélczesna milodziez nie wyraza
potrzeb religijnych. Naszym zadaniem jest wzbudzanie pragnienia
potrzeby religijne;.

Dwudniowa debat¢ dotyczaca optymalnej katechezy milodziezy
podsumowat ks. prof. dr hab. Stanistaw Dziekonski (Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie), ktory podkreslit, ze
podczas spotkan najpierw zostata podjeta proba wyjasnienia, kim jest
wspotczesny miody cztowiek oraz jakie uwarunkowania spoleczno-
kulturowe i religijne towarzysza jego rozwojowi. Nastgpnie dokonano
weryfikacji dotychczasowych programow katechetycznych. Byta ona
pomocna w udzieleniu odpowiedzi na pytanie: Na ile propozycje
prezentowane w programach katechezy odpowiadaja potrzebom formacji
katechetycznej wspolczesnej mlodziezy? Przedstawiono takze konkretne
postulaty zwiazane z katecheza miodziezy. Najwazniejsze z nich dotycza
szukania mlodziezy, tam gdzie ona jest; towarzyszenia mlodemu
cztowiekowi, czyli stalej asystencji wychowawcy; wigkszego
upodmiotowienia wychowanka w procesie katechetycznym.

Przy podsumowaniu zostata tez przedstawiona ocena krytyczna
dotyczaca gléwnie zbyt stabo zarysowanego pozytywnego obrazu
dzisiejszej mtodziezy, tego, co funkcjonuje dobrze i sprawdza si¢. Te
pozytywne elementy mozna by wykorzysta¢ w propozycjach odnowionej
formacji mtodziezy. W podejmowanej refleksji umkneta réwniez istotna
kwestia, ze jako$¢ zycia mlodziezy zalezy od tego, czego dany miody
cztowiek doswiadczyt jako dziecko, zwlaszcza w rodzinie. Mocniej
nalezatoby tez uwypukli¢ problematyke formacji formatoréw. Istnieje
potrzeba otwarcia si¢ na Srodowiska pozakatechetyczne. Dziatania
katechezy musza by¢ skierowane na wszystkie §rodowiska wptywajace
na rozwo0j miodziezy, takze na media elektroniczne. Koncepcja formacji
katechetycznej mlodziezy winna by¢ wilaczona w odnowe Kosciota w
Polsce, odczytania na nowo jego istoty.

Ks. Stanistaw Dziekonski
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Polskie Stowarzyszenie Pastoralistow 1 Duszpasterzy
im. Jana Pawta I1

Na historycznym spotkaniu Sekcji Pastoralistow Polskich, ktore
odbylo si¢ w dniach 23-24 kwietnia 2007 roku w Sieradzu, zostalo
powotlane Polskie Stowarzyszenie Pastoralistow 1 Duszpasterzy im. Jana
Pawta II. Zgodnie ze Statutem, ktory zostal zatwierdzony uchwala
Konferencji  Episkopatu Polski 14 marca 2007 roku, celem
stowarzyszenia jest rozwijanie wiedzy 1 prowadzenie badan naukowych
w zakresie teologii pastoralnej, doksztalcanie pastoralne duszpasterzy
oraz upowszechnianie zasad 1 nowoczesnych metod dzialalnosci
duszpasterskiej Kos$ciola, a takze promowanie i wspieranie dialogu
migdzy pastoralistami 1 praktykami koScielnymi.

Stowarzyszenie bedzie realizowaé swoje cele poprzez:

— prowadzenie dziatalno$ci naukowo-badawczej w zakresie teologii
pastoralnej;

— krzewienie wiedzy z zakresu teologii pastoralnej wsrod
duszpasterzy, 0osob konsekrowanych i wiernych $wieckich;

— rozpowszechnianie i popieranie inicjatyw wykorzystujacych wiedze¢
z teologii pastoralnej w zastosowaniach praktycznych, czyli w
okreslonych formach postugi duszpasterskiej;

— propagowanie uniwersyteckich studiow specjalistycznych z zakresu
teologii pastoralne;;

— prowadzenie dzialalnosci szkoleniowej, organizowanie i
prowadzenie sympozjow, uczestniczenie w zjazdach naukowych;

— prowadzenie dzialalnosci wydawniczej, wydawanie wtasnego,
specjalistycznego czasopisma i samodzielnych publikacji;

— podejmowanie wszelkich dzialan zmierzajacych do podniesienia
wiedzy z zakresu teologii pastoralnej u osdb zaangazowanych w
dziatalno$¢ Kosciola;

— wykorzystywanie wiedzy z rdéznych dziedzin naukowych do
rozeznawania i interpretowania sytuacji spoteczno-kulturowe;j i religijne;j,
w ktorej prowadzona jest dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota;

— wspotdziatanie z wtadzami wyzszych uczelni oraz stowarzyszeniami
1 organizacjami naukowymi w celu prowadzenia dialogu i podejmowania
wspolnych inicjatyw naukowych;

— wspoOlpracg z instytucjami koscielnymi w celu przestrzegania przez
duszpasterzy zasad i norm dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota.
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Nad realizacja tych celéw bedzie czuwat prezes, ktorym zostat ks. dr
hab. Jan Przybytowski, prof. UKSW, oraz Zarzad Stowarzyszenia w
sktadzie: ks. prof. dr hab. Bronistaw Mierzwinski, ks. dr hab. Adam
Przybecki, prof. UAM, ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski, ks. dr Andrzej
Baczynski, ks. dr hab. Wiestaw Przygoda, prof. KUL.

Polskie Stowarzyszenie Pastoralistow i Duszpasterzy im. Jana Pawtla
IT posiada swoja strong internetowa: www.pspd.ovh.org/start.php, na
ktorej znajduja si¢ wszystkie aktualne wiadomosci na temat samego
stowarzyszenia, jego czlonkow i prowadzonej dziatalno$ci. Na stronie
internetowej dostepny jest tez Statut, ktory okresla warunki przystapienia
do stowarzyszenia, a takze znajduje si¢ deklaracja, ktéra mozna
wydrukowac.

Korespondencj¢ nalezy kierowa¢ imiennie do ks. Jana
Przybylowskiego, na adres siedziby stowarzyszenia, ktora znajduje si¢ w
Warszawie 01-815, przy ul. Dewajtis 5. Dostepny jest tez telefon
komorkowy: 721 280 321.

Ks. Jan Przybytowski

Personalizm polski — 111 Zjazd Stowarzyszenia Teologow
Fundamentalnych w Polsce (Lublin, KUL, 27-28 IX 2007)

Srodowisko teologdéw fundamentalnych od dtuzszego czasu wskazuje
na potrzebg rozwijania dialogicznego 1 interdyscyplinarnego charakteru
uprawianej nauki. Kolejnym wyrazem tego przekonania byt tegoroczny
Il Zjazd Stowarzyszenia Teologdw Fundamentalnych w Polsce, ktory
odbyl si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II pod
hastem Personalizm polski. Organizatorami sympozjum, oprocz
Stowarzyszenia Teologow Fundamentalnych w Polsce, byli rowniez:
Komitet Nauk Teologicznych PAN, Lubelskie Towarzystwo Naukowe,
ktore wilasnie utworzylo w swoich strukturach sekcje teologiczna, oraz
Instytut  Teologii  Fundamentalnej  Katolickiego =~ Uniwersytetu
Lubelskiego. Program zostat pomys$lany w taki sposéb, aby aktualny i
niezwykle obszerny temat mozliwie kompleksowo prezentowat stan i
perspektywy polskiej mysli personalistycznej oraz jako$¢ obecnosci tego
nurtu w réoznych obszarach rodzimej nauki i kultury.

Jednak wydarzeniem, ktore zdominowato tegoroczny zjazd teologow
fundamentalnych, byt niewatpliwie jubileusz 65-lecia urodzin ks. prof.
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M. Ruseckiego. W tego rodzaju statutowym, ale tez kolezenskim
spotkaniu nie moglo oczywiscie zabrakna¢ przedstawicieli Papieskiego
Wydziatu Teologicznego z Wroctawia: ks. prof. A. Nowickiego, dr E.
Dotganiszewskiej i ks. dr. R. Stupka SDS — czltonkow stowarzyszenia.
Mielismy okazje, by wspolnie radowac si¢ z Jubilatem oraz wyrazi¢ mu
zastuzone uznanie i wdzigczno$¢ za oryginalny dorobek naukowy i
znaczacy wklad w rozwoj teologii fundamentalnej. Byto to jednak przede
wszystkim $wigtowanie, ktoremu ze wzgledu na wybitnie teologiczny 1
personalistyczny charakter warto po§wigci¢ wigcej miejsca.

Uroczystos¢ zainaugurowat ks. prof. T. Dola (UO) wyktadem pt.
Personalistyczna koncepcja teologii fundamentalnej ks. prof.- M.
Ruseckiego. Autor stwierdzil, ze opracowana przez profesora z Lublina
metodologia teologii fundamentalnej oraz zasadnicze zagadnienia
dotyczace m.in. problemu Objawienia Bozego, cudu, wiary,
zmartwychwstania Chrystusa, daja solidne podstawy do okreSlenia i
scharakteryzowania elementow metasystemowych tej dyscypliny nauki, a
wigc jej celu, przedmiotu i metody.

Wymiar podmiotowy i1 przedmiotowy celu nalezy jego zdaniem
traktowa¢ jako dwa aspekty tej samej argumentacji. Jesli bowiem
teologia fundamentalna winna sklania¢ czlowieka do uwierzenia w
prawdziwos¢ Objawienia chrzeScijanskiego, to przeciez proces
przekonywania go do wewnetrznego przyjecia i akceptacji dokonuje si¢
poprzez wykazanie, ze to Objawienia jest wiarygodne.

Z analizy licznych wypowiedzi ks. prof. M. Ruseckiego wynika, ze
jego koncepcja wiarygodno$ci zrodzita si¢ z powiazania ujecia
semejotycznego z personalistycznym. Pierwsze z nich wprowadza teorig
znaku do opracowania argumentacji z cudu, ktory jest gldwnym
motywem wiarygodno$ci, 1 chociaz strukturalne podobienstwo obu
rzeczywisto$ci jest faktem, to jednak mozliwo$ci wykorzystania pojgcia
znaku do interpretacji cudu wydaja mu si¢ ograniczone. Jego zdaniem
nalezy poszerzy¢ ujmowanie cudu o refleksj¢ personalistyczna i
traktowac jako wydarzenie, w ktorym Bog objawia si¢ czlowiekowi i
zaprasza go do dialogu z soba oraz uczestnictwa w Jego zyciu.

Personalistyczna struktura cudu decyduje o specyficznym rozumieniu
wiarygodnos$ci, ktora jawi sig¢ nie tyle jako wiasciwo$¢ bezosobowej
prawdy, ale raczej jako wlasciwos$¢ osobowego Boga, ze wzgledu na
ktéra czlowiek Jemu zawierza i dlatego przyjmuje gloszona przez Niego
nauke. Takie ujecie wiarygodno$ci sprawia, ze argumentacja w teologii
fundamentalnej nie moze mie¢ charakteru dowodzenia czy uzasadniania,
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jak to ma miejsce w innych naukach. W argumentacji personalistycznej,
ku ktoérej sktania si¢ ks. prof. M. Rusecki, mowi si¢ raczej o poznaniu
wiarygodno$ci. W zwiazku z tym cud jako motyw wiary trzeba, jego
zdaniem, podda¢ najpierw podstawowemu rozpoznaniu naukowemu na
ptaszczyznie nauk filozoficznych 1 przyrodniczych. Jest to etap
konieczny, chociaz niewystarczajacy. Dopiero bowiem teologia w
poznaniu religijnym daje moralng pewno$¢ i1 jest w stanie odczytad
wihasciwy sens cudu jako niezwyklego znaku, w ktorym cztowiek
odkrywa skierowane do siebie zbawcze zaproszenie Boga.

W drugiej czg$ci wyktadu autor podjal zagadnienie przedmiotu
teologii fundamentalnej, ktorym jest istnienie Objawienia Bozego i jego
trwanie w Kosciele. W wypracowanej przez ks. prof. M. Ruseckiego
koncepcji Objawienia Bozego dominuje konsekwentnie perspektywa
personalistyczna, ktora uwidacznia si¢ w refleksji nad podmiotem i
przedmiotem Objawienia, nad jego dialogicznym charakterem i
sposobem realizacji. Osobowy Bog, ktory jest Tworca 1 Dawca
Objawienia, w podejmowaniu wszelkich inicjatyw wobec cztowieka
kieruje si¢ wolnoscia 1 mitoscia. Do przekazywania i przedtuzania
swoich personalnych dziatan wybiera osobowych posrednikéw,
prorokéw, a petnia Objawienia czyni osobe Jezusa Chrystusa, w ktorej
najdoskonalej manifestuje si¢ osobowy Autor Objawienia.

Ten sam Boég jest rowniez przedmiotem i trescia Objawienia. Jego
osobowy charakter ujawnia si¢ wowczas, gdy cztowiek przez rozumowe
dociekania jest w stanie odkry¢ Jego istnienie oraz opisa¢ pewne cechy
Jego natury. Bog jawi si¢ wowczas jako przyczyna i racja istnienia
wszechrzeczy. Dopiero jednak Objawienie historyczne ukazuje zbawcze
dziatanie Boga, ktory dazy do nawiazania relacji z cztowiekiem. W
szczegOlny sposob Bog objawia samego siebie w Jezusie Chrystusie,
ktoéry jest pelnia Objawienia i utozsamienia si¢ cztowieka z Bogiem. W
Nim przyjecie skierowanej do cztowieka propozycji spotkania i wolnego
zaangazowania w dialog przybrato ksztalt najpetniejszy.

Logika faktow prezentowanych przez autora domaga si¢, aby za
personalistycznym ujeciem Objawienia Bozego podazata
personalistyczna koncepcja Kos$ciota. Zgodnie z nia ks. prof. M. Rusecki
pyta nie tyle: czym jest Ko$cio1?, ale raczej: kim jest Kosciot? Odchodzi
w ten sposob od wylacznie strukturalno-instytucjonalnego i prawniczego
ujecia, aby pokaza¢ Kosciot jako wspolnote objawiona 1 zbawcza.
Tworzy ja wspolnota Osob Boskich, ktora od poczatku decyduje o
istnieniu jego zbawczej misji. Tworzy ja takze wspolnota osob ludzkich,
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ktére uwierzyly Bogu i trwaja w wigzi z Nim, podejmujac nieustanny
wysitek budowania dialogu i trwania w komunii migdzy soba. Na tych
przestankach zrodzito si¢ eksponowane przez ks. prof. M. Ruseckiego
personalistyczne rozumienie struktur koscielnych. Tworza je przeciez
ludzie zlaczeni osobowa wigzia z Bogiem, co z jednej strony decyduje o
ich tozsamos$ci, ale jednocze$nie daje podstawy dla budowania
personalnych relacji migdzy hierarchia a pozostatymi cztonkami
Kosciota.

Osobowy charakter ~Objawienia Bozego ujawnit potrzebe
uwzglednienia w badaniach teologicznych metody personalistycznej,
ktora ks. prof. M. Rusecki uwaza za najwlasciwsza. Przyczynit sig
zreszta do jej rozbudowania i teoretycznego dopracowania oraz zadbat o
jej systematyczne ujecie, wskazujac na mozliwo$¢ zastosowania jej w
refleksji teologicznofundamentalne;. Nazywa ja metoda
interpersonalnego poznania. Dokonuje si¢ ono przez spotkanie dwodch
0sob, w trakcie ktorego dochodzi do bezposredniego i1 intuicyjnego
ogladu wnetrza poznawanej osoby. Poznanie interpersonalne ze wzgledu
na swoj subiektywizm domaga si¢ jednak obiektywizacji przez
powtarzanie i konfrontacj¢ z wynikami poznania innych osob. Jest to
metoda gwarantujaca najpetniejsze poznanie, gdyz zarowno przedmiot
tego poznania (Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie), jak i poznajacy
podmiot (cztowiek) sa osobami.

Laudacja przygotowana przez ks. prof. C. Bartnika (KUL), napisana
bardziej przyjaznia i sercem niz pidrem, byla przede wszystkim podroza
przez 33 lata tworczego wysitku intelektualnego Jubilata. Przez
odwotywanie si¢ do wspolnych przezy¢ i doswiadczen pokazata tez jego
osob¢ w bogatszym S$wietle, odkrywajac niekiedy malo znane, ale
znaczace fakty z jego zycia.

Po laudacji wreczono ks. prof. M. Ruseckiemu ksigge pamiatkowa
Scio cui credidi (Lublin 2007), ktérej tytut kryje w sobie dewize i
dominant¢ zycia Jubilata oraz stanowi istotny wyznacznik jego
teologicznej postugi myslenia. T¢ obszerna, liczaca 1325 stron publikacje
przygotowali i opracowali uczniowie, najblizsi wspOlpracownicy i
przyjaciele Jubilata. Jest ona wyrazem wuznania 1 wdzigcznoS$ci
srodowiska akademickiego za osiagnigcia naukowe, za wktad w rozwoj
teologii 1 przyczynienie si¢ do wzrostu jej znaczenia w strukturach
polskiej nauki.

Cztery dobrze pomys$lane 1 jasno zdefiniowane czg$ci tworza
przedmiotowy tad i wewngtrzng harmonig tej ksiggi. Rozdziaty zostaty
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poprzedzone kopiami listow ze slowami gratulacji i zyczen od oséb
reprezentujacych rézne instytucje koscielne w kraju i za granica oraz
os$rodki naukowe. Wsrod nich znalezli si¢ m.in.: abp L. Sandri, Sekretarz
Stanu Stolicy Apostolskiej, wystgpujacy tu jako przedstawiciel Ojca
Swietego Benedykta XVI; kard. Z. Grocholewski, Prefekt Kongregacji
Edukacji Katolickiej; abp B. Forte, a takze Wielki Kanclerz Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego abp J. Zycinski oraz rektorzy i dziekani kilku
polskich uniwersytetow.

Pierwszy rozdzial zatytulowany Wokot osoby i mysli Jubilata
przybliza sylwetke ks. prof. M. Ruseckiego, zawiera obszerna
bibliografi¢ publikacji oraz kompletny wykaz prac naukowych
napisanych pod jego kierunkiem. Umieszczone w nim artykuly ukazuja
rozleglta perspektywe teologicznych zainteresowan oraz kierunki
naukowych poszukiwan ks. prof. M. Ruseckiego w obszarze chrystologii
i eklezjologii fundamentalne;.

Drugi rozdzial obejmuje problematyke teologicznofundamentalna,
ktéra zgodnie z podziatem zaczerpnigtym z klasycznej apologetyki
okresla si¢ jako potrojna demonstratio: christiana (traktat o Objawieniu
Bozym), catholica (traktat o KoSciele) oraz religiosa (traktat o religii).
Obok publikacji rodzimych teologow znajduja si¢ w tej czesci takze
artykuly wybitnych przedstawicieli europejskiej teologii, zeby wymienic¢
cho¢by takie nazwiska, jak R. Fisichella, K. Neufeid, J. Reikerstorfer, H.
Pottmeyer czy H. Waldenfels.

Kolejny rozdziat ksiggi, Ouaestiones theologicae, zostat pomyslany
jako obszerny zbidr publikacji o tematyce teologicznej, ktéra wykracza
jednak poza przedmiot teologii fundamentalnej. Podejmowane przez
autorow w tej czgsci zagadnienia pokazuja kierunek i problematyke, z
jaka prébuje zmierzy¢ sie polska mys$l teologiczna. W kregu jej
zainteresowan sa poszukiwania naukowe w zakresie teologii biblijnej,
ekumenicznej, pastoralnej czy spotecznej nauki Kosciota 1 historii.

Ostatni rozdziat stanowia Varia, ktére obejmuja opracowania z
pozateologicznych dyscyplin nauki, naswietlajac wazne 1 aktualne
zagadnienia z zakresu pedagogiki, metodologii nauki czy filozofii.

Na  zakonczenie  uroczystosci  wystapit sam  Jubilat. Z
charakterystyczna dla siebie prostota i w poruszajacym slowie wyrazit
wdzigcznos¢ 1 rado$¢ ze wspoOlnego S$wigtowania. Ku mitemu
zaskoczeniu zebranych niecodzienne okoliczno$ci i1 serdeczny klimat
spotkania sprowokowaly bardziej osobiste wypowiedzi i wspomnienia
Jubilata, na ktore w uniwersyteckiej powszednio$ci zwykle brak czasu.
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Stowarzyszenie Teologow Fundamentalnych w Polsce, ktorego
wspotzatozycielem 1 pierwszym przewodniczacym jest ks. prof. M.
Rusecki, realizuje swoje statutowe cele m.in. przez dziatalnos¢
edytorska. Podczas tegorocznego spotkania byl juz dostgpny dla
cztonkéw kolejny, drugi tom z zapoczatkowanej w ubiegtym roku serii
Biblioteka Teologii Fundamentalnej, pt. Teologia religii. Chrzescijanski
punkt widzenia. Ksiazka jest poktosiem II Zjazdu Stowarzyszenia
Teologow Fundamentalnych w Polsce, ktory odbyt si¢ w Lodzi w 2006
roku. W swojej podstawowe] czg$ci zawiera zbidr wygloszonych
wowczas referatdw wraz z zainicjowana przez nie dyskusja. Zgodnie z
tematem dominowata problematyka metodologicznych aspektéw teologii
religii 1 jej wyznaniowego charakteru oraz krytycznej oceny idei
pluralizmu religijnego i zasad podejmowania dialogu migdzyreligijnego
w jej kontekscie. W drugiej czesci ksiazki znalazty sig artykuty, ktore
uzupelniaja i1 poszerzaja gtdéwna problematyke tomu. Skupiono si¢ w nich
na relacji Kosciot a religie niechrzescijanskie oraz na zadaniach, jakie
stoja przed chrzescijanstwem wobec pluralistycznej religijnie Europy w
kontekscie prawdy o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa.

Kolejny IV Zjazd Stowarzyszenia Teologow Fundamentalnych
zaplanowano na wrzesien przysztego roku. I chociaz termin jest odlegty,
a temat jeszcze nie przesadzony, to jednak juz dzi§ wiemy, ze trud jego
organizacji przyjat na siebie ks. dr M. Deselaers, ktory zaprosit nas do
Centrum Dialogu i Modlitwy w O§wiecimiu.

Elzbieta Dolganiszewska

XLV Sympozjum Biblistoéw Polskich. IV Zebranie
Stowarzyszenia Biblistow Polskich (Pelplin, 18-20 X 2007)

W dniach 19-20 wrze$nia 2007 roku odbylo si¢ w Pelplinie kolejne,
czterdzieste piate juz Sympozjum Biblistoéw Polskich. Poprzedzito je 18
wrzesnia 2007 roku Walne Zebranie Stowarzyszenia Biblistow Polskich.
Zebranie przyjeto opracowany przez Zarzad Stowarzyszenia regulamin
wyboréw zarzadu (przed wyborami w 2008 r.), zatwierdzito
sprawozdanie finansowe zlozone przez skarbnika zarzadu, w glosowaniu
tajnym przyznato ks. prof. dr. hab. Januszowi Frankowskiemu nagrodg za
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catoksztalt pracy naukowej w 2007 roku, a cztonkom SBP: ks. bp. prof.
Janowi B. Szladze i ks. bp. prof. Henrykowi J. Muszynskiemu — tytut
Honorowego Czlonka Stowarzyszenia Biblistow Polskich.

Sympozjum rozpoczeta Msza $§w. w katedrze pelplinskie;j,
koncelebrowana pod przewodnictwem ks. bp. prof. Jana B. Szlagi, ktéry
wygtosit takze okoliczno$ciowe kazanie.

Wystapienia na tegorocznym sympozjum nie byly monotematyczne.
Wyktady wygtlosili: Ks. dr hab. Stefan Szymik MSF (KUL): Miedzy
przesztosciq a przysztosciq. Metoda historyczno-krytyczna w badaniach
biblijnych u progu XXI wieku. Mimo pojawienia si¢ innych metod
podejécia do Pisma Swigtego, metoda historyczno-krytyczna, jak
wykazat prelegent, pozostaje wazna i nadal stosowana, ks. prof. Henryk
Witczyk (KUL): w wyktadzie pt. Jaka teologia Nowego Testamentu?
zastanawial si¢ nad wspotczesnym badaniem Pisma Swigtego Nowego
Testamentu. Ks. dr Marek Parchem (UKSW), w wystapieniu pt. Qumran
— 60 lat pozniej przedstawil znaczenie rekopisow qumranskich po latach
ich badan i odczytywania. Ks. dr Dariusz Dogondke (Poznan) wyglosit
referat pt. Cherem — ostatnie stowo Starego Testamentu. Stowo cherem —
znaczy ,,przeklenstwo” (koniec Ksiggi Malachiasza). Referent zwrdcit
uwage na czeste wystepowanie tego stowa w ST 1 na konieczno$¢
uwzgledniania w analizie jego szerszej perspektywy semantycznej, nie
tylko perspektywy wojny. Ostatnie stowo cherem w ST moze dotyczy¢
tematu zachowania Izraela. Ks. dr hab. Stanistaw Hargzga w referacie pt.
Biblia a misja pasterza w Kosciele wedtug Pierwszego i Drugiego Listu
do Tymoteusza oraz Listu do Tytusa zwrdcit m.in. uwage na zadania
pasterzy w stuzbie stowu Bozemu, jakimi sa osobisty kontakt z Pismem
Swietym, postuga zachety i didaskaliczna aktualizacja. Ks. dr Janusz
Krecidto omoéwil temat J 12,44-50 jako przykiad zastosowania techniki
relektury tekstu.

Komunikaty przedstawili: ks. dr hab. Mariusz Rosik (PWT Wroctaw):
Grecki motyw wedrowki cyklicznej w Ewangelii wedtug sw. Lukasza.
Prelegent wykazal na kilku tekstach Lukaszowych, ze grecki motyw
»dojscia 1 powrotu do miejsca wyjsciowego” daje si¢ zauwazyé w
Ewangelii  Lukaszowej. W dyskusji wysunigto zapytanie, czy
rzeczywiscie Lukasz §wiadomie stosowal motyw cykliczny, czy stosowat
w catym swoim dziele, a wigc takze w Dziejach Apostolskich? Ostatni
prelegent sympozjum, ks. dr Jerzy Wozniak (UAM) w referacie
zatytutowanym Ksiqdz Profesor Pawet Nowicki — biblista i orientalista,
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przedstawil sylwetke zmartego ksigdza profesora, niezwykle aktywnego
naukowo i dydaktycznie.

Popotudnie 19 wrze$nia 2007 roku uczestnicy sympozjum poswigcili
na zwiedzenie katedry pelplinskiej i Muzeum Diecezjalnego (posiada
jeden egzemplarz Biblii Gutenberga, ale udostepnia zwiedzajacym
obejrzenie tylko kopii) oraz pracy w grupach nad tematami: Geografia
biblijna — prowadzacy ks. dr Stanistaw Jankowski (Uniwersytet Mikotaja
Kopernika), Projekt wykiadu teologii biblijnej — prowadzacy ks. prof.
Tomasz Jelonek (PAT), Cwiczenia z Pisma Swietego: od teorii do
praktyki — prowadzacy ks. dr Wojciech Pikor (KUL), Klasyfikacja
nurtow judaizmu starozytnego pod kaqtem relacji do kultury greckiej —
prowadzacy p. prof. Michat Wojciechowski (Uniwersytet Warminsko-
Mazurski).

Pracami sympozjum kierowal przewodniczacy Stowarzyszenia
Biblistow Polskich, ks. prof. Waldemar Chrostowski (UKSW). Podczas
ostatniego spotkania, 20 wrzesnia 2007 roku, podsumowal obrady,
wyrazit podzigkowanie organizatorom spotkania w Pelplinie i podat do
wiadomosci, ze kolejne sympozjum odbedzie si¢ we Wroctawiu 16-18
wrzesnia 2008 roku, a jego tematyka bedzie zwiazana z Rokiem $w.
Pawta.

Sympozjum odbywato si¢ w auli i w salach Wyzszego Seminarium
Duchownego w Pelplinie. Przybytych biblistow (ksigzy, siostry zakonne,
swieckich — panie i panéw) w liczbie 120 os6b zakwaterowano w
seminarium, w internacie liceum Collegium Marianum, w siedzibie
Ksigdza Arcybiskupa, oraz w hoteliku (przebudowany budynek mtyna)
przy katedrze. Organizatorzy wtozyli maksimum wysitku, aby godnie
przyja¢ biblistow i1 aby czuli si¢ oni dobrze w murach wspaniatego
opactwa pocysterskiego — swiadczyly o tym pokoje, foldery, informatory,
sale (takze sala jadalna) oraz zorganizowany wieczér towarzyski przy
ognisku.

S. Ewa J. Jezierska OSU

Bogdan Giemza SDS (red.), Wedrowki przez rok koscielny z
Benedyktem XVI, Krakow 2007, ss. 328.

Naktadem wydawnictwa Herdera ukazata si¢ ksiazka: Credo fiir heute
(Freiburg — Basel — Wien 2006), ktérej redaktorzy: H. Zaborowski i A.
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Letzkus, komentuja za pomoca tekstow J. Ratzingera — Benedykta XVI
apostolskie wyznanie wiary. Ks. Bogdan Giemza, salwatorianin, doktor
teologii, pastoralista, adiunkt PWT we Wroctawiu, rektor Wyzszego
Seminarium Duchownego Ojcow Salwatorianéw w Bagnie, robi kolejny
krok w kierunku redaktorow ksiazki Credo fiir heute, bo za pomoca
tekstow J. Ratzingera — Benedykta XVI komentuje rok koscielny.
Oryginalno$¢ 1 zarazem aktualno$¢ tego kroku polega na tym, ze w
liturgii roku ko$cielnego prawdy chrzescijanskiej wiary komentowane za
pomoca tekstow J. Ratzingera — Benedykta XVI przestaja by¢ czyms$
abstrakcyjnym, lecz uzyskuja jakby twarz; co wigcej, dogmat staje sig
doksologia. Odpowiada to zasadzie: lex orandi — lex credendi, ktory to
aksjomat pochodzi od $w. Prospera z Akwitanii (ok. 390 — ok. 465), a
ktérego pelne brzmienie jest nastepujace: Legem credendi lex statuat
supplicandi (tac. ,,0 prawie wiary niech stanowi prawo modlitwy
btagalnej”). Powyzszy aksjomat przypomina, ze liturgia odgrywa
zasadnicza rol¢ w interpretacji wiary chrzescijanskiej. To przekonanie
bylo zawsze obecne w teologii wschodniej, natomiast teologia zachodnia
czesto traktowata to zagadnienie pobieznie, a czasami nawet pomijata
zwiazek liturgii z dogmatem. Tymczasem aksjomat: lex orandi — lex
credendi czyni liturgie siostra dogmatyki, a dogmat w liturgii —
doksologia. Nie dziwia zatem zainteresowania dogmatyka liturgia, co
wida¢ u J. Ratzingera, ktory jest autorem: Wprowadzenia w
chrzescijanstwo 1 zarazem Ducha liturgii. Duchem liturgii jest dogmat,
ktory niejako ze swej natury chce si¢ wprowadzi¢ do liturgii. Wielu
wspotczesnych liturgistow zdaje si¢ zapominaé o aksjomacie: lex orandi
— lex credendi, o czym $wiadczy odseparowanie ich katedr na wydziatach
teologicznych od teologii dogmatycznej i zamknigcie ich w ramach
teologii pastoralnej. Tymczasem liturgika bez lex credendi, zajmujaca si¢
samym tylko lex orandi, pozostanie samym lex zblizajacym si¢ do prawa
kanonicznego. Taka liturgika koncentruje si¢ przede wszystkim na
szczegotowym, wrecz drobiazgowym  zachowywaniu — przepisow
liturgicznych, co przypomina biblijne przecedzanie komara i potykanie
wielblada (Mt 23,24). Taka koncepcja liturgiki zabija ducha liturgii,
ktorym jest dogmat. W opozycji do tego trendu stoi J. Ratzinger, ktory
pozostaje wierny aksjomatowi: lex orandi lex credendi, odczytujac
dogmat w duchu liturgii 1 wprowadzajac dogmat do ducha liturgii,
dlatego tez dogmatyczne teksty obecnego Papieza doskonale pasuja do
roku koscielnego. Dowodem na to jest praca B. Giemzy, ktora
dogmatyczne teksty J. Ratzingera wpisuje w rok koscielny.
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Wedhug autora: ,,Ksiazka jest odpowiedzia na apel Benedykta XVI o
podjecie trudu zrozumienia i1 umitowania liturgii. Zamiarem autora jest
przyblizenie nauczania kardynata Ratzingera na ten temat i zaproszenie
Czytelnikow do dalszej osobistej lektury tekstow obecnego Papieza.
Zgodnie z tytulem ksiazka jest rodzajem przewodnika przez rok
koscielny”. Temu zamiarowi autora podporzadkowana jest struktura
pracy: ,,Na kazdy miesiac proponuje dwa rozwazania w nawiazaniu do
uroczystosci, $wiat lub wspomnien przewidzianych w danym miesiacu;
niekiedy rozwazania nawiazuja do okresu liturgicznego, na przyktad
Adwentu lub Wielkiego Postu. W ten sposob otrzymujemy mozaike
dwudziestu czterech tematow. Catos¢ bazuje na bogactwie nauczania
kardynata Ratzingera, nie pomijajac jego najnowszych przemoéwien i
dokumentoéw”. Zamiar autora zostal osiagnigty: jego praca czyni J.
Ratzingera — Benedykta XVI przewodnikiem po wybranych obszarach
roku kos$cielnego.

Ksigzka B. Giemzy jest czym$ zdecydowanie wigcej niz pomoca
homiletyczna. Jest to przede wszystkim cenna pomoc w wychowaniu
liturgicznym, ktérego celem jest czynne uczestnictwo w liturgii. Tym
liturgicznym wychowawca jest przede wszystkim prezbiter. To on ma
realizowaé nastgpujace postanowienie Konstytucji o liturgii $wigtej:
,Matka Kosciol bardzo pragnie, aby wszyscy wierni byli wdrazani do
pelnego, swiadomego i1 czynnego udzialu w obrzedach liturgicznych,
jakiego domaga si¢ sama natura liturgii” (14). Samym za$§ wiernym
wedrowanie przez rok koscielny z Benedyktem XVI pozwoli odkry¢
bogactwo tego roku, co nie bedzie obojetne dla petnego, §wiadomego i
czynnego udziatu w liturgii.

B. Giemza jako wytrawny pastoralista osadza nauczanie J. Ratzingera
rowniez w kontek$cie wspotczesnych problemow stojacych przed
Kosciotem. Dzigki temu wydobywa pastoralny wymiar dogmatyki J.
Ratzingera, ktéry podejmuje wspotczesne wyzwania pod adresem
Kos$ciota. Te wyzwania chca uczyni¢ chrzescijanstwo niezrozumialym
dla wspotczesnego cztowieka. Okazuje sig, ze przyszty papiez byl nie
tylko wierny zasadzie: lex orandi — lex credendi, lecz podobnie jak
wielcy ojcowie Kosciota, w tym jego mistrz, §w. Augustyn, tworzylt
dogmatyke, uwzgledniajac aktualne problemy pastoralne. Dogmatyki nie
mozna bowiem uprawia¢ w prézni. Musi by¢ ona powiazana z tym, co
aktualnie jest wyzwaniem dla Ko$ciota, a tym aktualnym wyzwaniem
jest np. dramat Europy polegajacy na braku akceptacji dla wiasnej
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kultury 1 historii. Bez tego pastoralnego wymiaru dogmatyka stataby si¢
sztukq dla sztuki, a bez dialogu ze wspdlczesnoscia — gettem.

Wedhug Konstytucji o liturgii: ,,zycie duchowe nie ogranicza sig
jednak do udziatu w samej liturgii” (12). Dlatego tez w rok koscielny
wpisany jest kult Krzyza, Najswigtszego Serca Pana Jezusa, Mitosierdzia
Bozego 1 Najswigtszego Sakramentu. Te kulty prowadza do liturgii
przede wszystkim w czasie $wiat, ktore zrodzily: Swieto Podwyzszenie
Krzyza, Uroczysto$¢ Najswigtszego Serca Pana Jezusa, Niedzielg
Mitosierdzia Bozego 1 Uroczysto$¢ Najswigtszego Ciata 1 Krwi
Chrystusa. J. Ratzingerowi bliskie sa wymienione kulty i dlatego tez
wspomniane $wigta i uroczysto$ci mozna skomentowac za pomoca jego
dogmatycznych tekstow. W szczegolny sposob J. Ratzinger jawi si¢ jako
teolog Serca Jezusowego. Z lex orandi tego kultu odczytuje dotyczace
chrystologii  lex credendi: w ludzkim organizmie wszystko
podporzadkowane jest sercu, bo gdy ono przestaje pracowac, to organizm
umiera; Serce Jezusa natomiast umiera, aby zyt organizm Ciala, ktorym
jest Kosciol. Z kultu Serca Pana Jezusa mozna odczytaé chrystologig, ale
tez ten kult potrzebuje chrystologii. Z kultem Serca Pana Jezusa
nalezaloby powiazaé pozostate kulty. Trzeba raczej dokonywac syntezy a
nie atomizacji poszczegolnych kultow. Kult Serca Pana Jezusa laczy si¢
bowiem z kultem Krzyza i z kultem Bozego Mitosierdzia. Serce Jezusa
jest wedlug litanii: ,,az do $mierci postuszne” (na krzyzu) oraz ,,
wielkiego mitosierdzia”. Kult ten z natury swojej prowadzi do
Eucharystii.

Na szczego6lna uwage zastuguje uzasadnienie kultu maryjnego przez J.
Ratzingera: ,,Bog Niewidzialny 1 Wieczny objawit si¢ w tym $wiecie
przez ludzi, ktérzy niejako nadali mu imi¢: Bog Abrahama, Izaaka i
Jakuba. Poprzez ludzi stalo si¢ rozpoznawalne Jego oblicze.
Wspominajac wdzigcznie tych ludzi, wielbimy Jego samego.
Przemilczeliby$Smy czastke Jego chwaty, gdyby$my przestali blogostawic¢
tych, w ktorych On sam si¢ objawit. Chwalimy Go w ludziach, ktorzy
stali si¢ uczniami Jego taski. Oni bynajmniej nie stoja nam w drodze do
Boga, lecz ukazuja nam Go”. Uczennica taski, Maryja, prowadzi wigc do
kultu Tego, z ktérego ,,pelnosci wszyscySmy otrzymali — taske po tasce”
(J 1,16).

Skoro oryginalne i potrzebne zamierzenie B. Giemzy, aby uczynic¢ J.
Ratzingera przewodnikiem po roku kos$cielnym, zostalo uwienczone
sukcesem, nalezy oczekiwac, ze autor dopisze kolejne tomy, w ktorych J.
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Ratzinger — Benedykt XVI bedzie przewodnikiem po poszczegdlnych
niedzielach, a nawet po zwyktych dniach roku koscielnego.
Ks. Bogdan Ferdek

Congregatio pro Clericis, Adorazione eucaristica per la
santificazione dei sacerdoti e maternita spirituale, Roma 2007,
ss. 38.

Osmego grudnia 2007 roku ukazala si¢ niewielka broszura, ktorej
wlasciwy tekst rozpoczyna si¢ wielkim tytutem: Duchowe macierzynstwo
wobec kaplanéw. Nad fotografia Piety z Bazyliki Swigtego Piotra w
Rzymie, a wigc Maryi trzymajacej w ramionach ciatlo Chrystusa,
Najwyzszego Kaptana, zdjgte z krzyza, czytamy: ,,Powotanie do
duchowego macierzynstwa wobec kaptanow jest zbyt mato znane, stabo
rozumiane, a przez to rzadko przezywane, mimo jego zyciodajnego i
fundamentalnego znaczenia. To powotanie — czgsto ukryte, niewidoczne
dla ludzkich oczu — ma na celu przekazywac zycie duchowe. Przekonany
byt o tym Papiez Jan Pawet II, dlatego chciat mie¢ w Watykanie klasztor
klauzurowy, w ktorym modliloby si¢ w jego intencjach, jako
najwyzszego Pasterza”.

Nastgpne stronice opowiadaja o kobietach: rodzonych matkach,
siostrach zakonnych, wdowach 1 mtodych swieckich dziewczynach, ktore
na przestrzeni historii Ko$ciota zyly duchowym macierzynstwem wobec
kaptanéw. Najpierw ukazana jest Sw. Monika. Tytul tekstu o niej stanowi
wyznanie jej syna: ,,To, kim si¢ statem i w jaki sposob, zawdzigczam
mojej Matce!”.

Potem, w rozdziale pt. Rece i Serca, ktore sie poswiecajq, opisany jest
sen kard. Mikotaja z Kuzy (1401-1464). Widzial on siostry zakonne
zgromadzone na adoracji, ktére swymi stabymi i delikatnymi dtonmi
podtrzymywaty krolow, miasta i kraje, papieza, kaptandow 1 jego samego.
Widziat tez siostry, ktore juz nie dlonmi, ale wlasnym sercem
podtrzymywaly tych, ktérzy przestali kochaé Boga. Przewodnik
powiedziat mu w tym S$nie: ,,Tak traktuje si¢ tych, ktorzy przestali
kocha¢. Czasami si¢ zdarza, ze zaptona od zaru serc, ktore si¢ spalaja w
ich intencji. Jednak nie zawsze”.
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W dalszym ciagu opowiada si¢ o Elizie Vaughan (zm. 1853)
szczesSliwe] zonie 1 matce trzynasciorga dzieci, ktora ,,przekonana o
potedze modlitwy w milczeniu”, kazdego dnia rezerwowata godzing na
adoracjg, proszac o powotania sposréd swoich dzieci. Stata si¢ matka
czterech siostr zakonnych i siedmiu kaptanow. Jeden z nich to kard.
Herbert Vaughan, arcybiskup Westminsteru, zatozyciel misjonarzy z
Millhill.

Dalej mozna przeczyta¢, ze okoto 120 lat temu w prywatnych
objawieniach Jezus zaczal mowi¢ o ,dziele w intencji kaptanoéw”.
Przypomina si¢ objawienia bt. Marii Deluil Martiny (1841-1884) oraz
Louisy Marguerity Claret de la Touche (1868-1915).

Kolejne stronice przypominaja matki z wioski Lu na pétnocy Wioch,
ktére wspdlnie z proboszczem postanowily gromadzi¢ si¢ w kazdy
wtorek na adoracji Najswigtszego Sakramentu, a w kazda pierwsza
niedzielg miesiaca przyjmowa¢ Komunig $§w., aby w ten sposdb wyprosié¢
powotania kaptanskie i zakonne dla swoich dzieci. Broszura przypomina,
ze wioska ta liczyta kilkuset mieszkancow, a Bog powotal z niej 323
osoby: 152 kaptanow i 171 siostry zakonne.

Nastepnie mozna przeczyta¢ o bl. Alexandrinie da Costa (1904-1955),
obloznie chorej przez lata. W 1941 roku napisata ona do o. Mariano
Pinho, ze Jezus powiedzial jej: ,,W Lizbonie zyje kaptan, ktory moze sig
potepi¢ na wieki [...]. Popro$ twego ojca duchowego o zgodg, abys$
mogta w twej chorobie cierpie¢ w szczegdlny sposob za niego”. Broszura
opowiada, ze Jezus podat jej imi¢ i nazwisko tego kaptana. Co wigcej,
opowiada, ze kardynat Lizbony zapytany przez o. Pinho, czy istnieje taki
kaptan, podal mu to samo imi¢ i nazwisko. Kilka miesigcy pdzniej ow
ksiadz zmarl, pojednany z Bogiem.

Dowiadujemy si¢ rowniez o stuzebnicy Bozej Consolacie Betrone
(1903-1946) oraz o Berthe Petit (1870-1943). Ta ostatnia to mato znana
mistyczka Dbelgijska. W Dbroszurze czytamy, ze jako 22-letniej
dziewczynie ,Jezus wskazal jej wyraznie kaplana, za ktoérego miata
poswigci¢ swoje zycie”, a po dwudziestu latach pozwolit jej go spotkac i
przez nastgpnych dwadzie$cia cztery korzysta¢ z jego kierownictwa
duchowego. Tym kaptanem byt ks. Louis Decorsant, autor m.in. Le
socialisme, voila [’ennemi (1891), Le Pape-roi (1894), Qui est comme
Dieu (1906).

Kolejna postacia jest Conchita del Messico (1862-1937), zona i
matka, ktora — jak czytamy — ,Jezus przez lata przygotowywat do
duchowego macierzynstwa wobec kaptanéw”.
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W rozdziale zatytulowanym Moje kaplanstwo i jakas nieznana
dowiadujemy si¢, ze bp Wilhelm Emmanuel Ketteler (1811-1877), jeden
z najwybitniejszych biskupow niemieckich, ktéry stoi u poczatkow
socjologii katolickiej, ksztalt swego kaptanstwa zawdzigcza uwazanej za
nic w swoim klasztorze siostrze pracujacej w chlewie. On tez opowiada o
widzeniu, w ktorym ukazal mu si¢ Chrystus, pokazujac swe Serce. Przed
Chrystusem kleczata siostra zakonna z dtonmi wzniesionymi w btagalnej
modlitwie. Jezus rzekl mu: ,,Ona bez przerwy modli si¢ za ciebie”.

Jest tutaj rowniez mowa o duchowej przyjazni z misjonarzami $w.
Teresy z Lisieux (1873-1897). Przypomina si¢ matke bt. kard. Klemensa
Augusta von Galen (1878-1946), protestujacego publicznie przeciw
Hitlerowi odwaznego pasterza, ktory na pamiatkowych obrazkach z racji
swego ingresu do katedry w Miinster napisal: ,Jestem trzynastym
dzieckiem w naszej rodzinie. Na wieki bede dzigkowat mojej mamie, ze
miata odwage powiedzie¢ Bogu «tak» i przyjaé réwniez to trzynaste
dziecko. Bez tego «tak» mojej mamy nie bylbym dzisiaj kaptanem i
biskupem”. Przytacza si¢ takze modlitwe Jana Pawta II, ktorej — jak
wyznat podczas swej ostatniej audiencji srodowej — nauczyta go rodzona
matka. Za komentarz do tego wydarzenia stuza slowa mtodej kobiety,
obecnej podczas audiencji, ktéora powiedziata ,,ze lzami w oczach”:
,Jakiez to wzruszajace, ze Papiez mowi o swojej mamie! Lepiej
zrozumiatam, jak ogromny wpltyw my matki mozemy mie¢ na nasze
dzieci”.

Ukazano rowniez sylwetke Anny Stang (1909-), wdowy deportowane;j
do Kazachstanu, ktéra przez dziesiatki lat modlita si¢ o to, ,aby
przyjechal kaptan”, az wreszcie w 1995 roku, spotkawszy pierwszego
tam misjonarza, zawolala: ,,Przyszedt Jezus, Najwyzszy Kaptan!”.

Mozna by powiedzie¢, ze to jakas poboznosciowa broszura, i pytac,
jakim prawem pisze si¢ o niej w powaznym piSmie teologicznym.
Autorem omawianej broszury jest jednak Kongregacja ds.
Duchowienstwa. W towarzyszacej jej Nocie wyjasniajqcej czytamy, ze
jest to odpowiedz na apel, jaki Ojciec Swigty Benedykt XVI zawarl w
adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis, 67. Wobec tego ta
broszura nie tylko zasluguje na powazna refleksje teologiczna. Ona
przypomina, co dzisiaj znaczy — rdéwniez dla teologa — sentire cum
Ecclesia: potwierdza, ze w zyciu eklezjalnym 1 w teologicznej ,,postudze
myslenia” wciaz maja prawo obywatelstwa postawy 1 fakty
przypomniane w omawianym tekscie. To jakby na nowo podjgte
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zagadnienie $cislego i wzajemnego zwiazku migdzy fides et ratio, z
akcentem polozonym na wiare, ktora tworzy fakty i rozum o$wieca.
* sk ok

Omawianej broszurze towarzysza dwa dokumenty, datowane 8
grudnia 2007, ktore pozwalaja zrozumie¢ jej sens. Pierwszym z nich jest
list prefekta Kongregacji ds. Duchowienstwa, kard. Claudio Hummesa,
skierowany do biskupéw diecezjalnych (s. 6-8). Poniewaz nie zostat on
opublikowany w jezyku polskim, podaj¢ jego thumaczenie w catosci:

»Ekscelencjo, czcigodny Ksigze Biskupie! Jest naprawde tyle do
zrobienia dla prawdziwego dobra duchowienstwa oraz dla owocnosci
postugi duszpasterskiej w dzisiejszej sytuacji. Jednak wtasnie dlatego —
zachowujac mocne postanowienie, ze bedziemy stawia¢ czolo tym
wezwaniom, nie uciekajac od trudnosci i koniecznych trudow, a takze
swiadomi, ze dziatanie jest konsekwencja tego, kim si¢ jest, oraz ze
dusza wszelkiego apostolatu jest zazylos¢ z Bogiem — pragniemy
zainicjowac ruch duchowy, ktory uswiadamiajac coraz bardziej zwigzek
ontyczny migdzy Eucharystia a Kaplanstwem oraz szczegdlne
macierzynstwo Maryi wobec wszystkich Kaptanow, zrodzitby tancuch
wieczystej adoracji w celu zado$Cuczynienia za stabosci oraz dla
uswigcenia duchowienstwa, pobudzajac do zaangazowania dusze kobiet
konsekrowanych, ktore zechciatyby — na wzor Najswigtsze] Dziewicy
Maryi, Matki Najwyzszego 1  Wiekuistego Kaptana oraz
Wspotpracowniczki w Jego dziele Odkupienia — przyja¢ poprzez
duchowa adopcj¢ Kaplanow, aby pomaga¢ im poprzez ofiar¢ z samych
siebie, modlitwe 1 pokute.

Wedlug niezmiennej Tradycji misterium i rzeczywisto$¢ Kosciota nie
ograniczaja si¢ do struktury hierarchicznej, do liturgii, do sakramentow i
do zarzadzen prawnych. W rzeczywistosci bowiem najglebsza natura
Kosciota 1 pierwsze zrodlo jego skutecznos$ci uswigcajacej nalezy
upatrywa¢ w mistycznym zjednoczeniu z Chrystusem.

Wedhlug doktryny i samej struktury konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium nie mozna sobie wyobrazi¢ tego zjednoczenia w oderwaniu od
tej, ktora jest Matka Stowa Wcielonego i ktora Jezus pragnat, aby byla
jak najscislej z Nim zjednoczona dla zbawienia calego rodzaju ludzkiego.

Nie jest zatem przypadkiem ze tego samego dnia, w ktérym zostata
promulgowana Konstytucja dogmatyczna o Kosciele — 21 listopada 1964
roku — Pawel VI ogtlosit Maryje «Matka Kosciola», to znaczy Matka
wszystkich wiernych 1 wszystkich pasterzy.
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Drugi Sobér Watykanski — odnoszac si¢ do Bltogostawionej Dziewicy
Maryi — mowi w ten sposob: ,,Poczynajac Chrystusa, rodzac Go,
karmiac, ofiarujac Go w §wiatyni Ojcu i wspolcierpiac z Synem swoim
umierajacym na krzyzu, w szczegdlny zaiste sposob wspodtpracowata Ona
z dzietem Zbawiciela przez wiarg, nadzieje 1 mito$¢ zarliwa, aby
odnowi¢ zycie nadprzyrodzone w duszach ludzkich. Dlatego tez stala si¢
nam Matka w porzadku taski” (Lumen gentium, 61).

Nic nie dodajac ani nie ujmujac jedynemu posrednictwu Chrystusa,
Maryja Dziewica jest uznawana 1 wzywana w Kosciele jako
Oredowniczka, Wspomozycielka, Pomoc, Posredniczka. Ona jest
wzorem milo$ci macierzynskiej ktéora musi ozywia¢ tych, ktorzy
wspotpracuja — poprzez misje apostolska Kosciota — w odrodzeniu catej
ludzkosci (zob. LG 65).

W S$wietle tego nauczania, ktére nalezy do eklezjologii II Soboru
Watykanskiego, wierni, kierujac wzrok na Maryje — $§wietlany przyktad
wszelkich cnot — sa wezwani nasladowac¢ pierwsza Uczennicg, Matke,
ktérej w Janie — u stop krzyza (zob. J 19,25-27) — zostal powierzony
kazdy uczen, stajac si¢ w ten sposob jej dzieckiem i uczac si¢ od Niej
prawdziwego sensu zycia w Chrystusie.

W ten sposob — 1 wlasnie wychodzac od miejsca zajmowanego oraz
roli pelionej przez Najswigtsza Dziewicg w historii zbawienia —
zamierza si¢ w szczegdlny sposob zawierzy¢ Maryi, Matce Najwyzszego
i Wiekuistego Kaptana, wszystkich Kaptanow, budzac w Kosciele ruch
modlitewny, ktéry postawi w centrum adoracje¢ eucharystyczna trwajaca
dwadziescia cztery godziny na dobg, aby ze wszystkich stron ziemi
wznosita si¢ zawsze do Boga nieprzerwana modlitwa adoracji,
dzigkczynienia, uwielbienia, prosby 1 wynagrodzenia, ktorej
pierwszorzednym celem bedzie wzbudzi¢ wystarczajaca liczbe swigtych
powotan do stanu kaptanskiego, a zarazem by towarzyszyé w sposob
duchowy — w ramach Ciala Mistycznego — poprzez swego rodzaju
duchowe macierzynstwo tym, ktorzy zostali juz powotani do kaptanstwa
stuzebnego 1 sa ontycznie upodobnieni do jedynego Najwyzszego i
Wiekuistego Kaptana, aby coraz lepiej stuzy¢ Jemu i braciom jako ci,
ktorzy petnia swodj rzad rownoczesnie w KosSciele 1 wobec Kosciola,
uobecniajac Chrystusa i reprezentujac Go jako Glowe, Pasterza i
Oblubiefica Kosciota'.

! Zob. JAN PAWEL 11, Pastores dabo vobis, 16.
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Uprasza si¢ zatem wszystkich biskupow diecezjalnych, ktérzy w
szczegOlny sposob zdaja sobie sprawe ze specyfiki postugi kaptanskiej
oraz z tego, ze niemozliwe jest zastapi¢ ja w zyciu Kosciota, a takze
czuja, jak pilne jest wspolne dzialanie na rzecz kaptanstwa stuzebnego,
aby zaangazowali si¢ w popieranie — w réznych Srodowiskach
powierzonego im Ludu Bozego — prawdziwych wieczernikoéw, gdzie
duchowni, osoby zakonne i $wieccy zjednoczeni migdzy soba i w duchu
prawdziwe] komunii poswigca¢ si¢ beda modlitwie w formie stalej
adoracji eucharystycznej, zar6wno w duchu wynagradzajacym, jak i
rzeczywistego i autentycznego oczyszczenia.

W zalaczeniu przekazuje si¢ broszure, ktéra pomoze lepiej zrozumieé
ducha tej inicjatywy oraz formularz, ktory prosze odesta¢ do naszej
Kongregacji, jezeli Ekscelencja zamierza — do czego bardzo zachgcamy —
przytaczy¢ si¢ w duchu wiary do przedstawionego projektu.

Maryja, Matka Jedynego Wiecznego i Najwyzszego Kaptana, niech
btogostawi tej inicjatywie i oreduje u Boga, wypraszajac autentyczna
odnowe zycia kaptanskiego na podstawie jedynego mozliwego wzoru:
Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza!

Z serdecznymi wyrazami szacunku, zlaczeni wigzia komunii
eklezjalnej, z uczuciami silnej mitosci braterskiej”.

* % %

Drugi dokument towarzyszacy omawianej broszurze to nota o
przydtugim tytule: Nota wyjasniajqca, aby rozwingé w diecezjach
(parafiach, kosciotach rektoralnych, kaplicach, klasztorach, wspolnotach
zakonnych, seminariach) praktyke stalej adoracji* w intencji wszystkich
kaptanéw oraz powolan kaplanskich®. Z tych samych racji, co list,
podaje jej thumaczenie w cato$ci:

W adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis Ojciec Swiety
Benedykt XVI skonkretyzowal niezmienne nauczanie Ko$ciota o
centralnym miejscu adoracji eucharystycznej w zyciu eklezjalnym,
poprzez wezwanie do wieczystej adoracji, skierowane do wszystkich
Pasterzy — Biskupow 1 Kaptanow — oraz do Ludu Bozego: «Dlatego wraz

% Przez ,,adoracje stala” rozumie si¢ nie tylko adoracje trwajaca bez przerwy, przez
cala dobe, ale takze stala ado ej dostgpna dla kaptanéw i wiernych w matych
wspolnotach.

? racje od wezesnych godzin porannych do péznych godzin wieczornych. Ta druga
bedzie w rzeczywistosci bardziej dostgpna dla kaptanéw 1 wiernych w matlych
wspolnotach.

? http://www.clerus.org/clerus/dati/2007-12/04-13/NotaE_ita.htm] (8 XII 2007).
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ze zgromadzeniem synodalnym zywo polecam Pasterzom Kosciota oraz
Ludowi Bozemu praktyke adoracji eucharystycznej, czy to osobistej, czy
wsp(')lnotowej4. Wielka korzyscia bedzie tu odpowiednia katecheza,
ktora wyjasni wiernym [wielkie] znaczenie tego aktu kultu, ktory
pozwala glgbiej i [owocniej] przezywaé sama celebracje liturgiczna.
Nastepnie, na ile to mozliwe, [przede wszystkim] w osrodkach [bardziej]
zaludnionych, byloby stosowne wyznaczy¢ ko$cioty oraz oratoria
przeznaczone [w szczegOlny sposob] na wieczysta adoracje. Ponadto
polecam, aby w ramach formacji katechetycznej, szczegdlnie w trakcie
[itinerarium] przygotowujacego do Pierwszej Komunii Swigtej,
[wprowadzaé dzieci] w znaczenie i pigkno [trwania w obecnos$ci] Jezusa
1 podtrzymywac¢ ich zdumienie wobec Jego obecnosci w Eucharystii»
(Sacramentum caritatis, 67).

Odpowiadajac na apel Ojca Swictego, Kongregacja ds.
Duchowienstwa, w ramach powierzonej jej troski o Kaplanow,
proponuje, aby:

1. Kazda diecezja wyznaczyta Kaptana, ktory zaangazuje si¢ — o ile to
mozliwe — na pelny etat w promocj¢ adoracji eucharystycznej i bedzie
koordynowat t¢ bardzo wazna postuge w diecezji. Angazujac sig
wspanialomyslnie w t¢ postuge, on sam bedzie miat mozliwos¢ zy¢ tym
szczegbdlnym wymiarem zycia liturgicznego, teologicznego, duchowego i
duszpasterskiego, w miejscu — w miar¢ mozliwosci — specjalnie
przeznaczonym do tego celu, wybranym przez jego biskupa, gdzie wierni
beda mogli korzysta¢ z wieczystej adoracji eucharystycznej. Tak samo
jak istnieja sanktuaria maryjne z rektorami wyznaczonymi do tej
szczegolne] postugi, odpowiadajacej na szczegdlne wymagania, beda
mogly istnie¢ jakby «sanktuaria eucharystyczne» =z kaptanami
odpowiedzialnymi, ktorzy beda rozwijali 1 szerzyli szczegdlna mitos¢
Kosciota do Najswietszej Eucharystii, godnie celebrowanej i1 ciagle
adorowanej. Taka postuga w gronie prezbiterium bedzie przypominata
wszystkim kaplanom diecezjalnym, jak to powiedzial Benedykt XVI, ze
«wiasnie w Eucharystii znajduje si¢ sekret ich u§wigcenia [...]. Prezbiter
musi by¢ przede wszystkim tym, ktory adoruje i kontempluje
Eucharystie»”.

* Por. Propositio, 6; KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO I DYSCYPLINY

SAKRAMENTOW, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii (17 XII 2001), nr 164-
165, Citta del Vaticano 2002, s. 137-139; SWIETA KONGREGACJA OBRZEDOW,
Instrukcja Eucharisticum Misterium (25 V 1967), AAS 57 (1967), 539-573.

> BENEDYKT X VI, Aniol Pariski, 18 IX 2005.
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2. Wyznaczy si¢ szczegdlne miejsca do statej adoracji
eucharystycznej. W tym celu zachegca si¢ proboszczéw, rektorow i
kapelanéw, by wprowadzili w swojej wspolnocie praktyke adoracji
eucharystycznej, zarowno indywidualnej, jak wspolnotowej, wedtug
wlasnych mozliwosci, a zarazem we wspolnym wysitku, by umocnié
zycie modlitwy. Nie zaniedba si¢ zaangazowania w t¢ praktyke
wszystkich  zywotnych $rodowisk, poczynajac od dzieci, ktore
przygotowuja si¢ do Pierwszej Komunii.

3. Diecezje zainteresowane ta propozycja moga odpowiedniej pomocy
do zorganizowania statej adoracji eucharystycznej szuka¢ w seminariach,
parafiach, rektoratach, oratoriach, sanktuariach, klasztorach, konwentach.
Opatrzno$¢ Boza pozwoli z pewnoscia znalez¢ takze dobrodziejow,
ktérzy wespra dzieta potrzebne do realizacji tego projektu odnowy
eucharystycznej Koscioléw lokalnych, jak na przyktad: budowe czy
przystosowanie miejsc kultu do adoracji wewnatrz wielkich kosciotow;
zakup ozdobnej monstrancji 1 godnych paramentow liturgicznych;
dofinansowanie = promujacych adoracj¢ publikacji liturgicznych,
duszpasterskich i z duchowosci.

4. Inicjatywy skierowane do lokalnego duchowienstwa, przede
wszystkim te zwiazane z jego formacja ustawiczna, musza zawsze by¢
przepojone klimatem eucharystycznym. Podkresla¢ to bedzie odpowiedni
czas przeznaczony na adoracje Najswietszego Sakramentu. Chodzi o to,
aby ta adoracja, razem z Msza Swieta, stala si¢ zrédlem sily dla
wszelkiego zaangazowania indywidualnego 1 wspolnotowego.

5. Sposéb adoracji eucharystycznej w réznych miejscach moze by¢
rozny, zaleznie od konkretnych mozliwosci. Na przyktad:

— adoracja eucharystyczna wieczysta, przez 24 godziny na dobg;

— adoracja eucharystyczna od wczesnych godzin rannych az do

wieczora;

— adoracja eucharystyczna od godziny... do godziny... kazdego dnia;

— adoracja eucharystyczna od godziny... do godziny... w jeden dzien

albo kilka dni w tygodniu,

— adoracja eucharystyczna z racji szczegdlnych wydarzen, jak swigta

badz rocznice.

Kongregacja ds. Duchowienistwa wyraza wdzigecznosé
Ordynariuszom, ktorzy zechca by¢ animatorami tego projektu, ktory z
pewnoscia przyczyni si¢ do duchowej odnowy duchowienstwa oraz Ludu
Bozego w Kosciotach lokalnych.
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Aby moc $ledzié z bliska rozwoj tego, czego pragnie Ojciec Swigty,
prosimy Biskupow Ordynariuszy zainteresowanych ta inicjatywa, by
poinformowali nasza Kongregacjg, jak rozwija si¢ stala adoracja
eucharystyczna w ich diecezji, wskazujac przede wszystkim kaptanow i
miejsca, ktore zostaly zaangazowane w ten wazny apostolat
eucharystyczny.

Kongregacja ds. Duchowienstwa nie omieszka, w razie potrzeby,
udzieli¢ ewentualnych wyjasnien zwiazanych z tym tematem”.

Jak wida¢, Stolica Apostolska pragnie ozywi¢ w calym Kosciele
adoracje Pana Jezusa w Najswictszym Sakramencie oraz postaweg
duchowego macierzynstwa wobec kaptanow. PrzyzwyczailisSmy sig, by¢
moze, do innego jezyka i innego rodzaju zaangazowan. Omawiane
dokumenty zdaja si¢ przypomina¢ stowa Chrystusa, ze ,.kazdy uczony w
Pismie, ktory stat si¢ uczniem krélestwa niebieskiego, podobny jest do
ojca rodziny, ktéry ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare”
(Mt 13,52).

O. Kazimierz Lubowicki OMI

Giuseppe Alberigo, Pour la jeunesse du christianisme: Le
concile Vatican II 1959-1965, Les Editions du Cerf, Paris
2005, ss. 212.

Kiedy pod koniec lat pieédziesiatych ubieglego stulecia papiez Jan
XXHI (Angelo Giuseppe Roncalli, 1881-1963), niespodziewanie dla
wielu ludzi ogtlosit swoja decyzje zwotania nowego soboru, Giuseppe
Alberigo, jako mtody asystent, rozpoczynat swoja karier¢ naukowa na
uniwersytetach w Bolonii 1 we Florencji. Woéwczas to pod wplywem
wybitnych nauczycieli, takich jak G. Dossetti, H. Jedin, D. Cantimorii, a
takze J. Leclerq i wielu innych, ksztattowaty si¢ jego zainteresowania
sredniowiecznym obrazem Kosciota, w ktorym sobory odgrywaty role
dominujaca. Zapowiedz zwotania nowego soboru 1 rozpoczecie
przygotowan stwarzato wyjatkowa okazje przypatrywania si¢ temu — na
miarg owych czasow — epokowemu wydarzeniu.

Rozpoczynata si¢ wigc dla niego — jak sam powiada — fascynujaca i
niespodziewana przygoda, ktora go najgiebiej zainteresowata, wptyngla
na cale dalsze zycie jako chrzescijanina i badacza, poszerzajac jego
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horyzonty duchowe i kulturowe. Dawala bowiem mu ona wyjatkowa
szans¢ 1 mozliwo$¢  poznawania  zasadniczych  problemow
chrzescijanskiego $wiata, nad ktérymi miat debatowa¢ sobor, i zarazem
osobistego doswiadczania odnawiajacego si¢ duchowego zycia Kos$ciota.
Dzigki bliskiej wspotpracy z kardynatem C. Lercaro, arcybiskupem
Bolonii, mianowanym jednym =z czterech moderatorow, ktéremu
asystowat jako teolog G. Dossetti, G. Alberigo poznawal rézne fazy prac
soborowych, a przede wszystkim byl §wiadkiem ksztattowania si¢ takiej
swiadomos$ci uczestnikow soboru, jaka miata ostatecznie nada¢ nowe
oblicze Ko$ciolowi.

Przekonanie o niezwyklym znaczeniu Vaticanum II dla Kosciota i
wspotczesnego Swiata towarzyszy mu przez dtugie lata pracy badawczej,
a niezmiernie bogate osiagnigcia w dziedzinie publikowania zrédet do
badania dziejow soboru pozwalaja zaliczy¢ go do grona
najwybitniejszych znawcow tego wydarzenia. Zreszta od dziesigcioleci
kieruje bolonskim instytutem, ktéry wilasnie dzigki niemu jest
zasadniczym  miejscem  studiow i dokumentacji Il  Soboru
Watykanskiego. Jak niedawno doniosta prasa, temu wlasnie instytutowi
zdecydowat si¢ przekaza¢ swoje prywatne archiwum dotyczace udziatu
w soborze papiez Benedykt XVI (Joseph Ratzinger 1927-). Wielkim
dzielem G. Alberigo, mam nadziejg, ze nie ostatnim, cho¢ badacz
przekroczyt juz osiemdziesiaty rok zycia, jest pigciotomowa Histoire du
concile Vatican II, przygotowana wraz z gronem wybitnych specjalistow
zaproszonych do wspdlpracy z calego Swiata. Znaja ja juz czytelnicy
obszaru jezyka wloskiego, francuskiego, angielskiego, niemieckiego,
hiszpanskiego, portugalskiego, a nawet rosyjskiego. Zainteresowanie
Swiata tymi zagadnieniami $wiadczy o tym, ze nie mozna wilasciwie
rozumie¢ wspotczesnych problemow, jakimi zyje Koscidt, bez poznania
tego wszystkiego, co zainicjowata $miala mysl papieza Jana XXIII, co
kontynuowat jego nastepca papiez Pawet VI (Giovanni Battista Montini,
1897-1978), czego dokonatl w cieniu Bazyliki §w. Piotra w Rzymie sobor
w latach 1962-1965.

W takim konteks$cie nalezy odnotowa¢ rekomendowang ksiazke. Ma
ona charakter dobrze udokumentowanego dzieta, co prawda, mniejszych
rozmiaréw, jej celem jest popularyzacja tego wszystkiego, co zostato
pomieszczone we wezesniej opublikowanych opastych tomach. Swiadek
owych dziejowych wydarzen po uptywie tylu lat, jako historyk, ma
obowiazek pyta¢, co wiedza dzisiaj o tym znamiennym fakcie jego
dzieci, wnuki 1 ich rowiesnicy. I jesli juz dzisiaj dysponujemy w miarg



208 OMOWIENIA | RECENZJE

doktadnymi wiadomo$ciami, jak dochodzito w auli soborowej do
podejmowania waznych decyzji, z jakimi oczekiwaniami przyjezdzali do
Rzymu reprezentanci wszystkich kontynentow, jakie posiadali oni
wyobrazenie o funkcjonowaniu Kosciota, co poszczegdlne osoby
wniosty do redagowanych dokumentéw, a nawet jak funkcjonowato cale
zaplecze soborowe, gdzie trwaty dyskusje i1 $cieraly si¢ rozmaite poglady
— to nie jest to jeszcze cala wiedza, pozwalajaca zrozumie¢ przetom, jaki
wowczas wlasnie zostal zapoczatkowany w mentalnosci ludzi.

Nadto — co powinno by¢ oczywiste dla ludzi wierzacych — stale trzeba
odpowiada¢ sobie na pytania o =znaczenie tego wydarzenia dla
wspotczesnego zycia Ko$ciota, przed ktorym weciaz stoi zadanie recepcji
jego nauki i realizowania jego ducha na co dzien. Ten bowiem rodzaj
zainteresowania i tak ukierunkowanych dociekan pozwala rozumie¢ II
Sobor Watykanski jako nowa Pigédziesiatnice, a tym samym przyblizy¢
si¢ do tego wlasnie, co w istocie stanowi jego sens jako duszpasterskiego
1 ekumenicznego, koscielnotworczego faktu, wychylonego odwaznie w
przysztosé. Kosciot bowiem zdecydowanie podjat wowczas odnowiony
wysitek gloszenia prawdy Ewangelii wszystkim ludziom, a jednym z
waznych kryteriow tej pracy jest aggiornamento.

Trzeba zwroci¢ uwage na te niezwykle cenna pozycije. Przystepujac
do lektury, warto zastanowi¢ si¢ i zauwazy¢, jaki sposob autor wybrat,
aby przedstawi¢ swoja wiedze, podzieli¢ si¢ osobistym doswiadczeniem i
zarazem przekonaé czytelnika, ze oto mamy do czynienia z dzietem
Kosciota zgromadzonego na II Soborze Watykanskim, ktory w efekcie
przyczynit si¢ do radykalnego odmtodzenia oblicza chrzescijanstwa. Ten
bowiem aspekt wydaje si¢ sugerowac tytut publikacji. Dzisiaj juz tylko
najstarsi z zyjacych, ci, ktoérych doroste zycie przypadto na okres
przedsoborowy, korzystajac z wilasnego doswiadczenia wiary, moga
takze dzigki tej lekturze dostrzec, jak gleboki przetom w mysleniu i
postegpowaniu ludzi zapoczatkowat ten wiasnie sobor. Opracowane
wowczas 1 przyjete dokumenty, konstytucje, dekrety i deklaracje,
wytyczajace nowe perspektywy dla Kosciota obecnego w $wiecie i
posrod $wiata, stanowia §wiadectwo tamtego wydarzenia, ale petnia tez
w dalszym ciagu role swoistego drogowskazu, ktorego nie powinno si¢
nie zauwaza¢. Uswiadomienie sobie tego faktu motywuje i sprzyja
poznaniu tresciowego bogactwa doktrynalnych dokonan, ktéore wypada
doceni¢ po uwaznym studium przynoszacym niewatpliwie poznawcza i
duchowa korzys$¢ czytelnikowi.
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Przyjemno$¢ i korzy$¢ plynaca z lektury jest — jak uwazam — co
najmniej dwojakiego rodzaju. Po pierwsze, mamy oto do czynienia ze
studium II Soboru Watykanskiego, zaprezentowanym przez wybitnego
historyka. Po drugie za$, jest to $wiadectwo chrzescijanina wciaz
zaangazowanego w to wydarzenie, ktore dociera do nas w takiej formie.
Owo zaangazowanie, gleboko motywowane zreszta dobrze pojetym
soborowym duchem, trzeba rozumie¢ jako nieustanna re-transmisje z
pokolenia na pokolenie tej samej, niezmiennej prawdy Ewangelii, jednak
wciaz w nowej szacie i formie. Chodzi bowiem o to, by Dobra Nowing
ludzie zawsze postrzegali jako swoja wartos¢ zbawcza. Doglebna
recepcja do§wiadczenia 1 nauczania soborowego jest procesem zlozonym
1 wymagajacym dluzszego czasu. Nie sprzyja jej wspotczesnie lansowany
na kazdym kroku typ kultury preferujacy jako ideal pospiech,
natychmiastowa konsumpcje, a w szczegdlnosci krotka pamiec — trzeba,
wmawia si¢ po prostu kazdemu, jak najszybciej zapomnie¢ o wszelkim
wczorajszym doswiadczeniu. Jednakze ksztaltowanie umystowosci i
trwatej postawy wiary wymaga czasu mierzonego niekiedy pokoleniami.
Koscidt zdaje sobie sprawe z tej sytuacji i zadan, jakie winien peic z
woli swojego Zatozyciela. Stad tez nie moze dziwi¢, ze zaangazowanie,
swiadomy udzial wszystkich ludzi, duchownych i $wieckich, w misji
Kosciota, rozumianej jako migdzypokoleniowa wymiana warto$ci
Ewangelii, wyrasta niczym zasadniczy imperatyw II Soboru
Watykanskiego.

Ks. Andrzej Nowicki

Krzysztof Lesniewski, ,,Nie potrzebujq lekarza zdrowi”...
Hezychastyczna metoda uzdrawiania czlowieka,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2006, ss. 434.

W recenzowanej pracy autor na podstawie bogatego materialu
zrodlowego, tj. 70 dziet filokalicznych, wchodzacych w sktad Filokalia
ton hieron neptikon, ktore zostaly napisane przez 31 autorow, oraz
dokumentow zwierzchnikéw monasterow z gory Athos (tzw. tomos) (s.
28), podjat si¢ trudnego zadania, a mianowicie, przedstawienia
hezychastycznej metody uzdrowienia cztowieka. Wydaje sig, ze
koncepcja ksiazki zostata w catosci gruntownie przemyslana, co sprawia,
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iz jest ona logiczna i poprawna. Calo$¢ przeanalizowanej problematyki,
bedacej wynikiem wieloletnich badan p. Lesniewskiego, zostala
zaprezentowana w czterech rozdziatach. W pierwszym z nich autor
ukazat ,kluczowe pojecia antropologii hezychastycznej” (s. 33-152),
poprzez ktore stara si¢ odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie: ,.kim jest
cztowiek?”. W odpowiedzi na zarysowany problem przywotuje
zasadnicze pojecia antropologiczne, takie jak: dusza (gr. psyche — s. 55-
68), umyst (gr. nous — s. 68-83), serce (gr. kardia — s. 83-92), ciato (gr.
sarks 1 soma — s. 92-122). Dzigki wspomnianej systematyzacji
przywolanych poje¢ oraz ich wzajemnej zalezno$ci i powiazaniu p.
Lesniewski stara si¢ pokazaé, w czym tkwi istota jednosci w czlowieku i
jaki wplyw na jej osiagnigcie moze mie¢ sama metoda terapii
hezychastyczne;j.

W drugiej czesci podjetych rozwazan autor zdaje si¢ poszukiwac
odpowiedzi na pytania zwiazane z ,.hezychastyczna diagnoza zaburzen
psycho-fizyczno-duchowych”, skoncentrowanej na istniejacych w
cztowieku ,,trzech wymiarach”, a wigc: ciata, duszy i1 ducha (s. 153-218).
Punktem wyj$cia jest rozpoznanie pierwotnych zaburzen na poziomie
wyobrazni, co negatywnie skutkowato w cztowieku poprzez ,,zte mysli”
(gr. poneros logismos) 1 ,owoc” ich dzialania, a mianowicie,
namigtnosci, ktére — niekontrolowane — przeradzaja si¢ w patologiczne
pozadliwosci (gr. pathos). Ciekawym 1 interesujacym dopetnieniem
podjetych rozwazan wydaja si¢ refleksje p. Le$niewskiego dotyczace
relacji chrzescijanskiej pathi do emocji odczytywanych i analizowanych
poprzez pryzmat psychologii (s. 212-217). Autor stusznie zauwaza, ze w
wyniku zaistniatych w  minionych dwéch  wiekach  przemian
pojeciowych, do jakich doszto na gruncie antropologii i psychologii, przy
rownoczesnym ,,odrzuceniu wymiaru duchowego cztowieka”, nastapit
proces ,zubozenia” cztowieka, ktéry uwidocznit si¢ zwlaszcza w
dziataniach na gruncie psychoterapeutycznym (s. 216).

Z kolei rozdzial trzeci podejmuje wazno$¢ ,,warunkow sine qua non
skutecznej terapii hezychastycznej” (s. 219-298). P. Le$niewski analizuje
(oczywiscie za ojcami filokalicznymi) te rzeczywistosci (nous 1 kardia),
ktore podlegaja terapii, by w efekcie cztowiek mogt faktycznie poprzez
wewngtrzne oczyszczenie otworzy¢ si¢ na Boga (s. 238). Pozytywnym
skutkiem takiej postawy, jak zauwaza to autor, jest m.in. ,,$§wiadome
oczekiwanie na $mier¢”, co wigcej, myslenie o Sadzie Bozym (s. 248n)
oraz ,dar lez” (s. 25In). Opisane zjawiska pozwalaja w efekcie
pozytywnie wplywa¢ na proces ,,kontroli serca”, ktore bedac zarowno
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»siedliskiem dobrych, jak 1 zlych mysli”, wymaga szczegdlnego
oczyszczenia.

Natomiast w rozdziale czwartym czytelnik ma mozliwo$¢ zapoznaé
si¢ z istotnymi ,zaleceniami terapii hezychastycznej” (s. 299-377).
Punktem wyjscia sa w tym wzgledzie réznego rodzaju zaburzenia o
charakterze = psycho-fizyczno-duchowych  (s.  304-317), przy
roéwnoczesnym zaakcentowaniu uzdrawiajacej praktyki modlitwy (s. 319-
336). Niezmiernie wazna w terapii hezychastycznej, jak jednoznacznie
zaznacza to w swej ksiazce p. Le$niewski, jest modlitwa psalmami oraz
,modlitwa Jezusowa” (s. 336-369), ktorej celem jest ustawiczna ,,pamig¢
o Bogu” (gr. mneme tou Theou — s. 369-377). Przy omawianiu
wspomnianego  zagadnienia autor, co niezmiernie wazne 1
charakterystyczne dla modlitwy Jezusowej, wskazuje takze na rolg, jaka
w tym wzgledzie odgrywa m.in. ,,postawa ciata”, ,,kontrola oddechu”
oraz ,,stopien koncentracji umystu na Bogu”.

Niezmiernie ciekawe wydaja si¢ takze wnioski koncowe (s. 379-390),
zawieraja one bowiem nie tylko probg podsumowania podjetych przez p.
Lesniewskiego badan, ale sa zarazem przejawem jego naukowej
wnikliwo$ci 1 dojrzalosci. Czytelnik raz jeszcze moze nabraé
przekonania, ze dla ojcéw filokalicznych metoda hezychastyczna byta
,haturalnym” procesem osiagania duchowej dojrzatosci oraz skuteczna
mozliwoscia walki tak z niedomaganiami ciata, jak ducha i duszy (s. 386
n). Cickawe wydaja si¢ takze praktyczne wnioski wskazujace teologii
pole do dalszych w tym wzgledzie poszukiwan i badan (s. 388-389).

Jezeli mozna wskaza¢ na pewnego rodzaju ,slabe punkty”
recenzowanej pracy, to wydaje si¢, ze ze wzgledu na niekwestionowany
jej walor, warto by pokusi¢ si¢ o opracowanie stosownych indeksow, tj.
osobowego 1 rzeczowego. Dla o0s6b bowiem, ktore nie maja
odpowiedniej wiedzy ani teologicznego przygotowania, tego rodzaju
indeksy stanowi¢ moga dodatkowe zrddto informacji.

Pobiezna lektura ksigzki autorstwa p. Krzysztofa Les$niewskiego
pozwala zauwazac¢ takze pewnego rodzaju brak odpowiednich proporcji,
a mianowicie rozdziat pierwszy (s. 33-152) wydaje si¢ zbyt obszerny.
Jednak gruntowniejsze wniknigcie w prezentowana tres¢ przekonuje
czytelnika, ze to szerokie wprowadzenie w antropologi¢ pomaga w
lepszym 1 gltebszym spojrzeniu na prezentacjg pozostalych zagadnien.

Ogolna ocena recenzowanej ksiazki jest bardzo pozytywna. P.
Lesniewski wykazal si¢ zaro6wno wielka erudycja, jak 1 naukowa
dociekliwoscia. Z kolei wynik przekazanych czytelnikowi dokonan



212 OMOWIENIA | RECENZJE

mozna uzna¢ za oryginalny. Warto rowniez zauwazy¢, ze dzigki autorowi
sama metod¢ hezychastycznego uzdrowienia cztowieka traktowa¢ mozna
jako $rodek w migdzyreligijnym dialogu ekumenicznym.

Ksiazke polecam, majac glebokie przekonanie, ze jej tres¢ jest
niezmiernie waznym i ciekawym przyczynkiem dla rozwoju naszej
rodzimej teologii.

Ks. Jarostaw M. Poptawski

Tadeusz Biesaga SDB, FElementy etyki lekarskiej,
Wydawnictwo Medycyna Praktyczna, Krakow 2006, ss. 192.

Medycyna cieszy si¢ w Polsce wysokim szacunkiem, a lekarze duzym
zaufaniem spotecznym. Jest to glownie wynikiem zastug lekarzy dla
ochrony zycia i zdrowia spoteczenstwa. Te za$ zashugi sa uwarunkowane
w istotnej mierze wysokim poziomem moralnym catych pokolen lekarzy.
Jesli za§ w ostatnim potwieczu, w okresie rzadow totalitarnej dyktatury
dato si¢ stwierdzi¢ symptomy obnizenia morale spoteczenstwa, a w nim
polskiej medycyny, to ostatnio zaznaczyt si¢ wyraznie nurt odnowy.
Wyrazem tego sa coraz to nowsze kodeksy etyki lekarskiej, ktorych
zadaniem jest lepsze stuzenie pacjentom przez personel medyczny.

Omawiana pozycja ksiazkowa jest wilasnie proba zaprezentowania
wspotczesnej etyki lekarskiej. Oprocz konkretyzacji tre§ci normatywnej
tej etyki, uzasadnia si¢ w niej w sposob metodycznie 1 merytorycznie
poglebiony, siggajac nawet do ostatecznych antropologicznych
przestanek, zasadnicze normy etyczne obowiazujace w medycynie.
Autorem istotnych elementow etyki lekarskiej jest wybitny profesor
Papieskiej Akademii Teologicznej Krakowie, o. Tadeusz Biesaga. Jest on
kierownikiem Katedry Bioetyki tejze uczelni. Niniejsza ksiazka jest
zwienczeniem jego teoretycznych poszukiwan podstaw bioetyki i1 etyki
lekarskiej, przedstawianych w réznych artykutach oraz napisanych pod
jego kierunkiem pracach, takich jak: Podstawy i zastosowania bioetyki,
Systemy  bioetyki, Bioetyka polska, Bioetyka personalistyczna,
opublikowanych w Wydawnictwie Naukowym PAT w Krakowie.
Powyzsze prace oraz artykuly ukazujace si¢ w czasopi$mie ,,Medycyna
Praktyczna”, ktore skladaja si¢ na obecna ksiazke, maja za zadanie
przedstawi¢ najbardziej drazliwe i trudne problemy etyki lekarskie;j.
Chodzi w nich m.in. o to, aby nie utkna¢ w samych filozoficzno-
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teoretycznych analizach, ale przywotujac skomplikowana rzeczywisto$¢
wspotczesne] medycyny oraz postugujac si¢ pojeciami antropologii i
etyki filozoficznej, sformutowac praktyczne wskazowki etyczne.

Jak stusznie zauwaza autor, etyka medyczna, w tym etyka lekarska,
jest dzi$ scena $cierania si¢ réznych tendencji zwiazanych z rozwojem
medycyny 1 biotechnologii. Przyjecie blednych norm etycznych na tym
terenie jest niebezpieczne nie tylko dla zawodu lekarza, lecz takze dla
calej kultury ludzkiej. Ze wzgledu na przyspieszony rozwdj nauk
biologicznych, medycznych i technicznych konieczna jest nad nimi
wigksza refleksja humanistyczna, filozoficzna 1 etyczna. Niniejsza
pozycja ksiazkowa ukazuje wiasnie spotkanie filozofii i medycyny jako
konieczne i1 przydatne dla obu stron.

W rozdziale pierwszym pt. Dokumenty zZrodtowe etyki lekarskiej T.
Biesaga przywotuje zasadnicze intuicje tej etyki, tkwiace zaréwno w
dawnych, jak i wspotczesnych dokumentach, takich jak przysigga
Hipokratesa czy Kodeks etyki lekarskiej. Wskazuje rdwniez na karte
pracownikow stuzby zdrowia, opracowana przez Papieska Komisj¢ ds.
Stuzby Zdrowia pt. Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia (1995) oraz
Europejskq Konwencje Bioetyczng (1997).

Historyczno-spoteczno-zawodowe zrodta tej etyki zostaty w rozdziale
Filozoficzne podstawy etyki lekarskiej zestawione z analizami z zakresu
filozofii, antropologii i etyki. Spor o cztowieka okazal si¢ czyms$
zasadniczym rowniez dla etyki lekarskiej. Jest to spor z antropologami
redukcjonistycznymi, ktdrzy stosuja zawezone pojecie osoby ludzkie;j.

W kolejnych rozdziatach ksiazki, zatytutowanych Etyka poczqtku
zycia 1 Etyka konca Zycia, Autor formutuje wskazania normatywne
wobec takich probleméw, jak: aborcja, klonowanie czlowieka,
pozyskiwanie komorek macierzystych, definicja $mierci, dawstwo
organdw do transplantacji oraz eutanazja czy uporczywa terapia.
Wskazania te przywotuja 1 jednoczesnie chronia podmiotowos¢
ontyczna, antropologiczna 1 etyczna pacjenta w roznych etapach i stanach
jego zycia. Dzigki temu dobro pacjenta przeciwstawione jest tendencjom
podporzadkowania  go  korzysciom = naukowo-technicznym i
ekonomiczno-spotecznym. Takie podejscie gwarantuje humanistyczny
kierunek rozwoju wspodtczesnej biotechnologii i medycyny. Pozwala
unikna¢ uprzedmiotowienia 1 dyskryminacji pewnych grup ludzi przez
stosowanie nauki i techniki do realizacji ideologicznych celow narodu,
klasy czy tez globalnie pojetej ludzkosci.
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Do kogo autor kieruje niniejsza pracg? Ot6z jako syntetyczne
opracowanie etyki lekarskiej, moze sta¢ si¢ ona uzyteczna zaroOwno dla
studentéw medycyny, jak i dla pracujacych w swym zawodzie lekarzy.
Przyczyniajac si¢ podniesienia $wiadomos$ci etycznej i moralnego
poziomu adeptéw medycyny polskiej, podniesie tez zaufanie w
spoleczenstwie do nich i do ich pracy.

Ks. Tadeusz Reron

Zbigniew Barcinski (red.), Vademecum katechety. Metody
aktywizujqce, Wydawnictwo M, Krakéw 2006, ss. 619.

Autorzy Vademecum probuja zrealizowa¢ mysl Konfucjusza:
»Powiedz mi, a zapomng, pokaz, a zapamigtam, pozwol wzia¢ udzial, a
zrozumiem”. Z tego tez powodu ksiazka proponuje wspotczesnemu
katechecie, aby — najcze$ciej, jak to mozliwe — stosowal metody
aktywizujace, a wigc takie, ktore polegaja na zaangazowaniu
wychowanka poprzez umozliwienie mu samodzielnego rozwiazywania
zadan 1 problemoéw. Takie zalozenie wydaje si¢ stuszne i zgodne z
wymogami wspotczesnej dydaktyki, ktéra — mozna by rzec — nawiazuje
do stéw autora Matego Ksiecia: ,,aby zdobywa¢ wielko$¢, cztowiek musi
tworzy¢, a nie odtwarzac”.

Postulujac  wszechstronnag aktywizacjg, tworcy Vademecum sa
swiadomi  zalecen zawartych w  najnowszych  dokumentach
katechetycznych dotyczacych kryteriow doboru metod. Zwracaja uwaga
na fakt, ze treSci nauczania katechetycznego winny by¢ skorelowane z
metodami nauczania. Aby ziarno slowa Bozego moglto zakietkowaé i
dojrze¢ w dobrej glebie, musi zosta¢ zasiane we wlasciwy sposob 1 przez
zdolnego siewceg. Dobdr metod nauczania katechetycznego winien by¢
dokonywany zarowno ze wzgledu na katechizowanych i ich poziom
intelektualny, jak i ze wzgledu na cele, jakim ma stuzy¢ dana jednostka
katechetyczna, a takze ze wzglegdu na s$rodowisko nauczania.
Roéznorodnos¢ stosowanych w katechezie metod wynika w pewnym
stopniu  z pluralizmu zadan nauczania katechetycznego oraz
wielowymiarowe] rzeczywistosci S$wiata, w jaki katecheza ma
wprowadza¢ ucznia Jezusa Chrystusa. Wszystkie metody, jakimi
postuguje si¢ katecheza, winny harmonijnie taczy¢ si¢ i uzupeiiac,
przede wszystkim ze wzgledu na postulat integracji celow 1 tresci
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nauczania, jak réwniez $cistego zwiazku, jaki winien taczy¢ katecheze z
pozostatymi formami dziatalnos$ci duszpasterskie;.

W pierwszej czesci Vademecum znajduja si¢ opisy 176 metod
aktywizujacych. Zawieraja one metody dramowe, dyskusyjne, tworczego
mys$lenia, plastyczne, pracy z formularzem, z kartami dialogowymi,
metod¢ projektu, utrwalania wiadomosci, informacji zwrotnej, metody
integracyjne i tworzenia matych grup. Wigkszo$¢ tych metod to
praktyczne i sprawdzone sposoby aktywizacji katechizowanych.

W drugiej czesci znajduje si¢ 201 pomystow na scenariusze katechez,
z wykorzystaniem zaprezentowanych wczesniej metod. Proponowane
scenariusze zostaly przygotowane odrebnie dla poszczegoélnych grup
wiekowych (mate dzieci, dzieci w wieku szkolnym, miodziez, dorosli), a
rozpisane sa wedlug nastgpujacych zadan katechezy: rozwijanie poznania
wiary, wychowanie liturgiczne, formacja moralna, nauczanie modlitwy,
wychowanie do zycia wspolnotowego, wprowadzenie do misji. Niektore
scenariusze moga wydawac si¢ zbyt syntetyczne, lecz niewatpliwym
walorem jest ich praktycznos¢.

Trzecia cze$¢ jest oryginalnym przewodnikiem na drogach
konstruowania scenariuszy z wykorzystaniem metod aktywizujacych.
Autorzy kompetentnie wprowadzaja w tajniki tworzenia konspektow i
prowadza krok po kroku do realizacji celow katechezy. Sformutowania
celow stanowia autorski pomyst tworcow Vademecum 1 sa proba
modyfikowania celéw zawartych w  najczesciej  spotykanych
podrecznikach katechetycznych. Takie ujgcie z jednej strony odbiega od
powszechnie przyjety rozwiazan, z drugiej natomiast inspiruje do
odrzucenia niebezpiecznej schematycznosci i prowokuje do myslenia.

Czwarta cze$¢ jest praktycznym poradnikiem dotyczacym
efektywnego prowadzenia zajec¢. Znajdujace si¢ tutaj wskazowki dotycza
dwoch obszarow. Pierwszy z nich obejmuje rozwiazywanie probleméw,
z jakimi katecheta moze si¢ zetkna¢ w trakcie aktywizowania
katechizowanych. Drugi to praca katechety nad wtasnym rozwojem, nad
pokonywaniem wewngtrznych barier w efektywnym prowadzeniu zajeé
aktywizujacych.

Redaktor 1 autorzy Vademecum znani sa teoretykom 1 praktykom,
katechezy szczegolnie z publikacji na tamach miesigcznika ,,Katecheta”,
a takze z licznych warsztatow metodycznych prowadzonych na terenie
catej Polski, jak réwniez poza jej granicami. Wielu tworcow tej pozycji
to rowniez czynni nauczyciele religii w roznych typach szkot. Potaczenie
teorii z praktyka gwarantuje wysoka jako$¢ propozycji, a jednocze$nie
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uwzglednienie realiow  polskiej szkoty 1 innych $rodowisk
wychowawczych. Ze wzgledu na swoja praktycznos$¢ i1 przejrzystosc
ujecia Vademecum jest cenna pomoca dla katechetow w postudze
dzieciom, miodziezy 1 dorostym oraz przyczynkiem do rozwoju
indywidualnego katechizowanych, jak réwniez tworzenia si¢ wigzoéw
wspolnotowych wsrod ludzi wierzacych.

Ks. Piotr Sroczynski



Z ZYCIA WYDZIALU

LAUDACJA

podczas nadania doktoratu honoris causa
abp. prof. zw. dr. hab. Alfonsowi Nossolowi
(15 X1 2007)

Slask, z ktorego pochodzi nasz Dostojny Doktor honoris causa,
Ksiadz Profesor Doktor hab. Alfons Nossol, ordynariusz diecezji
opolskiej 1 Wielki Kanclerz Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego, jest pod wzgledem cywilizacyjnym jednym z najlepiej
rozwinigtych regiondéw Polski. Ludno$¢ Slaska ma stowianska
proweniencje. Nazwa ,Slask” przyjeta sie w XI wieku. Dzieki
Kos$ciotowi katolickiemu Slask nie byl nigdy regionem zamknigtym.
Slazacy dzigki glebokiej wierze wnie$li w ciagu dziejow istotny i
oryginalny wktad w budowe gmachu kultury europejskiej. Kultura Slaska
jest wypadkowa wielu kultur europejskich, ale nade wszystko kultury
polskiej, niemieckiej, morawskiej 1 czeskie;j.

Granice Slaska pokrywatly si¢ mniej wigcej z granicami erygowanej w
1000 roku w Gnieznie diecezji wroctawskiej, a Opolanie byli jednym ze
Slaskich plemion, po$wiadczonym Zréodtowo juz w IX wieku. Do roku
973 ziemie S$laskie nalezaly pod wzgledem koscielnym do diecezji
regensburskiej. Po utworzeniu diecezji praskiej w 973 roku Slask znalazt
si¢. w metropolii mogunckiej, a po roku 1000 — w metropolii
gnieznienskiej. Za rzadow poboznego ksigcia Henryka Brodatego i jego
$wietej malzonki, $w. Jadwigi Slaskiej, patronki catego Slaska, stad
wyszly idee zjednoczeniowe rozbitej na dzielnice Polski. Ziemie te
cheieli zniszezy¢ Mongotowie. W walce z nimi na Dobrym Polu pod
Legnica poniést $mier¢ syn $w. Jadwigi Slaskiej, ksiaze Henryk
Pobozny. Uratowal Europe przed hordami Mongotow. Zginat jako
meczennik za wiar¢ w walce z niewiernymi, za ten czyn powinien byc¢
dzi$ czczony jako Swigty. W czasie bitwy pod Legnica wypowiedziat



218 7. ZYCIA WYDZIALU

zdanie zapisane w zrodtach po polsku: ,,Gorze nam sig stalo”. Zdanie to
wyprzedza pod wzgledem chronologicznym zdanie zapisane w Ksiedze
Henrykowskiej okoto roku 1270: ,,day ut ia pobrusa a ti pozivai” (,,daj, ja
bede melt, a ty odpoczywaj”).

Slaskowi nasz kraj zawdzigcza gleboka poboznoéé maryjna i wysoka
kulture duchowa. Dzigki niej Slazacy nie dali si¢ wynarodowié, i to nie
tylko przez trwajacy 123 lata okres niewoli narodowej, ale przez blisko
600 lat. Slask wydal na przestrzeni dziejow wielka liczbe $wigtych,
btogostawionych i kandydatow do chwaly oftarza oraz mg¢zoéw nauki i
piora. Nalezy do nich migdzy innymi ks. prof. Witelon (zm. 1314),
najwigkszy astronom przed Kopernikiem (zm. 1543), Peregryn z Opola,
Peregryn z Legnicy, Jan z Kluczborka — nauczyciel Mikotaja Kopernika
na Uniwersytecie Jagiellonskim, ktory wygtlosil pamigtne kazanie po
stynnym zwycigstwie krola Wiadystawa Jagielty pod Grunwaldem w
1410 roku. Do wybitnych zakonodawcdéw naleza: tercjarka z Prudnika,
Klara Dorota Wolff (zm. 1853), zalozycielka elzbietanek i pierwsza ich
przetozona generalna; bt. Maria Luiza Merkert (zm. 1873), 30 wrze$nia
2007 roku ogloszona w Nysie btogostawiona, dzigki niestrudzonym
zabiegom abp. A. Nossola. Naleza do nich takze: zatozyciel jadwizanek,
stuga Bozy ks. pratat Robert Spiske (zm. 1888), zatozycie Sidstr Maryi
Niepokalanej, stuga Bozy ks. Jan Schneider (zm. 1876), ktory sktadat
egzamin dojrzatosci w gimnazjum ,,Carolinum”, gdzie rOwniez mature
zdawal nasz Doktor honoris causa; wybitng zatozycielka Sidstr Bozego
Serca jest Slazaczka, stuga Boza Gabriela Klausa (zm. 1942); Slazaczka
jest takze zatozycielka michalitek, Anna Kaworek (zm. 1936), rodaczka
abp. Alfonsa Nossola, urodzona w Biedrzychowicach koto Glogowka

Do tych najwiekszych Slazakéw na przestrzeni tysiacletniej historii
nalezy takze Arcybiskup Alfons Nossol, najwigkszy bezsprzecznie wsrod
slaskich teologow, autorytet naukowy.

Alfons Nossol urodzit si¢ na terenie diecezji wroctawskiej, w Brozcu,
8 sierpnia 1932 roku, w wielodzietnej rodzinie robotniczej Alfonsa i
Jadwigi. Wszyscy jego bracia byli ministrantami. Ojciec byt goérnikiem.
Pracowat w kopalniach niemieckich i polskich. Na styl zycia Alfonsa
Nossola duzy wptyw wywarla bardzo pobozna i inteligentna matka. Do
szkoty powszechnej uczgszczatl w rodzinnej wiosce.

Gdy Alfons Nossol miat siedem lat, wybuchta druga wojna §wiatowa.
Przezyt ja bardzo bolesnie. W czasie wojny zapisal jedna z
najpigkniejszych kart w swoim zyciu, kiedy nidst wraz ze swoja matka
pomoc Zydom, przesladowanym przez hitlerowski nazizm. Udzielanie
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takiej pomocy byto potaczone z wielkim ryzykiem i mogto pociagnac¢
trudne do przewidzenia konsekwencje. Byla to nie tylko pomoc
zywno$ciowa: krzepit ich dobrym stowem, rozmawial z nimi po
niemiecku, w jezyku, ktory dobrze znali, dla wielu z nich byt to jezyk
serca (Herzensrede). W jezyku serca czlowiek nawiazuje kontakt z
Bogiem, modli sig, liczy, a gdy trzeba — zlorzeczy. Takze dla niego
jezykiem serca byta mowa niemiecka. Jako arcypasterz opolski czgsto
postuguje si¢ tym jezykiem.

Tuz przez wejsciem na Opolszczyzng wojsk sowieckich wyjechal do
Bawarii jego proboszcz Paul Matheja. W okresie drugiej wojny
Swiatowej zycie Alfonsa Nossola bylo nieraz zagrozone. Zotnierze
sowieccy nie respektowali zadnych zasad moralnych: 19 marca 1945
roku rozstrzelali trzech jego kolegow. Przed $miercia kazano im
wykopa¢ dla siebie groby. Rosjanie nie pozwolili na ich pochéwek na
cmentarzu. Jednakze pod ostona nocy, na prosbg matek zamordowanych
chlopcow, Alfons Nossol przeniost ich ciala na cmentarz 1 odprawit w
jezyku facinskim prowizoryczny pogrzeb. Mial wowczas dwanascie lat.
Ten fakt zapowiadat jego przyszte kaptanstwo.

Czasy drugiej wojny $wiatowej] pod wieloma wzgledami
przypominaly najazd Wandaléow na stolicg biskupia $w. Augustyna —
Hippong. Umitowany przez abp. Nossola teolog i biskup nie przezyl tego
wyniszczajacego najazdu barbarzyncoOw — zmart w czasie oblgzenia
miasta. Arcybiskup Alfons Nossol przezyl gehenng tych ponurych
czasOw, jednak gehenna ta wpisala si¢ glgboko w jego pamigé. Na
zawsze zapamigtal rabunki 1 napady sowieckich zotnierzy, akcje
bezmys$lnego niszczenia zabytkéw kultury, grabieze i1 napady na
mieszkania prywatne. Mieszkanie jego rodzicow rdéwniez byto
zagrozone. Trudno zapomnie¢ groz¢ niepewnosci jutra, eksmisji na rzecz
repatriantow.

Na cate zycie utkwit mu w pamigci obraz palenia ksiazek z biblioteki
na placu szkolnym. Plonacego stosu ksiazek bibliotecznych pilnowat
zohierz sowiecki z karabinem w reku. Kiedy odszedt na chwilg, aby si¢
posili¢, Alfons Nossol, ktory z bliska przygladat si¢ akcji, zabral ze stosu
trzy jeszcze nienadpalone ksiazki. Byt to niemiecki przektad ksiazki
Henryka Sienkiewicza Quo vadis, podrgcznik pt. Fizyka dla wszystkich i
jednotomowa encyklopedia Brockhausa. Z tego podrecznika do fizyki
przeczytat opis dziatania telewizji kolorowej i bomby atomowej, ktora w
zamierzeniu wodza Trzeciej Rzeszy Niemieckiej, Adolfa Hitlera, miata
by¢ cudowna bronig u schytku drugiej wojny §wiatowej. Tu juz ujawnit
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si¢ bardzo pozytywny stosunek A. Nossola do ksigzki jako zrédia
informacji. W jego bibliotece podrecznej, liczacej obecnie ponad
dwadziescia tysigcy jednostek bibliotecznych, znajduja si¢ nawet dzieta
klasykow marksizmu, z dzietami wodza rewolucji bolszewickiej z 1917
roku na czele.

W czasie nauki gimnazjalnej w Glogéwku wujawnity sige jego
niepospolite zdolno$ci do nauk matematyczno-fizycznych. Tabliczke
mnozenia znat do drugiej dziesiatki. Na wyrywki wiedziat, ile jest na
przyktad 15 x 19. Ale znal to po niemiecku, w jezyku serca. Po polsku
robit btedy. Droge do gimnazjum w Glogéwku, liczaca dwanascie
kilometrow, pokonywat pieszo. W klasie gimnazjalnej jego koledzy i
kolezanki — wszyscy byli repatriantami. Kiedy jednak zauwazyli, ze
zadania z matematyki, fizyki 1 chemii rozwiazuje najszybciej i
bezbtednie, nabrali dla niego respektu i z zyczliwoscia poprawiali jego
polszczyzng. Ustawiali si¢ do niego w kolejce, zeby im co$ objasnit z
nauk $cistych. Koledzy bardziej pragmatyczni prosili go wprost, by dat
im odpisa¢ wypracowania. Z czasem — dzigki dzielom Sienkiewicza —
opanowat jezyk polski perfekcyjnie 1 gorowal takze w tej dziedzinie nad
kolegami zza Buga, a nawet z centralnej Polski.

Dzigki pomocy swego proboszcza 1 kierownika szkoty przenidst sig
do stynnego gimnazjum ,,Carolinum” w Nysie, gdzie studiowali wybitni
Polacy w dobie Pierwszej Rzeczypospolitej. W tym tez gimnazjum uczyt
sig¢ obecny relator w Kongregacji do spraw Kanonizacyjnych, ojciec prof.
dr hab. Ambrozy Eszer OP. Religii w tym gimnazjum nauczal stynny
misjonarz i uczony, o. Feliks Zaptata (werbista). W nyskim gimnazjum
zafascynowat sig literatura polska, nade wszystko za§ dzietami Adama
Asnyka oraz S$laskiego poety pochowanego na nyskim cmentarzu,
Josepha von Eichendorffa.

Powotanie do kaplanstwa zrodzito si¢ u niego, gdy byl ministrantem i
z proboszczem odwiedzal chorych. Proboszcz wypytywat go po drodze o
to, jak jego kazania odbierane sa przez parafian. Mowil $mialo i
odwaznie o sprawach, ktorych nie pojmuje on i mama. Proboszcz
przyjmowal uwagi 1 dostosowywal kazania do potrzeb wiernych.
Jednakze ani jego umitowana mama, ani proboszcz nie zachgcali go
nigdy do obrania stanu duchownego. Matka u$wiadamiala mu, ze
kaptanstwo to droga na Kalwarig, ptynigcie pod prad i wieczna stuzba —
czgsto niewdzigezna stuzba dla innych. Wielkie wrazenie wywarl na nim
i na calym jego zyciu krzyz obok Zuzeli, z napisem: ,\Nie przechodz
obok mnie bez pozdrowienia; pamigtaj, Zze jestem twoim Zbawicielem”.
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Po ztozZeniu egzaminu dojrzatosci w Nysie zdecydowat si¢ na studia
teologiczne. Jego ojciec byt uradowany ta decyzja. Matka — cho¢ nie
wyrazita entuzjazmu, to jednak w pelni uszanowata jego decyzjg o
poswigceniu si¢ Bogu. Studia teologiczne odbyt w latach 1951-1957 —
bylo to apogeum stalinizmu w Polsce, podobnego pod wieloma
wzgledami do hitlerowskiego nazizmu.

W czasie studiow seminaryjnych w Nysie wypracowal w sobie
przekonanie, Zze nie mozna by¢ kaptanem polowicznie. Polowiczni
kaptani nie moga by¢ szczgsliwi. Agresywny komunizm uszczg$liwial
wowczas spoleczenstwo w sposob sitowy — zniewalajac je. W okresie
studiow seminaryjnych petnil — podobnie jak we Wroctawiu bp Jozef
Marek — funkcje kleryka odpowiedzialnego za sprawy gospodarcze. Z
funkcji tej w przekonaniu rektora Wyzszego Seminarium Duchownego,
ks. Jana Tomaszewskiego, wywiazywat si¢ wzorowo. Tu tkwi jedna z
przyczyn, dlaczego zostat zaraz po §wigceniach kaptanskich wytypowany
wraz z grupa dziesigciu kolegdw na studia specjalistyczne z zakresu
teologii dogmatycznej na Katolicki Uniwersytet Lubelski.

Studia teologiczne w Nysie rozpoczeto wraz z nim 106 klerykéw. Do
prezbiteratu dopuszczono 57 alumnéw. Swiecen kaptanskich udzielit mu
23 czerwca 1957 roku w katedrze opolskiej pw. sw. Krzyza bp dr
Franciszek Jop. Pod wzgledem wiedzy i1 wewngtrznej dyscypliny
przypominal on kardynata dr. Georga Koppa, a pod wzgledem sposobu
urz¢gdowania i stosunku do duchowienstwa 1 wiernych — $wigtobliwego
ksigcia, kardynata dr Adolfa Johannesa Bertrama (zm. 1945), ktory w
oczach duchowienstwa §laskiego stanowit wzor katolickiego biskupa.

Marzeniem mlodego neoprezbitera Alfonsa Nossola byla praca
duszpasterska. Cieszyt si¢ z przyjecia swigcen prezbiteratu. Okres do
przyjecia sakry biskupiej nalezy do najszczgsliwszych lat w jego zyciu.
Krzyz pojawil si¢ na $ciezkach jego Zycia wraz z przyjeciem sakry
biskupiej. Za przyjecie swigcen biskupich nie dzigkowal Bogu ani 17
sierpnia 1977 roku, ani nigdy potem. Pod tym wzgledem rozni si¢ od $w.
Augustyna, ktory nie chcial by¢ ksiedzem, ale cieszyt si¢ bardzo
konsekracja biskupia.

Po S$wigceniach kaptanskich bp F. Jop poinformowal go o
wytypowaniu na studia specjalistyczne w zakresie dogmatyki. Jego
marzeniem byla filozofia, ale bp Jop powiedziat mu proroczo, ze po
studiach bedzie duszpasterzem duszpasterzy.

Jako student KUL zamieszkal wraz ze swoimi jedenastoma kolegami
w jednym duzym pokoju, w konwikcie przy 6wczesnej ulicy Nowotki. W
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czasie studiow w Lublinie ci¢zko zachorowal na zoladek. Przeszedt
cigzkie operacje 1 wydawalo sig, ze nic go juz nie uratuje od $mierci.
Uratowala go jednak Matka Boska Piekarska z katedry opolskiej, w
ktorej przyjal Swigcenia prezbiteratu 1 przy ktorej spoczely doczesne
szczatki jego biskupa konsekratora, dr. Franciszka Jopa. Od tego czasu
poglebita si¢ jego mitos¢ do Matki Boskiej 1 do sw. Jadwigi, Patronki
Slaska, ktérej imie nosita jego matka.

W czasie studiow napisal juz na drugim roku prace magisterska na
temat religijnego poznania Boga w twdrczosci kolonskiego filozofa
Johannesa Hessena. Jego promotor, obecnie stuga Bozy, ks. prof. dr hab.
Wincenty Granat, uznat t¢ pracg — ze wzgledu na jej odkrywczy
charakter — za rozprawe doktorska; na magisterium przeznaczyt tylko jej
czg$¢ o augustynskim poznaniu Boga. Magisterium i licencjat uzyskat 17
lutego 1959 roku, a 22 stycznia 1961 roku odbyt si¢ jego przewod
doktorski. Od 1961 roku byt wyktadowca teologii dogmatycznej w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Nysie. W latach 1962-1963 petnit
w tym seminarium funkcje prefekta. W latach 1968-1977 byt adiunktem
w Katedrze Teologii Dogmatycznej KUL. Dnia 22 stycznia 1976 roku
odbyta si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim jego habilitacja na
podstawie  dotychczasowego dorobku naukowego 1 rozprawy
habilitacyjnej dotyczacej chrystologii stynnego teologa szwajcarskiego
Karla Bartha, ktory w okresie nazizmu byl czlonkiem Kosciota
wyznajacego (Bekennende Kirche). W deklaracji w Barmen napisal, ze
dla chrzescijan jedynym ,Fiihrerem”, czyli Przywodca wszystkich
czasow jest Jezus Chrystus. Abp Nossol w swoim doktoracie wykazal, ze
teologowie tego formatu, co Hans Urs von Balthasar czy Joseph
Ratzinger postuguja si¢ sformutowaniami Bartha. W latach 1977-1997
byt kierownikiem Katedry Teologii Dogmatycznej KUL i1 wyktadowca
teologii protestanckiej w Instytucie Ekumenicznym KUL. W latach
1977-1997 byt rowniez kierownikiem Katedry Sakramentologii na
Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu. Jako Przewodniczacy
Rady Naukowej Episkopatu Polski wspieral zabiegi 6wczesnego rektora,
ks. prof. dra hab. Jana Kruciny, aby Papieski Wydziat Teologiczny
uzyskat prawo habilitacji. Jego pomoc byta bardzo potrzeba i1 skuteczna.
Za wieloletnie dojazdy do Wroclawia, wyktady, seminaria naukowe i
kierowanie pracami doktorskimi nie pobierat Zadnego wynagrodzenia.
Jego dojazdy do Wroctawia, podobnie jak wyklady jego przyjaciot z
Opola: ks. prof. Wactawa Schenka czy ks. prof. Kazimierza Doli — byly
na tym etapie rozwoju wroctawskiego Wydziatu Teologicznego bardzo
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potrzebne. We Wroctawiu byt promotorem 16 prac magisterskich, 10
licencjackich 1 9 doktoratow. Wygtosit 17 wykladow na studium
licencjacko-doktoranckim, ponadto uczestniczyl jako prelegent we
Wroctawskich Dniach Duszpasterskich.

Rok 1977 stanowi wazng cezur¢ w zyciu naszego Doktora honoris
causa. Oto po wielkich staraniach uzyskal on paszport na wyjazd do
Republiki Federalnej Niemiec. Przed tym rokiem, wskutek wrogiej
postawy owczesnych wiladz, jego starania o wyjazd byly bezskuteczne.
Wobec witadz zawsze byl grzeczny, ale stanowczy. Nigdy nie podpisat
zadnego oswiadczenia. Zdecydowane] postawy wobec wladz wymagat
takze od swych biskupéw pomocniczych, ksigzy wspolpracownikow z
diecezji opolskiej. W Lublinie w czasie staran o paszport spotkat si¢ z
nieprzyjemnymi docinkami pracownika Urz¢du Bezpieczenstwa, ze w
jego nazwisku miesci si¢ podwojne ,,s”. W odpowiedzi przytoczyt
przyktad polskiego marszatka Konstantego Rokossowskiego, syna
polskiego robotnika z Warszawy, ktéry takze w nazwisku miat podwojne
S -

W tym samym roku, gdy miat zajgcia na Uniwersytecie w Moguncji,
Prymas Tysiaclecia, kard. Stefan Wyszynski, powiadomil go, Ze papiez
Pawet VI mianowat go biskupem ordynariuszem w Opolu. Informacja ta
bardzo go zasmucita. O§wiadczyt wowczas Prymasowi Polski, ze chce
poswigci¢ sig catkowicie nauce. Nie chce, by jego mitos¢ do nauki byta
potowiczna. Jako przedstawiciel $laskiego synkretyzmu ma inne
spojrzenie na duszpasterstwo niz polscy biskupi. Prymas Polski
postanowit w tej sytuacji ponownie omoOwié sprawe nominacji
opolskiego biskupa z papiezem, nadmieniajac mu, ze ma by¢ nie tylko
biskupem polskim, ale i $laskim. W migdzyczasie Nominat radzit si¢ w
tej sprawie sub secreto pontificio swego wujka, salezjanina, ktory
pracowal jako misjonarz w Szwecji 1 namawial go na przyjgcie
nominacji: ,,Skoncz z ta nauka, kiedy ona kogokolwiek zbawita?... po to
si¢ uczytes, aby sluzy¢ innym! Masz by¢ postuszny biskupowi!”. Papiez
Pawet VI po rozmowie z Prymasem Polski wskazal, ze ks. prof. A.
Nossol jest najlepszym kandydatem na biskupstwo opolskie i ze on
wlasnie moze najlepiej integrowaé zroéznicowana na Opolszczyznie
ludnos¢. W tej sytuacji Nominat wyrazil zgodg. Nominacja zostala
podana do wiadomosci 25 czerwca 1977 roku. Termin sakry biskupiej
odktadat. W koncu wyznaczyt go na dzien Patrona Slaska, $w. Jacka (zm.
1257), jednego z najwickszych ewangelizatorow i §wietych. Swiecen
biskupich udzielit mu Prymas Tysiaclecia, sluga Bozy kard. Stefan
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Wyszynski. Z chwila otrzymania $wigcen biskupich zakonczyt si¢ dla
niego czas radosnej stuzby. Przeszedl z katedry uniwersyteckiej do
katedry $w. Krzyza w Opolu — symbolizujacej trud i cierpienie. Wzorem
swego wielkiego poprzednika, kardynata Bolestawa Kominka wszystkich
swych wiernych, niezaleznie od miejsca urodzenia i pochodzenia
uznawatl za swoje owce i starat si¢ im jak najlepiej stuzyc¢.

Abp. A. Nossola po sakrze biskupiej za ofiarna stuzbg spotykaty
zaczepki na ulicy przez ,nieznanych sprawcow”. Przezywano go —
nazywanie go Niemcem nalezato do komplementow. Wyzywano go od
nazistow 1 hitlerowcow. Otrzymywat pogrozki. Nie byt bezpieczny nawet
w murach wlasnego mieszkania. Strzelano z broni palnej do jego okien.
Szczgsciem dla niego staly si¢ odziedziczone po mamie, silne jak
postronki nerwy. Pojawiaty si¢ napisy na murach ,,Nossol do Berlina”. Z
czasem tego rodzaju napisy znikaly, gdyz ponizej zaczgly pojawiaé sig
dopiski: ,,po lekarstwa oraz aparat medyczny”. Tak jak mawiala jego
przewidujaca, inteligentna matka: kaptanstwo 1 a fortiori biskupstwo — to
kalwaria 1 krzyz za stuzbg innym na wzor Chrystusa.

Zastugi naukowe 1 duszpasterskie ksiedza arcybiskupa dla
Opolszczyzny sa tak wielkie, Ze wymagaja monograficznego
opracowania. Nie sposob ich nawet wyliczy¢, a tym bardziej omowic.
Nie mozna jednak nie wspomnie¢, ze miasto Opole zawdzigcza mu
erygowanie Uniwersytetu Opolskiego z Wydzialem Teologicznym.
Uniwersytet powstat na bazie istniejacej] Wyzszej Szkoly Pedagogicznej
w Opolu oraz filii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, erygowanej w
1981 roku pod nazwa Diecezjalnego Instytutu Pastoralnego. Utworzyt ja
w czasie ofensywnego komunizmu. W wolnej Polsce jego niestrudzone
zabiegi przyczynily si¢ do erygowania w 1994 roku Uniwersytetu
Opolskiego. Wielka zastuga abp. A. Nossola jest odbudowa
zrujnowanych pomieszczen koscielnych w Kamieniu Slaskim i
zorganizowanie w nim os$rodka konferencji naukowych oraz zjazdow
ekumenicznych. W Kamieniu Slaskim urodzit si¢ stuga Bozy bp Nanker
— najpierw ordynariusz krakowski (1320-1326), a nastgpnie wroctawski
(1326-1341), ostatni konsekrowany biskup polskiego pochodzenia we
Wroctawiu przed kard. Bolestawem Kominkiem (1956-1974).

Bp Alfons Nossol, ze wzgledu na bardzo dobra znajomos$¢ obcych
jezykow: szwedzkiego, wiloskiego, francuskiego, angielskiego 1
niemieckiego, mial zosta¢ w Rzymie nastgpca kardynata Jana
Willebransa, ktory kierowat Papieska Rada do spraw Jednosci
Chrzescijan. Wybronit si¢ jednak od tego 1 wskazal na to miejsce swego
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przyjaciela, biskupa niemieckiego Waltera Kaspera, obecnie kardynata.
Drugim jego wielkim przyjacielem z Kurii Rzymskiej byt wybitny
teolog, kardynat Joseph Ratzinger. Obecny Papiez poznat osobiscie
Opolszczyzng 1 wiarg¢ prostego ludu $laskiego. Jest pod jej urokiem.
Przypomina mu jego ukochana Bawarig¢. Nasz Doktor Honorowy z
kardynatem Josephem Ratzingerem jest na ,ty”. Wybdr kardynata
Josepha Ratzingera na nastgpcg §w. Piotra w 2005 roku nie wptynat na
zmiang wzajemnych stosunkow. Dobrze to $wiadczy o wielkosci
Papieza, ktory w 2000 roku réwniez otrzymal na naszej uczelni doktorat
honoris causa.

Arcybiskup Nossol otrzymat dotad sze$¢ doktoratdw honoris causa:
pierwszy tytul przyznat mu Uniwersytet w Monasterze (Miinster), 17
stycznia 1991 roku; 25 listopada 1992 roku otrzymat tytul na
Uniwersytecie w Moguncji; w drugim roku swojego istnienia honorowy
doktorat przyznat mu takze Uniwersytet Opolski (18 V 1995); 11 grudnia
1997 roku za zastlugi na polu ekumenicznym uhonorowala go
Chrze$cijanska Akademia Teologiczna w Warszawie. Czternastego
listopada 1998 roku otrzymat tytul doktora honoris causa na
Uniwersytecie w Bambergu. Jan Pawet Il obdarzyt go 12 listopada 1999
roku tytulem arcybiskupa ad personam; natomiast 29 pazdziernika 2000
roku otrzymal doktorat honorowy Uniwersytetu w Olomuncu. Dzi$
otrzymuje doktorat honoris causa Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu, ktory stanowi historyczna stolice $laska i diecezji
wroclawskiej, w ktorej si¢ urodzit 1 w ktorej przez okres dziesigc lat byt
profesorem.

Ponadto jest on laureatem bardzo wielu nagréod krajowych 1
zagranicznych. Wymienig tylko niektére z nich:

26 IX 1993 r. — Europejska Nagroda im. §w. Ulryka w Dilingen;

22 X 1994r. — nagroda im. Karola Miarki, ufundowana przez
wojewodoéw Gornego Slaska;
1996 1. — nagroda metropolity katowickiego abp. dra Damiana

Zimonia ,,Lux ex Silesia”;

1011996 r. — Diamentowy Laur oraz tytul ,,Autorytet”;

XI 1997 r. — Honorowy Slazak Roku 1997;

23 V12001 r. — nagroda Der Kulturpreis Schlesien des Landes
Niedersachsen w Hannowerze;

29 VI 2002 r. — Medal Fundacji Norwidowskiej;

241V 2003 r. — nagroda Towarzystwa Przyjaciol Slaska w
Warszawie;
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4 VII 2003 r. —nagroda Orla Jana Karskiego;
201V 2004 r. — nagroda honorowa im. Wojciecha Korfantego w

Katowicach;

3112006 r. — Nagroda Polsko-Niemiecka za szczegodlne zashugi
dla rozwoju stosunkéw polsko-niemieckich;

31 X2006r. — ,Slaski Szmaragd” — nagroda diecezji katowickiej

Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.

Waznym wydarzeniem w historii jego postugi arcypasterskiej jest
przewodniczenie w latach 2002-2005 Pierwszemu Synodowi Diecez;ji
Opolskie;j.

Dziatalno$¢ naukowa abp. prof. Alfonsa jest nowatorska i doniosta
pod wzgledem merytorycznym. Obejmuje ona kilkanascie ksiazek oraz
ponad 350 prac naukowych o trwalej wartosci naukowej. Jest on
teologiem o szerokich horyzontach umystowych, krytycznym
naukowcem, cenionym dydaktykiem. Arcybiskupa Nossola mozna uzna¢
za pioniera 1 niestrudzonego propagatora polskiej mysli ekumenicznej
oraz tworczego inicjatora dziatalnosci ekumenicznej. Zastynatl jako
entuzjasta 1 wytrwaty oredownik pojednania polsko-niemieckiego.

Ze wzgledu na wielka erudycj¢ 1 pozycj¢ naukowa petni on na forum
Kosciota powszechnego 1 partykularnego szereg odpowiedzialnych
funkcji. Jest cztonkiem Papieskiej Rady do spraw Jedno$ci Chrzescijan,
cztonkiem Papieskich Komisji Mieszanych dla Dialogu Teologicznego
pomigdzy KoSciotem katolickim 1 prawostawnym oraz migdzy
Ko$ciotlem katolickim i luteranskim. Zeby nie przedluza¢é mego
wystapienia, nie bed¢ wyszczegodlnial jego funkcji petnionych w polskim
Kosciele partykularnym. Nalezy on do tych ludzi, z ktérych wyrasta sita
slaskiego 1 polskiego katolicyzmu.

Nasz doktor honoris causa to czlowiek dialogu, harmonii serca i
mys$li, budowniczy mostow pomigdzy Kosciotami, narodami i kulturami.

W niedawno wydanej ksiazce, zatytutlowanej Mialem szczescie w
mitosci, ks. Abp Nossol wspomina: ,Idea uniwersytetu przesladowatla
mnie od poczatku, to jest od czasu nauki w pierwszej klasie szkoty
podstawowej. Poniewaz bardzo szybko nauczytem si¢ czyta¢ — z pomoca
babci 1 na gazecie «Dziennik Gtogdéwecki» («Oberglogauer Zeitung») —
juz po trzech miesigcach nauki miatem za soba lektur¢ calego
elementarza. Zawarte w nim historie byly zwiazane praktycznie w
cato$ci z naszym regionem $laskim. Zaintrygowatl mnie zwtaszcza tekst
«Wielkie miasto Wroctaw». A jego ostatnie zdanie brzmiato: «We
Wroclawiu znajduje si¢ jeden z najwspanialszych uniwersytetow w
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Europie». Bardzo byltem ciekaw, cdz to jest 6w uniwersytet. Zapytatem
moja mame, ale ona tez nie wiedziata. Kazala mi zapyta¢ ojca, jak wroci
na weekend z pracy. Nie chcialem czeka¢ tak dlugo. Postanowitem
dowiedzie¢ si¢ u nauczyciela. Pokonujac niesmiato$¢, podszedlem do
niego w czasie dlugiej przerwy 1 zapytalem, co oznacza slowo
«uniwersytety. A on popatrzyt na mnie troche pobtazliwie 1 powiedziat:
«Daj spokoj, tego nie musisz wiedzie¢, to ci si¢ nigdy w zyciu nie
przydax...”.

Dzieciece pytania i marzenia spehity sie. Na Slasku Opolskim, w jego
biskupim miescie, powstat uniwersytet. A dzisiaj nasza papieska
uczelnia, ktora jest kontynuacja Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Wroctawskiego, zalicza w poczet swoich znakomitych synow, megzow
nauki, wybitnego teologa Slaska i Polski Arcybiskupa Alfonsa Nossola.

Ad multos annos!

Ks. Rektor Waldemar Irek
Promotor
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LAUDACJA

podczas nadania doktoratu honoris causa
ks. prof. zw. dr. hab. Stanistawowi Olejnikowi
(15 X1 2007)

Eminencjo, Ekscelencje, Magnificencje Panowie Rektorzy, Wysoki
Senacie Papieskiego Wydzialu Teologicznego, Dostojni Goscie,
Najdostojniejsi  Doktorzy honoris causa Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu!

Rada (Senat Akademicki) Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroctawiu na posiedzeniu 29 maja 2007 roku, dzialajac zgodnie ze
Statutem PWT we Wroctawiu, podjeta decyzje o nadaniu doktoratu
honoris causa Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu
Ksigdzu Profesorowi dr. hab. Stanistawowi Olejnikowi. Jest to najwyzsza
godno$¢ akademicka, jaka nadaje si¢ osobom wyrdzniajacym si¢ przede
wszystkim osiagnigciami w dziedzinie nauki lub wybitnym i zastuzonym
osobistosciom $wiata kultury 1 polityki. Akt nadania doktoratu
honorowego jest zawsze wielkim $wigtem dla uczelni, ktéra okazuje
szacunek dla wybitnych postaci, a réwnoczesnie wzbogaca swoje
tradycje 1 tym samym podnosi swoj prestiz.

Akt ten poprzedzony jest zwykle laudacja, ktora ma ukazaé
osobowo$¢ doktoranta, jego zaangazowanie na okreslonej ptaszczyznie
dziatania, jak réwniez ogrom dokonan w dziedzinie nauki, kultury,
polityki, obrony godno$ci i praw czlowieka oraz trwatych warto$ci
etycznych. Jest to przedsigwzigcie zaszczytne, a zarazem bardzo trudne.
Niemniej jednak w miar¢ mozno$ci postaram si¢ ukaza¢ powody, dla
ktorych uznano, ze ks. prof. dr hab. Stanistaw Olejnik jest godny dostapi¢
takiego zaszczytu na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.
A oto niektore tylko istotniejsze znamiona dzisiejszego Laureata,
znanego jako:



230 7. ZYCIA WYDZIALU

— uczony wielkiego formatu, ktory podjat odnowg teologii moralne;j,
przez $cislejsze zwiazanie jej ze zrodtami biblijnymi 1 wskazaniami II
Soboru Watykanskiego;

— autor wielotomowego podrecznika teologii moralnej, wydanego pod
tytutem: Dar — Wezwanie — OdpowiedZz oraz licznych publikacji z
zakresu teologii moralnej;

— kaptan znany z modlitwy i1 sumiennej pracy, a zarazem wrazliwy na
potrzeby wspotczesnego §wiata 1 drugiego cztowieka;

— cztowiek oddany wiernej stuzbie Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie.

Chcac pelniej ukaza¢ naukowa sylwetka i osobowos¢ ks. prof. dr. hab.
Stanistawa Olejnika oraz zrozumie¢ jego droge zyciowa, trzeba zaczaé
od $rodowiska rodzinnego oraz tradycji regionu, w ktérym wzrastat. A
trzeba nam wiedzie¢, ze droga zyciowa Dostojnego Doktoranta nie byta
ani fatwa, ani zachgcajaca do wielkich czynow i przedsiewziec. Tylko
zywa wiara, niezachwiana nadzieja w roznorakich trudno$ciach 1
prawdziwa madro$¢ petna pokory i mitosci do prawdy sprawity, ze dzi$
wiele osob 1 instytucji wyraza mu swoja wdzigczno$¢ 1 uznanie. Wsrod
nich jest takze Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.

Ks. prof. Stanistaw Olejnik urodzit si¢ 28 kwietnia 1920 roku w
Tyncu (niegdy$ przedmiescie, dzi$ jedna z dzielnic Kalisza). W Kaliszu
uczgszczat do szkoly powszechnej i Gimnazjum im. Adama Asnyka,
gdzie uzyskal w 1938 roku $wiadectwo dojrzalosci. W tym tez roku
wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego we Wiloctawku. Wybuch
drugiej wojny $swiatowej sprawil, ze po rocznym studium filozofii do
kaptanstwa przygotowywat si¢ daley w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Warszawie, gdzie otrzymal w 1944 roku $wigcenia
diakonatu. Z kolei po wybuchu Powstania Warszawskiego przedostal si¢
do Czgstochowy 1 tu po kilkumiesigcznym przygotowaniu, w przeddzien
Wigilii Bozego Narodzenia 1944 roku, przyjal §wigcenia kaptanskie z
rak biskupa pomocniczego Stanistawa Czajki w kaplicy Matki Bozej
Czgstochowskiej na Jasnej Gorze.

Po zakonczeniu dziatan wojennych ks. Stanistaw Olejnik wrécit do
diecezji wloctawskiej, gdzie pehit rézne funkcje i kontynuowal dalsze
studia na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego. I tak od
lutego do maja 1945 roku sprawowat obowiazki duszpasterskie w parafii
sw. Gotarda w Kaliszu 1 okolicy. Nastgpnie zostal przeniesiony do
Wioctawka, gdzie wraz z ks. infutatem Jozefem Kruszynskim pracowat
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jako wicekustosz katedry. W 1947 roku, zastepujac chorego proboszcza,
przez kilka miesigcy petnil obowiazki administratora parafii w Lubieniu
Kujawskim. Zwolniony z obowiazkéw duszpasterskich, kontynuowat
studia specjalistyczne na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Warszawskiego, wienczac je w 1948 roku stopniem doktora. Po studiach
zostal mianowany wikariuszem parafii §w. Jana we Wloctawku, gdzie
obok normalnych zaj¢¢ duszpasterskich w sposob szczegdlny zajmowat
si¢ akcja charytatywna. Byta to praca trudna i czasochtonna, tym bardzie;j
ze potrzeby Wloctawka w tym zakresie byly w latach powojennych
wyjatkowo wielkie.

W latach 1945-1950 ks. dr Stanistaw Olejnik pracowal rowniez jako
katecheta: poczynajac od przedszkola, poprzez roznego typu szkoly
(handlowa, ogodlnoksztalcaca), konczac na wieczorowym liceum dla
dorostych. Umitowanym odcinkiem pracy kaptanskiej ks. Olejnika byta
stuzba harcerstwu. Majac w tym zakresie znaczne doswiadczenie, jako
wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym w latach 1956-1960
organizowal w czasie wakacyjnym obozy formacyjno-wychowawcze dla
alumnow. Styl tych obozéw byt wprawdzie wzorowany na obozach
harcerskich (obozy state, wedrowne lub kajakowe), ale ich forma byta
inna. Chodzitlo o to, by bioracy w nich udzial alumni seminariow
diecezjalnych i zakonnych zdobywali nie tylko sprawno$¢ fizyczna, lecz
takze duchowa.

Z czasem ks. prof. Stanistaw Olejnik podjat pracg naukowo-
dydaktyktyczna, mimo to nie zerwat nigdy z praca duszpasterska, ktora
do dzi§ uwaza za podstawowa w kaplanskim postugiwaniu. O
umitowaniu pracy duszpasterskiej ks. prof. Olejnika $wiadczy to, ze
czesto w niedzielg 1 $wigta glosil stowo Boze i shuzyl pomoca w
konfesjonale =~ w  réznych parafiach. Poklosiem niedzielnego
przepowiadania byt wydany w 1985 roku zbior homilii pt.: Jam jest
Drogq, Prawdq i Zyciem, jako pomoc dla duszpasterzy. Trzeba tez
przyzna¢, ze w chwili trudnego wyboru migdzy praca naukowa a $cisle
duszpasterska zawsze zwycigzalo duszpasterstwo. Ksiadz Profesor w
miar¢ mozliwosci staral si¢ jednak obie te postugi laczy¢, a nie
przeciwstawia¢. Bedzie mozna to zauwazy¢ w dalszej czesci laudacji.

I tak juz na poczatku drogi kaptanskiej, mimo trudnej sytuacji
Kosciota wloctawskiego spowodowanej znacznymi stratami podczas
drugiej] wojny $wiatowej w szeregach duchowiefstwa i zniszczeniem
sieci parafialnej, ks. dr Stanistaw Olejnik na prosbe wtadz Uniwersytetu
Warszawskiego zostat zwolniony z diecezji 1 zatrudniony w 1950 roku
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jako adiunkt na Wydziale Teologicznym. Od tego czasu zwiazal si¢ juz
na stale z praca naukowo-badawcza 1 dydaktyczna, najpierw na
Uniwersytecie Warszawskim, a nastgpnie na Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. Z kolei w roku 1953 na prosbg bp. Franciszka
Korszynskiego przyjat wyktady z teologii moralnej we Wtoctawskim
Wyzszym Seminarium Duchownym.

W 1954 roku ks. Stanistaw Olejnik habilitowat si¢ na UW na
podstawie rozprawy: Eudajmonizm. Studium nad podstawami etyki. Po
zatwierdzeniu habilitacji przez CKK, w 1959 roku zostat powotany na
stanowisko docenta w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W
trudnej sytuacji kadrowej w zakresie teologii moralnej znalazl sig
rowniez Katolicki Uniwersytet Lubelski. Woéwczas zwrdcono sig z
prosba do biskupa Antoniego Pawlowskiego o dwodch ludzi:
emerytowanego profesora Antoniego Borowskiego i bedacego juz po
habilitacji ks. Stanistawa Olejnika. Poniewaz Ksiadz Profesor byt
wowczas drugim wicerektorem dla filozofit w WyzZszym Seminarium
Duchownym 1 jednocze$nie dyrektorem Nizszego Seminarium
Duchownego, biskup Pawlowski zgodzil si¢ na prosbe KUL, pod
warunkiem ze ks. Olejnik bgdzie nadal petnit dotychczasowe funkcje. W
zwiazku z tym Ksiadz Profesor przez dziesie¢ lat co dwa tygodnie
dojezdzat do Lublina. Kiedy z zakresu teologii moralnej habilitowat si¢
ks. S. Witek, wowczas zrezygnowat z wyktadow na KUL. Nie zerwat
jednak catkowicie z lubelskim $rodowiskiem uniwersyteckim i przez
pewien czas prowadzit jeszcze seminarium naukowe dla doktorantow.
Pod kierunkiem Ksigdza Profesora na KUL zostaly obronione cztery
prace doktorskie. Przez caly czas Ksiadz Profesor okazywat swoja
zyczliwo$¢ dla KUL, piszac wiele recenzji prac doktorskich i prac
habilitacyjnych, jak rowniez oceny dorobku naukowego przy nadawaniu
stopnia profesora pracownikom naukowym Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.

Tak wigc ks. prof. Stanistaw Olejnik zwiazal si¢ w swym pracowitym
zyciu z trzema uczelniami: WSD we Wloctawku, ATK w Warszawie 1
KUL, dla ktérych potozyt ogromne zastugi jako wyktadowca, promotor
prac naukowych, organizator zycia naukowego, redaktor 1 wychowawca
nowych szeregdw kaptanskich i teologéw $wieckich. I tu nalezy mocno
podkresli¢ ogromne zaangazowanie Ksiedza Profesora w dziatalnos¢
naukowo-administracyjna. Ot6z w 1973 roku uzyskat tytul profesora
nadzwyczajnego, a w 1980 — profesora zwyczajnego. Ale juz w 1961
roku zostal kierownikiem Katedry Teologii Moralnej Szczegdtowej 1 na
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tym stanowisku pozostat az do przej$cia na emerytur¢. Widzac Scisle
powiazanie teologii moralnej z teologia duchowosci, podjat w 1978 roku
starania, by utworzy¢ na Wydziale Teologicznym nowa specjalnosc.
Starania uwienczone sukcesem sprawity, ze zostal kuratorem nie tylko
teologii moralnej, lecz takze teologii duchowosci. Nowej dyscyplinie
poswigcit wiele czasu 1 sit, zorganizowat tok studiéw i1 skupit wokot
siebie znaczne grono pracownikow naukowych. Od 1959 roku pehit
przez dwie kadencje funkcje prodziekana Wydziatu Teologicznego ATK,
a nastgpnie w latach 1966-1969 dziekana. W tym czasie wiele uwagi
poswigcit organizacji studiow teologicznych, wzmocnieniu kadry
profesorskiej, pomagajac w zdobywaniu kwalifikacji naukowych,
organizacji sympozjow 1 konferencji naukowych.

W dziatalno$ci naukowej Ksigdza Profesora wymieni¢ nalezy rowniez
pracg redaktorska. I tak w latach 1950-1958 pehit funkcj¢ sekretarza
redakcji  ,,Collectanea Theologica”, w latach 1957-1960 byt
wspotredaktorem ,, Ateneum Kaptanskiego”, a w latach 1963-1968
wspotredaktorem ,,Rocznikéw Teologiczno-Kanonicznych”. W ramach
tej dzialalnosci zachgcal 1 pomagatl mtodym teologom w publikowaniu
swoich przemyslen

Odbyt liczne podroze zagraniczne, uczestniczytl czynnie w wielu
mig¢dzynarodowych zjazdach teologicznych. W latach 1968-1973 byt
cztonkiem Migdzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie. W latach
1964-1975 pemhitl funkcje¢ przewodniczacego Sekcji Teologéw
Moralistow w Polsce. W latach 1962-1973 byt cztonkiem Komisji do
spraw Nauki Katolickiej Episkopatu Polski. Byt rowniez cztonkiem
zwyczajnym Towarzystwa Naukowego KUL, prodziekanem przez dwie
kadencje i dziekanem Wydzialu Teologicznego ATK.

Ta  wieloaspektowa dzialalno§¢  naukowo-administracyjna 1
wydawnicza nie przeszkodzita Ksigedzu Profesorowi w prowadzeniu
wilasnych badan i publikowaniu ich wynikow. Calosciowy dorobek
teologiczny Ksigdza Profesora Olejnika jest nie tylko znaczacy, ale
wrecz imponujacy. Zawiera si¢ on w 25 pozycjach ksiazkowych, w okoto
150 artykutach, recenzjach 1 licznych sprawozdaniach. Jest to
niewatpliwie wynik niespozytej energii tworczej i mrowcze] pracy od
poranka do poznych godzin wieczornych, ale jeszcze bardziej ,,wola
oddania calego swego zycia w stluzbe innym”. Ksiadz Profesor starat si¢
nie odrzuca¢ zadnej propozycji i nie odmawial Zzadnej prosbie, gdy
chodzito o napisanie artykutu, recenzji czy wzigcie udziatu w zjezdzie.
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Ponad pigédziesigcioletni okres mrowczej pracy zaowocowatl wigc tym
wspanialym dorobkiem naukowym.

Najwazniejsze publikacje ksiazkowe to: Eudajmonizm. Studium nad
podstawami etyki (1958); Katolicka etyka seksualna (1966); Bibliografia
teologii moralnej (1967); Bibliografia obcojezyczna teologii moralnej z
ostatniego c¢wiercwiecza 1940-1964 (1967); Stownik {tacinsko-polski
terminow teologicznomoralnych (red. 1968); W odpowiedzi na dar i
powolanie Boze. Zarys teologii moralnej (1979); Jednos¢ Kosciota a
pluralizm Zycia chrzescijanskiego (1982); Dar — Wezwanie — Odpowied?z.
Teologia moralna, t. I-VII (1988-1994).

Tu warto przypomnie¢ raz jeszcze, ze ks. prof. Olejnik
przygotowywal si¢ do kaptanstwa w wyjatkowo trudnych warunkach
wojennych, i to az w trzech seminariach duchownych: wiloctawskim,
warszawskim 1 czgstochowskim. Kiedy wrocit do Wioctawka, by podjac
obowiazki duszpasterskie, a nastgpnie zajgcia w rodzimym seminarium,
stalinizm dochodzit do zenitu. Majac tak bogate do§wiadczenie, Ksiadz
Profesor zdawal sobie sprawg z tego, ze nalezy tak formowac
kandydatéw do kaptanstwa, aby jako ksi¢za mogli przeciwstawié si¢
wszelkim totalitaryzmom. Totez staral si¢ przekaza¢ przyszlym
kaptanom nie tylko rzetelna wiedze, lecz takze przygotowac ich do
praktycznego zycia. W zwiazku z tym uczyl swych wychowankow
szacunku dla tradycji $rodowiska wtoctawskiego, umitowania nauki i
Kos$ciota, zwracajac jednoczesnie uwagg na wyrobienie duchowe
alumnow. W wykladanej teologii moralnej dotychczasowa kazuistyka
ustapita miejsca Biblii 1 cztowiekowi, a sama teologia moralna we
wloctawskim Seminarium Duchownym, dzigki Dostojnemu Laureatowi
stata si¢ zywa dyscypling wiedzy o Bogu i zyciu ludzkim.

Moralisci polscy od dawna zdawali sobie spraweg z niedomagan
tradycyjnych ujgé teologii moralnej i formutowali postulaty jej odnowy.
Zastrzezenia budzit przede wszystkim uklad materialu oraz metody
wyktadu tej dyscypliny w seminariach duchownych. Cechowala je
bowiem zbyt wielka schematyczno$¢. Na dorocznych zjazdach teologow
moralistow w czasie II Soboru Watykanskiego i po jego zakonczeniu
dyskutowano nad opracowaniem nowej syntezy teologii moralnej w
formie podrecznikowej, odpowiadajacej aktualnemu stanowi tej
dyscypliny oraz potrzebom zaréwno przygotowujacych si¢ do
kaptanstwa, jak i szerokich kregéw katolikow $wieckich. Postulowano
wowczas, aby w nowym podreczniku blizej nawiazywa¢ do dynamiki
zycia, a odchodzi¢ od statystyki konceptualistycznych schematéw mysli.
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Ogladano sig za autorem takiego podrgcznika, ktory sprostatby zaréwno
soborowym postulatom, jak i wymogom wspodiczesnych oczekiwan. W
takim to konteks$cie ukazal si¢ podrgcznik ks. Stanistawa Olejnika,
zatytutowany: Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna, t. I-VII
(1988-1994). Juz to samo dzieto stanowi¢ moze powdd do dumy, gdyz
dzigki niemu mozna pozna¢ bogactwo katolickiej teologii moralne;.
Podrgcznik ten ujat w swym programie metodologicznym i
merytorycznym wskazania II Soboru Watykanskiego odnos$nie do
odnowy teologii moralnej, jak rowniez uwypuklit te aspekty zycia
chrzescijanskiego, ktore we wspodlczesnej rzeczywistosci staty sig
problemami palacymi. W dziejach polskiej teologii moralnej niewiele
mieli$my podrecznikéw obejmujacych catos¢ zagadnienia tej dyscypliny.
Tym oczekiwaniom sprostat dopiero ks. prof. Olejnik. Dzielo jego nie
tylko uzupetnia brak takiego podrgcznika, ale ze wzgledu na swoja
glebig, przejrzystos¢ i dokladno$¢ wpisuje nazwisko jego autora na
trwale w historig tej czesci wiedzy teologicznej, nawet gdyby pominigty
zostal jego pozostaty, bardzo bogaty dorobek naukowy.

Nieobca tez byta Ksigdzu Profesorowi sprawa jednosci 1 pluralizmu w
Kosciele, ktora zajat si¢ w ksiazce pt.: Jednos¢ Kosciota a pluralizm
zycia chrzescijanskiego (Warszawa 1982). O pluralizmie pisato wielu
autorow zagranicznych (G. Philips, K. Rahner, Y. Congar, L. Bouyer, R.
Costa, H.U. von Balthasar) 1 polskich (S. Moysa i1 S. Napierata). Jednak
wspomniani teologowie naswietlali kwestie pluralizmu w Kosciele tylko
czastkowo, za$ dzieto ks. prof. Olejnika jest ujeciem wszechstronnym
tego zagadnienia. W ksiazce Dostojny Doktorant odpowiada na
zasadnicze pytania: jakie sa rzeczywiste wymiary pluralizmu w Kosciele,
w jego dzialaniu 1 zyciu, oraz jak daleko mozna i§¢ w jego postulowaniu
1 rozwijaniu w praktyce zycia chrzescijanskiego. Czcigodny Laureat
wpisal si¢ wigc w poczet wybitnych teologdw podejmujacych to trudne
zagadnienie w Kosciele, przy czym nalezy podkresli¢, ze piszac to
dzieto, wykazal si¢ nalezyta znajomoscia i kompetencja.

Zawarto$¢ tresSciowa podrecznikéw Ksiedza Profesora jest rezultatem
dlugich przemyslen, przepracowan, dyskusji w gronie teologdéw
moralistow 1 niezwykle tworczej dziatalnosci naukowej. Posiadajac
rozlegla wiedz¢ w wielu specjalno$ciach naukowych zwiazanych z
teologia moralna, umiat z niej w sposob mistrzowski korzysta¢ 1 innym
obficie jej udziela¢. Jest on teologiem poruszajacym tematy malo
zbadane, nieznane czy nawet kontrowersyjne. Mozna tutaj wymieni¢
jego publikacje krytyczno-polemiczne z zakresu bioetyki, specyfiki
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moralnosci chrze$cijanskiej, pluralizmu teologicznego wobec jedno$ci
chrzescijanskiej moralno$ci, granic dialogu z niewierzacymi, kryzysu
moralnego cywilizacji. Niezwykle cenne jego publikacje dotycza takze
rzetelnych informacji o badaniach teologicznomoralnych w kraju 1 za
granica, potaczone sa z krytyczna ocena stanu teologii moralnej i
konstruktywnymi postulatami jej odnowy.

Oprocz pracy S$ciSle badawczej ks. prof. Olejnik wielka wage
przywiazywal do procesu nauczania. Przygotowywal swoich studentow
przede wszystkim do wyszukiwania i przemys$lenia nowych problemow,
do umiejetnego stawiania pytan naukowych. A na egzaminie, gdy student
nie mogt znalez¢ wiasciwej odpowiedzi, Ksiadz Profesor kilkakrotnie
powtarzat: ,,pomys$1”. Podkreslat, ze praca badawcza polega na uczeniu
sig, wzbogacaniu zasobu wiadomosci i opanowaniu metod. Akcentowat,
ze wlasciwa badaniom teologicznym wolno$¢ realizuje si¢ w obrgbie
wiary Kosciota. Umiejgtnie korzystal zarowno z odkry¢ wspodlczesnej
nauki, jak 1 Tradycji. Dla wszystkich, ktorzy blizej zetkneli si¢ z osoba
ks. Stanistawa Olejnika, zwlaszcza na seminarium magistranckim i
doktoranckim, oznaczato nie co innego jak terminowanie u mistrza. Bylo
to zetknigcie si¢ z osobowos$cia odczuwana jako jedyna, niepowtarzalna i
o zadziwiajacej mocy autorytetu. Praca badawcza pod kierunkiem
Ksigdza Profesora angazowala catego czlowieka. Byly to spotkania,
ktore rozwijaly postawg naukowa: wysluchiwanie argumentow,
zrozumienie, zdolno§¢ do myslowej akceptacji cudzego punktu widzenia,
uczciwos¢, dyscyplina 1 rzetelna konsekwencja. Podstawowa zasada,
ktéra kierowat si¢ Ksiadz Profesor w pracy badawczej ze studentami,
byto dostarczanie wszelkich narzedzi 1 ofiarowanie wszelkich
mozliwo$ci w dziedzinie intelektu, kierowanie osoby ku najdalszym
granicom, odsytanie uczacego si¢ na powrdt do wlasnego wnetrza, gdy
chodzito o podejmowanie wszelkich decyzji. Intelektualna §wietno$¢, a
nie przeci¢tno$¢ nadawata ton wspdlnym poszukiwaniom badawczym
mistrza i ucznia. Pomigdzy Ksigdzem Profesorem a studentami nawiazata
si¢ zadziwiajaco gleboka wspolnota. Ksiadz Profesor byt zawsze otwarty
na wszystkie problemy i dla wszystkich zawsze chgtny do pomocy, do
przyjacielskiej rozmowy czy tez powaznej dyskusji.

Wiedza przekazywana na wyktadach znajdowata potwierdzenie w
zyciu. Alumni zauwazali, ze Ksiadz Profesor byt wrazliwy na problemy
ludzkie. Wyczuwal roézne potrzeby alumnow, w tym tez materialne, i
kiedy zauwazyt, ze ktory§ z alumnéw jest w potrzebie, starat si¢ w
sposob dyskretny pomoc mu. By pomoc nie byta jatmuzna, przewaznie
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klopotliwa do przyjecia, ale miala wymiar wychowawczy, zlecal
alumnowi jaka$§ drobna pracg, ktora wynagradzat. W opinii
wychowankéw 1 ucznidow Ksiadz Profesor Stanistaw Olejnik jest nie
tylko uczonym wielkiego formatu, autorem podrecznikéw teologii
moralnej 1 licznych publikacji, ale jest kaptanem, m¢zem modlitwy,
cztowiekiem nieustannej pracy, wrazliwym na potrzeby 1 biedy
wspotczesnego $wiata i drugiego czlowieka.

Zaangazowanie 1 calkowite oddanie si¢ pracy naukowe] nalezy
niewatpliwie ocenia¢ jako stuzbg Kosciolowi w Polsce. Ta stuzba,
potaczona z misja teologa, wyrazata si¢ w objasnianiu prawd
objawionych, nalezacych do trwatego dorobku Kosciota, w
przekazywaniu wiedzy praktycznej, wyplywajacej z teoretycznych
przestanek teologicznomoralnych, w tworzeniu projektu polskiego
spoteczenstwa przysztosci 1 w budowaniu drogi do lepszego jutra. W
programie tym byla niewatpliwie zawarta troska o rozwdj osobowosci
kazdego studenta, dzieki przekazywaniu zdrowych zasad moralnych, w
tacznosci z Magisterium.

Sam Mistrz byl zawsze postrzegany jako posiadajacy gleboka
zgodnos¢ umystu i serca z Kosciotem. W zyciu Ksigdza Profesora mozna
byto dostrzec trafne odczytywanie znakéw czasu. Tym znakiem czasu
byl dla niego Prawda objawiona. Jej oddat swoje zycie, czas, prace
tworcza, zdrowie. Ks. Profesor wyznawal teori¢, Zze najistotniejszym
atrybutem kazdej ludzkiej egzystencji jest jej nieodwotalnos¢: zycie
zawsze jest naglace. Zyje sie tu i teraz, bez mozliwego odroczenia ani
zwtloki. Nie bylo w dziatalnosci ks. Stanistawa Olejnika oczekiwania na
lepsze czasy czy lepsze warunki nauczania. Potrafit wykorzysta¢ kazda
chwilg 1 kazde warunki, by dokonywa¢ systematycznej refleksji nad
wiarag 1 do$wiadczeniem chrzescijanskim. Otwarto§¢ na wszystkie
wspotczesne kierunki myslowe i nowe prady umystowe szta w parze z
krytyczna refleksja 1 dazeniem do poznania prawdy. Dostojny Laureat
realizowal i nadal realizuje to, co w tym zyciu bylo i jest w kazdej jego
epoce najistotniejsze
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W rezultacie ogromna 1 oryginalna tworczo$¢ w teologii moralnej, jej
epokowa przebudowa na gruncie polskim, ozywiona wiernos¢ Ewangelii
1 nauczaniu KoSciota, szerokie perspektywy spoleczne, kulturalne i
egzystencjalne, odniesienie teologii do calego swiata osobowego, troska
o wlasciwa formacje kaplanska — wszystko to czyni Ksiedza Profesora
Stanistawa Olejnika godnym najwyzszego uznania naukowego, jaki
moze dac uczelnia, a mianowicie doktoratu honoris causa.

Ks. Rektor Jozef Pater
Promotor
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ABP ALFONS NOSOL

FORMALNE I MERYTORYCZNE
ELEMENTY TEOLOGII XXI WIEKU

Wyktad wygtoszony podczas uroczystosci
nadania doktoratu honoris causa PWT we Wroctawiu

Na samym wstgpie nalezy zaznaczy¢, ze chodzitoby tutaj jedynie o
postulatywne wskazanie na zasadnicze metodologiczne 1 treSciowe
struktury naszej aktualnej refleksji wiary, ktore powinna ona jeszcze
znacznie bardzie] rozwiazywacé teoretycznie i1 stosowac praktycznie,
majac na uwadze wilasciwy i1 skuteczny przebieg nieodzownego dzieta
nowej ewangelizacji w $wiecie.

Odnos$nie do Wroctawskiego Papieskiego Wydzialu Teologicznego,
ktory od samych poczatkdw swojego istnienia na uroczej ziemi $laskie;j,
owej krainy ,,serca mys$lacego” i ,,;ozumu kochajacego”, uwazalem stale
tez za mdj wydzial, musz¢ stwierdzi¢, ze tej wiasnie akademickiej
uczelni koscielnej zawsze o uprawianie takiej wtasnie teologii chodzito.
Stad tez wiele niniejszych sugestii zwiazanych z powyzsza tematyka
taczy si¢ z nig genetycznie, tj. z jej starszymi i mtodszymi kolegami —
wyktadowcami.

1. ELEMENTY FORMALNE

Wydaje sig, ze syntetycznie rzecz ujmujac, nalezatoby zwrocié
szczegOlng uwage na nastgpujace fakty:

a. Dialogiczny charakter istoty ludzkiej
To zasadnicze znami¢ nauczania II Soboru Watykanskiego wciaz
jeszcze za mato weszto w §wiadomos$¢ naszej ,,nauki wiary” oraz za mato
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ksztaltuje nasze w tym wzgledzie bardziej teologicznie tworcze
usitlowania.

Dialog to wszakze ,,jezyk macierzysty ludzko$ci” i nasza ,,droga do
cztowieka”. Pomaga on na ogdét z wrogdw czyni¢ przeciwnikow, a
przeciwnikow przemienia¢ w przyjaciol. Poza tym cata historia
zbawienia stanowi swoistego rodzaju colloquium salutis. Juz na kartach
Ksiggi Genesis Bog rozpoczat dialog z czlowiekiem. W swoich
najglgbszych poktadach chrzescijanstwo jest religia dialogu. Otéz w
dialog, stanowiacy symbiozg elementu boskiego 1 ludzkiego,
zaangazowany jest sam Bog. Dzigki niemu chrzescijanie moga razem
ksztaltowa¢ wspdlnote z Bogiem i migdzy soba. Dialog stwarza réwniez
mozliwo$¢ poznawania siebie nawzajem oraz wspolnego wnikania w
glebig prawd chrzesdcijanskiego Objawienia. Nie chodzi tu tylko o czysto
teoretyczne poznanie, ale o takie, ktore wciaga egzystencjalnie w obrgb
poznawane] rzeczywisto$ci, otwiera nowe perspektywy, uwrazliwia na
okreslony sposob postgpowania 1 ksztaltowania Zycia. Staje si¢ wigc
szansa spotkania w wierze, odnajdywania, odbudowywania i
realizowania wigzow eklezjalnych, a w konsekwencji wspolnego
dawania $wiadectwa Ewangelii. ,,Postawa «dialogiczna» odpowiada
naturze osoby 1 jej godno$ci”. Dialog ekumeniczny nie moze wigc miec
tylko charakteru akademickiego i czysto pojgciowego. Stanowi raczej
,harzedzie” na drodze wprowadzania pelnej widzialnej komunii
chrzescijan, aby wspdlnie petni¢ postuge gloszenia Ewangelii. Dialog
stuzy wigc poglebianiu jednomyslno$ci w wyznawaniu wiary wewnatrz
jednego widzialnego Kosciola. Okresla tez ptaszczyzng ,,uprawnionej
roznorodno$ci” w jej wyrazaniu. Stanowi istotny element ,,na jedynej
drodze do samospetnienia czlowieka: zard6wno poszczegodlnych osob, jak
tez kazdej wspolnoty. Chociaz w pojeciu «dialog» zdaje si¢ wysuwac
moment poznawczy (dialogos), kazdy dialog ma réwniez wymiar
catosciowy, egzystencjalny. Angazuje caty ludzki podmiot; dialog
migdzy wspoOlnotami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowosé
kazdej z nich. [...] Nie jest tylko wymiang mys$li, ale zawsze w jakis$
sposob «wymiang daréw». Zdecydowanie przekracza wigc granice
konwersacji. Ma bowiem prowadzi¢ do prawdziwie osobowego
spotkania. Stad tez logika dialogu domaga si¢ od jego uczestnikow
postawy partnerstwa, wymiany dobr, wewngtrznego przeobrazenia,
prowadzacego do autentycznej stuzby mitosci na rzecz sidstr i braci w
wierze. Jest to stuzba Kosciotowi. Musi wigc by¢ nacechowana pokora,
gdyz tylko wtedy bedzie skuteczna”.
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b. Dynamiczna i integralna wizja osoby

Musza tu dojs¢ do glosu wszystkie trzy zasadnicze warstwy
holistycznej antropologii biblijnej: sfera intelektualna, wolitywna i
emocjonalna. Nasza ,teologiczna psychologia stosowana” nie docenia
nadal zwlaszcza tej ostatniej, decydujacej w duzej mierze o wprost
eksperymentalnie uchwytnym substracie duchowym osobowosci.

Uzasadniajac i bronigc godnosci czlowieka w znaczeniu hominis enim
persona salvanda est (Gaudium et spes, 3), nie wolno nam tych
wymiardow ludzkiego ducha odrywaé takze od ,,somatycznego aspektu”
osoby 1 jej wymiaru ciagtego ,,stawania si¢”, ktory nalezy do adekwatnie
pojgtego personalizmu chrze$cijanskiego.

¢. Ewangeliczny wymiar dydaktyki teologicznej

Ewangelia jako Radosna Nowina stanowi wszakze ,konstytucje”,
ustawg zasadnicza naszego nauczania i wychowania. Nic przeto nie
nadaje bardziej sensu egzystencji chrzescijanskiej niz rados¢. Juz
Fryderyk Nietzsche zarzucal chrzes$cijanom, Ze ,,wygladaja mu za mato
na ludzi odkupionych”. Wigcej entuzjazmu oraz ,,rozkoszy w odniesieniu
do Boga i Jego sprawy” (Mehr Lust an Gott und seiner Sache). Nasz
goérnoslaski  wspottworca romantyzmu europejskiego, poeta Joseph
Freiherr von Eichendorff (1788-1856), stwierdzil w tym kontekscie:
»lam gdzie stoi cztowiek rozentuzjazmowany, jest szczyt swiata” (Wo
ein Begeisteter steht, ist der Gipfel der Welt).

W  jezyku teologicznym nalezatoby tu moéwi¢ o paschalnym
charakterze teologii chrzescijanskiej, bedacej naprawde ,,wiedza
radosng”. Przeto tez my, teolodzy, dobbiamo essere professori di gioia.

d. Nieodzownos$¢ ekumenicznego charakteru nowej ewangelizacji

Od czasow Vaticanum II, a zwtaszcza encykliki Ut unum sint (1995),
ekumenizm jest nie tylko ,,droga Kosciola”, ale po prostu nawet
»imperatywem chrzes$cijanskiego sumienia” (nr 7 i 8). Nie sposob zatem
juz nie uwzglednia¢é w autentycznym nauczaniu 1 wychowaniu
chrzescijanskim tego wymogu. Zasada solus Christus jest wiazaca dla
nas wszystkich 1 oczywiscie $cisle z nig zwiazana biblijnos¢.

e. Teologia doksologiczna

Wszelkie wysitki refleksyjnej wiary jako ,,moéwienie o Bogu”
powinny zawsze w koncowej fazie zmierza¢ do mowienia z Nim oraz do
Niego.
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Dlatego tez ekumeniczny charakter uprawiania naszej aktualnej
ewangelizacji teologiczne] moze w tym przypadku przejaé wiele z
apriorycznej prawostawnej ,,nauki wiary”. Innymi slowy, nie wolno nam
poprzestawa¢ na tzw. teologii dyskutujacej 1 siedzacej, bo jej
najskuteczniejsza postacia jest modlitwa, tj. ,,teologia klgczaca” (H.U. v.
Balthasar).

f. Rozumienie teologii jako dyscypliny madroSciowej

Wiasciwy trend wspolczesnej refleksji wiary: ,,0d teologii nauki do
teologii madros$ci” nie sprzeciwia si¢ bynajmniej jej scjentystycznej
strukturze, bowiem przede wszystkim jako madro$¢ wychodzi ta scientia
sui generis naprzeciw podstawowego pytania ludzi: Jak mam zy¢ tu 1
teraz, w moim S$wiecie, by przezy¢ to zycie madrze, tj. nie straci¢
swojego zycia? Jak zy¢, by pomoc sensownie zy¢ tym, ktorych kocham, i
tym wszystkim, ktérych spotykam na swej drodze? Otdz ten sapiencjalny
charakter od zawsze, a zwlaszcza dzi§ toruje wilasnie tej swoistej
dyscyplinie jej pozycj¢ na uniwersytecie. Wystarczy chocby
przypomnie¢, ze nasza stynna Jagiellonka stata si¢ naprawdg europejska
wszechnica dopiero wtedy, kiedy krélowa Jadwiga zalozyla na niej
Wydzial Teologiczny. Warto tu moze jeszcze przytoczy¢ spostrzezenie
Konfucjusza: ,,Czym jest madros¢? Zna¢ ludzi. Czym jest godnos¢
cztowieka? Kocha¢ ludzi”. ,,Wszelkie poznanie zamyka si¢ w milosci.
Dlatego mito$¢ znosi madro$¢, poniewaz jest ona najwyzsza madroscia”,
uwazal Hermann Stehr. W ten sposob tacza si¢ obydwie wymienione
przez Konfucjusza wtasciwosci. Wielu pragnie posias¢ madros¢ i zbiera
wiedzg, doswiadczenie, madros¢ zyciowa. Staja si¢ oni coraz madrzejsi,
zyskuja znajomo$¢ ludzi i nadchodzi kiedy$ taka chwila, ze juz nikt nie
moze im niczego wmawiac. Ale na zrobienie kolejnego kroku decyduja
si¢ juz tylko nieliczni — na krok do krolewskiej dyscypliny: do mitosci.
Zna¢ ludzi 1 mimo to ich kocha¢, na tym ugruntowana jest nasza
godno$¢. Kto zna ludzi — ze wszystkimi ich stabo$ciami, z ich licznymi
mrocznymi stronami 1 porazkami — czgsto odwraca si¢ peten goryczy.
Takie poznanie moze bowiem przeraza¢. Tylko milo$¢ pozwala nam
znowu podejs$¢ blizej, uja¢ za reke, zrozumie¢. Tylko ona pozwala na
przyjecie niedoskonatosci, z ktora zostalisSmy skonfrontowani, bez
wydawania pospiesznych wyrokéw. A poniewaz Wszyscy przeciez
pragniemy by¢ kochani, i to bez stawiania warunkoéw, po wsze czasy
pozostaje ideat, postulowany przez Novalisa: ,,Mito$¢ jest ostatecznym
celem historii §wiata, ona jest Amen wszechswiata”.
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2. ELEMENTY MERYTORYCZNE

a. Ludzko$¢ naszego Boga

Skoncentrowany catkowicie na Tajemnicy Wocielenia Rok
Jubileuszowy 2000 przyblizyl nam oraz przypomniat ze wzmozona sila
to wlasnie specificum teologii chrzescijanskiej. Stojace u jego poczatku i
kresu listy apostolskie: Tertio millennio adveniente oraz Tertio millennio
ineunte stanowia bodajze najbardziej syntetyczne 1 najwspanialsze ujecia
tegoz proprium christianum, odznaczajacego si¢ niezwykle no$na
perspektywa przysztosciowa. Teologia bedaca z etymologicznej definicji
»-mowieniem o Bogu” musi tez zawsze usitowaé by¢ réwnoczesnym
mowieniem o czlowieku. Juz w swojej encyklice inauguracyjnej
Redemptor hominis Jan Pawet II podkreslit dobitnie, ze ,,wszystkie drogi
Kosciota prowadza do cztowieka”, oraz ze ,,cztowiek jest pierwsza i
zasadnicza droga Kosciota” (nr 14). Z ta wzniosta humanistyczna wizja
biblijnego Boga nie jest wlasciwie w stanie konkurowa¢ zadne inne
ujecie religijne. W tym kontek$cie wolno tez zasadnie sformutowac
stwierdzenie, ze cztowiek to pytanie, a Jezus Chrystus stanowi na nie
ostateczng odpowiedz. Cztowiek to po prostu najkonkretniejsze miejsce
Boga na ziemi (homo — locus theologicus). Stad tez teologia XXI wieku
musi by¢ jeszcze konsekwentniej antropologicznie nastawiong teologia
chrystocentryczna.

b. Ukierunkowanie aksjologiczne

Chodzi tu zwlaszcza o wychowanie pojmowane jako ,,prowadzenie
ludzkosci wzwyz” (Pestalozzi). Zwiefczeniem wszystkich wartosci
chrzescijanskich jest oczywiscie mitos¢, ktora nie tylko widzi glebiej
(podczas gdy nadzieja widzi dalej, a wiara — inaczej), lecz streszcza w
sobie roéwniez zbawcza moc pojednania, scalenia ludzko$ci 1 jej
zbawienia. Jako taka jest ona ,rozlana w sercach naszych przez Ducha
Swietego” (Rz 5,5). Dlatego tez jej definitywna miara jest ,,mito$é bez
miary”.

Jezeli lacznie z nig bedziemy wskazywac réwniez na coraz to wigksza
potrzebg¢ solidarnosci w  dzisiejszym  $wiecie, doprowadzimy
bezposrednio do postulatu budowy w nim ocalajacej nas przed krzewiaca
si¢ coraz bardziej kultura $mierci, integralnie pojgtej cywilizacji mitosci.
Struktura tej ostatniej wyraza si¢ dzisiaj, jak wiadomo, w
wieloczlonowym priorytecie tj. prymacie osoby przed rzecza, etyki przed
technika, usitowania ,,wigcej by¢”, przed ,,wigcej mie¢”, mitosierdzia
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przed tzw. czysta sprawiedliwoscia, roéwnowagi zaufania przed
rownowaga sit, oraz ekumenii przed ideologicznie pojmowanym
procesem globalizacji. W sumie chodzi o to, bySmy wreszcie ,,pozwolili
mitosci dojs¢ do witadzy” (H. Zahrnt). Bo to jedyna wtadza, ktora nie
zniewala ani nie upokarza.

c. Estetyczny aspekt Boga bedacego miloscia

Nasza europejska tradycja teologiczna koncentrowala si¢ zawsze
przede wszystkim na prawdzie i dobru Boga, podczas gdy aspekt Jego
pigkna nie odgrywal glgbszej roli. Hexaemeron, tj. dzieto stworzenia z
Ksiggi Rodzaju, zawiera, poczawszy od trzeciego dnia, stwierdzenie:
,Bog widzial, ze [Jego stworzone dzieta] byly dobre” (ayaBov). W
tltumaczeniu Septuaginty czytamy natomiast, ze ,,wszystko bylo bardzo
pigkne” (Rdz 1,12.31): kou €1dev 0 Bg0g 0Tt KOAOV.

Prawda 1 dobro¢ sa bez watpienia zasadniczymi przymiotami Boga.
Wedtug Biblii Bog jest jednak nie tylko prawdziwy 1 dobry, lecz takze — 1
moze przede wszystkim — pigkny. Przypomnienie nam tegoz waznego
przymiotu Bozego to jedna z gldéwnych zastug niezwykle tworczego
szwajcarskiego teologa i kardynata Hansa Ursa von Balthasara. ,,Bog nie
przychodzi dla nas w pierwszym rzgdzie jako Nauczyciel («prawdziwy»)
i jako pelen pozytku Zbawiciel («dobry»), lecz by ukaza¢ siebie,
rozpromieni¢ wspaniato$¢ swej odwiecznej trdjjedynej mitosci w tej
«bezinteresownosci», ktora stanowi wspdlna cechg prawdziwej mitosci 1
prawdziwego pickna. ,,Swiat zostal stworzony ku Bozej chwale (glorii),
przez nia i dla niej zostaje tez odkupiony”'. Jezeli zatem Bog jest przede
wszystkim pigkny, bo jest mitoscia, a ,,pigkno — jak mawiat C.K. Norwid
— ksztattem jest mitosci”, wowczas nie chodzi w chrzescijanskim zyciu z
wiary wytacznie o stuchanie prawdziwego stowa Bozego 1 pojscie za
Jego dobrymi przykazaniami. Chodzi raczej takze o to, by ,,kosztowac”
Boga w Jego cudownej pigknosci, pozwoli¢ sercu naszemu nia si¢
rozkoszowac 1 samemu czyni¢ pigkne dzieta. ..

By¢ moze, ze w ten sposob uda nam si¢ wyzwoli¢ chrzescijanstwo od
modnego dzisiaj trendu jego redukcji wytacznie do moralno$ci, a tym
samym tez zbawiennie przezwycigzy¢ swoistego rodzaju kryzys zar6wno
wiary, jak tez Boga. Orientacja wspodtczesnej pedagogiki teologicznej
oparta na pigknie Boga to zatem nowa, estetyczna, chciatoby sie rzec,
szansa dla naszego wychowania religijnego. Warto w tym miejscu

' H.U. VON BALTHASAR, Rechenschaft, Einsiedeln 1965, s. 27.
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wspomnie¢, ze np. Dostojewski byl przekonany, ze to wtasnie ,,pigkno
zbawi $wiat”. Kategorii pigkna poswigca wiele miejsca w swoim
papieskim nauczaniu takze Benedykt XVI, zwlaszcza w odniesieniu do
mtodziezy. Una Chiesa pellegrina sulla via della Bellezza — taki oto tytut
nosi ksigga dotyczaca synodu w jednej z wioskich archidiecezji z
pazdziernika 2007 roku.

d. Utozsamienie zbawienia z autentycznym szczeSciem czlowieka

W  przekonaniu wiary zdaje si¢ po dzi§ dzien pokutowac
zabsolutyzowany rozdzial czci Boga od naszego dazenia do
szczgsliwosci. Owszem, to prawda, ze ,,Bog stworzyl wszystko ku swej
czci 1 chwale”. Ale sluszne jest takze przekonanie, ze najwigksza czes¢
oddaje Mu czltowiek przez swoje integralnie rozumiane szczgscie, swa
rados¢ oraz blogie zadowolenie zyciowe. Jezeli jako definicjg
prawdziwego szczescia przyjmiemy ,zycie dajace trwate, pelne i
uzasadnione zadowolenie” (W. Tatarkiewicz), wtedy wolno nam
teologicznie naucza¢, ze takiego wilasnie zycia pragnie dla nas Bog, bo
przez nie prowadzi ludzi roéwniez do wiekuistej szczegsliwosci.
Przeznaczeniem cztowieka jest wszakze niebo. Ex caritate creati sumus,
per caritatem perficimus humanitatem nostram et ad caritatem eternam
praedestinati sunt omnes homines! Ten ,soteriologiczny” eudajmonizm
jest zatem $ciS$le zharmonizowany z poprawnie rozumianym
humanizmem chrze$cijanskim. Mozna by tu tez moéwi¢ o humanistyczno-
eudajmonistycznym wymiarze zbawienia.

e. Tajemnica bycia KoSciolem i jego stuzebnosci

Jako wspdlnota Ludu Bozego Kosciol jest mocno zakotwiczony w
swiecie 1 dlatego tez musi $wiatu shuzy¢. ,,Kosciot, ktory nie shuzy, nie
stuzy bowiem do niczego”. Patrystyczne adagium: extra ecclesiam nulla
salus thumaczymy we wspolczesnym znaczeniu shlusznie jako extra
Christum nulla salus. My wszyscy jestesmy Ko$ciolem. Dlatego tez nie
sposob si¢ oden calkowicie zdystansowaé, by wyzywal si¢ w
napastliwym krytykowaniu go. Oblicze Kosciota w $wiecie zalezy
ostatecznie od naszego ksztattu bycia nim. Stad tez jest mozliwe
»cierpienie przez Kosciol”, tzn. z powodu Kosciota. Wciaz jednak trzeba
je takze przeksztatca¢ na cierpienie z Kosciotem 1 za Kosciol; bedzie to
wtedy uzasadnione cierpienie ,,z mito$ci”. Niezmiernie wazna w tym
przypadku jest takze zawarta w patrystyce tzw. tajemnica ksiezyca
(mysterium lunae). Ojcowie Kosciota poréwnywali bowiem Kosciot z
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ksigzycem odbijajacym blask stonca, ktorym jest sam Chrystus Pan.
Heliocentryzm pozwala nam dzisiaj t¢ analogi¢ unowoczes$ni¢. Ze
wspotczesnej astronomii wiemy, ze mata planeta, jaka stanowi Ksigzyc,
jest w stanie doprowadzi¢ nawet do catkowitego za¢mienia Stonca.
Zatem 1 my, ktorzy jesteSmy Kos$ciolem, a w tym zwlaszcza my,
teolodzy, mozemy dzisiaj to samo czyni¢, przestaniajac, ,,zaciemniajac”
Chrystusa, zamiast odbija¢ Jego blask jako ,,Swiatto$¢ $wiata” (Lumen
gentium). Wychowanie teologiczne powinno w obecnej chwili dziejow
chrzescijanstwa tworczo i mocno o tej wilasnie zbawiennej funkcji
pamigtac (czeSciowych bowiem ,,za¢mien Stonca” nigdy nie bedziemy w
stanie si¢ ustrzec).

f. Teolog jako szczegdlne powolanie eklezjalne

Wreszcie my wszyscy, ktorym zostato oficjalnie powierzone wazne
zadanie nauczania teologicznego, powinnisSmy je traktowacé jako
szczegolne powolanie eklezjalne, jako misje o podwdjnym wymiarze.
Podobnie jak powotanie kolegium Dwunastu przez Jezusa dotyczyto, po
pierwsze: ,,bycia z Nim”, a po drugie, postania przezen do gloszenia
Ewangelii (por. Mk 3,13n; Mk 6,30n), tak tez powinni§my pamigta¢ o
powierzonym nam podwdjnym zadaniu tj. o vita apostolica 1 o missio
apostolica, przy czym pierwszemu z nich przystuguje bezwzgledny
prymat. Z taski niesionej przez ,bycie z Nim” plynie bowiem cala
skuteczno$¢ ewangelizacyjnego postannictwa. Nie chodzi przy tam
jednak o dwa oddzielone od siebie badz po sobie nastgpujace okresy, lecz
ciSle na siebie zachodzace i z soba powiazane sposoby naszego
bytowania. Praktycznie rzecz ujmujac, nalezatoby przeto raz jeszcze
podkresli¢ znaczenie modlitwy 1 §wiadectwa w procesie nauczania
religijnego. Od dialogu z Bogiem w znaczeniu ,,kontemplacji Oblicza
Chrystusowego”, na ktoérej wprost przyktadowo koncentruja si¢ zaréwno
papiez Jan Pawet 1, jak i Benedykt XVI, zalezy w tym przypadku bardzo
wiele. Dlatego warto przeanalizowa¢ glgbiej ich nauczanie takze pod
katem widzenia postulatow wychowania religijnego jako wyzwania dla
wspotczesnej Europy. Chodzi tutaj mianowicie o teologiczne
poszukiwanie oblicza Chrystusa, stuchanie Jego stowa, kontemplowanie
Go 1 pojscie za Nim.

Tak rozumiany postulat wspoétczesnej teologii pomoze rdwniez
znacznie bardziej zaprzegnal ja w budowe jednosci europejskiej jako
prawdziwej ,,wspolnoty ducha”, tj. wspolnoty kultury i wartosci. Europa
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budowata wszakze zawsze juz na trzech wzgorzach, tzn. na Akropolu,
Kapitolu 1 na Golgocie. Grecka demokracja (demos) 1 logika, rzymskie
prawo i1 obywatelska §wiadomo$¢ (civis romanus) oraz chrzes$cijanska
mito$¢ mitosierna i przebaczenie. Dlatego nie wolno nam dzi§ zapominad
o Golgocie, ktora w przebaczeniu i pojednaniu widzi najkonkretniejsza
droge do prawdziwej jednoSci naszego kontynentu uwienczonego
trwatym pokojem.

Na zakonczenie musi dojs¢ do glosu jeszcze jeden aspekt,
mianowicie, wlasciwa teologiczna ocena odradzajqcego sie dzis
fenomenu ,,misjonarskiego ateizmu”, ktorego ojcami byli ongi$§ stynni L.
Feuerbach 1 F. Nietzsche. Za przyklad moga tu obecnie stuzy¢ dwie
wazkie publikacje w tym wzgledzie: Michel Onfray, Traité d’athéologie.
Physique de la metaphysique (Paris 2005), i Richard Dawkins, The God
Delusion (London 2006 1 2007). W obu pracach przejawia si¢ niezwykle
zjadliwa krytyka religii w ogdle, a w szczeg6lno$ci za$ chrzescijanstwa.
Przy tym ich tzw. naukowe argumenty okazuja si¢ bardzo stabe, dlatego
tez wysoce agresywny ton i lekcewazaca argumentacja ma maskowac
rozliczne luki w logice rozumowania. Zreszta te ateistyczne argumenty
spotkaly si¢ z ostra krytyka w Wielkiej Brytanii i1 Stanach
Zjednoczonych, zwlaszcza ze strony innych ateistow, ktorzy zarzucaja
im nietolerancjg, intelektualng arogancj¢ oraz nieumiejgtnos¢ wlasciwego
1 powaznego podjecia zagadnien religijnych. W tej sytuacji na nic si¢ zda
tego rodzaju ,,dogmatyczny manifest ateistycznego fundamentalizmu”.
Nie jest wcale wykluczone, Zze nie chodzi tu bynajmniej o wlasciwy
ateizm, lecz o zwykle ,bezboznictwo”, od ktérego tak bardzo
dystansowat si¢ kiedy$ nasz ,szczery ateista” T. Kotarbinski. Ale
mniejsza o to. Misjonarski aspekt eksponowanego w tym przypadku
ateizmu pozwala z nadzieja patrze¢ w przysztos¢ religijnego Zycia
wspotczesnych. Najgorsza bowiem jest w takiej sytuacji zimna
obojetnos¢. Nasz migdzywojenny rewolucyjny poeta Bruno Jasinski
zwykt bowiem byt mawia¢: ,,Nie boj¢ si¢ mordercéw, bo morderca moze
tylko zabi¢. Nie boj¢ si¢ zdrajcow, bo zdrajca moze tylko zdradzi¢. Ale
boje sig ludzi obojetnych, bo to za ich milczaca zgoda dzieja si¢ zbrodnia
1 zdrada”.

Dlatego waznym zadaniem wspodtczesnej teologii jest odkrycie, nawet
w nowej formie misjonarskiego ateizmu, realnego znaku
przezwycigzenia zlowrogiej grozby religijnej obojgtnosci, ktéra w sumie
nas odcztowiecza. A przeciez ,,cztowiek to brzmi dumnie”. Dlatego tez
mozna $mialo powiedzie¢, ze teologia jest wlasciwie najradykalniejsza
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antropologia, bo siggajaca nawet poza barier¢ Smierci, bedacej ostatnim
aktem ziemskiego bytowania cztowieka.



7. ZYCIA WYDZIALU 249

KS. STANISELAW OLEJNIK

UWAGI O STANIE TEOLOGII MORALNEJ W
POLSCE

Wyktad wygloszony podczas uroczystosci
nadania doktoratu honoris causa PWT we Wroctawiu

Aby mie¢ jaka$ miar¢ pordwnawcza dla oceny stanu tej dziedziny
teologii w naszym kraju, trzeba bedzie siggnaé nieco w przesztos$¢, by
uswiadomi¢ sobie, jak skromne byly powojenne, przedsoborowe
mozliwosci startu i co doprowadzito do dzisiejszego pomyslnego stanu
teologii moralnej. Krotkiemu scharakteryzowaniu obecnego jej stanu
bedzie poswigcona druga czes¢ wystapienia. Choc¢ jest on pomysiny, nie
moze prowadzi¢ do obezwladniajacego samozadowolenia. Przeciwnie,
powinien stanowi¢ ufne i odwazne, cho¢ i1 rozwazne, podjecie nowych
wysitkow nad poglebieniem refleksji naukowej dotyczacej sytuacji
moralnej wspotczesnego cztowieka w ogodle, a naszego spoteczenstwa w
szczegolnosci. Kilka zatem uwag dotyczacych zadan stojacych przed
pracownikami naukowymi z zakresu teologii moralnej bedzie
zamknigciem mojego obecnego wystapienia.

1. PRZED- I POSOBOROWY STAN TEOLOGII MORALNE]J

Gdy w dwa lata po doktoracie, w roku 1950, zaczynatem prace
naukowa jako adiunkt na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Warszawskiego, stan wybranej przeze mnie nauki byt niski 1 taki miat
jeszcze pozostaé przez wiele lat. Bardzo ograniczone struktury naukowe,
bo po odcigciu Lwowa i Wilna pozostaty tylko trzy wydzialy teologiczne
z niewielka liczebnie kadra naukowa. W 1954 roku praktycznie, cho¢ nie
formalnie biorac, zamknigto Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie. Pozostaly wigc tylko dwie struktury
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akademickie: Wydziat Teologiczny KUL 1 Wydziat Teologiczny ATK w
Warszawie.

Oczywiscie nie struktury — cho¢ wazne — decyduja o poziomie i
wynikach pracy naukowej, lecz o$rodki mysli 1 wykwalifikowani ludzie,
kadra, przede wszystkim pracownicy naukowi. A tych bylo mato, bo
starzy odchodzili lub odsylani byli przedwczesnie na emeryturge. A
mlodych nie bylo lub byli dopuszczani w zupelnie niewystarczajacej
liczbie. Gdy zaangazowano mnie we wrzesniu 1950 roku na etat adiunkta
w Warszawie, bylem jedyna ,sita pomocnicza” na calym Wydziale
Teologicznym UW. A moi mistrzowie, profesorowie teologii moralnej,
Z. Kozubski i A. Borowski, musieli si¢ juz zegna¢ z uniwersytetem,
przesuwani w stan spoczynku. Ja, habilitowany na Wydziale
Teologicznym UW w czerwcu 1954 roku, na zatwierdzenie przez
ministerstwo musiatem czeka¢ do 1959 roku. Tak samo 1 moja rozprawa
habilitacyjna musiata czeka¢ parg lat na druk, bo cenzura, tzn. Gtowny
Urzad Kontroli Prasy, Publikacji 1 Widowisk... Ale dobrze, ze si¢
ukazata, bo na dwie moje poprzednie przygotowane do druku nie
otrzymalem zgody na opublikowanie. Cenzura wigc panstwowa,
marksistowska, prewencyjna to — po braku struktur i o$rodkéw mysli
oraz braku kadry — gloéwna przyczyna niezbyt wysokiego poziomu
teologii moralnej w tym okresie.

Chcialbym zwréci¢ uwage na jeszcze jeden czynnik przeszkadzajacy
nam w pracy naukowej i1 hamujacy jej rozwdj. Chodzi o izolacje,
odcigcie nas od europejskiej mysli teologicznej. Tylko nielicznym, 1 to z
wielkim trudem, udato si¢ wyjecha¢ na Zachod, a kazda przywozona do
nas ksiazka lub wystana poczta byta kontrolowana. A jednak wszystkie te
1 inne, niewspomniane przeszkody ci nieliczni przed soborem teologowie
moraliSci potrafili z uporem przezwycigza¢. Powoli powigkszala sig
kadra dobrze wykwalifikowanych pracownikow naukowych, a w
czasopismach specjalistycznych, mniej kontrolowanych przez cenzure,
ukazywato si¢ coraz wigcej dobrze przygotowanych artykutow.

Drugi Sobor Watykanski wnidst ogromne ozywienie do naszej pracy.
Zaczely dojrzewaé nowe, mitode kadry naukowe. Ci mlodzi ludzie,
inspirowani przez uchwaly soboru, potrafili dojrze¢ nowe, wazne
problemy moralne i zabrali si¢ do poglebionej naukowej refleksji nad
nimi. Ozywity si¢ kontakty z teologami krajow zachodnich, a niektorzy z
nich zaczgli przyjezdzaé¢ do Polski. Cenzura, przynajmniej w stosunku do
scisle naukowych, specjalistycznych publikacji, jakby rozluznita kajdany
swej ingerencji, co chyba, przynajmniej w pewnej mierze, przyczynilo
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si¢ do wzrostu ilo$ci publikacji. Dzigki dziatalnosci pigciu utworzonych
w Polsce przez Stolice Apostolska Papieskich Wydziatéw Teologicznych
oraz dziatalnosci Rady Naukowej Episkopatu wzrosta ilo$é
wykwalifikowanych pracownikéw naukowych. Wreszcie najwyzszej
miary czynnik: wyniesienie wybitnego teologa moralisty Karola Wojtyty
na Stolicg Apostolska 1 jego dziatalnos¢ pisarska w ogromnej mierze
poswigcona sprawom natury moralne;j.

2. STAN OBECNY

Dzigki wskazanym wyzej czynnikom, jak tez duzemu zaangazowaniu
pracownikdw naukowych ostatnich czaso6w obecny poziom teologii
moralnej mozna z zadowoleniem uzna¢ za dobry. Wyznacznikami tego
stanu sa moze nie, lub nie tylko, struktury akademickie i liczni studenci,
lecz liczba publikacji naukowych stojacych na dos¢ wysokim poziomie
metodycznym 1 merytorycznym. Takich publikacji w postaci ksiazek
ukazalo si¢ niemalo, a w postaci artykuldéw w roznych czasopismach,
ogolnopolskich lub diecezjalnych, do$¢ duzo. Nie ma tu mozliwo$ci ani
potrzeby przytaczania tytuldow chocby samych pozycji ksiazkowych,
poprzestang wigc na wskazaniu zagadnien rozpatrywanych w
publikacjach teologéw moralistéw ostatnich czasow. Sigga si¢ w nich
wigc do takich podstawowo waznych problemoéw, jak sens zZycia czy
przestanie chrzescijan w $wiecie, wspolczesne zagrozenia moralne,
postmodernizm (ponowoczesnos$¢), sytuacjonizm moralny itp. Sa
rozprawy poréwnawczo-krytyczne z zakresu ruchu ekumenicznego lub
ideowego w ogole, jak m.in. Proba oceny mysli etycznej Emmanuela
Lévinasa w swietle zasad teologii moralnej. Ciagle wychodza z druku
prace dotyczace zycia malzenskiego i1 rodzinnego. Naswietlono pod
wzgledem etycznym przeszczepianie narzadéw, problemy zwigzane z
uzaleznieniami 1 sportem, zwlaszcza wyczynowym. Powstaly — by na
tym zakonczy¢ — prace z zakresu etyki zawodowej, zwlaszcza lekarzy.

3. W OBLICZU WAZNYCH ZADAN

Obecny stan, czyli dos¢ wysoki poziom refleksji teologicznomoralnej
w Polsce, zawdzigczamy w ogromnej mierze papiezowi Janowi Pawlowi
II, tzn. jego nauce zawartej w encyklikach, listach i adhortacjach
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apostolskich. Jego encykliki, takie jak chocby Laborem exercens,
Evangelium vitae, Fides et ratio lub Veritatis splendor, daty czytelnikom
gruntowne naswietlenie i rozwigzanie trudnych problemoéw moralnych
niepokojacych bardzo wielu ludzi wspotczesnych. Przez te enuncjacje nie
zastapil on jednak teologdéw moralistow w ich zadaniach badawczych 1
dydaktycznych, tym bardziej ze ciagle rodza si¢ nowe problemy moralne,
a niektore z tych juz od dawna ngkajacych ludzi, nawet odwieczne,
wymagaja nowego rozpatrzenia. Dzieto Jana Pawla II, pomnozone
dotychczasowym dorobkiem naukowym dawnych i1 wspodtczesnych
teologdw moralistow, jest w pewnym sensie apelem i dobrym punktem
wyjécia do kontynuowania wysitkow w celu utrzymania wysokiego
poziomu, a nawet podnoszeniem poziomu tej naszej dyscypliny
naukowej. Co robi¢ w tym celu i jak robi¢, uczy nas sam najwigkszy
nauczyciel moralnosci, Jan Pawetl I, szczegdlnie w encyklice Fides et
ratio (od 92) i w encyklice Veritatis splendor (92), w ktérej znajdujemy
wazne 1 wprost skierowane wskazania Papieza do teologow moralistow.
Najwazniejszym ich zadaniem jest, jak pisze w punkcie 56 encykliki
Fides et ratio, bedacym zreszta synteza szerokiego omoOwienia w
encyklice Veritatis splendor, jest dociekanie 1 gloszenie prawdy,
obiektywnej prawdy moralne;.

Aby teologia moralna mogla wypehi¢ swoja misjg, pisze Jan Pawel
I1, ,,winna postuzy¢ sie etyka filozoficzna, ktora odwotuje si¢ do prawdy
o dobru, a wigc nie jest ani subiektywistyczna, ani utylitarystyczna. Taki
typ etyki implikuje 1 zaklada okre$lona antropologie filozoficzng 1
metafizyke dobra. Opierajac si¢ na tej jednolitej wizji, ktdra jest w
sposOb oczywisty zwiazana z chrzescijanska $wigtoscia oraz z praktyka
cnot ludzkich 1 nadprzyrodzonych, teologia moralna bgdzie umiata lepiej
1 skuteczniej podejmowac problemy nalezace do jej kompetencji, takie
jak pokoj, sprawiedliwos$¢ spoteczna, rodzina, obrona Zycia i srodowiska
naturalnego” (Fides et ratio, 98).

Teologowie morali$ci winni ciagle pamigta¢, jak poleca Jan Pawet II,
ze ich dyscyplina teologiczna nie jest ,,doktryna biblijng”, lecz oparta na
Biblii ,,mysla ludzka”. Jest refleksja umystowa, pogiebiona filozoficznie,
a otwarta na zyciowe problemy ludzkie, autentyczne problemy ludzi
danej epoki, a wigc konkretnie naszych czasow, poczatku nowego
tysiaclecia. Papiez ostrzega przed jednostronnoscia ujeé¢ zwana
biblicyzmem, zwracajac uwage na potrzebe odwolania si¢ do filozofii:
zdrowej, obiektywistycznej — tej, ktora sigga po metafizyke. Ostrzega
jednak roéwniez przed oderwaniem si¢ od Biblii i w ogole Objawienia, bo



7. ZYCIA WYDZIALU 253

to ugodziloby w tozsamos¢ teologii moralnej jako wtasnie teologii. Kaze
si¢ tez liczy¢ z mentalno$cia ludzi wspoétczesnych, ale ostrzega, by nie
ulegac jej slabosciom i wypaczeniom, ktérym tyle uwagi poswigcil w
encyklice Veritatis splendor.

Zwroémy jeszcze na zakonczenie uwagg na apologetyczne zadanie
narzucajace si¢ teologom moralistom w ich pracy. Przekazywane przez
nich tresci, zasady 1 normy chrzescijanskiej moralnosci, pogtebione
metodycznie, musza dzi§ przejawia¢ charakter nie abstrakcyjnego
wyktadu, lecz apologii, czyli metodycznie pogtebionej obrony tej tresci.
Siggajac glebiej, ma to by¢ obrona warto§ci moralnych, dobra
moralnego, ktore to dobro oni, naukowo wyrobieni moralisci, precyzuja i
Scisle okreslaja.
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