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WPROWADZENIE






SEOWO METROPOLITY WROCLAWSKIEGO

Wydarzenia jubileuszowe postrzegamy zazwyczaj jako szczegdlny dar ofiaro-
wany nam przez Opatrznos¢ Boza. W takim klimacie przezywalismy Rok Jubile-
uszowy z racji 2000 chrze$cijanstwa, zakonczony 6 stycznia 2001 roku uroczysta
celebracja w Bazylice $w. Piotra w Rzymie.

W ten klimat wpisuja sig takze, na pewno nieco skromniej, jubileusze kapta-
now tworzacych naukowy klimat Wroctawskiego Kosciota Partykularnego, cho¢-
by tylko przypomne Jubileusz urodzin Ks. Infutata prof. zw. dr. hab. Jana Kruciny
czy tez Jubileusz Ks. Pratata prof. zw. dr. hab. Antoniego Mlotka. Z tej okazji
zostaty przygotowane specjalne wydania Ksiag Jubileuszowych, dedykowanych
wspomnianym Solenizantom. Na pewno byta to stosowna okazja, aby pochyli¢ si¢
nad Ich dorobkiem naukowo-dydaktycznym oraz podzigkowa¢ Bogu za dar ma-
dros$ci i umiejetnos¢ stuzenia wspdlnocie eklezjalne;.

Obecnie dane jest nam przezywac czas dzigkczynienia Bogu razem z Ks.
Pratatem prof. zw. dr. hab. Edwardem Goreckim, ktory nie tak dawno ukonczyt 70
lat zycia i kilkadziesiat lat stuzby dla Kosciota Wroctawskiego. Ksiadz Profesor
Edward Gorecki, nie tylko w §rodowisku naszej Archidiecezji Wroctawskiej, jest
znanym i cenionym profesorem prawa kanonicznego, autorem wielu prac nauko-
wych, promotorem ponad stu prac magisterskich, kilkunastu licencjackich i kilku
przewodow doktorskich. Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu i
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Otomuncu jest kierownikiem katedry
prawa kanonicznego i bardzo sumiennym badaczem naukowym, a dla studentow i
wspotpracownikéw jest wzorem zaangazowania i pracowitosci na niwie nauko-
wej.

Wiele razy mogtem si¢ przekonac, ze Ks. Pratat prof. zw. dr hab. Edward
Gorecki doktadnie realizuje zalecenia zawarte w Konstytucji Apostolskiej Jana
Pawta 11 ,,Sapientia christiana” o uniwersytetach i wydzialach koscielnych,
w ktorej Ojciec Swiety napisat: ,,W pierwszym rzedzie nauczajacy — na ktorych
ciazy wielka odpowiedzialno$¢ jako petniacych szczego6lna postuge stowa Bozego
1 bedacych dla mtodziezy mistrzami wiary — winni by¢ dla studentow oraz innych
wierzacych w Chrystusa $wiadkami zywej wiary ewangelicznej oraz przyktadem
wiernosci wobec Kos$ciota. Warto tu przypomnie¢ wazkie stowa papieza Pawta



8 ks. Henryk Kardynat Gulbinowicz

VI: Zadanie teologa wykonuje sie dla budowania wspolnoty koscielnej, aby
lud Bozy wzrastat w doswiadczaniu wiary” (SCh, IV).

Wyrazam rado$¢, ze Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu z racji Ju-
bileuszu 70 urodzin Ks. Pratata prof. zw. dr. hab. Edwarda Géreckiego przygoto-
wat Jemu dedykowana Ksigge Jubileuszowa pt. Veritati Salvificae Servire. Jest
to dobra okazja, aby podsumowac¢ dotychczasowy etap zycia i naukowej dziatalno-
sci kaptana Kosciota Wroctawskiego, wtasnie w kategoriach odkrywania i shuzenia
zbawczej prawdzie. Ufam, ze w tym trudzie dopomoga nam zawarte w niniejszej
Ksiedze prace 28 Autordw, ktorzy kreslili zawarto$¢ swoich prac madroscia umy-
stuiserca.

Ks. Pratatowi prof. zw. dr. hab. Edwardowi Goreckiemu pragng z okazji tego
pigknego Jubileuszu wyrazi¢ stowa wdzigcznosci za dotychczasowa postuge ka-
ptanska i pracg naukowo-dydaktyczna w Archidiecezji Wroctawskiej, a wigc
w Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej, w Papieskim Wydziale Teologicznym i Me-
tropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu oraz w Otomun-
cu.

Na dalszy czas pracy zycz¢ Przewielebnemu Ksiedzu Profesorowi obfitosci
Bozych fask i darow, dobrego zdrowia i ewangelicznej radosci z nieustannej opieki
Matki Bozej. Na nastgpne lata owocnej pracy naukowej i postugiwania kaptan-
skiego udzielam pasterskiego btogostawienstwa.

Wroctaw, dnia 2 marca 2002 roku

+ Henryk Kardynat Gulbinowicz
Arcybiskup Metropolita Wroctawski



SE.OWO REKTORA PAPIESKIEGO
WYDZIALU TEOLOGICZNEGO

W Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu ukazuje si¢ kolejna Ksigga
Jubileuszowa. Tym razem jest ona poswigcona Ksigdzu Profesorowi dr hab. Edwar-
dowi Géreckiemu, kierownikowi Katedry Prawa Kanonicznego w Instytucie Teo-
logii Praktycznej PWT we Wroctawiu. Okazja do przygotowania tej Ksiggi jest
siedemdziesiata rocznica urodzin (2000), trzydziestolecie pracy naukowej
(2002)Kssigdza Profesora w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu oraz
zblizajaca sig czterdziesta rocznica Swigcen kaptanskich (2003). Ksigga jest forma
wdzigcznosci wroctawskiego srodowiska teologicznego wobec swego Pracowni-
ka naukowo-dydaktycznego, ktory osiaga pelni¢ wieku profesorskiego.

Ksiadz Profesor Edward Gorecki swoja dziatalno$cia naukowa zapisat wiele
pigknych kart najnowszej historii Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu. Jego, przebyta dotad, droga zycia, znaczona byta na niektorych etapach
wielkim trudem. Juz w mlodym wieku okazat ogromny hart ducha, gdy musiat
pokonac tylez niezaleznych od niego przeciwnosci, by zosta¢ kaptanem. Za miej-
sce realizacji swego powotania kaptanskiego obral Wroctaw. Tu odbyt studia
filozoficzno-teologiczne w Arcybiskupim Seminarium Duchownym i tu przyjat
swigcenia kaptanskie (23 VI 1963). Tu nastgpnie - po odbyciu studiow specjali-
stycznych na Wydziale Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego —zwiazal swojq kaptanska stuzbg z Kurig Arcybiskupia i Papieskim Wy-
dziatem Teologicznym. Jego nazwisko otwiera list¢ doktoréw habilitowanych na-
szej Uczelni (1990). Od wielu lat Ksiadz Profesor Edward Gorecki przewodzi
wroctawskim kanonistom i czuwa nad odpowiednim poziomem ksztatcenia mto-
dziezy akademickiej w zakresie prawa kanonicznego. Jego dziatalno$¢ naukowo-
dydaktyczna nie zaweza si¢ jednak do Stolicy Dolnego Slaska. Wiadajac dobrze
kilkoma jezykami obcymi, Ksiadz Profesor po$pieszyt z pomoca naukowa sasia-
dom, zwlaszcza z Poludnia, gdzie zwiazat si¢ zwlaszcza z osrodkiem teologicznym
w Olomuncu. Jest tam takze cenionym pracownikiem naukowo-dydaktycznym.

Jakie przymioty zdobia Ksigdza Profesora Jubilata? Z cnét intelektualnych
nalezy wyszczegdlnic¢ przede wszystkim wysoka kompetencje naukowa w zakre-
sie prawa kanonicznego. Znana jest ona nie tylko we Wroctawiu, ale jest takze
dostrzegana w innych osrodkach teologicznych naszego kraju. Wyrazem tego sa
liczne zaproszenia do sporzadzania recenzji doktorskich, habilitacyjnych i profesor-
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skich oraz zaproszenia do czynnego udziatu w sympozjach kanononistyczno-pasto-
ralnych. W obcowaniu z Ksigdzem Profesorem uwidaczniaja si¢ takze cnoty mo-
ralne. Wérdd nich dostrzezemy: rzetelnos¢, odpowiedzialnos¢, stownosé, zyczli-
wosc, szacunek dla wspotpracownikow i mtodziezy akademickiej, spolegliwosé
i obiektywno$¢ w ocenianiu dziatalnosci naukowej wyktadowcow i studentow.

Czas Jubileuszu jest chwila wyrazania wdzigcznosci i sktadania zyczen.
W imieniu spoteczno$ci akademickiej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu i wlasnym wyrazam Ksigdzu Profesorowi szczera wdzigczno$¢ za wierna
stuzbg nauce i Papieskiemu Wydziatowi Teologicznemu we Wroctawiu. Dzigkuje
za duzy, kompetentny wktad w umacnianie naszego srodowiska teologicznego we
Wroctawiu. Dzigkujg za zatroskanie o dobro wspdlne naszej ,,Alma Mater”. Do
stow wdzigcznosci dotaczam serdeczne powinszowania. Zycze Ksigdzu Jubilato-
wi obfitosci Bozych Lask, dobrego zdrowia i wielu jeszcze dokonan na polu
teologii i prawa kanonicznego dla dobra Kosciota, Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego i catej kultury chrzescijanskiej. Niechaj nadal wypelniaja si¢ w zyciu
Ksigdza Profesora tytulowe stowa tej Ksiggi: Veritati salvificae servire!

Wroctaw, dnia 12 marca 2002 1.

Ks. prof. dr hab. Ignacy Dec
Rektor PWT we Wroctawiu



WROCLAWSKI JUBILEUSZ — OD REDAKCJI

Wroctawskie akademickie srodowisko teologiczne dobrze zna i szanuje osobg
Ks. Prof. zw. dr. hab. Edwarda Goreckiego, kierownika katedry prawa kanonicz-
nego na Papieskim Wydziale Teologicznym, obchodzacego nie tak dawno swoj
jubileusz 70 urodzin i kilka dziesiatkow lat pracy naukowe;.

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, wydajac z tej okazji specjalna
Ksigge Jubileuszowa pt. Veritati Salvificae Servire poswigcona Ksigdzu Profe-
sorowi jako teologowi 1 kanoni$cie pragnie, w miarg swoich mozliwosci, przyczy-
ni¢ si¢ do wypowiedzenia Srodowiskowego dzigkczynienia Bogu za osobg i dzieto,
jakie stalo sig jego udziatem przez postuge kaptanska i trud naukowo-dydaktyczny
Ks. Profesora Edwarda Goéreckiego. Okoliczno$ci towarzyszace przygotowaniu
tej specjalnej Ksiggi Jubileuszowej doprowadzity nas do bramy szczegodlnej, ktora
jestJubileusz 300 lat nauczania teologii akademickiej we Wroctawiu, poczawszy
od zatozenia Akademii Leopoldynskiej w 1702 roku. Latwo obliczy¢, Ze teologicz-
na i kanoniczna dziatalno$¢ Ksigdza Profesora Edwarda Goreckiego to 1/10 z tego
pigknego i jakze waznego okresu naukowego dojrzewania wroctawskiego srodo-
wiska teologicznego. Tym wigksze i bardziej spontaniczne jest nasze dzigkczynie-
nie za Jubileusz Osoby, ktory dotyka Jubileuszu teologicznej instytucji i Srodowiska.

Ksigga Jubileuszowa Veritati Salvificae Servire z motywow merytorycz-
nych zostata podzielona na pig¢ czgsci. We WPROWADZENIU zamieszczono Stowo
Metropolity Wroctawskiego, Rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego
i Redaktora Ksiegi. Stowo J. E. Ks. Henryka Kardynata Gulbinowicza oraz J.M.
Ks. Rektora prof. zw. dr. hab. Ignacego Deca tworza szczegolny klimat, tak po-
trzebny dla petniejszego przezycia dzigkczynienia srodowiska teologicznego za Ju-
bileusz Ks. Profesora Edwarda Goreckiego, cztowieka skromnego i zatroskanego
o wizerunek Wroctawskiej Papieskiej Uczelni.

Czes$¢ 11 zostata zatytutlowana Osoba i dzieto Ksiedza Profesora. Na szcze-
g0Ing uwagg zastuguje w tej czgsci opracowanie Ks. prof. zw. dr. hab. Jana Kru-
ciny, pt. Czlowiek z jednej bryly. Autor jak wytrawny artysta nakreslit trudny
szlak zyciowy Ks. Profesora Edwarda Goéreckiego, ktory mozna porownac do
mozolnej pracy szlifowania diamentu. Ks. Infutat wprowadzit specyficzny klimat
bliski osobie Ksigdza Edwarda, a uzyt przy tym pigknego tworzywa: pisat korzy-
stajqc z zasobow madrosci umystu i serca. Nastgpne opracowanie jako typowo
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biograficzne dotyczace osoby i dzieta Jubilata nosi tytut Odkrywac i stuzy¢ zbaw-
czej prawdzie — sylwetka wroctawskiego teologa i kanonisty, stanowi zarazem
swoista dokumentacj¢ dorobku osobowego 1 naukowego Ks. Profesora Edwarda
Goreckiego. Dopelnienie tego opracowania to nastgpne prace zamieszczone w tej
czescei Ksiegi Jubileuszowej, autorstwa ksigzy Jarostawa Pechy, Franciszka Pola-
ska 1 Vladimira Tet’hala, bliskich przyjaciot Ksiedza Profesora zza poludniowe;
granicy naszej Ojczyzny.

Czes¢ 111 zostata poswigcona tematyce kanonicznej i zgromadzono w niej
prace m.in. najwybitniejszych polskich kanonistow, przyjaciot Ksigdza Profesora
Edwarda Goreckiego, podejmujacych z Nim owocna wspotpracg dydaktyczno-
naukowa. Plejadg wspaniatych kanonistow rozpoczyna Prefekt Kongregacji Na-
uczania Katolickiego Zenon Kardynal Grocholewski, nast¢pnie w uktadzie alfabe-
tycznym profesorowie: ks. Antoni Dgbinski (prodziekan Wydziatu Prawa KUL),
ks. Jan Dudziak (dtugoletni pracownik naukowy PWT we Wroctawiu a obecnie
profesor PAT w Krakowie i WT w Tarnowie), ks. Andrzej Dzigga (dziekan Wy-
dziatu Prawa KUL), ks. Wojciech Goralski (prorektor UKSW w Warszawie), ks.
Jozef Krukowski (profesor KUL i UKSW), ks. Henryk Misztal (kierownik kate-
dry prawa wyznaniowego KUL) i1 O. Bronistaw Wenanty Zubert OFM (profesor
KUL, UO i US). Zaprezentowane prace sa wyborna probka dobrej jakosci pol-
skiej kanonistyki, a ich Autorzy, zamieszczajac swoje prace w tej Ksiedze, pragngli
w ten sposob wyrazi¢ swoja solidarna wdzigcznos$¢ za naukowy i profesorski trud
obchodzacego Jubileusz Ksigdza Profesora Edwarda Goreckiego.

Specyficzna czastke prezentowanej Ksiggi Jubileuszowej stanowia artykuty
zawarte pod wspolnym tytutem (F.os z Potupnia. Autorami prac sa kaptani, kto-
rzy osobiscie znajac Ksigdza Profesora i bedac jego przyjaciolmi podejmuja czgsto
wspolnie z Nim realizacjg trudu kaptana-naukowca na Ziemi Cieszynskiej lub w
Archidiecezji Otomunieckiej. Sa to Pavel Ambros SJ, Frantisek Brazdil SJ, ks.
Jozef Budniak 1 Mons. Peter Holec z Koszyc.

Ostatnig czg$¢ Ksiggi Veritati Salvificae Servire stanowia opracowania, do
ktérych odnosi¢ si¢ moga stowa klucze: TEoLOGIA — HISTORIA — WSPOLCZESNOSC.
Autorzy prezentowanych w tej czgsci Ksiggi artykulow to czotowi reprezentanci
teologicznego wroctawskiego srodowiska akademickiego i samodzielni pracowni-
cy naukowi Papieskiego Wydziatu Teologicznego, kierownicy katedr, podejmujacy
czgsto zroznicowane badania specjalistyczne z zakresu teologii i nauk pomocni-
czych. T¢ wyjatkowa reprezentacje z racji Jubileuszu swego kolegi - profesora
tworza: ks. prof. zw. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT, ks. prof. dr hab. Bogdan
Ferdek, s. prof. dr hab. Ewa J. Jezierska OSU, ks. prof. dr hab. Antoni Kietbasa
SDS, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec, ks. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF, ks. prof.
zw. dr hab. Antoni Mtotek, ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki, ks. prof. dr hab. Andrze;j
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Nowicki, ks. prof. dr hab. Jozef Pater, prorektor PWT 1 ks. prof. zw. dr hab.
Roman E. Rogowski.

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, prezentujac Ksigge Jubileuszo-
wa poswigcona Ks. Prof. zw. dr. hab. Edwardowi Géreckiemu, pragnie ztozy¢ na
rece Dostojnego Jubilata pigkne Zyczenia: obfitosci darow Bozych na nastgpne
lata intelektualnej przygody z teologia i prawem kanonicznym, a takze btogosta-
wienstwa Trojcy Przenajswigtszej na kazdy dzien zycia. Wspdlnota eklezjalna i
teologiczna akademickiego srodowiska wroctawskiego zapewnia o modlitwie dzigk-
czynnej.

Ks. Wiestaw Wenz
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ks. Jan Krucina

CZ1L.OWIEK Z JEDNEJ BRYLY

Edwarda Goreckiego mogtem pozna¢ przed ponad 50 laty. Jego 6wczesna
postac stoi w mej pamigci na tle krzyza, ktory z dziada pradziada trwa po drugiej
strony szosy - naprzeciwko mojego rodzinnego domu w Darkowie na Zaolziu, na
Slasku Cieszynskim. Wowczas, w lipcu 1949 roku, przyjechat na rowerze ze sa-
siedniej Stonawy, $wiezy abiturient liceum w polskim Cieszynie z matura, ale
1 pelnym entuzjazmu zapytaniem w garsci: co trzeba robi¢, aby stac si¢ klerykiem,
studentem teologii, a rozumie si¢ - ksigdzem.

W tym czasie na studiach teologicznych w Otomuncu sam przechodzitem
z drugiego na rok trzeci. Nowy kandydat na kaptana mogt wigc przypuszczac, ze
najlepiej bedzie, jezeli powtorzy moje doswiadczenia potaczone z ubieganiem si¢
o przyjecie do ofomunieckiego Seminarium.

Czas wspolnego startu

Tak tez sig stato. Otomuniecka Szkota od jesieni 1949 zamienita si¢ dla nas
obu we wspaniata mtodziencza przygodg. Porywata nas zar6wno jako miejsce
duchowej formacji na ,,Zerotinowym namiesti 2”, jak tez jako akademicki gmach
nauk teologicznych na ,,Placu Uniwersyteckim 1”. Do dzi$§ widzg owego gorliwe-
go kleryka. Owa wspolna rado$¢ z realizowanego powotania, podsycat dodatkowo
jeden zmoich serdecznych kursowych kolegow, ktory wedle tamtejszego zwycza-
Jju, byl tutorem czy opiekunem kursu, na ktorym Gorecki zaczynat. Nie zapomnia-
fem dotad, Ze na trzecim roku utworzyli$my zagorzaty przyjacielski trojkat (Men-
szik, Szilha, Krucina). Pierwszy z nas, Menszik, byt wlasnie owym opiekunem
pierwszego kursu.

Bez przesady - zar6wno Seminarium Duchowne jak 1 Wydziat Teologiczny
w Otomuncu polubili§my bardzo - i Gorecki, i ja. Byto co polubi¢. Akademiccy
profesorowie z obyciem migdzynarodowym, dorobkiem naukowym oraz cenzu-
sem z prawdziwego zdarzenia, robili wrazenie. Wreszcie pogodzona z dyscypling
seminaryjna swoboda zycia uniwersyteckiego, uroczyste promocje doktorskie
1 wystroj wystapien i akademii na arenie uniwersytetu i miasta - wszystko to byto
zewngtrzna ekspresja wyprobowanej formacji duchowe;j jak i cieckawego, pociaga-
jacego poziomu wyktadow. Dwa lata idacych po kolei dyscyplin filozoficznych,
wyktadanych przez pdzniejszego arcybiskupa - profesora Matochg przenikat ze-
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staw korpusu biblijnego, ktory uczyt swobodnego czytania i rozumienia hebrajskiej
Biblii oraz umiejgtnosci poruszania si¢ po krytycznym greckim tekscie Nowego
Testamentu - ,.koine” w wydaniu Mercka. Wszystko zas dopelnione wedle kolej-
nych lat stopniowo jezykiem aramejskim, syryjskim czy arabskim.

Po trzecim roku pilniejsi studenci mogli na tej podstawie zdawac pierwsze
rygorozum, tzw. egzamin panstwowy (statnice). Oznaczato to opanowanie egze-
gezy z dwudziestu rozdziatow Starego a dwudziestu rozdziatow Nowego Testa-
mentu w oryginale. Absolwowanie owego badz co badz dla mtodych ambitnego
przedsigwzigcia stawialo przed nazwisko tak kwalifikowanego alumna oficjalny
tytut,, ThC” (theologiae canditatus) i otwierato oficjalng droge do dwodch dalszych
rygorozow oraz do stopni licencjatu i doktoratu. Jakze znikomo wyglada z dzisiej-
szej perspektywy tamten nowicjuszowski przywilej, ktory kilku pracowitszym kle-
rykom od razy dodawat prestizu, ustosunkowywat w ruchliwym stowarzyszeniu
akademickim.

Jakaz to wreszcie byla szkota medytacji! Wdrazania do modlitwy myslne;j,
rozwazania na pierwszym roku pilnowat wytrawny teolog, 6wczesny prorektor dr
Cinek, ktory pierwsza zaprawe do porannego rozmyslania podawal wieczorem -
nastgpnego dnia przed liturgia jeszcze uzupehiat to, co juz wezoraj wydawato sig
tak pociagajace. Na wyzszych kursach rezym byl bardziej wymagajacy. Ojciec
duchowny starszych rocznikdw rowniez kazdego wieczoru przedkiadat ciagle na
swiezo ksztaltowany zaczyn medytacji - nigdy nie zbanalizowany, gdyz czerpany
zbogatego wngtrza jak 1 bogatego oczytania. Totez klerycy wybierali si¢ wieczo-
rem do kaplicy z zywym zaciekawieniem - co nowego i poruszajacego ,,Pater
Spiritual” bedzie miat do powiedzenia.

Wyznaje, ze kiedy po latach debatowalismy z rektorem bpem Latuskiem lub
ks. prof. Majka o podobnych propozycjach, mimo uznania, nawet szczerej akcep-
tacji, tej metody nie udato si¢ we Wroctawskim Seminarium w takiej postaci prze-
prowadzi¢. Dodac trzeba, ze jesli narzekamy na stabe kaznodziejstwo, to przyczy-
ny trzeba szuka¢ nie gdzie indziej, jak w zakresie nabywanej sztuki medytacji,
w stabym rozbudzeniu religijnej wyobrazni, poprzez ktora alumni zwracaja si¢ do
Boga. Uksztattowana wyobraznia taczy si¢ czgsto z lektura.

Dtugoletnia tradycja oraz do§wiadczeni nauczyciele sprawiali, ze zalet w oto-
munieckiej Szkole Teologicznej byto wiele. Za wiele, aby mogta spokojnie trwac.
Po zdradzieckim zamachu, po tzw. lutowym puczu, zdobywajacym monopol komu-
nistycznej wladzy, ateisci polityczni krok po kroku ograniczali swobodna dotad dzia-
talno$¢ Kosciota. Jesienig roku 1950 opresje czeskich komunistéw niby potezny
walec - jak miazdzacy buldozer unicestwity prawie wszystkie instytucje koscielne.
W obozach skomasowano zgromadzenia zenskie i mgskie, podcigto cala generacje
klerycka z wyjatkiem ograniczonej garstki podlegtej odtad policyjnemu nadzorowi
w seminariach w Pradze i Bratystawie. Biskupom wytoczono zafalszowane pro-
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cesy pokazowe. W otomunieckim gmachu seminaryjnym powywracano ottarze
i figury Swietych, kaplice zamieniono na sale taneczna, odkad juz byto blisko, aze-
by zainstalowa¢ na tym miejscu dziewczegcy zaklad pedagogiczny. Z Zzalem kawa-
Ikowalismy biblioteki, ukrywali ksiazki w domach blizej mieszkajacych kolegow.
Pamigtam, ze zabralem ze soba do domu podrecznik teologii pastoralnej autorstwa
Noppela pt. Aedificatio Corporis Christi, ktdra po niespetna siedmiu latach przy-
wozitem do Wroctawia.

Trzeba powiedzie¢, ze bardzo bolesnie urwata si¢ ta ofomuniecka idylla. Dla
Edwarda Goéreckiego zapadta si¢ po pierwszym roku. Rungta dla catej generacji
kleryckiej. Owo zdeptanie zywego projektu bycia ksigdzem odczulismy jako niepo-
wetowana stratg - porownywalna do poetyckiej metafory o utracie najlepszego
zdrowia. Co znaczy by¢ podtamanym na zdrowiu - ,.,ten tylko si¢ dowie, kto je
stracit”. Potem w dhuzacych sig latach kleryckiego podziemia konspiracyjne grupki
niedoszlych ksigzy spotykaty si¢ w nostalgii za powrotem do Seminarium. Dla pra-
wie kazdego moglo to oznaczac tyle, ile wyrazit kiedys poeta w tgsknocie za ojczy-
zng: pigknos$¢ twa w calej ozdobie widzg 1 opisujg, bo tesknig po tobie.

Hartowanie stali

Tym razem oznacza to wszystko, tylko zadna miara nie jest przywotaniem
ksiazki, obowiazujacej w kanonie socjalistycznej indoktrynacji. Gdyby tak byto,
sprawy wygladalyby o wiele prosciej. Zamknigto jedna szkote - szczgscia mozna
szuka¢ w innej. Nic z tego. Edwardowi Goreckiemu nie przyszto na mysl, by mogt
si¢ ukry¢ w innej szkole - inaczej, by na innej drodze nauki mogt obiera¢ inny
zawdd. Kaptanstwo nie bylo dlan jednym z mozliwych zajg¢ - byto utgsknionym
powolaniem jedynym.

Im gle¢biej siggata zaszczepiona tgsknota za kaptanstwem, tym drastyczniej-
sze wymys$lano sposoby, by zakorzeniong dazno$¢ zdusi¢, sttamsic. Goreckiego
powolano do nadprogramowego, politycznie wystylizowanego poboru wojskowe-
g0, azeby jego i jemu podobnych wecieli¢ do oddzialow wojskowych przeznaczo-
nych dla przeciwnikow politycznych. W tych oddziatach zawiazano specjalne jed-
nostki przeznaczone dla ksigzy i klerykow, ktorym w zaleznosci od partyjnej zaja-
dtosci aniekiedy i oficerskiego humoru zezwalano na praktyki kleryckie. Kiedy
wkradat si¢ klimat jawnej religijnosci nieprzyjazny, nadzor si¢ zaostrzatl. Ksigza
usitowali radzi¢ sobie obieraniem dla liturgii pory wczesniejszej, na 0ogot przed po-
budka, dopoki nadzor oficerski nie przystapit do dyzurnej kontroli kaptanskich pod-
opiecznych.

Dla setek klerykow, a nawet i napigtnowanych ksigzy, owa shuzba w karnych
oddziatach wojskowych, nacechowana poniekad trybem potwigziennym, przedtu-
zata si¢ daleko ponad obowigzkowe dwa lata. Byto w niej co$ z atmosfery, do
jakiej wsadzano w innym czasie polskich klerykow, zwtaszcza gdy narastata takze
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w Polsce policyjna nagonka na Kosciot. U nas jednak ta forma naciskéw na przy-
sztych kaptanow nie osiagata tego stopnia sadystycznej zajadtosci, co w karnych
kompaniach czechostowackich, zwtaszcza iz w Czechach niektorzy oficerowie
wynosili antyklerykalne nastawienie zaréwno z laickich rodzin jak i partyjnych in-
struktazy.

Edwardowi Goéreckiemu udalo si¢ po niespetna potroczu osiagnaé ze wzgle-
dow zdrowotnych zwolnienie z owej wojskowej ciemiggi. Wrocit wr. 1951 do
rodzinnej Stonawy - zahartowany wojskowym do$wiadczeniem, chociaz bez ka-
watka perspektywy na kontynuowanie studiow kaptanskich. Z jedne;j strony stra-
szyta wszechobecna ,,statni tajna bezpecznost”, a zatem czeski urzad bezpieczen-
stwa, ze strony drugiej [zba pracy zapgdzata szczegolnie wrogow klasowych do
produkcji, do ostawionej ,,budowy socjalizmu’”.

Pamigtam pierwsze spotkanie z Edwardem po powrocie z owych nietypo-
wych wojskowych perypetii. Przyswiecalty mu dwa zadania. Rozwazat jak w try-
bie dorywczym, na sposob jakich$ improwizowanych kompletow, zachowac pew-
na systematyke uczenia sig 1 zaliczania pojedynczych przedmiotow teologicznych.
Chodzito zatem o posuwanie si¢ w latach przygotowania do $wigcen kaptanskich.
Tym bardziej wyczuwat niebezpieczenstwo zwiazane z zaostrzaniem sig stalinow-
skiego terroru. Oznaczato to mozliwie rychle podjgcie pracy, pracy fizycznej. Na-
zywalo to si¢ praca ,,we wyrobie”, w produkcji, gdyz tylko taka byta dla ,,wrogow
klasowych” dostegpna, a zarazem z naciskiem wymuszana.

O ile dobrze pamigtam, pierwszym epizodem kleryka robotnika byt zaciag do
pracy na kolei, w kolejnictwie panstwowym. Gorecki podjat dos¢ uciazliwa prace
fizyczna na torowiskach, przy kolejowych nasypach, stopniowo na odcinku napra-
wy czy kontroli toréw, szyn, pojedynczych spawan i umocnien. A rownoczesnie
nie przestawat by¢ in forma mentis klerykiem - alumnem, ktory jak pgpowiny trzy-
ma si¢ fadu duchowego wytyczanego przez regulamin seminaryjny. Wiedziat, ze
elementy okreslonego porzadku sam musi sobie uktadac a zarazem im si¢ podpo-
rzadkowywac. Przestrzegajac tego, mogl przez dlugie lata zachowac nieuszczu-
plony ,.fason” klerycki, kaptanski.

Gorecki i ja wywodzimy sig ze sasiadujacych ze soba miejscowosci, ktorych
obywatele w tamtych czasach w wigkszosci wyznawali przynalezno$¢ do narodo-
wosci polskiej. Stonawa, rodzinna miejscowos$¢ Edwarda, byta mi podwojnie zna-
na. Laczylo z jednej strony cigzenie do potgznego stonawskiego bastionu polsko-
sci, ktory zawsze mial silnie wypracowane struktury organizacyjne. Kiedys z ze-
spotem aktorskim wtasnego polskiego gimnazjum z Ortowej dawalismy udane przed-
stawienie na stonawskiej scenie ,,Krakowiakéw 1 Gorali”. Stamtad wywodzilo si¢
tez wiele znajomych i zaprzyjaznionych dziataczy polonijnych. Jeszcze bardziej ta-
czyto mnie - podobnie jak Goreckiego - przywiazanie do ksi¢zy stonawskich: s¢dzi-
wego proboszcza Smyczka, wystuzonych wikariuszy Nowaka i Maciejczyka.
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Wszyscy byli gorliwymi duszpasterzami, ale nie zaniedbywali rownoczesnie dzia-
Talnosci spoteczno-patriotycznej, owszem, jak dtugo pozwalal na to rezym komuni-
styczny.

Stad tez nie trudno bylo si¢ spotyka¢, wymienia¢ poglady i ksiazki, planowaé
udziat w jakich$ konspiracyjnych spotkaniach kleryckich. Nie bez znaczenia byto
nawiedzanie zdymisjonowanych profesorow olomunieckich, takich jak: Cinek, Kle-
weta, Col, Vaszek, Dymal, Zlamal, Pluharz - zeby tylko wymienic tych, ktorzy nie
tylko nie bali sig takich spotkan ale tez przyjmowali egzaminy, ktore liczylyby si¢ w
przysztosci w indeksie. Wierzyli oni w bliski upadek komunizmu - mysleli co naj-
mniej o takiej zmianie rezymu, ktory przywroci swobodg studiow teologicznych.
Ze oczekiwania te byly wiecej niz odlegle, tego wowczas nie przypuszczali ani
zdymisjonowani profesorowie ani ich uczniowie.

Rownanie drogi ku spelnieniu

Utrudnienia, zwlaszcza odleglos¢, kierowaly Goreckiego do rozgladania sig za
zmiang miejsca pracy. By¢ moze wplywal na to i odptyw pierwszego terroru, jaki
doskwierat okrutnie po likwidacji Seminarium Duchownego oraz wyzwolenie
Z ponizajacej, policyjne nadzorowanej stuzby wojskowe;.

Sam miatem juz za soba kilka etapéw zatrudnienia - od topaty az po calowke
isuwak. Po nabytym do$wiadczeniu zdobytem pewna pozycje w kombinacie bu-
dowlanym. Pracowalismy nad rozbudowa szeroko zakrojonego osiedla dla pra-
cownikéw przede wszystkim gornictwa weglowego. Na osiedlu budowano domy,
ale rownoczesnie przygotowywano teren dla przysztych zabudowan. Ot6z w fir-
mie prowadzacej roboty kanalizacyjno-drogowe, tzw. inzynieryjnej, przy owym
,»zbrojeniu” terenu Gorecki znalazt lepsze zatrudnienie. Pamigtam zespot inzynie-
réw budowlanych 1 majstrow, wsrod ktorych wyspecjalizowat si¢ w odczytywaniu
planéw, szacowaniu kosztorysow czy tez taryfikowaniu rob6t 1 obliczaniu zarob-
kow. Zetknat si¢ z r6znymi rodzajami cigzkiej, fizycznej pracy ale i mechanizacja
wspieranych budowlanych robot.

Otwieraly si¢ okazje czgstszych spotkan, co po uptywie czasu, przede wszystkim
za$ nowych pomystow, doprowadzito do tego, ze pracowalismy pod jednym da-
cheml1 - w miejscu, gdzie ktoregos dnia, powiem patetycznie, kiedy nadeszta ,,pe-
nia czasu”, zostawitem Edwarda Goreckiego w gronie kolegdw i przyjaciot a sam
- majac paszport ,,repatrianta” w reku - zamienitem dotychczas ukrywana kleryc-
ka tutaczke w Czechostowacji w nowy, dlugo wygladany styl zycia w Polsce. Byto
mi dane wreszcie w Seminarium Wroctawskim konczy¢ przygotowanie do kaptan-
stwa. Gorecki tgsknit po tym samym, ale strategi¢ trzeba byto czasowo roztozy¢.
Pamigtam, kiedy pisal do mnie w Seminarium jeszcze z Czech: pamigtaj o mnie,
kiedy modlicie si¢ - ,,oremus pro absentibus”.
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Skoro cel kaptanstwa ani na chwilg nie przestat przyswieca¢ Goéreckiemu,
warto wspomnie¢ o podejmowanych probach otrzymania swigcen w Czechach.
Przy likwidacji seminaridow planowano bowiem stopniowo potajemne udzielanie
swigcen rozpedzonym klerykom. Chociaz przetozeni seminaryjni, z ktorymi utrzy-
mywalismy kontakt, zach¢cali do konspiracyjnego kontynuowania studiéw, badz
w matych krggach badz indywidualnie oraz zachgcali do zdawania prywatnie eg-
zamindw, ich obietnice o mozliwos$ci tajnych swigcen kaptanskich w tamtych la-
tach pigcdziesiatych nie miaty realnych szans. Zamknigty byt dostep do rezymo-
wego seminarium w Pradze. Nieliczni biskupi, ktorzy badz po kilku latach wyszli
z wigzien, badz nie byli internowani lub izolowani nie wazyli si¢ udziela¢ §wigcen
bez zgody urzedu ds. wyznan, co dla obu stron, swigconego jak i udzielajacego
swigcen, grozilo trzyletnim aresztem. Podejmowatem najpoutniej podobne proby
w potowie lat pigcdziesiatych, cho¢by u biskupa Mikulaszka z Pragi oraz u zwol-
nionego z wigzienia biskupa Tomaszka (nota bene ulubionego mego nauczyciela
z Otomunca), ale bezskutecznie. Kiedy pod ostong nocy odwiedzitem Tomaszka
w Morawske Hruzove, odpowiedzial zyczliwie lecz stanowczo: ,,chcete at zase
zawrzou mne i was?” - Czy chce znow wigzienia dla niego i dla mnie?

Po pazdziernikowej odwilzy w Polsce (1956) wszystkie stolice biskupie mogty
by¢ znéw obsadzone przez prawowitych rzadcow. We Wroctawiu ustapi¢ musiat
narzucony przez wtadze ks. Lagosz. Stad teZ po karkotomnych niemal zabiegach,
przede wszystkim u centralnych wiadz w Pradze, a takze przy zyczliwym odnie-
sieniu polskiej placowki konsularnej, a nawet samego konsula, moglem dzigki ze-
zwoleniu na przeprowadzke (vystichowalecky pas) osiedli¢ si¢ w r. 1957 w Polsce
i szczgsliwie ukonczyc¢ studia teologiczne. Wspominam o tym, gdyz po skorzysta-
niu z moich dos§wiadczen, w podobny sposob i Edwardowi Goreckiemu udato si¢
w . 1959 przekroczy¢ kordon graniczny, azeby w r. 1963 z rak arcybiskupa Bole-
stawa Kominka przyja¢ Swigcenia kaplanskie.

Coz to byla za rados¢, kiedy w r. 1963 ks. neoprezbiter Edward Goérecki
w Goleszowie na Slasku Cieszynskim mégt po raz pierwszy jako kaptan przystapic
do ottarza Bozego, ktory ,,od mtodosci rozweselat jego mtodos¢”. Otaczali go w tej
Mszy prymicyjnej znajomi kaptani z Zaolzia, z czeskiego Slaska Cieszynskiego.
Bliskiemu mi Przyjacielowi mogtem wyglosi¢ kazanie prymicyjne i uroczyscie ob-
wiescié, ze niespetna po 15-letnim przygotowaniu do kaptanstwa ,,Pan spehit pra-
gnienie jego serca a prosbie warg jego nie odmowit” (Ps 122).

Niecodzienny staz kleryka Goreckiego zwrdcit uwage dwczesnego rektora
biskupa Pawta Latuska, ktory wypromowat go najpierw na dziekana alumnow
anastepnie arcybiskupowi Kominkowi przedstawit jako kandydata na studia praw-
nicze na KUL. Pamigtam, kiedy Kominek, ktory umiat docenia¢ nieschematyczne
sytuacje, powiedzial o Goreckim, ze lata czekania i pracy w $wiecie licza podwojnie.
Niechze si¢ zatem bez drogi parafialnej uczy, i to mozliwie szybko, bo jest potrzebny.
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Duszpasterz, nauczyciel, administrator

Istotnie - ks. Gorecki okazat si¢ potrzebny. Po licencjacie zostal juz na kursie
doktoranckim w r. 1967 odwotany do Sadu Duchownego na stanowisko obroncy
wezta matzenskiego. W r. 1969 wydziat gospodarczy ,,wroctawskiego konsysto-
rza”, jak mawiano w Otomuncu, domagat si¢ ostrej interwencji i Gorecki zostat
zamianowany jego kierownikiem z dodatkowa nominacja wicekanclerza Kurii. Nie
przypuszczat, ze ta nominacja Bolestawa Kominka ztaczy go jako prawnika z Sa-
dem i Kuria na dtugie lata, co wigcej - zadecyduje przedziwnie o pdzniejszym
rozwidleniu drogi, prowadzac go po ponad 40 latach z powrotem tam, gdzie rozpo-
czynal wr. 1949, do Otomunca. Szeroko zatoczone koto zamkneto si¢ wienczac
niejako wedrowke.

Ks. Goérecki miat za soba w r. 1972 doktorat, w r. 1984 pratature, wr. 1990
habilitacj¢ i zaawansowana profesure, kiedy zdekomunizowany Uniwersytet Pa-
lackiego w Otomuncu - po tzw. jesieni ludow 1989 - powotat go wr. 1991 do grona
profesorow wydziatu teologicznego, do muréw akademickich - ktore stopniowo
dzwigaty si¢ zkomunistycznej poniewierki i kompletowaty swoja kadre dydaktycz-
no-naukowa.

Trzeba jednak wroci¢ do Wroctawia. Powotanie ks. dra Goreckiego do cen-
trali archidiecezji splotto ponownie nasze losy - podobnie jak kiedy$ w Otomuncu
apotem na budowie osiedla w Karwinie. Statem blisko kard. Kominka i obserwo-
watem jego rados¢, kiedy podziwial stopniowe opanowywanie przez Goreckiego
potrojnej dziedziny jego pracy kurialnej - prawniczo-administracyjnej, finansowo-
gospodarczej i konserwacyjno-budowlanej. Okazato si¢ niebawem, ze Gorecki nie-
postrzezenie wydobywat swe doswiadczenia budowlane i kalkulatorskie na ko-
Scielny grunt i splatat je umiejgtnie z zadaniami gospodarczymi centrali administra-
cyjnej rozleglej wowczas archidiecezji. Zapoznat sig¢ dos¢ rychto z morfologia
i geografia diecezji, poogladat stan gospodarczy wielu §wiatyn (wraz z kaplicami
1 kosciotami filialnymi byto ich wowczas ponad 1600) i shuzyt nie tylko fachowa
pomoca w ocenie kolejnosci, planowania i odbudowy podniszczonych kosciotow.
Co wazniejsze - dal si¢ poznac jako dyplomata, przede wszystkim jako wytrwaly
i cierpliwy bojownik o zezwolenia na remont i rozbudowg czy budowg nowych
kosciotéw na Dolnym Slasku.

Zashuguja przy tym na uwagg jego zainteresowania duszpasterskie, zwlasz-
cza przewodnictwo grup mtodziezy akademickiej - dziedzina, ktora pociagata go
juz podczas studiow w Lublinie. Powierzyt mu Ordynariusz réwniez wyktady z
prawa kanonicznego i administracyjnego, co z czasem obudzito i pobudzato jego
aspiracje naukowe, ktore po latach doprowadzity go do licznych publikacji i profe-
sury we Wroctawiu i Otomuncu.
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Zbierajac po dziesiecioleciach nasza wroctawska wspotprace mozna wyszcze-
g0lni¢ wiele podejmowanych razem zadan - pod kierunkiem obu ordynariuszy kar-
dynalow oraz ich biskupdw pomocniczych. Z okresu Bolestawa Kominka na przy-
pomnienie zashuguje wspolne wystgpowanie razem z biskupem Jozefem Markiem
w trojke - w imieniu kard. Kominka i Kurii wobec wtadz wojewodzkich, a niekiedy
i centralnych, ktdre w tamtym czasie szczegodlnie inwigilowaly dziatalnos¢ Kosciota.

Na czoto wysuwaty si¢ dwie sporne sprawy: otwieranie nowych placéwek
duszpasterskich, ustabilizowanych kanonicznie parafii oraz zezwolenie na odbudo-
we, rozbudowe czy budowe swiatyn. Wspominam t¢ wspotprace, oparta na uzu-
pelniajacym si¢ zrozumieniu, tym bardziej, ze byta pobtogostawiona niezmiernym
zaufaniem kard. Kominka i przyniosta w miarg toczonych bojow jak i uptywu cza-
su(dor. 1974) ponad 100 kanonicznie stabilnych parafii, co przy ngkajacym nieraz
nadzorze policyjnym bylo ewenementem szczegoInym. Zwlaszcza, ze zarowno Kuria
jakijej pracownicy wychodzili z tych zabiegéw zawsze z honorem.

Sprawnos¢ Goreckiego docenil pdzniej - podobnie jak Kominek - kard. Hen-
ryk Gulbinowicz, ktory przez dtugie lata na pertraktacje do urzedu wojewodzkiego
zabierat ze soba ks. dra Goreckiego. Jego kompetencje byly ciagle aktualizowane,
1to mimo podwojnego zaangazowania dydaktycznego we Wroctawiu i Otomuncu.
Ks. Gorecki mogt pod kierunkiem kard. Gulbinowicza pracowa¢ w Kurii wlasci-
wie jak dlugo mu starczyto sit - dor. 1996.

Wracajac do przetomu lat sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych mam na mysli
wspolne prace w Sesjach kurialnych. Kolegialnym zwyczajem odbywaly si¢ one
regularnie, bez wzgledu na obecno$¢ Ordynariusza w Kurii, w kazda $rode
1w kazda sobotg o jednakowej porze. Pod nieobecnos¢ kard. Kominka zastgpowat
go biskup Andrzej Wronka. Jak dtugo Ko$ciot na Ziemiach Zachodnich nie posia-
dat przez panstwo uznanej wiasnosci, nie byto praktycznie Sesji kurialnej bez oma-
wiania coraz to nowych atakow na Kosciot czy Arcybiskupa - odnotowywanych
badz w terenie, na duszpasterskim froncie archidiecezji, badz ze strony wtadz wo-
jewodzkich lub centralnych. Nowe parafie i punkty katechetyczne stanowily cia-
gly pretekst.

Innego charakteru nabraly obrady po ustawach uwtaszczajacych Kosciot.
Uwlaszczeniu miaty stuzy¢ uroczystosci 25-lecia wr. 1970 z postulatywnymi wy-
stapieniami wszystkich ordynariuszy Ziem Zachodnich w archikatedrze wroctaw-
skiej, przypieczgtowanymi zdecydowanym stanowiskiem Prymasa kard. Stefana
Wyszynskiego. Kiedy ustato $mieszne pojecie tzw. dobr poniemieckich, zaalieno-
wanych przez rezym komunistyczny, otworzyto si¢ pole dla zmagan o mozliwie
stuszne zastosowanie uchwat wykonawczych.

Oznaczalo to praktycznie walke o kazda swiatyni¢, dom parafialny, plebanig,
obiekty pomocnicze. Podobnie byto z przejgciem na wtasno$¢ obiektow na Ostro-
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wiu Tumskim. Wbrew zaprojektowaniu przez wtadze w poblizu katedry obiektu
restauracyjnego abp Kominek uzgodnit lokalizacje i rozmiary dzisiejszego domu
ksigzy emerytow, mimo ze wladze dlugo odwlekaly t¢ decyzje, wskazujac mozli-
wosc¢ lokalizacji domu ksigzy emerytéw w Trzebnicy. W tym czasie kard. Komi-
nek wystapil rowniez, wzorujac si¢ na pragmatyce KUL-u, do wtadz centralnych
o zgodg na rozprowadzenie cegietek na budowe badz co badz okazatego obiektu
potaczonych domow kanonickich i uzyskat zgode na owo przedsigwzigcie w wyso-
kosci 5 mil. zt. Administracyjne przygotowanie tych akcji nie odbyto si¢ bez wy-
dziatu gospodarczego oraz ks. Goreckiego.

Szczegodlne miejsce w tej strategii uwlaszczania formalnego Kos$ciota zajmo-
waly $wiatynie po-ewangelickie, do ktorych prawo wiasnosci zglaszaty kota prote-
stanckie zagranica. Tymczasem tylko polska ludnos¢ katolicka mogta je ratowaé
przed dewastacja. Dodac¢ trzeba, ze w wielu miejscach - nawet ich gruzy - okazy-
waly si¢ przydatne. Stawaty si¢ podstawa odbudowy $wiatyni i w sposob znacza-
cy przyczyniaty si¢ do poszerzenia sieci parafialnej. Pamigtam korespondencije,
atezispotkania Kominka z przedstawicielami Ko$ciotow Ewangelickich w Szwaj-
carii i Austrii, ktorzy z czasem uznali za lepsze ratowanie zmurszatych $wiatyn
poprotestanckich przez katolikow anizeli pozostawienie ich stopniowej, dewastuja-
cej upadtoscei.

7 Goéreckim mogtem przegada¢ wiele spacerow. Dzigkuje mu szczerze za
wspolne wyprawy gorskie podejmowane ze Szklarskiej Porgby czy Karpacza, kie-
dy to bywalismy w duszpasterstwie 1 goscinie u tamtejszego proboszcza Francisz-
ka Szirmera. Cieszg sig, ze moglem Edwarda wprowadzi¢ do kregow akademic-
kich w Wiedniu, gdzie wiele si¢ nauczyt i skad juz bardziej samodzielnie rozciagat
nici nieraz rozlegle, ktore zawiodty go p6zniej do cztonkostwa naukowych zrzeszen
migdzynarodowych.

Wsrod roznorodnych wspélnych przezy¢, i takich o ktorych bedzie mozna
jeszcze wspomnie¢ na innym miejscu, upominaja si¢ o pamig¢ trzy zdarzenia, kiedy
kompetencja ks. prof. Géreckiego odegrata wazna rolg.

Nietatwe okolicznosci nawiedzily archidiecezjg po $mierci $p. kard. Bolesta-
wa Kominka. Wprawdzie Prymas Wyszynski w dniu po pogrzebie, kiedy podali-
$smy mu z ks. Majka gazet¢ drukujaca w nieuszczuplonym brzmieniu jego odpo-
wiedz na kondolencje do Premiera PRL, upatrywat w tym oznake idacych prze-
mian, ale nie nadchodzity one natychmiast. Prymas pisal do Piotra Jaroszewicza:
,»Wraz z rzadem doceniamy wielko$¢ poniesionej straty przez odejscie z posterun-
ku apostolskiej pracy wybitnego Kaptana, ktory mocami Kosciota jednoczyt Zie-
mie Odzyskane z Ojczyzna, nie zrazony licznymi przeciwno$ciami, ktore wytrzy-
mywat z chrze$cijanska wiara i pogoda ducha”. Owe ostatnie stowa prymasow-
skiego telegramu, puszczonego w obieg przez cenzurg, mialy zwiastowa¢ odmiang
koscielno-panstwowych stosunkow, ale nadeszla ona pozniej. Na razie czekaty
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nas rozne przygody. Nie dlatego, Ze pelniacy funkcje¢ wikariusza kapitulnego bi-
skup prof. Wincenty Urban nie bytby jej gorliwym zarzadca - przeciwnie chciat
zrobi¢ wiele, jak najwigcej. Nie mial jednak doswiadczenia administratora. Skupiat
si¢ dotad przede wszystkim na pracy naukowej i dydaktycznej oraz pielggnowaniu
Muzeum Archidiecezjalnego i wizytacji parafii. Jak nam sam skromnie powtarzat -
,,W zarzadzaniu Kuria, w administracji jestem nowicjuszem”.

Godna wzmianki jest pierwsza wizyta biskupa Wincentego Urbana u woje-
wody wroctawskiego w nowym charakterze rzadcy diecezji. Zastana przezen Se-
sja kurialna, jak zwotywat ja biskup wikariusz kapitulny, sktadata si¢ z czterech
cztonkow - oprdcz jego samego byt w niej biskup J. Marek, E. Goérecki oraz
J. Krucina. Po powrocie z wojewodztwa ze smutkiem obwiescit nam biskup Urban
wiadomos¢, ze wojewoda zazadat od niego wyburzenia kosciota po-ewangelickie-
go w centrum miasta Polkowice, poniewaz narusza on rzekomo uktad panoramy
miasta. Mozna bylo ze zdziwieniem dodac, ze wtasnie odwrotnie - wieza i dach
kosciota tylko charakterystycznie juz z daleka zdobia widok miasta. Z tatwoscia
mozna bylo rozpoznaé, ze mimo wysuwanych przez architekta Millera przestanek,
nie szto o architektoniczna kompozycjg Polkowic. Biskup Urban byt skonfundowa-
ny, ale nie przestawat zdradza¢ pewnej bezradno$ci posunigtej w pewnym sensie
do kapitulacji. Jeszcze dzi$ styszg oburzenie zebranych. Jednym chorem zaczgli-
smy dodawac¢ Biskupowi odwagi, oceniajac zadanie jako kompromitacjg czy ,,wy-
ghup” wojewody, siggajacy tak przejrzyscie czasow stalinowskich, kiedy za pano-
wania ks. Lagosza komunisci hotdujac bardziej polskiej tymczasowosci anizeli trwa-
to$ci Ziem Zachodnich zrywali i rozbierali ko$cioty, zamieniajac - jak pisze Prymas
Wyszynski w ,,Zapiskach” - Wroctaw na cegielni¢ Warszawy.

Niepokdj biskupa Urbana ostabt, kiedy wlasnie ks. Gorecki przedstawit doku-
mentacj¢ wydzialu gospodarczego Kurii, w dodatku i zabiegi samego kard. Komin-
ka, by wtadze przekazaty owa polkowicka po-protestancka §wiatyni¢ na rzecz
Kosciota. Zyje jeszcze architekt, ktory mial wojewodzie podsunaé 6w podstepny
pomyst. Istnieje Swiadectwo wysokiego urzednika wojewddzkiego, ktory styszat
wypowiedz wojewody do biskupa i wérdd panujacych naciskow rozpoznat prze-
chytrzong putapke jaka postugiwat si¢ rezym komunistyczny. Muszg z uznaniem
doda¢, ze biskup Urban wystal mnie nastepnego dnia z jego wizytowka do woje-
wodztwa. Dla niepoznaki stworzyli§my wowczas ochronne okolicznosci, ktore
pozwalaty w tej nieuczciwej zagrywce rozezna¢ wysunigty przez wladze test, spraw-
dzian dyspozycyjnosci biskupa, szczeg6lnie gdyby objat wtadzg jako ewentualny
przyszty arcybiskup archidiecezji. Mozna podkresli¢, ze wyprobowana stanow-
czos¢ Kurii, w tym do§wiadczenie i dokumentacja ks. Goreckiego, pomogly odrzuci¢
owczesne podstepne zadania, z dzisiejszego punktu widzenia wprost niewyobrazalne.

Po podpisaniu Porozumienia migdzy rzadem PRL a Stolica Apostolska i Epi-
skopatem w dniu 30 czerwca 1989, uczelnie teologiczne papieskie, rowniez Wro-
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ctawski Fakultet Teologiczny, uzyskaty pelna osobowos$¢ prawna. Dokument okre-
slat okres prekluzyjny na dopetnienie struktur i zorganizowanie pelnej, przepisowo
conajmniej 12-osobowej kadry samodzielnych pracownikdéw naukowych, koniecznej
do samodzielnej aktualizacji praw akademickich. Oznaczato to przywilej prowa-
dzenia wszystkich przewoddéw promocyjnych do tytutu profesorskiego wiacznie.
Nie dostato nam wowczas jedynego samodzielnego pracownika do tak pozadane-
go kompletu, co stato si¢ dla mnie jako 6wczesnego rektora fakultetu wyzwaniem
- szczegoblna troska, by mozliwie szybko, w dopuszczalnym terminie, przeprowa-
dzi¢ na naszym Fakultecie pierwszy przewod habilitacyjny i potwierdzi¢ faktycznie
pelne akademickie szlify.

Poszukiwatem potencjalnego kandydata. Wtedy najblizej w charakterze habi-
litanta okazat si¢ ks. dr Gérecki - majac za soba dostateczne zaawansowanie. Nie
dla wszystkich, zwlaszcza dla tych, ktorzy byli przede mna, byto to takie oczywiste.
Poczatki bowiem bywaja trudne, ale mimo lokalnych sprzeciwéw zyskatem petne
poparcie u decydujacych kierownikow rady naukowej Episkopatu kard. Francisz-
ka Macharskiego i ks. rektora PAT, dzisiejszego kard. Mariana Jaworskiego.

Gorecki skoncentrowat cata swoja wydolnos$¢ na rozprawie habilitacyjne;j,
recenzowanej przez wybitnych specjalistow z Lublina, Warszawy i Krakowa. To-
tez mogltem otworzy¢ przewdd i jeszcze przed uptywajacym terminem przeprowa-
dzi¢, wedle obowiazujacych gtosowan i procedur nowej ustawy o szkolnictwie
wyzszym, kolokwium habilitacyjne ks. Goreckiego przy pozytywnych glosach 18
kompetentnych uczestnikow rady wydziatu naszego Fakultetu.

Mialo to niezmierne znaczenie, gdyz Fakultet Wroctawski wszedt tak do reje-
stru uczelni zdatnych prowadzi¢ przewody habilitacyjne i profesorskie - fakt po-
twierdzony wkrotce przez rozporzadzenie Ministra Edukacji. Wyprzedzilismy
w tym wzgledzie uczelnie, ktore dopiero o wiele lat pdzniej moga osiagac taka
samodzielnos¢. Nasz Fakultet mogl tez dzigki owej akademickiej waloryzacji wy-
datnie dopomoc innym dzigki habilitacji ich pracownikdéw u nas w kompletowaniu
wymaganych struktur akademickich.

Na 22 pazdziernika 1990 r. zaprosit mnie jako bylego ucznia a zarazem
w charakterze rektora Wroctawskiego Fakultetu ks. prof. Wojciech Tkadlczik, dzie-
kan odradzajacego si¢ Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Palackiego w Oto-
muncu na pierwsza po przetlomie inauguracje. Tam tez dowiedziatem si¢ od wy-
stannika Stolicy Apostolskiej abpa Montalvo, ze wydziaty teologiczne wszystkich
pokomunistycznych krajow wracaja w obrgb uniwersytetow panstwowych. Co
zdumiewajace - blokada zapanowata wowczas tylko w katolickiej Polsce.

Przezywatem tg uroczystos¢ z niematym wzruszeniem a zarazem z wdzigcz-
nym zados$c¢uczynieniem. Wsrdd oficjalnych méwcow mogltem przemoéwic i mo-
glem to uczyni¢ w obecnosci panstwowych i koscielnych dygnitarzy - takze imie-
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niem tych, ktorym nie byto dane doczekac tej wyjatkowo wzruszajacej chwili. Po-
wtorzytem wowczas m.in. stowa styszane czgsto w czasach stalinowskich opresji
od dziekana i prorektora tegoz ofomunieckiego uniwersytetu ks. prof. Frantiszka
Cinka: powiedz, kiedy nadejdzie czas, ,,zesmy zahynuli na Termopylech tak jak
zakony pravily nam”. Apostolski nuncjusz abp Coppa zauwazyt podczas uroczy-
stosci, ze moja pochwata sumienia wypowiedziana imieniem ciemigzonych poprzed-
nikow, ktorzy nie dozyli, brzmiata ,,unicamente”.

Dlaczego o tym wspominam? Bo byta zaraz po uroczystosci i druga rozmo-
wa. Dziekan odradzajacego si¢ Wydziatu ks. prof. Tkadlczik narzekat ze smut-
kiem, ze najwigksza ich luka w co dopiero rozpoczynanej dydaktyce, to brak profe-
sora prawa kanonicznego. Totez rozmawiali$my o §wiezo habilitowanym docencie
ksigdzu Géreckim i dlatego rowniez przyjatem zaproszenie kierowane z Olomunca
do Goreckiego.

Nadarzyta si¢ wkrotce sposobnosé, ze kard. Gulbinowicz zabral mnie z soba
na konferencjg episkopatu czeskiego do Pragi. Prowadzit ja arcybiskup Frantiszek
Vaniak w zastgpstwie gasnacego kard. Tomaszka. Tomaszek przyjat kard. Gulbi-
nowicza na czarujacej, dtugiej i pogodnej wizycie, na ktora ztozylo si¢ wiele na-
szych wspolnych wspomnien. Nastgpnie spotkali si¢ w siedzibie episkopatu abp
Vaniak z kard. Gulbinowiczem. Arcybiskup Vaniak przedtozyl kard. Gulbinowiczo-
wi oficjalna prosbe o zgode na objgcie katedry prawa w Otomuncu przez
ks. prof. Géreckiego. Uptywa ponad 10 lat odkad Gorecki - nie omijajac zajec na
Fakultecie Wroctawskim - wyktada prawo kanoniczne w Otomuncu i to w dodatku
w oparciu o specjalnie wydane do tego podreczniki w jezyku czeskim.

Mija niemal 40 lat olbrzymiego i zastuzonego trudu ks. Goreckiego, ofiarowa-
nego Kosciotowi, a takze ojczyznie, ktorej mitosci nauczyt si¢ w domu rodzinnym
stojacym wsrod stonawskich zagrod na czeskim Zaolziu. Przechowuja one row-
niez szmat naszej przyjazni i przenikajacej si¢ znajomosci. Ks. Edward Gorecki
jest twardy w podejmowaniu wysitku. Jest jednak swiadom, ze mozot wykonany
z wewngtrznej zazylosci z Bogiem i poswigcenia dla bliznich moze przynosic¢ ra-
dosc¢ i tylko rados¢. Wynika ona z pokochania tak mozolnie osiaganego kaptan-
stwa, ktore byto i zawsze pozostaje fundamentem jego przedsigwzig¢ naukowych,
wysitkéw dydaktycznych, a kiedys$ i administracyjnych. Potrdjny splot, ktory
w wydaniu Goreckiego nie byt sobie sprzeczny.

Os$mielam si¢ z ogromna satysfakcja w gratulacji tak osobliwej przywotaé

stowa poety. Edwardzie Jubilacie - Tobie ,,rzadkim nadato si¢ cudem ztaczy¢ na-
tchnienie boskie z ziemianina trudem”. Cud ten niech trwa.
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ODKRYWACISLUZYC ZBAWCZEJ PRAWDZIE
-SYLWETKA WROCEAWSKIEGO TEOLOGA
I KANONISTY KS. PROF. DR. HAB.
EDWARDA GORECKIEGO

W ostatnich latach, szczeg6lnie w sSrodowiskach naukowych podjgto istotna
dla uczelnianych i akademickich sumowan praktyke redagowania ksiag jubileuszo-
wych, poswigcanych konkretnym autorytetom naukowym w danej dziedzinie. Pa-
pieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu dedykuje kolejna ksiege jubileuszowa'
tym razem osobie Ks. prof. dr hab. Edwarda Goreckiego, z racji Jego siedemdzie-
siatych urodzin i kolejnej rocznicy pracy pedagogicznej i naukowo-badawczej. Ni-
niejsze opracowanie obejmie zatem Srodowisko zycia rodzinnego, jak rowniez 0so-
bistej pracy formacyjnej i tworczosci naukowej Jubilata.

I. Korzenie przeszlosci i lata pierwszej formacji

Ks. prof. dr hab. Edward Gorecki urodzit si¢ 3 sierpnia 1930 roku w miejsco-
wosci Stonawa, Owczesny powiat Karwina, jako syn Jana Goreckiego 1 Zofii
z d. Ryba. Parafia rodzinna Stonawa nalezata do Administratury Apostolskiej Cze-
skiego Cieszyna. Jego ojciec pracowat jako goérnik az do swojej Smierci, ktora
nastapita w 1936 roku. Od tego czasu na utrzymanie rodziny zarabiata tylko matka,
ktéra dwa lata pozniej wyszla ponownie za maz. Ksiadz Profesor ma brata i sio-
stre. Do szkoty podstawowej uczeszczat w rodzinnej Stonawie, gdzie w 1939 roku
przystapit do I Komunii Swigtej, a sakrament bierzmowania przyjat przez postuge
J.E.Ks. bpa Jozefa Ferche, co potwierdza Testimonium collatae confirmationis’.
Majac czternascie lat, a wiec w 1944 r. podjat prace na kopalni w charakterze
robotnika naziemnego. Pracowat tak do zakonczenia Il wojny swiatowej. W la-
tach 1945 - 1947 uczgszczat do gimnazjum w Orlowej, a w nastgpnych latach
(1947-1949) do Liceum Ogolnoksztalcacego im. Antoniego Osuchowskiego
w Polskim Cieszynie, gdzie ztozyt z powodzeniem egzamin dojrzatoéci’. Po matu-
rze w 1949 roku ztozyt podanie i prosbg o przyjecie go do Arcybiskupiego Semina-

I Por. Stuzcie Panu z weselem. Ksigga Jubileuszowa ku czci JE ks. Kard. Henryka Gulbinowicza, t. 1-2,

Wroctaw 2000; W kreggu chrzescijanskiego orgdzia moralnego. Ksigga Jubileuszowa poswigcona

ks. prof. A. Mlotkowi, Wroctaw 2000; Unxit et misit. Ksigga Jubileuszowa ku czci Ksigdza Biskupa

Jozefa Pazdura, Wroctaw 2000.

Zob. Teczka personalna, [w]: Archiwum Notariatu Kurii Metropolitalnej Wroctawskiej, s.15.

3 Potwierdza ten fakt Swiadectwo dojrzalosci Liceum Ogélnoksztatcacego wydane w Cieszynie 9 VI
1949 roku, nr 5.
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rium Duchownego w Otomuncu. Zostal przyjety do grona alumnow seminarium
duchownego i w tym samym roku podjat studia filozoficzno-teologiczne na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu w Olomuncu. Indeks zostat wystawiony z data
1 pazdziernika 1949 roku: Index Lectionum quas se frequentaturum rite professus
est Eduardus Gorecki - Inscriptio in facultate theologica Cyrillomethodiana Uni-
versitatis Olomucensis Francisci Palacky”. Kilka miesiecy p6zniej przyjat tonsure
zrak Arcybiskupa J. Matochy i tym samym zostat inkardynowany do Apostolskiej
Administratury Czesko Cieszynskiej, bedacej czeska strona czgsci terenow Archi-
diecezji Wroctawskiej. W latach 1950 - 1952 odbywat obowiazkowa stuzbe¢ woj-
skowgq oraz poddat si¢ koniecznej kuracji medycznej i leczniczej, aby podratowad
swoje zdrowie. Warunki polityczne w Czechach w 6wczesnym czasie zmienity si¢
natyle, ze nie mozna byto kontynuowa¢ normalnych studiéw teologicznych i przy-
gotowania formacyjnego do kaplanstwa. Dlatego przez nast¢pne siedem i pot roku
ks. profesor Edward Goérecki podjat pracg w przedsigbiorstwie budowlanym
w charakterze pracownika umystowego. Natomiast w dniu 4 pazdziernika 1959
roku przeprowadzit si¢ do Polski jako repatriant, a jego rodzina pozostata na terenie
Czechostowacji.

W Polsce mogl powroci¢ do zrealizowania swego powotania kaptanskiego,
dlatego juz w tym samym miesiacu, a wigc 21 pazdziernika 1959 r. napisat
w Goleszowie podanie o przyjecie do Arcybiskupiego Wyzszego Seminarium Du-
chownego we Wroctawiu, podajac wymownie motywy swojej zyciowej decyzji:
pragng szczerze poswigcic si¢ stanowi duchownemu i zosta¢ kaptanem, by owoc-
nie pracowa¢ dla dobra dusz nie$miertelnych’. Z zachowanych dokumentow wy-
nika, ze kwestionariusz rozmowy wstepnej zostal wypehiony przez wtadze semi-
naryjne we Wroctawiu réwniez 21 pazdziernika 1959 roku. Z tego spotkania zano-
towano pierwsza oceng osoby nowego kandydata do Seminarium Wroctawskiego,
wskazujac na dobry stopien jego inteligencji, dobra orientacj¢ oraz znajomosc jezy-
kow obeych, a mianowicie czeskiego, niemieckiego i angielskiego. Ks. prof. Edward
Gorecki zostat przyjety na Il rok Wyzszego Seminarium Duchownego we Wro-
ctawiu na podstawie wspomnianego juz indeksu Wydziatu Teologicznego w Oto-
muncu’ oraz rozmowy kwalifikacyjnej i wymaganych dokumentéw. W czasie for-
macji seminaryjnej ztozyl kolejno prosby o udzielenie mu nizszych $wigcen, a mia-
nowicie $wigcen ostiariatu i lektoratu (podanie z 28 X 1960 1.). Zostat uznany przez
przetozonych za godnego tych §wiecen i przyjat je 21 grudnia 1960 roku’. Nastep-
na prosba dotyczyta udzielenia $wigcen egzorcystatu i akolitatu, ktorych mu udzie-
lono 20 grudnia 1961 roku®. Warto w tym miejscu przytoczy¢ opinie dotyczaca

Por. Teczka personalna, s.11.
Zob. Podanie o przyjecie do Seminarium, [w]: Teczka personalna, s.12.
Por. Teczka personalna, s.16.
Por. Teczka personalna, s.16.
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czasow kleryckich Ks. prof. Edwarda Goreckiego, a szczegolnie jego osoby i spo-
sobu przezywania czasu formacji podstawowej do kaptanstwa, ktérego zawsze
pragnat jako drogi swego zycia. W opinii zanotowano, iz kandydat do kaptanstwa
odznaczat si¢ poboznoscia prawidlowa i rzetelna, obejmujaca wszystkie praktyki
podtrzymujace wlasciwy poziom postawy moralnej. Byt odbierany jako cztowiek
bardzo pogodny, delikatny i oddany, jak réwniez zauwazalne byto u niego juz wtedy
powazne umitowanie Kosciola oraz zywe zainteresowanie praktycznym oddziaty-
waniem duszpasterskim w parafii. W statym praktycznym dziataniu odbierano go
jako osobe ochotna w $wiadczeniu pomocy, cho¢ czasem zauwazano, ze byt nie-
$miaty cho¢ zawsze skromny, utozony i powsciagliwy’. Z karty studiow kleryka
Edwarda Goreckiego rowniez wynika, ze napisal prace absolutoryjna pod kierun-
kiem ks. prof. Eugeniusza Tomaszewskiego nt. Przyczyny ateizmu wspotczesne-
go. Natomiast swoistym ukoronowaniem formacji seminaryjnej stawaly si¢ juz
swigcenia wyzsze, a wigc przyjety 17 czerwcea 1962 roku subdiakonat, a w kilka
dni p6zniej tj. 24 czerwca 1962 roku diakonat, ktorego udzielit mu J.E. Ks. Bp
Pawel Latusek w kosciele parafialnym w Twardogorze. Sakrament §wigcen ka-
ptanskich Ks. prof. Edward Gorecki przyjat 23 czerwca 1963 roku w kosciele
parafialnym p.w. $w. Bonifacego we Wroctawiu z rak J.E. Ks. Bpa Andrzeja
Wronki'"’. Przed przyjeciem $wiecen kaptanskich diakon Edward Goérecki dnia 12
czerwca 1963 roku skierowat do swego ordynariusza kanonicznego Ksigdza Ar-
cybiskupa Bolestawa Kominka prosbg o udzielenie prezbiteratu, ktora mozna od-
czyta¢ jako decyzjg bardzo powazna i odpowiedzialna w realizacji programu
w jego dalszym zyciu i postugiwaniu w Kosciele katolickim. Pisat bowiem: ,,$wig-
cenia pragng przyja¢ dobrowolnie i bez jakiegokolwiek przymusu. Jednocze$nie
uswiadamiam sobie obowiazki jakie z nich plyna, ktore postanawiam przy pomocy
Bozej godnie i sumiennie wypehiaé przez cate swoje zycie”''. Powyzsze stowa
wewngtrznie wspotbrzmia z deklaracja sktadana cztery lata wezesniej przez obec-
nego Jubilata, a wtedy 29 letniego kandydata do seminarium we Wroctawiu, ktore-
go ogromnym bogactwem byla stabilizacja warto$ci i dojrzata wizja dotyczaca dro-
gi swego zZycia.

II. Kaplanskie postlugiwanie i okres naukowej formacji

Ks. prof. Edward Gorecki otrzymat po §wigceniach pierwszy dekret kurialny
i pierwsze urzgdowe skierowanie do pracy duszpasterskiej. Decyzja wladzy ko-
Scielnej zostat postany do parafii p.w. §w. Bonifacego we Wroctawiu, a wigc para-
fii miejsca swoich §wigcen, na okres od 1 do 31 sierpnia 1963 roku. W trakcie
pracy otrzymat kolejna decyzjg i skierowanie od 14 sierpnia do pracy w parafii

®  Por. Opinia duszpasterska, [w]: Teczka personalna, s.10n.
10 Por. Teczka personalna, s.26.
' Tamze.
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p.w. Wspomozenia NMP we Wroctawiu - Ciazynie, obecnie Ksiaze Mate'*. Jego
pierwsze miesiace poshugiwania kaptanskiego staty si¢ tylko przejsciowym trudem
duszpasterskim w parafii, bowiem decyzja ordynariusza Archidiecezji Wroctaw-
skiej zostal skierowany na studia specjalistyczne na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim z zakresu prawa kanonicznego. Podstawowa formacja kanoniczna zo-
stata uwienczona obrong pracy magisterskiej i licencjatu z prawa kanonicznego
1967 roku na Wydziale Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a pig¢ lat
p6zniej na tym samym wydziale publicznie obronit tezg¢ doktorska. W latach stu-
diow specjalistycznych, zwlaszcza w okresie ferii 1 wakacji byt stale do dyspozycji
wiadz Archidiecezji Wroctawskiej i sumiennie podejmowat si¢ obowiazku pracy
parafialnej na placowkach wskazanych przez Kurig. Ks. prof. Edward Goérecki
zastgpczo pracowat wowczas w parafii p.w. NMP Wspomozenia Wiernych we
Wroctawiu (1964), parafii p.w. $w. Jakuba Apostota w Prusicach (ferie 1965).

Pouzyskaniu stopnia ko$cielnego licencjatu z prawa kanonicznego dekretem
ordynariusza z dnia 23 czerwca 1967 r. zostal odwotany do pracy w Archidiecezji
Wroctawskiej. Jego obecno$¢ w strukturach diecezji byta bardzo pozadana i ko-
nieczna, gdyz juz z dniem 1 lipca 1967 r. zostat mianowany obronca wezta wy-
zszych §wigcen 1 wezta matzenskiego do wszystkich spraw prowadzonych w Ar-
cybiskupim Sadzie Duchownym we Wroctawiu"*, a od dnia 6 listopada 1968 roku
wchodzit w sktad Komisji z zakresu prawa kanonicznego ustanowionej dla prze-
prowadzania egzamindéw wikariuszowskich w Archidiecezji Wroctawskiej. Pracu-
jac w strukturach instytucji diecezjalnych zostat skierowany réwniez z ramienia
diecezji jako uczestnik kursu z zakresu prawa cywilnego $wieckiego, ktorego or-
ganizatorem byt Sekretariat Episkopatu Polski'*. Wladze Archidiecezji korzystaty
z merytorycznego przygotowania Ks. prof. Edwarda Goreckiego i 1 lipca 1969
roku podjely decyzjg o mianowaniu go na stanowisko Wicekanclerza Kurii Arcybi-
skupiej. W dekrecie nominacyjnym ordynariusz ogdlnie okreslit nowe zadania wi-
cekanclerza, stwierdzajac, ze od tej pory zainteresowany bedzie petnit obowiazki
zlecone przez Ordynariusza w ramach posoborowej organizacji Kurii Arcybisku-
piej. Zaangazowanie nowego wicekanclerza musiato by¢ bardzo dynamiczne i wie-
loaspektowe, bowiem po kilku miesiacach wnidst do Ordynariusza Archidiecezji
prosbg o zwolnienie z petnienia obowiazkow obroncy wezta matzenskiego w Me-
tropolitalnym Sadzie Duchownym we Wroctawiu. Arcybiskup Metropolita przy-
chylit si¢ do wspomnianej prosby ks. prof. Edwarda Géreckiego, ktory uczciwie
sygnalizowat juz wcze$niej niemozliwos¢ pogodzenia powierzonych mu licznych
obowiazkow. T¢ wlasnie mys$l odkrywamy w tre$ci dekretu Ordynariusza Wro-
ctawskiego z 17 marca 1970 roku, w ktorym zwalnia on ks. prof. Edwarda Gorec-

12 Por. Teczka personalna, s.32.
13 Por. Teczka personalna, s.40.

14 Por. Zaswiadczenie delegujace z dnia 8 I 1967 roku i Zas§wiadczenie o odbyciu szkolenia z 15 XI
1968 r., [w]: Teczka personalna, s.42-43.
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kiego z dotychczas petnione;j funkcji obroncy wezta matzenskiego, motywujac tym
swoja decyzje, ze trudno powierzone obowiazki pogodzi¢ z obowiazkami wice-
kanclerza i kierownika referatu finansowego Kurii Arcybiskupiej .

W toku normalnych zaje¢ na stanowiskach kurialnych ks. prof. Edward
Gorecki podejmowat rowniez zajecia dydaktyczne i naukowo-badawcze, skupia-
jac si¢ gtéwnie na przygotowaniu tezy doktorskiej. Tym podyktowany byt jego
wyjazd naukowy do Wiednia, na ktory uzyskat zgodg i akceptacjg ze strony Sekre-
tariatu Prymasa Polski'®. W migdzyczasie, a mianowicie 28 lutego 1972 roku na
wniosek Rady Wydziatu Papieskiego Fakultetu Teologicznego zostat mianowany
asystentem przy katedrze prawa kanonicznego'’, za$ 1 grudnia 1972 roku, juz po
publicznej obronie rozprawy doktorskiej na Wydziale Prawa Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, otrzymal stanowisko adiunkta przy katedrze prawa PFT we Wro-
ctawiu'®, Kolejnym etapem na szczeblach pracy naukowo-badawczej i pedagogiczne;
byta nominacja na stanowisko zastegpcy profesora i powierzenie ks. dr Edwardowi
Goreckiemu katedry prawa kanonicznego polskiego. Dokonat tego Wielki Kanclerz
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, J.E. Ks. dr Henryk Gulbinowicz,
Arcybiskup Metropolita Wroctawski 18 czerwca 1979 roku. W dekrecie napisat: ,,Na
wniosek Rady Wydziatu Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu z dnia 29
maja mianuje¢ Ks. Dr. Edwarda Goreckiego Zastgpca Profesora i kierownikiem kate-
dry prawa kanonicznego polskiego. Przemawia za tym dorobek naukowy 1 doswiad-
czenie dydaktyczne Ksiedza™". Nominacja i powierzenie odpowiedzialnosci za nowa
katedre prawa na Papieskim Wydziale Teologicznym zdynamizowato aktywnos¢ na-
ukowa ks. prof. Edwarda Goreckiego. Ta dynamika to prowadzenie samodzielne-
go seminarium naukowego z prawa kanonicznego, wyklady w seminarium i na
studiach podyplomowych, a wigc licencjackich i doktoranckich, udzial w licznych
sympozjach krajowych i zagranicznych z zakresu prawa kanonicznego, m.in. uczest-
nictwo w V Migdzynarodowym Kongresie Prawa Kanonicznego w Ottawie w
sierpniu 1984 roku, w VI Migdzynarodowym Kongresie Prawa Kanonicznego w
Monachium od 14 do 19 wrze$nia 1987 roku™. Ta dynamika pracy i dziatalnosci
zostata zauwazona i doceniona rowniez przez Metropolite Wroctawskiego, ktory
osobiscie zredagowat prosbe do Ojca Swigtego, aby ks. prof. Edwarda Goéreckie-
go obdarzyt godnoscia pratata, co zostato potwierdzone dekretem Stolicy Apostol-
skiej z 9 pazdziernika 1984 roku™.

'S Por. Teczka personalna, s.46 n.

16 Zaswiadczenie znajduje si¢ w aktach personalnych. Por. Teczka personalna, s.47,1-2.

7 Por. Dekret Kardynata Bolestawa Kominka, Wielkiego Kanclerza Papieskiego Fakultetu Teologicz-
nego we Wroclawiu, [w]: Teczka personalna, s.49.

18 Por. Tamze, s.50.

19 Zob. Dekret nominacyjny, [w]: Teczka personalna, s.52.

20 Zob. Dokumentacja dotyczaca tej kwestii, [w]: Teczka personalna, s.52 i 60.

21 Por. Kopia Dekretu Stolicy Apostolskiej w tej kwestii, [w]: Teczka personalna, s.55.
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Dnia 23 czerwca 1988 roku mijata 25 rocznica przyjecia przez ks. prof. Edwar-
da Goreckiego swigcen kaptanskich. Ten szczegolny jubileusz kaptanski zapowie-
dziat Ordynariusz Wroctawski. Ks. Kardynat Henryk Gulbinowicz, Metropolita
Wroctawski w swoim Liscie do Jubilata juz z dnia 25 marca 1988 roku, reka bacz-
nego obserwatora i doswiadczonego przetozonego nakreslit nastepujaca sylwetke
Jubilata: ,,Patrzac na dotychczasowe zycie Przewielebnego Ksigdza Pratata, ta-
two mozna odczyta¢ fakt, ze uptywa juz osiemnasty rok Jego pracy kaptanskiej na
stanowisku Wicekanclerza Kurii, ktory zgodnie z nauka Soboru kieruje dobrami
koscielnymi Archidiecezji Wroctawskiej. Praca na tym ogromnie waznym odcinku
dziatalnosci jest wielokierunkowa, odpowiedzialna i bardzo trudna. Mimo tego Ksiadz
Jubilat nie zraza si¢ trudnosciami, ktore niesie wykonywany urzad, ale z wlasciwa
sobie energia, oddaniem, poswigceniem i ufnoscia podejmuje nieustannie wysitki
zmierzajace do tego, by wszedzie, gdzie zachodzi tego potrzeba byt godnie sprawo-
wany kult Bozy dla uswigcania Ludu Bozego Dolnego Slaska. Obchodzony w tym
roku Jubileusz XXV - lecia kaptanstwa daje mi okazje, zeby ztozy¢ serdeczne
gratulacje Przewielebnemu Ksiedzu Pratatowi za godnie, ofiarnie i po Bozemu
przezywane kaplanstwo. Dzigkuj¢ godnie i serdecznie Drogiemu Ksigdzu”. Nale-
zy stwierdzi¢, iz przetozony wydobyt z osobowosci Ksiedza Profesora te peretki -
zdolnosci, ktore stanowia o jego wewngetrznym bogactwie i determinacji w odkry-
waniu i shuzeniu zbawczej prawdzie, ktora si¢ karmi na drodze swego kaptanskiego
zycia.

Okres po Srebrnym Jubileuszu kaptanstwa nalezy réwniez do bardzo boga-
tych tak na ptaszczyznie dziatalno$ci dydaktycznej, kurialnej, jak i w przedziale
podejmowanych badan naukowych. W atmosferze ciszy i skromnosci ks. prof.
Edward Gorecki publikowat sporo artykutéw naukowych, kierowat praca badaw-
cza studentow i przygotowywal rozprawe habilitacyjna nt.: ,,Wspotudziat katoli-
kow iniekatolikow w Sakramencie Pokuty w prawodawstwie kodeksowym z 1917
i 1983 roku, a wigc Communicatio in sacramento paenitentiac w kodeksach prawa
kanonicznego z 19171 1983”. Kolokwium habilitacyjne odbyto si¢ 22 czerwca 1990
roku jako pierwsze w historii Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu
idlatego jego dyplom jako samodzielnego pracownika naukowego nosinr 1, za-
twierdzony przez Kongregacje Nauki Wiary (N 1576/90/6). W roku 1990 na pros-
be Ordynariusza Opolskiego J.E. Ks. Bp Alfonsa Nossola podjat wyktady z zakre-
su prawa kanonicznego na III i IV roku Wyzszego Seminarium Duchownego
w Nysie”. Wyrazit réwniez zgode na regularna prace i prowadzenie wyktadow
w reaktywowanym Wydziale Teologicznym Uniwersytetu w Otomuncu, o co pro-
sit Ordynariusza Wroctawskiego Arcybiskup Otomunca w pismie z dnia 28 stycz-
nia 1991 roku. Minglo zatem juz dziesigc¢ lat wiernej pracy kanonicznej i postugiwa-
nia teologicznego w tym uniwersytecie, gdzie przed laty rozpoczynal swoja forma-

22 Zgoda Metropolity Wroctawskiego wydana 3 IX 1990. Por. Teczka personalna, s.65.
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cje¢ filozoficzno-teologiczna. Ks. prof. Edward Gorecki 1 pazdziernika 1991 roku
zostal mianowany docentem na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu
(Nr dekretu 3405/91 z 1 X 91), aw dniu 10 pazdziernika 1995 roku otrzymat nomi-
nacj¢ na profesora nadzwyczajnego Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wro-
ctawiu i nadal pehni to profesorskie postugiwanie. Obecnie zakonczono procedure
Zwigzana z uzwyczajnieniem na podstawie bogatego dorobku naukowego i1 dziatal-
nos$ci dydaktycznej. Jako samodzielny pracownik naukowy jest kierownikiem ka-
tedry prawa kanonicznego, cztonkiem migdzynarodowych stowarzyszen kanoni-
stow: od 1983 roku jest cztonkiem Consociatio Turis Canonici Promovendo, a od
1990 roku cztonkiem Society for the Law of Eastern Churches. Natomiast w Pol-
sce od 1990 . jest cztonkiem-zatozycielem Stowarzyszenia Kanonistow Polskich.
Ks. Profesor Edward Gorecki zawsze z przyktadna pilno$cia rzetelnego badacza
uczestniczyl w migdzynarodowych oraz krajowych spotkaniach i kongresach or-
ganizowanych przez wspomniane stowarzyszenia kanonistow (np. 20-26 VIII 1995
uczestniczyt w XII Kongresie dla prawnikéw Kosciotdow Wschodnich w Brookly-
nie, a od 21-25 IX tegoz roku w IX Kongresie dla prawnikow Kosciota Lacinskie-
go w Meksyku). Dla jasnosci i rzetelno$ci nalezy rowniez dodac, iz z dniem
1 sierpnia 1996 roku zrezygnowat z pelnienia urzedu Wicekanclerza Kurii Metro-
politalnej Wroctawskiej, natomiast od 11 maja 1999 roku zostal zatwierdzony jako
duchowy doradca wspdlnoty ,,Duzy Dom” we Wroctawiu.

III. Dzialalno$¢ badawcza, dydaktyczno-wychowawcza
i organizacyjna Ksi¢dza Profesora Edwarda Goreckiego

Ks. prof. Edward Goérecki nadal bardzo energicznie podejmuje dziatalno$¢
dydaktyczna, organizacyjna i badania naukowe na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym we Wroclawiu i Uniwersytecie w Olomuncu, gdzie z rak Pani Rektor we
wrzesniu 2000 roku otrzymat Ztoty Medal zastugi dla Uniwersytetu im. F. Palac-
kiego w Otomuncu. W tej czg$ci opracowania warto przypomnie¢, ze na Wydziale
prawie przez 20 lat wyktadat zagadnienia z prawa wyznaniowego, a od 1972 roku
wyklada nieprzerwanie prawo kanoniczne osobowe i prawo matzenskie oraz pro-
wadzi seminarium naukowe. Do 1979 roku uczestniczyt w pracach seminarium
naukowego pod kierunkiem ks. prof. dra hab. J6zefa Rybczyka, a nastgpnie jako
zastgpca profesora patronowat i promowat 109 prac magisterskich, 13 prac licen-
cjackich i dwie doktorskie. Od 1991 roku prowadzi zajgcia (wyktady i seminarium
naukowe) na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Palackiego w Otomuncu. Warto
podkresli¢, ze zajecia prowadzone i inspirowane przez ks. prof. Edwarda Goérec-
kiego cechuje dobry poziom i tworcza inwencja, skuteczne zdynamizowanie grup
studenckich w opracowywanie kwestii szczegétowych, jak rowniez praktyczne
przygotowanie do podjgcia dyskusji panelowych na interesujace tematy. Prace
1 opracowania powstajace pod okiem ks. Profesora cechuje rzeczowos¢, przejrzy-
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sto$¢ i metodyczna poprawnos¢™. Wiele z tych prac zostato zakwalifikowanych
jako spelniajace wymogi na specjalistycznych studiach kanonistycznych, np. na
Wydziale Prawa Kanonicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Wielka, trwala i nieckwestionowana zashuga Jubilata jest zorganizowanie pod-
stawowego studium prawa kanonicznego na Cyrylo-Metodianskim Wydziale Teo-
logicznym Uniwersytetu im. Palackiego w Otomuncu i utworzenie samodzielne;j
katedry prawa kanonicznego. Réwniez w Otomuncu jest postrzegany jako ceniony
pracownik naukowy tamtejszego srodowiska i cztonek Rady Naukowej wspomnia-
nego wydziatu. Takze we Wroctawiu na Papieskim Wydziale Teologicznym jest
kierownikiem sekcji kanonicznej studium podyplomowego (licencjacko-doktoranc-
kiego) oraz wieloletnim cztonkiem Rady Wydziatu. Angazuje sig takze dynamicz-
nie we wspotpracg z Wydziatem Teologii Uniwersytetu w Moguncji, gdzie wystapit
z goscinnym wyktadem w jezyku niemieckim. Jako cztonek dwoch migdzynarodo-
wych Stowarzyszen Kanonistow uczestniczyt w erygowaniu Stowarzyszenia Ka-
nonistow Polskich jako cztonek-zatozyciel. Z wyktadami z dziedziny prawa kano-
nicznego byl zapraszany rowniez do duchowienstwa Archidiecezji Otomunieckiej,
diecezji Hradec Kralove, klerykow diecezji Banska Bystrica, Kanonistow Stowac-
kich w Spisské Kapitula, Uniwersytet Wroctawski - Wydziat Prawa, Uniwersytet
Slaski - filia w Cieszynie i inne o$rodki naukowe. Ks. profesor Edward Gérecki
prowadzil rowniez wyktady monograficzne na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim.

Z doswiadczenia naukowo-badawczego ks. prof. Edwarda Goreckiego ko-
rzystaja nie tylko wspomniane juz osrodki naukowe w Polsce i poza jej granicami.
Warto podkresli¢, iz kilkakrotnie byt juz proszony o dokonanie oceny dorobku na-
ukowego i rozpraw habilitacyjnych z zakresu prawa kanonicznego, a nade wszyst-
ko rowniez kilka razy wystgpowal jako recenzent przewodoéw habilitacyjnych
w procesie zatwierdzenia nadanych juz tytutdw doktora habilitowanego przez Cen-
tralng Komisje ds. Stopni i Tytuléw Naukowych w Warszawie. Swiadczy to
o wielkiej kompetencji i zaufaniu, jakim zostat obdarzony w srodowisku polskich
uczonych.

IV. Dorobek naukowy Ks. prof. dr. hab. Edwarda Goéreckiego
i owoce pracy naukowo - dydaktycznej

Dorobek naukowy Ks. Profesora to oryginalne prace tworcze opublikowane
w formie specjalistycznych artykutow, pozycji ksiazkowych, artykutéw popularno-
naukowych, jak réwniez promowanie prac magisterskich, licencjackich i doktor-
skich swoich studentéw oraz podejmowanie si¢ trudu recenzowania rozpraw przed-
stawianych w innych uczelniach teologicznych. Rozmiar podjgtego trudu $wiadczy

23 Doktadny wykaz publikacji (bibliografia Autora) i prac promowanych przez Ksigdza Profesora zosta-
nie zamieszczony w dalszej czgsci niniejszego opracowania.
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o wielkiej pracowitosci, zaangazowaniu i poswigceniu si¢ odkrywania prawdy zbaw-

czej, ktora ma przede wszystkich stuzy¢ cztowiekowi we wspolnocie Ludu Boze-

go. Kazdy z seminarzystow Ksiedza Profesora zachowuje w sercu ogromna

wdzigcznos¢ za dar spotkania i tworczego trudu, za$ czytelnicy za dostarczenie im

kanonicznych inspiracji, pomagajacych zglebi¢ wartosci zbawcze misji Kosciota

w §wiecie.

1. Publikacje drukowane Ks. prof. dr hab. Edwarda Goreckiego.

1. Rozwdj pojgcia profesji zakonnej jako przeszkody matzenskiej do Grzegorza
Wielkiego, w: Colloquium Salutis 2(1970), s.243-254.

2. Droga do okreslenia kanonicznego profesji zakonnej na Il Soborze Lateran-
skim, w: Colloquium Salutis 3(1971),s.197-205.

3. Matzenska przeszkoda uroczystej profesji zakonnej w Dekrecie Gracjana i na-
uce dekretystow, w: Prawo Kanoniczne 17(1974) nr 3-4, 5.73-95.

4. Matzenska przeszkoda uroczystej profesji zakonnej w prawie Dekretalow i na-
uce dekretalistow do Bonifacego VIII, w: Prawo Kanoniczne 18(1975) nr 1-2,
s.103-124.

5. Od nakazu moralnego do normy prawnej. Na przyktadzie zobowiazan ze §lubu
czystosci, w: Verbum crucis [red. J. Krucina], Wroctaw 1974, 5.236-246.

6. Praktyka pokutna Kosciota wedtug ksiag penitencjarnych od VII do IX wieku,
w: Colloquium Salutis 8(1976), s.287-296.

7. Zasadakolegialnosci w Kosciele i formy jej realizacji, w: Chrzescijanin w Ko-
sciele [red. J. Majka], Wroctaw 1979, s.173-181.

8. Zadania Diecezjalnej Rady Kaptanskiej, w: Colloquium Salutis 10(1978),s.215-
222.

9. Odnowa prawa karnego w stuzbie Sakramentu Pojednania, w: Colloquium Sa-
lutis 11(1979),5.297-312.

10.Ochrona praw wiernych w niektorych matzenstwach we wspotczesnym pol-
skim prawie partykularnym, w: Colloquium Salutis 16(1984),s.263-275.

11. Synod diecezjalny w Kosciele posoborowym, w: Colloquium Salutis 17(1985),
$.295-306.

12. Sprawa podstawowych praw chrzescijanina, w: Colloquium Salutis 12(1980),
s.315-325.

13.Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego i jego stosowanie, w: Colloquium Salutis
18-19(1986-1987),5.309-321.

14.Nieztomny budowniczy, w: Nowe Zycie 7(1989) nr 8, 5.4-5.

15.Prawo zrzeszania w Kosciele, w: Colloquium Salutis 20(1988), 5.255-269.

16.Wspolpraca duszpasterzy i katolikow swieckich, w: Ateneum Kaptanskie
85(1993),1.120,z.1,5.97-105.

17.Znaczenie obyczajowosci religijnej dla wiary, w: Niedziela dzisiaj [red. J. Kru-
cina], Wroctaw 1993, s.151-163.
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18.Rady parafialne w obowiazujacym prawie koscielnym, w: Colloquium Salutis
23-24(1993), 5.327-340.

19.Postuga proboszcza w parafii. Refleksje duszpastersko-kanoniczne, w: Collo-
quium Salutis 25(1993),5.298-310.

20.0Obecné normy Kodexu kanonického prava Jana Pavla II, ¢ast I. Olomouc
1993.

21.0becné normy Kodexu kanonického prava Jana Pavla I, ¢ast I, Olomouc 1994.

22.Prawa mniejszosci w stosunkach Kosciot - panstwo, w: Chrzescijanin w §wie-
cie 24(1994) nr 2-3,5.170-183.

23.Cirkev se uskutecnuje ve farnosti, Olomouc 1996.

24.Koscielny porzadek prawny w stuzbie Eucharystii, w: Wroctawski Przeglad
Teologiczny 5(1997) nr 1,5.71-84.

25.Ekumeniczne novum, w: Nowe Zycie 9(1991) nr 16, 5.8-9.

26.Zjednoczenie chrzescijan darem Bozym i owocem pojednania. Refleksje
w zwiazku z II Europejskim Spotkaniem Ekumenicznym w Grazu, w: Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny 5(1997) nr 2, s.149-158.

27.Recenzja ksiazki: Zenon Grocholewski, Studie z procesného kanonického prava,
wyd. Spisska Kapitula 1995, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 5(1997) nr 2,
s.165-167.

28.Kanoniczna instytucja przedawnienia a tad spoteczny Kosciota, w: Wroctawski
Przeglad Teologiczny 6(1998) nr 1, 5.43-50.

29.Synod Biskupow w swietle obowiazujacych przepisow, w: Wroctawski Prze-
glad Teologiczny 6(1998) nr 2, s.33-40.

30. W strong ekumenizmu. Przyczynek na temat relacji migdzy katolikami i ewan
gelikami, w: Historia et ius. Ksi¢ga Jubileuszowa ku czci Ks. Prof. Henryka
Karbownika, [red. A. Debinski - G. Gorski], Lublin 1998, s.187-198.

31.Prawo i obowiazek Kosciota do korzystania ze §rodkow spotecznego przekazu
w przygotowaniu kandydatow do kaptanstwa, w: Przestanie chrzescijanskie a
mass media. Aspekty prawno-kanoniczne, [red. A. Kaczor], Lublin 2000, s.19-29.

32.Zagadnienie udzielania Sakramentu Pokuty chrzescijanom niekatolikom przez
szafarzy katolickich w opiniach autoréw po wydaniu Kodeksu Pio-Benedyk-
tynskiego, w: Plenitudo legis dilectio. Ksigga pamiatkowa dedykowana prof. dr
hab. Bronistawowi W. Zubertowi z okazji 65. Rocznicy urodzin, [red. A. Dg-
binski - E. Szczot], Lublin 2000, s.328-340.

33.Parafia przestrzenia dla rozwoju osoby ludzkiej. Refleksje kanoniczno-duszpa-
sterskie, w: Stuzcie Panu z weselem - Ksigga Jubileuszowa ku czci kard. Hen-
ryka Gulbinowicza, [red. I. Dec], t. I, Wroctaw 2000, s.643-658.

34. Wspotudzial w Sakramencie pokuty katolikow i chrzescijan niekatolikow we-
dhug Kodeksu Benedykta XV w $wietle jego zroédet prawnych, w: W kregu
chrzescijanskiego orgdzia moralnego. Ksigga Jubileuszowa poswigcona ks. prof.
Antoniemu Mlotkowi, [red. M. Biskup - T. Reron], Wroctaw 2000, s.383-394.
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35.Prawa mniejszosci w dokumentach migdzynarodowych, nauce Kosciota
1w stosunkach Kosciot - panstwo, w: Pojednajcie sig... Materialy z sesji nauko-
wej: Pastoralny i spoteczno-kulturowy wymiar ekumenizmu na Slasku Cieszyn-
skim, [red. J.Budniak - H.Rusek], Cieszyn 2000, s.221-232.

36.Vaeny nedostatok rozoznavacieho usudku ako titul neplatnosti maneelstva,
w: [us et iustitia - Acta IX. Symposii iuris canonici anni 1999, Spisska Kapitula
v Spisské Podhradie 1999, 5.245-254.

37.Kanonicka reflexe o farnosti a jeji funkci v cirkevni strukture, w: Farnost na
prelomu stoleti, Trinitas (Hradec Kralove) 2000, 5.86-96.

38. Mozliwos¢ wspotudziatu w Sakramencie Pokuty chrzescijan katolikow i nieka-
tolikow w sytuacji utraty Swiadomosci wedtug opinii autorow po wejsciu
w zycie Kodeksuz 1917 .

39.Droga na miarg czasow, w: Stowo nieskowane. Ksigga Jubileuszowa dla ks.
profesora Jana Kruciny, [red. A. Nowicki i J. Tyrawa], Wroctaw 1998, s.37-42.

40.Pasterz w kazdym calu (ks. kard. B. Kominek), w: Nowe Zycie 16(1999) nr 3,
s.2-4.

41.Recenzja: Abp. Zenon Grocholewski, Postup pri preloseni a odvolani farara,
Bratislava 1999, ss.94, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 7(1999) nr 2, s.204-
205.

42.Recenzja: Tenze, Tanulmanyok az egyhazi hazassag-es perjogrol, Budapest 2000,
ss.211, w: Wroclawski Przeglad Teologiczny 8(2000) nr 1,5.231-233.

43.Recenzja: T. Galis, Permanentna formacia kitazov vo svetle ,,Patores dabo vo-
bis”, Badin 1998, s5.257, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 7(1999) nr 1,
s.210-211.

44.Recenzja: A. Benes, Principy krestanske moralky, Praha 1997, ss.72, w: Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny 7(1999) nr 2, 5.206-207.

45.Recenzja: H. Rusek, Kulturowe wzory Zycia na Zaolziu a asymilacja, Katowi-
ce 1997, ss.167, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 7(1999) nr 1,s.211-212.

46.Recenzja: P. Ambros, Krestan a ¢ivot ve svété. Odkaz predkoncilni diskuse
teologie ,,laikatu™ a Druhého Vatikanského Koncilu dnesni praxi cirkve, Olomo-
uc 1998, ss.196, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 8(2000) nr 2,s.197-198.

47.Recenzja: V. Nepsinsky, Liturgia na Slovensku v obdobi tridentského koncilu,
Badin 1998, ss.167, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 8(2000) nr 2, s.198-
200.

48.Recenzja: J. Pecha, Priprava na maneelstvo na Slovensku v obdobi 1917-1983
podla zavaznych univerrzalnych a partikularnych kanonickych noriem, Badin
1999, ss.160, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny 8(2000) nr 2, s.202-203.

2. Recenzje prac magisterskich.
1. Wi. Stepniak, Nauka o jednosci Kosciota w ujgciu Dekretu o ekumenizmie.
2. J. Halka, Parafialna Rada Duszpasterska.
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3. B. Swist, Pastoralne rozumienie osrodka dziekanskiego.

4. J. Tymich, Ewolucja rozumienia specyfiki duchowosci Zgromadzenia ss. Szkol-
nych de Notre Dame w §wietle jego koscielnych regut i konstytucji.

5. G. Erlebach, Prowadzenie ksiag parafialnych w §wietle obowiazujacego prawa
na terenie diecezji opolskie;j.

6. H. Jacak, Stosunki migdzy panstwem a Kosciolem w Polsce w latach 1949-
1953.

7. J.Sykosz, Stosunek Rzadu Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej do Stolicy Apo-
stolskiej 1 Kosciota w Polsce w latach 1945-1950 w $wietle niektorych czaso-
pism katolickich.

8. 1. Wotoszczuk, Prawno-duszpasterskie przygotowanie do matzenstwa wg Ko-
deksu Jana Pawta II.

9. M. Fabin, Podmiot Chrztu $wigtego wg nowego KPK.

10.M. Kaczmarska, Samorzad pracowniczy w ustawach z lat 50. w §wietle ency-
kliki ,,Quadragessimo anno” i ,,Mater et Magistra”.

11. M. Ksiazkiewicz CMF, Szafarz sakramentu bierzmowania we wspotczesnym
prawie koscielnym.

12.D. Smolnik, Wymogi kanoniczne stawiane kandydatowi do §wigcen w §wietle
wspolczesnego prawa koscielnego.

13.G.P. Mrowczynski, Synod Wroctawski Ksigcia Biskupa Karola Ferdynanda
Wazy z 1653 roku.

14.P. Machat, Prawno-pastoralne zadania biskupdéw w swietle instrukcji ,,Eccle-
siae imago” z 1973 roku.

15.A. Prorok, Wspdlnoty zakonne a Ko$ciot partykularny w $wietle instrukcji
,,Mutuae relationes” z 1978 roku.

16.C. Chwilczynski, Kary koscielne wiazace moca samego prawa wedtug KPK
Jana Pawta I1 z 1983 roku.

17.M. Kaminski, Recepcja soborowej i posoborowej idei misyjnej w uchwatach
polskich synodow diecezjalnych.

18.A. Wyczesana, Obraz religijnosci wspolczesnej mtodziezy na podstawie Li-
ceum Ogo6lnoksztatcacego im. Tadeusza Kosciuszki w Gorzowie Wielkopol-
skim.

19.B. Stomka, Obowiazki i prawa rodzicow do wychowania dzieci w nauczaniu
spotecznym papiezy od Leona XIII do Jana Pawta II.

20.B. Juckiewicz, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy jako forma uczestnictwa
laikatu w zyciu Ko$ciota.

21.P. Kaczmarek, Rodzina podstawowym $rodowiskiem realizacji wychowaw-
czych zadan rodzicOw w nauczaniu Jana Pawta II.

22.M. Kaglik, Misterium Kosciota w Katechizmie Kosciota Katolickiego.

23.M. Doruch, Obowiazki matzenstwa i rodziny w spotecznym nauczaniu Jana
Pawta II.
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24 K. Odzimek, Kosciot wobec totalitaryzmu. Na przyktadzie Ko$ciota Katolic-
kiego w Czechostowacji w latach 1949-1989.

3. Recenzje prac licencjackich.
1. W. Wenz, Specyfika Zgromadzenia Ksi¢zy Misjonarzy do 1660 roku.
2. I. Kwiatkowski OFM, Instytut Swiecki wedtug Kodeksu Prawa kanonicznego
z 1983 roku. Studium historyczno-kanoniczne.

4. Recenzje prac doktorskich.

1. A.Dawidek, Sakrament bierzmowania w odnowionym KPK z 1983 roku [Po-
znan 1992].

2. B.Molenda, Wypetnienie misji nauczycielskiej Kosciota w Polskiej Rzeczypo-
spolitej Ludowej w latach 1945-1989 w §wietle prawa koscielnego i panstwo-
wego [Poznan 1993].

3. W. Wenz, Prawno-teologiczne elementy charyzmatu Zgromadzenia Misji Win-
centynskiej do powstania pierwszych ,,Regut Wspolnych” (1617-1655) [ Wro-
cltaw 1998].

4. T. Latanowicz, Chrzest dorostych w KPK i dostosowanych przepisach Konfe-
rencji Episkopatu Polski. Ewolucja zagadnienia i normy prawne. [Poznan 2000].

5. M. Suchecki, Ewolucja urzgdu obroncy we¢zta matzenskiego w procesie ma-
Izenskim [Lublin 1999].

6. A.Szymanski, Dziatalnos$¢ organizacyjna i prawodawcza biskupa Franciszka
Jopa (1956-1976) w diecezji opolskiej [Lublin 1999].

7. T. Dabski, Opinia §wigtosci w postgpowaniu kanonizacyjnym [Lublin 2000].

8. M. Czapla, Impotencja funkcjonalna jako podstawa niewaznosci malzenstwa
w doktrynie i jurysprudencji koscielnej. Analiza poréwnawcza kan. 10841 1095
nr 3 KPK [Lublin 2000].

9. A.Fabian, Rezerwowanie homilii kaptanowi lub diakonowi (kanon 767) a po-
stuga przepowiadania wszystkich ochrzczonych [Lublin 2000].

10.P. Holec, Znalec v maneelskom procese vo svetle sporov Kosického diecezne-
ho sudu v rokoch 1983-1993 [Lublin 1997].

11.R. Kasyna, Le indulgenza nella nuova legislazione canonica. In riferimento ei
fonti storici a teologici [Lublin 1993].

12.]. Sokotowski, La scuola e I’insegnamento della religione in Polonia negli anni
1918-1939 secondo gli atti giurdici ecclesiastici e statali (analisi storico-giuridi-
ca) [Lublin 2000].

13.F. Jurcisin, Vlastnické pravo Rimskokatilickej cirkvi k majetku na Slovensku
v rokoch 1945-2000 [ Lublin 2001].

14.]. Mar¢in, Udziat katolikéw z niekatolikami w sakramentach pokuty, Euchary-
stii i namaszczenia chorych wedlug KPK 1983 i jego praktyczne zastosowanie
na Stowacji [Lublin 2001].
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15.M. Fedus, Administrativna moc farara podla CIC 1983 a partikularneho prava
Roenavskey diecézy [Lublin 2001].

5. Ks. prof. Edward Gorecki jako promotor prac magisterskich.

1. L.Fit, Instytucja stalego diakonatu w dokumentach soborowych i prawodaw-
stwie posoborowym.

2. M. Rusinski, Rada kaptanska jako forma kolegialnosci w diecezji wg dokumen-
tow soborowych i posoborowych.

3. F. Mucha, Zagadnienie obowigzywalno$ci prawa koscielnego w stosunku do
chrzescijan akatolikow po KPK.

4. J. Mazurek, Post eucharystyczny wg dokumentdéw prawnych po KPK.

5. A.Prazak, Diecezjalna Rada Duszpasterska jako przejaw kolegialnosci.

6. J. Lisowski, Wspotudzial w Sakramencie Eucharystii z chrzescijanami akatoli-
kami wuchwatach Soboru Watykanskiego II i prawodawstwie posoborowym.

7. B. Cichecki, Wspotudziat w sakramencie pokuty katolikéw z akatolikami na
podstawie KPK i prawodawstwa posoborowego.

8. K. Korab, Kryterium dobra wspolnego przy udzielaniu dyspensy.

9. K. Kowalski, Matzenstwo z osobami ,,niegodnymi” w prawie kodeksowym
1 posoborowym.

10.E. Milewicz, Epikeja doskonalszym wypehieniem prawa.

11. A. Korzeniowska, Skutki adopcji w PK i w obowiazujacym cywilnym prawie
polskim.

12.S. Bigaj, Rewizja KPK w przemowieniach Papieza Pawta V1.

13.H. Wachowiak, Dziatalno$¢ prawodawcza Kardynata B. Kominka w Archi-
diecezji Wroclawskie;.

14.U. Dabrowka, Realizacja charyzmatu Zgromadzenia Siostr Stuzek NMP Nie-
pokalanej w $wietle jego odnowionych konstytucji posoborowych.

15.G. Staniewski, Stosunek Kosciot - Panstwo w przemowieniach Papieza Jana
Pawta Il podczas [ 111 pielgrzymki do Polski.

16.R. Marynski, Konkordat Polski ze Stolica Apostolska z 1925 roku jako rodzaj
porozumienia migdzy Ko$ciotem a panstwem.

17.Z. Lo$, Zgromadzenie Misjonarzy Synéw Niepokalanego Serca Maryi (Misjo-
narzy Klaretynow) w Polsce.

18.S. Saryczew, Obowiazki i prawa wiernych w Kosciele w nowym KPK.

19.U. Turkiewicz, Elementy prawa naturalnego w adhortacji apostolskiej Jana Pawta
I1,,Familiaris consortio” i w Jego ,,Liscie do Rodzin”.

20.Z. Wyrozumski, Chrzest dzieci w nowym KPK.

21.D. Drapiewski, Prawo naturalne w polskie;j literaturze kanonistycznej w latach
1918-1983.

22.C.M. Mich, Formacja w Zgromadzeniu Misjonarzy Klaretynow w §wietle no-
wego KPK i w dokumentach Zgromadzenia.
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23. A. Wysokinski, Troska Kosciota o dobro matzenstwa i rodziny wedtug kanonu
1071 KPK.

24.K. Krzyzanowski, Prawna forma zawarcia zwiazku matzenskiego w nowym KPK.

25.K. Gierat, Relacja pomigdzy Instytutami zycia zakonnego a biskupami diece-
zjalnymi wg aktualnych przepiséw koscielnych.

26.R. Trzebniak, Ochrona prawna matzenstwa i rodziny w nowym KPK.

27.R. Marczycki, Wspotudziat w sakramencie pokuty z chrzescijanami wspolnot
niekatolickich wedtug Kodeksu Jana Pawta I1.

28.D. Kowalczuk, Prawo do Zycia dzieci nienarodzonych w prawie kanonicznym
1 wspotczesnym ustawodawstwie polskim.

29.R. Migdzyrzecki, Troska Kosciota o osoby uposledzone umystowo wg obowia-
zujacych przepisow prawnych.

30. A. Wilczynski, Prawa 1 obowiazki wiernych w Kosciele do gloszenia Ewangelii
wg Kodeksu Jana Pawta II.

31.M. Rezny, Obowiazki i uprawnienia duchownych wg nowego KPK.

32.L. Urban, Malzenstwa z osobami nie ochrzczonymi w obowiazujacym prawie
kos$cielnym. Studium prawno-duszpasterskie.

33.W. Florczuk, Podstgpne wprowadzenie w btad jako przyczyna niewaznosci
matzenstwa w Kodeksie Jana Pawta II.

34.K. Herbut, Szafarz sakramentu pokuty wg Kodeksu Jana Pawta I1. Studium
teologiczno-prawne.

35.P. Cembrowicz, Educatio permanens duchownych w swietle dokumentéw So-
boru Watykanskiego 11 1 KPK.

36.C.M. Mich, Formacja os6b zakonnych a ,,nowa ewangelizacja” w §wietle ak-
tualnych dokumentéw Kosciota. Studium duszpastersko-prawne.

37.P. Komander, Prawa wiernych swieckich do zrzeszania si¢ w Kosciele wg
obowigzujacych przepiso6w kanonicznych.

38.A. Strojniak, Kolegialno$¢ w diecezji. Jej formy i zadania. Studium prawne.

39.G. Trawka, Budownictwo sakralne w §wietle obowiazujacych przepiséw ko-
scielnych i panstwowych w Polsce.

40.T. Dabski, Pomoc Kosciota osobom uzaleznionym od alkoholu. Studium dusz-
pastersko-prawne.

41.A. Skorupa, Ogolna absolucja sakramentalna wielu wiernych rownoczesnie
bez ich uprzedniej spowiedzi indywidualnej w KPK.

42.J. Orzechowska, Udzial §wieckich w postudze Kosciota na podstawie adh.
,,Christifideles laici” 1 KPK.

43.W. Lata, Powolanie teologa w Kosciele. Studium teologiczno-prawne.

44.R. Skrzypek CMF, Obowiazek dazenia do $wigtosci osob konsekrowanych ze
szczegolnym uwzglednieniem Instytutow zakonnych w §wietle obowiazujacych
norm koscielnych.
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45.A. Norkowska, Rola Instytutow Swieckich w zadaniach Ko$ciota. Studium
teologiczno-prawne.

46.M. Kownacka, Udziat wiernych swieckich w zadaniu uswigcajacym Kosciota
w nauce Soboru Watykanskiego II i prawie posoborowym. Studium teologicz-
no-prawne.

47.M.T. Gluchowska, Cele matzenstwa w obowiazujacym prawie koscielnym
1 wspotczesnym prawie polskim.

48.K. Nowodczynski, Ekskomunika w nowym ustawodawstwie koscielnym.

49.K. Kaniowski CMF, Udziat $wieckich w spelnieniu misji prorockiej Kosciota
wg KPK z 1983 roku.

50.Z. Palaszewska, Miejsce kobiety w Kosciele w §wietle obowiazujacego prawa
kanonicznego. Studium teologiczno-prawne.

51.J. Gorecki, Praca charytatywna w Kosciele w $wietle obowiazujacych przepi-
s6w kanonicznych.

52.R. Rak, Przeszkoda matzenska publicznej profesji zakonnej wg Kodeksu Jana
Pawtla I zuwzglednieniem jej rozwoju. Studium historyczno-prawne.

53.D. Pytel, Prawo kanoniczne a prawo liturgiczne wg Kodeksu Jana Pawta I1.

54.M. Kruk, Wizytacja biskupia w parafii we wspolczesnym prawie kanonicznym.
Studium duszpastersko-prawne.

55.P. Opala, Kanoniczne orzeczenie niewaznosci malzenstwa a rozwod cywilny.

56.M. Krysiak, Przeszkody do podjgcia oraz wykonywania §wigcen kaptanskich
wg Kodeksu Jana Pawta II.

57.J. Daniel, Inkardynacja i ekskardynacja w Kodeksach 19171 1983 roku.

58.J. Leszczynski, Rady parafialne wyrazem wspotodpowiedzialno$ci wiernych
za Kosciol. Studium duszpastersko-prawne.

59.G. Owsianik, Kary poprawcze nakladane przez przetozonego wg Kodeksu
Kanonicznego Jana Pawta 1.

60.W. Jurek, Miejsce i funkcja oltarza w Kosciele po Soborze Watykanskim II.

61.D. Pietras, Ekumeniczne novum w prawie karnym Kodeksu Jana Pawta I1.

62.D. Trzcionkowski, Chrze$cijanin jako nadzwyczajny szafarz Komunii Swietej
wg Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawta II.

63.M. Dragan CMF, Ochrona zycia a Kodeks Jana Pawta II.

64.P.A. Zuk, Przeszkody matzeniskie w Kodeksie Jana Pawta IT i wspotczesnym
prawie polskim. Studium poréwnawcze.

65.K. Morajko O.Cist., Poczatki fundacji klasztoru Cystersow w Ludzmierzu-
Szczyrzycu w $wietle ustaw cysterskich.

66.H. Misiuna, Wiedza o matzenstwie potrzebna do jego zawarcia wg wspolcze-
snego prawa koscielnego i prawa polskiego.

67.A. Malczak, Dni pokutne w ustawodawstwie koscielnym od Kodeksu Prawa
Kanonicznego Benedykta XV.
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68.J. Wojciechowicz, Wiadza w Kosciele a postannictwo Kosciota w $wietle po-
stanowien Vaticanum II i dokumentéw posoborowych.

69.S. Rozdestwinski, Wplyw patologii na waznos¢ ko$cielnych aktéw prawnych
ze szczegolnym uwzglednieniem prawa matzenskiego wg kanonistow polskich
po 1917 roku.

70.A. Dopart, Odpowiedzialnos$¢ za misje w swietle obowiazujacych przepisow
kanonicznych.

71.A. Kruk, Wychowanie do matzenstwa w srodkach spotecznego przekazu.

72.T. Slezak SDS, Diakon jako zwyczajny szafarz Eucharystii we wspotczesnym
prawodawstwie ko$cielnym.

73.W. Cwiklinski, Kierownictwo w instytutach zycia konsekrowanego i stowarzy-
szeniach zycia apostolskiego w stuzbie rozwoju osobowego ich cztonkdw.

74.P. Jurzyk, Prywatny $lub czystosci a matzenstwo w §wietle przepisow Kodek-
su Jana Pawtla II.

75.A. Polak-Gruby, Prawne 1 wychowawcze znaczenie przepisow obowiazujace-
go Kodeksu Jana Pawta II dotyczacych matzenstw mieszanych a odpowiednie
przepisy polskiego prawa panstwowego.

76.K. Jarema, Udzial $wieckich w zadaniu nauczycielskim Kos$ciota na ptaszczyz-
nie parafii.

77.R. Stachowicz SDS, Nowicjat Salwatorianski w §wietle KPK Jana Pawta I1
1regut zakonnych Towarzystwa Boskiego Zbawiciela.

78.M. Sniezek, Sakrament Chrztu $w. Studium duszpastersko-prawne.

79. A. Dabrowski, Wspolpraca wiernych swieckich i duchownych dla dobra wspol-
nego Kosciota. Studium duszpastersko-prawne.

80.R. Rybacka-Glinska, Prawa i obowiazki rodzicow oraz komplementarna po-
moc Kosciota w wychowaniu chrzescijanskim dzieci.

81.B. Borek, Formacja osoby konsekrowanej a wolnos¢. Studium teologiczno-
prawne.

82.R. Migocka, Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawta Il wyrazem troski Ko-
$ciota o niezbywalne prawa wiernych.

83.A. Czerkawska, Nadzwyczajne uwaznienie zwiazku malzenskiego w prawie
kanonicznym i cywilnym.

84.E. Pacholik, Rola i zadania §wieckich w postudze misyjnej Kosciota.

85.M. Mojek, Udzial s$wieckich w przygotowaniu do sakramentdw inicjacji chrze-
Scijanskiej w obowigzujacym prawie powszechnym i partykularnym wroctaw-
skim. Studium duszpastersko-prawne.

86.W. Wachata, Pratatura personalna Swigtego Krzyza i Opus Dei - Jej powsta-
nie, strukturaicel.

87.P. Migocki, Praca prawem i obowiazkiem wiernych w $wietle encykliki Jana
Pawta II ,,Laborem exercens” oraz KPK Jana Pawta II. Studium duszpaster-
sko-prawne.
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88.A. Kozlowska, Eutanazja w $wietle prawa kanonicznego 1 polskiego prawa
panstwowego.

89.T. Galik, Podstawy karania w KPK Jana Pawta II.

90.T. Solarek, Trwato$¢ matzenstwa w prawie kanonicznym i aktualnym prawie
polskim.

91.L. Cymbalista, Misja i zadania kobiety w Kosciele wg Listu Apostolskiego
»Mulieris dignitatem”, Adhortacji Apostolskiej ,,Familiaris consortio” 1 KPK.
Studium teologiczno-prawne.

92.P.M. Kardach, Warunki wazno$ci 1 skutki wieczystej profesji zakonnej w Insty-
tucie zakonnym.

93.A. Solarek, Mozliwosci rozwiazan dla nieudanych matzenstw. Studium praw-
no-duszpasterskie.

94.M. Sicinska-Siedlecka, Adopcja we wspotczesnym prawie kanonicznym i pra-
wie polskim. Studium pastoralno-prawne.

95.P. Kuklis, Zagadnienie stosunku panstwo-Kosciol w polskiej posoborowe; lite-
raturze kanonistyczne;.

96.E. Mazurkiewicz-Mirocha, Prawa 1 obowiazki matzonkow wg KPK oraz Ko-
deksu rodzinno-opiekunczego. Studium duszpastersko-prawne.

97.M. Kluwak, Szkoty i wychowanie katolickie wg Kodeksu Jana Pawta I1
zuwzglednieniem specyfiki polskiej.

98. A. Komur, Wychowanie do ekumenizmu na podstawie I i I Dyrektorium Eku-
menicznego.

99.M. Such, Prawa stron w koscielnym procesie spornym na tle praw w polskim
procesie cywilnym.

100. A. Chwastyk, Zagadnienie pogrzebu koscielnego w obowiazujacych normach.
Studium prawno-pastoralne.

101. B. Michalonek, Recepcja elementéw prawa rzymskiego w ksztaltowaniu sig
kanonicznej formy prawnej zawierania matzenstwa w Kosciele Rzymsko-Ka-
tolickim.

102. K. Wollek, Budowanie wspolnoty wiary z protestantami w §wietle wybra-
nych dokumentéw Kosciota. Studium ekumeniczno-prawne.

103. A. Adamowska, Prawo do zawarcia zwiazku matzenskiego w KPK Jana
Pawta II.

104. 1. Borecka, Wolnosc¢ religijna w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej w latach
1945-1989 w swietle wybranych dokumentow panstwowych i migdzynarodo-
wych.

105. E. Wawrzymoéw, Relacja prawa i sumienia w KPK Jana Pawtla Il na podsta-
wie wybranych zagadnien.

106. E. Kowalczyk, Wychowanie do szacunku i dialogu miedzyreligijnego w $wie-
tle soborowych i posoborowych wypowiedzi Kosciota. Aspekt powinno$cio-
Wo-prawny.
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107. J. Widocki, Rola wychowawcza panstwa 1 Kosciota w zaktadach popraw-
czych. Studium pedagogiczno-prawne.

108. M. Piekarska, Prawa i obowiazki matzonkoéw réznego wyznania oraz pomoc
Kosciota w wychowaniu dzieci w §wietle Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana
Pawta I1.

109. A. Walendzik, Btad jako przyczyna niewaznosci matzenstwa ze szczegélnym
uwzglednieniem kanonu 1098 KPK.

6. Promotor prac licencjackich.

1. K. Kowalski, Matzenstwo z osobami ,,niegodnymi” w prawie kodeksowym
1 posoborowym.

2. R.Trzebniak, Ochrona prawna matzenstwa i rodziny w nowym KPK.

3. C.M. Mich, Formacja os6b zakonnych a ,,nowa ewangelizacja” w §wietle ak-
tualnych dokumentéw Kosciota. Studium duszpastersko-prawne.

4. J. Orzechowska, Udzial §wieckich w postudze Kosciota na podstawie adhorta-
cji,,Christifideles laici” i KPK.

5. A.Norkowska, Rola Instytutéw Swieckich w zadaniach Kosciota. Studium
teologiczno-prawne.

6. S.Rozdestwinski, Wplyw patologii na waznos¢ koscielnych aktéw prawnych
ze szczegolnym uwzglednieniem prawa matzenskiego wg kanonistow polskich
po 1917 roku.

7. D. Némec O.P., Vyvoj Ceské Dominikanské Provincie v letech 1905-1948.
Historicko-pravni studie.

8. F. Brazdil SJ, Prichod Tovarysstva Je+iSova na Velehrad a jeho pusobeni
v letech 1890-1919. Historicko-pravni pojednani.

9. A. Wysokinski, Troska Kosciota o dobro matzenstwa i rodziny w nowym Ko-
deksie Prawa Kanonicznego.

10.H. Misiuna, Cele matzenstwa i ich rola w zawarciu zwiazku matzenskiego.

11.J. Konicek, Vyvoj vztahu mezi cirkvi a staitem v ceskych zemich od r. 1918-
1948 ve svétle pravnich systemu poméru cirkve a statu. Historicko-pravni stu-
die.

12.P. Trzebniak, Szkota polska z katecheza instytucja wspomagajaca katolickich
rodzicow w wychowaniu mtodego pokolenia.

13.]. Pacal, *adosti o nulitu maneelstvi predlosene Dieceznimu cirkevnimu soudu
v Brné v letech 1922-1991 a jejich projednani.

7. Ks. Profesor promotorem prac doktorskich.
1. J.Pacal, Brnensky diecezni soud od vzniku do roku 1995 [1997].
2. J. Pecha, Priprava na maneelstvo na Slovensku v obdobi 1917-1983 podla za-
vaznych univerzalnych a partikularnych kanonickych noriem [1999].
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8. Super recenzent w toku postepowania habilitacyjnego dla
Centralnej Komisji ds. Tytutu Naukowego i Stopni Naukowych.

1. Recenzja w postegpowaniu habilitacyjnym dla Ks. dr hab. Henryka Stawniaka
[2000].

2. Recenzja w postgpowaniu habilitacyjnym dla Ks. dr hab. Janusza Gre¢zlikow-
skiego [2001].

3. Recenzja w postgpowaniu habilitacyjnym dla Ks. dr hab. Wiestawa Kazimierza
Kiwiora[2001].

9. Recenzje rozpraw habilitacyjnych i dorobku naukowego.
Dla KUL w Lublinie - ks. dr Stanistaw Pazdzior - [1999].
Dla PAT w Krakowie - ks. dr Jozef Krzywda - [1997].
DIla PWT we Wroclawiu - ks. dr Tomas Halik - [1992].
DIla PWT we Wroctawiu - ks. dr FrantiSek Polasek - [1995].
DIla PWT we Wroctawiu - ks. dr Wiestaw Wenz - [2001].

M NS

V. Ksiadz Profesor w ocenie wybranych teologow i kanonistow

Jubileusz Ks. prof. dr hab. Edwarda Goéreckiego to takze stosowna okazja,
aby zaprezentowac stanowisko wybranych polskich teologéow i kanonistow, kto-
rych Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu prosit o oceng pracy dydaktycz-
nej i dorobku naukowo-badawczego Ksigdza Profesora. Taka merytoryczna oce-
na jest zwykle podejmowana w zwiazku z kolokwium habilitacyjnym oraz ubiega-
niem si¢ o stanowisko profesora nadzwyczajnego i zwyczajnego. Analizujac przy-
gotowane w tym zakresie szczegdtowe recenzje mozna si¢ przekonaé, ze nawet
W najmniejszym stopniu nie sa to wytacznie grzecznosciowe opracowania, lecz
oceny zawierajace obiektywna relacje o dorobku naukowo-dydaktycznym, nakre-
slona przez teologdw 1 kanonistow posiadajacych niekwestionowany autorytet
w tej dziedzinie. W tej przedostatniej czgs$ci niniejszego opracowania korzystatem
zrecenzji przygotowanych przez ks. prof. dr hab. Jana Krucing (PWT Wroctaw),
o. prof. dr hab. Bronistawa Wenantego Zuberta OFM (KUL Lublin), ks. prof. dr
hab. Jana Dudziaka (PAT Krakow) oraz ks. prof. dr hab. Henryka Misztala (KUL
Lublin).

Nalezy przyznac¢, ze Ks. prof. dr hab. Edward Gorecki jest postrzegany przez
wspotczesnych polskich kanonistow jako specjalista z zakresu problematyki doty-
czacej norm ogdlnych Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, miejsca i roli
swieckich w strukturze Kos$ciota, jak rowniez jako ten, ktory odwaznie podejmuje
badania z dziedziny eklezjologii i sakramentologii prawnej. Kanonisci w swojej ocenie
zgodnie wskazuja na dwuczgsciowe wydanie monografii - komentarza w jezyku
czeskim, dotyczacego norm ogdélnych KPK z 1983 roku. Jest to pionierska praca
na gruncie czeskim, a wigc pierwszy komentarz do I Ksiggi KPK z 1983 roku
W jezyku czeskim i to napisany przez polskiego kanonist¢. Monografia ta stanowi
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niewatpliwie promocjg kanonistyki polskiej oraz jest konkretng pomoca naukowa
dla Kosciota czeskiego w procesie odbudowywania zniszczonych przez rezim to-
talitarny struktur organizacyjnych i naukowych. Wspomniany komentarz zostat
napisany jezykiem bardzo komunikatywnym, przejrzystym i §cisle fachowym. In-
terpretacja poszczeg6lnych kanondw jest wnikliwa, bardzo poprawna i dobrze udo-
kumentowana bibliograficznie, co wskazuje na dobrze zorganizowany warsztat
badawczy Dostojnego Jubilata, pozwalajacy mu na korzystanie z najnowszych
dokumentow zrodtowych, jak rowniez polskiej i zagranicznej literatury kanonistycz-
nej. Publikacja Ks. Profesora przerasta wymagania stawiane opracowaniom pod-
recznikowym, tak pod wzgledem merytorycznym jak i metodologicznym, jest wy-
zwaniem do nowego studiowania prawa kanonicznego nie tylko w Czechach (por.
opinie: O. Zubert - ks. Krucina - ks. Dudziak).

W dorobku naukowym Ks. Profesora Goreckiego znajduja si¢ rowniez prace
dotyczace miejsca i roli §wieckich w strukturze Kos$ciola i panstwa, realizowane;j
zwlaszcza na plaszczyznie zadan duszpasterskich, m.in. apostolatu §wieckich
w Kosciele, umiejetnosci i wzajemnej wspdtpracy duszpasterzy i katolikdw swiec-
kich oraz zagadnien prawno-ekumenicznych zwiazanych z aktualnym statusem mniej-
szosci narodowych i religijnych oscylujacym na osi relacji Kosciol - panstwo. Takze
w tej materii wspdtczesni polscy kanonisci wysoko ocenili publikacje Ks. Profesora
Edwarda Goreckiego. Zyciowe do$wiadczenie Ks. Profesora a nade wszystko jego
naukowa formacja pozwolity mu podjac powyzsze zagadnienia ze znawstwem i rze-
telnym obiektywizmem. Opublikowane prace dowodza eklezjalnej wizji prawa kano-
nicznego oraz umiejgtnosci stosowania jego norm do nowych, zmieniajacych sig po-
trzeb duszpasterskich, jak rowniez stanowi¢ moga interesujaca inspiracj¢ do owoc-
nej wspolpracy Kosciota i panstwa np. na rzecz praw mniejszosci, praw cztowieka,
godnego i wolnego spetniania swojej misji we wspdlnocie Ludu Bozego i wspdlnocie
obywatelskiej (por. opinie: ks. Dudziak - 0. Zubert - ks. Krucina).

Odnoszac si¢ natomiast do najnowszego dorobku naukowego Ks. Profesora
wspotczesni kanonisci podkreslaja, ze niewatpliwie dorobek ten jest wierna konty-
nuacja i poglgbieniem poprzednich szerokich zainteresowan badawczych w zakre-
sie prawa kanonicznego, zwlaszcza na ptaszczyznie eklezjologii i sakramentologii
kanonicznej, ze szczegdlniejszym uwzglednieniem prawa matzenskiego 1 ekume-
nicznego wymiaru partycypacji w zyciu sakramentalnym innych wyznan chrzesci-
janskich (por. opinia: ks. Misztal - ks. Dudziak). Wybrane zagadnienia z eklezjologii
prawnej w tworczosci ks. Profesora Edwarda Goreckiego doczekaty sig specjal-
nego opracowania w jego monografii (Cirkev se uskuteciuje ve farnosti, Olomouc
1996, ss.178), ktora jest najobszerniejszym i najbardziej wnikliwym studium o cha-
rakterze kanoniczno-duszpasterskim. Jest to praca zrodtowa z zakresu prawa ka-
nonicznego z odniesieniami do prawa czeskiego, w pierwszej czgsci traktujaca
o parafiiijej pozycji prawnej jako podstawowe;j strukturze Ko$ciota partykularne-
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g0, aw drugiej o réznorodnosci postugiwania i jednosci dziatania (pozycja prawna
i poshugiwanie proboszcza, wikariusza i mozliwosci wiernych swieckich). O duzej
wartosci naukowej wspomnianej monografii Swiadczy jej baza zrodtowa 1 wyko-
rzystana literatura kanonistyczna, jak réwniez osobiste umiejgtnosci Ks. Profesora
pozwalajace mu na pisanie o sprawach skomplikowanych i problematycznych w
sposob merytoryczny, prosty i przejrzysty”* (por. opinie: ks. Misztal - ks. Dudziak).

Kanoniczna sakramentologia jest postrzegana w pracach Ks. prof. dr hab.
Edwarda Goreckiego w aspekcie zagadnien najbardziej aktualnych, pozostajacych
na styku problematyki ekumenicznej i wzajemnych relacji miedzywyznaniowych.
Publikacje dotycza sakramentu Najswigtszej Eucharystii (Ttumaczenie - weryfi-
kujace - kanonow o Eucharystii (897-958) oraz komentarz do nich oraz mozliwosci
czerpania katolikéw i innych ochrzczonych ze Zrodta zycia, jakim s rowniez inne
sakramenty $wigte”. Blizsze zapoznanie si¢ z aktualna tworczoscia naukowa Ks.
prof. dr hab. Edwarda Goreckiego kazdego moze przekonac, ze Dostojny Jubilat
nie unika problemow jak najbardziej aktualnych a zarazem trudnych do rozwiaza-
nia. Poddajac refleksji naukowej problematyke na miarg wspotczesnych potrzeb
potrafi on jgzykiem prostym i prawnie precyzyjnym zaprezentowac ja szerszemu
czytelnikowi oraz spowodowac korzystny odbidr spoteczny.

Na szczegolna uwage w opiniach kanonistow polskich zastuguje rowniez dzia-
talno$¢ naukowo-dydaktyczna ks. Profesora Edwarda Goreckiego, organizacyjna,
jak réwniez postawa aktywnego kanonisty - recenzenta, przyblizajacego polskie-
mu czytelnikowi szereg pozycji naukowych z r6znych obszarow j¢zykowych
(j. czeski, stowacki, wegierski, niemiecki, wloski) oraz uczestniczacego w przewo-
dach doktorskich i kolokwiach habilitacyjnych (PAT Krakow, PWT Wroctaw, KUL
Lublin, WT UAM Poznan, WT Uniwersytetu w Olomuncu), jak rowniez trzykrot-
nie petniacego funkcje superrecenzenta na potrzeby CK w Warszawie. To niewat-
pliwie $wiadczy o Jego osobistych wysokich kwalifikacjach 1 niekwestionowanym
autorytecie uczonego-kanonisty.

24 Mozna si¢ o tym przekonaé zglebiajac nastgpne opracowania Ks. Profesora Edwarda Goreckiego
wspotczesnej eklezjologii, m.in.: Synod biskupow w §wietle obowiazujacych przepisow; Kanoniczna
instytucja przedawnienia a fad we wspodlnocie koscielnej; Prawo i obowiazek Kosciota do korzystania
ze $rodkow spolecznego przekazu w przygotowaniu kandydatow do kaptanstwa; Parafia przestrzenia
dla rozwoju osoby ludzkiej. Refleksje kanoniczno duszpasterskie oraz Kanoniczna refleksja o parafii
ijej funkcjach w strukturze Kosciota (por. doktadne notki w wykazie bibliograficznym).

25 Por. W strong ekumenizmu. Przyczynek na temat relacji migdzy katolikami i ewangelikami; Zjedno-
czenie chrzescijan darem Bozym i owocem pojednania; Zagadnienie udzielania Sakramentu Pokuty
chrzescijanom niekatolikom przez szafarzy katolickich w opiniach autoréw po wydaniu Kodeksu
Pio-Benedyktynskiego; Mozliwos¢ wspotudziatu w Sakramencie Pokuty chrzescijan katolikow i nie-
katolikow w sytuacji utraty swiadomosci wedtug opinii autoré6w po wejsciu w zycie Kodeksu z 1917
roku; Porzadek prawny w stuzbie Eucharystii. Refleksje teologiczno-prawne; Prawa mniejszosci
w dokumentach migdzynarodowych, nauce Kosciota i stosunkach Kosciot - panstwo; Brak dostatecz-
nego rozeznania jako tytul niewazno$ci matzenstwa.
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V1. Zamiast zakonczenia

Podejmujac probg przyblizenia sylwetki Ks. prof. dr hab. Edwarda Goéreckie-
go towarzyszy mi §wiadomos¢, ze na pewno nie jest fatwo w sposob wyczerpujacy
opisa¢ i nakresli¢ sylwetke tego wroctawskiego teologa i kanonisty. Udalo sig za-
ledwie dotkna¢ niektorych ptaszezyzn Jego zywotnosci, osobowego dynamizmu
w realizacji misji kaptanskiej oraz wypetnienia osobistych deklaracji, jakie sktadat
w bezposrednich okoliczno$ciach przyjmowania §wigcen kaptanskich. W codzien-
nych relacjach z Ksigdzem Profesorem coraz doktadniej odbieram fakt Jego oso-
bistej religijnej pamigci o zyciowym programie sprzed lat: pragng szczerze poswig-
ci¢ si¢ stanowi duchownemu i zosta¢ kaptanem, by pracowac dla dobra dusz nie-
smiertelnych, jak réwniez to, ze Swigcenia pragng przyja¢ dobrowolnie i bez jakie-
gokolwiek przymusu. Jednoczes$nie uswiadamiam sobie obowiazki jakie z nich pty-
na, ktoére postanawiam przy pomocy Bozej godnie i sumiennie wypehiaé przez
cate swoje zycie.

Faktem jest, ze lata mijaja ale wcale nie udaje si¢ nam zauwazy¢, aby na
skutek tego fenomenu Ks. prof. dr hab. Edward Gorecki zwalniat kroku 1 zamie-
rzat spowalniac realizacj¢ swojego trudu naukowo-badawczego oraz dydaktycz-
nego. Swoja codzienng postawa z widoczna determinacja przekonuje nas i wspol-
czesnych kanonistow, ze Pan, ktory wybrat i powotal kazdego z nas, ma prawo do
calego naszego zycia i owocnego dziatania.

Niech zatem Dawca Madrosci i Powotania prowadzi Dostojnego Jubilata jak
najdhuzsza droga zycia, zachowujac wroctawskiego teologa i kanoniste w zdrowiu,
wspomagajac go swoim btogostawienstwem i potrzebnymi taskami w takim zakre-
sie, by on na tej drodze odkrywania i stuzenia zbawczej prawdzie sam byt szczgsli-
wy 1uszczesliwiat innych.






DrTh Jaroslav Pecha

SVEDOK, KNAZ A KANONISTA

Ludia, ktori sa narodili medzi prvou a druhou svetovou vojnou su pre d’alSie
*ijlice generacie pamétnici. Su svedkami vel'kych tiefiov a svetiel danej doby. Dva
tiene, ktoré presli Europou a ¢aseami ostatného sveta boli faSizmus a komunizmus.
Zasiahlii CSR, vlase Cechov a Slovakov. Ked’ jeden padol, prisiel na jeho miesto
druhy. V CSR po roku 1948 prichadzalo drastickym sposobom k dosiahnutiu mo-
nopolu moci. ISlo o ovladanie vSetkého aj duchovnej sféry, myslenia a pocitov I'u-
di. Komunisticky resim v zdujme dosiahnutia svojich ciel'ov iSiel do ostrej konfron-
tacie s cirkvami. Tie pre neho znamenali mimoriadne nebezpecného nepriatela.
Najostrejsiu podobu mal s katolickou Cirkvou. Case hierarchie bola uviznena
a v monstraprocesoch odmietana, ¢ase bola internovana. Klastory boli zlikvidova-
né, akciaK aR'. Teologické fakulty a seminare rozpustené’. Seminaristi boli odvolani
na niekol'’ko rokov k pracovnym vojenskym jednotkam. Gréckokatolicka cirkev
bola postavena mimo zakon, pridelena k pravoslavnym’. Ideolégia $tatu sa usilova-
la 0 narodnu cirkev. S tym imyslom boli zalo*ené dve teologické fakulty v Prahe
av Bratislave”.

V tejto vel'mi zlositej a *a<kej situdcii sa rodilo povolanie ku knazstvu u prof.
Dr. Goreckého. Knazstvo to je svetlo pre dant dobu, a je aj jeho. Narodil saa *il na
Morave ned’aleko - pol'skych i slovenskych hranic. Srdcom patril Sliezsku. Ked’se
mal sa<ké zaciatky teologickych stadii, zakusil tvrdose totalitného systému a ide-
ologickych tlakov na povolanie ku kitazstvu. Pan mu dal vyzriee a urobi® rozhodnu-
tie pre odchod z CSR do PR, aby zrealizoval povolanie ku kitazstvu. Boh zhliadol
naneho a dal mu moenose, aby aj knazstvo, ale predovsetkym akademické vzdela-
nie poueil nielen v Pol'sku ale aj v Cechach a na Slovensku. Pri postgradualnych
$tidiach kiazov z CR a SR bol $kolitelom i oponentom. Vel'kt brazdu vyorava
svojou pracou CMTF v Olomouci. | CMBF v Bratislave, afiliovany teologicky
institut v Banskej Bystrici - Badine ho pozval na dve prednasky z kanonického
prava. Takties prednésal na IX. ro¢niku medzinarodného sympdzia kanonického
prava v Spisskej Kapitule. Svojou prednaskou na IX. sympéziu KP sa zaradil me-

Zbierka zékonov CSR, ro¢. 1950, Zakon ¢&. 58, Dokumenty a preklady, 2. ¢ase, Praha 1993, s. 58.
Sprava $tatneho iradu pre veci cirkevné 1950, s. 101.

V. EKART, Sprava o soubore, SUA Praha 1950, s. 821.

V zmysle zékona z roku 1950 ¢. 58.
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dzi znamych kanonistov, ako st Zenon kard. Grocholevski, biskup Peter Erdo, Ks.
prof. dr. Andrzej Dzigga a ini.

Vratim sa vsak k prvej prednaske ks. prof. Dr. Goreckého, ktort mal na Teo-
logickom instituite CMBF v Banskej Bystrici - Badine 20. marca 1998. Nazov
prednasky je na Slovensku vel'mi aktudlny. ,,Prava mensin vo vzeahoch Cirkev -
Stat.” V prednaske definoval mensinu z rdznych pohl'adov kulturneho, narodného,
rasového, nabosenského... Mensina pre svoju existenciu vedy potrebuje zabezpe-
¢enie svojich prav, prav na skoly, prav na kulttru, prav na ndboeensku slobodu...
Zaroven vSak nemo*e mensina upriee svoje povinnosti vo¢i spolo¢nému blahu.
Cirkev v pohl'ade na menS$inu ju zabezpec€uje misiou, persondlnymi farnoseami,
pripadne menovanim kaplana s ur¢enymi fakultami. Vo vacsich pripadoch ustano-
venim biskupského vikara pre mensiny. V malych spolo¢enstvach ¢lenstvo vo far-
skych radach, pripadne podporovanie sukromnych zdrueeni. Pri tejto starostlivosti
treba ndjse vzeah Cirkev - stat. Cirkev je nezavisla na $tate, musi mae svoju auto-
nomiu. Toti® ndboeenska sloboda si vyeaduje slobodu Cirkvi. Pritom musi jestvovas
medzi Cirkvou a §tdtom rozumna spolupraca, ktora reSpektuje to vlastné Cirkevné
a Statne. Z toho modee plynue, *¢ prava maju by zabezpecované statom a Cirkvou.
- Tato prednaska mala svoje opodstatnenie, pretoee na Slovensku je viacero ¢i-
jucich mensin, z nich najvécsia je mad’arska, ale zaroven tam kde je ona vacsinou
je vnej mensina slovenska. *asko zabezpeciteIné bohoslueby a katechizacia robia
hierarchii starose. Preto nasla tato prednaska vel’ky ohlas s dialogom.

Druht prednasku, ktort mal prof. dr. Gorecki v Badine zameral na kdnon
1095 b.2 CIC 83 na chybu suhlasu v nedostatku tisudku zo strany kontrahentov.
V ktorom rozobera duchovné mohutnosti kontrahentov maneelstva najmé nedo-
statky, ktoré sa ukdeu ako vada psychologicka a psychiatricka. Comu venoval
velky priestor vo svojej prednaske.

Ku tymto dvom prednaskam pripajam kratke resumé prednasky povedanej na
sympo6ziu kan. prava v Spisskej Kapitule v auguste 1999. V nej sa venoval kanonu
1095 bod 2 CIC 83 zo $irich pohl'adov. Co vyplyva zo samého nazvu tejto pred-
nasky - ,,Véaeny nedostatok rozoznavajiceho usudku ako titul neplatnosti maneel-
stva.”” Na pochopenie tejto problematiky autor robi urcity historicky exkurz pozna-
¢eny pravnym a dogmatickym hl'adiskom.

V prvej Casti poukazuje na urciti novose normy v Koédexe Jana PavlaIl. Je to
nova pravnicka modifikacia toho ¢omu venovali pozornose kanonisti v minulosti.

V druhej Casti je poukazané na genézu uvedeného defektu, ktory sa prvy raz
objavil v rozudku Rimskej roty 1941. Hoci este pred tym (1919) sa objavila formu-
lacia ,,aisudok proporcionalnej prirodzenosti uzatvaranej zmluvy.”

Podstate rozoznavajiiceho usudku sa autor venuje v tretej Casti. Kriticka schop-
nose spajajuca abstraktné poznanie s konkrétnou situdciou dokaee:



Svedok, knaz a kdnonista 55

- vidiee seba v postaveni partnera konkrétnej druhej osoby, ¢o sa tyka kon-
krétnych doleeitych spolocnych podujati.

- teoreticky ponimané ulohy konfrontovae s ich konkrétnou podobou, spoznas
ich a posudi-.

- poznatky zhrntie do praktického rozhodnutia.

Vo Stvrtej Casti sa autor zaobera predmetom rozoznavajuceho tsudku a to su
prava a povinnosti a to tie, ktor¢ st podstatné pre maneelov.

V poslednej Casti svojej prednasky poukazuje na vplyv nedostatku rozoznéva-
juceho na platnoss maneelského suhlasu. Toto konkretizuje v troch Castiach: Schop-
nose nupturienta vytvorie kriticky usudok. Primerany stupeii schopnosti vytvorie
spomenuty kriticky usudok. Stanovenie predmetu rozoznavajiceho tsudku.

Prednaska je uzatvorena s nadejou autora, *e v tejto téme sa bude pokraco-
vae a e sa bude prehlbovas’.

Kdesi v dusi citim napisae este jednu ['udskt vlastnose prof. dr. Goreckého.
Ma vel'mi rad prirodu a najmé hory. Tych je na Slovensku vel'a a ku tomu aj vel'mi
krasnych. Chodil som s nim po dolinach a videl som ¢loveka s obdivom riavy hor-
ského potoka ¢i krasy zelene. Na horach s obdivom kras konttr dial'av. Sdm spo-
minal zmladych rokov, kol'’kokrat ho uchvatilo vznesené Borie dielo prirody a hor
na Slovensku. Vo svojej chddzi je neinavny, nech mu Pan d4 este vel'a Casu ku
obdivu ¢o je Bosie.

5 lus et iustitia, Kiazsky seminar, Spisska Kapitula, 1999, s. 244-254.
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HISTORIA KATEDRY PRAWA KANONICZNEGO
NA CYRYLO-METODIANSKIM FAKULTECIE
TEOLOGICZNYM UNIWERSYTETU
PALACKIEGO W OL.OMUNCU

Gdy w 1989 roku zmienita sig sytuacja polityczna w Czechostowacji zostala
wznowiona dziatalno$¢ Fakultetu Teologicznego w Otomuncu. Wielka zastuge
w jej wznowieniu mieli Ks. Arcybiskup dr Frantisek Vanak oraz pierwszy dziekan
tego Fakultetu prof. dr Wojtech Tkadlcik. Nowy dziekan szukat wspotpracowni-
kow 1 wyktadowcow dla wskrzeszonej uczelni. Dla prawa koscielnego pozyskat
jako wyktadowce profesora prawa kanonicznego ks. Edwarda Goreckiego. Widze
osobiscie w tym wydarzeniu nawigzanie do rzeczywistosci, ktora miata miejsce
w 18 stuleciu, gdy rowniez profesor prawa kanonicznego z Wroctawia dojezdzat
zwyktadami z zakresu swojej dyscypliny do Wydziatu Teologicznego w Olomuncu.

Poczatki odnowionego Fakultetu byly potaczone z trudnosciami, z jakimi spo-
tyka sig kazde wielkie dzieto. Jest zrozumiate, ze na poczatku byto usitowanie od-
nowic to co najwazniejsze. W ten sposob nie zostaly powotane do zycia katedry
w pelnym potrzebnym zakresie. Prawo kanoniczne razem z katedra historii Ko-
Sciota tworzyly jedna katedre. Taka sytuacja trwata do 1997 roku, gdy postanowio-
no rozdzieli¢ jedna katedrg na dwie samodzielne katedry: katedre historii Ko$ciota
1 katedrg prawa kosScielnego. Po zatwierdzeniu przez Senat Fakultetu 1 Senat Uni-
wersytetu z dniem 1 listopada 1998 roku zostata powotana do zycia i rozpoczeta
swoja samodzielna dziatalno$¢ katedra prawa kanonicznego. Jej kierownikiem zo-
stat ks. prof. dr hab. Edward Gorecki. Jego wspotpracownikiem i zast¢pca zostat
doc. dr Frantisek Polasek, za$ asystentem o. lic. Damian Nemec.

Jedna z poczatkowych trosk byto wyposazeniem katedry w odpowiedni sprzet
i bibliotekg. W tym celu doc. dr Frantisek Polasek we wspotpracy z kierownikiem
katedry ks. prof. Edwardem Goéreckim zyskali z funduszu dla wyzszych szkot do-
tacje dla podniesienia poziomu i dziatalno$ci powotanej do zycia nowej katedry.
Srodki z funduszu nalezato przeznaczyé na zakup ksiazek dla katedry i na podsta-
wowe wyposazenie jej kancelarii. Wspomniany fundusz zostat udzielony katedrze
na 1999 rok. Dzigki uzyskanym srodkom mozna byto lepiej rozwija¢ dziatalnosc¢
katedry. Katedra zapewnia wyktady takze na wydziale prawa Uniwersytetu Pa-
lackiego z zakresu podstawowej orientacji w prawie kanonicznym. Pracownicy
katedry prowadza prace dyplomowe z zakresu prawa koscielnego dla zyskania
stopnia magistra, licencjata, doktora a w jednym wypadku i docenta. Dla prowa-
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dzenia biblioteki katedry zostata zaangazowana bibliotekarka, ktora nie tylko spra-
wuje piecze¢ nad biblioteka lecz takze umozliwia zainteresowanym studiowanie
w pomieszczeniu katedry znajdujacej si¢ w niej literatury. Ze wspomnianych $rod-
kow pienigznych zakupiono ksiazki w tacznej cenie 52 tysigcy koron. Kancelaria
zostata wyposazona w komputer z drukarka, telefon; otrzymata takze potrzebne
umeblowanie.

Dla podniesienia poziomu znajomosci prawa kanonicznego, w ostatnich la-
tach prof. Edward Gorecki wydat 2 pozycje ksiazkowe bardzo przydatne studiuja-
cym i innym zainteresowanym. Docent F. Polasek przettumaczyt na jezyk czeski
komentarz prof. dr. hab. Bronistawa W. Zuberta OFM do przepiséw kodekso-
wych dotyczacych prawa zakonnego. Urzadzono dwa wyktady zagranicznych
kanonistow: ks. prof. dr.hab. Tadeusza Walachowicza z Poznania i o. prof. dr. hab.
Bronistawa W. Zuberta z KUL. Pozyskano dla katedry nowego wyktadowce
w osobie lic. teologii i lic. prawa kanonicznego o. Frantiska Brazdila, ktory przygo-
towuje si¢ do zdobycia tytulu doktora na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu. [lo$¢ godzin i ¢wiczen seminaryjnych w roku akademickim 2000/2001
zasadniczo si¢ powigkszylta ze wzgledu na to, Ze pracownicy katedry prowadza
wyklady i ¢wiczenia seminaryjne nie tylko dla studentow teologii Fakultetu Teolo-
gicznego na studium dziennym i zaocznym (soboty) lecz takze na specjalizacji wy-
chowania chrzescijanskiego tegoz Fakultetu oraz na dziennym i zaocznym studium
Wyzszej Szkoty Charytatywne;.

Chciatbym przypomnie¢, ze w wielu sprawach zastuzyt si¢ ks. prof. Edward
Gorecki, ktorego osobowos¢ i kompetencje w prawie kanonicznym bardzo cenia
stuchacze 1 ktory w latach swojego tutaj dziatania wykonat wielka pracg jako peda-
£08.

Nalezy si¢ wielka wdzigcznos¢ Papieskiemu Wydziatlowi Teologicznemu we
Wroctawiu za to, ze tam pod kierunkiem ks. prof. Edwarda Goreckiego mogt osia-
gna¢ stopien doktora habilitowanego dr F. Polasek, stopien doktora J. Pacal i nie-
ktdrzy inni stopien licencjata. Obecnie na zdobycie tytutu licencjata albo doktora
przygotowuja si¢ tam dalsze osoby. Mam nadzieje, ze w przysztosci zostana przy-

gotowani przez ks. prof. Edwarda Goreckiego do uzyskania tytutow naukowych
dalsi kandydaci.

W jakims stopniu katedra prawa kos$cielnego zashuzyla sig, ze we wspotpracy
z Arcybiskupem Otomunieckim i Katolickim Uniwersytetem Lubelskim, przy in-
spiracji ks. prof. dr. hab. Edwarda Goéreckiego, mogto uzyska¢ w 2000 roku sto-
pien akademicki licencjata z zakresu prawa kanonicznego 40 stuchaczy z Republi-
ki Czeskiej i Republiki Stowackiej. Dalszych 24 stuchaczy ukonczyto podyplomo-
we 2-letnie studium z zakresu prawa kanonicznego, organizowane dzigki doc. Po-
laskow1, a urzeczywistnianego na Morawach (Velehrad) przez profesoréw Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego w latach 1998-2000. Najprawdopodobniej zo-



Historia katedry prawa kanonicznego na Fakultecie Teologicznym w Otomuncu 59

stang oni promowani na licencjatow prawa kanonicznego w maju 2001 roku. Do-
konanie tego bez zaplecza, ktore dawata katedra prawa kanonicznego, bytoby bar-
dzo trudne. Wspomniana wspolpraca z KUL umozliwia specjalizacj¢ z prawa ka-
nonicznego shuchaczom z Republiki Czeskie;j. Z ich grona beda si¢ mogli rekruto-
wa¢ wyktadowcy w katedrze prawa kanonicznego w Otomuncu.

Polsce mimo wszystko katedra zawdzigcza literaturg kanonistyczna w jezyku
polskim, ktora iloscia pozycji przewyzsza literaturg w jezyku niemieckim i whoskim.
Perspektywicznie wyktadajacy w katedrze prawa kanonicznego beda cheieli wzbo-
gaci¢ swoimi dzietami kanonistycznymi literatur¢ w jezyku czeskim. Poczatkow
w tym wysitku mozna znalez¢ w udoskonaleniu prac licencjackich i ich wydaniu
drukiem. W przygotowaniu jest doktadniejsze thumaczenie Kodeksu Kanonow Ko-
sciotlow Wschodnich a w ramach mozliwo$ci w pdzniejszych latach szerszy ko-
mentarz do kanonéw tegoz Kodeksu. Jest zyczeniem, mozliwym do zrealizowania,
opracowanie komentarzy do kodeksu tacinskiego w oparciu o skrypty wyktadaja-
cych. Obiecujacy poczatek w tej dziedzinie dat ks. prof. Edward Goérecki, ktory
wydat komentarz do I Ksiggi Kodeksu pt. ,,Obecne normy Kodexu kanonickeho
prava Jana Pavla II”. Zamyst ten kontynuowat swoja monografia pt. ,,Cirkev se
uskutecnuje ve farnosti”. Wigcej pozycji wydal w jezyku polskim, ktore by zastugi-
waly na przetlumaczenie na jezyk czeski.

Oczekujemy w przysztosci, ze znacznie bogatsza bedzie dziatalnos¢ udostep-
niajaca czytelnikowi czeskiemu, szczegdlnie warto$ciowe pozycje zagraniczne; li-
teratury kanonistyczne;j.

Historia katedry prawa koscielnego Fakultetu Teologicznego w Otomuncu,

jestbardzo krotka, liczy tylko ponad 3 lata. Jest pewnym niedostatkiem, ze wykta-
dajacy w swej wigkszosci dojezdzaja do Otomunca z miejsc swojego pobytu.
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NA TRASIE WROCLAW - OLOMUNIEC

Juz 10 lat podrézuje Ks. prof. Dr hab. Edward Gorecki na trasie Wroctaw -
Olomuniec, ze starodawnej siedziby biskupiej we Wroctawiu, z jednego wydziatu
teologicznego na drugi, wyklada¢ prawo kanoniczne. Wiele razy 1 ja podrézowa-
fem na tej trasie, sam jak i z nim, a wtedy miatem przed oczyma wszystkie te osoby,
ktore podejmowaly te sama podrdz z tych samych, jak i z innych powodow. Chcia-
Ibym nieco przyblizy¢ wzajemne kontakty Wroctawia i Otomunca w duchownym
1ko$cielnym aspekcie.

Diecezja olomuniecka nawiazata na wielkomorawska strukturg koscielna, na
czele ktorej stal Sw. Metody. W X stuleciu po zaniku Wielkich Moraw nadal istnia-
to biskupstwo morawskie, ktore w 1063 r. zostato odnowione w stolicy jednego
z ksiazat przemystowskich w Otomuncu. Biskupstwo otlomunieckie obejmowato
praktycznie cate Morawy. Na potudniu sasiadowato z biskupstwem Passau, na
wschodzie z arcybiskupstwem w Ostrzyhomiu i biskupstwem w Nitrze, na zacho-
dzie z biskupstwem praskim, a na potudniu z wroctawskim. W roku 1777 powstata
morawska prowincja koscielna, Otomuniec zostal podniesiony do rangi arcybiskup-
stwa i metropolii, a w Brnie powstato sufraganne biskupstwo. Réwniez w Opawie
miato powsta¢ biskupstwo, ktore obejmowatoby pétocna cz¢s¢ Moraw i austriac-
ka czes$¢ diecezji wroctawskiej, ale ze wzgledow politycznych i personalnych do
tego nie doszto.

Podczas, gdy olomunieckie biskupstwo dla ziemi morawskiej byto poczatko-
wo podlegle metropolii w Moguncji a p6zniej Pradze, wroctawskie biskupstwo,
powstate w 1000 roku w zwiazku z ustanowieniem polskiej prowincji koscielnej,
podlegato metropolii gnieznienskiej. Biskupstwo wroctawskie obejmowato ziemig
slaska, na ktorg sktadato si¢ w okresie szczytowego sredniowiecza szereg drob-
nych ksigstw. Wroctawska diecezja sasiadowata na potudniu z diecezja praska
1z diecezja otomuniecka, co sprawiato, ze diecezja wroctawska i ofomuniecka po-
zostawaty w kontakcie, ktory sprzyjat politycznej integracji Moraw i Slaska.

W formowaniu si¢ wzajemnych stosunkow obu diecezji mozemy wyodrgbni¢
kilka etapow.

Pierwszy sigga poczatkow XIV w. Slask byt integralna czescia Polski, mo-
rawskie margrabstwo byto czescia ziemi Korony Czeskiej. O wzajemnych stosun-



62 Ks. Vladimir Te<hal

kach obu diecezji niewiele wiemy: zrodta sa skromne a wspotpraca takze nie byta
prawdopodobnie zbyt rozwinigta.

Zmiang przyniost 14. wiek. Slaskiem intensywnie interesowali si¢ Luksem-
burgowie, ktorzy za kazda ceng starali sig je sobie podporzadkowac i co w rezulta-
cie im sig¢ udato. Zwtaszcza Karol IV (1346 -1378), wykorzystywat wszelkie moz-
liwe §rodki, tacznie z polityka malzenskich zwiazkow, dla pozyskania ksigstw $la-
skich. Slask, a tym samym diecezja wroctawska, weszta w sktad Korony Czeskiej,
tak samo jak Morawy. Ten stan trwat do potowy XVIII w. Czescy krolowie tej
doby, otoczeni wieloma duchownymi pelniacymi szereg roznych zadan, w tym row-
niez dyplomatycznych, nagradzani byli przede wszystkim kanoniami w najrozniej-
szych kapitutach srodkowej Europy. W ten sposob na Morawy przybywali Sleza-
nie a Morawianie na Slask. Tym sposobem w latach 1369 -1372 prepozytem oto-
munieckiej kapituty byt Piotr z Wroctawia, a w roku 1326 Lutold z Kromierzyza
zostal wybrany na wroctawskiego biskupa, cho¢ papiez kandydatury nie potwier-
dzit. Wroctawskim kanonikiem byt takze Mikotaj z Riesenburga, ktory w roku 1388
stat si¢ biskupem w Otomuncu.

Pierwsza wielka postacia faczaca Otomuniec z Wroctawiem byt Jan ze Srody.
Pochodzit ze wschodnich Czech, z miasta Wysokie Myto, gdzie si¢ narodzit ok.
roku 1310. Imiona jego rodzicow: Mikotaj i Malgorzata zapisane sa w metrykach
slaskiego cysterskiego klasztoru w Kamiencu. Miat tez brata Macieja - cystersa
w Lubiazu, ktorego Jan jako biskup w Litomyslu wy$wigcit na biskupa pomocni-
czego. Prawdopodobnie ok. 1362 roku sprawowat urzad pomocniczego biskupa
we Wroctawiu. Dzigki protekcji rodziny Pannwitzoéw Jan przeszedt przez Ktodzko
do Wroctawia, gdzie w roku 1349 stat si¢ kanonikiem. Byl jednoczesnie probosz-
czem w Srodzie, a od roku 1350 kanonikiem otomunieckim. Otomuniec i Wroctaw,
cho¢ nie tylko one, staly si¢ kluczowymi miastami w jego zyciu. W roku 1352 byt
mianowany biskupem w Naumburgu, a w roku 1353 w Litomyslu. Podaje sig, ze
w tym samym roku jest tez kanonikiem kapituty kolegiackiej $w. Krzyza we Wro-
ctawiu i kapituty kolegiackiej w Gtogowie. Mial wtedy we wroctawskiej diecezji
silne poparcie. Tymczasem jednak poswigcat si¢ pracy kanclerza na cesarskim
dworze. W roku 1364 zrezygnowatl z biskupstwa w Litomyslu i stat si¢ biskupem
w Olomuncu.

Starat si¢ by¢ dobrym biskupem, czgsta nicobecno$¢ nie sprzyjata jednak jego
dobrym chgciom. Nieustannie podrézowat, a nawet olomunieckie sprawy zata-
twial we Wroctawiu. Tam na przyktad wydat dokument zezwalajacy na po§wigce-
nie kamienia wegielnego pod budowe klasztoru augustianow - kanonikow w Sztern-
berku i na mianowanie pierwszego prepozyta. Po $mierci wroctawskiego biskupa
Przedslawa Jan starat si¢ wrocié na Slask i obja¢ wroctawskie biskupstwo. Nie
$pieszono si¢ jednak z jego obsadzeniem. Wynagrodzenie pozostawato w krolew-
skim skarbcu, a rozgladano sig za czlowiekiem, ktory by w wigkszym stopniu zwia-
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zat Slask z Czeska Korona. Jan ze Srody, ze wzgledu na wiek i brak porozumienia
z Karolem IV, nie wydawat si¢ by¢ juz wygodnym kandydatem. Mimo to wro-
ctawska kapituta na poczatku roku 1380 wybrata Jana biskupem i cho¢ nie ma
zadnej wzmianki o potwierdzeniu wyboru, jest oczywiste, ze rozporzadzat niekto-
rymi sprawami diecezji, a nawet zamierzal zwota¢ synod. Jednak 24. grudnia 1380
r. umart i zgodnie z jego wola zostat pochowany w Litomyslu, w klasztorze, ktory
sam zatozyl.

Wojny husyckie w pewnym sensie jeszcze bardziej zintegrowaty biskupie miasto
Wroctaw z Czechami. Przede wszystkim we Wroctawiu znalazto schronienie wie-
lu, zar6wno zakonnych jak i diecezjalnych duchownych z Czech,. Wzrosto tez zna-
czenie wroctawskich biskupow po tym, jak przez 140 lat /1421- 1561/ nie byto
obsadzone arcybiskupstwo praskie. Wroctawski biskup wraz z otomunieckim stat
si¢ wptywowym biskupem w czeskim krolestwie i z tego powodu uczestniczyt
nawet w krolewskich koronacjach. Inna sytuacja byta na Morawach. Tam kontak-
ty nie zostaty zerwane i na przyktad w roku 1455 we Wroctawiu otrzymat sakre
biskupia nowy biskup otomuniecki Bogusz ze Zwole /1454 -1457/. Sw. Jan Kapi-
stran po$wigcat cala swa uwagg zarowno diecezji olomunieckiej, jak i wroctaw-
skiej. Nastepna wielka osobowos¢ w rejonie Wroctaw -Otomuniec pojawita si¢
dopiero w drugiej potowie XV wieku, a byt to Jan Filipec z Prostejowa.

Jak samo imi¢ podpowiada, Jan, syn Filipa, pochodzil z miasta Prostejow
zhusyckiej rodziny ultrakwistow. Urodzit si¢ w roku 1431. Stuzyt panu z Cymbur-
ka, pdzniej przeszedt do shuzby u wegierskiego krola Macieja Korwina, ktory, mimo
to ze Jan nie byt duchownym, ustanowit go w 1476 roku biskupem we Wielkim
Waradynie /Oradea Mare/. W roku 1484 przejat w diecezji otlomunieckiej funkcje,
ktora dzi§ bysmy okreslili jako funkcje administratora apostolskiego. Byl wysmie-
nitym dyplomata, doskonatym dworzaninem starajacym sig o interesy krolewskie
i koscielne z taka sama gorliwoscia, jak o rodzinny majatek. Trudno powiedzie¢, co
go przywiodto na Slask. Znat ten region jako dyplomata i prawdopodobnie miat tam
tez sporo przyjaciol.

W roku 1488 zatozyt klasztor franciszkandw - obserwantow w Jaworze i tak
po raz pierwszy wilaczyt si¢ w nurt zycia wroctawskiej diecezji. Kiedy w roku 1490
umart krol Maciej, Filipec zdecydowat si¢ na radykalna zmiang sposobu zycia.
Uregulowawszy wszystkie rodzinne i diecezjalne sprawy, porzucit polityke i ko-
Scielna kariere, 14 pazdziernika 1492 roku wstapit we Wroctawiu do zakonu fran-
ciszkanow-obserwantow. Wydaje sig, ze to wlasnie ideaty $w. Franciszka, propa-
gowane przez slaskie klasztory byty tym, co pociagneto go do wroctawskiej diece-
zji. Zdawato mu sig, ze tutaj moze lepiej realizowac swoje osobiste potrzeby du-
chowe. Pozostawat ciagle w drodze, teraz miedzy Wroctawiem a Uherskim Hra-
diszczem na Morawach, gdzie w roku 1491 powstat drugi franciszkanski klasztor
zjego fundacji. Cho¢ skromny zakonnik ulegl prosbom krola Wiadystawa Jagiel-
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lonskiego 1 dal si¢ zaciagna¢ do roznych politycznych dziatan, Smier¢ jednak prze-
rwala wszystko 28. czerwca 1509 roku. Umart w klasztorze w Uherskim Hradisz-
czu, gdzie zostat pochowany, a jego nagrobek zachowat si¢ do dzis.

Nigdy sig nie dowiemy, ile czasu spgdzili podrozujac na trasie Wroctaw- Oto-
muniec bracia Thurzowie, z ktorych jeden, Stanistaw, zasiadl na biskupim tronie
w Otomuncu /1497 -1540/, a Jan we Wroctawiu /1506 -1520/. Kontakty i powiaza-
nia Jana Thurzego z Morawami interesuja przede wszystkim historykow sztuki. Te
kontakty nie byty spowodowane tylko pokrewiefnstwem, ale rodzity si¢ na bazie
powiazan Jana z diecezja otomuniecka. Jeszcze zanim sig stat koadiutorem wro-
ctawskiego biskupstwa pracowal w otomunieckiej diecezji jako proboszcz w Wiel-
kim Mezyrzeczu (dzisiaj diecezja brnieniska). Z roku 1824 pochodzi wzmianka, ze
na ottarzu $w. Anny w tamtejszym kosciele parafialnym widniat napis ,,Johannes
Thurzo plebanus in Mezericz”. Wiadomo, ze Jan Thurzo byt goracym czcicielem
$w. Anny i propagatorem jej kultu. Pod koniec swego zycia darowal parafialnemu
kosciotowi monstrancj¢ z roku 1520, ktéra w czasach wojen napoleonskich byta
skonfiskowana i zniszczona. Okolicznosci te sugeruja, ze w Wielkim Mezyrzeczu
musial by¢ proboszczem wcze$niej, zanim na trwate zamieszkatl we Wroctawiu,
i ze 0 swojej parafii pamigtat takze jako biskup. Wiemy takze, ze Thurzo zapoczat-
kowat renesansowe ztotnicze prace na terenie Slaska. Odrebny rozdziat stanowity
jego stosunki z morawskimi kamieniarzami, z ustug ktorych korzystat takze w swo-
jej wroctawskiej diecezji. Braci Stanistawa i Jana taczyty podobne poglady, cho¢
Stanistaw jako biskup poczynat sobie bardziej stanowczo. Obaj byli zapalonymi
wyznawcami humanizmu, czcili Erazma z Rotterdamu, kupowali obrazy Lucasa
Cranacha, obaj szanowali wybornego morawskiego humaniste, prepozyta otomu-
nieckiej kapituly Augustyna Otomunieckiego (zmart 1513), obaj byli w dobrych
kontaktach ze znanym renesansowym poeta Casparem Ursinem Veliem (ok. 1493
-1539), ktéry byt sekretarzem Jana i opiewal renesansowe przebudowy w letnim
palacu Stanistawa w Kromierzyzu. Stanistaw po $mierci biskupa Jana, polecit zbu-
dowa¢ swemu bratu nagrobek we Wroclawskiej katedrze.

Dhuga bytaby to lista Slazakow, ktorzy w drugiej potowie XVI w. przybywali
na Morawy do klasztoréw albo na plebanie. Wspomnijmy przynajmniej niektore,
najbardziej znaczace imiona. Ze $laskiego rodu pochodzit Kacper z Logau, kanonik
otomuniecki i wroctawski, prepozyt litomierzyckiej kolegiackiej kapituly, ktory byt
kandydatem na biskupa w Otomuncu, a stat si¢ w latach 1562 -1574 biskupem
wroctawskim. P6zniejszy wroctawski biskup Martin Gerstmann (1574 -1585) byt
weczesniej kanclerzem ofomunieckiego biskupa. Jan Grodecki, w latach 1572 -1574
ofomuniecki biskup, byt rodem z wroctawskiej diecezji. Wroctawskim a jednocze-
$nie ofomunieckim kanonikiem byt Slazak Stanistaw Pawtowski z Pawtowic, oto-
muniecki biskup w latach 1579 -1598. W Olomuncu 29. czerwca 1602 r. umart
wroclawski biskup Bonawentura Hahn. Do Wroclawia dojezdzat Jan Arnoszt Pla-
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tejs z Platensztejna, otfomuniecki biskup w latach 1636 -1637, ktory byt kanonikiem
kolegiackiej kapituty $w. Krzyza we Wroctawiu. Leopold Wilhelm (zm. 1662)
1Karol Jozef (zm. 1664) siedzieli na obu biskupich katedrach, otomunieckiej i wro-
ctawskiej, obejmujac przy tym inne biskupstwa i majac wiele innych zaintereso-
wan.

Nie sposob nie wspomnie¢ pochodzacego ze Skoczowa rodu Sarkandrow,
osiadtego pdzniej w Przyborze, z ktérego, oprocz innych ksigzy pochodzi przede
wszystkim §wigty Jan Sarkander (1576 -1620), tak wyraznie taczacy w sobie du-
chowy klimat Slaska i Moraw. Ukonczenie wojny trzydziestoletniej zastato w pod-
r6zy z Otomunca do Wroctawia Kacpra Karasa z Rhombsztejna. Urodzit sig
w roku 1597 i stat si¢ ofomunieckim kanonikiem. Zwrocil uwage wptywowego
organizatora kontreformacji Jana Arnoszta Platejsa i wiedenskiego nuncjusza Ca-
rafy a kiedy w roce 1631 zastanawiano si¢ nad podziatem diecezji praskiej, na
planowane biskupstwo w Hradec Kralove byt przewidziany wiasnie Kacper Ka-
ras. Z podziatu zrezygnowano ale Kacper byt nadal liczacym si¢ kandydatem na
biskupi urzad. Biskup Leopold Wilhelm w diecezji nie przebywal, a co wigcej- nie
miat biskupich swigcen. Totez w roku 1640 Karas zostat wyswigcony na biskupa
pomocniczego, a nastepnego roku mianowany wikariuszem generalnym. Tym bylo
mu faktycznie powierzone prowadzenie ofomunieckiej diecezji.

Wkroétce jednak na Morawy przybyli Szwedzi: w roku 1642 opanowali Oto-
muniec i osiem lat go okupowali. Karasowi nie pozostato nic innego jak odejs¢ z
miasta. Przybyl do Wroctawia, gdzie az do $mierci w roku 1646 nieoficjalnie wyko-
nywat urzad biskupa pomocniczego. Jest zaliczany do grona biskupéw pomocni-
czych wroctawskich, cho¢ w zasadzie we Wroctawiu spedzit lata wymuszonego

wygnania.

W 1573 roku powstaje otomuniecki uniwersytet, na ktory przybywa studio-
wac teologi¢ wiele 0sob z wroctawskiej diecezji . Wsrod nich jest Sebastian Ros-
tock, narodzony w Grodkowie w roku 1607. W Otomuncu ukonczyt studia teolo-
giczne 1 tutaj tez w roku 1633 przyjat Swigcenia kaptanskie. Trzy lata p6Zniej dok-
torat. Byt to pierwszy doktor teologii promowany na uniwersytecie w Olomuncu.
Zmarl w roku 1671 jako wroctawski biskup. Wedtug spisu otomunieckich kanoni-
kow zlat 1695 -1777 dziesigciu z nich pochodzito z terenu wroctawskiej diecezji, co
stanowito 9,2 procent, a jednoczes$nie 11 otomunieckich kanonikow dojezdzato do
Wroctawia, gdzie byli cztonkami badz to katedralnej badz kolegiackiej kapituly.
Morawscy ksigza pracujacy w duszpasterstwie byli, cho¢ bardzo rzadko, miano-
wani kanonikami kolegiackich kapitut §laskich. Wymienmy tu np. Leopolda Beera,
proboszcza w Hustopeczach pod Brnem w latach 1757 -1780, ktory byt kanoni-
kiem gremialnym w Glogowie i honorowym kanonikiem wroctawskim. Do roku
1742, gdy jeszcze Slask nalezat do korony czeskiej, a wroctawska i ofomuniecka
diecezja znajdowaty si¢ w tym samym panstwie, najwigksza osobistoscia na trasie
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Wroctaw - Otomuniec byt Filip Gotthard Schaffgotsch (1716 -1795). Nalezat do
slaskiego rodu, z ktorego pochodzito kilku duchownych pracujacych w Czechach
1na Morawach, a dwaj z nich zostali tutaj nawet biskupami: Jan Prokop w latach
1785 -1813 byl pierwszym biskupem w Czeskich Budziejowicach, a Antonin Ar-
noszt w latach 1842 -1870 biskupem w Brnie. Matka Filipa pochodzita z wy$mie-
nitego czeskiego rodu Kotowratow. Filip byt kanonikiem zaréwno we Wroctawiu,
jak iw Otomuncu. Nie prowadzit wzorowego kaptanskiego zycia, a do moraw-
skich dziejow zapisat si¢ jako zatozyciel i glowa wolnomularstwa w Otomuncu. Byt
tez zatozycielem wiedenskiej lozy Pod trzema kanonami. Jego dtugie 1 problema-
tyczne rzady biskupie we Wroctawiu sg dostatecznie opracowane, tacznie z jego
kulturalng aktywnoscia na wygnaniu, w austriackiej czgsci wroctawskiej diecezji.
Warto takze wspomnie¢, ze myslalo si¢ o nim przez jakis czas, jako o ewentualnym
biskupie w Opawie. Ostatnim z wroctawskich biskupow, ktory o jakies sto lat poz-
niej miat wyrazne zwiazki z Otomuncem, byt Leopold Sedlnicki z Choltic, narodzo-
ny 29. lipca 1787 roku we wsi Lenarcice koto Gtubczyc, w pruskiej czesci otomu-
nieckiej archidiecezji. Poniewaz si¢ znajdowat w pruskiej czesci, inklinowat do
Wroctawia, pomimo tego, ze byt klerykiem otomunieckiej archidiecezji. Niestety,
podobnie jak Schaffgotsch nie nalezat do §wietlejszych postaci na wroctawskiej
stolicy biskupiej. Na wydziale teologicznym w Olomuncu przygotowywat si¢ do
kaptanstwa Franciszek Sniegon /1809-1891/-jedyny wikariusz generalny Slaska
cieszynskiego, ktory zostal biskupem pomocniczym wroctawskim. W odréznieniu
od poprzednikéw wykazat si¢ apostolska gorliwoscia.

W roku 1742 Maria Teresa stracita w wojnie wigksza cze$¢ Slaska a dalsze
walki nic nie zmienily. W ten sposob za pruska granica znalazly si¢ niektore deka-
naty diecezji olomunieckiej /ziemia ghubczycka/ a w austriackim Slasku - dwie
niezalezne czesci diecezji wroctawskiej: Jesenicko a Cieszynsko. Wzajemne kon-
takty migdzy Otomuncem a Wroctawiem nabraly inny wymiar. Czg$¢ wroctaw-
skich alumnéw pochodzacych z ziemi glubczyckiej przygotowata si¢ do przyjecia
swigcen we Wroclawiu, alumni austriackiej czgsci wroctawskiej diecezji studio-
wali w Otomuncu. Dopiero pod koniec XIX wieku dla wroctawskich alumnow
w Austrii powstato seminarium duchowne we Widnawie. Po roku 1945 wroctaw-
scy seminarzys$ci wrocili do Otomunca a po zniesieniu wydziatu teologicznego
i seminarium w Otomuncu w roku 1950, studiowali w Pradze a p6zniej w Litomie-
rzycach. Wroctawski biskup a pdzniej arcybiskup byt cztonkiem austriackiej konfe-
rencji biskupow a po roku 1918 podpisywat listy pasterskie wraz ze wszystkimi
biskupami Czechostowacji. W roku 1978 ogloszono przytaczenie czechostowac-
kiej czgsci wroctawskiej archidiecezji do archidiecezji ofomunieckiej, wezesniej
w roku 1972 byla ziemia glubczycka przytaczona do biskupstwa w Opolu. Granice
diecezji byly dostosowane do granic panstwowych a ze wzgledu na to, ze czecho-
stowacki rezim $cisle zakazywal kontaktow otomunieckich ordynariuszy z polskimi
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/czg§ciowo mogli sig kontaktowac 1 wspotpracowac, przede wszystkim w sprawie
kanonizacji Jana Sarkandra otomuniecki apostolski administrator biskup Jozef Vra-
naikatowicki biskup Herbert Bednorz/, trasa Wroctaw - Olomuniec opustoszala.
Wroctaw oddalit si¢ takze z powodu tworzenia nowych diecezji a w roku 1996 po
powstaniu diecezji ostrawsko-opawskiej archidiecezja otomuniecka sasiaduje
zarchidiecezja wroctawska juz tylko na przestrzeni kilku kilometrow.

Kiedy w roku 1950 zamknigto seminarium i wydziat teologiczny w Otomuncu,
dotychczasowi klerycy tu studiujacy, nie mieli gdzie dalej kontynuowac przygoto-
wania do kaptanstwa.

Pod koniec lat pigcdziesiatych w ramach repatriacji znalazt si¢ w Polsce we
Wroctawiu Jan Krucina /1928/ z Darkowa pod Karwing a nieco p6zniej Edward
Gorecki/1930/ ze Stonawy. We Wroctawiu dokonczyli teologiczne studia i przyjeli
swigcenia kaptanskie. Obaj, dzigki zyciowym doswiadczeniom z czasow, gdy pra-
cowali ,,w cywilu” 1 dzigki wytrwatym studiom, wniesli niemaly wklad w zycie
archidiecezji wroctawskiej.

W roku 1990 po obaleniu komunistycznego rezimu, arcybiskup olomuniecki
Franciszek Vanak odnowit w Olomuncu seminarium duchowne i wydziat teolo-
giczny, ktory byt ponownie przytaczony do Uniwersytetu Palackiego. Nie byto ta-
twe zgromadzi¢ grono pedagogdw. Wrocili tylko niektorzy, ci, ktorzy pracowali na
wydziale do roku 1950, pojawili sig¢ niektorzy dobrze przygotowani laicy, jednak
nowi wyktadowcy nie zawsze spetiali oczekiwania. Wielkim problemem sig staty
wyktady prawa kanonicznego. Na Morawach byt tylko jeden dobrze przygotowa-
ny kanonista Jozef Ryska, ale ten dobrze rozumiat, Ze wiek 1 stan zdrowia nie
pozwola mu zrealizowac w petni zamierzen, ktore staty przed nim i jego wycho-
wankami. Po roku dreptania w miejscu sytuacja zmienita si¢, gdy od roku 1991
wyktadow podjat si¢ profesor Edward Gorecki. Wyrazajac ch¢é pomocy wydzia-
towi, powrdcil na stara tras¢ Wroctaw - Otomuniec, na ktorej rozpoczat swa droge
do kaptanstwa przed przeszto czterdziestu laty.

W wieku sze§¢dziesicciu lat zaczat z plecakiem przeciera¢ stare zarosnigte szlaki.

Profesor Gorecki dat w swojej osobie otomunieckiemu fakultetowi dobrego
kanoniste . Jako alumni wszyscy wiedzieliSmy, ze jest fachowcem, ze mato kto na
wydziale zna si¢ na rzeczy tak, jak prof. Gorecki. Wiedzg trzeba przyblizy¢ innym,
dlatego zaczatl organizowac¢ warsztat pracy w jezyku czeskim. W latach 1993 a1994
napisal i wydal dwa tomy podrgcznika do Prawa Kanonicznego Obecné normy
Kodexu kanonického prava Jana Pavla II./Normy ogolne Kodeksu Prawa Kano-
nicznego Jana Pawla Il.a w roku 1996 wydat kanoniczno-pastoralny podrgcznik
Cirkev se uskutecnuje ve farnosti /Kosciot realizuje sig¢ w parafii/. Z wielu przy-
czyn nie byla to praca tatwa, chociazby ze wzgl¢du na konieczno$¢ wypracowania
fachowej terminologii.
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Gloéwny cigzar pracy Goreckiego spoczywa na wykladach i seminariach na-
ukowych. Wyktady sa rzeczowe, zrozumiate, z odniesieniem do praktycznych za-
gadnien. Maja wyrazny rys formacyjny. Ktadzie si¢ w nich nacisk na ludzki zakres
wykorzystania koscielnego prawa, na odniesienia do wiary, na rolg laikow w Ko-
sciele. Mozna powiedziec, ze ksiadz profesor wigcej niz stowem oddziatuje autory-
tetem swojej osobowosci Przypominam sobie, jak jeden ze studentow teologii za-
chowat si¢ niewlasciwie a stato si¢ to powodem przykrego nieporozumienia. Ksiadz
profesor Gorecki postat go do kaplicy przed Najswigtszy Sakrament, aby zatatwit
to w pierwszym rzedzie z Panem. Taka rzecz si¢ pamicta na cale zycie.

Zardéwno praca naukowa jak i wyktady sa realizowane w jezyku czeskim.
Profesor Gorecki po czterdziestu latach musiat odnowi¢ swoja znajomos¢ jezyka
czeskiego, uczy¢ si¢ znowu wielu stow, odbudowac frazeologie. Przetamywanie
jezykowej bariery jest takze praca, cho¢ tatwo o tym zapomniec.

O tym, jak dobrze si¢ to udato swiadczy fakt, ze ksiadz profesor byt poproszo-
ny jako prymicyjny kaznodzieja do czysto morawskiego srodowiska, a nikt nie zwrocit
uwagi na to, ze przemawia profesor z Wroctawia.

Ludzki i kaptanski wymiar jest tez bardzo istotnym rysem dziatalnosci profe-
sora Edwarda Géreckiego w Otlomuncu. Wnidst tam otwartos$¢ i mysle, ze spotyka
si¢ z otwarto$cia. Ksi¢za, jego wychowankowie, cz¢sto go wspominaja, chetnie
si¢ z nim spotykaja, a on tym spotkaniom umie nada¢ nieformalny charakter. Lu-
dzie przekonuja si¢, Zze mozna by¢ réwnoczesnie ksigdzem, naukowcem i mitym
cztowiekiem. Wiemy, ze nie zawsze te trzy rzeczy mozna ze soba pogodzic¢. Profe-
sorowi Edwardowi Goéreckiemu si¢ to udato.
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SEUZBA MILOSCI
W DZIAELALNOSCI SADOWEJ KOSCIOLA*

Wprowadzenie

[...] Poniewaz ten doktorat honoris causa przyznano mi—jak mnie poin-
formowano — w uznaniu zashug zaréwno dla kanonistyki jako nauki jak 1 dla
dziatalnosci prawnej w Sygnaturze Apostolskiej, oraz za wystapienia naukowe
w krajach niemieckiego obszaru kulturowego'; i poniewaz caty ten méj dorobek
naukowy zwiazany jest glownie z problematyka dotyczaca prawa matzenskiego
1procesowego, czyli z dziedzina, ktora interesuje trybunaty koscielne, chciatbym
dzisiaj zaproponowac krotka refleksj¢ w tym przedmiocie.

Nie wydawalo mi si¢ jednak stosowne, aby podja¢ jakas kwesti¢ szcze-
gotowa, ktora moglaby zainteresowac tylko nielicznych z tutaj obecnych. Dlatego
wybratem temat o charakterze ogdlnym, tj. o shuzbie mitosci, do ktdrej realizowania
powotane sa trybunaty koscielne. Chodzi o temat zwigzany z wieloma moimi
artykutami (do ktérych bed¢ odsytat w przypisach w celu ewentualnych
dodatkowych wyjasnien), niemniej jednak do tej pory nie podjatem go wyraznie
w zakreslonym ujeciu.

I. STWIERDZENIA ZASADNICZE

1. Istotna rola milosci

a.,,Bogjest Mitoscia” (1J 4,8; 4,16). Stworzyt On §wiat, aby rozprzestrzeni¢
swoja Mitos¢ (zob. KKK, 293). Z mitosci postal tez swojego Syna: ,,Tak bowiem
Bog umitowat $§wiat, ze Syna Swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16).

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze, zostat stworzony aby mi-
towa¢. Jan Pawetl 11 wigc, w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis,
zauwaza: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota

*  Referat wygloszony w jezyku niemieckim dnia 8 lutego 2001 r. z okazji nadania Autorowi doktoratu
honoris causa przez Wydziat Teologiczny Uniwersytetu w Passau.

' W liscie z dnia 28 marca 2000 r. Wydziat Teologiczny w Passau poinformowat mnie m. in.: ,,Durch
diese Verleihung mochte unsere Fakultét Ihre herausragenden Verdienste sowohl fiir die Kanonistik als
Wissenschaft als auch fiir die kirchliche Rechtspraxis auf hochster Ebene anerkennen und wiirdigen —
und dies um so nachdriicklicher, als sie zu schitzen weif, in welch segensreicher Weise Sie seit vielen
Jahren nicht zuletzt dem deutschsprachigen Raum Thre weltweit geschétzte fachliche Kompetenz zur
Verfligung gestellt haben”.
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niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli
nie spotka si¢ z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli
nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa” (n. 10).

b. Przykazanie mitosci jest wigc najwigkszym ze wszystkich przykazan, ktore w
pewnym sensie streszcza i zawiera w sobie wszystkie inne (por. Mk 12, 28-34). Jest
ono najwyzszym prawem, najbardziej dobroczynnym dla kazdej osoby i dla calej ludz-
kosci; w rzeczywistosci jest ono wielkim darem Boga udzielonym dla naszego dobra.

Swigty Jan mowi jasno, ze , kto nie mituje, trwa w $mierci”, czyli nie przeszedt
,,z€ $mierci do zycia” (1] 3, 14).

Natomiast swigty Pawet w liscie do Koryntian w sposob niezwykle dobitny
1jasny stwierdza: ,,Gdybym méwit jezykami ludzi 1 aniotéw, a mitosci bym nie miat,
stalbym sig jak miedz brzg¢czaca albo cymbat brzmiacy. Gdybym tez miat dar pro-
rokowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadat wszelka wiedze i wszelka mozliwa
wiarg, tak izbym gory przenosit, a mitosci bym nie miat, bytbym niczym. I gdybym
rozdal na jatmuzne cala majetnos¢ moja, a ciato wystawit na spalenie, lecz mitosci
bym nie mial, nic bym nie zyskat” (1Kor 13, 1-3).

c. Nie chodzi tutaj o pigkne stowa do powtarzania jedynie w kazaniach, ale
o prawo najbardziej rewolucyjne, zdolne uczyni¢ dynamizm ludzkiego dziatania
prawdziwym postgpem w odniesieniu do 0sob i spoteczenstw. Szkoda, ze Swiat
zyje jedynie okruchami tego prawa, Ze nie zrozumiat jeszcze jego odnowicielskiej
i postgpowej mocy. Jakze inne byloby oblicze ziemi, gdyby prawo mitosci zostato
zrozumiane i wprowadzone w zycie!

My chrzes$cijanie jestesmy w pierwszej linii powotani do realizowania prawa
mito$ci, do uczynienia wszystkiego, by ono byto realizowane. Cata dziatalnos¢
Kosciota i chrzescijan powinna by¢ wigc zdeterminowana prawem mitosci. Doty-
czy to takze dziatalno$ci prawnej Kosciota, w tym rowniez sadowe;j, ktora stanowi
specyficzny przedmiot obecnych rozwazan.

2. Prawo kanoniczne a mitosé

Po Soborze Watykanskim II rozpowszechnita si¢ dos¢ powszechnie opozycja
wobec prawa kanonicznego, jakoby ono byto czyms przeciwnym mitosci.

W zwiazku z tym papiez Pawet VI w przemowieniu wygloszonym 20 listopa-
da 1965 r. do cztonkow Papieskiej Komisji do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego powiedzial: ,,Sa tacy [...], ktorzy dokonuja rozroznienia migdzy Kosciotem,
ktéry nazywaja «prawnym» lub «urzedowymy, a Kosciotem ktoremu przyznaja
miano «mitosci», twierdzac, ze przykazanie mitosci to najwyzsze przykazanie ze
wszystkich i nalezy mu przyzna¢ pierwszenstwo; zto natomiast, ktore drgczy Ko-
$ciot, wywodzi si¢ z tzw. przez nich «jurydyzmuy. Jednakze tak jak dusza nie moze
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by¢ odlaczona od ciata, gdyz w przeciwnym razie nastapitaby $mier¢, tak Kosciot

«milosci» nie moze istnie¢ bez Kosciola «prawnegox»””.

Dwa miesiace pdzniej, 25 stycznia 1966 1., papiez Pawet VI przemawiajac do
Roty Rzymskiej powrécil do tego zagadnienia, przypominajac i czyniac swoim na-
uczanie Piusa XII: ,,Pius XII, nasz czcigodny poprzednik, od 1939 1., tzn. od po-
czatku swojego pontyfikatu, przestrzegat alumnow seminariéw rzymskich, ze «nie-
stusznie rozroznia si¢ Kosciot prawny od Kosciota mitosci. Tak nie jest. Ten Ko-
$ciot, ktory oparty jest na prawie, ktorego glowa jest papiez, jest tym samym Ko-
$ciolem Chrystusa, Ko$ciotem mitosci i powszechna rodzina chrzeécijan»’. Chodzi
o ujecie, ktore encyklika Mystici Corporis [29 czerwiec 1943 ] powtorzy i rozwi-

. , . . 4
nie w sposob doniosty i uroczysty’”.

Myslg, ze w ostatnich dziesigcioleciach w zrozumieniu prawa kanonicznego
1jego podstaw teologicznych dokonalo si¢ tworcze dojrzewanie i ze dzisiaj nikt juz
wigcej nie przeciwstawia Kosciola «prawnego» Kosciotowi «mitosci». Zakoncze-
nie tego procesu odzwierciedla si¢ niejako w stowach Jana Pawta I1, ktory, pre-
zentujac 15 pazdziernika 1990 r. w Auli Synodu Kodeks Kanonow Ko$ciotow
Wschodnich, powiedziat: ,,Dociekajac rzeczywistej prawdy nie wydaje mi si¢ dziw-
nym twierdzi¢, ze takze Kodeksy [...] musza by¢ uwazane za szczeg6lny wyraz
przykazania mitosci, ktore Jezus, Nasz Pan, przekazal nam podczas Ostatniej Wie-
czerzy’™”.

Trzeba wigc, aby zorganizowany prawnie Kosciol, zyt doglgbnie i realizowat
w catej rozciagltosci i we wszystkich dziedzinach swych dziatan najwazniejsze
1 pierwsze przykazanie, tj. przykazanie mitosci.

2 ,Sunt [...] qui distinguant inter Ecclesiam, quam «iuridicam» vel «a muneribusy appellant, et Eccle-
siam, cui nomen «caritas» adiciunt, asseverantes caritatis praeceptum omnium summum esse prima-
sque partes ei tribuere oportere, mala autem, quibus Ecclesia vexetur, ex «iuridismo» illo, uti vocant,
esse exorta. Attamen, quemadmodum anima a corpore seiungi nequit, quin mors subsequatur, Eccle-
sia, quam a «caritate» nuncupant, sine Ecclesia «iuridica» exsistere nequit” (AAS 57 [1965] 986;
idem w Communicationes 1 [1969] 39).

3 AAS 31 (1939) 250.

4 AAS 58(1966) 153. Ojciec Swigty zdaje si¢ odwotywac do catej encykliki Mystici Corporis. Szczegol-
nie jednak warto zwrdci¢ uwagge na nastgpujace stowa: ,,Quapropter funestum etiam eorum errorem
dolemus atque improbamus, qui commenticiam Ecclesiam sibi somniant, utpote societatem quandam
caritate alitam ac formatam, cui quidem — non sine despicientia — aliam opponunt, quam iuridicam
vocant. At perperam omnino eiusmodi distinctionem inducunt: [...] Nulla igitur veri nominis oppo-
sitio vel repugnantia haberi potest inter invisibilem, quam vocant, Spiritus Sancti missionem, ac
iuridicum Pastorum Doctorumque a Christo acceptum munus; quippe quae, — ut in nobis corpus
animusque — se invicem compleant ac perficiant, et ab uno eodemque Servatore [Salvatore: cf. AAS
35, 1943, Num. 7 — Appendix, p. 29] nostro procedant” (AAS 35 [1943] 224).

5 ,,Mihi, rerum veritatem perscrutanti, non extraneum videtur declarare etiam Codices [...] habendos
esse peculiarem expressionem praecepti caritatis, quod Iesus, Dominus Noster in ultima Cena nobis
reliquit quodque Concilium Vaticanum II, loquens de populo messianico habente Christum Caput,
condicionem filiorum Dei libertatem et dignitatem, finem Dei Regnum, affirmat esse eidem populo,
ad extremum, unam legem. Huius legis lumine et fundamento tria supra memorata «legum corpora»
elaborata sunt” (AAS 83 [1991] 488-489).
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3. Trybunaly koscielne w stuzbie mitosci

Majac na uwadze wskazang relacj¢ migdzy prawem kanonicznym a mitoscia,
w dalszym ciagu mojego wystapienia ograniczg si¢ jedynie do problematyki mitosci
w dziatalnosci trybunatow koscielnych.

Juz na wstepie warto zauwazy¢, ze Papieze w swoim nauczaniu czgsto pod-
kreslaja, iz dziatalnos¢ trybunatdéw koscielnych jest istotowo stuzba mitosci. Dla
przyktadu zacytuje niektore wypowiedzi’.

1) Pawet VI we wspomnianej alokucji z 25 stycznia 1966 1., po stowach zacy-
towanych powyzej, podkreslit prawowitos¢ i konieczno$¢ funkcji sadowniczej Ko-
Sciota, zwracajac uwage na ,,specyficzny styl tej stuzby, wyplywajacy z faktu, ze
jestona, aczkolwiek z cechami sobie wlasciwymi, wyrazem pasterskiej mitosci

Kosciota™ .

Kilka lat pozniej tenze papiez powiedzial do sedziow Roty Rzymskiej: ,,I wy,
oglaszajac wasze wyroki solum Deum prae oculis habentes, stuzycie Bogu Mito-
$ciiwielbicie Go™.

2) Jan Pawel II juz w swoim pierwszym przemowieniu do Roty Rzymskiej —
z 17 lutego 1979 r. — zauwazyl, ze funkcja sadownicza Kos$ciota jest ,,stuzba praw-
dzie i mitosci w procesie budowania Ciata Chrystusa™, i ze ,,sedzia koscielny [...]

poza sprawiedliwo$cia musi dazy¢ do stusznosci (aequitas), a poza nia, do mitosci”.

7 kolei do uczestnikow kursu ,,Renovationis Canonicae pro Iudicibus” na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim dnia 13 grudnia 1979 r. Jan Pawet 11
powiedziat: ,,Prawo Kosciola jest nie tylko znakiem sprawiedliwosci ludzkiej, lecz
jest takze wyrazem wspolnoty wyzszego zycia w Chrystusie, ktore powoduje, ze
kazdy wymiar sprawiedliwosci sadow koscielnych jasnieje mitoscia, gdyz juz sama
aequitas kanoniczna jest owocem taskawosci i mitoéci”''. Nastepnie Papiez reto-
rycznie zapytal: ,,Czymze bytoby prawo Ko$ciota bez mitosci[...]?”'"* oraz zache-
cil zebranych: ,,Niech ta wasza praca bgdzie stuzba dla sprawiedliwosci, ktora jest

. . . . . . r : 1
odzwierciedleniem Bozej mitosci”".

Nie moze wigc budzi¢ Zadnej watpliwosci fakt, ze sprawnie 1 szybko dziataja-
cy wymiar sprawiedliwosci jest stuzba mitosci, jest podaniem reki temu, kto uwaza

¢ Por. Z. GROCHOLEWSKI, lus canonicum et caritas, w Periodica 83 (1994) 9-17.

7 AAS 58 (1966) 153-154.

8 Przemoéwienie z 8 lutego 1973 r., w AAS 65 (1973) 103.

% AAS 71 (1979) 422.

10 AAS 71 (1979) 424, n. 2.

,,Est enim Ius Ecclesiae non humanae tantum iustitiae quoddam signum sed etiam communionis
altioris vitae in Christo significatio, ita ut omnis canonica iustitia fulgeat caritate, quemadmodum et
aequitas canonica ipsa est benignitatis et caritatis fructus” (AAS 71 [1979] 1530, n. 5).

12 ,Quid esset ius Ecclesiae sine caritate [...]?” (/bidem, n. 6).

13 Hoc vestrum sit iustitiae servitium, quod caritatis divinae est speculum” (/bidem, 1531, n. 9).
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si¢ za skrzywdzonego, badz jest ngkany konfliktami sumienia (w tym ostatnim
przypadku myslg przede wszystkim o sprawach dotyczacych orzeczen niewazno-
$ci matzenstwa).

II. POSTULATY PRAKTYCZNE

Aby dziatalno$¢ wymiaru sprawiedliwo$ci miescita si¢ w ramach zaprezento-
wanej w ogolnych zarysach stuzby mitosci, cheiatbym teraz przedstawic pewne
uwagi praktyczne.

1. Przygotowanie pracownikow wymiaru sprawiedliwosci

Jakos¢ pracy trybunatdéw koscielnych, rozwazana w aspekcie shuzby dla spra-
wiedliwos$ci, a wige 1 dla mitosci, w duzej mierze zalezy od przygotowania teolo-
gicznego i kanonicznego personelu.

Wielokrotnie w moich publikacjach cytowalem wypowiedz poety rzymskiego
Terencjusza: ,,Homine imperito numquam quidquam iniustius” (,,nie ma nic bar-
dziej niesprawiedliwego od cztowieka niedo$wiadczonego™)". Jezeli to jest praw-
da, jest rownoczesnie prawda w odniesieniu do wymiaru sprawiedliwosci Koscio-
fa, Ze: ,,homine imperito numquam quidquam magis caritati contrarium” (,,nie ma
nic bardziej przeciwstawnego mitosci od cztowieka niedoswiadczonego™).

Mitos¢ prawa Bozego i mito$¢ blizniego wymagaja: 1) od biskupow diecezjal-
nych (por. kan. 1419 § 1) i od tych, ktorzy w mys$l kanonu 381 § 2 sa z nimi prawnie
zrownani, aby zatroszczyli si¢ o odpowiednie przygotowanie pracownikow trybu-
nalow koscielnych; 2) od wydziatow prawa kanonicznego, aby dawaty adekwatne
do potrzeb wyksztatcenie; wreszcie 3) od 0sob, ktore pracuja w wymiarze spra-
wiedliwosci, aby pilnie doksztatcaty si¢ w prawie i jurysprudencji oraz zdobywaly
konieczne do$wiadczenie.

W tej materii jest jeszcze duzo do zrobienia'’, chociaz wydaje mi sie, ze

w ostatnich latach — dzigki roznym kursom organizowanym dla pracownikow wy-
miaru sprawiedliwosci — sytuacja nieco sig polepszyta'’.

14 Adelphes, akt 1, scena II, w. 98. Por. A. JULLIEN, Juges et avocats des Tribunaux de [ ’Eglise, Roma
1970, ss. 29 1 73.

IS Problem ten poruszytem juz w innych artykutach. W sposéb szczegolny por.: Probleme kirchlicher
Ehegerichtsbarkeit heute, w OAfKR 33 (1982) 403-406; idem w j. wtoskim: Problemi attuali dell at-
tivitr giudiziaria della Chiesa nella cause matrimoniali, w Apollinaris 56 (1983) 153-156.
— Cause matrimoniali e «modus agendi» dei tribunali, w Ius in vita et in missione Ecclesiae (Acta
Symposii Internationalis Iuris Canonici occurrente X Anniversario promulgationis Codicis Iuris
Canonici diebus 19-24 aprilis 1993 in Civitate Vaticana celebrati), Cittf del Vaticano 1994, 950-953,
961-963, idem w Ephemerides luris Canonici 49 (1993) 134-138, 148-150.
— Pregi e difetti nell attuale amministrazione della giustizia nella Chiesa, w AA. VV., La giustizia
nella Chiesa: Fondamento divino e cultura processualistica moderna (,,Studi Giuridici”, 45), Cittf
del Vaticano 1997, 172-174.

16 Jesli chodzi o sytuacje w Niemczech i Austrii por. moj artykut Die kirchlichen Gerichte in Deutschland
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W kazdym razie autentyczna mito$¢ przeciwstawia si¢ nie tylko egoizmowi,
ale takze przecigtnosci. Totez kwestia odpowiedniego przygotowania personelu
nie moze by¢ zaniedbana.

2. Zaangazowanie przy rozpatrywaniu spraw

Wiasnie dlatego, ze autentyczna mito$¢ nie da si¢ pogodzi¢ z poprzestawa-
niem na przeci¢tnosci, postuga mitosci realizowana w koscielnych trybunatach
wymaga takze gorliwego zaangazowania si¢ w rozpatrywanie poszczegolnych
spraw.

Réwniez na tym polu spotykamy niedociagniecia'”.

Kazda sprawa dotyczy 0sob, ktore oczekuja na stuszne rozwiazanie ich pro-
blemu, ktore oczekuja sprawiedliwosci, lub —jezeli potraktujemy powaznie Ewan-
gelig (por. Mt 25, 31-46), a inaczej traktowac jej nie mozna — w kazdej sprawie,
w osobie znajdujacej si¢ w potrzebie jest obecny potrzebujacy Chrystus, ktory
oczekuje naszego gorliwego 1 kompetentnego zaangazowania. Dotyczy to przede
wszystkim spraw o orzeczenie niewaznos$ci matzenstwa, ktore stanowig prawie
calosc¢ dziatalno$ci koscielnych trybunatow.

Poza tym, w $wietle Ewangelii i doktryny Kosciota nikt, komu zostal powie-
rzony jakikolwiek urzad we wspolnocie koscielnej, nie moze czu€ si¢ ,,najemni-
kiem”, ale musi by¢ swiadomy, ze uczestniczy w postudze pasterskiej, ze jest
w shuzbie Dobrego Pasterza, a zatem musi by¢ gotowy do kazdej ofiary, co wigcej,
musi by¢ gotéw oddac zycie za braci (por. J 10, 11-18).

Im wigksza nasza mito$¢, tym wigksza gorliwo$¢ i gotowos¢ poswigcenia sig.
g 18
3. Mitos¢ i prawda

a. Przygotowanie pracownikéw wymiaru sprawiedliwosci i gorliwe zaanga-
zowanie si¢ w studium poszczegdlnych spraw sa bardzo wazne takze dlatego, ze
milo$¢ ze swej natury wymaga w sprawach sadowych starannego i doglebnego
poszukiwania prawdy obiektywnej. Z cata pewnoscia jest to zadanie bardzo wy-
magajace.

Zgodnie z nauczaniem swoich poprzednikow Jan Pawet I zauwazyt: ,,W kaz-
dym procesie koscielnym, od poczatku do konca, prawda musi by¢ fundamentem,

und in Osterreich auf dem Hintergrund der gegenwirtigen Rechtspflege in der Gesamtkirche,
w OAfKR 44 (1995-1997) 37-59.

17 Por. Z. GROCHOLEWSKI, 1! sistema di amministrazione della giustizia nella Chiesa in materia
matrimoniale, 111, 2, w aktach X Migdzynarodowego Kongresu Prawa Kanonicznego, ktory pod
tytutem EI Matrimonio y su Expresion Candnica ante el 11l Milenio odbyt si¢ w Pamplonie w dniach
od 14 do 19 wrzesnia 1998 r. (w druku).

18 Por. Z. GROCHOLEWSKI, lustitia ecclesiastica et veritas, w Periodica 84 (1995) 7-30; ID., Le
esigenze della veritf nell’ amministrazione della giustizia, w Monitor Ecclesiasticus 121 (1996) 397-
400; idem w Giornate Canonistiche Baresi, Atti 1, a cura di R. Coppola, Bari 1998, 73-77.
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matka i prawem sprawiedliwosci”'’. Totez sprawiedliwo$¢, ktéra nie odzwiercie-

dla prawdy, nie jest sprawiedliwoscia.

Ale bez prawdy nie moze istnie¢ takze prawdziwa mitos¢, bowiem mito$¢ czy
tez mitosierdzie ,,nie moga pomina¢ roszczen prawdy”’, jak podkresla papiez Jan
Pawet IT”°, dodajac, Ze ,,ustalenie prawdy [...] jest nieodzownym warunkiem spra-

wiedliwo$ci ozywianej przez mito$¢™'.

b. Ma to szczegdlne znaczenie w sprawach dotyczacych niewaznosci mat-
zenstwa. Faktycznie ,,poniewaz matzenstwo jako takie z prawa Bozego jest niero-
zerwalne, kazde konkretne matzenstwo [...] w swojej istotnej czyli obiektywne;j
rzeczywisto$ci jest wazne lub niewazne, niezaleznie od decyz;ji sedziego koscielne-
go. Totez, jezeli sedzia myli si¢ stwierdzajac niewaznos¢ matzenstwa, ktore w rze-
czywistosci swojej jest wazne, «rozwiazujex to, co Bég uczynil nierozerwalnym,
stwierdza niewazno$¢ tego, co z woli Bozej jest wazne, «uwalnia» matzonkéw od
obowiazkow, z ktorych uwolni¢ ich nie moze i pozwala im na zawarcie konkubina-
tu. Jezeli, przeciwnie, btednie stwierdza, ze «non constare» o niewazno$ci matzen-
stwa, ktore w rzeczywistosci jest niewazne, zobowiazuje pseudo-matzonkdw, wbrew
woli Bozej, aby kontynuowali zycie w konkubinacie, i przeszkadza im w zrealizo-
waniu podstawowego prawa do zawarcia waznego matzenstwa.

Wszystko to nabiera szczegodlnego znaczenia, jezeli wezmiemy pod uwage
fakt, ze Chrystus podnidst matzenstwo — instytucjg o ogromnym znaczeniu spo-
fecznym —do godnosci sakramentu, tzn., Ze uczynil z niego bardzo wazny i istotny
srodek urzeczywistnienia Kosciota, zrodto taski i srodek uswigcajacy matzonkow
1Kosciot.

Jestrzecza oczywista, Ze to zadanie, a raczej misjg, malzenstwo chrzescijan-
skie moze spelni¢ w sposob adekwatny tylko wowczas, jezeli bedzie zgodne

9922

z prawda egzystencjalna, tzn. jezeli bedzie matzenstwem obiektywnie prawdzi .

c. W stynnym przeméwieniu do Roty Rzymskiej o orzeczeniach niewaznos$ci
malzenstwa z powodu niezdolnosci psychicznej, wygloszonym 5 lutego 1987 1., Jan
Pawetl II trafnie zauwazyl, ze takze odmowa stwierdzenia niewazno$ci matzen-
stwa w imi¢ prawdy jest ,,stuzba mitosci w Kosciele i dla Kosciota™:

19 Przemowienie do Roty Rzymskiej, 4 lutego 1980, n. 2, w AAS 72 (1980) 173. Por. takze ivi, n. 6, ss.
175-176.

20 Przemowienie do Roty Rzymskiej, 18 stycznia 1990, n. 5, w AAS 82 (1990) 875.

21 Ibidem, n. 7, s. 876.

22 Z. GROCHOLEWSKI, Aspetti teologici dell attivité giudiziaria della Chiesa, w Teologia e Diritto
Canonico (,,Studi Giuridici”, 12), Cittf del Vaticano 1987, ss. 203-204; idem w Monitor Ecclesiasticus
110 (1985) 499; w wersji niemieckiej Theologische Aspekte der kirchlichen Gerichtsbarkeit, Miinster
1986, 15-16; w ttumaczeniu angielskim Theological Aspects of the Judicial Activity of the Church, w
The Jurist 46 (1986) 561-562; inne thumaczenie angielskie w R. BURKE, Z. GROCHOLEWSKI, M.
POMPEDDA, G. VERSALDI, Incapacity for Marriage. Jurisprudence and Interpretation, Acts of
the IIT Gregorian Colloquium, Rome 1987, 16.



78 Zenon Kard. Grocholewski

—,,Jest postuga mitosci wobec wspolnoty koscielnej, ktora w ten sposob jest
chroniona przed zgorszeniem, do ktérego prowadzi w praktyce niszczenie warto-
sci chrze$cijanskiego matzenstwa przez przesadne i niemal automatyczne mnoze-
nie si¢ w przypadku rozbicia malzenstwa orzeczen niewaznosci, pod pretekstem
jakiej$ niedojrzatosci lub stabosci psychicznej partnerow”.

—,,Jest stuzba mitosci takze wobec stron, ktorym z szacunku dla prawdy,
nalezy odmoéwic orzeczenia niewaznosci, jako ze w ten sposdb mozna im przynaj-
mniej pomdc, aby nie oszukiwaly si¢ co do prawdziwych przyczyn rozpadu ich
matzenstwa i zabezpieczy¢ przed ryzykiem prawdopodobnego znalezienia si¢
w podobnie trudnej sytuacji w nowym zwiazku, rozumianym jako remedium na
wczesniejsza porazke, bez uprzedniego starania si¢ wszystkimi mozliwymi sposo-
bami o przezwycigzenie trudnos$ci na drodze ich waznego matzenstwa”.

—,Jest wreszcie stuzba mitosci wobec innych instytucji lub struktur pasto-
ralnych Kosciota, poniewaz starajac sig o to, aby trybunal koscielny nie prze-
ksztatcit si¢ w tatwa drogg rozwiazywania nieudanych matzenstw oraz nieupo-
rzadkowanych sytuacji pomigdzy matzonkami, przeciwdziata niedbalstwu w za-
kresie przygotowania mtodych do matzenstwa [...] i powoduje wzrost zaangazo-
wania w postugiwaniu sig srodkami duszpasterskimi po zawarciu malzenstwa (Fa-
miliaris consortio, 69-72) i szczeg6lnymi §rodkami w odniesieniu do wypadkow
trudnych (/bid., 77-85)"%.

d. Niekiedy mozna spotkac si¢ z tendencja nie przejmowania si¢ zbytnio praw-
da, ale przede wszystkim — kierujac si¢ wzgledami ,,duszpasterskimi” i ,,mitoscia”
—dazenia do zadowalania ludzi przez tatwiejsze orzekanie niewaznosci matzen-
stwa. Chodzi tutaj jednak o ,,pseudo-duszpasterstwo”, ktore nie podejmuje praw-
dziwych probleméw odkupienia cztowieka i cofa si¢ przed rzeczywistymi trudno-
$ciami towarzyszacymi w sposob naturalny pasterskiej misji Kosciota. W tej ten-
dencji nie uwzglednia sig faktu, ze prawdziwa mito$¢ blizniego nie moze by¢ sprzecz-
na z wolg Boza, lecz musi by¢ zharmonizowana z mitoscia do Boga i do Jego
prawa; ze nie chodzi o prawdziwa mito§¢ — méwiac obrazowo — jezeli rodzice,
w celu zaoszczedzenia cierpienia choremu dziecku, nie pozwalaja na udzielenie mu
bolesnego, ale niosacego uzdrowienie zastrzyku, lub na przyjecie skutecznego, lecz
o nieprzyjemnym smaku lekarstwa™.

23 AAS 79 (1987) 1458-1459, n. 9. Podziat tekstu cytowanego i kursywa zostaly wprowadzone. Takze
w przemowieniu z 24 stycznia 1981, n. 4, Jan Pawel Il powiedzial, ,,ze gdyby orzeczenia czy
sentencje o niewazno$ci malzenstwa otrzymywane byly zbyt tatwo, miatyby one negatywny wplyw
na przygotowanie do matzenstwa” (AAS 73 [1981] 231).

24 Odnosnie zakwestionowanej tendencji por. moje rozwazania:

— Aspetti teologici..., art. cyt., 206-207, n. 2 (W Monitor Ecclesiasticus, 502; w wersji niemieckiej,
20-22, n. 2; w thumaczeniu angielskim, 564-565; w innym przektadzie angielskim, 20-22, n. 2);

— Processi di nulliti matrimoniale nella realti odierna, w AA. VV., 1l processo matrimoniale cano-
nico (,,Studi Giuridici”, 29), Cittf del Vaticano 19942, 11-17;



Stuzba mitosci w dziatalnosci sadowej Kosciota 79

Biorac to pod uwagg, mozna lepiej zrozumie¢ stwierdzenie obecnego nastep-
cy Piotra, ze adwokaci ,,spetnia najlepiej wobec klientow swoje zadanie na tyle, na
ile beda sie starali pozostaé w granicach prawdy’*. Poszukiwanie bowiem i stwier-
dzenie prawdy obiektywnej powinno dokonac¢ si¢ wiasnie po to, ,,aby [...] osoba

byla w stanie poznaé, zy¢ i zrealizowaé plan mitoéci, wyznaczony jej przez Boga™.

4. Pokojowe rozwiqzania kontrowersji

a. Przykazanie milo$ci wymaga takze, aby rozwiazywanie ewentualnych kon-
fliktow w Kosciele — zrozumialych ze wzgledu na element ludzki — byto poszuki-
wane raczej poza trybunatem, tj. na drodze pozasqdowe;j.

Uswiadamiajac sobie czym jest naprawde Kosciot, mozna zrozumiec, ze we
wspolnocie koscielnej nie chodzi jedynie o to, aby zwycigzyt ten kto maracje, ale
aby w duchu mitosci, pojednania a takze przebaczenia (nie zadowalajac si¢ pro-
stym kompromisem) doszto do uzdrowienia rozdartej ,,communio”; aby zostata przy-
wrocona i uczyniona skuteczna nalezna wspotpraca miedzy cztonkami Mistyczne-
go Ciata Kosciota; aby byta wspierana owocna realizacja wlasnego, specyficzne-
go powotania ze strony poszczegolnych wiernych; aby byty wiasciwie docenione
wartosci duchowe.

Nie ulega watpliwosci, ze wszystko to mozna osiagna¢ z wielkim prawdopo-
dobienstwem powodzenia na drodze pozasadowe;j”’.

W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze: a) zgodnie z powyzszym stwierdze-
niem Kodeks Prawa Kanonicznego bardzo silnie faworyzuje rozwiazania na dro-
dze pozasadowe;j™; b) takze w praktyce — oprocz spraw o orzeczenie niewaznosci
malzenstwa, ktore nie moga by¢ uwazane po poprostu jako ,.kontrowersje migdzy

— Cause matrimoniali e «modus agendi» dei tribunali, art. cyt., 953-961 (w Ephemerides luris
Canonici, 138-147);

— Pregi e difetti..., art. cyt., 170-172;

— 1l sistema di amministrazione della giustizia..., art. cyt., 111, 2a.

25 Przemowienie do Roty Rzymskiej, 28 stycznia 1982, n. 3, w AAS 74 (1982) 450.

26 Przemowienie do Roty Rzymskiej, 24 stycznia 1981, n. 6, w AAS 73 (1981) 233-234.

27 Por. Z. GROCHOLEWSKI, 4spetti teologici..., art. cyt., I, 3-4, ss. 197-200 (w Monitor Ecclesiasti-
cus, 492-495; w wersji niemieckiej, 4-9; w tlumaczeniu angielskim 554-558; w innym przektadzie
angielskim, 5-11); ID., La tutela dei diritti dei fedeli e le composizioni stragiudiziali delle controver-
sie, W Quaderni di diritto ecclesiale 8 (1995) 282-283.

28 Por. KPK, kann. 1341, 1446, 1659, 1676, 1695, 1713-1716, 1718, 1733; Z. GROCHOLEWSKI, La
tutela dei diritti..., art. cyt., 276-281. Por. takze ID., Principi ispiratori del libro VII del CIC, w AA.
VV., I giudizi nella Chiesa. Il processo contenzioso e il processo matrimoniale (,,Quaderni della
Mendola”, 6), Milano 1998, s. 15, c; ID., Il sistema dei ricorsi e la giurisdizione dei tribunali
amministrativi, w AA. VV., I principi per la revisione del Codice di Diritto Canonico. La recezione
giuridica del Concilio Vaticano I, Milano 2000, 477-481; zasadniczo tak samo w wersji hiszpanskiej
Treinta anos de justicia administrativa candnica. Balance y perspectivas, w Fidelium Iura 8 (1998)
284-287; prawie tak samo w jezyku polskim ID., Posoborowy rozwdj sprawiedliwosci administracyj-
nej w Kosciele, w Prawo-Administracja-Kosciof 1 (2000) 27-31.
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. 199D . ;s L .o
wiernymi”” — sa bardzo rzadkie sprawy sadowe w Kosciele® (chociaz po czesci

wynika to, jak si¢ wydaje, takze z malej znajomosci prawa).

b. Co wigcej, mitos¢ Boga lub blizniego moze domagac si¢ zrezygnowania
z dochodzenia jakiego$ wlasnego prawa, w imig zrealizowania wyzszych warto$ci.
Tak wtasnie ,,Jezus [...], chociaz istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze spo-
sobnosci, aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy
postac stugi, [...] unizyt samego siebie” (Flp 2, 5-8), aby nas zbawic.

Nie mozemy tez zapomnie¢, ze w §wietle Stowa Bozego ,,sprawiedliwym”
jestto, co jest zgodne z wola Boza, czyli ,,sprawiedliwym” jest takze przebaczenie,
dzwiganie krzyza, zaakceptowanie w imig¢ mitosci Boga czy tez blizniego upoko-
rzenia, itp.

W tej perspektywie nie jest trudno zauwazy¢, ze biblijne pojecie sprawiedli-
wosci jest $cisle zwigzane z mitoscia. A zatem, jezeli ,,sprawiedliwym” czyli shusz-
nym jest wszystko to, co zgodne jest z wola Boza, shuszna rzecza jest przede wszyst-
kim mitowac™'.

5. Postawa wobec stron

a. Od stopnia mitosci lub od jej braku zalezy takze sposob w jaki pracownicy
wymiaru sprawiedliwosci traktuja strony w procesie. Strony — jak juz zostato po-
wiedziane — sg przede wszystkim Chrystusem potrzebujacym, ktory zwraca si¢ do
trybunatu. W konsekwencji tego powinny by¢ traktowane z taktem i szacunkiem
oraz ze zrozumieniem dla ich strapienia.

Zwlaszcza gdy zwracaja si¢ do trybunatu koscielnego pod wptywem glosu
sumienia i musza przedstawi¢ problemy dotyczace ich zycia intymnego —jak to ma
miejsce w sprawach matzenskich — sa one w sposob szczego6lny uwrazliwione na
zachowanie si¢ sedziego lub adwokata. Niewlasciwe ich potraktowanie — powierz-
chowne, zimne, petne pospiechu i niecierpliwos$ci, bez udzielenia odpowiednich
wyjasnien, itp. — powoduje bél, gorycz, zawéd i zniechecenie™.

b. W tej perspektywie cheiatbym teraz poswigcic kilka stow specyficznej kwestii
zwiazanej z opieka duszpasterska nad stronami w czasie procesu o orzeczenie
niewaznosci malzenstwa.

29 Por. Z. GROCHOLEWSKI, Quisnam est pars conventa in causis nullitatis matrimonii?, w Periodica
79 (1990) 374-375.

30 Por. Z. GROCHOLEWSKI, La tutela dei diritti..., art. cyt., 275; 1D., Specyfika wymiaru sprawiedli-
wosci w Kosciele, w Prawo Kanoniczne 41 (1998) 17-18.

31 Jezeli chodzi o punkt b por. Z. GROCHOLEWSKI, La tutela dei diritti..., art. cyt., 284-286; 1D.,
Specyfika wymiaru..., art. cyt., 20-21.

32 Por. np. S. ARENA, La famiglia in tribunale («Il diritto di famiglia e delle persone»: collana di
«Studi» diretta da V. Lojacono, vol. 11), Giuffr¢ Editore, Milano 1998 (chociaz ksiazka ta odwoluje
si¢ do dziatalnos$ci trybunalow panstwowych). Zob. takze moja recenzj¢ w Monitor Ecclesiasticus 124
(1999) 597-599.
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Na powyzszy temat napisatem niedawno: ,,Powdd otrzymuje czgsto pomoc
jedynie w perspektywie otrzymania orzeczenia niewaznosci matzenstwa. Jednak-
ze taka pomoc, jako cze$ciowa i jednostronna, moze okazac si¢ ztudna, jezeli ma-
Izenstwo nie zostanie orzeczone za niewazne.

Podstawowy przejaw mitosci duszpasterskiej wzglgdem osoby, ktdra wnosi
sprawg o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, wyraza sig:

1) we wlasciwej informacji dotyczacej przede wszystkim faktu:
—ze trybunat nie moze anulowac czyli uniewazni¢ waznego matzenstwa;

—ze zadanie trybunahu polega tylko na sprawdzeniu, czy z jakiego$ powodu
matzenstwo byto niewazne juz od samego poczatku, i dlatego, zwazywszy na deli-
katnos$¢ problemu, musi zbada¢ wszystkie argumenty «za» 1 «przeciw;

—ze w zwiazku z tym ma sens tylko wspolpraca uczciwa, poniewaz nie moz-
na oszuka¢ Boga, i gdyby wyrok opierat si¢ na fatszywych lub jedynie niepelnych
zeznaniach, strona w zaden sposob nie mogtaby uwaza¢ za rozwiazany swoj pro-
blem sumienia, lecz raczej obciazytaby swoje sumienie;

—oraz informacji co do powoddw niewaznosci matzenstwa, rozpatrywanych
w danym przypadku, korygujac bledne opinie na ten temat. Nie nalezy do rzadko-
sci, ze rozgniewany powod pisze do Sygnatury, by protestowac przeciw negatyw-
nemu wyrokowi, utrzymujac, ze wspotmatzonek jest egoista, ze ukradl pieniadze,
ze dopuscit si¢ zdrady, itp., lecz mozna byto zaoszczgdzi¢ powodowi tego rozdraz-
nienia poprzez wezesniejsza, odpowiednig informacje, ze powyzsze okolicznosci
jako takie, czyli same w sobie, nie maja znaczenia w perspektywie niewaznosci
malzenstwa;

2) w przygotowaniu do zaakceptowania decyzji zarowno pozytywnej jak

inegatywnej, czyli do zaakceptowania osadu Koéciota™”.

c. Mysle, ze bardzo wazna jest postawa adwokata koscielnego, ktory ma
staly i bezposredni kontakt ze strona (lub ze stronami), jego wyjasnienia, pierwsza
pomoc jakiej udzieli w przypadku wyroku negatywnego oraz jego uczciwose.

Zadanie adwokata ko$cielnego jest bardzo wazne i odpowiedzialne z punktu
widzenia duszpasterskiego, czyli takze z perspektywy praktykowania autentycznej
mitoéci. Ta jego rola wymaga wiec zauwazenia i docenienia™.

d. W koncu nalezy podkresli¢, ze postawa pracownikéw wymiaru sprawiedli-
wosci (w szczegdlnosci sedziow, obroncoéw wezta i adwokatow) w stosunku do
stron nie moze by¢ oderwana od zycia duchowego.

33 [l sistema di amministrazione..., art. cyt., V.
34 Por. ivi.
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Jak mozna stuzy¢ Chrystusowi, ktory w osobie potrzebujacego odwoluje si¢
do trybunatu koscielnego, jezeli pdzniej nie rozmawia si¢ z Nim, tj. z samym Chry-
stusem, o sprawie i o osobach z nig zwiazanych i nie szuka si¢ w Nim §wiatla
ipomocy? Jezeli nie modli si¢ za strony? Czy nie pragna takze pracownicy wymia-
ru sprawiedliwosci na koncu swojego ziemskiego pielgrzymowania ustysze¢ stow
Chrystusa: ,,bylem strona w sprawie sadzonej w twoim trybunale i ty mnie potrak-
towates w sposob sprawiedliwy, troskliwy 1 peten mitosci”?, albo ,,byte§ moim ad-
wokatem: moje matzenstwo nie zostato wprawdzie orzeczone za niewazne, lecz ty
bytes dla mnie podpora w wierze, pomogtes mi zrozumie¢ sens krzyza, ktory nale-
zy dzwiga¢ z mitoscia™?

I gdzie mozemy lepiej napetni¢ nasze serce autentyczna mitoscia, jak nie
w Eucharystii, w ktorej rzeczywiscie jest obecny Chrystus w swojej ofierze na
krzyzu, tj. w calej potedze swojej nieskonczonej Mitosci?

Zakonczenie

Stuzba mitosci, ktora nalezy realizowaé w dziatalnosci trybunatow kosciel-
nych, nie jest kwestia uboczna lub tylko teoretyczna, ale jest problemem: a) zasad-
bardziej bedzie btyszcze¢ sprawiedliwosc, i to sprawiedliwos¢ w sensie chrzesci-
janskim; b) o licznych, jak widzieliSmy, zastosowaniach praktycznych.

Stuzba mitosci jest problemem, ktory dotyczy nie tylko wymiaru sprawiedli-
woscli, ale takze samych czlonkow trybunatu. Kazdy z nas bowiem tyle jest wart,
ile realizuje w swoim zyciu mitosci. Na koncu naszej drogi, czyli na koncu naszego
ziemskiego pielgrzymowania, bedziemy sadzeni z tego, na ile kierowalismy si¢
w zyciu mitoscig (por. Mt 25, 31-46).
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ZADANIA KATOLICKIEGO UNIWERSYTETU
W SWIETLE UCHWAL I1 POLSKIEGO SYNODU
PLENARNEGO

Wychowanie chrzescijanskie byto zawsze obecne w doktrynie Kosciota; temu

zagadnieniu zostato poswigconych wiele dokumentéw Soboru Watykanskiego 11,
przede wszystkim Konstytucja Gaudium et spes i Deklaracja Gravissimum edu-
cationis. Sobor dokonat przystosowania i przyblizenia doktryny koscielnej w za-
kresie wychowania ludzi wielu ras, kultur i wyznan, w ramach r6znych systemow
politycznych i ekonomicznych. W dziatalnosci kulturowej i edukacyjnej wazna role
odgrywa szkolnictwo wyzsze, a zwlaszcza uniwersytet. Ta dziedzina zycia spo-
tecznego stata si¢ takze przedmiotem refleksji I Polskiego Synodu Plenarnego',
ktoérego dokumenty obejmuja wszystkie wazniejsze dziedziny wspolczesnego zycia
Koéciota® . Trzeci rozdziat jego uchwat zatytutowany ,,Szkota i uniwersytet w zyciu
Kosciota i narodu’ obejmuje material po§wiecony szkolnictwu katolickiemu, ktore

1

II Polski Synod Plenarny otworzyt Jan Pawet I1 8 VI 1991 podczas IV pielgrzymki do Polski. Prace
synodu uwzgledniajace przemiany gospodarcze polityczne oraz spoteczne jakie dokonaty si¢ w Pol-
sce, szczegllnie po 1989 r., obejmowaly trzy etapy: przygotowawczy (1989-1991), pastoralny
(1991-1997) oraz jurydyczny (1997). Na temat przebiegu i znaczenia synodu zob. Dzieto II Synodu
Plenarnego w Polsce. Materiaty z sesji naukowej zorganizowanej 24 X 2001 w KUL, red. S. Tymosz
(w druku); T. Rozkrut, II Polski Synod Plenarny — krotka refleksja kanoniczno-pastoralna, ,,Curen-
da” 151 (2001) 2, s. 273 nn.

Uchwaty synodalne, II Polski Synod Plenarny (1991-1998), Pallotinum 2001 (dalej: II PSP), po ich
zatwierdzeniu (recognitio) przez Stolicg Apostolska, zaczgly obowiazywaé od 28 lutego 2001 r.
Uchwaly obejmuja 14 dokumentéw (rozdziatow): Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przeto-
mie I1 i III Tysiaclecia Chrzescijanstwa (I); Powotanie do zycia w matzenstwie i rodzinie (II); Szkota
i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu (I1I); Kosciot wobec zycia spoteczno-gospodarczego (IV);
Kosciot wobec rzeczywistosci politycznej (V); Ewangelizacja kultury i srodkow spotecznego przeka-
zu (VI); Misyjny adwent nowego tysiaclecia (VII); Sol ziemi. Powotanie i postannictwo $wieckich
(VIII); Kaptanstwo i zycie konsekrowane jako wspolnota zycia i postugi z Chrystusem (IX); Liturgia
Kosciota po soborze Watykanskim II (X); Postuga charytatywna Kosciota (XI); Swieto$é. Dar
i zadanie (XII); Duszpasterstwo polskie za granica (XIII); Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota
(X1V). Kazdy dokument (rozdzial) z reguty obejmuje trzy wyraznie wyodrgbnione czg$¢: doktrynalno
- teologiczna, socjologiczna oraz kanoniczno-duszpasterska zawierajaca wnioski, wskazania, zalece-
nia, postulaty oraz przepisy. Uchwaly synodu maja zatem wybitnie charakter prawno- pastoralny, co
jest zgodne z norma obowiazujacego Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory okreslajac instytucjg syno-
du plenarnego jako pierwsze zadanie wskazal ,,zaspokojenie potrzeb duszpasterskich Ludu Bozego-
”(kan. 445). Szerzej na temat koncepcji, zadan i wladzy posoborowych synodéw partykularnych zob.
J. Dudziak, Synod diecezjalny, jego struktura i rola w Kosciele partykularnym, ,,Colloquium Salutis.
Wroctawskie Studia Teologiczne” 16(1984), s. 74 nn.; W. Goralski, Instytucja synodu w Kodeksie
Prawa Kanonicznego Jana Pawta 11 ,,Prawo Kanoniczne” 31(1988), 3-4, s. 35 nn.; E. Sztafrowski,
Synod diecezjalny w doktrynie soborowej i jej wyraz w posoborowych synodach polskich, ,,Prawo
Kanoniczne” 30(1987), 1-2, s. 61 nn.; W. Wojcik, Synod diecezjalny w nowym Kodeksie Prawa
Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 29(1986) 1-2, s. 93 nn.
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stanowi jedna z form wykonywania koscielnego zadania nauczycielskiego (munus
docendi)’ . Materialy synodalne kolejno przedstawiaja ,,Nauczanie Koéciota o szkole
1uniwersytetach”, ,,Opis sytuacji polskiej szkoly 1 uniwersytetu” oraz ,, Wskazania
i postulaty synodalne”.

1. Uchwaly synodalne, z racji na ich charakter, nie przedstawiaja genezy
i historii uniwersytetu katolickiego, aczkolwiek jednoznacznie podkreslaja gene-
tyczny zwiazek tej instytucji z Kosciotem. Otdz jak wskazuje historia nauki, po-
wstanie pierwszych uniwersytetow byto $cisle zwiazane z pot¢znym rozwojem
kultury miejskiej Zachodu w XII stuleciu oraz dziatalnoscia edukacyjna Kosciota.
Przez wiele stuleci uniwersytety, jeden z najpigkniejszych tworow sredniowiecz-
nego zycia umystowego, byly instytucjami papieskimi. Niektore z nich zostaty po-
wolane moca bulli papieskich lub za przyzwoleniem wtadzy papieskiej. Korporacje
profesorow i stuchaczy (universitas magistrorum et scholarium) byty od poczat-
ku poddane wtadzy koscielnej. Jak podaja zrédta, udzielanie licentiam ubique do-
cendi byto nadawane z upowaznienia papiezy" . Oni takze nadawali statuty pierw-
szym uniwersytetom, ktore regulowaly organizacje studiéw oraz bronili wolnosci
uniwersyteckiej przed ingerencja fundatorow, ktérymi byli krolowie, magnaci lub
miasta’ . Ko$ciot udzielat wsparcia finansowego uniwersytetom w postaci benefi-
cjow. Tak stan rzeczy trwat do X VI stulecia, do mementu roztamu w Kosciele
spowodowanego reformacja. Ze wzgledu na charakter uniwersytetow srednio-
wiecznych, ich zadania i cele, a takze z racji na roznorakie zwiazki i pomoc ze
strony Kosciota, trzeba je uzna¢ za instytucje naukowe o charakterze koscielnym.
To historyczne osadzenie poczatkow uniwersytetu zostato ukazane przez Synod,
ktorego uchwaty stwierdzaja - za Konstytucja apostolska ,,O uniwersytetach kato-

. . .. 7 s 6
lickich”- Ze jest ,,narodzony z serca Kosciota™ .

2. Powstanie uniwersytetow katolickich, z formalnego punktu widzenia —przy-
pada na druga potowe XIX stulecia’ . Pierwsze z nich byty powotywane do Zycia
w okresie, kiedy w wielu krajach nasilit si¢ proces oddzielania Ko$ciota od pan-
stwa, a liczne, majace dotychczas katolicki charakter uniwersytety, znalazty si¢
pod dominujacym wptywem pradow ideowych, ktore odrzucaty zdecydowanie
chrzescijanska wizjg rzeczywistosci. W trosce o inspirowana chrzescijanskim swia-

3 Dokumenty synodalne obejmuja uchwaty (zamieszczone w kilku odrgbnych rozdziatach) odnoszace
si¢ do roznych form koscielnej postugi nauczania: przepowiadania stowa Bozego, nauczania kateche-
tycznego, szkot oraz srodkow spotecznego przekazu.

4 W najstarszym uniwersytecie w Bolonii, udzielanie licentiam docendi byto, z upowaznienia papieza,
uprawnieniem przystugujacym biskupowi Bolonii; A. Vetulani, Poczatki najstarszych wszechnic $rod-
kowo-europejskich, Wroctaw 1970, s. 39.

> Pierwszym statutem uniwersytetu w Paryzu, ktory regulowat organizacje studiow w zakresie artes
liberales byto zarzadzenie pap. Innocentego III z 1215 r.; Vetulani, op. cit., s. 45.

¢ II Polski Synod Plenarny (1991-1998), Szkota i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu, nr 15; por.
Konstytucja apostolska Jana Pawta II O uniwersytetach katolickich (,,Ex corde Ecclesiae”), nr 1.

7 Szerzej na temat historii uniwersytetow katolickich zob. S. Wielgus, Bogu i Ojczyznie, Lublin 1999,
s. 19 nn. (tamze literatura).
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topogladem nauke oraz ksztatcenie w duchu wartosci chrzescijanskich mtodziezy,
Kosciot tworzyl nowe uniwersytety katolickie, ktore z jednej strony miaty prezen-
towacé wysoki poziom naukowy i nowoczesno$¢ zarowno w sferze badan, jak
1 dydaktyki, z drugiej zas mialy uwzglednia¢ w swojej pracy badawczej i dydak-
tycznej $wiatopoglad religijny® . Nowe katolickie uniwersytety zaktadano w tych
krajach, w ktorych byto to mozliwe z punktu widzenia obowigzujacego tam prawa.
Niezaleznie od tego w XIX 1 XX wieku reaktywowano kanonicznie jako katolickie,
nieliczne starych uniwersytety (m.in. w Salamance i Leuven), ktére w swoim cza-
sie zatozyt Ko$cidt, ale ktore w minionych wiekach, z roznych racji stracity swoj
katolicki charakter’ . Proces tworzenia uniwersytetow katolickich przybratna sile
w XX w.; wyjatkowo duzo powstato ich w latach sze§¢dziesiatych. Bez watpienia
wplyw na to zjawisko mial Sobor Watykanski 11, ktory w swoich dokumentach
ukazywat wazna rolg edukacyjna i ewangelizacyjna uniwersytetow w zyciu Ko-
$ciota katolickiego' . Uchwaty II Polskiego Synodu Plenarnego stwierdzajac, ze
Huniwersytety, jako wspolnoty ludzi poszukujacych prawdy, sa niezbedne dla zycia
narodu i Kosciota” podkreslity ich wysoka rangg i znaczenie.

3. Zgodnie z prawem kanonicznym ,,uniwersytety katolickie” sa to uczelnie
obejmujace co najmniej kilka réznych fakultetow, ktore zostaty zalozone lub za-
aprobowane przez kompetentna wadze koécielna. Zaden uniwersytet chociaz rze-
czywiscie katolicki (tj. starajacy si¢ o zgodnos¢ w kazdej dziedzinie nauk z wiara
i nauka Kosciota), nie moze uzywac nazwy ,,uniwersytet katolicki” (studiorum
univeristas catholica), jesli nie otrzymal na to zgody kompetentnej wtadzy ko-
$cielnej''. Z normy tej wynika posrednio, ze uniwersytet katolicki moze by¢ od
razu erygowany jako taki przez kompetentna wtadzg, albo taka nazwa moze by¢
przyznana juz istniejacemu, jesli spetnia odpowiednie warunki' .

Odrebna kategoria katolickich instytutow wyzszego nauczania sa uniwersy-
tety i fakultety koécielne" . Nowy kodeks, w odroznieniu do Kodeksu Prawa Ka-
nonicznegoz 19171."*, wyraznie oddzielit normy dotyczace uniwersytetow kato-

8 Na temat koncepcji i roli uniwersytetow katolickich zob. S. Kunowski, Rola uniwersytetow katolic-
kich w historii nauki i o$wiaty, Zeszyty Naukowe KUL, 11(1968), nr 3-4, s. 33 nn.; K. Wojtyta,
Uniwersytet katolicki: koncepcja i zadania, Zeszyty naukowe KUL 11 (1968), z. 3-4, s. 14; A. L.
Szafranski, Koncepcja uniwersytetu katolickiego, w: Katolicki Uniwersytet Lubelski. Wybrane za-
gadnienia z dziejow uczelni, red. G. Karolewicz, M. Zahajkiwiecz, Z. Zielinski, Lublin 1992, s. 30 nn.

®  Szerzej p. Wielgus, s. 25 nn.

10 Tamze, s. 27 n.

' KPK kan. 808.

Sytuacja prawna uniwersytetow katolickich jest regulowana przez normy Kodeksu prawa kanonicz-

nego (kan. 807-814) oraz przepisy Konstytucji apostolskiej Jana Pawla II O uniwersytetach katolic-

kich ( ,,Ex corde Ecclesiae”).

Do tego rodzaju szkét wyzszych, procz norm kodeksowych, odnosza sig przepisy Konstytucji apo-

stolskiej O uniwersytetach i wydziatach koscielnych (,,Sapientia christania”), AAS 70 (1979) 469-

499;

14 Por. KPK/1917 can. 1376 ; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne, t. II, Opole 1958, s. 504 nn.
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lickich od norm dotyczacych uniwersytetow koscielnych. Zgodnie z przepisami
kodeksowymi uniwersytet koscielny jest uczelnia wyzsza wielowydziatowa (naj-
czesciej obejmuje trzy wydziaty, teologii, prawa kanonicznego i filozofii chrzesci-
janskiej, fakultet zas uczelnia wyzsza jednowydziatlowa. Ich specyfika jest to, ze
moga by¢ tworzone tylko na mocy erekcji dokonanej przez Stolice Apostolska
badz uzyskanego od niej zatwierdzenia. Stolicy Apostolskiej przystuguje rowniez
najwyzsze kierownictwo tych instytucji' . Kazdy uniwersytet i wydzial koscielny
musi posiada¢ przy tym wlasne statuty i program studiéw, zatwierdzone przez Sto-
lice Apostolska'®. Uniwersytety i fakultety koscielne maja prawo do nadawania
w imieniu stolicy Apostolskiej stopni akademickich, ktore posiadaja walor kano-
niczny w Kosciele'” . Prawo kanonicznego erygowania lub zatwierdzania uniwer-
sytetow 1 wydzialow koscielnych zarezerwowane jest dla Kongregacji Wychowa-
nia Katolickiego, ktéra kieruje z nimi zgodnie z normami prawa'® .

Dokumenty synodu nie zawieraja prawno-kanonicznej definicji uniwersytetu
ani innych typow wyzszych szkét katolickich" ; wskazuja jedynie, ze przepisy ko-
scielne dotyczace szkol, uniwersytetow i fakultetoéw podaje Kodeks Prawa Kano-
nicznego™ . Uchwaty synodalne przedstawiaja natomiast w sposob ogolny zadania
1 funkcje uniwersytetéw katolickich rozumiejac przez nie takze wyzsze uczelnie
koscielne™ . T tak zgodnie z brzmieniem uchwat synodalnych uniwersytet stanowi
,Jedyny w swoim rodzaju o§rodek tworczej pracy i promieniowania wiedzy, shuza-
cy dobru ludzko$ci”. Wypehiajac swoje powotanie uniwersytet jako wspolnota
nauczycieli i studentow (Universitas magistrorum et scholarium) winien: odda-
wac sig ,,badaniom naukowym oraz nauczaniu i formacji studentow, ktorzy z wia-

15 KPK kan. 816, 1.

16 KPK kan. 816, 2.

17 KPK kan. 817.

18 Komentarz do Kodeksu Prawa kanonicznego, t. 3, Lublin 1986, s. 39 nn.; T. Pawluk, Prawo kano-
niczne wedlug Kodeksu Jana Pawta II, t. II, Olsztyn 1985, s. 340 nn.; E. Sztafrowski, Podrgcznik
prawa kanonicznego, t. 3. Warszawa 1986, s. 63 nn. Szerzej na temat statusu prawnego uniwersytetu
katolickiego w prawie kanonicznym zob. A. Mantineo, Le universtr cattoliche nel diritto della Chesa
e dello stato, Milano 1995.

19 Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 3, s. 42 nn.; Pawluk, op. cit., t. II, s. 344 n.;
Sztafrowski, op. cit., t. 3, s. 68 nn.

20 II PSP. Szkota i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu, nr 2.

21 Zgodnie z uchwatami synodalnymi system wyzszych szkot katolickich ,,tworza obecnie: Katolicki
Uniwersytet Lubelski w Lubinie- jako uczelnia ko$cielna uznana przez panstwo, Akademia Teologii
Katolickiej w Warszawie, Wydzial Teologiczny na Uniwersytecie Opolskim w Opolu, oraz Wydziat
Teologiczny na Uniwersytecie im. A. Mickiewicza w Poznaniu- jako uczelnie panstwowe, Papieska
Akademia Teologiczna w Krakowie, Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie, Papieski Wydziat
Teologiczny we Wroctawiu, Papieski Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie”
(Tamze, nr 43). Dokument opisujac system wyzszych szkot katolickich w Polsce nie wprowadza ich
kodeksowej klasyfikacji ; nadto opis ten jest juz czgsciowo nieaktualny (ATK zostata przeksztatcona
na Uniwersytet Stefana Kardynata Wyszynskiego, kolejne wydziaty teologiczne zostaty utworzone
w Uniwersytecie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie, Uniwersytecie Slaskim w Katowicach, Uniwer-
sytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz zamiejscowy wydziat teologiczny w Radomiu).
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snej woli towarzysza swym nauczycielom, ztaczeni z nimi ta sama mitoscia wie-
dzy”* , przyczyniaé sie o ochrony i postepu ludzkiej godnosci oraz dziedzictwa
kulturowego poprzez prace badawcze, nauczanie 1 postugg na rzecz kultury wspol-

noty lokalnej, krajowej i miedzynarodowej’™ .

Uniwersytety, podobnie jak inne wyzsze szkoty katolickie, winny dazy¢, do
publicznej, statej i powszechnej obecnosci mysli chrzescijanskiej w wysitku spote-
czenstwa skierowanym ku rozwijaniu nauki i kultury* . Z uwagi na szczegolna role
teologii pos$réd dyscyplin akademickich, kazdy uniwersytet katolicki winien posia-
da¢ wydzial lub przynajmniej katedrg teologii katolickie;j. ,,Kosciotuwaza, czytamy
w dokumentach, ze znakiem odniesienia rozmaitych galezi nauk i wydziatow aka-
demickich do prawdy jest istnienie i zgodna ze wskazaniem Magisterium dziatal-
no$¢ wydziahu teologii w strukturze uniwersytetu™ . Ma to umozliwié¢ wprowa-
dzenie refleksj¢ teologiczna w $wiat innych dyscyplin naukowych, zwlaszcza
w badania o charakterze interdyscyplinarnym, gdzie moze ona odegra¢ niezwykle
doniosta i wazna role, ukazujac wspolczesnej nauce i wspodtczesnemu cztowiekowi
catkiem dla niego nowa, bo utracona w ostatnich wiekach perspektywe teologicz-
na. Nade wszystko uniwersytety winny dazy¢ do prawdy. Synod przypomina, ze
przetozeni i profesorowie winni ,,troszczy¢ si¢ o0 wzajemna wspotprace polegajaca
na koordynacji poszukiwan i podejmowaniu wspolnych inicjatyw” w dazeniu do
tego celu™.

Do podstawowych zadan uniwersytetu nalezy prowadzenie badan. Dokumenty
synodalne zawieraja postanowienia odnosnie do badan naukowych prowadzonych
w uniwersytetach katolickich; zgodnie z ich brzmieniem do najbardziej charaktery-
stycznych jego cech naleza: dialog pomigdzy rozumem i wiara, troska o etyczny
wymiar nauki oraz katolicka perspektywa teologiczna” .

Jednym z istotnych, a zarazem skomplikowanym jest zagadnienie wolno$ci na
uniwersytetach katolickich. Dotyka ono szerszego zagadnienia wolno$ci sumienia
opartego na godnosci osoby ludzkiej. Uchwaty synodalne przypominaja, ze ,,Ko-
$ciot zdecydowanie broni zasady wolnosci badan akademickich. Jednoczesnie przy-
pomina, ze zasady tej nie wolno oddziela¢ od odpowiedzialnosci etycznej uczone-
go. Kazdy nauczyciel jest powotany do tego, aby spetiat funkcje ,, sumienia kry-
tycznego” wobec wszystkiego, co zagraza cztowieczenstwu lub co je pomniejsza
w zyciu 0sob ludzkich i spoteczenstw™ .

22 Tamze, nr 15.
23 Tamze, nr 19.
24 Tamze, nr 18.
25 Tamze, nr 16: por. KPK kan. 811, 1.
26 Tamze, nr 21.
27 Tamze, nr 19.
28 Tamze, nr 17.
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Uniwersytet oraz fakultet koscielny winien zachowaé swoja tozsamos¢;
uchwaty w kilku miejscach odnosza si¢ do tej waznej kwestii. Obowiazek jej utrzy-
mania umacniania spoczywa na calej spotecznosci uniwersyteckiej a szczegolnie
na wladzach uniwersytetu i miejscowym biskupie, ktory z reguty jest wielkim kanc-
lerzem. Ich status prawny wobec panstwa okreslaja odpowiednie ustawy i umo-
wy. Dokumenty synodalne przypominaja, ze wyktadowcy przedmiotow naleza-
cych do dziedziny wiary lub obyczajow winni by¢ §wiadomi, ze wykonywanie za-
dan uniwersyteckich ,,wymaga zachowania $cislej facznosci z autentycznym na-
uczaniem Koéciola, przede wszystkim za$ z magisterium Biskupa Rzymskiego™” .
Oni tez sktadaja wyznanie wiary i otrzymuja od wielkiego kanclerza lub jego dele-
gata misj¢ kanoniczna. W momencie mianowania wszyscy pracownicy naukowi
1administracyjni winni zasta¢ poinformowani o katolickiej tozsamosci uniwersyte-
tu lub wydziatu, o tym co z niej wynika, oraz na cigzacym na nich obowiazku jej
umacniania, a przynajmniej respektowania’ .

Redakcja uchwat synodalnych odnosnie do uniwersytetow katolickich odzwier-
ciedla poglebiona refleksje nad rola edukacji w nauce KoS$ciota, zawarta szczegol-
nie w doktrynie Soboru Watykanskiego II oraz nauczaniu papieza Jana Pawla I,
w tym przede wszystkim konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae. Innym zrod-
tem, do ktorych odwotuja si¢ uchwaty w omawianej materii jest Kodeks Prawa
Kanonicznego z 1983. Uchwaty synodalne postuguja si¢ terminologia kodeksowa
oraz przejmuja przepisy kodeksowe odnosnie do szkolnictwa koscielnego. Nalezy
stwierdzi¢, ze postanowienia synodalne o charakterze jurydycznym odno$nie do
uniwersytetu katolickiego nie wykraczaja poza unormowania Kodeksu i Konstytu-
cji apostolskiej Ex corde Ecclesiae™ .

W $wietle uchwat uniwersytety katolickie maja w §wiecie wspotczesnym te
same zadania, co wszystkie inne uczelnie tego typu w danym kraju. Ponadto winny
si¢ one przyczynia¢ do ,,poglebiania kultury ludzi i pehiejszego rozwoju osoby ludz-

29 Tamze, nr 20..

30 Tamze.

31 Zgodnie z przyjeta metodologia redakcji uchwat (p. wyzej, przyp. 1) rozdziat ,,Szkota i uniwersytet
w zyciu Kosciota i narodu” koncza ,,Wskazania i postulaty synodalne”, w ktérych synod wzywa
diecezje, zakony parafie, wspolnoty migdzyparafialne oraz fundacje i stowarzyszani katolikow do
tworzenia nowych szkot katolickich. Uchwaty postuluja jednoczes$nie odnowg struktur uczelni kato-
lickich, m.in. poprzez poszerzanie zakresu badan i zaj¢¢ umozliwiajacych poznanie teologii §wigto-
sci, duchowosci chrzescijanskiej oraz nurtdéw duchowosci pozachrzescijanskiej. Nadto synod wzywa
do podejmowania badan w dziedzinie architektury i budownictwa sakralnego, konserwacji zabytkow
koscielnych, muzealnictwa oraz archiwistyki (Tamze, nr 73-74).
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kiej, a takze do wypeiania postugi nauczania w Kosciele”” . Poswiecenie zagad-
nieniu szkoty i uniwersytetu odrgbnych uchwat II Polskiego Synodu stanowi wyraz

dowarto$ciowania tej doniostej dziedziny we wspdtczesnym zyciu Kosciota i naro-
du.

32 Por. KPK kan. 807.
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PAPIESKA RADA KULTURY
ZMODYFIKOWALA STRUKTURE
KURII RZYMSKIEJ

Wprowadzenie

Kuria Rzymska jest to urzad, przez ktory Biskup Rzymski zalatwia sprawy
dotyczace Kosciota powszechnego. W jego tez imieniu oraz jego autorytetem
wykonuje ona zadania stuzace dobru Kosciotéw partykularnych' . Jest przeto Ku-
ria Rzymska jakim$ miejscem zbiorczym, z jedne;j strony dla elementow sktado-
wych papieskiej wladzy prymatu, ktéra reprezentuje, a z drugiej dla terenowych
okregdw skupionych w Kos$ciotach partykularnych, ktorym stuzy. Totez nosi ona
na sobie znamig przemian historycznych, wlasciwych dla ludzkiego oblicza rzeczy-
wistosci Kosciota.

Stad Kuria Rzymska ulega w przelomowych okresach dziejow Kosciota wigk-
szej lub mniejszej reformie i odnowie. Wydarzeniem, ktdre wprowadzito gruntowa
odnowg Kosciola i przystosowanie do pastoralnego oddziatywania we wspotcze-
snym $wiecie byt Sobor Watykanski I1 (1962 - 1965).

Sobor tez wywotal konieczno$¢ dokonania zasadniczej reformy Kurii Rzym-
skiej. Juz pap. Pawel VI swoja Konstytucja Apostolska z 15 sierpnia 1967 1. ,,Re-
gimini Ecclesiae Universae”” , przeprowadzit wstepna, posoborowa reforme tego
urzedu. Z kolei szereg pojedynczych aktow prawnych dokonywato dzieta prze-
mian w Kurii’ .

Catkowita reforma Kurii Rzymskiej nie byta jednak jeszcze w pelni gotowa
w momencie promulgowania Kodeksu Prawa Kanonicznego w 1983 r. Ustawo-
dawca kodeksowy poswigcil jej dlatego zaledwie dwa zwigzte kanony, sygnalizu-
jac jednak, ze doczeka si¢ ona pelniejszego okreslenia w specjalnym ustawodaw-
stwie* . Oczekiwana i zapowiadana odnowa Kurii Rzymskiej zostata ostatecznie

' KPK, kan. 360; P. Lombardia, J.I. Arrieta, Dodice di diritto canonico. Edizione bilingue commenta-
ta, vol. I, Edizioni Logos - Rama 1986, s. 292.

2 AAS, 59(1967) 885-928.

3 Zreszta juz przed 1967 r. tenze pap. Pawel VI zaczal reformowa¢ Kurig, gdy w Motu proprio
Integrae servandae” z 7 grudnia 1965 r. zmienit Kongregacjg¢ $w. Oficjum na Kongregacj¢ Doktryny
Wiary. Za$ 8 maja 1969 r. Kongregacja Obrzgdow zostala podzielona na dwie dykasterie, tj. na
Kongregacje Kultu Bozego i Kongregacje¢ do spraw Kanonizacji. I inne. AAS, 57 (1965) 952 - 955;
61 (1969) 297 - 305; T. Pieronek, Reforma Kongregacji sw. Oficjum, w: Prawo Kanoniczne (skrot:
PK), 40, 3-4 (1968) 19 - 36; J. Dudziak, Posoborowe zmiany w zakresie prawa kanonicznego...,
w: Tarnowskie Studia Teologiczne (skrot: TST), VI (1977) 151, przypis 13.

4 KPK, kan. 360; E. Sztafrowski, Podrgcznik prawa kanonicznego, 2, Warszawa ATK 1985, s. 52.
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przeprowadzona w 5 lat po Kodeksie, tj. w 1988 r. Dokonat tego dzieta pap. Jan
Pawet IT w swojej Konstytucji Apostolskiej ,,Pastor Bonus” z 28 czerwca 1988 roku’ .

1. Stan Kurii Rzymskiej odnowionej w 1988 r.

Kuria Rzymska odnowiona w sposob gruntowny Konstytucja Apostolska
,Pastor Bonus” z 1988 r. zachowata oczywiscie w swej strukturze wigkszo$¢
dotychczasowych elementow konstytutywnych. Ale i te zachowane otrzymaty swoje
nowe okreslenie oraz zakres dzialania.

Ogolny przekroj Kurii Rzymskiej, wedhug ,,Pastor Bonus”, obejmuje nastg-
pujace rodzaje czy grupy dykasterii, tj. oddziatow: a) Sekretariat Stanu; b) Kongre-
gacje; ¢) Trybunaly; d) Papieskie Rady; e) Urzedy; f) Struktury uzupetniajace.
0 ile Sekretariat Stanu, Kongregacje, Trybunaty 1 Urzedy sa dykasteriami, ktore
w zasadzie miescity si¢ juz tradycyjnie w strukturze Kurii a w ,,Pastor Bonus”
zostaty tylko czgsciowo zmodyfikowane, to Papieskie Rady weszty tu jako co$
bardziej nowego, podobnie zreszta jak struktury uzupetniajace (,,Cetera Curiae
Romanae Instituta”)’ . Naturalnie, ze wymienione Papieskie Rady (,,Pontificia
Consilia”’) w duzej mierze funkcjonowaly juz w Kurii Rzymskiej o wiele wczesniej
lecz nie nalezaly do niej jako $cisle pojete dykasterie kurialne. I to jest jedna
znajwigkszych nowosci reformy z 1988 r. Do tego nalezy fakt, ze istniejace od
1967 r. trzy Sekretariaty w Kurii (Sekretariat dla Jednosci Chrze$cijan, dla Nie-
chrzescijan, dla Niewierzacych) zostaty zmienione co do nazwy i wtaczone do
odpowiednich Kongregacji lub Papieskich Rad’ .

Wsréd 12 - tu Papieskich Rad, ktore wedlug ,,Pastor Bonus™ staly sig for-
malnymi dykasteriami Kurii Rzymskiej, na 11 - tym miejscu zostata umieszczona
Papieska Rada Kultury (,,Pontificium Consilium de Cultura™)®.

Jest to jedna z tych wlasciwosci odnowy Kurii Rzymskiej, ktora dowodzi jak
wielka wagg pap. Jan Pawet Il przywiazuje do jakiej$ stalej instytucji stuzacej
odnoszeniu sig¢ do rzeczywistosci prezentowanej przez naturalny dorobek kulturo-
wy wspolczesnej ludzkosci. Jest to jakby zwienczenie wieloletniego nauczania pa-
pieskiego na temat ludzkiej kultury i wyrazna intencja zbudowania trwatego pomo-
stu dla pastoralnego oddziatywania Kosciota na t¢ plaszczyzng wysitkow i dokonan
ludzkich. Papieska Rada Kultury istniata juz od 1982 r. ale nie nalezata do struktury
Kurii Rzymskiej. Ten status zdobyta wiec w 1988 roku’ . Konstytucja ,,Pastor

3 AAS, 80 (1988) 841 - 912; Z. Grocholewski, Jan Pawet II reformatorem Kurii Rzymskiej, Hamburg
1989, s. 12 nn.; E. Sztafrowski, Kuria Rzymska Jana Pawlta II, w: PK, 33, 1-2 (1990) 21 - 81.

¢ E. Sztafrowski, Kuria Rzymska Jana Pawta 11, art. cyt., s.76-79.

7 Pastor Bonus” (skrot: PB), Konstytucja Apostolska Jana Pawta II z 1988 r. art. 135, 159, 160, 163,
165, w: AAS, 80 (1988) 895, 902, 903; W. Goéralski, Papieskie Rady w odnowionej Kurii Rzymskiej,
w: PK, 34, 1-2(1991) 48 - 49.

8 PB, art. 167, w: AAS, 80 (1988) 904.

®  Communicationes, 25 - nr 1 (1993) 5.
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Bonus” okreslita mianowicie stanowisko Papieskiej Rady Kultury, jako dykasterii
kurialnej, w trzech artykutach.

Przede wszystkim wyznaczyla jej powinno$¢ popierania w imieniu Stolicy
Apostolskiej dialogu ze wspotczesnymi Instytucjami naukowymi i doktrynalnymi' .
Ale naturalnie dialog ten miat obejmowac takze dziedzing ludzkiej kultury pozanau-
kowej'' . Celem tego ogdnego dialogu z ludzka kultur miaty by¢ takie wartosci, jak:
a) stopniowe otwieranie si¢ ludzkiej kultury na Ewangelig; b) wyrobienie prze-
$wiadczenia u ludzi nauki, literatury i sztuki, ze sa przez Kosciot powotani do praw-
dy, dobra i piekna'.

Po drugie, Papieska Rada Kultury otrzymata konkretny ustr6; wewngtrzny.
Oto6z na jej czele stanat Przewodniczacy. Ponadto w jej sktad wchodzili: Zespot
Prezydialny oraz Zesp6t przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych z wielu re-
gionow $wiata" .

Wreszcie pap. Jan Pawel Il wyznaczyt szereg konkretnych dziatan Radzie Kul-
tury dla realizacji jej ustrojowego postannictwa. Ogoélnie méwiac dziataniami tymi
byly takie przedsiewziecia, ktore ze swej natury naleza do kultury' . A wiec naj-
pierw popieranie i na ile jest to potrzebne udzielanie pomocy tego rodzaju kulturo-
wym przedsigwzieciom, ktore podejmowaty rozne Instytucje Kosciola" . Dalej, po
wymienieniu swoich pogladoéw z Sekretariatem Stanu, $ledzenie sposobow dziatania,
podejmowanych dla popierania kultury przez panstwa oraz migdzynarodowe ciata
doradcze. Uczestniczenie wreszcie, gdy uznata to za stosowne, w szczegolnych ze-
spolach dziatajacych w obrebie kultury oraz popieranie tego rodzaju zgromadzen' .

2. Przeksztalcenie Papieskiej Rady Kultury

A. Teologiczno - prawne uzasadnienie zmian.

Opisana wyzej szkicowo Papieska Rada Kultury nie przetrwata zbyt dtugo
w swoim pierwotnym ksztalcie z 1988 r. Znacznego poszerzenia jej kompetencji

..,praesertim colloquium cum variis nostri temporis Institutis scientiae et doctrinae promovendo”...
PB, art. 166, w: AAS, 80 (1988) 903.
I Consilium rationes fovet inter Sanctam Sedem et humani cultus provinciam”... Tamze.
12 .. ,ut civilis ciltus magis magisque Evangelio aperiatur, atque scientiarum litterarum, artiumque
cultores se ad veritatem, bonitatem et pulchritudinem ab Ecclesia vocari sentiant”. Tamze.
...Consilium structuram habet peculiarem, in qua, una cum Praeside, adsunt Coetus praesidialis aliu-
sque coetus cultorum variarum disciplinarum ex pluribus orbis terrarum regionibus”. Tamze.
,-Consilium apta incepta ad culturam attinentia per se suscipit”. Tamze, s. 904.
15 ... ,.ea, quae a variis Ecclesiae Institutis capiuntur, persequitur atque ipsis quatenus opus fuerit, adiutri-
cem operam praebet”. Tamze.

,.Collatis autem consiliis cum Secretaria Status, attendit ad agendi rationes, quas ad humanum cultum
fovendum Civitates et internationalia Consilia susceperint, atque in culturae ambitu pracipuis coeti-
bus pro opportunitate interest et congressiones fovet”. Tamze, s. 904; H. Brdej, Kuria Rzymska
w rozwoju historycznym oraz w obowiqzujqcym prawie koscielnym, Tarnéw 2001, maszynopis, s.143.
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dokonato mianowicie Motu proprio pap. Jana Pawla 11 ,,/nde a Pontificatus no-
stri” z25 marca 1993 roku'” . Otéz przy zatrzymaniu samej nazwy tej dykasterii
kurialnej, pap. Jan Pawet 11 zmienit jej wewngtrzng strukture 1 poszerzyt znacznie
jej kompetencje. Utworzyt w niej mianowicie dwie Sekcje: 1. Sekcje Wiary i Kul-
tury; 2. Sekcj¢ Dialogu z Kulturami.

Dlauzasadnienia za$ oraz wyjasnienia tego wewngtrznego przeksztalcenia
Rady, pap. Jan Pawel II przeprowadza najpierw w swoim Motu proprio gigboka
refleksje teologiczno - pastoralna. Wychodzi za$ z ogélne;j tezy, ktéra uwaza za
pewna, ze mianowicie ,,zestawienie kultury i wiary jest postulatem nie tylko samej
kultury lecz takze wiary”'* . Zatozenie to postuzyto juz Papiezowi do samego utwo-
rzenia Rady Kultury w 1982 r., jak sam utrzymuje. Chodzito tu konkretnie o to,
azeby w ten sposob potwierdzi¢ dialog z religiami niechrzescijanskimi i z osobami
oraz zespotami ludzi nie uznajacymi zadne;j religii. Laczylo sig z tym takze poszuki-
wanie jakiej$ kulturowej wymiany ze wszystkimi ludzmi dobrej woli" . Ta refleksja
pap. Jana Pawta Il uzasadniata wigc w sposob wystarczajacy wiaczenie do Papie-
skiej Rady Kultury jej zainteresowania si¢ wszelkimi kulturami, a wigc nie tylko
kulturami wyznawcow religii niechrzescijanskich ale takze kulturami ludzi nie wy-
znajacych zadnej religii.

Kolejna refleksja pap. Jana Pawta II, motywujaca strukturalne przeksztalce-
nie Rady jest koniecznos$¢ uznania wigzi pomigdzy wiara i kultura z jedne;j, a dzie-
tami sztuki i $wiadectwami historii z drugiej strony. Jedne i drugie przedmioty, tj.
dzieta sztuki 1 $wiadectwa historii posiadaja wszak sitg ewangelizacji oraz kulturowa

wzniostoé¢. Ten fakt za$ przynagla Kosciot do najwyzszego zainteresowania sig nimi” .

W ten sposob pap. Jan Pawet II stworzyt gteboka motywacje merytorycz-
nych powiazan, jakie istnieja pomiedzy dziatalnos$cia Papieskiej Rady Kultury
a funkcjonowaniem Papieskiej Komisji Ochrony dziedzictwa sztuki i historii. Zreszta
to powiazanie przedmiotowe tych dwu instytucji dalo si¢ juz wystarczajaco zauwa-
zy¢ od momentu utworzenia Papieskiej Komisji dla dziet sztuki 1 historii, 28 czerw-
ca 1988 roku®' .

Trzecia wreszcie refleksja, jakiej Papiez daje wyraz w swoim Motu proprio,
wyraza si¢ w potrzebie ukazania na przyszto$¢ wyrazniejszej obecnosci Stolicy

17 AAS, 85 (3.993) 549 - 552.; Communicationes, 25 , 1 (1993) 5 - 7.

18 ..”pro certo habentes compositionem inter culturam et fidem esse postulatum non tantum ipsius
culturae sed etiam fidei”... Motu proprio ,,/nde a Pontificatus Nostri (skrot: 1aPN), w: Communica-
tiones, 25, 1 (1993) 5.

19 JaPN, w: Communicationes, 25, 1 (1993) 5. T¢ mysl pap. Jan Pawet Il wyrazat juz w swoim Liscie do
Sekretarza Stanu, kard. A. Casaroli, w: Insegnamenti, vol. V/2, s. 1777,nn.

20 ,’fides enim natura sua promovet res singulari opere artificioque perfectas et historicas testificatio-
nes secum ferentes vim evangelizandi culturalemque praestantiam in quas quidem oportet Ecclesia
summam proferat animi intentionem”. IaPN, w: Communicationes, 25, 1 (1993) 5.

2l Tamze.
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Apostolskiej w sferze kultury poprzez odnowg i zespolenie Papieskich Akade-
mii™ .

Przedstawione refleksje teologiczno - pastoralne, poczynione przez Papieza
w omawianym Motu proprio sa wyrazem jakiegos$ zdecydowanego wejscia Stolicy
Apostolskiej z dialogiem w sferg najszerzej pojegtej kultury ludzkiej oraz jej ewan-
gelizacji. Jest to otwarcie drzwi dla uniwersalno$ci nauki Kosciota w kierunku
powszechnosci kulturowych dokonan ludzi.

B. Postanowienia prawno - praktyczne

Po swej motywacji teologiczno - pastoralnej, pap. Jan Pawel II w Motu pro-
prio ,,Inde a Pontificatus nostri”’ z 1993 r. przechodzi do prawno - praktycznych
ustalen w przeksztalconej wewngtrznie Papieskiej Radzie Kultury. W czterech
mianowicie ustaleniach Motu proprio wyznacza sfery i sposoby praktycznego dzia-
fania tej dykasterii Kurii Rzymskiej.

Po pierwsze, Rada bedzie zestawia zbawcze oredzie Ewangelii z wiedza wspot-
czesnych srodowisk naukowych, naznaczonych niewiara oraz religijna opieszato-
Scia. Idzie o to, by te Srodowiska wiedzy czyni¢ coraz bardziej otwartymi na przy-
jecie chrzescijanskiej wiary, by czynic je coraz sprawniejszymi umystowo tworca-
mi kultury i wiedzy, a takze zrodtami inspirujacymi nauke i sztuke™ .

Nastegpnie, zadaniem tej Rady jest rozposcieranie pastoralnej troski Kosciota
wobec powaznych rozdzwigkow pomigdzy Ewangelia 1 kulturami ducha. Dlatego
tez sprzyja ona poszukiwaniu problemow niewiary oraz niedbatosci religijne;j, po-
wstajacych w wielu formach na ptaszczyznie réznych kultur. Docieka do ich przy-
czyn oraz nastepstw dla chrzescijanskiej wiary. Czyni to za$ w tym celu, by nies¢
stosowne pomoce pastoralnej dziatalnosci Kosciota, zmierzajacej do ewangelizacji
kultur, a takze by sprzyjaé zbiezno$ci nowej kultury z Ewangelia™ .

Trzecim praktycznym zadaniem Rady jest popieranie wigzi pomig¢dzy Koscio-
fem i Stolica Apostolska z jednej a roznymi obyczajami kultury z drugiej strony.

22 Tamze, s. 6. Chodzi tu o istniejaca juz w 1993 r. Papieska Akademig Nauk, a rownoczesnie o majaca
w mysli Papieza powsta¢ niebawem Papieska Akademi¢ Nauk Spotecznych. T¢ druga Akademig
(,,Pontificiam Academiam Scientiarum Socialium”) pap. Jan Pawet II rzeczywiscie ustanowit 1 stycz-
nia 1994 r. W omawianym Motu proprio z 1993 r. zostata wigc zapowiedziana $cista koordynacja
dziatan tych dwu Papieskich Akademii.

23 Consilium provehit concursionem salvifici nuntii atque aetatis nostrae scientiae Institutorum incre-
dulitate saepe religionisque lentitudine conspicuorum, ut ipsa magis magisque expandantur christianae
fidei recipiendae, effectrici animi culturae atque scientiarum, fonti inspiratori litterarrum artiumque”.
Communicationes, 25, 1 (1993) 6.

24 Consilium pastoralem patefacit Ecclesiae curam prae gravibus portentis abruptionis inter Evange-
lium et animi culturas. Favet ergo inquisitioni de quaestione incredulitatis et neglegentiae religiosae
variis sub formis exstantis in diversis culturalibus spatiis, earurn causas investigat necnon consecutio-
nes quod attinet ad christianam Fidem, eo proposito ut apta praebeat subsidia pastorali Ecclesiae
navitati perficiendae ad evangelizationem culturarum atque fovendum concursum novae culturae
cum Ewangelio.” Tamze.
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Stad tez podejmuje ona stosowne przedsigwzigcia praktyczne, zmierzajace do dia-
logu pomigdzy wiara i kultura, czyli tzw. dialogu migdzykulturowego. Niesie to ze
soba troske o zapoczatkowane juz przedsigwzigcia roznych instytucji koscielnych
oraz niesienie pomocy stosownym instytucjom Konferencji Biskupich™ .

Czwartym wreszcie zadaniem Rady jest podejmowanie dialogu z niewierza-
cymi w Boga lub nie wyznajacymi zadnej religii, ilekro¢ wyrazaja oni na to zgodg.
Wspolorganizuje wige oraz uczestniczy przez ludzi uczonych w naukowych kon-
gresach po$wiecanych tej problematyce™ .

3. Zmiany strukturalne w lonie Papieskiej Rady Kultury

Jak juz wyzej wspomnieli$my, pap. Jan Pawet Il w omawianym Motu proprio
»~Inde a Pontificatus nostri”’ przeprowadzit wewngtrzna reorganizacje dykasterii
Papieskiej Rady Kultury. Utworzyt w niej mianowicie dwie Sekcje. Sekcjg pierw-
sza okreslit: ,,Wiara i Kultura”, Sekcjg za$ druga: ,,Dialog z Kulturami™’ . Obydwie
Sekcje maja wspdlnego Prezesa Rady w randze kardynata, ktoremu stuza pomoca
Sekretarz i Podsekretarz. W przypadku za$ naglacej konieczno$ci mozna dodac
jeszcze po jednym Subsekretarzu kazdej z dwu Sekcji*® .

Powyzsza zmiana w tonie Papieskiej Rady Kultury, przy czgsciowym zacho-
waniu dotychczasowych jej przeznaczen dala jej w wyniku znaczaca nowos¢ or-
ganizacyjna. Otoz Pierwsza Sekcja Rady (,,Wiara 1 Kultura”) kontynuuje nadal
swoja poprzednia dzialalnos¢, ktora wykonywata jako Papieska Rada Kultury.
Natomiast Sekcja Druga (,,Dialog z Kulturami”) podjeta dziatalnos¢, ktora dotych-
czas spetniata Papieska Rada dla dialogu z niewierzacymi, ktora to rolg odgrywat
od 1967 do 1988 . Sekretariat dla Niewierzacych™ . Tutaj nalezy dodaé, ze Papie-
skiej Radzie Kultury podlega takze porzadkowanie dziatalno$ci dwu Papieskich
Akademii, tj. Akademii Nauki oraz Akademii Nauk Spotecznych™.

Modyfikacja Kurii Rzymskiej zwigzana z restrukturyzacja ,,Papieskiej Rady
Kultury” dotkneta takze posrednio Kongregacji dla Duchownych (,,Congregatio
pro Clericis”) oraz Papieskiej Komisji dla Dziedzictwa Sztuki i Historii Ko$ciota
(,,Pontificia Commissio de Patrimonuio Artis et Historiae Ecclesiae”). Po pierw-
sze, Papieskiej Komisji dla Dziedzictwa Sztuki i Historii Kosciota Motu proprio

25 Ad rationes fovendas inter Ecclesiam Sanctamque Sedem atque varios culturae mores, Consilium
accommodata suscipit incepta circa dialogum inter Fidem et culturam atque dialogum intercultura-
lem. Incepta curat a variis Ecclesiae Institutis inchoata, atque adiutricem praebet operam congruen-
tibus Institutuis Conferentiarum Episcopalium”. Tamze.

26 Dialogum insuper Consilium instituit cum iis qui Deo non credunt vel nullam confitentur religionem,
quotiescumque ii reapse operam consociare velint. Componit atque per doctos viros socium se
praebet congressionum studiorum super hanc rem”. Tamze, s. 6 - 7.

27 Tamze, S.7.
28 Tamze.
29  Tamze.
30 Tamze.
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»Inde a Pontificatus Nostri” z 1993 r. zmienito nazwg na: ,,Papieska Komisja dla
Doébr Kulturowych Kosciota” (,,Pontificia Commissio de Ecclesiae Bonis Cultura-
libus”). Po drugie, Komisja ta stata si¢ samoistna dykasteria, z wtasnym Przewod-
niczacym (,,sui iuris’), tj. wyltaczona z Kongregacji dla Duchownych, do ktorej
byta wlaczona Konstytucja Apostolska ,,Pastor Bonus” z 1988 roku’' . Jednakze
jej samodzielno$¢ nie jest absolutna lecz czg¢Sciowo ograniczona. W tym znacze-
niu, ze jej Przewodniczacy nalezy odtad do cztonkow Papieskiej Rady Kultury,
z ktéra ma odbywac okresowe spotkania. Ten stan uzaleznienia ma na celu za-
pewni¢ Komisji owocna wspolprace oraz zabezpieczy¢ stosowne zagadnienia
wspolne. W ramach tej wspotpracy dochodzi takze do glosu konsultowanie si¢
odnosnie do Papieskich Akademii, ktorych dziatalno§¢ nalezy do kulturowych dobr
Kosciota™ .

Z.akonczenie

Reasumujac nasze rozwazania, stwierdzamy na zakonczenie, ze zreformo-
wana do konca, wedlug wymogdw Soboru Watykanskiego I Kuria Rzymska kon-
stytucja Apostolska ,,Pastor Bonus” z 1988 r., ulegla w kilka lat pdZniej nieznacz-
nej modyfikacji. Stato si¢ to za sprawa Motu proprio pap. Jana Pawta II ,,/nde
a Pontificatus Nostri”” z 25 marca 1993 r. Modyfikacj¢ Kurii Rzymskiej wprowa-
dzito wymienione Motu proprio, przeksztalcajac czgsciowo Papieska Radg Kultu-
ry. Przeksztalcenie to polegato przede wszystkim na przytaczeniu do niej innej dy-
kasterii Kurii Rzymskiej, tj. samodzielnej dotad Papieskiej Rady do spraw dialogu
zniewierzacymi. Dalej ustalono wigzi pomigdzy Papieska Rada Kultury a Papie-
ska Komisja dla Dziedzictwa Sztuki oraz Historii Kosciota, dziatajacej dotad
w ramach Kongregacji dla Duchowienstwa. Znaczne przyporzadkowanie do Pa-
pieskiej Rady Kultury posiadaja dwie Papieskie Akademie, tj. Akademia Nauk
oraz Nauk Spotecznych. Papieska Rada Kultury wspotorganizuje dziatalnos$c¢ tych
Akademii. Pap. Jan Pawet Il nakreslit w Motu proprio 4 programowe i praktyczne
normy, wedtug ktorych Papieska Rada Kultury ma realizowaé swoje zadania. Po
pierwsze Rada ma zbliza¢ do Ewangelii sSrodowiska naukowe naznaczone ate-
izmem. Po drugie ma udostgpnia¢ przenikanie pastoralnej dziatalnosci Kosciota do
sfer kultury odznaczajacych si¢ odejsciem od Ewangelii. Po trzecie ma uprawiac
dialog interkulturowy, tj. zblizajacy Kosciot i Stolicg Apostolska do srodowisk wy-
obcowanych z wiara. Po czwarte, nawiazuje ona formy dialogu z niewierzacymi,
oile chca ten dialog podtrzymywac. Przeksztatcenie Papieskiej Rady Kultury ob-
jeto takze jej wewnetrzna organizacje. Posiada ona odtad kardynata jako swego
Przewodniczacego, ktoremu stuza jako pomocnicy Sekretarz oraz Podsekretarz.
Sktada sig zas z dwoch Sekcji: 1) Sekcji Wiary 1 Kultury, 2) Sekcji Dialogu z Kultu-
rami. Dziedzing wlasciwa dotad Papieskiej Radzie Kultury obstuguje na przysztos¢

31 PB, art. 100 - 103, w: Communicationes, 20, 1 (1988) 39- 40.
32 Tamze.
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Sekcja pierwsza (,,Fides et Cultura”). Natomiast Sekcja druga (,,Dialogus cum
Culturis”) zajmuje si¢ dziatalno$cia prowadzona dotad przez Papieska Radg dla
Dialogu z Niewierzacymi.

Nie ulega watpliwosci, ze omowiona rekonstrukcja Kurii Rzymskiej na odcin-
ku Papieskiej Rady Kultury jest dowodem podjgcia przez Stolicg Apostolska naj-
szerzej pojetego dialogu Kosciota z ludzmi innych kultur, nawet pozareligijnych czy
ze wspolnotami chrzescijanskimi pozakoscielnymi.

Zusammenfassung

DER PAPSTLICHE RAT FUR DIE KULTUR HAT DIE BISHERIGE
STRUKTUR DER ROMISCHEN KURIE ABGEANDERT.

Der Verfasser hat im Artikel vor allem die allméliche Reform der Romischen
Kurie nach dem II Vatikanischen Konzil vogestellt. Also, disse Reform hat der
Papst Paul VI im Jahre 1967 angefangen, und der Papst Johann Paul Il im Jahre
1988 mit der Apostolischen Konstitution ,,Pastor Bonus™ abgeschlossen. In der im
Jahre 1988 renovierten Romischen Kurie wurde zum ersten Mal, als die spezielle
Dikasterie, der Papstliche Rat fiir die Kultur hergestellt. Dieser Papstliche Kultur-
rat war doch nicht lange Jahre in semem urspriiglichen Zustand ubriggeblieben.
Der Papst Johann Paul IT hat ihn namlich in seinem ,,Motu proprio” vom Jahre
1993, Inde a Pontificatus Nostri” bedeutsam modifiziert und auf diasa Weise wur-
de auch die Struktur der Romischen Kurie teilweise abgeandert. Die Modifikation
des Papstlichen Kulturrates bestand zwischen anderen darin, dafl man mit ihm die
andere Dikasterie der Romischen Kurie, und zwar den Péapstlichen Rat fiir den
Dialog mit den Unglaubigen zusammen fereint. Dann wurden die Beziehungen
zwischen dam Pépstlichen Kulturrat und der Péapstlichen Kommission fiir das Erbe
der Kunst und der Geschichte angekniipft. Diese Kommission wirkte sonst frither
in Rahmen der Kongregation fiir die Geistlichkeit. Die Organisationsthétigkeit der
zwei Pépstlichen Akademien (das heisst Akademie der Wissenschaft und Akade-
mie der Sozialwissenschaft) wurden auch dam Papstlichen Kulturrat untergeord-
net. AuBBer diesem neuen Struktursystem hat Papst Johann Paul I dem neugeord-
neten Papstlichen Kulturrat vier Hauptgesetze fiir seine Aktivitit programmiert.
Erstens soll der Kulturrat die atheistischen Wissenschaftskreisen zum Evangelium
sich ndhren lassen. Zweitens ist er verpflichtet die Pastoralaktion der Kirche in
solch die Gebiete eindringen lalen, die vom Evangelium abgegangen sind. Drittens
soll er einen zwischenkulturellen Dialog der Kirche und des Apostolischen Stuhles
mit den vom Glauben entfremdeten Menschen und Kreisen fiihren laen. Viertens
nimmt der Papstliche Kulturrat die Dialogssorten mit den Unglaubigen auf, die es
tun wollen. Die Umgestaltung des Pépstlichen Kulturrates in der Romischen Kurie
umfafte auch sein inneres System. Er hat nimlich auf seiner Spitze einen Kardinal
als den Vorsitzenden, dem ein Sekretir und Untersekretir helfen. Aulerdem wird
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er aus den zwei Sektionen zusammengesetzt, das heiit aus der Glaubens- und
Kultursektion sowie von der Sektion des Dialogs mit den Kulturen. Es ist ganz klar,
daB die oben vorgestellte Rekonstruktion der Romischen Kurie im Segment des
Papstlichen Kulturrates ein bester Beweis ist, da3 der Apastolische Stuhl dadurch
einen allgemeinen Dialog mit den Menschen der verschiedenen, sogar auenreligi-
0sen und auBBenchristlichen Kulturen unternommen hat.






Ks. Andrzej Dzigga

ELEMENTY STRUKTURALNE
KANONICZNEGO SADOWEGO
PROCESU SPORNEGO

1. Wprowadzenie

Sadownictwo koscielne, ktorego celem jest zabezpieczenie prawnego wy-
miaru sprawiedliwosci we wspolnocie Ludu Bozego, jest wpisane niezwykle silnie
w struktury Kosciota diecezjalnego, w struktury poszczegdlnych metropolii oraz
Kosciota Powszechnego'. Szereg szczegdtowo zredagowanych norm kodekso-
wych ustala sposob postgpowania w sprawach prowadzonych przez sedziego.
Przepisy te z jednej strony kieruja jednostkowo postrzeganymi czynnosciami pod-
miotow postgpowania, uktadajac si¢ w jeden logiczny ciag czynnosci procesowych,
z drugiej jednak strony uktadaja sig tez w charakterystyczne grupy norm, ukazuja-
cych kolejne etapy, z ktorych kazdy ma swoj cel, wiasna logike postgpowania oraz
skuteczno$¢ prawna. Poszczegolne etapy widziane jako jedna catos¢ uktadaja sig
dopiero w jeden spojny proces.

Trybunat koscielny ma obowiazek udzielenia pomocy prawnej wszystkim, ktorzy
legalnie zwroca si¢ do niego o taka pomoc’. Przedmiot rozstrzygnie¢ dokonywa-
nych przez kos$cielna wladzg sadowa miesci si¢ w zakresie spraw rozpoznawa-
nych przez Ko$ciot moca wiasnego i wytacznego prawa’. Moze on dotyczy¢ naru-
szenia uprawnien osob fizycznych lub os6b prawnych, albo ustalenia faktu praw-
nego. Cato$¢ zadan trybunatu koscielnego w diecezji mozna podzieli¢ na ogdlne
inaszczegotowe. Do zadan og6lnych nalezy przede wszystkim zabezpieczenie
wymiaru sprawiedliwo$ci w diecezji, czyli teoretyczna 1 praktyczna gotowosc¢ try-
bunatu do rozstrzygania spraw nakazanych przez prawo i przez biskupa diecezjal-
nego. Oznacza to obowiazek ukonstytuowania trybunatu, wtasciwej obsady perso-
nalnej a takze ustalenia norm partykularnych, wedle ktorych ma on funkcjonowac,
a przynajmniej regulaminu. Zadaniem og6lnym trybunatu jest takze obowiazek za-
chowania metody formalno-prawnego post¢powania nakazanej lub dopuszczone;j
przez prawo, ktdrej celem jest dotarcie do prawdy oraz maksymalne zabezpiecze-
nie uprawnien wiernych. Wérdd zadan szczegdtowych warto wskazac na obo-

' W kwestii wltadzy sadowej Papieza oraz biskupa diecezjalnego zob. m.in.: Z. Grocholewski. Zasady
inspirujace Ksigge VII De processibus KPK. Tus Matrimoniale 4 (1999) s. 154-156; W. Aymans.
Biskupia postuga rzadzenia Kosciotem partykularnym. Ko$ciét i Prawo 6 (1989) s. 36-37.

2 CIC c. 1453: Iudices et tribunalia curent ut quam primum, salva iustitia, causae omnes terminentur /.../.

3 CIC c. 1401.
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wigzki bezposrednie, zwiazane z konkretnymi czynnos$ciami, oraz posrednie, wska-
zujace na dalsze skutki, lub korzysci postugi trybunatu dla diecez;ji. Jako bezposred-
nie obowiazki mozna wskaza¢ podejmowanie spraw przedktadanych sedziemu przez
wiernych zgodnie z prawem, prawne okreslanie wlasciwego statusu wiernego we
wspolnocie Kosciota oraz okreslanie konkretnych uprawnien lub zobowiazan po-
szczegblnych podmiotow. Wsrod posrednich zadan trybunatu, czyli raczej dalszych
korzysci z jego pracy, mozna wskaza¢ zwracanie uwagi przetozonych koscielnych
na wadliwe zjawiska w spotecznosci Kosciota, co pozwala przygotowa¢ odpo-
wiednie programy naprawcze, duszpasterski kontekst bezposrednich spotkan pra-
cownikéw trybunatu z wiernymi a takze walory naukowe szczegdtowej refleks;ji
prowadzonej przez pracownikow sadu’.

Podejmujac spojrzenie na metodg postepowania nakazana lub dopuszczona
przez prawo, konieczne jest terminologiczne oddzielenie okreslen zwiazanych
z metodami postgpowania charakterystycznymi dla poszczegdlnych zakresow wia-
dzy rzadzenia, czyli zwiazanych z przygotowaniem ustaw, dekretow i wyrokow.
Jest to przydatne szczegdlnie w odniesieniu do dekretow, gdyz ta forma decyzji
pojawia sig¢ w prawie kanonicznym zaréwno jako decyzja wtadzy ustawodawczej’,
wiadzy wykonawczej a takze sadowniczej. Wsrod decyzji sadowych dekret poja-
wia si¢ zdecydowanie czg$ciej niz wyrok. Szereg dekretow, niezaleznie od ich
rangi procesowej, musi zosta¢ wydanych przez sedziego, aby mogt on dojs¢ do
wydania jednego wyroku. Wydanie kazdego dekretu musi by¢ poprzedzone odpo-
wiednia forma postgpowania przygotowawczego, nakazana wyraznie przez pra-
wo badz ustalong przez autora dekretu. W odniesieniu do postgpowania sadowego
warto zauwazyc¢, ze istnieja dekrety konczace cate odrebne postepowanie sado-
we’, zdecydowana jednak wigkszos¢ dekretow sadowych sa to decyzje wydawa-
ne w trakcie postgpowania procesowego. Wigkszos¢ z tych ostatnich stanowia
dekrety zwykte, jednak kilka z tych dekretow nalezy okresli¢ jako dekrety silne,
czyli konczace odpowiedni etap postgpowania procesowego. Dekret silny w spo-
sOb istotny zmienia relacje procesowe wplywajac na nowe okreslenie szczegoto-
wych uprawnien i obowiazkoéw uczestnikdw postgpowania, oraz zasadniczo roz-
granicza poszczegolne etapy postgpowania, do tego stopnia, ze w zwyczajnych
okolicznosciach nie wolno przed wydaniem dekretu podejmowac czynnosci prze-
widzianych dla nastgpnego etapu, jednoczes$nie po wydaniu dekretu nie wolno po-
wracaé do czynnosci przewidzianych dla poprzedniego etapu postepowania’. Kazdy

4 Tematyka wielu konferencji naukowych byta zainspirowana problemami dostrzezonymi po raz pierw-
szy wlasnie w trakcie spraw sadowych.

> Np. dekret ogolny. Por.: CIC c. 29 i 30.

¢ Np. dekret konczacy sprawg wpadkowa. Por.: CIC c. 1589 §1; 1590 §2; 1591. Tu nalezy tez umiescié
dekret drugiej instancji zatwierdzajacy wyrok orzekajacy w pierwszej instancji niewazno$¢ malzen-
stwa, jezeli nie bylo postgpowania apelacyjnego. Por.: CIC c. 1682 §2.

7 Naruszenie tej reguly moze nastapic¢ zasadniczo tylko w sytuacji dopuszczonej wyraznie przez prawo,
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z tych dekretow pojawia si¢ w sprawie z natury rzeczy tylko raz’. Postepowanie
przygotowujace lub poprzedzajace kazdy dekret ma na celu zgromadzenie i prze-
analizowanie wszystkich argumentow, ktore powinny by¢ wzigte pod uwage przy
wydawaniu decyzji. O tym, ktore argumenty sa uwzgledniane i w jakim stopniu sa
uwzgledniane decyduje autor dekretu. Dekret, takze wydawany w trakcie proce-
su, z natury swojej dopuszcza mozliwos¢ jego poprawienia lub zmiany przez ten
sam podmiot po uwzglednieniu nowych okolicznosci.

Postegpowanie sadowe prowadzace do rozstrzygnigcia sprawy poprzez wy-
rok, ma najczesciej za swoj cel orzekanie o juz dokonanych ludzkich dziataniach,
lub o faktach odnoszacych sig do przesztosci. Chociaz wige skutki prawne decyzji
sadowej siggaja w przysztos¢, to sama decyzja dotyczy w tych przypadkach prze-
sztosci. Poniewaz s¢dzia nie moze wydanego przez siebie wyroku poprawic lub
uzupehié, stad niezwykle wazne jest pelne zachowanie zasady sprawiedliwosci
idojscie do prawdy obiektywnej. Sedzia postuguje si¢ dlatego specyficzna metoda
gromadzenia i wyjasniania argumentow, okreslang jako metoda sadowa lub proce-
sowa. Postgpowanie sadowe, czyli proces, jawi sig tu jako szereg prawnie upo-
rzadkowanych i koniecznych do wykonania czynnosci, ktérych koncowym efek-
tem jest decyzja sedziego podejmowana w formie wyroku. Post¢powanie s¢dzie-
go od przyjecia skargi powodowej do wydania wyroku zawiera jako elementy ko-
nieczne: ukonstytuowanie stron procesowych, zawiazanie sporu, dowodzenie i dys-
kusje sprawy’. Zawsze musi by¢ zachowana zasada réwnosci strop wobec sg-
dziego oraz prawo kazdej ze stron do obrony swojej tezy procesowej. Tak zorgani-
zowane postgpowanie sadowe umozliwia podjgcie przez sedziego decyzji o walo-
rze wyroku'’. Powyzsze wskazuje na zasadno$¢ blizszego spojrzenia na elementy
strukturalne procesu prowadzonego wobec s¢dziego koscielnego, celem ukazania
ich znaczenia dla integralno$ci oraz prawnej skutecznos$ci post¢powania.

2. Wladza sedziego koscielnego

Warto tu przywotaé banalne skadinad stwierdzenie, ze kazde sadownictwo,
koscielne takze, jest wykonywaniem wtadzy. Poniewaz wiadza, rozumiana w sen-
sie relacji zachodzacej migdzy dwoma podmiotami, moca ktorej jeden z nich aktem
swojej woli skutecznie wiaze wolg innych podmiotow, jako swoj fundament ma
wskazywana ontyczng wyzszos¢ podmiotu majacego wladzg nad podmiotem pod-

w przypadku ujawnienia nowych, wczesniej niemozliwych do rozpoznania okolicznosci, na tyle
istotnych, ze moga mie¢ wptyw na sprawiedliwo$¢ orzeczenia. Por. np.: CIC 1599; 1600 §1.

8 W przypadku jego uzasadnionego powtérzenia poprzednio wydany dekret traci swoja skutecznosé.

> Dokladna analizg¢ kwestii podzialu kanonicznego sadowego procesu spornego na etapy postgpowania
zob.: M. Greszata. Skuteczno$¢ prawna instytucji lis pendens w kanonicznym sadowym procesie
spornym. Lublin 2001 (mps, Bibl. Uniw.KUL) s. 39-42.

10 Szczegdlng range tych przepisow podkresla zakaz dyspensowania od nich. Zob.: CIC c.. 87 §1.
Konsekwencja odstapienia od przepisow procesowych moze by¢ nawet nieusuwalna niewaznosc¢
wyroku. Por.: CIC ¢.1620.
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legajacym wiladzy, nie moze wystepowac z natury rzeczy pomiedzy podmiotami
zasadniczo rownymi co do godnosci i co do podstawowych uprawnien. W sposob
oczywisty relacja wtadzy moze zachodzi¢ pomig¢dzy podmiotami o godnos$ci on-
tycznie rd6znej. W ten sposob cztowiek jako stworzenie podlega wtadzy Boga —
Stworcy. Ta witadza moze by¢ przekazywana innym podmiotom. We wspolnocie
Kosciota jako podmiot wladzy wskazuje si¢ samego Jezusa Chrystusa, ktory w te
wladze wyposazyt swoich Apostotdw, posytajac ich z postuga do catego $wiata''.
To niezwykle silne odniesienie do Boga jest obecne bardzo jednoznacznie we wszyst-
kich rozstrzygajacych decyzjach sgdziego koscielnego, ktore —niezaleznie od tego,
czy maja walor wyroku czy dekretu, jezeli sa decyzjami rozstrzygajacymi, rozpo-
czynaja si¢ od przywolania Imienia Bozego. Cztowiek wykonujacy t¢ wtadzg staje
wigc z pokora, jako podmiot w istocie niegodny tej wladzy, ale w mocy wiary
wykonujacy ja z pelng skuteczno$cia prawa.

Drugi istotny aspekt koscielnej wladzy sadowniczej zwiazany jest z pelnym
zakresem koscielnej wtadzy pasterskiej. Faktem jest, iz od poczatkoéw historii sa-
downictwo jest obecne w relacjach migdzyludzkich. Pozwala to na stwierdzenie, iz
podejmowanie okreslonych typow decyzji w trybie rozsadzania nalezy do natury
relacji miedzyludzkich. Dlatego ten tryb podejmowania decyzji jest obecny takze
od poczatku we wspolnocie Kosciota, ktora—aczkolwiek jest napetniona obecno-
scig Boga - pozostaje takze wspdlnota w petni ludzka. Z uptywem czasu doskonali
si¢ metoda postgpowania przewidziana dla takich decyzji, zmieniaé si¢ moze za-
kres spraw 1 kompetencje poszczeg6lnych urzedow, zawsze jednak decyzje o cha-
rakterze rozsadzajacym sa obecne tam, gdzie sa ludzie. Nie wynika to bynajmnie;j
jedynie z braku dobrej woli ktoregos z podmiotow, powodujacego sytuacje sporna
pomigdzy nimi. Nie wynika to tez ze stabosci ludzkiej natury, ktora nalezy dodatko-
wo wspiera¢ aktem wtadzy sadowe;j i niejako przywolywac do porzadku. Oba te
konteksty moga si¢ wprawdzie pojawic, ale pozostana zawsze kwestia uboczna.
Podstawowym wyznacznikiem, dla ktorego akt rozsadzania pomig¢dzy podmiotami
jest wpisany od zawsze w kulturg ludzka jest sytuacja sporu prawnego, czyli sytu-
acja, w ktorej dwa podmioty racjonalnie, zasadnie i w dobrej wierze rozpoznaja
okreslone prawo jako wlasne i chca je realizowac, a jednoczesnie prawo to jest
niepodzielne i moze by¢ realizowane tylko przez jeden z tych podmiotéw. Kazdy
z tych podmiotow staje wigc w okreslonej niemoznosci samodzielnego rozstrzy-
gnigcia zaistniatej sytuacji. Musi pojawic si¢ w takim przypadku autorytet wyposa-

' W przypadku podmiotow rownych co do godnosci mozna mowi¢ o wladzy — takze w zakresie
sadowym - zasadniczo tylko w sytuacji dobrowolnej cesji czgsci wlasnych uprawnien przez jeden
z podmiotéw na rzecz drugiego (przy czym relacja wladzy trwa tylko dopoki trwa owa cesja) lub
w przypadku naturalnego powierzenia jednego z podmiotéw odpowiedzialnej trosce drugiego pod-
miotu, np. w relacji rodzic — dziecko. W przypadku relacji pomigdzy cztowiekiem i Bogiem nie ma
zadnych watpliwosci, iz cztowiek podlega wiadzy Boga, a w konsekwencji takze wtadzy ustanowione;j
przez Boga i powierzonej konkretnym osobom. Por. w tej kwestii: M. Zurowski. Problem wtadzy
i powierzania urzgdow w Koéciele katolickim. Krakow 1984 s. 7-8; 21-25.
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zony we wiladzg rozsadzania, czyli rozstrzygania o uprawnieniach i obowiazkach
kazdego z tych podmiotow. Funkcja sgdziego jawi sig¢ wigc tutaj jako istotna, ale
tez konieczna postuga mitosci. Wydaje sig, ze ten kontekst odpowiada rowniez
koncepcji wladzy pasterskiej w Kosciele, ktora obok zakresu ustawodawczego
i wykonawczego ma tez wyraznie wskazany zakres sadowy. Realne wykonywa-
nie tego zakresu na jeden ze sposobdw okreslonych prawem, nalezy m.in. do istoty
pasterskiej wtadzy biskupa diecezjalnego'”. Zaniedbanie tego zakresu bez bardzo
waznej przyczyny jawi si¢ w konsekwencji jako zaniedbanie istotnych obowiaz-
kow pasterskich.

Koscielna wtadza sadownicza jest jednym z istotnych zakreséw kos$cielne;j
wladzy rzadzenia". Warto zaznaczy¢, ze wlasénie ten zakres wiadzy jest przez
Prawodawce szczegodlnie chroniony, zdecydowanie silniej niz wtadza wykonaw-
cza, a nawet niz wtadza ustawodawcza. Na t¢ szczegdlna ochrong wskazuje po
pierwsze fakt, ze wtadza sadownicza, ktora posiadaja sedziowie lub kolegia s¢-
dziowskie, nie moze by¢ delegowana. Delegowac mozna ja jedynie w odniesieniu
do aktow przygotowawczych, a wiec nie do aktow rozstrzygajacych'®. Warto tu
zaznaczy¢, ze tak silnego zakazu delegowania wtadzy nie ma nawet w odniesieniu
do wiladzy ustawodawczej, ktdra tez zasadniczo nie moze by¢ delegowana, jednak
poszczegodlne normy moga taka delegacje dopuszczaé®. Na szczegdlna ochrong
zakresu sadowego wladzy rzadzenia wskazuje tez fakt, iz cata Ksigga VII kodek-
su (w zasadzie tylko poza czgscia piata), jest poswigcona szczegdtowemu unormo-
waniu, w jaki sposob ta wtadza ma by¢ w Kosciele wykonywana. W pewnym
sensie na tg szczeg6lna ochrong zakresu sadowego wskazuja tez okreslone przez
Prawodawce niezwykle wysokie kwalifikacje intelektualne i moralne, jakim musza
odpowiadac osoby, ktorym powierza si¢ wladzg¢ sedziowska jako taka, czyli sg-
dziowie koscielni'®, lub ktore dopuszcza sie do bezposredniego udziatu w procesie
rozpoznawania sprawy przez sedziego'’. Dodatkowa gwarancja, iz wspomniane
kompetencje sa okresowo weryfikowane przez biskupa, jest wymaog mianowania
wszystkich sgdziow tylko na okreslony czas, a jednoczesnie szczegdlna nienaru-
szalnoé¢ ich urzedu'®. Kolejnym zabezpieczeniem prawnym, chroniacym skutecz-
no$¢ wykonywania wladzy oraz sprawiedliwos¢ rozstrzygnigc jest absolutny na-

12 Podstawowe sposoby to powotanie trybunatu diecezjalnego, lub wspdlne z innymi biskupami powota-
nie trybunatu migdzydiecezjalnego. Por.: CIC c. 1419-1423.

13 CIC c. 135 §1: Potestas regiminis distinguitur in legislativam, exsecutivam et iudicialem.

14 CICc.135 §3.

'S CICec. 135 §2.

16 Por.: CIC c. 1420 §4. 1421 §3.

7" Np. adwokat, obronca wezla i rzecznik sprawiedliwosci. Por.: CIC c. 1435. Warto zaznaczy¢, ze te
wymogi nie sg bezposrednio przywotane w Kodeksie tylko w odniesieniu do biskupa diecezjalnego,
ktory jest w swojej diecezji sgdzia dla wszystkich spraw, wprost przez prawo nie wyjgtych.

18 CIC c. 1422.
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kaz zachowania przepiséw procesowych w kazdej sprawie sadowej'’. Dodatko-
wym wzmocnieniem tej normy jest fakt, ze konsekwencja niezachowania przepi-
sow procesowych moze by¢ nieusuwalna niewaznosé wyroku™. Przywolane tu
normatywne zabezpieczenia wladzy sadowej wskazuja, jak istotny w catosci ko-
scielnej wiadzy rzadzenia jest ten wtasnie zakres.

Sedzia jest to osoba sprawujaca urzad publiczny wyposazony we wladzg sa-
dzenia spraw i wymierzania sprawiedliwosci’'. W przypadku podjecia przedtozo-
nej mu sprawy jego zadanie polega nie tylko na zgromadzeniu wszystkich istotnych
dla sprawy informacji, lecz przede wszystkim na dotarciu do odnoszacych si¢ do
przedlozonej mu sytuacji norm prawa i zaaplikowaniu ich do rozpoznanego stanu
faktycznego. Od sedziego wymaga si¢ dlatego nie tylko biegtej znajomosci obo-
wiazujacego prawa oraz odpowiedniego doswiadczenia w sprawach sadowych,
lecz takze szczegblnych predyspozycji intelektualnych i osobowosciowych™. Se-
dzia wyrokuje na mocy powierzonej mu wtadzy, nie za$ w oparciu o wlasny auto-
rytet. Jesli w jakiej$ kwestii brak wyraznego przepisu prawa powszechnego lub
partykularnego, s¢dzia moze szuka¢ rozwigzania poprzez odnoszenie sig¢ do przepi-
sOw obowiazujacych w podobnych wypadkach, stosujac ogolne zasady prawa
z zachowaniem stusznos$ci kanonicznej, wzorujac si¢ na praktyce Roty Rzymskiej,
czy tez wreszcie opierajac sie na powszechnej i ustalonej opinii kanonistow”. Od
momentu formalnego rozpoczecia procesu sedzia bierze na siebie obowiazki, ktore
spoczywaja na nim az do zakonczenia procesu. Decyduje m.in. o przebiegu i orga-
nizacji postgpowania, odpowiada tez za sprawiedliwo$¢ wyroku. Ponosi wigc od-
powiedzialno$¢ za prawidlowy przebieg catego procesu.

Powyzsze uwagi wskazuja na rangg urz¢du sedziego, z ktora Scisle zwiazany
jest charakter jego wladzy. Do istoty tej wladzy nalezy zaliczy¢ po pierwsze prawo
i obowiazek rozpoznawania przedstawionych mu spraw, czyli prowadzenia odpo-
wiedniego postgpowania, wlacznie z mozliwoscia formalno-prawnego zobowiazy-
wania innych podmiotéw do wykonywania okre$lonych dziatan™, za$ po drugie
prawo i obowiazek zgodnego z prawem rozstrzygania przedtozonych mu spraw po

19 Nakaz ten jest negatywnie ujety w kanonie 87 §1, jako zakaz dyspensowania od przepiséw proceso-
wych przez biskupa diecezjalnego.
200 Por.: CIC c. 1620.

21 Na temat uprawnien procesowych sgdziego koscielnego w rozwoju historycznym zob. m.in.: Sz.

Pikus. Historyczny aspekt uprawnien procesowych sgdziego koscielnego. Studia Diecezji Radomskie;j
3(2000) s. 325-342. Szerzej o pojgciu i zadaniach sgdziego zob. m.in.: E.Olivares. Giudice. W: Nuovo
Dizzionario di Diritto Canonico. A cura di C.C.Salvador, V.De Paolis, G.Ghirlanda. Roma 1993
s. 540-542; A.Stankiewicz. I doveri del giudice. W: Il processo matrimoniale canonico. A cura di
P.A.Bonnet e C.Gullo. Cittf del Vaticano 1994 s. 299-321.

22 T.Pawluk. Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta II s. 182. Por. tez: M. Greszata. dz.cyt.
s. 179-180.

23 Por.: CIC c. 17; 19.

24 Np. wydany przez sgdziego nakaz stawienia si¢ w sadzie lub wykonania okre$lonej czynnosci przygo-

towawczej.
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ich wlasciwym rozpoznaniu, czyli stanowienia prawa dla stron w przedtozone;j s¢-
dziemu kwestii.

3. Pojecie kanonicznego sadowego procesu spornego

Ko$ci6t ma naturalne prawo nie tylko do rozpoznawania i rozstrzygania wia-
snych spraw sadowych ale takze do precyzyjnego okreslenia sposobu postgpowa-
nia w takich przypadkach. Postgpowanie wobec sgdziego koscielnego spetnia za-
wsze warunki stawiane procesowi sadowemu w Scistym rozumieniu tego stowa.
Jako warunek konieczny postgpowanie to jest sekwencjq okreslonych prawem,
posiadajacych okreslona formeg prawna oraz wywotujacych okreslone skutki prawne
czynnosci, przeprowadzanych z uwzglednieniem zasad procesowych, co daje
w efekcie publiczna gwarancj¢ zachowania sprawiedliwosci. Troska o zabezpie-
czenie prawdy i sprawiedliwosci jawi sie tutaj jako cel wiodacy” . Postgpowanie
sedziego koscielnego 1 innych uczestnikow procesu kanonicznego powinno cecho-
wac pierwszenstwo dawane sprawom wiary, troska o zachowanie prawdy, duch
stuzby cztowiekowi oraz szczegodlna ochrona dla oséb biednych i nie majacych
doktadnej znajomosci prawa.

Pojeciem postgpowanie jezyk polski oddaje ciag dziatan podejmowanych dla
osiagniecia okreslonego celu, lub wykonywanych przez te sama osobe”™. Postepo-
waniem takim moze kierowa¢ norma, ktéra zaleca wykonywanie kolejnych czyn-
nos$ci. W niektdrych sytuacjach przepisy nakazuja okreslony sposob postepowa-
nia, aby skutek mogl zaistnie¢ w sposob pewny. Moze to by¢ jednoczesnie jedyny
mozliwy sposob postepowania dla osiagnigcia tego zamierzonego skutku. W tych
przypadkach norma prawna wytycza wigc kolejne czynnosci, ktore osoba musi
podjaé i wykona¢ doktadnie i skrupulatnie, jesli chce skutek osiagna¢™. W szcze-
g0Iny sposob pojecie postegpowanie jawi si¢ w odniesieniu do postgpowania urze-
dowego, nakazanego prawem, aby mozna byto podja¢ okreslona decyzje. W ta-
kich sytuacjach nalezy mowic o procedurze. Specjalna procedura, czyli urzedo-
wym sposobem post¢powania, jest szereg nakazanych prawem czynnosci, ktore
musza by¢ podejmowane przez sedziego dla rozpoznania wprowadzonej do sadu
sprawy, petnego jej wyjasnienia i sprawiedliwego rozstrzygnigcia. W jezyku pol-
skim najbardziej odpowiedni wydaje si¢ na okreslenie tych czynnos$ci termin pro-
ces”. Termin ten w jezyku polskim jednoznacznie kojarzy sie z postepowaniem

25 Por.: J.Ochoa. Cuestiones de ,,iure condendo” en materia procesal. W: Curso de derecho matrimonial
y procesal canonico para profesionales del foro. vol.3. Salamanca 1978. s.215-216.

26 Postgpowaniem jest na przyktad szereg dziatan wykonywanych przez jednego cztowicka, nawet jezeli
sg to dziatania ze soba bezposrednio nie zwigzane tre§ciowo. Postgpowaniem jest tez cigg czynnosci
wykonywanych dla zdobycia jakiego$ dokumentu, np. wykonywanie kopii czy odpisu, zdobywanie
potwierdzen autentyczno$ci dokumentu, itp.

27 Moze to dotyczy¢ kwestii z réznych dziedzin zycia, np. uzyskiwania okreslonych zwiazkow che-
micznych. Moze to jednak dotyczy¢ takze osiagania okreslonych skutkow prawnych.

28 Pojecie to pojawia si¢ takze w odniesieniu do innych uporzadkowanych dziatan (np. proces wycho-
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nakazanym w sadzie, zmierzajacym do rozstrzygnigcia sporu pomiedzy dwiema
stronami lub do udowodnienia przestgpstwa i nalozenia kary. Proces jest wigc
do$¢ jednoznacznie wiazany z postuga sedziego” . W terminologii koscielnej na
okreslenie czynnosci podejmowanych przez s¢dziego oraz przez strony wobec sg-
dziego, stosowany jest tacinski termin iudicium. W jezyku polskim najblizszy mu
tre§ciowo jest termin proces. Pojgcie to moze by¢ tez postrzegane jako nakazana
prawem i stosowana przez s¢dziego specyficzna metoda rozpoznawania przedsta-
wionej sgdziemu sprawy poprzez gromadzenie i interpretacj¢ argumentow oraz
rozstrzyganie sprawy. Mozna ja nazwa¢ metoda sadowa lub procesowa. Postgpo-
wanie sadowe, czyli proces, jest to wigc szereg Scisle uporzadkowanych i koniecz-
nych do wykonania czynnosci, ktérych koncowym efektem jest decyzja sedziego
podejmowana w formie wyroku.

4. Elementy materialne procesu

Warunkiem koniecznym do wszczgcia procesu spornego jest wezesniejsze
zaistnienie spornego przedmiotu, inaczej moéwiac wezesniejsze zaistnienie kontro-
wersji pomigdzy stronami sporu, skierowanie tego sporu do sedziego przez jedna
ze stron sporu lub przez obydwie, wyjasnienie sprawy wobec sedziego i pod kie-
rownictwem sgdziego, przy zachowaniu zasady rownosci stron oraz prawa do obrony
zgloszonej w procesie tezy, i wreszcie rozstrzygnigcie s¢dziowskie. Proces jest to
w praktyce caly szereg czynno$ci, dziatan i zdarzen wzajemnie powiazanych
1uwarunkowanych, a objgtych jednym celem: uzyskania orzeczenia sgdziowskie-
g0”’. Proces jawi sig wiec w tym aspekcie jako akt prawny ztozony. W pojeciu tym
mozna wskaza¢ nastgpujace konieczne elementy: to nastgpstwo aktow dokony-
wanych przez uczestnikdw postgpowania w sposob nakazany przez prawo, w celu
uzyskania orzeczenia o przedmiocie sporu. Owo nastgpstwo aktow jest na tyle
istotne, ze nie mozna kontynuowac postepowania, jezeli ktoras z koniecznych czyn-
nosci nie zostata wykonana. Stad proces moze tez by¢ nazwany aktem komplet-
nym’'. Niektérzy autorzy wskazuja na wystarczajacy do zaistnienia procesu walor

wawczy, proces chemiczny, itp.), wtedy jednak musi by¢ stosowane opisowo, z dodaniem drugiego
czlonu, wyjasniajacego o jakie postgpowanie chodzi. Szerzej zob.: A. Dzigga. Strony sporu w kano-
nicznym procesie o niewazno$¢ matzenstwa. Warszawa 1994 s. 19-28; 33-38.

29 Podobne ujgcie terminu proces i procedura podaja takze niektorzy procesuali$ci $wieccy. Terminy te
sq czgsto uzywane zamiennie, gdyz w rzeczywistosci sa bliskoznaczne. Pojgcie procedury jest jednak
pojeciem szerszym. Miesci w sobie pojgcie procesu (ktory pozostaje szczegdlng procedura - sadowa),
ale takze okreslone sposoby stosowania prawa, uznane reguly postgpowania a nawet obyczaje. Por.:
S. Waltos. Proces karny. Zarys systemu. Warszawa 1985 s.16.

30 Proces jest tez okreslany jako prawnie zorganizowane dziatanie kompetentnych organéw (panstwo-
wych albo spotecznych), z udzialem zainteresowanych podmiotoéw, czyli stron, majace na celu ochro-
ng stosunkow spolecznych, regulowane za pomoca prawa cywilnego, rodzinnego i pracy (w przypad-
ku procesu koscielnego - prawa kanonicznego) przez zastosowanie w konkretnym stanie faktycznym
odpowiedniej normy prawnej. Por.: Z. Resich. Istota procesu cywilnego. Warszawa 1985 s.113-114.

31 F. Carnelutti. Sistema de derecho procesal civil. Vol. 1. Introduccion y funcion del proceso civil.
Traduccion N. Alcalf Zamorra y C.Castillo y S.Sentis Melendo. Buenos Aires 1944 s. 49.
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tylko niektorych istotnych czynnosci procesowych®. Poszczegolne elementy pro-
cesu spornego mozna w konsekwencji podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy struktu-
ralne: struktura materialna procesu oraz struktura formalna procesu. W pojeciu
proces sporny, bez wzgledu na jego rodzaj, autorzy zauwazaja istnienie nastgpuja-
cych istotnych elementow:

- spor, kontrowersja. Jest to spor prawny, czyli rzecz prawnie watpliwa, ktorej
rozumienie jest mozliwe na dwa roézne od siebie i wzajemnie wykluczajace si¢
sposoby, przy czym kazde rozumienie jawi si¢ jako racjonalne. Podmioty tych twier-
dzen przedstawiaja ten spor w sadzie celem uzyskania rozstrzygnigcia o prawdzi-
wosci jednego z twierdzen;

- strony toczace spor. Jest to w praktyce strona powodowa i strona pozwana.
Do tych stron nalezy dotaczy¢ takze innych uczestnikow procesu (np. adwokat,
pelnomocnik), o ile moga razem ze stronami lub w ich zastgpstwie mie¢ wptyw na
wnioski i oceny procesowe, lub wystegpowac w charakterze strony (w niektérych
procesach: rzecznik sprawiedliwosci, obronca wezta);

- sedzia rozstrzygajacy spor. Jest to posiadajaca prawem wymagane przy-
mioty osoba, ktorej powierzono w Kosciele urzad zwigzany z wykonywaniem wia-
dzy sedziowskiej, moca ktorej ma mozliwosc¢ oraz obowiazek przedstawiona kwe-
stie watpliwa zamieni¢ swoja decyzja w rzecz niewatpliwa;

- odpowiednie przepisy sadowe dla sedziego, stron i sadu, ktdrych celem jest
zabezpieczenie sprawiedliwego i zgodnego z prawem zbadania i shusznego roz-
strzygnigcia sporu.

Elementy powyzsze wystepuja zasadniczo w kazdym ujgciu spornego proce-
su sadowego. Ukazuja one w sposob calosciowy tg rzeczywistos¢, ktora dokonuje
sig wobec sedziego od przedstawienia mu sprawy az do definitywnego jej zakon-
czenia. Mozna je okresli¢ jako elementy materialne sgdowego procesu sporne-
g0”. Do elementéw struktury materialnej procesu spornego zalicza sie to, co kon-
struuje catos¢ postgpowania. Sa to: strona powodowa, sedzia, przedmiot sporny
i strona pozwana. S to wigc trzy podmioty podstawowych relacji procesowych
oraz przedmiot sporu. Te elementy decyduja o powstawaniu wewnatrz procesu
specyficznych relacji procesowych, ktorych trescia sa $cisle okreslone prawa
i obowiazki uczestnikéw postgpowania, co w istotny sposob wptywa na przebieg
postepowania. Kazdy ze wskazanych elementéw wchodzi w okreslona relacje
prawna do drugiego. W konsekwencji kazdy z elementéw pozostaje w trzech r6z-
nych relacjach. Cato§ciowo mozna je przedstawic nastepujaco:

32 Postgpowanie sadowe jest w tym przypadku rozumiane jako dokonywana przez kompetentny trybu-
nat debata i rozstrzygnigcie prawne sprzecznego twierdzenia. Nie zmienia to istoty pojgcia, gdyz
przez debat¢ mozna tu rozumie¢ niemal cato$¢ postgpowania. A.Dzigga. dz.cyt. s. 38.

33 Szeroko zob.: M.Greszata. dz. cyt. s. 17-19.
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- relacja: strona powodowa - przedmiot sporu. Relacja ta powstaje w sensie
faktycznym w momencie subiektywnego stwierdzenia przez strong jej uprawnio-
nego zainteresowania przedmiotem sporu. W sensie formalno-prawnym relacja
powstaje poprzez wykazanie przez strong powodowa wobec s¢dziego jej upraw-
nienia do przedmiotu sporu. Istotna trescia tej relacji prawnej jest uprawnienie
powoda do przedstawienia sprawy sedziemu i zlozenia prosby o prowadzenie pro-
cesu celem uzyskania sedziowskiego potwierdzenia jej prawa wobec przedmiotu
sporu z jednoczesnym obowiazkiem procesowego dowodzenia uprawnien wobec
przedmiotu sporu. Formalnie relacja powstaje jednoczesnie z relacja kolejna, cho-
ciaz faktycznie wtasnie ta relacja jest przyczyna i podstawa catego procesu.

- relacja: strona powodowa - sedzia. Relacja ta powstaje w momencie przedto-
zenia s¢dziemu skargi powodowej. Istotna trescia tej relacji jest przede wszystkim
uprawnienie oraz obowiazek sedziego do rozpoznania zasadnosci prowadzenia
sprawy oraz wtlasnej kompetencji w tej sprawie. Trescia relacji jest ponadto ogra-
niczenie uprawnienia strony powodowej do korzystania z przedmiotu sporu do
momentu decyzji s¢dziego o przyjeciu lub oddaleniu skargi powodowej. W przy-
padku oddalenia skargi powodowej relacja wygasa, w przypadku przyjecia skargi
powodowej relacja sama w sobie trwa nadal, jednak tre$¢ relacji zdecydowanie
si¢ wzmacnia, zar6wno w zakresie uprawnien i obowiazkow sedziego jak tez obo-
wiazkdéw 1 uprawnien strony powodowe;.

- relacja: sedzia - przedmiot sporu. Relacja ta powstaje w momencie przyjecia
skargi powodowej przez sedziego. Jej trescia jest obowiazek sedziego do rozstrzy-
gnigcia sporu oraz wzigcie w prawng ochrong przedmiotu sporu do chwili osta-
tecznego rozstrzygnigcia.

- relacja: sedzia - strona pozwana. Relacja ta powstaje z chwila skutecznej
cytacji. Jej trescig formalno-prawne ukonstytuowanie strony pozwanej w procesie
oraz wynikajace z tego prawa i obowiazki sedziego wobec strony pozwanej
atakze prawa i obowiazki strony pozwanej wobec s¢dziego.

- relacja: strona pozwana - przedmiot sporu. W sensie faktycznym relacja ta
powstaje z chwila subiektywnego stwierdzenia przez strong jej prawa do przed-
miotu sporu. W sensie formalno-prawnym relacja powstaje w momencie powia-
domienia strony pozwanej o przyjgciu sprawy i wszczeciu procesu. Trescig tej
relacji jest uprawnienie strony pozwanej do procesowego dowodzenia jej upraw-
nien wobec przedmiotu sporu a jednocze$nie istotne ograniczenie mozliwosci ko-
rzystania z przedmiotu sporu dopdki trwa postgpowanie.

- relacja: strona pozwana - strona powodowa. Relacja ta powstaje w sensie
faktycznym w momencie stwierdzenia, przynajmniej przez jedna ze stron, faktu
sporno$ci sprawy, czyli jednoczesnego z wiasnymi uprawnieniami wystepowania
roszczen ze strony innego podmiotu. W sensie formalno-prawnym relacja umacnia
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si¢ w odniesieniu do powoda w momencie ztozenia skargi powodowej, w odniesie-
niu do pozwanego w momencie powiadomienia go o przyjgciu sprawy do procesu.
Relacja ta konkretyzuje si¢ w momencie dokonania zawiazania sporu. W praktyce
relacja ta powstaje jednoczesnie z poprzednia relacja, chociaz jest od niej rdzna.

W praktyce wigc strona powodowa wchodzi w relacjg procesowa do s¢dzie-
€0, do przedmiotu sporu i do strony pozwane;j. Sedzia wchodzi w relacje do strony
powodowej, do przedmiotu sporu i do strony pozwane;j. Strona pozwana wchodzi
relacje do sedziego, do przedmiotu sporu i do strony powodowej™. Relacja tamoze
by¢ okreslona jako rozbudowany stosunek prawny zachodzacy pomigdzy strona-
mi, przedmiotem sporu oraz sedzia. Aby postgpowanie moglo by¢ okreslone jako
proces sporny musza zaistnie¢ wszystkie w/w relacje procesowe, czyli pelny sto-
sunek procesowy. Jezeli choc¢by jednego elementu zabraknie, braknie istotnego
elementu strukturalnego procesu, nie ma wigc samego procesu, lecz cos ,,jakby
proces”. W takim przypadku nalezy mowic juz o procedurze a nie o procesie.
Stosunek prawny i proces sa ze soba zwiazane, gdyz proces wyptywa ze stosunku
prawnego, a jednoczes$nie prowadzi do powstania nowego stosunku prawnego.
Sposob postgpowania wobec sgdziego polega na rozpatrywaniu sprawy w kontra-
dykcji miedzy powodem i pozwanym. Nie uznaje si¢ dlatego za sadowe rozpatry-
wanie jesli nie ma kontradykcji, czyli uprawnienia dla obu stron udzielonego dla
obrony wiasnej tezy przeciwko tezom i twierdzeniom drugiej strony™".

5. Elementy formalne procesu

Proces jest to postgpowanie stron wobec sedziego 1 pod kierunkiem sedziego,
zlozone z serii aktow 1 faktow prawnych, ztaczonych wspdlnym celem dla zaktuali-
zowania woli prawa i prowadzacych bezposrednio do realizacji tego celu™. Jest to
ciag kilku kolejno po sobie nastgpujacych, tworzacych pewna wewnetrzna catosé
postepowan i rozstrzygniec, z ktorych kazde ma za zadanie rozwazenie i zadecy-
dowanie o jakims etapie postgpowania sadowego, przez co jest jego istotna czg-
$cia. Struktura formalna procesu ukazuje majace wlasny charakter poszczegélne
grupy elementow konstytutywnych, okreslanych jako elementy proceduralne, czyli
nakazane prawem czynnosci, zgrupowane w etapy post¢gpowania. Najczgsciej
wskazywane sa: ztozenie skargi powodowej, ustalenie przedmiotu sporu, dowo-
dzenie, dyskusja sprawy oraz wyrokowanie. Skuteczna analiza tych zagadnien
wymaga calo$ciowego spojrzenia na postgpowanie sporne zmierzajace do wyda-
nia wyroku. Sa w nim bowiem pewne decyzje dotyczace $cisle rozstrzyganego

34 Relacje te w procesie 0 niewazno$¢ matzenstwa moga by¢ zwielokrotnione poprzez wystgpowanie
w procesie dwoch 0sob po stronie powodowej (np. oboje wspotmatzonkowie), dwoch pozwanych (np.
obrofica wezta matzenskiego i wspotmatzonek powoda) oraz przez zwielokrotnienie przedmiotu
sporu poprzez wprowadzenie kilku tytulow niewaznosci matzenstwa.

35 Por.: M.Lega - V.Bartocetti. Commentarius in iudicia ecclesiastica. Romae 1950. T.III. s.858-859;
900.

36 Por.: G.Chiovenda. Istituzioni di diritto processuale civile. T.I. Napoli 1956 s.43.
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sporu, ukierunkowane jednak na porzadkowanie przebiegu procesu i pozwalajace
konczy¢ kolejne etapy dziatania i przystgpowac do nastgpnych etapdw. Decyzje te
sa podejmowane przez sedziego w drodze dekretu. Do tych decyzji nie zawsze
dochodzi si¢ w drodze zachowania pelnej kontradykcji, chociaz zawsze w tych
czynnos$ciach sa obecne, przynajmniej potencjalnie, obydwie strony. Powoduje to,
iz na te akty nalezy patrze¢ jako na decyzje istotne w przebiegu procesu, decyzja
sedziowska rozstrzygajace pewna kwesti¢ czastkowa w procesie, przygotowana
jednak i rozstrzygnigta z zastosowaniem formy procedury. Kazda z tych decyzji
ma walor dekretu silnego. W ujeciu formalnym kazdy kanoniczny proces sporny,
takze proces o niewazno$¢ matzenstwa, jawi si¢ wigc jako ciag procedur rozpo-
czetych przez sedziego koScielnego na prosbe jednej ze stron sporu, dla umozliwie-
nia podejmowania przez niego kolejnych decyzji o walorze dekretu silnego, ktorych
celem jest realizacja kolejnych etapow postepowania sadowego, zmierzajacych
ostatecznie do wydania wyroku. Procedury czastkowe, silnie zauwazalne w ra-
mach procesu, czyli elementy formalne sa nastepujace’”:

- procedura przyjecia skargi powodowej. Jest to etap jeszcze przedproceso-
wy, nie wchodzacy formalnie do procesu. Poniewaz jest jednak konieczny do za-
istnienia procesu, jest wskazywany jako jego element formalny. Do istotnych czyn-
nosci nalezy tu przedstawienie skargi, ustanowienie trybunatu, wstepna ocena skargi
od strony formalnej i merytorycznej oraz - w razie potrzeby - podjgcie czynnosci
zmierzajacych do uzupehienia tresci skargi. Postgpowanie to rozpoczyna si¢
w momencie zlozenia skargi, za$ konczy si¢ wydaniem dekretu o przyjeciu lub
oddaleniu skargi powodowej™".

- procedura ustalenia przedmiotu sporu. Do istotnych czynnos$ci nalezy tu
szczegotowa analiza informacji zgromadzonych w skardze lub w dotaczonych do
skargi dokumentach, ewentualne pozyskanie przez sedziego dodatkowych koniecz-
nych informacji co do zakresu przedmiotu sporu, oraz rozstrzygnigcie tej kwestii
zpowiadomieniem stron i uzyskaniem ich faktycznej lub prawnej akceptacji. Postgpo-
wanie to rozpoczyna si¢ formalnie w momencie przyjecia skargi powodowej, konczy
si¢ za$ dekretem ustalenia formuty sporu. Postgpowanie moze by¢ wznowione na
zadanie jedne;j ze stron i zakonczone kolejnym dekretem ustalenia przedmiotu sporu.

- procedura zglaszania i przeprowadzania dowodow, czyli instrukcja sprawy.
Do istotnych czynnosci nalezy tu zgloszenie srodkow dowodowych, rozpatrzenie
ewentualnych wykluczen, rozstrzygnigcie w kwestii dopuszczenia dowodow do

37 Por.: A. Dzigga. dz. cyt. s. 63-64; Z. Grocholewski. Struktura etapu dowodowego procesu. W: Pleni-
tudo legis dilectio. Ksigga pamiatkowa dedykowana prof. dr hab. Bronistawowi W. Zubertowi OFM
z okazji 65 rocznicy urodzin. Red. A. Dgbinski, E. Szczot. Lublin 2000 s.355. Na temat r6znych
propozycji wyznaczania formalnych etapéw sadowego procesu spornego zob. tez: M. Greszata. dz.
cyt. s. 39-42 oraz 64-82.

38 Bardzo cickawa propozycj¢ dotyczaca wyodrgbnienia w tym momencie jeszcze jednego formalnego
etapu postgpowania, wyraznie rozréznionego tak co do czasu trwania jak i co do istotnych skutkéw
prawnych, zob.: M. Greszata. dz. cyt. s. 239.
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instrukcji, przeprowadzenie dowodow oraz publikacja stronom tresci akt potaczo-
na z uzyskaniem ich faktycznej lub prawnej zgody na zamknigcie instrukcji. Poste-
powanie to rozpoczyna si¢ w momencie decyzji sedziowskiej o przystapieniu do
gromadzenia srodkéw dowodowych, konczy si¢ dekretem zamknigcia postgpowa-
nia dowodowego. Moze by¢ wznowione tylko w sytuacjach okreslonych prawem
1 po przeprowadzeniu zgodnie z prawem uzupetniajacych czynnosci zakonczone
kolejnym dekretem.

- procedura dyskusji sprawy. Do istotnych czynnos$ci nalezy w tym przypadku
sedziowskie okreslenie uczestnikow dyskus;ji i sposobu przedstawiania poszcze-
golnych opinii oraz przeprowadzenie dyskusji stron pod kierunkiem sg¢dziego. Po-
stgpowanie to rozpoczyna si¢ po zamknigciu postgpowania dowodowego, zas kon-
czy si¢ w momencie stwierdzenia przez sedziego, iz uprawnienie stron do udziatu
w dyskusji zostato zrealizowane w peni.

- wyrokowanie. Wyrokowanie jest oceng calo$ci sporu ijego ostatecznym
rozstrzygnigciem w umysle sedziego w trybunale jednego sedziego lub przez gto-
sowanie zespotu sedziowskiego w trybunale kolegialnym. Wyrok jest istotnym do-
kumentem prawnym konczacym proces, zas wyrokowanie, czyli czynnos$ci podej-
mowane po zakonczeniu dyskusji sprawy celem wydania i ogloszenia wyroku, maja
zdecydowanie charakter proceduralny, ktorego istota jest catosciowe podsumo-
wanie 1 zamknigcie wszystkich poprzednich procedur, co nadaje im specyficzna
range postepowania procesowego- .

Tylko wtedy mozna przystapi¢ do wydania wyroku, jezeli przeprowadzone
zostaly wszystkie wezesniej wskazane procedury czastkowe, we wskazanym po-
rzadku. O procesie mozna méwic juz od momentu zakonczenia pierwszego etapu
postepowania, pod warunkiem, ze jest ono podjete w celu wywotania aktywnosci
trybunatu az do wyroku. Cato$¢ procedur czastkowych przeprowadzanych w kon-
tekscie relacji prawnych istniejacych migdzy elementami strukturalnymi procesu
mozna okresli¢ jako droge sadowa, lub metodg sadowa, polegajaca na tym, ze
skarge powodowa przedktada si¢ sedziemu, ktory doprowadza do ukonstytuowa-
nia stron procesowych, ustala przedmiot sporu, gromadzac dowody wyjasnia kwe-
stie watpliwe, co umozliwia mu, po przeprowadzeniu dyskus;ji stron, wydanie
W sprawie ostatecznego wyroku.

6. Uwagi koncowe

Przepisy kodeksowe dotyczace sposobu postepowania w sadownictwie ko-
scielnym, szczeg6lnie w przypadku postgpowania procesowego, w zestawieniu
z wielu innymi dziatami prawa kanonicznego, zwracaja uwagg wysokim stopniem
konkretnos$ci. Jednoczesnie zauwazalna jest wola Prawodawcy, aby wiasnie te

39 Do tego etapu niektorzy dodaja jeszcze etap podwazania wyroku. Zob. np.: P.V.Pinto. I processi nel
Codice di Diritto Canonico. Cittf del Vaticano 1993 s. 21-23; M.Greszata. dz. cyt. s. 40 i 239.
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przepisy byly zachowywane w sposob niemal bezwzgledny, co daje im walor wy-
sokiej skutecznosci. Z drugiej strony, w zestawieniu z szeregiem norm proceso-
wych ustanowionych w prawie panstwowym, normy kodeksowe moga by¢ odbie-
rane jako do$¢ elastyczne i pozostawiajace sedziemu wzglednie szerokie pole do
podejmowania, ukierunkowanych tylko przez norme prawa jednostkowych decy-
zji, uwzgledniajacych odrebny charakter kazdej sprawy sadowej. W kontekscie
wczesniejszych uwag o istotnych formalno-prawnych i strukturalnych uwarunko-
waniach proceséw kanonicznych moze to prowadzi¢ do kilku spostrzezen.

Postepowanie wobec s¢dziego koscielnego jest regulowane normami kano-
nicznymi, od ktorych nie wolno odstgpowac sedziemu ani innym uczestnikom pro-
cesu, 1 od ktorych nie wolno dyspensowac. Zabezpiecza to zasadnicza formalna
rowno$¢ wszystkich podmiotéw wystepujacych w tym postgpowaniu. Zabezpie-
cza to takze samego sedziego od pokusy upraszczania postgpowania ponizej pod-
stawowych wymogow prawnych lub od naciskow na niego w tym kierunku. Jed-
noczesnie pozostawia sedziemu odpowiednio szeroka mozliwos¢ indywidualizacji
przebiegu procesu w konkretnej sprawie, z uwzglednieniem uwarunkowan poszcze-
golnych wiernych oraz uwarunkowan przedmiotu sporu. S¢dzia rzeczywiscie czu-
je si¢ kierownikiem postgpowania, a w okreslonych uwarunkowaniach takze wspo-
tworca konkretnego procesu.

Jednym z uwarunkowan formalno-prawnych, ktére musza by¢ bezwzglednie
zachowane w kazdym procesie jest wewngtrzna struktura tego postgpowania, za-
bezpieczajaca z jednej strony nieskutecznos¢ postgpowania w sytuacji braku cho-
ciazby jednego elementu materialnego (np. w procesie o niewaznos¢ matzenstwa
- brak powiadomienia wspotmatzonka strony powodowej o prowadzonym proce-
sie), z drugiej strony nieskutecznos¢ postgpowania w przypadku braku chociazby
jednego istotnego elementu formalnego, co oznacza pozbawienie ktoregos z uczest-
nikéw realnego prawa do pelnego udziatu w sprawie, w wielu przypadkach ozna-
czajace pozbawienie prawa do obrony, lub brak podstawowej starannosci w wyja-
$nianiu i rozstrzyganiu sprawy.

W $wietle powyzszego wydaje sig, ze zwrdcenie blizszej uwagi zarowno sg-
dziow jak wszystkich innych uczestnikow kazdego procesu na istotny walor nie
tylko norm prawa okreslajacych poszczegolne jednostkowo rozumiane czynnosci
w procesie kanonicznym, ale takzZe na istotny walor istniejacej wérod tych norm
struktury materialnej oraz formalnych etapow postgpowania, pozwoli na jeszcze
bardziej skuteczne i owocne rozpoznawanie i rozstrzyganie spraw w trybunatach
koscielnych.
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Summarium

Normae iuris canonici ordinant iudicium contentiosum, haec a personis, quae
iudicio intersunt, servandae sunt, et non sunt dispensandae. [udex ecclesiasticus, in
definita causa, aliquid in ordinem processus introducere potest, quo ecclesiasticam
potestatem regendi in re iudicii exercens, coopifex huius iudicii fit. Structura inter-
na iudicii contentiosi condicio formalis et iuridicialis est, et in eodem iudicio elemen-
ta materialia atque formalia servanda sunt. Si aliquid horum elementorum desit,
sententia invalida esse potest. [udices ac omnes qui iudicio intersunt, attendendo
super structuram materialem processus atque formalia eius fragmenta efficiunt,
quod tribunalia causas efficienter cognoscere et iudicare possint.
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DISCRETIO IUDICI (KAN. 1095, N. 2 KPK) JAKO
ELEMENT ZGODY MALZENSKIEJ W SWIETLE
ORZECZNICTWA ROTY RZYMSKIEJ

W kan. 1095, n. 2 KPK prawodawca ko$cielny stanowi, iz niezdolnymi do
zawarcia malzenstwa sa ci, ktorzy maja powazny brak rozeznania oceniajacego co
do istotnych praw i obowiazkow matzenskich wzajemnie przekazywanych i przyj-
mowanych. Norma ta, stanowiaca konsekwencj¢ prawa naturalnego, dotyczy
podobnie jak norma zawarta w n. 1 i n. 3 powolanego kanonu - niezdolno$ci kon-
sensualnej, inaczej psychicznej do zawarcia umowy matzenskiej. Podczas gdy sy-
tuacje okreslone w nn. 1 i 2 kanonu dotycza niezdolnosci do powzigcia psycholo-
gicznego aktu konsensu, to n. 3 odnosi si¢ do przypadkéw niezdolnosci wypehienia
przedmiotu tegoz konsensu' . Te potréjna niezdolno$é konsensualng do matzen-
stwa przyjmowano i aplikowano w orzecznictwie Roty Rzymskiej juz w latach
1970-1980 w oparciu o przekonanie, iz niezdolno$¢ ta znajduje swoja podstawe
w prawie naturalnym’ . Wysitki wymienionego Trybunatu w tym zakresie zaowo-
cowaly zreszta sformulowaniem w posoborowym KPK kan. 1095, nn. 1-3.

Powzigcie zgody matzenskiej bedacej aktem woli (kan. 1057 § 2 KPK) i sta-
nowiacej przyczyng sprawcza matzenstwa (kan. 1057 § 1 KPK) jest aktem ludz-
kim (,,actus humanus”), wymaga wigc od kontrahenta wlasciwego funkcjonowa-
nia wladz umystowych oraz swobodnego dziatania woli. Akt taki, rézniacy sig istotnie
od tzw. aktu cztowieka, ("actus hominis’) zaktada zatem zdolnos¢ psychiczna,
inaczej psychologiczna, dzigki ktore moze by¢ przypisany cztowiekowi jako temu,
ktory kieruje wlasnymi dziataniami. ,, Actus humanus ” zawiera w swojej wewnetrz-
nej strukturze m. in. zdolno$¢ tzw. rozeznania oceniajacego (,.discretio iudicii’),
do ktorej to zdolnosci - od strony negatywnej - nawiazuje kan. 1095, n. 2 KPK.

Wiasciwe odczytanie normy kan. 1095, n. 2, deklarujacej niezdolno$¢ do za-
warcia matzenstwa przez osoby dotknigte powaznym brakiem rozeznania ocenia-
jacego co do istotnych praw i obowiazkow matzenskich wzajemnie przekazywa-
nych i przyjmowanych, wymaga - jak nalezy sadzi¢ - nalezytego rozumienia tresci
pojecia . discretio iudicii”, a wigc rzeczywistosci o charakterze pozytywnym.
W takim tez duchu wypowiadata si¢ Rota Rzymska, szczegolnie w okresie poprze-
dzajacym promulgowanie w 1983 r. przez papieza Jana Pawta Il nowego KPK
uznajac, ze poprawne odczytywanie znaczenia terminu ,,yozeznanie oceniajqce”

! Zob. W. Goéralski, Kanoniczna zgoda matzenska, Gdansk 1991, s.38-39.
2 Zob. dec. C. Fagiolo z 23 11970 r., SRR Dec. 62(1970), s.70-73.



118 Ks. Wojciech Goralski

pomoze petniej uchwycié, czym jest brak owego rozeznania. ,,Quid implicet defec-
tus discretionis iudicii (negativitas), czytamy w orzeczeniu rotalnym c. Colagiovan-
niz 17 XII 1993 r., clarius intelligi poterit guid exigitur per discretionem (positivi-
tas)” .

Zdolno$¢ psychiczna do zawarcia matzenstwa opiera sig na fakcie, iz jedy-
nym i niezb¢dnym czynnikiem konstytuujacym malzenstwo jest zgoda stron (,,con-
sensus matrimonialis”), poprzez ktora nupturienci wzajemnie przekazuja sobie
1 przyjmuja siebie samych. Mozna powiedzie¢, ze tylko w zgodzie matzenskiej
i jednoczesnie z tej zgody rodzi si¢ malzenstwo. Zgoda matzenska jest z istoty
swojej aktem ludzkim - nie dlatego, ze pochodzi od cztowieka, lecz dlatego, ze
mozna go przypisac¢ cztowiekowi jako takiemu: bytowi rozumnemu, u ktérego dzia-
1aja rozum i wola funkcjonujac harmonijnie i w tacznosci.

Podejmowaniu przez cztowieka r6znych aktow powinien odpowiada¢ odpo-
wiedni stan rozwoju umystowo - wolitywnego, przy czym stopien tego stanu wi-
nien by¢ proporcjonalny do rzeczywistosci podejmowanej aktem woli. Wymog ten
odnosi sig rowniez do malzenstwa jako rzeczywistosci szczegolnie doniostej tak
w wymiarze indywidualnym zainteresowanych osob, jak i - posrednio - w wymia-
rze catej spotecznosci.

Mowienie o zdolnosci (czy niezdolnosci) psychicznej do matzenstwa wymaga
uswiadomienia sobie, czym jest rzeczywistos$¢ cztowieka, a takze czym jest rze-
czywistos¢ matzenska. Cztowiek podejmuje swoje decyzje w zaleznosci od funk-
cjonowania swojej psychiki, a wigc mechanizmu intelektualno-wolitywno-
emocjonalnego, poprzez ktory ,,porusza si¢” w swoim zyciu wewngtrznym, tacznie
z podejmowaniem wiasnych decyzji, wiasnych wyboréw, takze gdy chodzi o akt
zgody malzenskiej. W tym zas punkcie prawo kanoniczne, ktore reguluje rzeczy-
wisto$¢ matzenska, spotyka si¢ z dyscyplinami, ktorych przedmiotem jest ludzka
psychika, a wigc z psychiatria i psychologia, postugujacymi si¢ metodami empi-
rycznymi i probujacymi okresli¢ zdolno$¢ psychiczna nupturienta do zawarcia ma-
Izenstwa. Poniewaz matzenstwo jest rowniez instytucja natury prawnej, zdolnos¢
do zawarcia takiego zwiazku jest okreslona rowniez w sferze prawa - wedle wta-
snych kryteriow wlasciwych tej dziedzinie. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zdol-
nos$¢ psychiczna cztowieka do matzenstwa mozna okreslic¢ jedynie wowczas, gdy
zgoda matzenska, a konsekwentnie i ta wtasnie zdolnos¢, jest brana pod uwage
w relacji do przedmiotu zgody, jakim jest matzenstwo, ujgte takze w wymiarze
wzajemnego daru - przyjecia os6b matzonkow” .

3 RR Dec. 85(1993), 5.799.

M. F. Pomedda, I canone 1095, nn.1-2 nell’economia della disciplina canonica del matrimonio,
w: L’incapacita di intendere e di volere nel diritto matrimoniale canonico (can. 1095 nn. 1-2), Citta
del Vaticano 2000, s. 13-18.
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W nawiazaniu do tekstu §w. Tomasza z Akwinu’ , w my$l ktorego cztowiek
przez moc rozumu moze wedtug swojego sadu ocenic, co nalezy czynic (jako spraw-
canie tylko swoich dziatan, ale 1 ocen) a takze do stwierdzenia Akwinaty, iz do
waznego zawarcia malzenstwa potrzebny jest wigkszy stopien poznania i rozezna-
nia oceniajacego, niz do popehienia grzechu ciezkiego®, w orzecznictwie Roty
Rzymskiej, szczegdlnie lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych coraz czgsciej
podkreslano, Ze akt zgody matzenskiej - jako akt psychologiczny, oprocz normalne-
go funkcjonowania rozumu wymaga zdolnosci krytycznej czyli oceniajacej przed-
miot tej zgody’ . W ten sposob w ocenie aktu konsensu dokonata sie pewna ewo-
lucja w przejsciu od kryterium statycznego, opartego na osobie kontrahenta jako
takiej (uzywanie rozumu i wolno$¢ woli), do kryterium dynamicznego, sktaniajace-
go do odniesienia wtadz rozumu i woli tegoz kontrahenta do rzeczywistosci ze-
wnetrznej, tj. do matzenstwa, ktore ma zawrze¢® . Nie od rzeczy bedzie tutaj wspo-
mnieé, ze potrzebg uwzglednienia tego drugiego kryterium dostrzegali juz pierwsi
audytorzy odnowionej Roty Rzymskiej, m. in. w wyroku c. Sincero z 28 VIII 1911
r.” czy w orzeczeniu c. Jullien z 16 X 1942 r. W tym ostatnim czytamy: ,, Trzeba
aby kontrahent byt panem swojej zgody matzenskiej w odniesieniu do rozumu
1 woli, ma wigc mie¢ takie uzywanie rozumu, by rozumie¢ czym jest malzenstwo
1jego istotne przymioty oraz podejmowac konsens z pelna rozwaga; rozwaza bo-
wiem umyst, ktéry poruszony przez wolg zestawia to nad czym si¢ zastanawia
z czymS§ przeciwnym i pozostaje ostatecznie przy takim okreslonym sadzie, cho¢
moglby skierowac si¢ ku innym [sadom - W. G.]. Jezeli mianowicie z uwagi na
wewngetrzna jednos¢ duszy i ciala, sity duszy postuguja si¢ organami ciata, to z
powodu chordb ciata, ktére dotykaja mézgu czyli systemu nerwowego, moga i one,
tzn. sily duszy, dozna¢ przeszkody w wykonywaniu swoich dziatan ze strony umy-
stuiwoli, tak ze w zalezno$ci od r6znego stopnia choroby jest catkowicie zniesione

lub zmniejszone zastanawianie sie (,,deliberatio””) umyshu i zgoda woli”"’ .

5> 8. Thomas, De veritate, q.24 a. 2.

¢ S. Thomas, IV Sent., dist. Q.2.a.2, ad 2.

7 Zob. E Turnaturi, ,, Defectus usus rationis et discretionis iudicii” (Can. 1095, nn.I-2). Il contributo

della giurispudenza rotale: anni’70-'80, w: L’incapacita di intendere e di volere, jw., s. 248-256.

G. Erlebach, ,, Defectus usus rationis et discretionis iudicii” Il contributo della giurispudenza rotale:

anni 60, w: L’incapacita di intendere e di volere, jw., s. 224.

® ,,Consensus vel defectus aptitudinis ad consentiendum [...] certe non confundentus est cum defectu
debitae discretionis [quia - W. G.] discretio [...] addit supra usum rationis maturitatem iudicii contrac-
tui [...] proportionatam [...] causa praesens ex capite defectus consensus proposita fuerit, non vero
sub aspectu debitae discretionis”. SRR Dec. 3 (1911), s. 450.

10 Conrahens - legimus in una cora Jullien, diei 16 Octobris a. 1942 - sui consensus (oportet) sit
dominus per radonem et voluntatem; seu usu rationis ita polleat, ut quid sit matrimonium eiusque
proprietates essentiales intelligere valeat [...] seque ad consensum convertat plena deliberatione;
deliberat enim intellectus qui, a voluntate motus, id de quo deliberat confert cum opposito, et manet
ultimo in tali determinato iudicio, cumpos et ad alfa divertere [...] Siquidem, propter intimam
corporis et anime unionem, vires animae, corporis organis utentes, ob morbos corporis quibus affici-
tur cerebrum seu systema nervorum, impediri possunt quominus ex parte intellectus voluntatisque
suas agant operationes, ita ut, pro gradu morbi diverso, tollantur aut minuantur deliberatio intellectus
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Dla wspomnianej tendencji upowszechniajacej si¢ w orzecznictwie rotalnym
lat siedemdziesiatych, nie pozostajacej bez wptywu nauki Soboru Watykanskiego
II na temat matzenstwa oraz rozwijajacych si¢ nauk psychiatrycznych i psycholo-
gicznych, coraz bardziej charakterystyczne byto akcentowanie przez jej rzeczni-
koéw znaczenia zdolno$ci psychicznej do malzenstwa. Biorac pod uwage zdobycze
wspomnianych nauk judyktatura rotalna coraz petniej opowiadata si¢ za teza,
w mysl ktorej aktywno$¢ psychiczna cztowieka nie jest czyms§ abstrakcyjnym, co
zyje swym wlasnym zyciem, lecz jest zespoleniem form aktywnosci $cisle powia-
zanych z zyciem organicznym, pod wplywem ktorego formy te pozostaja, te zas
zkolei - na zasadzie wzajemnego przenikania - wptywaja na dziatanie funkcji orga-
nicznych. Oznacza to, ze r6zne dziatania psychiczne - intelektualne 1 wolitywne -
wspotdziataja ze soba czy to za pomoca procesu wzajemnego oddziatywania czy
tez procesu integracyjnego. Te dwie czynno$ci w Zyciu normalnym zapewniaja
harmonijng rownowagg, tymczasem choroby umystowe moga wprowadzic tutaj
dysonans czyli brak zréwnowazenia pomigdzy owymi czynnosciami psychicznymi.
W obrebie aktywnosci psychicznej nie sposob nie uwzgledni¢ osobowosci. Nie
nalezy, zauwaza w swoim wyroku rotalnym z 3 VII 1979 r. Pompedda, oddziela¢
zycia intelektualnego od Zycia uczuciowego, Scisle zwiazanego z funkcjami orga-
nicznymi, tymczasem uczucia cztowieka usitujaniejednokrotnie kierowac proce-
sem logicznego myslenia lub przynajmniej zmieniaja jego bieg'' . Nie ulega watpli-
wosci, zauwaza inny ponens rotalny (Huot) w wyroku z 20 X 1973 r., iz jeshi
w calym ciagu aktow, ktore sktadaja si¢ na drogg podejmowania decyzji nastepuje
jakiekolwiek zaklocenie, ktore wptywa na dziatanie intelektu lub woli, wowczas
rozeznanie lub wolno$¢ tym bardziej si¢ zmniejsza, im bardziej doznaje przeszkody
szczegolne dziatanie danej wiadzy" .

W okresie ewolucji orzecznictwa Roty Rzymskiej lat siedemdziesiatych, ida-
cej w kierunku potrzeby uwzglednienia zdobyczy nauk psychiatrycznych i psycho-
logicznych, charakterystyczne jest stanowisko zawarte w orzeczeniu c. Pomped-
daz 2311974 r., w ktdrej znany ponens zdecydowanie odrzuca tezg przyjmowana
przez Rote Rzymska w przesztosci, negujaca wptyw niektorych stanow patolo-
gicznych, jak abulii czy neurastenii, na zdolno$¢ do swobodnej autodeterminacji,
gdyz stany te rzekomo nie stanowia przejawu choroby umystowej, a psychoza
obsesyjna nie znosi koniecznej i wystarczajacej dojrzatosci sadu” . Badania
E. Turnaturi wskazuja, ze w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych zasada
,ubi intellectus ibi voluntas; ubi voluntas ibi intellectus” nie przewazata juz

et consensus voluntatis”. SRR Dec. 34 (1942), s. 776; Zob. W. Géralski, Matrimonium facit consen-
sus. Z orzecznictwa Roty Rzymskiej w sprawach o niewazno$¢ matzenstwa z tytutow dotyczqcych
zgody malizenskiej (1984 - 1997), Warszawa 2000, s. 56 -57.

' RR Dec.71(1979), s.380.
12 SRR Dec. 65(1973), s.103.
13 SRR Dec. 66(1974), s.22; Zob. takze dec. C. Pinto z 12 X 1979 r., RR Dec. 71(1979), s.442.
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w orzecznictwie Roty Rzymskiej' . To ostatnie odcinajac sig stopniowo od daw-
nych, wielowiekowych pozycji doktrynalnych i kierujac swoja uwage coraz bar-
dziej ku nowszej psychologii i psychiatrii, co spotkalo si¢ z aprobata magisterium
koscielnego" , udoskonalato sie dzigki odwaznemu, a przy tym roztropnemu skie-
rowaniu si¢ w stron¢ wlasciwej antropologii hotdujacej koncepcji cztowieka po-
chodzacej z postepu nauk humanistycznych, ubogaconych jasna i oparta na do-
brym gruncie wizja filozoficzna i teologiczna .

Pozostaje rzecza charakterystyczna, ze orzecznictwo rotalne z okresu po-
przedzajacego promulgowanie nowego KPK nie dysponujac odpowiednia norma
w przedmiocie niezdolno$ci konsensualnej, punktem wyjscia swoich poszukiwan
uczynita aspekt pozytywny rozeznania oceniajacego. Taki punkt wyjscia, w nawia-
zaniu do danych 6wczesnej psychologii pozwolit rozr6zni¢ w inteligencji ludzkiej -
obok wtadzy poznawczej (odpowiedzialnej za myslenie abstrakcyjne) - takze wla-
dzg krytyczna (,.facultas critica™), zwiazang $cisle z roztrzasaniem danej sprawy
i sadem praktycznym, niekiedy utozsamiana z wtadza rozwazania lub oceny (,.fa-
cultas aestimativa seu ponderativa”) wartosci instytucji matzenstwa, lecz od-
rebna od wladzy poznawczej (,.facultas cognoscitiva™), ktora jest zwrdcona je-
dynie do rozumienia prawdy abstrakcyjnej. Jednoczesnie 6w punkt wyjs$cia naka-
zaluznac taka wtadze lub zdolnos¢ krytyczna jako istotny czynnik rozeznania oce-
niajacego dla waznej zgody matzenskiej'” .

Pojgcie rozeznania oceniajacego, charakteryzujacego si¢ harmonijnym ukta-
dem 1uporzadkowaniem wtadz psychicznych cztowieka, zostalo przyjgte powszech-
nie przez orzecznictwo rotalne jako jedyna ,,miara” wystarczalno$ci zgody ma-
Izenskiej. W konsekwencji wigc - w ujgciu negatywnym - niewystarczalno$¢ kon-

14 Turnaturi, jw., s. 248; Zob. J. Defiance, Saggio sull’ agire umano, Citta del Vaticano 1992, s. 201.

15 Zob. A. Stankiewicz, I/ contributo delia giurispudenza rotale al. ,, defectus usus rationis et discretio-

nis iudicii ,,: gli ultimi sviluppi e le prospettive nuove, ,Monitor Ecclesisticus” 125 (2000) nr 2,

s. 335-341.

16 Turnaturi, jw., s.248.

17 In inellegentia hominum rite distinguas facultatem cognoscitivam, que sistit in operatione abstrac-
tiva rei universalis ex particulari, seu in apprehensione simplici veri: et facultatem criticam, quae est
vis ratiocinandi, seu affirmandi vel negandi aliquid de aliqua re, et iudicia una componendi ut novum
iudicium inde logice deducatur”. ,,Ad propriorum actuum responsabilitatem habendam (quae morali
imputabilitati responsondet) non sane sufficit exercitium facultatis cognoscitivae, sed operari debet
facultas critica, quae una potest iudicia efformare et liberarae voluntatis excitare actus”. Dec.
c. Fellici z 3 XII 1957 r., s. 788; ,,Unica mensura sufficientis consensus est discretio iudicii matrimo-
nio proportionata”. ,,Quando deficit huiusmodi maturitas iudici sufficiens ad matrimonium intelligen-
dum vel eligendum, sive id proveniat ex habituali alienatione animi, sive ex exturbatione transeunti,
sive ex psychica debilitate, habetur amentia in sensu contractuali”. ,,Nec sufficit facultas cognosciti-
va, quae sistit in apprehensione simplici veri, sed requiritur facultas critica quae est vis iudicandi et
ratiocinandi, et iudicia una componendi ut novum iudicium inde logice deducatur (cf. coram Felici,
3 decembris 1957; coram Lamas, 21 octobris 1959). Matrimonium tunc tantum valet, quando per hanc
criticam facultatem omo potuit deliberationes efformare et liberae voluntatis excitare actus”. Dec. c.
Sabattani z 24 11 1961 r., SRR Dec. 53 (1961), s. 1 18; Dec. c. Mattioli z 20 XII 1962 r., SRR Dec. 54
(1962),s.711; Dec. c. Egan z29 V 1976 1., RR Dec. 68(1976), s. 238; Zob. Stankiewicz, jw., s. 351-352.
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sensu matzenskiego byta przyjmowana wylacznie w przypadku catkowitego braku
rozeznania oceniajacego (,,defectus discretionis iudicii”’), co weryfikowato si¢
w sytuacji funkcjonalnego braku wladzy poznawcze;j, krytycznej, oceniajacej lub
,wybierajacej”" . Gdy w nowym KPK znalazt si¢ kan. 1095 n. 2, w orzecznictwie
Roty Rzymskiej zwrocono z kolei usilng uwage na aspekt negatywny rozeznania

oceniajacego, w szczegolnosci zas na cigzko$¢ tego braku (,,gravitas”).

Majac na uwadze kan. 17 KPK nalezy powiedzie¢, ze stosownie do wlasnego
znaczenia, termin ,,discretio” - ,,yozeznanie” oznacza ,,rozroznienie”, ,,rozpozna-
nie”, ,,wybor”, ,,oceng roznych mozliwosci”, ,,rozroznienie jednego od drugiego”,
,,zdanie sobie sprawy z czegos$”, ,,stopien rozwoju umystowego i moralnego, po-
zwalajacy odrozni¢ czyn dobry od ztego i kierowac swoim postgpowaniem”, nato-
miast termin ,,iudicium” - ,,sad” oznacza (poza kontekstem sadownictwa) ,,zda-
nie”, ,,opinig o czyms$”, ,,mniemanie”, ,,punkt widzenia”, ,,wtadzg rozrdzniania
irozsadnego osadzania w jakiej$ sprawie”, , kryterium”, ,,refleksje”, ,,przekona-
nie”, ,,rozwazenie”, ,,oceng czego$”' . Zwrot ,,rozeznanie oceniajace” zdaje si¢
wigc odnosi¢ do wladz intelektualnych. Niemniej jednak wspotczesna juryspruden-
cjarotalna sktania si¢ do jednolitego przyjmowania tego pojecia w znaczeniu kano-
niczno-jurydycznym, nie za$ psychologicznym, a pojgcie powaznego braku ,,di-
scretio iudicii” przyjmuje na ptaszczyznie zaburzen zarowno wtadzy umystowej
w znaczeniu tradycyjnym (tj. poznawczej, krytycznej i oceniajace;j), jak i wladzy
wolitywnej. ktdra odnosi sig¢ do wolnosci wyboru.

Dobrg ilustracja tego stanowiska Roty Rzymskiej moze by¢ orzeczenie
C. Stankiewicz z 23 II 1990 r. Powolujac si¢ na swoj wyrok z 19 XII 1985 r.
wybitny audytor rotalny zauwaza, ze jakkolwiek koncepcja kanoniczno-prawna
powaznego braku rozeznania oceniajacego (a tym samym i koncepcja samego
rozeznania oceniajacego) w sensie scistym i wedtug wiasciwego brzmienia stow
wydaje si¢ sugerowac jedynie istotne zaktdcenie wladzy poznawczej z powodu
patologii poznania umystowego lub nie osiagnigtej jeszcze wlasciwej dojrzatosci
z uwagi na wiek (por. kan. 891 1 989 KPK), to jednak w interpretacji sadowe;j
zazwyczaj ma si¢ na uwadze takze powazne zaktocenie wladzy wolitywnej z uwa-
gi na patologie chcenia™ . Ponens podkresla zatem, Ze pojecie rozeznania ocenia-
jacego przyjmowane w orzecznictwie rotalnym obejmuje nie tylko element wladzy
poznawczej, krytycznej czy oceniajacej, dotyczacy nalezytego rozumienia matzen-
stwa, lecz takze element wtadzy dokonywania wyboru, a wiec wladzy wolitywne;.
Chodzi bowiem o zdolno$¢ psychiczna dokonania rzeczywistego i catkowitego
wyboru. Pojgcie rozeznania oceniajacego, stwierdza redaktor orzeczenia, nie jest
tylko czyms$ prawnie abstrakcyjnym, poniewaz proces decyzyjny, bedacy proce-

18 Stankiewicz, jw., s.351-352.

19" Zob. Maty stownik jgzyka polskiego, pod red. S. Skorupki, H. Anderskiej, Z. Lempickiej, Warszawa
1968, s. 705 i 735; A. Forcelini, Lexicon tonus latinitatis, t. 2, Patavii 1940, s. 152 i 961.

20 RR Dec. 77(1985), 5.632.
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sem psychologicznym, sktada si¢ z doswiadczenia, pojmowania, praktycznego zmystu
ujmowania spraw, refleksji krytycznej i osadu wartosciujacego w procesie decy-
dowania i dziatania® .

Zdaniem Stankiewicza, w procesie ksztaltowania decyzji pierwsza czynno-
$cia jest poznanie praktyczne rzeczywistosci malzenskiej, dokonujace sig w reflek-
sji krytycznej. Z ta ostatnia idzie z kolei osad wartosci, a wigc rozwazenie mozli-
wosci alternatywnych w stosunku do przedmiotu owej refleksji. Wreszcie ma miejsce
przejscie do dziatania, przy czym decyzja - bedaca dzietem woli - idzie zawsze
z osadem warto$ciowania® .

Angazujac tak intelekt, jak i wolg, rozeznanie oceniajace zaktada harmonijna
relacjg nie tylko pomigdzy tymi dwiema wiadzami cztowieka, lecz takze wewnatrz
kazdej z nich, gdzie powinna si¢ weryfikowa¢ owa ,,architektoniczna’ korelacja,
z ktorej moze sie zrodzié koncowe , fiat” decyzji, ktora jest zgoda matzenska™ .

Rozeznanie oceniajace jest zatem nicodzownym elementem zgody matzen-
skiej, ktora stanowi ,,actus humanus”, zaktadajac dziatanie tak umystu, jak i woli.
Do podjecia zobowiazan malzenskich dokonujacych si¢ w takim akcie niezbgdne
jestnie tylko teoretyczne poznanie malzenstwa, lecz takze zdolnos¢ umiejgtnego,
krytycznego zastanawiania si¢ oraz dokonywania wyboru w sposob catkowicie

wolny.

Sommario

II can. 1095, n. 2 del Codice di Diritto Canonico del 1983 sanziona I’incapaca-
ta di contrarre matrimonio di coloro ai quali difetti gravemente la capacita di di-
screzione di giudizio circa i diritti e i doveri matrimoniali essenziali da concedere
e accettare reciprocamente. L’autore nello suo studio si concentra sul concetto di
discrezione di giudizio sviluppando una sorta di esegesi della fattispecie normativa.
La prova della presentazione del contenuto della espressione codiciale ,,discretio
iudicii” e stata intrapresa soprattutto con il riferimento alla recente giurisprudenza
rotale .

21 Quamvis conceptus canonico - iuridicus gravis defectus discretionis iudicii sensu strictiori et secun-
dum propriam verborum significationem (can. 17) suggerere videatur facultatis intellectivae tantum
substantialem laesionem propter pathologiam intelligentiae vel nondum adsecutum eius maturatio-
nem, puta aetais causa (cf. cann. 891, 989), in iudiciali tamen interpretatione plerumque coplecitur
etiam facultatis volitivae gravem laesionem propter patholpgiam vilitionis”. ,,Qua propter incon-
ceptum gravis defectus discretionis iudicii, iuxta terminos a iurisprudentia digestos, includi solem non
solum perturbationes (disfunctiones) facultatis cognoscitivae, criticae vel aestimativae, impedientes
rectam apprehensionem debitamque ponderationem naturae et substantialis valoris normativi mutu-
ae personarum traditionis et acceptationis in tonus vitae consortium, essentialibus iuribus officiisque
coniugalibus praeditum, verum etiam conturbationes (disfunctiones) facultatis electivae, praepedien-
tes libertatem internam in deliberanda electione personae compartis in consortium coniugale ducen-
dae”. RR Dec. 82(1990), s. 83; Zob. W. Goralski, Matrimonium facit consensus, jw., s. 74-75.

22 Tamze.

23 Ae. Colagiovanni, ,,Review of the Matese Ecclesiatical Tribunal” 1(1999), s.6.
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PRAWO WIERNYCH
DO WLASNEGO OBRZADKU

I. Postawienie problemu

Najwyzszy ustawodawca Kosciota katolickiego zarowno w Kodeksie Prawa
Kanonicznego dla Ko$ciota Lacinskiego z 1983 (= CJC) jak w Kodeksie Kanondéw
Kosciotlow Wschodnich z 1990 r. (= CCEO) proklamuje katalog obowiazkow
iuprawnien wszystkich wiernych w Kosciele. Okreslajac podmiot tych uprawnien
deklaruje, iz wiernymi s ci, ktorzy zostali przez chrzest inkorporowani w Chrystu-
sa, a tym samym we wspolnot¢ ludu Bozego; dzigki temu stali si¢ uczestnikami
potrdjnego zadania Chrystusa - kaptanskiego, prorockiego i krélewskiego - i powo-
fani do udziatu w misji, ktora Bog powierzyt Kosciotowi do wypehienia w §wiecie
(c.204 par 1 CJC; c. 7 par.2 CCEQ). Jest to kanonizacja definicji doktrynalne;j,
zamieszczonej w soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lumen Gen-
tium nr 31). Sformutowanie podmiotu tych obowiazkdw i uprawnien wskazuje, ze
sa to uprawnienia podmiotowe (iura subiectiva), ktore wierni moga praktykowac
zarowno indywidualnie jak i kolektywnie. Dotyczy to identycznie wiernych naleza-
cych do Kosciota Lacinskiego jak i do ktoregokolwiek sposrod Katolickich Ko-
sciotow wschodnich.

W okresie prac nad projektem CJC wyrdzniono prawo wiernych do wiasnego
obrzadku, czyli do zycia w Kosciele zgodnie z normami dyscyplinarnymi i liturgicz-
nymi tego obrzadku, do ktérego naleza'. Nasuwaja sie wigc pytania o to: jakie sa
podstawy tego prawa wiernych i jaka jest jego reglamentacja w CJC i CCEO?

II. Podstawy prawa wiernych do wlasnego obrzadku

1. Zasada poszanowania godnosci osoby ludzkiej

W kazdej spotecznosci podstawowym zrodtem wszystkich praw i wolnosci
czlowieka jest przyrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej. Zas w Kosciele zrodtem praw
i wolnosci wiernych jest nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka’. Przez chrzest na-
stepuje ontologiczna inkorporacja cztowieka do Kosciota, z ktorej wynikaja relacje
zobowiazujaco - uprawniajace w ptaszczyznie horyzontalnej (w stosunku do wspol-
noty wiernych) i w ptaszczyznie wertykalnej (w stosunku do hierarchii koscielnej).

I Lex Ecclesiae Fundamentalis, c.4; A. Del Portilio, Laici e fedeli nella Chiesa, Edizioni Ares, Milano
1969, p.90-91.
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Relacje te maja charakter roszczeniowy. Wierni maja prawo do uzyskania $wiadcze-
nia ze strony hierarchii; za$ hierarchia ma obowiazek udzielania im pomocy. Wynika-
jace z tej godnosci prawa 1 obowigzki wiernych maja wymiar uniwersalny, dotycza
zachowania wspdlnoty z Kosciotem powszechnym i z wtasnym Kosciotem sui iuris,
obejmujacej: wspolnote w wierze (communio fidei), w sakramentach i w spoteczno-
$ci hierarchicznej z Biskupem Rzymskim (¢.209 par.11205 CJC; c.1218 CCEO).

2. Wielos¢ i rownos¢ kosciotow roznych obrzqdkow
2.1 Wielos¢ obrzqdkow w Kosciele

Wierni swa wspolnote z Kosciotlem powszechnym realizuja w spotecznosci hie-
rarchicznie zorganizowanej, istniejacej w Kosciotach réznych obrzadkéw. Kosciot -
petniac swoja misj¢ nadprzyrodzona - wszczepia si¢ bowiem w kulturg kazdego naro-
du, czerpie w niej takie wartosci, jak: jezyk, zwyczaje, a jednoczesnie wnosi do niej swoj
wktad. W oparciu o elementy kulturowe uksztattowaty si¢ w Kosciele rozne obrzadki
(itus). Przynalezno$¢ wiernych do Kosciota powszechnego nastgpuje wigc poprzez
wigz z Kosciotem autonomicznym (sui iuris), posiadajacym wiasne patrimonium litur-
giczne, teologiczne, dyscyplinarne i duchowe (.27 28 CCEOY’.

2.2. Zasada rownosci obrzqdkow

W przesztosci brak byto rownosci w traktowaniu Kosciotow réznych obrzad-
kow. Przeto Sobor Watykanski II proklamuje zasadg rowno$ci migdzy kosciotami
ro6znych obrzadkow: Te Koscioly partykularne, tak Wschodu jak Zachodu, chociaz
r6znia si¢ obrzadkiem, a mianowicie liturgia, karno$cia koscielna i dziedzictwem
duchowym, sa jednak w rowny sposob podporzadkowane pasterskiej wiadzy Bi-
skupa Rzymskiego [...] Dlatego Koscioty te jednakowa posiadaja godnos¢, tak ze
zaden z nich nie géruje nad innymi z racji obrzadku. Ciesza si¢ tymi samymi pra-
wami 1 zwigzane s3 tymi samymi obowiazkami takze gdy chodzi o gloszenie Ewan-
gelii na catym $wiecie (cfr. Mk 12,15) pod kierownictwem Biskupa Rzymskiego
(Orientalium Ecclesiarum, nr 3). Kazdy obrzadek stanowi wigc dobro wspolne
wiernych, ktore nalezy pielggnowac i popiera¢ (Orientalium Ecclesiarum, nr 4).

2.3 Trzy stopnie hierarchiczne w strukturze Kosciota

Wigzy taczace wiernego ze wspolnota Kosciota jednoczesnie realizowane sa
na trzech szczeblach hierarchicznych: 1) Ko$ciota partykularnego (diecezji czy

2 J. Krukowski, Prawa cztowieka i prawa chrzescijanina. Problemy teoretyczno-prawne, Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne KUL, 27(1980), z.5, s.66-76.

3 Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich traktuje o Kosciotach wlasnego obrzadku, ktére maja
wiasne tradycje 1 wlasna liturgig itd. (c.28) i o Kosciotach autonomicznych (sui iuris) (c.29). Nie
kazdy Kosciot partykularny majacy wlasny obrzadek jest Kosciotem sui iuris; kilka Ko$ciotéw party-
kularnych tego samego obrzadku moze naleze¢ do jednego Kosciota sui iuris. Por. D. Salachas,
Istituzioni di diritto canonico delle Chiese cattoliche orientali, Edizioni Dehonianae, Roma-Bologna
1993, 5.62-63.
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eparchii); 2) Kosciota wtasnego obrzadku sui iuris, ktory rzadzi si¢ zgodnie
w whasnym statutem; 3) Kosciota powszechnego*.

Podczas gdy inkorporacja wiernego do Kosciota powszechnego dokonuje si¢
na mocy chrztu, to przynalezno$¢ do Kosciota wlasnego obrzadku sui iuris doko-
nuje si¢ zgodnie z postanowieniem ustawodawcy koscielnego. Powstaje wigc py-
tanie, o ile ustawodawca koscielny respektuje swobodna decyzje wiernych co do
przynaleznosci do Kosciota jednego z wielu obrzadkow?

Racje do podjecia tego problemu stwarza dokonujacy si¢ w Swiecie wspot-
czesnym proces globalizacji, polegajacy na przenikaniu si¢ roznych kultur. Proces
ten stwarza coraz szersze mozliwos$ci uczestniczenia tych samych ludzi w r6znych
kulturach, takze uczestniczenia wiernych w dobrach Kosciotow réznych obrzad-
kow, a nawet zmiany ich przynaleznosci do Kosciota okreslonego obrzadku.

III. Konstrukcja prawa do wlasnego obrzadku

Istota realizacji prawa wiernych do wlasnego obrzadku polega na utrzymaniu
wspolnoty z Kosciotem powszechnym za posrednictwem Kosciota swego obrzad-
ku. Prawo to obejmuje:

1) prawo wpisania si¢ do Ko$ciola sui iuris wlasnego obrzadku;

2) mozliwo$¢ dobrowolnego pozostawania w tym obrzadku i uczestniczenia
w aktach kultu Bozego zgodnie z przepisami tegoz Kosciota, z zachowaniem wy-
jatkoéw roztropnie przewidzianych przez prawo;

3) obowiazek hierarchii do zapewnienia wystarczajacej opieki duszpasterskiej
wiernym wlasnego obrzadku.

Wraz z inkorporacja cztowieka do Kosciota powszechnego, ktora dokonuje
si¢ w momencie chrztu, jednoczesnie nast¢puje z woli ustawodawcy koscielnego
wpisanie go do Kosciota sui iuris okreslonego obrzadku. Powstaje pytanie, czy to
prawo wiernego do wlasnego obrzadku jest prawem wolnosciowym, czy jest to
tylko jego obowiazek?

W celu ustalenia odpowiedzi na powyzsze pytanie nalezy dokonac analizy
przepisoOw prawnych obu kodeksow dotyczacych realizacji prawa wiernych do
wilasnego obrzadku. Z analizy tej wynika, ze reguty, jakie ustawodawca kodekso-
wy stanowi w tej sprawie sa zroznicowane w zaleznosci od wieku konkretnej
osoby i mozliwosci podjgcia przez nia swobodnej decyzji w momencie przyjmowa-
nia chrztu. Jezeli chodzi o wiek, to granicg stanowi moment ukonczenia 14 roku
zycia.

4 ].D. Faris, Eastern Catholic Churches: Constitution and Governance, Saint Maron Publication, New
York 1992, p.121.
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1. Reguly dotyczqce realizacji prawa do wpisania sie do
Kosciola okreslonego obrzqdku osob, ktore nie ukonczyty
14 roku zycia, sq nastepujqce:

a) Dziecko, czyli osoba przed ukonczeniem 14 roku zycia, zostaje wpisane do
Kosciola tego obrzadku, do ktorego naleza oboje rodzice (c.111 CJC; ¢.29 CCEO).
Nalezy domniemywac, ze w tego rodzaju sytuacji rodzice zycza sobie, aby ich
dziecko nalezato do tego samego obrzadku, do ktdrego oni naleza.

b) Dziecko, ktorego rodzice naleza do kosciolow roznych obrzadkéw, moze
by¢ wpisane do Kosciota sui iuris tego obrzadku, do ktorego chea go wpisac oboje
rodzice i zgodnie wyraza takie zyczenie. Gdy brak jest zgody migdzy rodzicami
w tej sprawie, wowczas wedhug CJC dziecko zostaje wpisane do Kos$ciota obrzad-
ku ojca(c.111 par.1). Natomiast wedtug CCEO, dziecko ma by¢ wpisane do Ko-
$ciota obrzadku matki, chyba ze prawo partykularne ustanowione przez Stolice
Apostolska inaczej stanowi (c.29 par.1). Ustawodawca kodeksowy gwarantuje
wigc rodzicom prawo wyboru obrzadku dziecka tylko wowczas, gdy w momencie
jego chrztu naleza do r6znych Kosciotow sui iuris.

c¢) Dziecko nieslubne ma by¢ wpisane do Kosciota sui iuris, do ktérego nalezy
matka (c.29 par.2 CCEO). Dziecko nieznanych rodzicéw ma by¢ wpisane do Ko-
Sciofa sui iuris, do ktorego nalezy jego prawny opiekun; a jezeli dziecko jest adopto-
wane, nalezy go wpisa¢ zgodnie z wola rodzicow adoptujacych (¢.29 par.2 CCEO).

d) Dziecko rodzicow akatolickich nalezy wpisa¢ do Kosciota sui iuris, do
ktorego nalezy osoba zapewniajaca mu wychowanie katolickie (c.29 par. 2 CCEO).

2. Reguly dotyczqce 0sob, ktore ukonczyly 14 rok zycia

Osobom, ktore ukonczyty 14 rok zycia, ustawodawca gwarantuje swobodg
wyboru obrzadku, stawiajac w tej sprawie dwie ogdlne reguly:

a) Kazdy, kto przyjmuje chrzest po ukonczeniu 14 roku zycia, moze dobrowol-
nie wybra¢ chrzest w Kosciele Lacinskim lub w innym Kosciele sui iuris.
W takim wypadku wpisany jest do tego Kos$ciota sui iuris, ktory sam wybrat (c.111
par. 2 CJC; ¢.30 CCEO). O tym, do ktérego obrzadku bedzie nalezat wierny, ktory
przyjmuje chrzest po ukonczeniu 14 roku zycia, decyduje wigc jego osobiste zyczenie.

b) Natomiast osoby po ukonczeniu 14 roku zycia, ktore zostaly ochrzczone
w dziecinstwie zgodnie z wola rodzicéw lub zgodnie z wlasnym zyczeniem wyra-
zonym w momencie przyjgcia chrztu, maja prawo do wyboru Kosciota obrzadku
sui iuris innego niz ten, w ktérym zostali ochrzczeni pod warunkiem, iz otrzymaja
zezwolenie Stolicy Apostolskiej (c.112 par.1,n.1. CJC; ¢.30). Wymog uzyskania
zgody Stolicy Apostolskiej jest do waznosci aktu (c.32 CCEO).

Powstaje wigc pytanie, czy ograniczenie swobody podjecia przez wiernych decy-
zji co do zmiany swej przynaleznosci do Kosciota okreslonego obrzadku przez posta-
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wienie wymogu uzyskania zgody Stolicy Apostolskiej - odnosnie wiernych obrzadku
Tacinskiego (c.112 par. 1 n.1), wzglednie zgody obydwu biskupow eparchialnych - od-
nosnie wiernych Kosciotow sui iuris obrzadkéw wschodnich (c.32 par.2 CCEO), jest
pozostatoscia ducha paternalizmu z epoki przed Soborem Watykanskim I1?° W odpo-
wiedzi nalezy stwierdzi¢, ze klauzula ta jest podyktowana potrzeba zachowania odpo-
wiedniego porzadku w Kosciele. Dlatego wymog uzyskania zgody Stolicy Apostolskiej
per se nie jest przejawem paternalizmu. Stolica Apostolska szanuje swobodna decyzje
wiernego w sprawie zmiany przynaleznosci do Kosciota wiasnego obrzadku sui iuris,
gdy w konkretnym wypadku stwierdzi zaistnienie odpowiedniej przyczyny.

Wyjatek od powyzszej reguly moze zaistnie¢, gdy chodzi o wiernego Kosciota
partykularnego (eparchii) jakiego$ KoSciota sui iuris, ktory prosi o przejscie do
innego Kosciota sui iuris majacego eparchi¢ na tym samym terytorium. Wowczas
ustawodawca nakazuje domniemywac zgodg Stolicy Apostolskiej pod warunkiem,
iz biskupi obu eparchii wyraza swa zgodg na piSmie.

c¢) W przypadku zawierania matzenstwa migdzy osobami nalezacymi do in-
nych Kosciotow sui iuris ustawodawca stanowi regule, iz tylko Zona moze przejs¢
do Kosciota obrzadku sui iuris swego megza, ale nie vice versa (¢.33 CCEO).
Reguta ta jest sprzeczna ze wspotczesna zasada rownosci praw mezezyzn i kobiet.
Jednakze reguta ta nie jest absolutna, moze by¢ uchylona w konkretnym przypad-
ku na mocy specjalnego zezwolenia Stolicy Apostolskiej’.

3. Reguly dotyczqce poszanowania prawa wiernego do zacho-
wania wspolnoty z Kosciolem powszechnym za posrednictwem
Kosciota swego obrzqdku przez praktykowanie aktow kultu

Ustawodawca kodeksowy stawia w tej materii dwie reguty:

a) Pierwsza reguta okresla prawo wiernego do swobodnego praktykowania
aktow kultu zgodnie z przepisami wiasnego obrzadku, zatwierdzonego przez legal-
nych Pasterzy (c.214 CJC). Prawo to po stronie hierarchii rodzi obowiazek za-
pewnienia wiernym odpowiedniej pomocy. Chodzi tu o prawo do pielegnowania
liturgii pigciu wielkich tradycji Kosciotéw wschodnich: aleksandryjskiej, konstanty-
nopolitanskiej czyli bizantynskiej, armenskiej, syryjsko-orientalnej czyli chaldejskie;
1 syryjsko-zachodniej czyli antiochenskiej (c.28 par 2 CCEQO), okreslonej tradycji
zachodniej: rzymskiej, ambrozjanskiej, gallikanskiej, hiszpansko-wizygockiej oraz
roznych wersji istniejacych wewnatrz liturgii rzymskiej’.

5 A. Longhitano, Il popolo di Dio, in: Il Diritto nel Misterio della Chiesa, ed. Pontificia Universita
Lateranense, Roma 1990, s.54.

¢ D. Salachas, dz. cyt., s.86-87.

7 D. Cenalmor, Commento al. C.214, in: Commentario exegetico al. Codigo del Derecho Canonico,
EUNSA, Pamplona 1996, vol. II, p.101.
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b) Druga reguta dotyczy prawa wiernych do tworzenia nowych obrzadkow,
ale pod warunkiem, ze zostang zaaprobowane przez legalnych Pasterzy (c.214
CJC). Wymog tej aprobaty obejmuje aprobatg ze strony Biskupa Rzymskiego
i biskupow diecezjalnych pozostajacych we wspolnocie z Nim. Ta ewentualnos¢
moze zaistnie¢ w dwoch hipotezach: 1) gdy chodzi o aprobate obrzadku takiej
wspolnoty wiernych, ktora powstala i zostata juz historycznie uformowana bez
jednosci z Biskupem Rzymskim, a obecnie chce nawigza¢ petna wspoélnote z Ko-
sciotem katolickim (c. 204 par. 2 CJC); 2) jesli zaistnieje potrzeba aprobaty dla
obrzadku catkowicie nowej wspolnoty koscielne;.

Niewatpliwie powyzsze reguly dotyczace poszanowania prawa wiernych do
zmiany swej przynaleznosci do istniejacego Kosciota obrzadku sui iuris jak i two-
rzenia nowych obrzadkow w Kosciele sa wyrazem otwartosci ustawodawcy ko-
scielnego.

IV. Obowiazki hierarchii koscielnej do zapewnienia wier-
nym realizacji prawa do swego obrzadku

Korelatywnie do uprawnien wiernych do wiasnego obrzadku po stronie du-
chownych istnieje obowiazek zorganizowania wiernym opieki duszpasterskiej
w ich obrzadku (c.381 par. 2 CCEO). Biskupi kosciotéw partykularnych Kosciota
Lacinskiego, w ktorych sa wierni nalezacy do Ko$ciolow roznych obrzadkow, lecz
nie maja wiasnej struktury hierarchicznej, moga ustanowic dla nich wikariusza
biskupiego (c.476 CJC).

Do zorganizowania opieki duszpasterskiej wiernym nalezacym do mniejszosci et-
nicznych lub narodowosciowych w ich jgzykach w zakresie sprawowania aktow kultu
Bozego i katechizacji biskupi sa zobowiazani takze w umowach konkordatowych’.

Whioski

Prawo wiernych do przynaleznosci do wtasnego obrzadku jest prawem wol-
nosciowym. Najwyzszy ustawodawca ko$cielny gwarantuje bowiem wiernym
mozliwos¢ wyboru obrzadku w momencie przyjmowania chrztu, jak rowniez zmia-
ny przynaleznosci do obrzadku, chociaz skuteczno$¢ ich decyzji w tej sprawie uza-
lezniona jest od zgody Stolicy Apostolskiej lub dwoch biskupow eparchialnych
Kosciotoéw sui iuris. Niewatpliwie, taka reglamentacja odznacza si¢ wysokim stop-
niem elastycznos$ci. Wierni moga bowiem uczestniczy¢ w liturgii i przyjmowac
komuni¢ w kazdym z Katolickich Kosciotow sui iuris (¢.923 CJC; ¢.403 par.1
CCEO)’, aw wyjatkowych okoliczno$ciach takze w Ko$ciotach niekatolickich'.

8 Por. art. 18 Konkordatu migdzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska z 28 lipca 1993 r.; J.
Krukowski, Konkordat Polski, Znaczenie i realizacja, wyd. Verba, Lublin 1999, s.157-158.

° ].D. Faris, op. cit., p.131.

10 V.J. Pospishil, Eastern Catholich Church Law, Saint Marion Publications, Staten Island, NY, 1996, s.102.
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AKTA SPRAWI POSTEPOWANIA
KANONIZACYJNEGO

Zagadnienie ,,akt spraw” 1,,akt postgpowania kanonizacyjnego’ nie byto do-
tychczas podejmowane w literaturze kanonistycznej. Zastuguje ono jednak na opra-
cowanie w kontekscie niepewnosci wsroéd komentatorow prawa kanonizacyjnego,
czy mamy tu do czynienia ze ,,sprawami’” w $cistym sadowym znaczeniu, ,,proces
kanonizacyjny”, ,,trybunatl kanonizacyjny”, czy moze o postgpowanie czysto admi-
nistracyjne. Na to pytanie odpowiedz nie jest jasna. Wiele wskazuje za rozumie-
niem postgpowania kanonizacyjnego w sensie procedury sadowej, cho¢ same spra-
wy nie maja $cisle charakteru sadowego. Zatem procedurg spraw kanonizacyj-
nych, jako specyficzna, nazywac bedziemy ,,postepowaniem kanonizacyjnym”.
Studium na temat ,,akt spraw’ i ,,akt postgpowania kanonizacyjnego’ moze stano-
wi¢ przyczynek to rozwiazania na poczatku postawionego zasadniczego pytania
o charakter tego postgpowania (sadowy czy czysto administracyjny).

1. Etymologia sléw ,,akt” i ,,akta”

Pojecie ,,akta” to liczba mnoga od stowa ,,akt”. Jest on rozumiany bardzo
szeroko. Wystepuje w roznych naukach jak: psychologia, filozofia, historia, czy
prawo. Pojecie ,,akt” wystgpuje tez w niektorych formach dziatalnosci artystycz-
nej i réznych dziedzinach zycia. Podobnie jak ,,akt” stowo ,,akta” wystepuje
w roznych gateziach wiedzy. Dla zrozumienia tych poje¢ na terenie prawa,
aw szczegolnosci w procesie kanonicznym nalezy przesledzic ich etymologie
idzieje az do dzisiejszego pojmowania go w instytucjach obowigzujacego prawa
kanonicznego, w tym takze kanonizacyjnego.

Stowo ,,akt” (1. m. ,,akta’) pochodzi od tac. actum pl. acta', wi. atto, pl. atti’,
niem. Akte pl. Akten (wystepuj¢ z jakims$ okresleniem w zalezno$ci od tego do
czego si¢ odnosi)’, fr. acte, pl. actes’. W jez. pol. ,,akt” to czyn, dziatanie, wykona-
nie, spehienie czegos jako objaw zewngtrzny, fizyczny lub jako proces psychiczny.
Moze by¢ akt agresji, akt dywersji, akt poznania, akt rozpaczy, akt woli. W dal-
szym znaczeniu ,,akt” to czynno$¢ urzgdowa, oficjalna, uroczysta ceremonia. Moze
wigc by¢ akt otwarcia, promocji, przysiggi, dekoraci itp.

' A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko - polski, wyd. 3, Poznan - Warszawa - Lublin, 1958.
2 G. Devoto, G. C. Oli, Vocabolario della lingua italiana, Le Monnier - Firenze 1982.

3 P. Kalina, Podrgczny stownik polsko - niemiecki, Warszawa 1988.

4 Wielki stownik francusko - polski, Warszawa 1988.
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W dalszych znaczeniach mozemy mowic o ,,aktach” jako ,,czesciach utworu
scenicznego, wyodrebnionych kompozycyjnie, stanowiacych pewna calos¢ tema-
tyczna” (pierwszy akt dramatu, komedia w pigciu aktach), lub w malarstwie, rzez-
bie, fotografice: ,,akt kobiecy, meski”. W filozofii arystotelesowskiej i tomistycznej
»akt” to ,,byt urzeczywistniony w odroznieniu od potencjalnego”.

Wreszcie ,,akt” moze by¢ rozumiany jako dokument urzgdowy, prawny. Akt
prawny to m. in.: akt fundacji, darowizny, kupna, sprzedazy, urodzenia, zgonu, za-
wartego matzenstwa itp. Ponadto moga wystgpowac: ,,akt administracyjny” jako
jednostronne wyrazenie woli panstwowego organu administracyjnego regulujace
konkretna sprawg i skierowane do konkretnego adresata, ,,akt notarialny” jako
dokument publiczny sporzadzony przez notariusza lub panstwowe biuro notarialne
w formie okreslonej przepisami prawnymi i stwierdzajacy tre$¢ czynnos$ci praw-
nej, ,,akt oskarzenia” jako zadanie uprawnionego oskarzyciela domagajace si¢ od
sadu rozpoznania sprawy o czyn przestepny zarzucany oskarzonemu.

Na terenie prawa w liczbie mnogiej najczgsciej przez ,,akta” rozumie sig ,,zbior
dokumentow odnoszacych si¢ do jakiej$ sprawy, a takze zbior ksiag zawierajacych
akta”. W tym znaczeniu mamy: akta miejskie, akta spraw, wyciag z akt, archiwum
akt, wpisanie do akt, odtozenie do akt. Znane sa akta stanu cywilnego jako ,,reje-
stry urodzen, malzenstw i zgonow obywateli prowadzone przez urzedy stanu cy-
wilnego”. Podobnie posiadamy koscielne ,,akta metrykalne” (chrztow, zaslubin,
bierzmowanych, zmartych). Moga tez by¢ ,,akta historyczne” np. ,,akta ziemskie”.
Wystepowaty one jako ,,ksiggi sadowe prowadzone w Polsce od konca XIV w.
przez sady ziemskie, takze przez sady grodzkie”. Te ostatnie znaczenia stowa
,»-akta” wystepuja od dawna na terenie prawa. Moga by¢ rozumiane jako ,,dziata-
nia podejmowane w celu wywolania skutkow prawnych jak: czynnos$ci prawne,
konstytutywne akty administracyjne, konstytucyjne orzeczenia sadow’.

Przechodzac na teren kanonicznego prawa procesowego spotykamy si¢
z dwoma pojeciami: ,,akta spraw” 1,,akta procesowe” czyli akta postgpowania. Na
terenie prawa kanonicznego stosunkowo dawno oba pojgcia funkcjonowaty za-
rowno w ustawodawstwie jak i nauce prawa.

2. Zarys historyczny akt sadowych w prawie kanonicznym

Juz w prawie rzymskim postugiwano si¢ roznego rodzaju aktami pisanymi
(dokumentami), jako $rodkami dowodowymi w prowadzeniu spraw’. Mimo, iz fak-
tycznie stuzac jako dowody dokumenty te byly aktami spraw, ale jak si¢ wydaje,

> Stownik jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN., t. I, Warszawa 1994, s. 24-25.
¢ S. Gebethner, Prawoznawstwo, Warszawa 1976, s. 19.

7 W. Mossakowski, Accusator w rzymskich procesach de repetundis w okresie republiki, Torun 1994,
s. 61-64.
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nie funkcjonowaly jeszcze w prawie rzymskim pojgcia ,,akta spraw” czy ,,akta
procesu”’. Wiadomo, Ze na terenie prawa kanonicznego mamy do czynienia z fak-
tycznym gromadzeniem ,,akt spraw” od poczatkow procesu kanonicznego. Nie
mozna tego samego powiedzie¢ o nauce prawa kanonicznego. Ten problem wy-
maga poglebionych studiow. Wiadomo, ze w Dekrecie Gracjana znajdujemy juz

,,acta causarum’ 1 ,,acta processus”g.

Stary KPK z 1917 r. znatl wyrazenie ,,akta sadowe” i zdefiniowat je w kan.
1642 jako ,,akta sprawy” (acta causae) np. wyroki i réznego rodzaju dowody oraz
,akta postgpowania” (acta processus) tj. te, ktore dotycza formy postepowania,,
np. cytacje, ogloszenia, zawiadomienia itp. Zrozumiala jest rzecza, iz wyliczyt je
tylko przyktadowo, a nie taksatywnie. W praktyce sadowej jest ich o wiele wigcej.

Nowy KPK 7251 1983 r. wielokrotnie uzywa stowa ,,akta” w r6znym zna-
czeniu.

W rozumieniu ,,aktu administracyjnego szczeg6lnego” kodeks mowi w kan.
35, jego interpretacji (kan. 36), pisemnej formie obowiazujacej na forum zewnetrz-
nym (kan. 37), o warunkach jego waznosci (kan. 39), utracie jego mocy prawnej
(kan. 46) i 0 odwotaniu aktu (kan. 47).

W rozumieniu ,,aktu prawnego” mowi o warunkach do jego waznosci (kan.
124), 0 jego nie zaistnieniu gdy byt dokonany pod wptywem przymusu (kan. 125,
§ 1), 0 mozliwosci jego rozwiazania gdy byt dokonany pod wptywem cigzkiej bo-
jazni lub podstepu (kan. 125,§ 2), o jego niewaznosci (kan. 126).

Kodeks mowi o ,,radzie 1 zgodzie” w aspekcie waznosci aktow prawnych
(kan. 127), w aspekcie szkod poniesionych z racji niewaznosci aktu i o ich napra-
wieniu (kan. 128).

W kodeksie mowi sig o ,,aktach kolegialnych” oséb prawnych (kan. 119),
»aktach Kolegium Biskupow” (kan. 337, § 2), o ,,akcie wyboru” (kan. 173, § 4),
0 ,,niewaznosci aktu wyboru” jesli nie zostat on przyjety (kan. 179, § 4), o ,,aktach
synodow partykularnych” (kan. 446), ,,aktach przekazania biskupowi urzedu (kan.
404,§ 1), ,,aktach biskupa pomocniczego” (kan. 404,§ 2), ,,aktach Konferencji Bi-
skupow” (kan. 456), ,,aktach kurii diecezjalnej” (kan. 474, 482-484), ,,aktach ko-
sciotéw” (kan. 491), ,,aktach parafii” (kan. 535, § 3), ,,wydalenia zakonnika” (kan.
695,§ 2,697,699, 700), 0 ,,aktach Papieza” (kan. 1372), ,,Aktach Stolicy Apostol-
skiej”, (kan. 8), ,,aktach nadzwyczajnej administracji” (kan. 1277), ,,aktach admini-
stracji zwyczajnej” (kan. 1281, § 2), niewaznosci ,,akt administratorow” (kan. 1281,
§§ 113). W KPK moéwi sig 0 ,,akcie oskarzenia”, ,,akcie plciowym”, czy wreszcie
w szczeg6lnosci mowi o aktach spisanych w ksiggach parafialnych jak: akta
ochrzczonych, zaslubionych, zgonow.

8 C.1I, X. de processibus, I, 19; c. I, de fide instrumentorum, II, 22.(Zob. tez przypis n. 14).
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Kodeks mowi tez wprost o ,,aktach sadowych” (kan. 1472). Nowy KPK
utrzymal wielowiekowy podziat akt sadowych na akta sprawy i akta procesu oraz
0g0lna zasadg sporzadzania ich na piSmie, gdy postanowil: ,,Akta sadowe, zardw-
no dotyczace meritum kwestii, czyli akta sprawy, jak i dotyczace procedury, czyli
akta procesu, maja by¢ sporzadzone na pi$mie’”. Zatem akta sadowe (acta iudi-
cialia) wystepuja jako akta sprawy (acta causae), ktore dotycza merytorycznej
kwestii podlegajacej rozstrzygnigciu sadowemu (skargi, oswiadczenia stron, ze-
znania $wiadkow, bieglych, protokoty ogledzin sadowych, orzeczenia sadowe)
i akta procesu (acta processus), ktore dotycza formalnej strony postepowania sa-
dowego (ad formam procedendi pertinent). Beda tu wigc wezwania, (cytacje),
powiadomienia, ustalenia terminow, odroczenia itp.

3. ,,Akta sadowe” w obowigzujacym prawie kanonicznym
3.1. Akta sqdowe w KPK

Ustawodawca kodeksowy w sposob ogolny zawart przepisy dotyczace akt
sadowych w ksigdze VII, tytule I1I, rozdziale V zatytulowanym: Osoby, ktore do-
puszcza si¢ do auli oraz sposob sporzadzania i przechowywania akt. Tam znajduja
si¢ zasady odnosnie do sporzadzania akt, ich przesytania oraz przechowywania
iudostgpniania. O ,,aktach sprawy’ jest mowa wprost w kan. 1472, § 1 i w kan.
1552. Natomiast o ,,aktach procesu” jest mowa w kan. 1472, § 1, 15111 1552.

W szczegbInosci Kodeks méwi o koniecznosci ich pisemne;j redakcji'’, ich
wiarygodnosci'', o publikacji'?, ich znaczeniu przy ferowaniu wyroku", wystaniu
akt sadowych do trybunatu wyzszej instancji w przypadkach apelacji', o thuma-
czeniu akt'", 0 zakazie wydawania kopii akt bez pozwolenia sedziego'.

Jesli chodzi o rodzaje akt sadowych to w KPK znajdujemy przepisy dotycza-
ce: 1. akt w sprawach o orzeczenie niewaznoéci malzenstwa'’, 2. sprawach
o niedopehienie matzenstwa, gdzie akta sadowe sporzadza si¢ na wzor procesowy
(kan. 1681, 1704, § 1; 1705, § 1; 1705, § 3.)'®, 3. w sprawach dotyczacych do-
mniemanej $mierci wspotmatzonka'®, 4. w sprawach o orzeczenie niewaznosci

°  Kan. 1472, § 1.

10 Kan. 1472, 1473, 1437, § 1.

' Kan. 1437, § 2.

12 Kan. 1598, 1703, § 1.

13 Kan. 1606, 1608, § 2.

14 Kan. 1474, § 1, 1634, § 3, 1682, § 1.

15 Kan. 1474, § 2.

16 Kan. 1475, § 2.

17 Kan. 1682, §§ 1-2.

18 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, T. IV: Doczesne dobra Ko$ciota. Sankcje
w Kosciele. Procesy, Olsztyn 1990, s. 339.

19 Kan. 1707.
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$wigcen®™, 5. w procesie karnym ,,akta dochodzenia i dekrety” (kan. 1719, 1721,
§ 1), 6. ustnego o$wiadczenia w procesie spornym (kan. 1661, § 1).

Natomiast wprost o ,,aktach sprawy” jest mowa w kodeksie tez na wielu
miejscach . I tak kodeks méwi o ich pojeciu®, o tym, Ze umorzenie powoduje
wygasniecie akt procesu a nie sprawy’’, o zrzeczeniu si¢ akt™, o dostarczeniu
biegtym. Wsrdd nielicznych praw bieglych, poza wynagrodzeniem. przystuguje im
prawo do wgladu w akta sprawy oraz w inne dokumenty i materialy pomocnicze
potrzebne do wydania opinii biegtego™, Podobnie biegli prywatni powotani przez
strony a zaaprobowani przesz sedziego maja prawo do przejrzenia akt sprawy”.
Dalej kodeks méwi o mozliwosci ich przegladania™, Ze nie wolno przekazywaé
nikomu informacji ,,poza aktami sprawy””’. Na miano akt sprawy wedtug kodeksu
zashuguja tez wota poszczegolnych sedziow orzekajacych kolegialnie. Musza one
by¢ opracowane od strony prawnej na podstawie przepisow prawa i faktycznej
opracowanej na podstawie akt sprawy. Wota w odrgbnej kopercie dotacza si¢ do
akt sprawy zachowujac je w tajemnicy”".

0 ,,akta procesu” kodeks mowi: jedynie na kilku miejscach: o ich pojeciu®,
niewaznosci’ i wygasnieciu’'.
3.2. ,,Akta” w Konstytucji Apostolskiej ,, Pastor bonus”

Poza KPK konstytucja apostolska Pastor bonus z 28 czerwca 1988 r'>. wpraw-
dzie nie mowi $cisle o aktach sadowych, to jednak przewiduje, Ze Kuria Rzymska
przygotowuje ,,dokumenty generalne” (documenta generalia), ktore winny by¢
sporzadzane w urzedowym jezyku tacinskim ale moga by¢ sporzadzane i w innych
jezykach. Potem ale sa thumaczone przez ,,Centrum” Migdzydykasteryjne (art. 16
i 17). Dokumenty te przesytane sa nastgpnie biskupom diecezjalnym (art. 26).
Biskupi diecezjalni podczas wizytacji ad limina zostawiaja akta zwane relatio super
dioecesis statu (art. 32). Kazde Dykasterium Kurii Rzymskiej winno opracowac
1 ogtosi¢ Ordo servandus (art. 37, 38) czyli sposob urzedowania, w tym takze two-
rzenia i przechowywania akt. I Sekcja Sekretariatu Stanu przygotowuje i przesyta

20 Kan. 1708-1712.

21 Kan. 1472.

22 Kan. 1522.

23 Kan. 1525.

24 Kan. 1577, § 2.

25 Kan. 1581, § 1.

26 Kan. 1581, § 2, 1598, § 1.
27 Kan. 1604, § 1.

28 Kan. 1609, §§ 1-2..

29 Kan. 1772.

30 Kan. 1511.

31 Kan. 1522, 1525.

32 AAS 70(1988)841-912.
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konstytucje apostolskie, dekrety 1 listy apostolskie 1 inne dokumenty powierzone
przez Papieza (art. 42). Sekretariat Sanu troszczy si¢ o wydanie ,,aktow i doku-
mentow publicznych Stolicy Apostolskiej” w oficjalnym dzienniku Acta Apostoli-
cae Sedis, a takze wydaje drukiem oficjalne komunikaty i akta Papieza (art. 43).
Troska o patrimonium kulturalne Kosciota o dokumenty i inne akta nalezy do Pa-
pieskiej Komisji De Patrimonio Artis et Historiae Conservando (art. 99 - 104).
Wszelkie akta sadowe spraw, ktorych apelacjg zgodnie z przepisami prawa wnosi
si¢ do Stolicy Apostolskiej, sa kierowane do Roty Rzymskiej (art. 126 - 130).
W odniesieniu do akt Roty mozemy mowic, iz mamy tu do czynienia $cisle z aktami
sadowymi. Miejscem przechowywania i udost¢pniania akt Stolicy Apostolskiej
1do niej przestanych jest Tabularium czyli Archiwum Tajne Watykanskie (art. 187).

3.3. ,,Akta spraw” i postepowania kanonizacyjnego
w prawie szczegolnym

KPK nie zajmuje si¢ wprost sprawami kanonizacyjnymi i dlatego nie ma tez
w nim mowy o aktach sadowych (aktach spraw czy aktach postgpowania). Dys-
pozycjajednak kan. 1403, § 1 jest bardzo wyrazna: ,,Sprawy kanonizacji Stug Bo-
zych rzadza si¢ szczegbdlng ustawa papieska”. Istotnie Papiez Jan Pawet I1 w dniu
25 stycznia 1983 1. wydat konstytucje apostolska Divinus perfectionis Magister”,
a 71 1983 r. Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych wydata Normae servandae in
inquisitionibus ab episcopis faciendis in causis sanctorum™ i Decretum Generale™.
Za$ Regolamento z 1983 r. funkcjonuje w Kongregacji jako prawo wewnetrzne™.
Akty te odnosza si¢ do wszystkich obrzadkéw Kosciota katolickiego. Poza tym
nalezy wzia¢ pod uwage dyspozycje kan. 1403, § 2: ,,W sprawach tych maja po-
nadto zastosowanie przepisy tego Kodeksu, ilekro¢ w tejze ustawie odsyta si¢ do
prawa powszechnego albo chodzi o normy, ktore z samej natury rzeczy dotycza
takze tych spraw”. Stad tez normy prawa szczegdlnego i przepisy KPK ktore
,»Z samej natury rzeczy dotycza takze tych spraw”, bgdziemy mieli na uwadze
omawiajac ,,akta spraw kanonizacyjnych” i ,,akta postgpowania kanonizacyjnego”
powstajacych na r6znych szczeblach tego postgpowania.

4. Akta sprawy i akta procesu
w kanonizacyjnym dochodzeniu diecezjalnym
Na terenie diecezji sa zazwyczaj prowadzone dwa rodzaje dochodzenia die-

cezjalnego: a). dochodzenie w sprawie stwierdzenia heroicznosci cnét, do ktorego
jest analogiczne dochodzenie w sprawie udowodnienia meczenstwa b). dochodze-

33 AAS 75( 1983)349-355.
34 AAS 75(1983)396-403.
35 AAS 75(1983)403-404.
36 Roma 1983.
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nie dotyczace zebrania srodkdw dowodowych na temat zjawiska przyjmowanego
za cudowne (udowodnienie cudu).

Juz w fazie przygotowawczej do rozpoczecia postgpowania kanonizacyjnego
na temat cnot heroicznych lub meczenstwa sa gromadzone nastgpujace akta, kto-
re pozniej wlacza si¢ do akt sprawy: 1. nominacja postulatora przez powoda, 2.
prosba postulatora (supplex libellus) o wszczgcie postgpowania kanonizacyjnego
skierowana do biskupa diecezjalnego”’, 3. zyciorys Stugi Bozego majacy warto$é
historyczna lub przynajmniej opracowana naukowo chronologia zycia™, 4. nihil
obstat Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych® poprzedzone opinia Konferencji
Episkopatu. Sesja wstgpna rozpoczyna si¢ od reskryptu biskupa wszczynajacego
postgpowanie i nominacji cztonkow trybunatu (delegata biskupiego, promotora spra-
wiedliwosci, notariusza aktuariusza, notariusza pomocnika, czgsto tez kursora).

Na sesje wstepna celem sporzadzenia protokotu (aktu) tej sesji biskup powo-
huje kanclerza lub notariusza kurii. Ponadto na sesj¢ wstgpna przygotowuje si¢
pytania dla §wiadkow oraz liste $wiadkow™’. Do akt sesji wstepnej dotacza sig
wszystkie dokumenty jako zataczniki i tym samym stajq si¢ one aktami sprawy
kanonizacyjnej. Akta zawierajace zeznania $wiadkow, dokumenty, opinie biegtych
czy to cenzorow teologdw, czy historykow, akta procesow rogatoryjnych, protoko-
ly ogledzin sadowych (odnos$nie do stwierdzenia braku kultu, odnosnie do ekshu-
macji doczesnych szczatek Stugi Bozego) wlaczone do akt postgpowania zalicza-

9941

my do ,,akt sprawy”™".

Ponadto w postepowaniu kanonizacyjnym gromadzi sig ,,akta postgpowania’
lub innymi stowy ,,akta procesu”. Mianowicie do kazdej sesji wlacza si¢ dokument
cytacji promotora i $wiadka lub biegltego.

Cytacja $wiadka w procesie kanonicznym byta dokonywana wedhug starego
prawa (kan. 1717) poprzez kursora. Obecnie w nowym KPK kursor nie pojawia
sig, chociaz nie jest zabronione cytowanie dekretem s¢dziego dorgczanym przez
osobg zaufana. Taki sposob cytacji jest stosowany nadal w postegpowaniu kanoni-
zacyjnym. Wtedy dekret delegata biskupiego wykonywany jest w dwoch jedno-
brzmiacych egzemplarzach i jeden dostarczany swiadkowi a drugi z adnotacja
o dorgczeniu i podpisem wzywanego §wiadka dotacza si¢ do akt sesji poprzedzaja-
cej ta, na ktorej swiadek jest przestuchiwany. Gdy cytacji w procesie kanonizacyj-
nym dokonuje kursor, to on podpisuje egzemplarz cytacji wiaczany do akt proceso-
wych. Wolno tez cytacji dokona¢ przez przesytka polecong za zwrotnym poswiad-

37 Normy, n. 7, 8.

3% Normy, n. 3 b, 10.

3% Normy, n. 15 c.

40 Normy, n. 15 b, 19, 21.

41 Zob. wigcej na ten temat H. Misztal, Prawo kanonizacyjne wedtug ustawodawstwa Jana Pawtla 11,
Lublin-Sandomierz 1997, s. 268-277.
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czeniem odbioru®. Niektorzy uwazaja, ze wystarczy wezwaé §wiadka telefonem,
przez postulatora lub kursora a dekretem lub poczta za poswiadczeniem odbioru
tylko w wypadkach ewentualnego podejrzenia, ze §wiadek sie nie zglosi®. W prak-
tyce cytuje si¢ $wiadka na jednym dekrecie sedziego facznie z cytacja promotora
sprawiedliwosci i cytacje zachowuje si¢ w aktach. Cytacja jest wymagana do
waznoéci postepowania™.

Oprocz cytacji aktami procesu sa tez formularze sesji wstepnej i sesji robo-
czych od poczatku postgpowania az do publikacji akt i zamknigcia postgpowania
dowodowego a wreszcie sesji ostatniej (sessio postrema)®.

Analogicznie do akt sprawy 1 akt procesu w odniesieniu do udowodnienia
heroicznosci cndt lub megczenstwa tworzy si¢ i gromadzi akta w postgpowaniu
diecezjalnym przy udowodnieniu cudu, oczywiscie przy uwzglednieniu specyfiki
tego postepowania®. Miedzy innymi wiecej tam bedzie dokumentow i opinii bie-
glych lekarzy, réznego rodzaju analiz 1 wyciagow z badan specjalistycznych z r6z-
nych zaktadow, gdzie chory sig leczyt.

5. Akta sprawy i akta procesu
w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych

Po przestaniu akt dochodzenia diecezjalnego do Kongregacji, wyznaczeniu
rzymskiego postulatora, podlegaja one otwarciu, stwierdzeniu ich waznosci a na-
stgpnie opublikowaniu. Jeden z egzemplarzy transumptu przystanego z diecezji
oglaszany jest jako publiczna kopia akt (copia publica)*’.

Na podstawie pozytywnej dla sprawy decyzji Kongresu Kongregacji powie-
rza ja relatorowi®. Odbywa sig to w ten sposob, ze relator generalny przedstawia
nazwisko relatora najbardziej odpowiedniego do tej sprawy. O powierzeniu relato-
rowi konkretnej sprawy decyduje migdzy innymi znajomo$¢ danego jezyka, okregu
kulturowego, z ktdrego pochodzi sprawa, jak i liczba oraz stan spraw powierzo-
nych temu samemu relatorowi®.

42 Kan. 1509.

43 R. Rodrigo, Manuale per istruire i processi di canonizzazione, Roma 1991 s. 78.

44 Tamze, s. 18-22.

45 Wzory takich formularzy w jezyku facinskim w odniesieniu do dochodzenia diecezjalnego odnosnie
do cnoét lub meczenstwa zob. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, 341-387.

46 Zob. Tamze, opis postgpowania s. 288-302, wzory pism i formularzy s. 388-413.

47 A. Eszer, La Curia Romana nella Cost. Ap. Pastor bonus. La Congregazione delle Cause dei Santi. I1
nuovo ordinamento, Libereria Editrice Vaticana 1990, s. 309-329 (szczego6lnie o pozycji s. 322-326).

48 Zob. Konstytucja ,,Divinus perfectionis Magister”, n. 24, 3. Instytucja relatora miata juz w prawie
kanonizacyjnym swego odpowiednika w postaci Komisji Historycznej, a pozniej Urzgdzie Historycz-
no-Hagiograficznym Kongregacji Obrzedow, w sprawach tzw. ,.historycznych”. Szerzej na ten temat
zob.: H. Misztal, Causae historicae w postgpowaniu beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym, Lublin 1981
(tam szeroka bibliografia).

49 Regolamento, art. 14.
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Relator opracowuje tzw. Positio sprawy. Jest to specyficzny rodzaj akt spra-
wy kanonizacyjnej i akt post¢gpowania kanonizacyjnego. W Positio na podstawie
akt przestanych z diecezji wybiera si¢ wyselekcjonowane odpowiednio ,,akta spra-
wy”. Ponadto w Kongregacji tworzy si¢ akta postgpowania (proceduralne) np.
polecenia wladz Kongregacji zlezajace dana sprawe relatorowi, kardynatowi po-
nensowi, zaproszenia na ro6znego rodzaju konsulty, kongresy i zebrania.itp.

Dzisiaj relator nie musi sam opracowywac pozycji, ale kontroluje dziatanie
wspotpracownika zewngtrznego. Jest jednak odpowiedzialny za tre$¢ pozycji, on
jatez referuje na zebraniach konsultoréw. On jest osoba odpowiedzialna z urzedu
(ex officio) za przygotowanie pozycji. Ten fakt powierzenia opracowania z urzedu
potwierdza, ze pozycje sa oficjalnymi aktami sadowymi. Opracowanie pozycji
zurzedu byto juz znane w prawie Piusa XI w odniesieniu do spraw zwanych ,,hi-
storycznymi’ i zostalo w petni zastosowane w nowym ustawodawstwie do wszyst-
kich spraw, takze nowych. Jednak w nowym ustawodawstwie nie ma wigcej obo-
wiazku pisania uwag (animadversiones) promotora wiary .

Regulamin Kongregacji zawiera postanowienie dotyczace praw autorskich
publikowanej pozycji, co z kolei wydaje si¢ podwazac jej urzedowy charakter.
Umieszczenie jednak nazwiska autora opracowujacego akta z postgpowania die-
cezjalnego w Positio, nie przeczy jej urzgdowemu charakterowi. Nowe ustawo-
dawstwo szanuje prawa autorskie tego, ktory poswiecit tyle sit I czasu do skompo-
nowania tego zbioru akt sprawy. Regulamin poleca bowiem ,,dotozy¢ staran, aby
w calej pelni byty zachowane prawa autorskie”. Dlatego przynajmniej na odwro-
cie karty tytutowej winno by¢ umieszczone nazwisko autora lub autorow tegoz
studium historycznego. Poza tym powinno by¢ wydrukowane nazwisko relatora,
ktory bezposrednio zajmowat si¢ sprawa. Nadto informacja powinna by¢ podpisa-
na przez tego, kto ja sporzadzit, oraz przez relatora sprawy, ktory byt odpowiedzial-
ny za zredagowanie tejze informacji’'. Te wymogi jednak nie przekreslaja jej urze-
dowego charakteru pozycji, ale sa elementarnymi wymogami zachowania praw
autorskich..

Od relatora wymaga si¢ glebokiej wiedzy teologicznej, a szczegdlnie z zakre-
su teologii moralnej i duchowosci, wiedzy historycznej i kanonistycznej. Nie on
jednak wypowiada si¢ na temat stopnia (heroicznosci) cnot czy ewentualnie na
temat meczenstwa. On jedynie czuwa nad przygotowaniem odpowiednich srod-
kow dowodowych™.

Po wyznaczeniu relatora sprawy podsekretarz zaprasza postulatora do utrzy-
mywania tacznosci z tymze relatorem oraz poleca mu wyznaczenie wspdtpracow-

50 Zob. F. Veraja, Le cause di canonizzazione dei santi, commento alla nuova legislazione e guida
prattica, Libreria Editrice Vaticana 1992 s. 59.

31 Regolamento, art. 17.

52 F. Veraja, Le cause s. 60.
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nika zewngtrznego, ktory pod kierownictwem relatora bedzie przygotowywat po-
zycje (acta ex officio). Jako wspotpracownikow kongregacja preferuje adwoka-
tow majacych jej aprobatg. Postulator moze takze sam dziata¢ lub korzystaé
Z pomocy innego uczonego, byleby miat odpowiednie przygotowanie do tego ro-
dzaju spraw. Uczony ten winien takze uzyskac¢ akceptacj¢ kongregacji. Jesli
W czasie opracowywania pozycji okazalaby si¢ konieczno$¢ powotania jeszcze
jakiegos bieglego, np. psychologa, teologa (od spraw mistycyzmu lub innego), to
relator informuje Kongres zwyczajny i ten powotuje takiego bieglego™.

Wspotpracownicy zewngtrzni zobowiazuja si¢ pod przysiega, ze nie beda ukry-
wac zadnych brakow czy trudnosci, ktore si¢ wytonia podczas studium sprawy i ze
beda wspotpracowali z relatorem w kierunku poszukiwania obiektywnej prawdy™*.
Nasuwa si¢ tu pewna analogia do przysiggi de calumnia vitanda, jaka postulator
sprawy sktadat wedtug prawa kodeksowego z 1917 r. Ten fakt tez potwierdza
urzgdowy charakter pozycji.

Decyzja o druku catej pozycji (nie tylko informacji) zalezy od relatora sprawy
1nie powinien on zgodzi¢ sig na jej publikacje, dopoki nie zostana przestudiowane
wyczerpujaco wszystkie problemy sprawy”".

W zaleznosci od tresci rozrozniamy pozycje: 1) o zyciu i cnotach (w odniesie-
niu do wyznawcow), 2) o meczenstwie (w odniesieniu do megczennikow), 3)
o cudach.

5.1. Pozycja o cnotach (positio super virtutibus)

Regulamin kongregacji wskazuje takze ogolnie na tres¢ pozycji. Pozycja
o zyciu i cnotach powinna zawiera¢ udokumentowane cate zycie i dziatalnos¢ Stugi
Bozego oraz zeznania §wiadkow na temat jego swigtosci. Regulamin zaleca, aby
caly materiat byl utozony w porzadku chronologicznym, tj. wedhug faz jego zycia.
Niekiedy w dotychczasowych pozycjach spraw dawnych zachowywano takze
porzadek rzeczowy, zwlaszcza gdy dziatalnos¢ danego Stugi Bozego byta szeroka
i wielokierunkowa™. srodla pisane i zeznania ustne powinny by¢é krytycznie oce-
nione w kontekscie historycznym okresu, ktorego dotycza®'. Nasuwa sie tu skoja-
rzenie, iz autorzy reformy prawa kanonizacyjnego oparli si¢ i w tym miejscu na
doswiadczeniach Urzedu Historyczno-Hagiograficznego prowadzacego sprawy
dawne. W pozycjach spraw dawnych kazdy dokument poprzedzany byt zawsze
wstepem krytycznym. Obecnie, dla podniesienia poziomu naukowego pozycji,
metodg t¢ zastosowano takze do spraw nowych. Zatem pozycja takze w spra-

53 Tamze, s. 60-61.
54 Regolamento, art. 15.
55 Tamze, art. 18.

56 Zob.: H. Misztal, Causae historicae w postgpowaniu beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym, Lublin
1981 s. 145-154.

37 Regolamento, art. 16, § 1.
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wach nowych winna zawiera¢ opracowane zycie 1 dziatalno$¢ a takze cnoty Shugi
Bozego, nie tylko w ujgciu zeznan §wiadkow, ale takze w oparciu o cata dokumen-
tacje pisemna dotyczaca sprawy’".

Kazda pozycja jest inna i posiada swoje uwarunkowania zar6wno dowodowe,
jak tez historyczno-lokalne i personalne. Niemniej Regulamin Kongregacji podaje
pewne wymogi niejako schematyczne dla wszystkich pozycji. Pozycja
o cnotach zazwyczaj zawiera trzy czgsci:

a). Rekonstrukcja zycia i dziatalnosci Stugi Bozego czyli jego krytyczna bio-
grafia oparta na aktach dochodzenia diecezjalnego. Winna ona posiada¢ uktad chro-
nologiczny, ale z ukazaniem wzrostu duchowego, z powolaniem si¢ na mozliwie
wszystkie zrodta tacznie z zeznaniami §wiadkow i pismami wlasnymi Stugi Boze-
go. Dobrze jest zrobic¢ kartotekg zrodet w celu uniknigcia powtdrzen. Nalezy spoj-
rze¢ krytycznie takze na wszystkie okolicznosci historyczno-otoczeniowe, ocenia¢
zeznania $wiadkéw, mimo Ze one sa sktadane pod przysigga. Przysiega mowi jedy-
nie o prawdomoéwnosci, ale nie musi potwierdza¢ prawdziwos$ci danych faktow.
Jesli chodzi o pisma wlasne Stugi Bozego, to uktadajacy pozycjg nie musi wiele sig
nad nimi rozwodzi¢, aby wykazac jego duchowosc¢. Przeciez pozycja bedzie pod-
dawana osadowi biegtych teologdéw, oni poradza sobie z oceng krytyczna pism
wlasnych (sa znane kryteria obiektywne odroznienia projekcji wtasnego umyshu
Stugi Bozego od prawdziwych natchnien Bozych). W tej ogromnej masie Zrodet
nalezy dokona¢ pewnego wyboru, zwtaszcza gdy dane zagadnienie powtarza si¢
w wielu zeznaniach w sposob identyczny™ .

b). Swiadectwa na temat opinii §wigtosci. W sprawach dawnych dowodzenie
dawnej opinii i jej trwania az do czasow dzisiejszych dokonuje si¢ przy pomocy
dokumentow. W sprawach nowych dowodzi si¢ jej przy pomocy zeznan swiadkow
1 dokumentéw. Reasumujac, cala pozycja winna sama ze siebie wystarczy¢ do
wyrobienia obiektywnego sadu bieglym historykom i teologom na temat swigtosci
zycia Shugi Bozego®.

¢). Informacja. Regulamin méwi o konieczno$ci zamieszczenia na poczatku
pozycji o ,,cnotach” lub ,,mgczenstwie” tzw. informacji. Informacja jest wprowa-
dzeniem do studium krytycznego pozycji i opracowuje sig ja juz po napisaniu pozy-
cji. Powinna ona zawiera¢ histori¢ sprawy, a wigc etapy rozwoju postgpowania
beatyfikacyjnego w tym konkretnym przypadku. Informacja omawia zrodta i kry-
teria, na podstawie ktorych opracowano pozycje. Zazwyczaj zamieszcza si¢
w tym miejscu wykaz archiwow 1 bibliotek, ktore zostaty przebadane pod katem

58 F. Veraja podaje stuszna uwagg, Ze dzisiejsze Summarium to nie to samo, co dawniej Streszczenie, ale
to cato$¢ sprawy w krytycznym opracowaniu w oparciu o zeznania $wiadkow i zgromadzonej doku-
mentacji.. Zob. Le cause, s. 61 nota 5.

39 Tamze, s. 63.

60 Tamze, s. 64.
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sprawy. Ponadto ten punkt informacji wprowadza czytelnika og6lnie w zgroma-
dzona dokumentacjg pozycji; omawia sposob podziatu dokumentow wedtug chro-
nologii zycia Shugi Bozego lub wedtug porzadku rzeczowego. Informacja wreszcie
podaje na nowo krétko profil biograficzny Stugi Bozego Chodzi tu o precyzyjne
izwigzle przedstawienie zyciorysu, ktory odsyta czytelnika do poszczegdlnych stronic
dokumentacji zawartej w pozycji. Prawdopodobnie tenze punkt informacji bedzie
zastgpowat streszczenie (summarium), ktore dotychczas w pozycjach zamiesz-
czane bylo tuz po informacji, a przed dokumentacja. Na zakonczenie informacja
zawiera ogolne dane na temat opinii $wigtosci i jej podstawy, tj. cnot heroicznych®.
Stad pozycja na temat cndt moze mie¢ tytut: Positio super vita, virtutibus et fama
sanctitatis, lub: Positio super sanctitate vitae®.

5.2. Pozycja o meczenstwie i opinii meczenstwa
(super maty rio ac fama martyrii)

Podobnie jak pozycja o cnotach, ta takze winna zawiera¢ informacj¢ napisana
w podobny sposob, a nastegpnie zbiera¢ materiaty dowodowe dotyczace: przesla-
dowcy, meczennika i jego wytrwania w wiernosci Chrystusowi az do $mierci, przy-
czyny megczenstwa (po stronie przesladowcy - nienawis¢ do wiary, po stronie me-
czennika - mito§¢ do wiary lub jakiejs$ prawdy z niej wynikajacej). Wedtug przepi-
sOW prawa powinna zawierac tez calo§¢ materiatu dowodowego dotyczacego faktu
meczenstwa i jego przyczyny. Ponadto w pozycji winno by¢ dobrze przedstawione
zycie Shugi Bozego, cho¢ moze w sposob bardziej zwigzty”. Wiadomo, ze w wy-
padkach, gdy nie byto krytycznie opracowanego zycia Stugi Bozego, kongregacja
nie przystgpowata do beatyfikacji, cho¢ sam fakt megczenstwa byt pewny (zob.
sprawy meczennikow angielskich)™.

5.3. Pozycja o cnotach (lub meczenstwie) i kulcie starozytnym
(super virtutibus vel maryrio et cultu ab immemorabili)

Wprawdzie te sprawy trafiaja si¢ juz coraz rzadziej ze wzgledu na brak kan-
dydatow do takiej drogi do kanonizacji, warto jednak przypomnie¢, ze w takich
wypadkach oprocz normalnych danych dotyczacych pozycji odnosnie do cnét lub
meczenstwa, nalezy dotaczy¢ dokumentacje trwania kultu zgodnie z dekretami

Urbana VIII odnosnie do ,,casus exceptus”™.

61 Regolamento, art. 16, § 2. Por. F. Veraja, Le cause, s. 64-65.

62 F. Veraja, s. 66-67. W praktyce nalezy jednak przed przystapieniem do opracowania pozycji przyj-
rze¢ sig kilku tego rodzaju pozycjom przechowywanym w postulacjach zakonczonych spraw lub w
Archiwum Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych.

63 Regolamento, art. 16, § 3.

64 Zob. J. Lisowski, Koncepcja mgczenstwa w praktyce Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych,, Wro-
ctaw-Rzym 1992 (zob. tam literatura i zrédta); H. Misztal , Martyrium - aspekt historyczno-prawny,
AK 472(1987) z. 3 s. 470-485.

65 H. Misztal, Causae historicae, (bibliografia). Por. F. Veraja, Le cause, s. 68-69.
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Dokumentacja zebrana i opublikowana w pozycjach wydawanych ex officio
przez Kongregacje (cho¢ z zachowaniem praw autorskich) stanowia specyficzny
zbior ,,akt sprawy kanonizacyjne;j”.

6. Zasady dotyczgce sporzadzania akt sgdowych

Wszystkie akta winny by¢ sporzadzane na pismie( scripto redacta esse de-
bent). Jest to bardzo stara zasada ogdlna, ktora w procesie miala swoje adagium:
Quod non est in actis, non est in mundo. Zasada spisywania akt byta obecna
w przepisach KPK z 1917 1. Nastepnie dawny KPK podawat normy sporzadza-
nia akt sadowych. Kazda karta akt winna by¢ numerowana oraz opatrzona podpi-
sem notariusza i pieczecia sadu®’. Po dokonaniu danej czynnoéci sadowej nalezato
sporzadzi¢ protokot, ktory winien by¢ podpisany przez s¢dziego lub przewodnicza-
cego sktadu kolegialnego, notariusza (aktuariusza) i inne osoby, ktore w tym akcie
uczestniczyty. Podobna procedurg podpisania akt nalezato stosowa¢ w przypadku
przerwania sesji sadowej, odtozenia jej na inny termin czy to zuwagi na brak czasu
czy innej przyczyny™.

W dzisiejszym postgpowaniu kanonizacyjnym ma zastosowanie kan. 1437 KPK
z 1983 r.dotyczacy udziatu notariusza w procesie kanonicznym. I dlatego akta nie
podpisane przez notariusza sa niewazne, chociaz wprost nie moéwi si¢ o tym
w Normach®. Wedtug KPK z 1917 r. notariuszami nie mogli by¢ zakonnicy (kan.
2014). W nowym KPK juz nie ma takiego zastrzezenia. Moga t¢ funkcj¢ sprawo-
wac takze Swieccy, byleby cieszyli si¢ dobra opinia (kan. 483). Obowiazki notariu-
szy zostaty okreslone w kan. 484 KPK z 1983 .

We wszystkich przypadkach, kiedy wedtug prawa strona (pars) lub swiadek
(testis) winien podpisa¢ akta sadowe, ale z jakich$ przyczyn nie chee lub nie moze
tego uczynié, notariusz winien o tym zrobi¢ wzmianke w akcie. Natomiast sedzia
i notariusz winni zaswiadczy¢, ze tym osobom dany akt w cato$ci zostat odczytany,
a one nie chcialy lub nie mogly go podpisa¢”’. Dotychczas byta w uzyciu praktyka,
ze w wypadku analfabetyzmu, dana osoba mogta podpisac si¢ wlasnorgcznie na-
kreslonym krzyzykiem. Taki podpis winien by¢ poswiadczony przez notariusza jako
pochodzacy od danej osoby.

Jako zasada pisemnego spisywania akt sadowych jest nadal ze wszech miar
stuszna, gdyz pisemna forma sporzadzania akt jest niezbgdna dla celow dowodo-
wych. Stosownie jednak do rozwoju srodkow wirtualnych, nowy prawodawca
poczynit od niej niektore wyjatki. I tak kan. 1602, § 1, 1604, 1605, 1667 dopuszcza-

66 Kan. 1642, § 1.

67 Kan. 1643, § 1.

68 Tamze, § 2.

69 Zob. Normy, n. 16, a.
70 Tamze, § 3.
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jaustna dyskusje wobec trybunatu’”'. Nie narusza jednak tej zasady kan. 1567, § 2,
ktéry dopuszcza uzycie magnetofonu przy przestuchaniach. Kanon ten bowiem
poleca zarejestrowane na taSmie magnetofonowej dane zeznanie przepisa¢ i uwia-
rygodnié, o ile to mozliwe, przez podpis zeznajacych’”. Kanonisci nie maja watpli-
wosci, ze akta sadowe moga by¢ spisywane na maszynie do pisania (dzisiaj trudno
sobie wyobrazi¢ nawet aby nie byty spisywane na komputerze). Wrazaja jednak
poglad, ze nie zawsze akta mozna spisa¢ na maszynie, a niekiedy ,,nie zawsze
wypada, aby akta oryginalne, zwtaszcza protokoty przestuchan, byly sporzadzane
za pomoca maszyny do pisania””. Nie wydaje sie, aby podziela¢ dzisiaj te obawy
wobec mozliwosci uwiarygodnienia kopii maszynowych, kserokopii i wydrukow
komputerowych przy pomocy technik przyjetych w prawie. Shuszne sa jednak uwagi
dotyczace wzgledow praktycznych, aby zachowa¢ odpowiednie marginesy i po-
stlugiwac si¢ wyraznym sposobem zapisu. Podobnie kazdy akt winien posiadaé
datacjg i wlasnorgczne podpisy wszystkich osob bioracych udzial w danej czynno-
$ci sadowe;j”*.

Podobnie, jak w starym Kodeksie, nowe prawo domaga si¢ numerowania akt
procesowych i pozostawia przepis o poswiadczaniu ich autentyczno$ci’. Przy spo-
rzadzaniu akt przy pomocy komputera moze by¢ zaprogramowane numerowanie
automatyczne; z uwagi jednak na mozliwosci dosytania akt czy to z procesow
rogatoryjnych, czy tez wskutek op6znienia, notariusz winien numerowac je po za-
konczeniu sprawy a przed ich oprawa. Uwierzytelnienie, czyli potwierdzenie au-
tentycznosci dokonuje si¢ w dwoch etapach: pierwszy raz przy sporzadzeniu aktu
notariusz poswiadcza swoim podpisem jego autentycznosc, a nast¢pnie numerujac
akta przed ich oprawieniem, potwierdza kazda kartg akt procesowych swoim pod-
pisem (inicjatami) i pieczgcia. Chociaz niektorzy autorzy uwazaja, iz potwierdzanie
kazdej karty akt nie jest wymagane do waznosci’, roztropnoé¢ doradza takie po-
twierdzenie z uwagi na fakt wielkiej tatwosci podrobienia dokumentow przy pomo-
cy nowoczesnych metod poligraficzno-technicznych.

Wprawdzie prawo wprost tego nie przewiduje, ale praktyka kancelaryjna
i wielowiekowy usus domagaja si¢ prowadzenia dziennika podawczego w kazde;j
kancelarii, w tym takze sadowej. W wyniku takiej praktyki, kazdy akt posiada
oznaczenie daty wplywu do sadu i biezacy numer z ksiggi podawczej. Utatwia to
blizsze okreslenie aktu, szybsze odnalezienie, ztozenie w sktadnicy (registraturze)
bez wzgledu na metode i sposob jej prowadzenia. Tak doktadne oznaczenie aktu
sadowego utatwia tez sporzadzanie protokolow zdawczo - odbiorczych przy ich

71 Zob. szerzej: A. Dzigga, Koscielny proces ustny, Lublin 1992.
72 Kan. 1567, § 2.

73 Zob. T. Pawluk, Prawo t. IV, s. 218.

74 Tamze, s. 218.

75 Kan. 1472, § 2.

76 Zob. T. Pawluk, Prawo, t. IV s. 218, nota 10.
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sptywie do archiwow, a nastgpnie ich opracowanie i udostepnianie w pracowni
naukowej archiwum historycznego.

Kan. 1473 powtorzyt dyspozycjg kan. 1643, § 3 starego Kodeksu, ze ilekro¢
wedlug prawa strona (pars) lub $wiadek (testis) winien podpisac akta sadowe, ale
z jakichs przyczyn nie chee lub nie moze tego uczynié, notariusz winien o tym
zrobi¢ wzmianke w akcie. Natomiast sedzia i notariusz winni zaswiadczy¢, ze tym
osobom dany akt w catosci zostal odczytany, a one nie chciaty lub nie mogty go
podpisa¢. Ustawodawca uszczegdtowit przepis wzmianka, iz akt sporzadzony na-
lezy zainteresowanemu przeczyta¢ ,,stowo w stowo” (de verbo ad verbum)”’.

Wszystkie zasady dotyczace norm sporzadzania akt przewidziane w KPK,
bez watpienia stosuje si¢ w catej rozciaglosci w postgpowaniu kanonizacyjnym.

7. Publikacja akt

W tytule VI ksiegi VII KPK jest mowa o ogloszeniu akt sadowych i zamknig-
ciu postgpowania dowodowego. Mianowicie s¢dzia po zebraniu dowodow, jest
zobowiazany pod sankcja niewaznosci, aby wydac¢ dekret w ktorym udziela po-
zwolenia stronom i ich adwokatom, aby mogli przejrze¢ akta dotychczas im nie
znane. Przejrzenie akt moze si¢ dokona¢ w kancelarii sadu. Ponadto strony i ad-
wokaci moga prosi¢ o odpis akt. Sedzia winien na te prosbg wyrazi¢ zgodg. Jednak
w sprawach dotyczacych dobra publicznego, sedzia, dla uniknigcia bardzo powaz-
nych niebezpieczenstw moze zadecydowac, ze jakiego$ aktu nie nalezy nikomu
ujawniac. Niekiedy moze dany akt zawierac oszczerstwo lub zniestawienie strony,
akt nie ma wielkiego znaczenia dla wlasciwego rozstrzygnigcia sprawy. Taki akt
moze sta¢ si¢ przyczyna wielkich nieporozumien a nawet wniesienia sprawy
o zniestawienie do sadu $wieckiego’. Zawsze jednak winno by¢ nienaruszone
prawo obrony””. Pozbawienie prawa do obrony jest przyczyna niewaznosci wyro-
ku®. Poza aktami sadowymi ani stronom ani ich adwokatom ani innym osobom nie
wolno udziela¢ innych informacji o toczacej sie sprawie®'. Sedzia wyrokuje na

podstawie ,,akt i dowodow”™ lub z , faktow i dowodow”™.

W postgpowaniu kanonizacyjnym w sposob analogiczny stosuje si¢ kanony
1598-1600 KPK dotyczace publikacji akt i zamknigcia postgpowania dowodowe-
go. Analogicznie, gdyz ostatnia sesja postgpowania kanonizacyjnego ma specjalny
rytispecjalne zabezpieczenia dotyczace waznosci postgpowania, ktore takze Swiad-

77 Kan. 1473.

78 T. Pawluk, Prawo, t. IV, s. 286.

79 Kan. 1598, § 1.

80 Kan. 1620, n. 7.

81 Kan. 1604, § 1.

82 Kan. 1606.

83 Kan. 1608, §§ 1-2: T¢ pewnos¢ sedzia winien czerpaé z faktow i dowodow.
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cza 0 jego procesowym charakterze*. W procesie kanonizacyjnym fakt dokonania
sesji poswigconej publikacji akt nie oznacza jednoczes$nie zamknigcia postgpowa-
nia dowodowego. Z tego wynika, ze strona powodowa moze w dalszym ciagu
zgtasza¢ nowe srodki dowodowe. W ten sposob unika si¢ konieczno$ci prowadze-
nia oficjalnego postgpowania ze zlecenia Kongregacji zwanego ,,postepowaniem
uzupehiajacym”(I supplementi d istuttoria).

Chociaz Normy z 1983 r. nie przewiduja wprost publikacji akt procesowych,
to jednak podaja, iz po zakonczeniu fazy procesowej, w ktorej gromadzi sig srodki
dowodowe, promotor sprawiedliwosci i postulator sprawy studiuja akta i moga
zazadaé przedstawienia nowych $rodkéw dowodowych®. Praktycznie jednak na-
lezy dokona¢ formalnej publikacji akt procesowych. Koniecznos¢ ta wynika z prze-
pisow KPK, ktéry domaga si¢ we wszystkich procesach kanonicznych publikacji
akt pod sankcja niewaznoéci®. Promotor sprawiedliwoéci i postulator winni mieé
odpowiedni czas na dokonanie studium akt i ztozenie prosby o ewentualne uzupe-
hienie akt: przedstawienie nowych dokumentow, przestuchanie dodatkowych
swiadkow, powotanie dodatkowych bieglych. W tym celu biskup wydaje odpo-
wiedni dekret publikacji akt. O wydaniu dekretu publikacji akt powiadamia si¢
promotora i postulatora wysylajac im kopie a oryginat wlacza si¢ do akt sprawy”’.

8. Przesylanie akt sadowych do innej instancji

Prawodawca kodeksowy z 1917 r. podawat tez normy w odniesieniu do prze-
stania odpisu akt do wyzszej instancji w wypadku apelacji. Akta I instancji sporza-
dzone wedhlug przepisow kan. 1642 1 1643 w przypadku zatozenia apelacji winny
by¢ przepisane (chodzi o wierna ich kopig). W przypadku niemozliwosci przepisa-
nia akt mozna przesta¢ do trybunatu apelacyjnego same oryginaly. Kanon jednak
uzyl wyrazenia ,,z niezb¢dnymi srodkami ostroznos$ci”’ (cum opportunis cautelis).
Zrozumiate wigc, ze nalezato zachowac nie tylko przepisy odnoszace si¢ do ich
zszycia czy oprawy, sporzadzenia wykazu akt ale przede wszystkim zadbac, aby
akta nie zagingty™.

84 H. Misztal. Prawo kanonizacyjne wedlug ustawodawstwa Jana Pawta II, Lublin - Sandomierz 1997,
s. 286-287.

85 Normy, n. 27 b.

86 Kan. 1598, § 1.

87 W $wietle kan. 1403, § 2 w postgpowaniu kanonizacyjnym nalezy stosowa¢ publikacje akt jak i inne
przepisy KPK, ktore ze swej natury odnosza si¢ do tego postgpowania.

88 Zob. kan. 1644, § 1. Kanon ten opiera si¢ na starych przekazach zrodtowych jak np. C. 11, X, de
probationisbus, II, 19; c. II, X, de testis et attestationibus, II, 20; Conc. Trident., sess. XIII, de
reformatione, c. 3; sess. XIV, de reformatione, c. 20; Benedictus XIV, ep. encycl. ,,Cum illud”, 14 oct.
1742, §7; S. C. Ep. et Reg., Capuana, 2 ian. 1595; decr. 16 oct. 1600, n. 11;decr. 18 dec. 1835; ecycl.
1 aug. 1851; instr. 11 iun. 1880, n. 39; S. C. C., 27 maii 1591; Vercellen., 21 mart. 1642, ad 1; ep. 10
ian. 1721; S. C. de Prop. Fide, instr. a. 1883, n. XXXIX; Regulae servande in iudiciis apud Suprem.
Signaturae Ap. Tribunal, 6 mart. 1912, art. 21. Przebadanie tych zrodet z pewnoscia rzucitoby wigcej
$wiatla na historie instytucji akt sadowych, lecz wymaga ono poglebionych studiow I nie miesci sig
w ramach tego artykuhu.
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KPK z 1917 r. zawieral tez przepisy dotyczace thtumaczenia akt sadowych
zjezyka narodowego na tacing. Takiego thumaczenia ustawodawca domagat si¢
w przypadku, gdyby dany jezyk narodowy nie byt zrozumiaty w tej instancji, gdzie
si¢ wysyla akta do apelacji. Thumaczenie jednak powinno by¢ wierne, co domagato
sie stwierdzenia wierno$ci ttumaczenia z oryginatem®. Akta sadowe przestane do
innej instancji mogty by¢ przez sedziego tej wyzszej instancji odrzucone (repelli
possunt), jesli nie zachowano wyzej omowionych przepiséw odnoszacych si¢ do
formy i charakteru przestanego pliku akt. Instancja posytajaca akta bez zachowa-
nia wspomnianych przepisow z jej winy, narazata si¢ na wydatki zwigzane z ich
ponownym przettumaczenie, odpowiednia oprawa i przestaniem do wyzszej in-
stancji’.

Natomiast kan. 1474, § 1 nowego KPK postanawia tylko: W wypadku apela-
cji, egzemplarz akt, ktorych autentyczno$¢ poswiadczyt notariusz, nalezy przestac
do wyzszego trybunatu. Kopia akt (przepisy nie podaja w jakiej formie mozna
kopiowac akta) winna by¢ zszyta lub w inny sposob potaczona w catos¢ (religata),
aby tworzyta wolumen lub zeszyt. Na poczatku lub na koncu tego woluminu winien
by¢ umieszczony spis wszystkich akt i dokumentoéw. Poza tym cato$¢ kopii akt
winna by¢ poswiadczona przez notariusza lub kanclerza. Poswiadczenie dotyczy
wiernosci odpisu z oryginatem akt. Dopiero wtedy w takiej formie akta moga by¢
przestane do sadu apelacyjnego.

Nie umieszczone wprost w KPK, ale wynikajace z wieloletniej praktyki sado-
wej 1 kancelaryjnej, sa zasady dotyczace marginesow, sposobow ich szycia czy
oprawy, dotyczace spisu i wykazu akt zamieszczanego na poczatku danego zbioru
odnoszacego si¢ do okreslonej sprawy. Nowe techniki zespalania akt w woluminy
sa przyjmowane w praktyce sadowej. Mozna je umieszcza¢ w segregatorach lub
specjalnych teczkach z uchwytami podtrzymujacymi ich zawarto$¢ przy pomocy
mechanicznych urzadzen. Nowy Kodeks juz nie méwi o przypadkach niemozliwo-
sci przepisania akt. Wtedy do sadu apelacyjnego mozna byto przesta¢ same orygi-
naly ,,z niezb¢dnymi §rodkami ostrozno$ci” (cum opportunis cautelis). Przepis ten
bylby juz dzisiaj anachronizmem wobec nowoczesnych technik kopiowania akt lub
przesytania wydrukow komputerowych czy tez gotowych dyskietek lub dyskow
CD. Nalezatoby si¢ zdecydowac na przesylanie akt poczta magnetyczna, jednak
z zachowaniem wszystkich §rodkéw ostroznosci przed ewentualnym zlamaniem
kodoéw czy dostepnoscia dla osob trzecich.

Kan. 1474 méwiacy o apelacji oraz ttumaczeniu akt stosuje si¢ analogicznie
sig do postepowania kanonizacyjnego. Mimo, ze w procesie kanonizacyjnym nie
ma apelacji, to jednak akta wysyta si¢ do Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych dla
dalszego prowadzenia sprawy. Dla przyktadu w naszych polskich sprawach oprocz

89 Kan. 1644, § 2.
%0 Kan. 1644, § 3.
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transumptu (kopii) akt oryginalnych w jezyku polskim nalezy posta¢ dwa autenty-
kowane odpisy thumaczen na jeden z jezykow przyjmowanych w Kongregacji: wioski,
hiszpanski, tacinski, angielski lub francuski. W odniesieniu do kan. 1475 warto przy-
pomniec, aby przed zwrotem dokumentu oryginalnego do wiasciciela zachowaé
dla celow procesowych autentykowane kopie.

Jesli chodzi o thumaczenia akt na jezyk zrozumiaty dla trybunatu, to nie obo-
wiazuje juz reguta dawnego prawa nakazujaca thumaczenie na jezyk tacinski.
W dawnym KPK z 1917 r. obowiazywata zasada fakultatywna aby, o ile to mozli-
we, wszystkie akta sadowe byly sporzadzane w jezyku facinskim. Natomiast takie
akta jak pytania i odpowiedzi $wiadkow, opinie biegtych, protokoty ogledzin sado-
wych i tym podobne, mogly by¢ sporzadzane w jezyku narodowym”'.

Dzisiaj mowi si¢ jedynie o thumaczeniu na ,,inny, znany temu trybunatowi”.
Inne zastrzezenia odno$nie do wierno$ci thimaczenia obowiazuja nadal””. Oznacza
to, ze thumaczenie powinno by¢ wierne, co winno by¢ stwierdzone cho¢by podpi-
sem notariusza, ktory opiera si¢ na przysigdze lub stwierdzeniu thumacza. Nie ma
juz w nowym prawie mowy o tym, ze akta sadowe przestane do innej instancji
moga by¢ przez sedziego tej wyzszej instancji odrzucone, jesliby nie zachowano
wyzej omowionych przepisow odnoszacych si¢ do formy i charakteru przestanego
pliku akt. Instancja posytajaca akta bez zachowania wspomnianych przepisow z jej
winy, narazala si¢ na wydatki zwiazane z ich ponownym przetlumaczeniem, odpo-
wiednia oprawa i przestaniem do wyzszej instancji (dawny kan. 1644, § 3). Wydaje
sig, ze w praktyce moze i dzisiaj dojs¢ do takiej sytuacji, ale sedzia sadu apelacyj-
nego bedzie juz decydowat, kierujac si¢ wtasnym uznaniem lub stylem sadéw ko-
scielnych, a nie tylko litera prawa.

Wiadomo, ze podobnie jak w kan. 1472, § 1 KPK, w postgpowaniu kanoniza-
cyjnym mamy do czynienia a aktami sprawy (acta causae) i aktami procesowymi
(acta processus) Jezeli postepowanie prowadzi si¢ dla przyktadu w jezyku polskim
akta sprawy (zeznania, dokumenty) sa sporzadzane w j¢zyku nie przyjmowanym
w Kongregacji. Nalezy wiec je ttumaczy¢ na jeden z pigciu jgzykow, ktorymi Kon-
gregacja si¢ postuguje (tacing, wloski, francuski, angielski lub hiszpanski). W od-
niesieniu do akt sadowych R. Rodrigo roztropnie radzi, zreszta zgodnie z kan. 1471
KPK, aby w wypadku potrzeby przestuchania swiadka w obcym jezyku i postuze-
nia si¢ thumaczem, mianowac osobnego notariusza ,,ad casum” w celu przepisania
akt w jezyku obcym dla trybunatu. Podobnie nalezy uczynic¢ przy przestuchaniu
ghichoniemego”. Warto wiec akta procesu (formularze) prowadzié¢ w jezyku ta-
cinskim lub wloskim. Wszystkie akta oryginalne, winny mie¢ na kazdej stronie
pieczec i podpis notariusza trybunatu, zas transumpt (odpis z akt oryginalnych)

o1 Kan. 1642, § 2.
92 Kan. 1474,§ 2.
93 Manuale, s. 300
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oraz wszystkie dokumenty przekazywane w kserokopiach winny by¢ zaopatrzone
w pieczatke concordat cum originali lub pro vera copia, z pieczecia i podpisem
notariusza.

Takze w odniesieniu do podpisania akt sadowych w postgpowaniu kanoniza-
cyjnym nalezy si¢ stosowac¢ do norm przewidzianych w kan. 1473 KPK. Moze si¢
zdarzy¢, ze $wiadek nie potrafi si¢ podpisa¢ z racji analfebetyzmu lub z racji cho-
roby czy wieku - wystarczy wtedy, jezeli postawi krzyzyk, a notariusz pos§wiadczy
autentycznos¢ jego ,,podpisu’’. Podobnie w wypadku odmowy podpisania akt, czy-
ni to notariusz podajac jednoczesnie, jezeli jest mu znana, przyczyng tej odmowy.

W postgpowaniu kanonizacyjnym tez nalezy stosowac kan. 1454 w odniesie-
niu do przysiegi stuzacej nie ujawnianiu akt. Przysigga w tym postgpowaniu ma
w dalszym ciagu duze znaczenie dowodowe. Dawny KPK z 1917 r. wymagat
podwojnej przysiggi: o doktadnym wykonaniu zadania i o zachowaniu tajemnicy
(kan. 2037). Natomiast Normy i kan. 1454 nowego KPK mowia jedynie o przysig-
dze na temat wiernego wykonania zadania. Sktadaja ja wszyscy uczestnicy poste-
powania kanonizacyjnego przy objeciu urzedu, a §wiadkowie przed i po ztozeniu
zeznan. KPK w procesie karnym nakazuje zawsze zachowanie tajemnicy,
aw procesie spornym wtedy, gdyby z ujawnienia jakiegos aktu procesowego wy-
nikata szkoda dla stron. Zachowanie tajemnicy w postgpowaniu kanonizacyjnym
jest bardzo pozadane, a nawet konieczne, i ma by¢ potwierdzane przysig¢ga przez
wszystkich cztonkdw trybunatu i ich wspdtpracownikdéw. KPK w § 3 powotanego
kanonu mowi o obowiazku zachowania tajemnicy i potwierdzenia jej przysi¢ga
w wypadku, gdy ,,z rozpowszechnienia akt lub dowodow zagrozona bytaby stawa
innych lub mogtaby powsta¢ przyczyna nieporozumien lub zgorszenie, wzglednie
inna tego rodzaju niedogodno$¢”. Uwzgledniajac specyfike postgpowania kanoni-
zacyjnego, w praktyce czg¢sto korzysta sig z tego specyficznego srodka dowodo-
wego, jakim jest przysigga takze dla zabezpieczenia tajemnicy.

9. Zwrot stronom niektorych dokumentow

Wedtug KPK z 1917 r. po zakonczeniu procesu dokumenty (documenta) wy-
korzystywane w czasie jego trwania, nalezalo zwroci¢ stronom. Przepis jednak
zawieral zastrzezenie, ze nie dotyczylo to spraw karnych, gdy zdaniem sedziego
dobro publiczne domagalo si¢ zatrzymania akt w sadzie. Wyrazenie kodeksowe
»dokumenty” oznaczato niedwuznacznie, iz ustawodawcy chodzito tylko o doku-
menty dotyczace stron, nie za$ o wszystkie akta sadowe.

Jesli chodzi o przepis dawnego KPK domagajacy sig, aby po zakonczeniu
procesu dokumenty (documenta) wykorzystywane w czasie jego trwania, zwroci¢
stronom to kan. 1475, § 1 nowego KPK postanawia jedynie: ,,Po zakonczeniu
procesu nalezy zwroci¢ dokumenty stanowiace wtasnos¢ prywatna, z zachowa-
niem jednak ich odpisow”. Nie ma juz wigcej zastrzezenia, iz nie dotyczy to spraw
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karnych, gdy zdaniem s¢dziego dobro publiczne domagatoby sig zatrzymania akt
w sadzie. Wobec ztagodzenia przepisow karnych prawa kanonicznego wydaje sig,
ze wlasno$¢ nawet dokumentoéw w sprawach karnych winna by¢ uszanowana
i akta na zadanie stron winny by¢ zwrdcone. Nie mniej nalezy zauwazy¢, ze nowy
KPK dodaje ,,z zachowaniem jednak ich odpisow”. Sad przez to nie pozbawia si¢
mozliwosci przechowywania akt sadowych, gdyz poswiadczone odpisy maja row-
na warto$¢ dowodowa z oryginatami. Wyrazenie kodeksowe ,,dokumenty” ozna-
cza niedwuznacznie, iz chodzi tylko o dokumenty dotyczace stron, nie za$ o wszyst-
kie akta sadowe.

Jasne jest, ze w postgpowaniu kanonizacyjnym nalezy stosowac zasade zwrotu
wazniejszych dokumentéw stronom, jesli one z jakich$ powodow przedstawiaja
duza wartos¢. Oczywiscie przez ,,strony” bedziemy tu rozumie¢ powoda lub po-
stulatora sprawy. Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze i Swiadek przynosi jaki§ dokument
do trybunatu. I nie chce si¢ go pozby¢. Nalezy wtedy, to jest podczas trwania
postepowania, zrobi¢ kopig dokumentu i ja autentykowac z zachowaniem rygoréw
prawa. Po zamknigciu akt i opieczetowaniu oraz zdeponowaniu w archiwum kurii
nie bedzie juz mozna do nich sigga¢ w celu zwrotu dokumentow.

10. Przechowywanie i udost¢pnianie akt sadowych

KPK z 1917 r. postanawial, ze akta sadowe powinny zosta¢ ztozone w archi-
wum kurialnym czy to dostgpnym do wgladu (archiwum publicznym), czy tez
w zaleznosci od natury sprawy (sprawy karne), ztozone w archiwum tajnym™.
Mowa byta o archiwum kurialnym, a nie sadowym, gdyz sady duchowne naleza do
agend kurialnych. Kodeks zabraniat tez notariuszom oraz kanclerzowi bez zezwo-
lenia sedziego wydawac jakiekolwiek odpisy z dokumentow lub akt sadowych zgro-
madzonych podczas trwania procesu.

Godna szczegdlnej uwagi jest norma starego prawa dotyczaca listow anoni-
mowych, ktore nic nie wnosza do sprawy oraz innych pism nawet podpisanych,
jesli wyraznie sa oszczercze. Kodeks nakazywat tego rodzaju listy i pisma nisz-
czy¢” . Norma ta nic nie stracita na aktualnosci.

Nowy Kodeks nic nie méwi na tym miejscu o przechowywaniu akt sado-
wych. Dzi$ nie ma juz takiego zastrzezenia, aby byly przechowywane w archiwum
kurialnym bowiem sad duchowny moze zorganizowac wtasna sktadnica akt, a na-
wet archiwum historyczne, pracowni¢ naukowa, w ktorej bedzie je przechowywal,
opracowywatl a nawet niektore z nich udostgpnial zainteresowanym badaczom.
Zawsze jednak powinien wyznaczy¢ i zachowac cezury czasowe i inne przepisy
prawa. Nawet w wypadku, gdyby sad nie miat wlasnego archiwum, to niewatpli-
wie winien u siebie zorganizowac skladnicg akt (registraturg), a nastgpnie wedtug

94 Kan. 1645, §§ 1-2.
95 Kan. 1645, §§ 3-4.
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zasad przewidzianych w regulaminie archiwum diecezjalnego przekazywac je suk-
cesywnie do archiwum historycznego. Kodeks tez nie mowi wyraznie jak dlugo
nalezy przechowywac akta sadowe. W odniesieniu do wszystkich akt kurialnych
kan. 489, § 2. w odniesieniu do akt spraw karnych postanawia: ,,Kazdego roku
nalezy zniszczy¢ dokumenty spraw karnych w zakresie obyczajow, dotyczace osob
zmartych albo spraw zakonczonych przed dziesigciu laty wyrokiem skazujacym,
zachowujac krotkie streszczenie faktu wraz z tekstem wyroku”. Przepis ten jed-
nak odnosi si¢ do spraw przechowywanych w archiwum tajnym, gdyz w kan. 489,
§ 1 jest mowa wilasnie o archiwum tajnym. Kuria diecezjalna winna posiadac tak-
ze archiwum tajne (archivum secretum) dla strzezenia dokumentow tajnych, ktore
winny byc¢ strzezone z najwigksza pilnoscia. W przypadku braku specjalnego po-
koju mozna je urzadzi¢ w specjalnej szafie (armarium seu scrinium) dobrze za-
mknietej i umocowanej w archiwum kurialnym”. Do tajnych KPK zalicza m. in.
dokumenty: reskrypty dyspensy udzielonej w zakresie wewngtrznym poza sakra-
mentalnym (kan. 1082), akta malzenstw tajnych (kan. 1133), akta kanonicznych
napomnien i nagan udzielonych wedtug kan. 1339 § 1i 2 kan. 1339 § 3”7. Kan. 490
podaje, ze klucz od tajnego archiwum powinien miec tylko biskup ( § 1), a podczas
wakansu stolicy nie wolno otwiera¢ tajnego archiwum lub kasy pancernej. W razie
prawdziwej konieczno$ci, czyni to sam administrator diecezji (§ 2). Z archiwum
tajnego lub kasy pancernej nie wolno wynosi¢ dokumentéw (§ 3).

Godne jest zauwazenia, ze prawodawca KPK z 1917 r. w cytowanym kano-
nie 1645 mowit o ,,aktach sadowych i dokumentach zgromadzonych podczas pro-
cesu”. Stusznie zauwaza si¢ w dzisiejszej literaturze kanonistycznej, iz prawodaw-
canie mial na mysli jedynie akt zakonczonych procesow ale takze akta spraw czy
to spornych, czy tez karnych, ktdre nie zostaty zakonczone wskutek np. umorzenia
sprawy, ugody itp.” Gdy chodzi o akta sadowe, to zawsze sa one aktami publicz-
nymi. Niemniej jednak w procesie moga by¢ wykorzystywane takze akta prywat-
ne, nie wlaczone do akt sadowych np. listy, zaswiadczenia, rachunki itp. Jezeli one
sa poswiadczone przez notariusza i wlaczone do procesu, nabieraja znamion akt
sadowych i nalezy stosowac do nich przepisy w przedmiocie ich przechowywania
iudostepniania.

Jesli chodzi o udostgpnianie akt sadowych z archiwum to nowy KPK w kan.
1475, § 2 postanawia jedynie: ,,Nie wolno notariuszom i kanclerzowi wydawac
odpisow akt sadowych 1 dokumentow, zgromadzonych podczas procesu, bez ze-
zwolenia sedziego”.

%6 Kan. 489, § 1. Szerszy art. zob. H. Misztal, Miejsce centralnego archiwum diecezjalnego w strukturze
Kosciota Lokalnego.(Referat wygtoszony w dniu 23 listopada 2000 r. na sesji naukowej pt. Jubileusz
75 - lecia Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu 1925-2000).

°7  Zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawta 11, t. II: Lud Bozy - jego nauczanie
i uswigcanie, Olsztyn 1986, s. 234.

o8 T. Pawluk, Prawo, t. IV, s. 219.
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Warto jeszcze odnotowacé wazne postanowienia prawa w odniesieniu do akt
umorzonych spraw. Umorzenie sprawia, ze akta procesu traca swoja moc praw-
na, ale nie traca jej akta sprawy. Poza tym akta sprawy maja swoje znaczenie
takze w innej instancji w przypadku, gdy sprawa toczy si¢ mi¢dzy tymi samymi
osobami i dotyczy tego samego przedmiotu sporu. W odniesieniu do 0s6b obcych
akta sprawy posiadaja tylko moc dokumentow’’. Pamigtaé nalezy, ze umorzenie
instancji powoduje przywrocenie porzadku prawnego, jaki istnial przed wniesie-
niem powddztwa. Dlatego po umorzeniu sprawy akta procesu jak wezwania, za-
wigzanie sporu itp. nie maja juz znaczenia. Natomiast akta sprawy jak zeznania
swiadkow, dokumenty, opinie biegtych i inne srodki dowodowe nie tracq swej waz-
nos$ci na wypadek prowadzenia nowego procesu przez te same osoby i w tej samej

sprawie'”.

W Normach (1983) powiedziano o aktach dochodzenia diecezjalnego (akta
sprawy i akta postgpowania) dotyczacego cnodt heroicznych, iz oryginaty tych akt
pozostaja w archiwum kurii diecezjalnej, podczas gdy do Rzymu przesyta sig trans-
umpt i dotacza w dwoch egzemplarzach dokumentacje sprawy'"'. Pierwszy eg-
zemplarz transumptu powinien by¢ wykonany na maszynie do pisania przy uzyciu
czarnej tasmy i bedzie przechowywany w archiwum kongregaciji, drugi zas wyko-
nany na maszynie kserograficznej lub w inny sposob, nie jest drukowany w kon-
gregacji, ale shuzy jako ,,kopia publiczna”, ktéra jestuzywana do studiowania sprawy'”.

Podobnie w postgpowaniu dowodowym na temat cudu takze wysyta si¢ do
kongregacji transumpty opieczgtowane, ktdre przewozi osoba specjalnie do tego
delegowana. Jak si¢ wydaje, takze ekspertyzy bieglych moga by¢ przestane
w autentykowanym odpisie, chyba ze zawieraja kliniczne badania mozliwe do od-
czytania w oryginale. Oryginat akt dochodzenia diecezjalnego na temat cudu zo-
staje w kurii diecezjalnej i nie mozna go otwiera¢ bez zezwolenia Stolicy Apostol-

skiej'”.

Reasumujac wywody na temat akt spraw i postgpowania kanonizacyjnego
stwierdzi¢ nalezy: 1. Wystepuja tu ,,akta spraw” 1,,akta procesu” we wlasciwym
tego stowa znaczeniu cho¢ niekiedy specyfika tego postegpowania nadaje im nieco
szersze znaczenie i inny charakter. 2. Postgpowanie na terenie diecezji zwane
dochodzeniem diecezjalnym dostarcza dowoddw, iz formalno$ci procesowe w od-
niesieniu do powstawania akt, ich publikacji, przesytania do wyzszej instancji, zasa-
dy korzystania sa analogiczne do procesu kanonicznego przewidzianego normami

%9 Kan. 1522.

100 T Pawluk, Prawo, t. IV. s. 242.
101 Normy, n. 31, a.

102 F. Veraja, Commento, s. 37.

103 Zob. Normy, n. 35 oraz 29-31. Por. J. R. Bar , H. Misztal, Postgpowanie kanonizacyjne, Warszawa
1985 s. 115-116.
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KPK. 3. Jesli chodzi o pytanie o procedure, czy jest to proces czy innego rodzaju
kanoniczne postgpowanie, a jezeli tak, to jaki ma charakter, po analizie norm Ko-
deksu, zwlaszcza kan. 1403, § 2 i pordwnaniu z przepisami dotyczacymi tegoz
postgpowania kanonizacyjnego, a zwlaszcza akt sprawy i akt postgpowania, moz-
na przyjac, iz charakter tego postepowania jest sadowy, Postepowanie korzysta
z przepisow KPK i stosuje caty aparat sadowy (apparatus iudicialis) dla lepszego
udowodnienia prawdy i zdobycia potrzebnej w takich sprawach pewnosci moral-
nej, cho¢ nie jest to proces sadowy, ktory zostat unormowany wprost kanonami
KPK'™.

104 Taki poglad wyrazit juz wczesniej Pinto Pio, Vito, I processi nel Codice di diiritto canonico. Com-
mento sistematico al Lib. VII, Libreria Editrice Vaticana 1993; Zob. tez. Michele di Ruberto, Proce-
dura nell«accertamento dei miracoli, Stium Congregationis de Causis Sanctorum, Roma 1993. Podob-
ne skojarzenia mozna wywnioskowa¢ po lekaturze New Commentary on the Code of Canon Law.
Commissioned by The Canon Law Society of America, [red. J. P. Beal, J. A. Coriden, T. J. Green],
New York/Mahwah, New Jersy 1985 s. 1617. Nie ma zdania The Canon Law Letter et Spirit, The
Canon Law Society of Grand Britain and Ireland, n. 2835-2836.
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ZNACZENIE KLAUZULI,,ST PUELLAAPPARET
COGNITA” W KANONISTYCE PO*NEGO
SREDNIOWIECZA*

W kanonistyce $redniowiecznej spotykamy sig z ciekawa a zarazem proble-
matyczna instytucja prawna, ktorej faktyczne stosowanie niezmiernie kompliko-
walo wlasciwe rozstrzyganie spornych zwiazkdw matzenskich i ostatecznie sktoni-
o Kosciot do wprowadzenia kanonicznej formy zawierania matzenstwa. Idzie mia-
nowicie o tzw. przemiang zar¢czyn w matzenstwo. Nastgpowala ona wtedy, gdy
po formalnych zrgkowinach narzeczeni fizycznie ze soba wspotzyli. W niniejszej,
kroétkiej refleksji historycznej, zostang przedstawione poglady kanonistow schytku
sredniowiecza oraz poczatku czaso6w nowozytnych, gdyz wlasnie wowczas zaczy-
na si¢ w kanonistyce bardziej zwraca¢ uwagg nie tylko na problemy natury praw-
nej, ale i moralne;j, jakie powodowata ta prawnie usankcjonowana praktyka. Naj-
pierw jednak wypada omowi¢ podstawe normatywna tej klauzuli (I), nastgpnie
bedzie przeprowadzona analiza wypowiedzi kilku najbardziej znanych poznego Sre-
dniowiecza (II) oraz sformutowane refleksje koncowe (I1I).

I. Normatywne podstawy klauzuli

Pierwsza, jak si¢ wydaje, urzgdowa podstawe normatywna wzmiankowanej
klauzuli i zwigzanego z nia domniemania stanowit dekretal Continebatur in litte-
ris tuis (c. 6 X 4, 2) papieza Aleksandra III, skierowany - prawdopodobnie
w latach 1159-1189 - do biskupa w Norwich (Anglia)'. Biskup prosit o rozstrzy-
gnigcie spornej kwestii matzenstwa pomigdzy pelnoletnim me¢zczyzna a nieletnia
dziewczyna (zwiazek taki okreslano jako matrimonium inter inaequales). Wpraw-
dzie nastapito juz przeprowadzenie narzeczonej do domu narzeczonego (tzw. tra-
ductio), ale kobieta po osiagnigciu prawnej dojrzatosci wniosta prosbg o zezwolenie
na zawarcie malzenstwa z kims$ innym argumentujac, ze nigdy sig nie zgodzita na
ten zwiazek. Papiez w swojej odpowiedzi zauwaza, iz zgodnie z postanowieniami
dekretow (in decretis habeatur)’, gdy mezczyzna twierdzi, ze wspotzyt ze zona,

*  Zob. Nicolaus de Tudeschis, Commentaria in quartum Decretalium librum, Lugduni 1527, tit. II, c. 6
(f. 19 v). Werbalizacja tej klauzuli byta jednak rézna, np. znane tez byto adagium: Copula confirmet
sponsalia de futuro et facit transire in matrimonium, bgdace m. in. parafraza wypowiedzi Antoniego
de Butrio (f 1407 r.) z: Lectura super quarto libro Decretalium, Venetiis 1502 (bez paginacji), tit. II, c. 8.

! Regesta Pontificum Romanorum ab condita Ecclesia ad annum post Christum natum 1198, ed. F.
Jaffe - G. Wattenbach, Graz 1956 (przedruk wyd.: Lipsiae 18852;cyt. dalej: J.-W. ), 9655 (6685).

2 Autor noty marginalnej do tego dekretatu, zamieszczonej si¢ w wydaniu Decretales D. Gregorii papae
IX , Romae 1582, powotuje si¢ na wiele wezesniejszy Dekret Burcharda, biskupa Wormacji oraz na
Dekret Iwona z Chartres.
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a ona temu zaprzecza, nalezy jemu da¢ wiarg. Dlatego tez i w tym przypadku za
wiarygodne trzeba uznac¢ zaprzysi¢zone zeznanie mezczyzny twierdzacego, iz wspot-
zyt z ta kobieta. Jezeli natomiast kobieta bylta bliska wieku dojrzatosci (aetati proxi-
ma), tj. ukonczyta 11 rok zycia lub miata okoto 12 lat i zgodzita si¢ na zargczyny
oraz wspolzyta z mezczyzna wtedy nie mozna rozwiaza¢ takiego zwiazku'.

Gdy w przypadku takich zwiazkow nie doszto do wspotzycia papiez Aleksan-
der I1I zajmuje inne stanowisko, bardziej akcentujace wymog zgody. Dowodzi tego
m. in. dekretat De illis, qui infra z lat 1159-1181, skierowany przez niego do
biskupa w Bath (Anglia)". Papiez I1I zaznacza, iz osoby, ktore przed osiagnieciem
wieku matzenskiej petnoletno$ci zawarty zargczyny, nie maja prawa, aby rozpa-
trzono ich wniosek o rozwiazanie tychze, jezeli go wniosa przed ukonczeniem an-
nos matrimoniis aptos. O ile jednak zareczyny” zostaty zawarte pomiedzy osobami
nierownego wieku (w tym sensie, ze jedna jest juz osoba dojrzala, druga jeszcze
nie), wtedy stronie matoletniej po osiagnigciu petnoletnosci przyshuguje prawo od-
mowy zgody na matzenstwo i na mocy orzeczenia Kosciota moga one zostac roz-
wiazane. Takiego prawa nie posiadata natomiast strona, ktora jako petnoletnia
wyrazila zgodg matzenska. Najczgsciej mialy miejsce zwiazki migdzy petnoletnim
mezczyzna a matoletnia kobieta. Zdarzaly si¢ jednak rowniez sytuacje odwrotne
idlatego, aby nie byto watpliwosci papiez dodaje, iz pelnoletnia kobieta (quae an-
nos nubiles attingit), ktora zgodzita si¢ na zawarcie malzenstwa z nieletnim nie
moze odwota¢ swojej zgody; moze to natomiast uczynic¢ nieletni po osiagnigciu
prawnej dojrzatoéci’.

3 C.6X4,2:,, Continebatur in litteris tuis, quod cum quaedam puella intra nubiles annos, cuidam in
uxorem tradita fuerit, et ab ipso traducta: haec ad nubiles annos perueniens, alii nubendi licentiam
postulauit: asserens se in eundem nullatenus consensisse [...] Consultationi tuae taliter respondemus,
quod cum in decretis habeatur expressum, quod si vir dixerit, quod uxorem suam cognouerit et mulier
negauerit, viri standum est veritati: praefato viro, qui dicit se mulierem ipsam cognouisse, fides est
adhibenda, si id firmauerit iuramento. Si autem fuerit aetati proxima, ut in undecimo vel circa
duodecimum annum, et cum suo assensu desponsata, et cognita ab eodem viro, separari non debet:
praesertim cum parentes eius ipsam fuisse aetatis legitme faterentur [...]”.

4 1-W, 13767 (8842).

> Pomijam tutaj dosc skomplikowang kwestig terminologii: desponsatio de futuro i desponsatio de
praesenti, czy matrimonium initiatum i matrimonium consummatum. Oczywiscie nie jest ona bez
znaczenia przy probie prawnej oceny takiego zwiazku. Nie zawsze bowiem mozna z cala pewnoscia
stwierdzi¢, czy w danym przypadku idzie o zargczyny, czy o matzenstwo. Na niektore kwestie z tym
zwigzane zwrocitem m. in. w: Matzenska przeszkoda wieku w Dekrecie Gracjana i u pierwszych
dekretystow, Roczniki Teologiczno- Kanoniczne 25(1969) nr 5, s. 71-122, zwk. 72-82.

¢ C.7X4,2:De illis qui infra annos aptos matrimonii sponsalia contrahunt, siue uterque, siue alter
reclamet, antequam ad annos matrimoniis aptos peruenerint, et postulent separari, non sunt ullatenus
audiendi. Si vero alteruter istorum ad annos pubertatis peruenerit, infra eosdem annos altero existen-
te, cum sponsalia contrahuntur : si is qui minoris aetatis est, cum ad annos illos peruenerit, reclamau-
erit, nec in alterum voluerit consentire : iudicio ecclesiae potuerint an invicem separari. Mulier
autem, quae postquam annos nubiles attintig, ei qui nondum ad annos aptos matrimoniis venerat,
nupsit, cum in eum semel consenserit , amplius non poterit dissentire: nisi ipse cui nupsit, postquam
ad legitimam aetatem peruenerit, in eam suum negauerit praestare consensum”.
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Niemal identyczna tre§¢ zawiera rowniez dekretat 4 nobis tua (c. 8 X 4, 2)
tego samego papieza, skierowany rowniez do biskupa w Bath (Anglia)’ oraz de-
kretat De illis autem, qui (c. 9 X 4, 2), bedacy urzgdowa odpowiedzia na pytanie
arcybiskupa Genui®. W tym ostatnim papiez rozpatrujac kwestie matzenstwa osob
bliskich pelnoletnosci (aetati proximi) tez podkresla znaczenie prawne wspotzycia
cielesnego, a nawet samej zdolno$ci do niego i powotuje si¢ na inng klauzulg, ma-
jaca od XII wieku niemal powszechne zastosowanie w Sredniowiecznym prawie
matzenskim w odniesieniu do przeszkody wieku: nisi malitia suppleat actatem’.
Dodaje wszakze, iz w kazdym wieku stosowanie wobec stron (strony) przymusu
powoduje niewazno$¢ matzenstwa'’.

Postanowienia papieza Aleksandra I1I znalazty potwierdzenie w orzeczeniach
jego nastepcow' . Szczegodlne znaczenie maja w tym przedmiocie dekretaty Inno-
centego II1(1198-1216). W dekretale Per tuas nobis z 3 sierpnia 1198 r., skiero-
wanym do Wilhelma, arcybiskupa Otranto we Wtoszech'?, papiez - w kontekscie
rozstrzygania sprawy z zakresu prawa spadkowego - stwierdza, iz aktualna zgoda
(consensus de praesenti) lub przyrzeczenie matzenstwa (consensus de futuro -
consensus per verba de futuro) polaczone z pozyciem cielesnym sa wystarczaja-
cym dowodem zawarcia zwiazku matzenskiego". Wedtug Innocentego III samo
pozycie fizyczne nie powoduje jednak zaistnienia matzenstwa, o ile z cala pewno-
$cia wiadomo, iz dana osoba ani nie zamierzala go zawrze¢, ani rzeczywiscie nie

7 J.-W. 13765 (8840); por. W. Onclin, L’ age requis pour le mariage dans la doctrine canonique
médiévale, w : Monumenta Iuris Canonici, Series C, vol. I, Civitas Vaticana 1965, s. 240. Autor ten
ustala datg tego dekretatu na 1170 r.

8 J.-W. 13969 (9031). Zob. tez B. W. Zubert, Przeszkoda wieku do matzenstwa w dekretatach papie-
skich i nauce prawa w drugiej potowie XII wieku, Prawo Kanoniczne 13(1970), nr 3-4, s. 73-78.

®  Sformutowanie tej klauzuli przypisuje si¢ przedstawicielowi szkoty bolonskiej Rolandowi Bandinelli -
zob. Die Sentenzen Rolands nachmals Papstes Alexander 111, ed. A. M. Gietl, Freiburg i. B. 1891,
s. 279: ,,Ad hoc enim, ut sint idoneae personae ad matrimonium inter se contrahendum, necesse est,
ut puella sit nubilis et duodennis, puer vero XIIII annorum, nisi forte malicia etatis locum suplleat
(podkreslenie B.Z.)”. R. Weigand uwazal, iz w $wietle najnowszych badan dotychczasowe utozsamia-
nie przez historykéw $redniowiecznego prawa kanonicznego R. Bandinelli z pdzniejszym papiezem
Aleksandrem III nie znajduje wystarczajacego uzasadnienia.

10 C. 9 X 4, 2:”De illis qui in minori aetate desponsantur [...] Respondemus, quod si ita fuerint aetati
proximi, quod potuerint copula carnali coniungi, minoris aetatis intuitu separari non debent, si unus
in alium visus fuerit consensisse, cum in eis actatem suppleuisse malitia videatur: sed cuiuscunque sint
aetatis. Se possunt per illatam violentiam excusare, nisi post violentiam consensus accedat”. Iden-
tyczne znaczenie miato wspolzycie przy zawarciu matzenstwa pod warunkiem. Swiadczy o tym
orzeczenie Aleksandra III zamieszczone w ¢. 3 X 4, 5 (=c. 4 Comp. I 4, 2). Jest ono merytoryczna
kontynuacja dekretatu De illis, skierowanego do biskupa Palermo ok. 1180 r. - zob. R. Weigand, Die
bedingte EheschlieBung im kanonischen Recht. Ein Beitrag zur Geschichte der Kanonistik von
Gratian bis Gregor X, Miinchen 1963, s. 178-180.

' Zubert, Przeszkoda wieku do matzenstwa (zob. przyp. 8), s. 87-91.

12 A. Potthast (ed.), Regesta Pontificum Romanorum ab a. 1198 ada. 1304 (cyt. dalej: Potth.), Graz
1957 (przedruk wyd.: Berlin 1874), t. I, 329.

13 C.12X4,17:,,[...] matrimonium [...] inter eos celebratum fuerat [...[ sive desponsatio ipsa fuerit de
praesenti, ut per consensum legitimum, per verba de praesenti expressum, copula matrimonii inter
eos fuerit celebrata, sive per verba de futuro, carnali copula subsecuta (podkreslenie B. Z.) [...]".
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zgodzita na jego zawarcie. Brak zgody jest brakiem istotnym 1 bez niej malzenstwo
nie moze doj$¢ do skutku'*. Zdaniem tegoz papieza zgode mozna jednak wyrazi¢
albo w sposdb faktyczny, albo werbalny. I wiasnie pozycie fizyczne po zawarciu
zargczyn uwazano za faktyczne wyrazenie zgody i1 okreslano jako tacitus consen-
sus". Podobna role odgrywato ono przy zawieraniu matzenstwa pod warunkiem -
przeksztatcato zgode warunkowa w bezwarunkowa'’. W dekretale Tuae nobis
exhibitae, bedacym odpowiedzia na pytanie biskupa Konrada von Krosik, biskupa
w Halberstadt'’, Innocenty 11T uzupetnia wprawdzie zasade nisi malitia suppleat
aetatem terminem vel prudentia'®, akcentujac wymog odpowiedniej dojrzatosci
psychicznej, nie zmienia to jednak obowiazywalno$ci omawianej klauzuli.

Dekretaty nastepcow papieza Innocentego III nie wniosty juz istotnych zmian
merytorycznych do interesujacego nas zagadnienia. Orzeczenia papiezy Honoriu-
sza 111 (1216-1227)" i Grzegorza IX (1227-1241)* posiadaja jedynie charakter
uzupetniajacy i w pelni potwierdzaja ustalenia ich poprzednikow. Zwienczenie in-
gerencji prawodawczych papiezy w omawianej kwestii stanowi dekretat Si infan-
tes invicem papieza Bonifacego VIII (1294-1303)*, nie bedacy - w przeciwien-
stwie do poprzednich orzeczen papieskich - odpowiedzia na konkretne pytanie,
lecz ujeciem ogolnym, ktdre w sposob autorytatywny podaje zesp6t norm, odno-
szacych sig do przeszkody wieku, w tym rowniez do ,,przemiany zargczyn w ma-
1zenstwo”. Zdaniem papieza zargczyny migdzy matoletnimi lub pomigdzy osoba
maloletnig a petnoletnia nie przeksztatcajq si¢ automatycznie w matzenstwo po
osiagnigciu przez nie prawem przepisanego wieku, lecz wymaga sig, aby nuptu-
rienci poprzez fizyczne pozycie czy tez inne znaki ekwiwalentne w sposob oczywi-
sty wykazali, iz nadal posiadaja wolg zawarcia malzenstwa (tzw. perseverantia
voluntatis)**. Domniemanie o wyrazeniu zgody przez wspotzycie fizyczne byto

4 Zob. dekretal Tua nos duxit z 13 lutego 1212, przestany na rgce Bernarda III Chabert, biskupa
Genewy (Potth., (4377) - c. 26 X 4, 1. W Corpus luris Canonici, wydanym przez E. Friedberga,
znajdujemy ciekawa inskrypcj¢ do tego caput: ,,Si alter contrahentium utitur verbis dubiis, animo
decipiendi mulierem, et eam postmodum cognoscit carnaliter, iudicatur pro matrimonio in foro
iudiciali, secus in poenitentiali. H. d. Secundum verum et communem intellectum”. Por. tez,
B. W. Zubert, Przeszkoda wieku do matzenstwa w dekretatach papieskich i literaturze kanonistyczne;j
XII wieku, Prawo Kanoniczne 14(1971) nr 1-2, s. 126.

15 Zob. c. 4 X 4, 9; por. tez, Zubert, Przeszkoda wieku (zob. przyp. 14), s. 126-127; E. Sehling, Die
Unterscheidung der Verlobnisse im canonischen Recht, Leipzig 1887, s. 133-134.

16 C. 6 X, 4, 5; por. Weigand, Die bedingte EheschlieBung (zob. Przyp. 10), s. 286-290; Zubert,
Przeszkoda wieku (zob. przyp. 14), s. 127.

17 Potth., (2775).

18 C. 14 X 4, 2; por. Zubert, Przeszkoda wieku (zob. przyp. 14), s. 128.

19 Np. dekretat Tuis nobis litteris (c. 3 Comp. V 4, 1), wystany do biskupa Ascoli we Wtoszech (Potth.,
/ 7831)).

20 Wypada tu przywota¢ dekretat lordanae mulieris (c. 11 X 4, 13), skierowany do Filipa de Balleis,
biskupa Poitiers (Potth., /9667/); por. Zubert, Przeszkoda wieku (zob. przyp. 14), s. 134.

21 C.un. in VIO 4, 2.

22 C.un.in VIO 4, 2: ,, Sponsalia [...] illa, quae iuris interpretatione tantum fuerunt sponsalia de futuro,
licet verba consensum exprimentia de praesenti haberent [...] per adventum pubertatis in matrimo-
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powszechnie przyjete w Kosciele tacinskim az do czasu wprowadzenia przez So-
bor Trydencki kanonicznej formy zawierania matzenstwa.

Sadzg, iz zwigzla prezentacja powyzszych dekretatow papieskich dostatecz-
nie ukazuje podstawy prawne przywotanej klauzuli oraz kontekst faktyczny, w ja-
kim ja stosowano.

II. Opinie kanonistow p6Znego Sredniowiecza

Wiek XIII byt szczytowym okresem rozwoju Sredniowiecznej kanonistyki (pe-
riodus classica vel aetas aurea). Jednakze kanonistyka schytku Sredniowiecza -
czesciej pomijana w badaniach nad historia nauki prawa kanonicznego - tez miata
swoich wybitnych przedstawicieli, ktorzy wniesli interesujacy wktad w interpreta-
cj¢ omawianej klauzuli. Dyskusja na jej temat, zapoczatkowana przez dekretali-
stow XIII wieku, trwata nadal. Teoretyczna podstawg opinii dekretalistow tworzy-
Iy dwa istotne zalozenia: 1) przez pozycie cielesne strony w sposob wystarczajacy
wyrazaly wolg zawarcia matzenstwa; 2) wspotzycie dowodzito, iz nupturienci osia-
gneli taki stopien rozwoju fizycznego i psychicznego, jaki wymagano do nabycia
zdolnosci prawnej do malzenstwa - oczywiscie w aspekcie przeszkody wieku, kto-
ranadal zachowata wzgledny charakter”. Jedynie rownoczesna weryfikacja tych
dwoch warunkow powodowata przemiang zargczyn w matzenstwo. Nie sposob
w tej krotkiej refleksji dokonac prezentacji pogladow wszystkich kanonistow tego
okresu, ograniczymy sig tyko do kilku wybitniejszych.

1. Klauzula nisi puella apparet cognita w zasadzie odnosita si¢ do zwiaz-
kow osob matoletnich lub nierownego wieku. Osoby takie mogly zawrze¢ matzen-
stwo o ile byty bliskie wieku dojrzatosci oraz posiadaly zdolnos¢ do cielesnego
pozycia (potentia coeundi)™*. Wydaje sie jednak, iz w kanonistyce omawianego
okresu, bardziej anizeli poprzednio, akcentuje si¢ konieczno$¢ ponowienia zgody
malzenskiej po osiagnigciu przez nupturientow prawnej dojrzatosci, chociaz nie po-
mniejsza si¢ znaczenia fizycznego wspoltzycia. I tak Baldus de Ubaldis (vel: de
Perusio +1400) uwaza, iz samo wspotzycie bez nowej zgody nie sprawia zaistnie-
nia matzenstwa, ani nie rodzi niewzruszalnego domniemania (praesumptio iuris et
de iure) o jego zaistnieniu™. W przypadku matzenstwa inter inaequales (osoba

nium non transeunt de praesenti. Nec matrimonium, quod ut matrimonium aetate non tenuit prohi-
bente, per lapsum dicti temporis convalescit, nisi per carnis copulam subsecutam, vel aliquem modum
alium contrahentes eosdem cum eiusmodem perseverantia voluntatis ad pubertatis tempora perve-
nisse constiterit evidenter [...]”. Por. Zubert, Zubert, Przeszkoda wieku (zob. przyp. 14), s. 135-136.

23 Zob. B. W. Zubert, Matzenska przeszkoda wieku w prawodawstwie Kosciota Zachodniego do Soboru
Trydenckiego. Studium historyczno-prawne, Lublin 1967, s. 403-404 (mps. Biblioteki Gtowne;j
KUL).

24 Tamze, s. 418.

25 Baldus de Ubaldis, Consilia, Venetiis (b. r. w.), P. I11, cons. 200: ,,[...] ex carnali copula [...] sine novo
utriusque consensu non contrahitur matrimonium nec surgit praesumptio iuris et de iure [...]” (f. 42
v.). Jeszcze bardziej dobitnie wyrazil to nieco wezesniej Jan Andrzejowy (1 1348): ,,Multum movet
consensus, qui potissime in matrimonio requiritur. Sed matrimonium non est perfectum , nisi per
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dojrzata z niedojrzatq) lub nieletnich (impuberes) istotne znacznie ma trwanie woli
jego zawarcia (perseverentia voluntatis) uzewngtrzniona po osiagnigciu dojrzato-
$ci’®. Mikotaj de Tudeschis (vel: Abbas Panormitanus 11445 lub 1453), uchodzacy
za najwybitniejszego kanoniste pdznego Sredniowiecza, twierdzi, iz zasadniczo nie
powinno si¢ dopuszcza¢ do matzenstwa osob, ktore nie osiagngty prawnej dojrza-
tosci (ante legitimam aetatem). Jezeli jednak zawarto taki zwiazek a dziewczyna
apparet cognita, wtedy uchodzi on za matzenstwo, poniewaz zdolno$¢ do pozycia
fizycznego uzupehia brak wieku’. Identyczna opinig podzielat Antoni de Butrio
(11408)**i pozostali kanonisci tej epoki.

2. Kwestig przemiany zargczyn w malzenstwo rozwazano jeszcze w innym
aspekcie. Dekretalisci stawiali sobie pytanie, czy takze inne fakty, np. pieszczoty,
pocatunki, wspolne zamieszkanie nupturientow, przekazanie posagu, darowanie
pierscionka (obraczki) mogly spowodowac taka transformacj¢. W odpowiedzi na
to pytanie niemal wszyscy kanoni§ci omawianego okresu twierdzili, iz powyzsze
fakty nie manifestuja w sposob dostateczny woli zawarcia malzenstwa i dlatego
nie powoduja przeksztalcenia zrgkowin w malzenstwo. Jezeli jednak zargczyny
zawarto per verba de praesenti, wtedy zdaniem Antoniego de Butrio fakty po-
WyzZsze sprawiaja zaistnienie malzenstwa®.

copulam. Ergo copula requirit consensum [...]” (Quaestiones merculiares, Coloniae 1570, q. 60).
W innym miejscu tenze Autor twierdzi jednak: ,,Et nota quod sponsalia contracta altero habili et
altero inhabili etate existente possunt dissolvi altero veniente ad maiorem etatem [...] hec vera sunt
nisi ante etatem sponsalia confirmantur copula et sic copula confirmat sponsalia de futuro vere et
facit transire in matrimonium (podkre$lenie B. Z. - Lectura super quarto libro Decretalium, Venetiis
1502 /bez paginacji/ tit. I1. c. 8).

26 Baldus de Ubaldis, Consilia, P. II1, cons. 228: ,,[...] copula, quo vocatur nexus seu vinculum est duplex,
scilicet vera, quando verbis expressis inter aetate idoneos matrimonium contrahitur et interpretativa
seu praesumpta, quando inter puberem et impuberem vel inter impuberes procedunt verba legitima et
sequitur postea evidens perseveratio in consensu post legitimam aetatem [...]” (f. 49 v).

27 Nicolaus de Tudeschis, Commentaria in quartum Decretalium librum, Lugduni 1527, tit. 11, ¢c. 6: ,,
Nota primo, quod [...] ante aectatem legitimam non sit permitendum ut aliqui matrimonialiter coniun-
gantur [...] tamen si coniunguntur et puella apparet cognita (podkreslenie B. Z.) tenet matrimonium,
quia ex quo fuit cognita potentia coeundi supplet aetatem” (f. 19 v).

28 Antonius de Butrio, Lectura supra quartum librum Decretalium, Venetiis 1502 (bez paginacji), tit. 1.
c. 8:,, Et nota, quod sponsalia contracta altero habili et altero inhabili etate existente possunt dissolvi
altero veniente ad maiorem etatem [...] hec vera sunt nisi ante etatem sponsalia illa confirmantur
copula et sic copula confirmat sponsalia de futuro vere et facit transire in matrimonium”.

29 Tamze, c. 10. W XIV wieku identycznie wypowiadali si¢: Joannes Andreae: ,,[...] sponsalia de futuro
verbis et mente per amplexus, oscula, et his similia non transeunt in matrimonium [...] sed illa que
verbis et mente contrahentium sunt de praesenti tamen iuris interpretatione sunt de futuro bene
transeunt in matrimonium preter copulam per oscula, amplexus et similia intervenientia post tempus
pubertatis” (Novella in Sextum, Graz 1963 /przedruk wyd: Venetiis 1499/, lib. 1V, tit. I, c. un.);
Joannes Calderinus, Consilia, Venetiis 1581, cons. 4: ,Minor 14. annorum contraxit matrimonium
per verba de praesenti cum existente in nono anno, interveniente subarrhatione, pacis osculo, iuxta
morem patriae, intervenientibus quandoque donariis, iocalibus et aliis hincinde, et solutione patris
dotis [...] Quaeritur, an vir possit cum alia contrahere et natrimonium consummare? Et dico quod non,
licet verba fuerint de praesenti, iuris interpretatione sunt de futuro [...] unde per manuscula postea facta
usque ad tempus 12. annorum, licet cohabitatio cessaverit, illa transeunt in matrimonium de praesenti
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Nieco inaczej uymowat t¢ sprawe Baldus de Ubaldis. Wychodzit on ze stusz-
nego zalozenia, iz podstawa transformacji zrgkowin w matzenstwo jest trwate ist-
nienie u nupturientow woli jego zawarcia (wspomniana perseverantia voluntatis).
Stad tez nie tylko pozycie cielesne, lecz rowniez inne fakty, dowodzace istnienia tej
woli, powoduja zaistnienie domniemanego matzenstwa. Wedtug niego jest rzecza
obojetna, czy kto$ werbalnie czy faktycznie wyraza konsens maltzenski. Przestrze-
ga on wszakze, aby na podstawie zbyt stabych dowodow nie domniemywac
0 zaistnieniu zwiazku malzenskiego™ . Poglad ten, jakkolwiek logicznie uzasadniony,
nie zostal jednakze przyjety przez innych autor6w 1 powszechniejsza byta pierwsza
opinia.

Analogicznie oceniano fentatio seu nisus copulae. Zdaniem przywotanych
dekretalistow usitowanie wspotzycia tylko wtedy powodowato zaistnienie matzen-
stwa, kiedy nastapito pomigdzy osobami, ktore byty bliskie wieku dojrzatosci i za-
warly zargczyny per verba de praesenti. W przeciwnym przypadku nie posiadato
ono zadnego znaczenia prawnego’.

3. Napierwszy rzut oka wydaje sig, 1z kwestia przemiany zargczyn w matzen-
stwo zostala w miarg jasno przedstawiona przez kanonistow i dlatego nie powinna
byta budzi¢ powazniejszych watpliwosci. W praktyce jednak musiaty istniec takie
dubia, skoro dekretali$ci podejmujacy ten problem podaja szczegoétowe przepisy,
jakich nalezato przestrzega¢, gdy sporna sprawa z tego zakresu byta rozpatrywana
przez sad koscielny. Sa to w zasadzie przepisy malzenskiego prawa procesowego
i trudno byloby w tym studium dokona¢ ich wnikliwej wyktadni*. Wypada wszak-
7e, przynajmniej ogdlnie, zwroci¢ uwage na dwa z nich.

Duzo miejsca poswigcaja kanonisci ocenie wiarygodno$ci zeznan i sposobowi
udowodnienia faktu cielesnego pozycia. W XIV wieku badaj najdoktadniej przed-

quia consensus durare intelligitur [...]"” (f. 85 v-86 r); por. tez Zubert, Malzenska przeszkoda wieku
w prawodawstwie Kos$ciota Zachodniego (zob. przyp. 23), s. 405.

30 Baldus de Ubaldis, Consilia, P. III, cons. 194: ,[...] quoad convalescientiam matrimonii idem modus
servandus est, scilicet ut convalescat addito uno modo de carnali copula [...]. Ergo matrimonium quod
etate prohibente non fuit a principio matrimonium, per carnalem copulam subsecutam. Item per
cohabitationem seu alias verbo vel facto ipsorum [...] appareat de perseverantia voluntatis [...] dum
ergo apparet de novo consensu perseverativo utriuque [...] et non ex levibus presumptionibus (f. 41
v). Tenze, In secundum Decretalium librum commentaria, Venetiis 1571, tit. XXVII, c. 10 (f. 415 v).

31 Antonius de Butrio, Lectura supra quartum librum Decretalium (zob. przyp. 28), tit. IL. ¢. 10: ,,Nota
primo quod nisus copulae cum contractu matrimonii inter illegitimos etate non perficit matrimo-
nium, nisi duo concurrant quod nisus intercedat et quod sint pubertati proximi, vel saltem post nisum
copulae consenserint matrimonialiter prope finem pubertatis”; tamze, c. 11: ,,[...] temptatus cum
proxima etate bene inducit matrimonium praesumptum, nisi ipsa iuraret quod in eum non consensit
[...] Secus si esset sponsa de futuro, quia tunc conatus sine effectu non induceret sponsalia de praesenti
[...]”. Por. tez Nicolaus de Tudeschis, Commentaria in quartum Decretalium librum (zob. przyp. 27),
tit. II, c. 10; Joannes Calderinus, Consilia (zob. przyp.. 29) , cons. 2 (f. 85 v); Zubert, Malzenska
przeszkoda wieku w prawodawstwie Ko$ciota Zachodniego (zob. przyp. 23), s. 406-407.

32 Sadzg, iz moga one stanowi¢ przedmiot oddzielnego studium i by¢ interesujacym przyczynkiem do
poznania historii matzefiskiego prawa procesowego w Kosciele tacinskim.
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stawit te kwestie Jan Andrzejowy, ktoérego komentarze zamykaja klasyczny okres
kanonistyki’’. P6zniej jego opinig podzielali Antoni de Butrio, Dominik de S. Gemi-
niano (71407) 1 Panormitanus. Ich zdaniem, jezeli mgzczyzna pod przysigga o§wiad-
czyt, iz nastapito dopelienie malzenstwa, to jego zeznania sa bardziej wiarygod-
ne™, aniZeli zeznanie kobiety zaprzeczajacej temu. Kobieta moze takie zeznanie
obali¢ jedynie przez poddanie si¢ ogledzinom, ktore wykaza jej dziewictwo lub
przez udowodnienie przymusu. Sedzia powinien nakaza¢ pozwanemu ztozenie przy-
siggi, jezeli uwaza ja za konieczng do catkowitego wyswietlenia sprawy. Idzie bo-
wiem o rzecz powazna, wigzaca si¢ ze zbawieniem cztowieka®. Abbas Panormi-
tanus dodaje nadto, iz przy ocenie wiarygodnosci zeznan nalezy mie¢ zawsze na
uwadze favor matrimonii’*.

4. Z omawianym problemem taczyta si¢ takze mozliwosc¢ konfliktu miedzy
zakresem wewngtrznym i zewngtrznym (forum poenitentiae - forum causarum).
Zachodzit on wtedy, gdy strona (strony) w sakramencie pokuty wyznawata fakt
wspolzycia, ale jednoczesnie twierdzita, iz nastapito ono: animo fornicandi, non ani-
mo consummandi matrimonium (libidinis causa, fornicario affectu, cum intentione
fornicaria). Zwrdcili na to uwagg juz $w. Rajmund de Penafort (11275) oraz Jan
zFryburga’. W XV wieku nawiazat do tej sprawy §w. Antonin z Florencji (1389-
1459). Jako moralista byt on zdania, iz subiektywne przekonanie czlowieka ma
warto$¢ nadrz¢dna w relacji do obiektywnej oceny dokonanej przez sad koscielny.
Na tej podstawie uwazal on, ze chociaz po wspoizyciu cielesnym narzeczonych
nastgpuje, na podstawie prawa koscielnego, zawarcie domniemanego malzenstwa,
to jednak na mocy prawa Bozego zwiazek matzenski nie powstaje, o ile nie byto
prawdziwego konsensu. Jezeli wigc jedna ze stron zawrze nastgpnie matzenstwo

33 Lectura super quarto libro Decretalium ( zob. przyp. 25), tit. II, c. 6 (£. 17 r) i c. 10 (f. 19 r). Autor
ten zauwaza, ze jezeli kobiecie zalezy na udowodnieniu wspoizycia a przez to malzenstwa, wtedy na
czas sporu nalezy ja umiesci¢ in loco tuto et honesto, aby nie dopuscita si¢ stosunku z kim innym
i potem przy ogledzinach nie twierdzita, Ze stracita dziewictwo przez pozycie z narzeczonym; por.
Zubert, Matzenska przeszkoda wiecku w prawodawstwie Kosciota Zachodniego (zob. przyp. 23),
s. 407-409.

34 Zob. wyzej dekretat Continebatur in litteris tuis (c. 6 X 4, 2) papieza Aleksandra III.

35 Antonius de Butrio, Lectura supra quartum librum Decretalium (zob. przyp. 28), tit. II. ¢. 10: ,,[...] dic
ad totum, quod speciale est in iuramento, ut dato quod actor nihil probat tamen propter suspicionem
et ut in tali sacramento intercedatur via clara super hoc debeat iurari [...] Et quia dixi omnino in talibus
curare debet iudex ut veritas sibi innotescat propter periculum iuramenti et si reus renuit iurare
adiudicabitur mulieri”; Dominicus a S. Geminiano, Consilia, Venetiis 1581, cons. 24 (f. 16 v-17 r);
Nicolaus de Tudeschis, Commentaria in quartum Decretalium librum (zob. przyp. 27), tit. I, c. 10:
,,Host. Et communiter doct. dicunt quod ubi agitur de sacramento matrimonii debet semper iuramen-
tum exigi a reo licet actor nihil probet ut veritas tanti sacramenti melius elucescat [...] idem dic ubi
vertitur periculum animae [...] (f. 21 v).

36 Nicolaus de Tudeschis, Commentaria in quartum Decretalium librum (zob. przyp. 27), tit. II, c. 12: ,,
[...] quod si per copulam confirmaretur matrimonium staretur potius assertioni mulieris asserentis
copulam quam dictis viri negantis copulam et favorem matrimonii” (f. 22 r).

37 Zob. Zubert, Matzenska przeszkoda wieku w prawodawstwie Kosciota Zachodniego (zob. przyp. 23),
s. 409.



Znaczenie klauzuli ,, Si puella apparet cognita” w kanonistyce poznego Sredniowiecza 163

z osoba trzecia, nie musi si¢ podporzadkowac orzeczeniu Kosciota, gdyz popeknita-
by cudzotdostwo. Kosciot ocenia wedtug kryteriow zewnetrznych i ma prawo wy-
mierzy¢ ekskomunikg za zawarcie drugiego malzenstwa oraz orzec jego niewaz-
nos$¢. Jednak ekskomunikowany nie grzeszy trwajac w karze koscielnej, gdyz po-
stepuje zgodnie z wlasnym sumieniem’®. Opinia moralisty z Florencji, oparta na
kryteriach moralnych, nie znalazta wszakze uznania u dekretalistow. Przywotywali
oni znane adagium prawne:”fraus et dolus cuiquam patrocinari non debet” (c. 5 X
3, 17) idlatego sadzili, ze chociaz w tej sytuacji ma si¢ do czynienia tylko z matzen-
stwem domniemanym, to jednak z postanowienia Kosciota fakt ztoZenia obietnicy
zawarcia w przysztosci matzenstwa wraz z nastepczym pozyciem uniezdalnia strony
do zwiazku z osoba trzecia ™.

5. Rzeczowa i zwigzta rekapitulacja problemu transformacji zrgkowin w ma-
Izenstwo moga by¢ - celowo dotad pomijane - wywody Dominika Soto (ok. 1494-
1560) i Dydaka Covarruvias y Leyva (1512-1577). Ich poglady mozna strescic¢
nastgpujaco:

a) pozycie fizyczne samo w sobie (copula nude considerata) nie jest
w zakresie sumienia wystarczajaca przyczyna zawarcia matzenstwa®’;

b) wystarczy posiadanie przez nupturientéw wewngetrznej woli zawarcia ma-
Izenstwa, aby zargczyny wraz z nastepczym pozyciem przeksztatcaty si¢ w ma-
zenstwo®';

c¢) powstate w ten sposob matzenstwo opiera si¢ na kwalifikowanym, nie-
wzruszalnym domniemaniu (praesumptio iuris et de iure). W prawie koscielnym

38 S, Antoninus Florentinus, Summa maior, P. III, Lugudni 1606, c. 19: ,,”Item nota [...] quod cum quid
cognoscit eam cum qua contraxit solum per verba de futuro, quamvis sit ibi matrimonium praesump-
tum secundum iudicium ecclesiae, tamen secundum iudicium Dei non est ibi matrimonium, quia
matrimonium secundum rei veritatem sine reali consensu de praesenti contrahi non potest. Unde si
talis contraheret cum alia per verba de praesenti, cum ipsa secunda remanere debet et licet ecclesia
iudicaret pro prima et cogeret secundam dimittere et ad primam redire: ipse tamen qui scit factum
suum (podkreslenie B. Z.) nullo modo debet dimittere secundam et stare cum prima, quia adulterium
committeret et potius debet pati excommunicationem. Et licet praelatus ecclesiae non peccet in
iudicandi sic, quia iudicare habet secundum probationes exteriores, iste etiam non peccabit pro illo
tempore quo abstinet a divinis et sacramentis propter talem excommunicationem [...]” ( f. 17 v).

39 Zob. Zubert, Matzenska przeszkoda wieku w prawodawstwie Kosciota Zachodniego (zob. przyp. 23),
s. 359.

40 Dominicus Soto, In quartum Sententiarum commentarii, Lugduni 1573, d. 27, q. 2: ,,Copula per se
nude considerata, quantumcunque sponsalia de futuro praecisserint, non est in foro conscientiae
sufficiens causa matrimonii colligandi. Probatur [...] nisi consensus de praesenti acceserit, numquam
est matrimonium ergo ubi ille consensus interne defuerit, quantumcunque acceserit copula, non fiet
matrimonium (s. 697).

41 Tamze: ,,[...] Satis est in conscientia si ambo affectu maritali se invicem per copulam amplexati
consentiant, intendentes perficire, quod per sponsalia inceptum fuerat. Tunc enim ille est interpre-
tativus consensus de praesenti propter verba de futuro, quae praecesserant [...] Si ambo inquam, nam
si alter dumtaxat consentiat altero oppositum insinuante, nullum est in conscientia matrimonium
(s. 697).
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wprowadzono to domniemanie, poniewaz zaktadano, iz przez wspotzycie nuptu-
rienci nie zamierzaja popehié grzechu ciezkiego, lecz wyrazié konsens matzenski®;

d) w przypadku konfliktu migdzy zakresem wewngtrznym i zewngtrznym
Kosciot opowiada si¢ za waznoscia matzenstwa. Na drodze postgpowania sado-
wego mozna jednak ubiegac sig o orzeczenie niewaznosci matzenstwa poprzez
udowodnienie bezpodstawnosci domniemania®’;

e) tylko kobiecie przystuguje prawo do podwazenia tej presumpcji poprzez
udowodnienie, Ze zostata przymuszona do fizycznego pozycia i dlatego z powodu
braku zgody nie nastapilo zawarcie matzefstwa™,;

f) znamienne jest zastosowanie interpretowanej klauzuli do kazdych zreko-
win. Dawniej omawiano t¢ kwesti¢ w kontekscie przeszkody wieku do matzen-
stwa, czyli w tytule De desponsatione impuberum, natomiast Dydak Covarru-
bias (i przywotani przez niego dekretali$ci) analizuje ja w czgs$ci De sponsalibus,
a konkretnie w rozdziale De sponsalibus effectu et vinculo, w ktorym poswigca

42 Didacus Covarrubias, In quartum Decretalium epitome, w: Opera omnia, Genevae 1679 (w: Canon
Law. A Basic Collection, Fiche 63), P. I, c. 4: ,,Nunc agendum est, qualiter sponsalia in matrimonium
transeant et primo constat, sponsalia in coniugium transire per carnis copulam, quae post ipsa
sponsalia inter sponsos contigit [...] non ex eo, quod canones velint sine novo consensu coniugali, ex
sola copula matrimonium inter sponsos decernere, sed quia Ecclesia pracsumit ex illa carnali commi-
xtione consensum coniugalem: quam praesumptionem merito canones statuerunt ex praemissa con-
sensus coniugalis promissione, et simul ne dicamus copulam illam carnalem esse mortale peccartum:
quod dubio procul dicendum esset, nisi in sponsum et sponsam animarum affectio coniugalis, praesen-
ti consensu daretur: nec praecsumendum delictum est [...] iustis igitur rationibus Ecclesia praesumit
sponsum, carnaliter ad sponsam accedentem, praemissam promissionem ad effectum ducere potius
quam crimen velle committere, ad eam fornicario affectu accedendo [...] Ex quibus plurima deducenda
sunt. Et primo, Ecclesiam ita urgentem hanc praesumptionem iuidicasse, ut super ea, tanquam super
certo consensu statuerit et ideo praesumptionem hanc iuris et de iure censemus [...] quo fit, ut in
contrarium probatio non admittatur [...]” (s. 164).

43 Dominicus Soto, In quartum Sententiarum commentarii (zob. przyp. 39), d. 27, a. 4: ,,Quantum ad
iudicium ecclesiae res attinet, ubi post sponsalia de futuro copula intervenisse comprobatur, matrimo-
nium censetur, cogunturque adeo eiusmodi sic copulati ut coniuges cohabitare, quare licet alter vel
ambo ad alia vota se transferant, compelluntur ad primam redire, quod praesumptum fuit matrimo-
nium [...] Necque est contra haec exceptio ulla admittenda. Et ratio est, quia ecclesia non potest de
occultis, nisi per externa indicia iudicare et nullum potest habere efficacius, quam eiusmodi copulam.
Intellige autem non admitti exceptionem illius, qui signa dissensus non ostenderet : nam si alter
allegat se reclamasse et est paratus probare, audiendus est. Rursus intellegendum etiam dum copula
consummatur. Nam oscula et tactus, imo vero nec conatus ad consummandum sufficit, nisi revera
consummetur” (s. 697); Didacus Covarrubias, In quartum Decretalium epitome (zob. przyp. 41), P. 1,
c. 4: ,[...] contra dictam iuris canonici praesumptionem admittendum esse probationem, quae indi-
recte, et per obliquum ipsi praesumptioni obviat. Si enim sponsus, qui contra matrimonium stat,
probare vellit, illa sponsalia ante coitum fuisse mutuo consensu, vel alias legitime soluta [...] vel nulla
fuisse propter aliquod impedimentum, admittendus est [...] probationem indirectam admitti contra
praesumptionem iuris et de iure” (s. 165). Por. tez Zubert, Matzenska przeszkoda wieku w prawodaw-
stwie Kosciota Zachodniego (zob. przyp. 23), s. 411.

44 Didacus Covarrubias, In quartum Decretalium epitome (zob. przyp. 41), P. I, c. 4: ,,[...] mulier potest
allegare contra praesumptionem [...] se oppressam fuisse vi praecisa, virum autem hoc non posse
dicere: quia vir opprimi non potest: nec solent viri a foeminis praecise ad coitum cogi’(s. 166).
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jej § 1: In quo de coitu medio inter sponsalia et matriminium agitur, eiusque effectu.
Ten poszerzony zakres ,,stosowalnosci” dowodzi, jakie znaczenie prawo dekreta-
16w przypisywato przedmatzenskiemu wspotzyciu nupturientow™.

III. Refleksje koncowe

Bardzo trudno dokona¢ wspotczesnemu kanoniscie oceny tej instytucji praw-
nej. Jej wprowadzenie i stosowanie miato miejsce w poniekad obcym nam dzisiaj
kontekscie spotecznym i eklezjalnym. Na podstawie przeprowadzonej wyktadni
wolno wszakze, jak sadze, wysnuc¢ kilka wnioskow.

1. Zawarcie zargczyn posiadato w Sredniowieczu znacznie powazniejsze zna-
czenie prawne i spoteczne, anizeli obecnie. Z tez tego powodu moze lepiej bytoby
naich okreslenie uzywa¢ dawnego terminu polskiego ,,zaslubiny”, doktadniej od-
dajacego sens tego zdarzenia prawnego. O ich roli swiadcza bardzo szczegotowe
ustawy koscielne oraz obszerne komentarze do tytutu De sponsalibus. Nadto
zrekowinami byta zainteresowana cata wielopokoleniowa rodzina i wiazaty sig one
zréznorakimi $wiadczeniami materialnymi, majacymi czgstokro¢ egzystencjalne
znaczenie nie tylko dla nupturientow, lecz rowniez dla ich rodzin. Dlatego tez ze-
rwanie umowy zargczynowej - pomijajac fakt zaklocenia relacji rodzinnych oraz
interpersonalnych i swego rodzaju ponizenie drugiej strony - uchodzito za powazne
naruszenie prawa i obwarowane byto sankcjami karnymi.

2. Przeszkoda wieku do matzenstwa, w ktorej kontekscie sformutowana zo-
stata powyzsza klauzula, miata w tym okresie znaczenie wzgledne, tzn. nie byta
pod sankcja niewaznosci matzenstwa zwiazana z osiagnigciem prawnej dojrzato-
sci. Rozstrzygajace znaczenie posiadata dojrzatos¢ faktyczna, ktorej ewidentnym
sprawdzianem byt fakt fizycznego pozycia.

3. Rodzi si¢ naturalnie pytanie, czy przesadne - jak si¢ nam dzisiaj wydaje -
przypisywanie wspolzyciu cielesnemu znaczenia prawnego i konstruowanie na jego
podstawie domniemania o wyrazeniu zgody, faktycznie nie pomniejszato roli §wia-
dome;j i dobrowolnej zgody? Sadzg, iz taki wniosek bytby zbyt pochopny. Wedlug
owczesnego stan wiedzy o cztowieku przyjmowano réwnoczesne osiagnigcie doj-
rzatosci fizycznej 1 psychicznej, dlatego tez ten, kto byl fizycznie zdolny do matzen-
stwa, byt nim rowniez pod wzgledem psychicznym. Jest wszakze faktem, iz dopie-
ro pdzniej uzupetiono klauzulg nisi malitia suppleat aetatem o dodatek vel pru-
dentia. Ponadto bezposrednia przyczyna sprawcza matzenstwa wedtug orzeczen
papieskich i zgodnej opinii kanonistow nie byta sola copula nude considerata,
lecz konsens.

45 Autora niniejszego studium interesowala przede wszystkim wyktadnia klauzuli ,,Si puella apparet
cognita” w kontekscie przeszkody wieku do malzenstwa. Merytorycznie szersze jej rozumienie
i stosowanie moze stanowi¢ przedmiot odrgbnego studium z zakresu Sredniowiecznego prawa matzen-
skiego.
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4. Stosowanie klauzuli Si puella apparet cognita shuzyto, jak sadzg, ksztatto-
waniu odpowiedzialnych postaw moralnych i strzegto godnosci kobiety, zwlaszcza
w przypadku malzenstw inter inaequales, stwarzajacych wigksze niebezpieczen-
stwo zniestawienia kobiety. Wiadomo, jak powaznie traktowano w przesztosci dzie-
wictwo. Czgstokro¢ stanowilto ono przedmiot warunku przy zawieraniu zwiazku
malzenskiego. Sytuacja spoteczna mulieris defloratae byta bardzo niekorzystna
1 komplikowata nie tylko jej Zycie osobiste, lecz takze ewentualnych dzieci niepra-
wego pochodzenia (problem filios illegitimos). Dlatego tez wspotzyciu przedma-
Izenskiemu przypisywano takie znaczenie prawne i uwazano je za faktyczne wy-
razenie zgody matzenskiej, czyli tzw. tacitus consensus.

5. Zwiazane z ta klauzula niewzruszalne domniemanie (praesumptio iuris et
de iure) nie eliminowato ewentualnych konfliktow migdzy zakresem zewnetrznym
awewnetrznym. Ceniono jednakze subiektywne przekonanie strony, niestety, przede
wszystkim w zakresie sumienia. Mozna przypuszczac, ze ilo$¢ spraw konflikto-
wych i trudnosci formalne oraz praktyczne w postegpowaniu dowodowym, stano-
wity jedna z powaznych przyczyn wprowadzenia przez Sobor Trydencki obligato-
ryjnej formy kanonicznej przy zawieraniu matzenstwa.
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Pavel Ambros SJ

NOWOSC KOSCIOLA I W KOSCIELE JAKO
*RODL.O NOWEJ EWANGELIZACJI

1. Pastoracja zajmuje si¢ >rnowa< rzeczywistoscia, ktora rodzi
si¢ ze stosunku wiary do Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Pastoracja Kosciota wytwarza nowa rzeczywisto$¢ w pojedynczym cztowie-
ku, we wspolnocie ludzi oraz w kosmosie. Ta nowa rzeczywistos$¢ stata sig jasna
iniezaprzeczalna wraz z Jezusowym zmartwychwstaniem, wyznaje ja Wielkanoc-
na wiara pierwotnego Kosciota jako Moc Boza, ktdra przejawia sig jako rzeczywi-
stos¢ obiektywna w zmartwychwstaniu oraz przy Jezusowym zjawianiu sig. ,, 7res¢
wiary apostolskiej w Jezusowe zmartwychwstanie oraz jej gloszenie w ra-
mach katechezy i kultu jest krotka: Jezusowe wskrzeszenie jest najwiekszym
aktem mocy Ojca, ...jest najwiekszym doswiadczeniem zbawienia w czasie
terazniejszym; jest pelnym poznaniem Jezusa jako Mesjasza, Stugi Bozego,
Syna Cztowieka, Drugiego Adama oraz »Pierwociny Zycia, zatozyciela i wzo-
ru nowego stworzenia, kosmicznego szczytowego cztowieka, Pana, ktory jest
Jjako przemieniony obecny w swojej wspolnocie; dlatego nawotuje do nowe-
go zZycia, przyobleczenia nowego cztowieka, ktore moze sie stac tylko w tasce
wskrzeszonego. Tvlko Duch wskrzeszonego odnawia wierzqcego w obrazie
»skonczonego i niebianskiego« Adama oraz uzdalnia go, aby mogt stac sie
podobnym do Wskrzeszonego,," . Centrum chrzeécijanskiej snowosci« jest zywot
z Chrystusem zmartwychwstatym, ktory otwiera cztowiekowi, ludzkiej wspolnocie i
catemu kosmosowi droge do Boga Ojca w mocy Ducha Swietego a pastoracja Ko-
Sciola jest taka czynnos$cia bozo-ludzka, ktora ta ynowosé« wytwarza tutaj i teraz.

Nowy czlowiek jest wyrazem, ktory najlepiej zrozumiemy w stosunku do jego
przeciwienstwa: ystary cztowiek¢ . Wyraz »stary cztowiek< i »nowy cztowiek« sa
wyrazami Pisma. Kto to jest »stary cztowiek«? Adam, cztowiek grzechu dziedzicz-
nego. Stare oznacza grzech, stare oznacza to co jest blisko $mierci. Stare to co jest
synonimem do wypowiedzenia rzeczywistosci bez zycia, bez nadziei, bez radosci.

Wyraz »stary< czy »nowy< zywot wprowadza nas do zasadniczego wyznania
wiary: wierzymy, ze cztowiek stworzony »na obraz i podobienstwo Boze« jest czto-

' RAHNER, K — VORGRIMMER, H. Vzkiiseni Je*iSovo. In Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996,
s. 403.

2 Czgs¢ 1,2 a 1,3 jest wypracowana wedtug TENACE, M. L'uomo nuovo nella Chiesa. In Novita della
soglica. Apertura della nuova evangelizzazione. Roma: Lipa, 1995, s. 21-42.
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wiekiem nowym, a czlowiek stary jest czlowiekiem grzechu. »Stary Adam« jest
tym, ktory weiagnat ludzkos¢ do zta, do wojny, do przeciwienstw. Kiedy mowimy
ystary(, chcemy wiasciwie powiedzie¢, Ze to jest to co nie jest w jednosci z Boza
mys$la lub z Bozym planem, z Bogiem, ktérego wyznajemy jako Stworzyciela
i Ojca, co jest oddalone od Boga, ktory jest wieczna silg tworcza, weiaz nowa
rzeczywistoscia, zyciem wszystkiego tego co jest. Nowe jest najwyzszym srodo-
wiskiem Bozym, zycia 1 wszystkich jego przejawdw. To jest przyczyna tego dla-
czego mozemy wszystkie twierdzenia o nowosci skierowaé na Chrystusa, zwia-
stuna prawego obrazu Bozego, prawdziwego obrazu o cztowieku, tego, ktory obja-
wia zywot w mitosci, ktdra nie ma konca. »Nowy Testament¢ jest stowem Nowego
Przymierza w Chrystusie.

Stary jest ten cztowiek, ktdry nie zyje w zgodzie z Chrystusem, ktory jest bez
Chrystusa. Cztowiek, ktory przyjmie Chrystusa jest cztowiekiem wiary, a w Chry-
stusie staje si¢ ,, stworzeniem nowym’” | jak moéwi Pawel. To stworzenie przezy-
wa nowosé zycia jako dar Ducha Swigtego, ktory wykonuje ,, wszystkie rzeczy
nowe’”.

Jezeli w Duchu jest stworzona nowa lub odnowiona istota, srodowisko,
w ktorym objawia si¢ ta nowa rzeczywisto$¢, jest zyciem w relacji: otwarto$¢ na
dialog z Bogiem oraz zdolno$¢ do wspdlnoty braterskiej, ktore sa kryteriami nowo-
sci oznaczonej tak przez Ewangelig: w koncu wszystko jest mozliwe wywniosko-
wac z przykazania mitosci.

Wedlug tych kryteriow mozemy mowi¢ o nowym cztowieku w wierze, jezeli
mowimy takze o nowej wspolnocie, o nowym ludzie, dlaczego by$my nie mieli
mowic¢ o wiecznie nowym Kosciele w Duchu, ktory od wiecznosci wiedzie stwo-
rzenie 1 ludzkos¢ do petni zycia w Bogu. To jest wielkim paradoksem: kiedy mowi-
my >nowy cztowiek<«, mowimy rdwnoczesnie absolutnie nowa rzeczywistos¢
w Duchu Swigtym oraz statos¢ i absolutna wiernoé¢ Chrystusowi, ktory jest , pier-
worodny ze wszystkiego stworzenia’” .

2. Wiara przynosi nowg rzeczywistos¢
do zycia osobistego i spolecznego

Pismo Swiete przynosi interesujace spostrzezenie, ze wiara jest czesto przed-
stawiana w potaczeniu z czyms$ nowym, co przychodzi z zycia prywatnego czto-
wieka do jego zycia wewngtrznego, ale co go rownoczesnie taczy z drugimi jako
cztonka ludu, narodu, wspolnoty. To tatwo mozna sprawdzi¢ jak w Starym tak
iw Nowym Testamencie.

3 2Kor5, 17.
4 Ap2l,5.
5 Kol 1, 15.
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Abraham jest nazywany ,,0jcem naszym w wierze”, ,,ojcem wszystkich
wierzqcych”. Co dotyczy wiary jest tym ktory nas wyprzedzit w zdolnosci, swoja
wiara przylgnac najwieksza miara do Pana i tak nas zrodzit do nowego sposobu
zycia. Charakterystyka zdarzen w ktérych widzimy wiarg »Abrahamac jest ten
osobisty, intymny, wewngtrzny pierwiastek kiedy si¢ przejawia w jego rozmowie
z Najwyzszym. Przedtem nie istniato nic podobnego lub poréwnywalnego, jak jest
mozliwe prowadzi¢ dialog z Tajemnica, nie byto zadnych przyktadéw Boga, ktory
objawiat by si¢ tym sposobem, ktory dotykat by si¢ intymnosci serca i zadat
w odpowiedzi w intymnosci serca. W pewnej kulturze religii szczepowej, w pew-
nym kulcie, Abraham zazywal Boga, ktory zwraca si¢ do niego stowem w pierw-
szej osobie, 1 ktdry zaznacza osobiste przyczyny: ziemig, ktora dostaniesz, syn,
ktoérego nie masz, potomstwo, ktore przyjdzie. Bog, ktory méwi do Abrahama za-
prasza do rozmyslania o Zyciu zupelie innym sposobem: zaprasza aby wyszedt ze
swojej starej ziemi, ziemi 0jcOw, zaprasza aby zwrdcit si¢ w kierunku ziemi obieca-
nej, gdzie jest hojnosc¢ srodkoéw do zycia. Przede wszystkim Bog czyni wzgledem
Abrahama wielka obietnicg 0 mnogim potomstwie, ktorego bedzie jako gwiazd na
niebie 1 piasku w morzu.

Glebokie, intymne doswiadczenie, ktore sigga do jego zycia i w tej samej chwili
pyta si¢ go jako indywiduum, jako ,, ojca mnogich: staje sig ojcem tych, ktorzy sa
znim ztaczeni, wskazuje wszystkim, ktorzy przychodza po nim to, co jest wazne,
co si¢ dotyka Boga. Zadaniem Abrahama jest pozostawi¢ swoja ziemig. Dosig-
gna¢ ziemi obiecane;j jest obietnica, ktora Bog napetnia. Z nowego zycia Abraha-
ma wychodzi [zaak a z przyjazni migdzy Bogiem i Abrahamem wydarzenie, dzieje
mitosci z catym ludem izraelskim. Dzieje Abrahama opowiadaja o tym, ze charak-
ter catego tego wydarzenia, gdzie prezentuje si¢ wiara i socjalny aspekt, ponad
historyczny, eschatologiczny, jest trudny do ocenienia poza historia zbawienia.

Mojzesz przedstawia nowa rzeczywistos¢ wiary, ktora pochodzi z doswiad-
czenia senzytywnosci wspolnotowej, ktora w koncu osiaga w swej glebi 1 niepo-
wtarzalnos$ci to, co mozemy nazywac >twarza w twarz< Bogu.

Mojzesz ma pewne przedporozumienie Boga i historii. Lud izraelski jest lu-
dem wybranym, niewolnictwo nie jest tym zyciem wedhug obietnicy Boga. Opo-
wiadanie, w ktorym Mojzesz zabija Egipcjanina, aby pomdgt swojmu rodakowi,
jest bardzo wazne: Bog nie chce Mojzeszowego zaangazowania na rzecz sprawie-
dliwosci, chece aby pozostawit ludowi pelne doswiadczenie oswobodzenia. Chee,
azeby widzieli zupelne zniszczenie wojska egipskiego w Morzu Czerwonym
z,,jezdzcami i ich wozami”. Tylko tak sita bedzie zniszczona staboscia, zbroja
bezsilnosci. W ten sposob zjawia si¢ absolutna wtadza jedynego Boga i przynosi
jako wynik przymierze wieczne. Wazne jest doswiadczenie catego ludu, aby Moj-
zesz mogl znalez¢ miejsce, gdzie bedzie mogt w pelni przynaleze¢ ze swoja wiara
do Boga: kiedy odtozy swoje sandaty, w chwilg po tym co odlozyt waznos¢ swojej
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osoby, staje si¢ Mojzesz prorokiem Najwyzszego, jest tym, kto jest postany przez
Boga, potem moze wszystko, nie istnieje samo-postanie, samo-wystanie. | Mojzesz
W pewien sposob staje si¢ ojcem wiary. U Mojzesza widzimy jeden pierwiastek
wiary, ktéra dopenia to, co widzieliSmy u Abrahama: Mojzesz jest tym, kto sig,
jezeli to mozna tak powiedzie¢, bardziej przyblizyt do tajemnicy wiary. Objawienie
na gorze bylo przeznaczone dla catego ludu Izraelskiego, ale on, Mojzesz, przede
wszystkim miat by¢ ztaczony relacja z ta Tajemnica.

W postaci Hioba nie znajdujemy juz kategorii doswiadczenia wiary osobistej
Abrahama i Mojzesza, polaczone z wydarzeniami ludu Izraelskiego. Hiob nie jest
nawet prorokiem, nie jest wystany na zadna misjg, nie jest nawet proszony o nic
specjalnego. Hiob jest cztowiekiem, ktory w swoim zywym cztowieczenstwie,
w biegu wydarzen, ktore nie moga i$¢ lepiej, i w tych wydarzeniah, ktore nie moga
i8¢ gorzej, objawia zrodlo, jedyne zrodto wszystkiego. Przeciez Bog jest nad wszyst-
kim dobrem, Bog jest nad wszystkim ztem, Bog jest ponad wszelkimi wyjasnienia-
mi. Nie istnieje nawet wyjasnienie tego, dlaczego dostajemy wszelkie dobro, ani
tego, dlaczego jestesmy obarczani wszelkim ztem, nie mozna tego wyjasni¢ ani
z posadzenia, jacy jesteSmy dobrzy lub zli. Hiob przedstawia wiarg jako uniwersal-
ne doswiadczenie absolutnej tajemnicy przed zyciem, ktére cztowieka przewyz-
sza. Wydarzenia, ktore przedstawia Hiob, sa zaproszeniem do »apofatycznej« wia-
ry, jak mowia wschodni teologowie do wiary, ktora milczy, ale ktora osiaga jeszcze
wigkszego przylgnigcia niz wiara, ktora ciagle szuka dowodow: [ wtedy kiedy Bog
si¢ oddala, 1 wtedy, kiedy ro$nie utnos¢ w Boza Opatrzno$¢. W Pismie Hiob przed-
stawia model wiary, ktora jest probowana, model jak mozna wierzy¢ Bogu w uni-
wersalny sposob. By¢ cztowiekiem wiary, to znaczy stana¢ przed wielkimi pyta-
niami zycia, Smierci, sprawiedliwosci, cierpienia niewinnych. Wierzy¢ to znaczy
zwycigzy¢ nad argumentami nie-wiary, nad dowodami rozumu przeciw ufnosci
w Boga, ale nie zwycigstwo poprzez argumenty, ale poprzez mitos¢. Cztowiek jako
stworzenie nowe wydaje §wiadectwo o tym, ze mito$¢ rozjasnia myslenie i ze go
jednoczy w dynamice stosunku, ktory przynosi zbawienie.

Zawsze zostanie co$ jako ofiara [zaaka, zostanie co$ jako wyjscie z Egiptu:

ale nowa rzeczywisto$¢ wiary bedzie musiala pewnego razu stoczy¢ boj z samym
symbolem starego cztowieka: ze Smiercia.

Ostatnie stowo Hioba bedzie jedynym stowem Chrystusa: doswiadczenie wiary
zostanie potaczone z Pascha, z przejsciem przez Morze Czerwone. Smier¢ Chry-
stusa i pusty grob objawiaja inng sferg wiary: Bog, ktory nas stworzyl na swoj
obraz bedzie triumfowac poprzez mitos¢ a takze my bedziemy triumfowaé mito-
$cia nad ztem. Bog nie daje wyjasnienia na temat ludzkiego cierpienia. Daje swo-
jego Syna, ktory umiera na krzyzu. Nowy cztowiek przechodzi od wiary, ktora
mysli do wiary, ktdra mituje a w mitosci spotyka si¢ z Bogiem, ktory kocha.
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Mitos¢ jest wyrazem, ktdry w sposob petniejszy opisuje wiarg, jest charakte-
rystyczny dlatego co jest najbardziej »osobistes, jak si¢ najosobisciej zyje a rowno-
czes$nie do§wiadczenie coraz mniej >indywidualistyczne<. Ponadto mito$¢ ma za-
wsze znaki osobiste i pospolite, wspdlnotowe. Mozna powiedzie¢, ze mitos¢ jest ta
nowa rzeczywistoscia, ktora wiara zawsze z soba przynosi. Mito$¢ jest nowa rze-
czywistos$cig nie tylko jako jako$¢ stosunkow migdzyludzkich, ale takze jako wyraz
pragnienia po zbawieniu uniwersalnym.

Mamy wrazenie, ze nowa rzeczywisto$¢ wiary, potaczona z zyciem osobi-
stym iz zyciem ludzi, Ko$ciota jest typowa dla NT. W tych stowach wstepu chce
wyjasni¢, ze wiara przynosi z soba to podwojne spojrzenie, poniewaz cztowiek jest
réwnoczes$nie osoba i wspdlnota, poniewaz Bog jest rownoczesnie Bogiem jedy-
nym i rownoczesnie Jedynym w Trojcy Osob.

Chrystus przyszedt, aby nam zwiastowat jak zy¢ ta nowa rzeczywistoscia
jako osoba ludzka 1 jako ludzka wspolnota: Zy¢ jako dzieci Ojca oraz jako bracia
i siostry, ktorzy przyjeli dar Ducha Swigtego. Kosciot przyjmuje szczegdlne zna-
czenie w tej cato$ci nowej rzeczywistosci, ktory prynosi z soba wiara: Obraz Troj-
cy Przenaj$wigtszej, wota cztowieka, aby stat si¢ uczestnikiem tajemnicy mitosci
Trzech Osodb, a to w zyciu osobistych stosunkow.

3. Kosciol wezoraj i dzisiaj

Migdzy r6znymi mozliwymi sposobami pytania si¢ 0 nasz temat, mozemy wy-
bra¢ nastgpujace: O czym mowimy, kiedy mowimy o Kosciele? Chodzi o jaki Ko-
sciot, w ktorym chcemy uczestniczy¢ w zyciu jako nowi ludzie? By¢ moze odczu-
wamy, Ze nie istnieje zrozumienie >nowego cztowieka« w Kosciele. ,, Chrystus
tak, Kosciol nie?”, , Duch Swiety tak, instytucje nie”, , Kosciét demokra-
tyczny tak, Kosciol hierarchiczny nie”. Te hasta szerza przeSwiadczenie, we-
dhug ktorego Kosciol jest winny wszystkiego, co stato sig¢ w historii chrzescijan-
stwa, ale nie mogt lub nie umiat rozbudzic¢ ta nowos¢ zycia wiary. Pdzniej dochodzi-
my do paradoksalnego obrazu chrzescijanina, ktory zachowuje wiarg¢ mimo to, ze
jest Kosciol, jak gdyby Kosciol i wiara byto co$ przeciwnego, jako gdyby to byly
antynomiczne stowa. Chrystus przyszedt, aby nam objawil, ze wiara w Boga przy-
nosi nowe zrozumienie tego, kim jest cztowiek, czym jest nowy sposob istnienia
bycia ludzkiego. Przeciwienstwo, ktorym zyje cztowiek wiary, nie jest wigc przeci-
wienstwem migdzy wiara i Kosciotem, ale raczej przecienstwem migdzy nowym
widzeniem ludzkosci jako ludu Bozego, jako dzieci Bozych oraz braci i siostr mig-
dzy soba, a migdzy starymi bozkami ludzkosci. W historii wlasnie to stato si¢ pod-
stawa przeciwienstwa mi¢dzy Kosciotem i $wiatem. Po przyj$ciu Chrystusa zmie-
nit si¢ stosunek miedzy czlowiekiem a Swiatem, a takze stosunek miedzy cztowie-
kiem a Bogiem. Teraz, stosunek cztowiek-$wiat oraz czlowiek-Bog zyje Kosciot
jako taki. Kosciot jest nowy tylko wtedy, kiedy w stosunku do tego, co jest stare
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w $§wiecie, jest zdolny by¢ prorocka opozycja. Nowy Kosciot jest wtedy, kiedy
w stosunku do tego, co jest pigkne i dobre w $wiecie, jest zdolny by¢ prorockim
uznaniem.

Faktem jest, ze mamy do czynienia z refleksja, ktora przewija sig przez cata
dwutysiacletnia historig¢ chrzescijanstwa, w tym, ze stowo Kosciot nie miato za-
wsze tego samego znaczenia, i ze rzeczywistos¢ Kosciota nie miata zawsze ten
sam stosunek do swiata. Do czego odwolujemy si¢ dzisiaj, kiedy wymawiamy
stowo Kosciot, do jakiej obietnicy, oczekiwania i do jakiej obietnicy wiary?

Nie miato by sensu i byto by kontraproduktywne, gdyby cztowiek chciat by¢ czto-
wiekiem wiary w Kosciele i cheial przeja¢ model nowej rzeczywistosci wiary, ktory byt
aktualny w IV-tym, XII-tym lub X VI-tym wieku. Swicto$¢ nie jest forma abstrakcyjna,
wypowiada o silnej zdolnosci weielenia Ducha i jest doktadnym czytaniem znakow
czasu, w ktorych zyjemy, i w ktorych dziala nowa rzeczywistos¢ Ewangelii.

W historii mozemy wyr6zni¢ rozne podejscia do zrozumienia pojgcia Koscio-
ta. Kazdemu spojrzeniu na Kosciot odpowiada inna koncepcja tego, co nazywamy
nowa rzeczywistoscia cztowieka. Kluczowe etapy i stowa, ktore dotykaja sig tego
stosunku migdzy Ko$ciotem i nowa rzeczywistoscia wiary sg nastgpujace: Kosciot
- Tajemnica /I-IV wiek/, Kosciot —imperium /V-XII wiek/, Kosciot-instytucja /do
Soboru Watykanskiego 11/, Kosciot— Wspdlnota /kluczowe stowo ekleziologii SW
II/. Takie stowa nie wyltaczaja jednego lub drugiego, ale oznaczaja etapowe pozna-
nie siebie oraz objawienie jedynej 1 wielkiej tajemnicy zbawienia. Pomagaja nam,
aby$my umieli nakresli¢ ogélnym sposobem, jak ta nowa rzeczywisto$¢ wiary jest
zawszw nowa w centrum Kosciota, ktory jest ciagle na drodze.

4. Pastoracja posredniczy w przekazywaniu
ynowej< rzeczywistosci wiary w historii

4.1 Kosciol jako tajemnica

W listach $w.Pawta 1 w liturgii chrze$cianskiej Ko$ciota pierwotnego jest
Kosciot opisany bardzo efektywnym sposobem tj. jezykiem symbolicznym. Kos-
ciol jest tajemnica, ktorej nie mozna wypowiedzie¢ inaczej niz poprzez symbole,
ktore przypominaja pigkno zycia, ktore pochodzi od Boga, zachwyt nad sila i stabo-
$cig cztonkow, pewnoscia, z ktora musi si¢ wydawac swiadectwo Chrystusowi
1jego Zmartwychwstaniu.

Kosciot jest tajemnica zycia, tajemnica zycia w Chrystusie, chrzescijanie byli
tymi osobami, ktére dawali swoim zyciem $wiadectwo wiary, Chrystusowi i Ko-
$ciotowi jako dwom nierozlacznym rzeczywistosciam. Zycie jest wiernoécia Chry-
stusowi i Jego Kosciotowi. W Kosciele, ktory wyznaje Chrystusa jako Pana zycia,
takze Pana mojego zycia, mgczenstwo jest najwysza proba, ktoéra wskazuje, ze
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wierze w to, co mowie: uznaj¢ zycie za dar, ktory dostatem, i ktory w imig tegoz
Pana oddaje jako gwarancjg, ze prawdziwe zycie przyjdzie i przychodzi w relacji
do Niego.

Mozemy powiedzie¢, ze Koscidt, odbierany jako tajemnica, przyjmuje swoja
site z mgczenstwa. Meczenstwo jest wyznaniem wiary w jednego Zbawiciela,
wiary w zycie wieczne, jest oczekiwaniem Krolestwa, braterska mito$cia zywa az
do przelania krwi. To jest zwiastowanie i §wiadectwo KoSciota jako takie: Tajem-
nica Boza, panstwo i rzady Chrystusa, moc Ducha Swigtego. Nie ma innej nowej
rzeczywistosci niznowos¢ samej wiary. Juz same przypomienie imienia Chrystusa
moglo kosztowac zycie. Polaczenie migdzy Zyciem i wiara byto wszystkim innym
niz abstrakcja. We wszystkich czasach i gdziekolwiek na $wiecie, gdzie jest Boza
Tajemnica negowana, moc meczenstwa wzmacnia Kosciot, dlatego ze objawia mu
prawdziwa istotg: by¢ nowym stworzeniem, ktore wszystko dostaje i daje znowu
Ojcu w tacznosci z Synem.

Lacznos$¢ migdzy Kosciolem, wiara a meczenstwem bylo istotne az do wieku
IV. W tych stuleciach kwestia polityczna nie byta na pierwszym miejscu. Na pierw-
szym miejscu byto objawienie o nowej religii i stosunku religijnym, ktory przynosi
nowy typ codziennego stosunku migdzy ludzmi a tym samym zmierza do transfor-
macji spoteczenstwa.

Kiedy czytamy List do Diogeneta, nowy cztowiek, chrzescijanin, nazywany
jest>dusza §wiatag, tak jak gdyby mowit: w koncu swiat znalazt swoje serce, obja-
wit, skad i czym oddycha: chrzescijanin jest dusza, ktora daje tres¢, znaczenie, jest
dusza, ktéra ozywia $wiat, ktdra ciagle i nieustannie umiera. Nowy czlowiek swoja
wiara $wiadczy i w czasach przesladowan, ktore przynamniej w pierwszych stule-
ciach nie byty organizowane przeciwko chrzescianstwu jako nowej religii. Rzy-
mianie mieli swoje bostwa, ale byli bardzo tolerancyjni wzgledem innych religii,
oile nie dotykaty si¢ systemu zycia, struktury, na ktorej byto postawiome spote-
czenstwo i kultura, oraz o ile nie dotykaly sig¢ przebdstwienia Cezara. Kosciot nie
byl politycznie niebiezpieczny. Nie interesowat si¢ 0 wywotlanie nacjonalistycznego
buntu, nie zywil nienawisci do nikogo. Ale chrzescijanie sa niebiezpieczni, ponie-
waz nalezy do wspolnoty Kosciola, ktora jest tym bardziej tajemnicza, im bardziej
uzywa metody imperium, nie broni si¢, nie uzywa przemocy, zwycig¢za moca stabo-
sci. Tyle uznania co do ich odwagi i wytrwatosci mgczennikdéw. Taka moc, 1z tego
wyznanie wiary, az do przelania krwi, ktore ma w sobie gleboki sens dogmatyczny.

W kilku stowach, pierwotni chrzescijanie wyznawali Chrystusa jako Boga,
wyznawali przykazanie mito$ci jako strukturg nowej ludzkosci i uwazali za wierz-
chotek swego zycia uczestnictwo na ofierze Chrystusa. Byli formowani przez teo-
logie meczenstwa i przykazanie mitosci, poprzez ktore wyjasniali sobie uczestnic-
two w mitosci i cierpieniu Chrystusa.
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Wielu twierdzi, Ze koniec tego etapu historii byl naznaczony negatywnym prze-
dzialem. Ale przejscie od Kosciota — Tajemnicy do Kosciota — imperium mogliby-
$my charakteryzowac jako znak czasu. Jezeli chrzescijanie sa dusza $wiata, to
wczesniej czy pdzniej, §wiat musi si¢ zmieni¢. Co zmienia si¢ jako pierwsze? Po-
stulat cesarza by¢ bogiem konczy a cesarz wyznaje prawego Boga i tego, ktorego
postat, swego Syna Jezusa Chrystusa. Taki jest Konstantyn, ktory przylgnie do
wiary chrze$cijanskiej 1 utozsami §wiat chrzescijanski, Kosciot, Krolestwo Boze ze
swoja rzesza. Mowimy, ze czyni to w dobrej wierze, ktora istniata w jego czasach.

4.2 Kosciol jako »imperium« przyjmuje site z mocy politycznej

Mniej wigcej od IV-tego do XII-tego wieku jest historia Europy naznaczona
inwazjami, rywalizacja ré6znych grup etnicznych, wielka pielgrzymka narodow
z Pdinocy na Potudnie iz Wschodu na Zachadd. Nie istnieje Zadne panstwo, zadna
moc, zadna sita cywilna, ktora bylaby w stanie zjednoczy¢ i pacyfikowac. Kosciot
podejmuje si¢ zadania zjednoczenia narodoéw i arbitra migdzy réznymi grupami
wojujacymi przeciwko sobie. Ekspansja cywilizacji chrze$cijanskiej postepuje, ma
pewny cel i granice i dazy do tego, aby utozsamita postdj tego, ktory prowadzi
bitwy z postojem tego, ktory wiedzie Kosciot... Koscidt jako rzesza, imperium bie-
rze na siebie moc polityczna i wojskowa, wykorzystuje wciaz bardziej progresyw-
ne przylgnigcie wszystkich klas socjalnych do wiary chrzescijanskiej oraz ewange-
lizacjg wszystkich srodowisk. Przeciez i $wigci tych czasow naleza do grupy wiad-
cow 1 ewangelizatorow. W tym kontekscie zrozumienie Kosciota, nowy cztowiek
nie bedzie juz tylko megczennikiem za wiarg, ale takze tym, kto swoim zyciem
1 inicjatywa daje konkretne §wiadectwo i przyktad, jak zy¢ nowe zycie i nowa
ludzkos¢. Tacy sa $wigci krolowie, zalozyciele panstw chrzescijanskich, lub tez
mnisi, ktorzy tworza klasztory, ktore stuza calemu spoteczenstwu. Na przyktad
swigty Benedykt ze swoja reguta zycia ymodt si¢ i pracuj« glosi, ze nie istnieje
dualizm warto$ci: wszystko co jest na §wiecie jest pigkne, moze samo od siebie
stuzy¢ cztowieku w jego dostojenstwie Syna Bozego. Glosi dostojnos¢ pracy jako
srodka do budowania Krolestwa Bozego na ziemi, ale takze jako srodek do dosko-
nalenia duchowego. Ziemia jezeli jest zagospodarowana, wydaje dobre ptody. Mnisi
beda tymi, ktorzy uszlachetniaja jako rolnicy jako$¢ pol. Mitos¢ do ksiazek nazna-
czy bardzo delikatny sens kultury, nauki i sztuki. Rzeczywisto$¢, ze w czasie najaz-
dow mnisi ryzykowali Zycie w zamian za uratowanie pergamindw, i niechrzescijan-
kich, nie jest tylko legenda, ale wskazuje na zdolno$¢ docenia¢ wszystko to, co
ludzko$¢ wyprodukowata jako czes¢ budowy Krolestwa Bozego z punktu widzenia
Ewangelii.

W tej sytuacii, kiedy Kosciot rozumiemy jako imperium, istnienie nowego czto-
wieka jest odbierane jako bycie cztowieka, zanurzonego do wartosci nalezacych
do $wiata z jednym celem: podkresli¢, ze teraz z Chrystusem wartosci te przyjmuja
nowe przedznamienie i znajduja tak droge do niewyobrazalnego rozwoju. Migdzy
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wiekiem V-tym i XII-tym sila i srodki do transformacji §wiata byly w rekach Ko-
sciota. Wieki te widziaty zrodzenie dwoch wielkich §wigtych chrzescijanskiego
Zachodu. Przedstawiali, nie do przekonania, przyktady tej nowej rzeczywistosci:
sw.Benedykt /V w./ i §w. Franciszek /XIII w./ . O jednym mozemy méwié, ze
chcial przemieni¢ $wiat, o drugim za$, Ze chcial przemieni¢ i znowu odnowié¢ Ko-
sciot. Co jest sukcesem tych stuleci, w ktorych przechodzi si¢ od zainteresowania
$wiatem do zainteresowania Kosciotem?

Po wieku XII-tym, w pewnym sensie, nowa rzeczywisto$¢, ktora dotyka sig
swiata i Ko$ciota, rozpoczyna nasladowac rézne drogi. To, co potrzebuje Swiat,
staje si¢ tym, co wierzacy przynosi do $wiata: jako nowa rzeczywisto$¢ niesie
wierzacy, w porownaniu z niewierzacymi, staranie o stabych, o sprawiedliwos¢,
o kulture, rozwdj nauk, myslenie, ktore przynosi inspiracje, zdolno$¢ przyja¢ dru-
giego. Nowa rzeczywisto$¢, ktora przynosi cziowiek wiary w Kosciele, jest innego
rodzaju. Jakiego rodzaju? Rodzaju, gdzie piewszym i podstawowym zalozeniem
jestoczyszczenie. Od czego? Od starego, tzn. od grzechu. Dla Kosciota nie istnie-
je inna nowa rzeczywistos¢ niz ta, ktora mozemy nazwac — zwycigstwem nad
grzechem.

4.3 Kosciot jako instytucja, ktora przyjmuje moc >prawas

Kiedy panstwa wzmocnily si¢ a ich glowy zaczgly nazywac si¢ wladcami
chrzescijanskimi, jest im powierzona wtadza w §wiecie. Kosciot nie jest juz impe-
rium, ale spotecznoscia obok innych spotecznych ugrupowan /tak, jak to definiowat
$w. Robert Belarmin/, spotecznoscia lub instytucja, ktora ma swoje reguty, ale kto-
ra nie wyroznia si¢ juz jako instrument zbawienia, ktore jest dane od Boga dla
dobra cetej ludzkosci. Jako taka rozumie si¢ jego funkcje jako pewna kontrola nad
swiatem sekularnym. Kontrola, ktora jest ciagle mniej utozsamiana z moca woj-
skowa lub polityczna, ale ciagle bardziej jest orientowana na szacunek dla prawa
jako conditio sine qua non po to, aby kto$ byt wewnatrz Kosciota i mogt by¢
zbawiony. »Extra ecclesiam nulla salus</zasada formulowana przez Orygenesa
1 Cypriana, ktora wypowida prawdg wiary, ze taska jest zaproponowana cztowie-
kowi dla jego usprawiedliwienia w Jezusie Chrystusie, definitywnie i stale jest hi-
storycznie obecna 1 widzialna w Kosciele, 1jezeli jest szukana jako widzialna, mo-
zna ja znalez¢ tylko w Kosciele Jezusa Chrystusa® /jest dogmatem / jako »anathe-
ma sit!<, ktory charakteryzuje te stulecia.

Benedyktyni w stuleciach swojego najwigkszego rozmachu, szli do $wiata
1 wszystko, co spotkali, starali si¢ przytaczy¢ do chrzescijanstwa. W ten sposob
pozwalali wstgpowa¢ nowym narodom do nowego ludu Bozego, nawet i jezyk, jak
widzimy, na przyktadzie $§w. Cyryla i Metodego. Klasztory /przede wszystkim te
pod wptywem Cluny/ byly rzeczywistymi i wlasciwymi osadami z kierownictwem

¢ Zasadg tg trzeba interpretowaé na podstawie GS 22, LG 16, AG 7.
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1 technikami, bez ktorych by si¢ dzisiejsza nauka i technika nie mogtly zrodzi¢.
Najlepsze rzeczy i te, ktore nie byty konieczne do zycia, byty dzietem mnichow.

Mozemy zapytac, jak to mozliwe, ze w czasach §w. Benedykta, byto pogan-
stwo, barbarzynstwo przyjete jako bracia, ze wszystkimi r6znicami, a juz o kilka
stuleci pozniej przy odkryciu Ameryki, nie powiodlo si¢ integrowac indianska kul-
ture do chrzescijanstwa... Czasy si¢ zmienily, na pewno. Ale byto to przede wszyst-
kim inne pojecie Kosciota i stosunku pomigdzy moca ziemska i moca duchowa, co
jest gtéwna przyczyna. Schizma na Zachodzie /rozdzielenie pomigdzy Kosciotem
katolickim a protestanckim/ naznaczyta histori¢ Kosciota. Tutaj mozemy méwic
o strachu 1 nieufnosci wzgledem wszystkiego, co nie jest blisko ztaczone z Rzy-
mem i ze sposobem zycia chrzescijanstwa tak, jak stanowit Kodeks Prawa Kano-
nicznego. Stad prawdopodobnie ptynie 1 opgtanie inkwizicji, moralizm, strach z by-
cia»poza Kosciolems, poza prawem.

Przeciez Kosciot jako instytucja w tych stuleciach czerpie swoja site ze swo-
ich praw wewngetrznych. Nowa rzeczywisto$¢ chrzescijanina widzi si¢ w jego sta-
raniu za reforma /Kosciola lub spoteczenstwa/. Zaangazowanie w Kosciele, we
spoleczenstwie, w sferze socjalnej, politycznej, misyjnej, moralnej, nowych refor-
matoréws< jest w tym okresie bardzo interesujacym. Sw. Franciszek z Asyzu pro-
ponuje swoj model absolutnego ubostwa, wyrzeczenia sig kaptanstwa w kontek-
$cie boju o inwestyture. Sw. Katarzyna stara si¢ o >reforme< osoby papieza. Sw.
Teresa z Awilli reformuje Karmel, $w. Ignacy reformuje stosunki z hierarchia itd.
Nowos¢, ktora przynosi cztowiek wiary w tych stuleciach, jest powolanie do bycia
jedno z Chrystusem. W traktatach teologicznych pisze sig, ze byty to stulecia abso-
lutnego chrystocentryzmu. Przeciez O nasladowaniu Chrystusa nie jest tylko
nazwa ksiazki najpoczetniejszych medytacji, ale wypowiedzeniem porzadku, ktory
jest typowy dla wiary tego okresu.

Szuka¢ wiernosci Chrystusowi mogto by si¢ wydawac, ze jest sposobem jak
by¢ zwroconym w kierunku przesztosci niz jak odnowic terazniejszos¢. Ale nie ma
nowej rzeczywisto$ci Ducha, jezeli nie ma wiernosci Chrystusowi. Duch prowadzi
nas do wierno$ci Chrystusowi, aby nasza wierno$¢ byta nowa rzeczywistoscia
Kosciota, poniewaz Duch i Chrystus sa Kosciolem. To pokuszenie jest cigzkie.
Cigzko jest by¢ wiernym Chrystusowi a wigc spogladac do przeszlos$ci, na tego,
kim byt Chrystus, w jaki sposob zyt 1 uczyt, uwzgledniac tradycjg 1 rownoczesnie
by¢ zwrécony w kierunku przysztosci, starac si¢ o oddzialywanie na to, co zjawia
si¢ jako nowa rzeczywisto$¢ w absolutnej wolnosci, ktora nie da si¢ spgtac niczym
przesztym i gdzie dziata sam Bog.

Nowy cztowiek jest czlowiekiem wolnym od wszystkiego poniewaz tylko wtedy,
kiedy jest wolny, moze nasladowa¢ Pana w sposob absolutny, wskazywac¢ na Chry-
stusa wewnatrz Kosciota. Mogto si¢ zdarzy¢, ze sw. Franciszek, nowy cztowiek
jest cztowiekiem ubogim w Kosciele, ktory byl bogaty, cztowiekiem pokornym
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w Kosciele, ktory szukat tytulow i stawy, jest bratem w Kosciele, ktory rozdzielat
ludzi na kategorie, jest cztowiekiem, ktory nie przyjmuje zadnej funkcji ani stuzby
w Kosciele, ktory byl charakterystyczny swoimi abicjami i pragnieniami uznania.
Nie mniej jednak §w. Franciszek kochal Ko$ciot i uznawat si¢ za jego syna. Kochat
Kosciotjako znak nowej rzeczywistosci. Mito$¢ jest zawsze nowa, przede wszyst-
kim tam, gdzie jej brakuje. Kosciot przyjat z mitosci $w. Franciszka wigcej 1 zmienit
si¢ wiecej niz pod wplywem najciezszej krytyki. ,, Najmniejsze poruszenie czy-
stej mitosci jest pozZyteczniejsze dla Kosciota niz wszystkie inne dzieta razem
wziemi”, mowila $w. Teresa z Lisieux. Poniewaz nowa rzeczywistos¢ jest rze-
czywistoscia wewngetrzng /nie zewnetrzna!/, wytwarza si¢ w zjednoczeniu, wspol-
nocie, wzajemnosci.

4.4 Kosciol jako »communio — wspolnota¢
czerpie swojq sile z mitosci.

W jakim okresie stoimy dzisiaj my? Na jaki okres spogladamy? Jest to okres,
ktory zyjemy w sile taski, ktora dostat Kosciolt w SW 11, ktory podarowal Koscio-
towi swoj gtowny dokument LG. Jezeli chcemy méwi¢ o Kosciele, musimy wyjs¢
z Trojcy Przenajswigtsze;j. ,, SW Il widzi Kosciol jako lud, jako wspolnote mito-
sci, ktora wychodzi od Trojcy Przenajswietszej poprzez postanie Syna i Du-
cha Swietego. Na pewno, lud i wspélnota jest cos widzialnego, historyczne-
go, uzywajq takich srodkow, ktore mozna odbierac poprzez zmysty, ale wszystko
to mozemy uwazac za sakrament mitosci a rownoczesnie za dzialanie Chry-
stusa’” .

Kosciot jest tajemnica Osob w relacjach: lud Bozy, Ciato Chrystusa, sakra-
ment. Sa to stowa, ktére wywieraja wrazenie jednosci i mnogosci rownoczesnie.
Czym innym jest lud, niz jednos$cia réznych jednostek? Czym innym jest ciato, niz
jednoscia roznych cztonkdow — czym innym jest sakrament, niz rzeczywistoscia,
ktora taczy widzialne, materialne rzeczy z pierwiastkami niewidzialnymi, ducho-
wymi? ,, 1o jest swieta tajemnica jednosci Kosciota w Chrystusie i przez Chrystu-
sa, poprzez dzialalnos¢ Ducha Sw., ktéry udziela rézne dary. Najwyzszym
wzorem i zdrojem tej dziatalnosci jest jednosc¢ w Trojcy Osob Jedynego Boga,
Ojca i Syna w Duchu Sw.””

Wokot tych pojec rozwija sig eklezjologia soboru. Koscidt jako wspdlnota na
obraz Trojcy Sw. Uswiadamia sobie, ze musi przyciagaé tozsamoscia i sita wspol-
noty, wspdlnota z Bogiem, od ktérego pochodzi wspdlnota migdzy ludzmi, braémi
w Chrystusie, ktorzy sa prowadzeni i ozywiani tym samym Duchem.

Wspolnota jest ekwiwalentem greckiego stowa >koinonia¢, ktore mozna prze-
thumaczy¢ jako: przyjazn, uczestnictwo, uczgszczac. Jest stowem, ktore mowi o

7 CONGAR,Y. Le Concile, son Eglise, peuple de Dieu et corps du Christ. Paris, 1984, s. 163-177.
8§ UR2.
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tym, czym jest zycie Boze, do ktorego jestesmy powotani, jaki jest ksztalt zbawie-
nia, srodkéw i celu, ktore wyznaczaja zycie chrzescijanskie. ,, Nie jestesmy powo-
tani do koinonii, poniewaz jest dla nas i dla Kosciota »dobrac, ale dlatego, ze
wierzymy w jedynego Boga, ktéry sam w sobie jest koinoniq”” . Bog jest wspol-
nota, jest Bogiem mitosci. Kosciot, ktory kroczy za swoim planem zlaczenia i wspol-
noty z Bogiem, czerpie swoja sil¢ z mitosci.

5. Prymat milosci

Kosciot dnia dzisiejszego moze czerpac swoja sile z mitosci. Z mitosci Bozej
ize $wiadectwa ludzi wierzacych. Teraz zrodtem i objawieniem mitosci jest §mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa. Gdzie Kosciot zyje i urzeczywistnia ta ofiarg?
W Eucharystii. Tutaj mozemy znalez¢ przyczyng, dlaczego Eucharystia, jak tez
1 cata odnowa liturgiczna, jest ztaczona z odnowa Kosciota. Odnowa Kosciota
urzeczywistnia si¢ tam, gdzie widzimy gleboko zywa liturgi¢. Nowy cztowiek w
Kosciele jest cztowiekiem liturgicznym. I te najnowoczesniejsze nurty, ktore zaj-
muja si¢ kwestig ekumeniczna, twierdza jedna prawde: sakramentem jednosci jest
Eucharystia. Przeciez ,, uczestnictwo w Ciele i Krwi Chrystusa nie czynni nic
innego niz przemienia nas w to, co przyjmujemy”'’. Z tego punktu widzenia
kazdy Koscidl, ktory legalnie celebruje Eucharystig, jest jedno z Chrystusem
1z wszystkimi Kosciotami ztaczonymi z Chrystusem, ktorym sa w Chrystusie zla-
czone migdzy soba. Prawdziwa wspdlnota juz istnieje, nie my ja wytwarzamy. To
jest wyjatkowo pigkne, wyswobadzajace, pobudzajace.

Nasze powotanie do bycia nowymi ludzmi w Kosciele dotyczy naszego uczest-
nictwa na zlaczeniu i wspolnocie z Bogiem. Ale tylko ten, kto kocha, jest w rzeczy-
wistosci w tacznosci z Bogiem, poniewaz widzi, ze go Bog kocha.

Tozsamos¢ Kosciota odsyta do Boga, do Boga w Trojcy. Tozsamo$¢ Kosciota
jest zbudowana na relacjach, na tym, co jest jeszcze przed mitoscia. I grzech
w Kosciele trzeba rozumie¢ w stosunku do pojec takich jak relacja, mitos¢, wspol-
nota. Bardzo dziecinne jest na przyktad utozsamia¢ bogactwo Kos$ciota z grze-
chem. Istnieje bogactwo, ktore jest opatrznoscia dla biednego. Sprawdzian prawo-
$ci jest dany relacji na osoby, relacji, ktora zmienia uzywanie rzeczy.

6. Kosciol, ktory przezywa jedno$¢ i mnogos¢ w stosunku
do Chrystusa i do Ducha Swigtego
Co dzisiaj mozemy widzie¢ jasniej niz w pierwszych stuleciach, kiedy rozmy-
slamy o pojgciu mitosci jako o glownym pojeciu w rozumieniu Kosciota? Dzisiaj
Kosciot wyrazniej odczuwa, takze dzigki bledom przesztosci, ze wspdlnota jest

9 ZIZOULAS, J. Verso la Koinonia. In //[Regno — Documenti, 1993, n. 17, s.531.
10 Por. LEON WIELKI. Sermoni, 63, 7.
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tworzona jednoscia i mnogoscia. Jednoscia wokot osoby Chrystusa, mnogoscia
wokot rzeczywistosci Ducha Swigtego.

Dzisiaj jednym z zadan teologii jest rozwina¢ to zjednoczenie miadzy Chrystu-
sem jako centrum wiary a Duchem Sw. jako centrum zycia chrze$cijanskiego.
Chrystus byt w ciagu wielu wiekow jedyna przyczyna fundamentu Kosciota, dlate-
go tez i jedynym tematem teologii. Fundamentem Kosciota jest Bog jako Ojciec,
SyniDuch Swiety.

., Eklezjologia musi by¢ zbudowana na teologii trynitarnej, jezeli chce
by¢ teologiq wspalnoty... Podstawq dla naszego pojecia powagi Kosciola
jest, ze sie Bog objawia w swoim istnieniu jako istnienie wspolnoty osobistej.
Z tego plynie, ze kiedy mowimy, ze Kosciol jest koinoniq, nie myslimy wtedy
o Zadnej innej wspolnocie, niz o wspolnocie osobistej, ktora istnieje miedzy
Ojcem, Synem i Duchem. To zawiera takze to, ze Kosciol jest juz ze swojej
definicji niekompatybilny z indywidualizmem... Realizacja petnej i doskona-
lej wspolnoty w historii jest kwestiq trwatego boju przeciwko sitom, ktore mu
zagrazajq . Koinonia jest darem eschatologicznym ™" .

Rzeczywisto$¢, ktora w sposob niedostateczny odbija rzeczywistos¢ Ducha
Sw. w teologii i w zyciu chrzescijanskim, przyniosta swoj efekt takze do zrozumie-
nia Kosciota. Kiedy potaczymy rzeczywistos¢ Kosciota z osoba Chrystusa, zrozu-
miemy, ze Kociot jest jeden, kiedy rozwiniemy zjednoczenie miedzy Duchem Sw.,
zrozumiemy, ze Ko$ciol jest wspolnota wielu cztonkow i wielu Kosciotow. Duch
Sw., dany wierzacym, kazdemu wierzacemu, dany wspdlnocie wierzacych, ktorzy
celebruja Eucharystig, pozwoli zrozumie¢ glebig ewangelijnego pluralizmu. Na kan-
wie dziatalno$ci Ducha Sw. »jest wspolnym< wszystko to, co spotykamy w rézno-
rodnosci daréw, w mnogosci powotan, poniewaz widzimy, ze jesteSmy dzie¢mi
tego samego Ojca. To nie oznacza utraty jednosci. Na odwrot, zyjemy prawdzi-
wym pluralizmem, jezeli chcemy zachowac¢ wigksza jedno$¢ duchowa.

11 ZIZIOULAS, J. Verso la Koinonia, jw.s. 531-535.
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TRADYCJA CYRYLOMETODIANSKA
W WELEHRADZIE
ATOWARZYSTWO JEZUSOWE

I. Tlo historyczne powstania
welehradzkiego osrodka religijnego

Powstanie' o$rodka kultu chrzescijanskiego w Welehradzie laczy sie z dzia-
Talnoscia swigtych Cyryla i Metodego.

Plany wprowadzenia w liturgii jgzyka stowianskiego uzyskaty aprobatg papie-
7a Hadriana I1 (868 1.)* . Po stworzeniu alfabetu stowianskiego Cyryl i Metody
przettumaczyli ksiegi liturgiczne 1 Stary Testament (bez Ksiag Machabejskich) oraz
Nowy Testament.

Nominacja Metodego na arcybiskupa panonsko-morawskiego®, oznaczata to
ze otrzymat zadanie utworzenia pod swoim zwierzchnictwem prowincji koscielne;j
(metropolii)’. Dawato to korzystne warunki do urzeczywistnienia planéw wprowa-
dzenia do liturgii jgzyka stowianskiego uzywanego przez miejscowa ludnos¢.

Nowatorskie metody misjonarskie Cyryla i Metodego —jak to zwykle bywa —
spotkaly si¢ z ostrym sprzeciwem. Do tego doszedt jeszcze spor jurysdykcyjny
z bawarskimi biskupami. Ziemie morawskie stanowily bowiem dotychczas te-
rytorium misyjne podlegle arcybiskupowi Pasawy’.

Zgodnie z 6wczesnym prawodawstwem, metropolita mogt samodzielnie
w granicach wlasnej prowincji, ustanowi¢ odrgbne diecezje. Prawo koscielne wy-
magato — tak pozostato do dnia dzisiejszego — dla konsekracji nowego biskupa
trzech kaplanow posiadajacych juz biskupie §wiecenia’. Arcybiskup Metody miat
do dyspozycji tylko jednego biskupa, Wichinga. Niekorzystne okolicznos$ci, w tym
dziatania wojenne, uniemozliwily wykorzystanie tych uprawnien’.

Niniejszy artykut pisany jest rownolegle z dysertacja przygotowywana pod kierownictwem ks. prof.
dr. hab. Edwarda Goreckiego

B. Zlamal, Prirucka ceskych cirkevnich déjin, Olomouc 1970, dil L, s. 76, 77.

Tamze, s. 82, (§w. Cyryl zmarl w Rzymie 14 lutego 869 r.).

Metropolia jest koscielna jednostka terytorialng zalezna jedynie od Stolicy Apostolskie;j.

Zlamal, Prirucka..., s.37.

Falsyfikat Collectio Pseudo-Isidoriana, Gratiano-Decreti (CorpIC), CIC 1917 (can. 954) oraz CIC
1983 (can. 1014).

O. Polach, Cirkevne pravni pomery ve strednim Podunaji od rozsirent kiessanstvi a* do padu Velke
Moravy, Acta Velehradensis, Olomouc 1948, s. 305.
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Historycy powszechnie przyjmuja, Ze ksiazgta w sredniowieczu nie posiadali
statych stolic. Automatyczne przenoszenie tej praktyki na zwyczaje koscielne wy-
daje si¢ by¢ nieuprawnione. Przepisy koscielne wymagaty bowiem juz wtedy od
biskupow ordynariuszy statych siedzib. Naktadaty one tez na nich obowiazek rezy-
dencji®.

Wiele wskazuje na to, ze $w. Metody, obowiazek zatozenia statej siedziby
spetit dopiero u schytku swego zycia. Za stolicg metropolii obrat Welehrad. Tam
tez dokonczyl ttumaczenia Pisma §w. i zmart 6 kwietnia 885 roku. Pogrzeb arcybi-
skupa odbyl si¢ w Welehradzie’.

Wraz ze $miercia §w. Metodego upadta zalozona przez niego metropolia
iwprowadzona liturgia. Uczniowie Metodego zmuszeni zostali do opuszczenia Mo-
raw. Zalew poganskich Wegrow spowodowat zanik wszystkich osrodkow chrze-
$cijanstwa na zajetych przez nich terenach.

Odrgbnym zagadnieniem badawczym jest ustalenie potozenia geograficznego
pierwotnego Welehradu. Obecny Welehrad nie nalezy utozsamia¢ z miejscowo-
$cia o tej samej nazwie z czasow $w. Metodego'’. Przestanki dostarczone przez
tradycj¢ oraz wykopaliska archeologiczne pozwalaja na utworzenie hipotezy umiej-
scawiajacej pierwotny Welehrad w Starém Mésté niedaleko miejscowosci Uher-
ské Hradiste.

W roku 1205 cystersi wybudowali w poblizu Starého Mésta klasztor, w kto-
rym miano kontynuowac tradycje stowianskiego chrzescijanstwa, zapoczatkowa-
ne przez $wietych CyrylaiMetodego''. Mnisi, ktorzy zatozyli klasztor byli pocho-
dzenia niemieckiego, a wigc nie byli obeznani z tradycja stowianskiego apostolatu.
Celu nie dato sig¢ wigc natychmiast urzeczywistnic, trzeba byto poczekac¢ az do
uformowania si¢ zakonnikoéw pochodzacych z ludno$ci miejscowe;.

Opactwo w ciagu stuleci doznawalo czasu rozkwitu, ale spotykaty je tez nie-
szcze$cia. Znaczacych zniszczen dokonaty najazdy husytow'” i wojna trzydzies-
toletnia. Kres dziatalno$ci znaczacego opactwa w Welehradzie przyniost dekret
kasacyjny cesarza Josefa I w roku 1784.

II. Powierzenie duszpasterstwa w Welehradzie
Towarzystwu Jezusowemu

Wskutek kasaty majatek opactwa zostat utracony, a nieruchomosci ulegty
w znacznej mierze dewastacji”’. Osiemdziesiat lat po likwidacji klasztoru pamigé

8 Tamze, s. 180.

9 Zlamal, Prirucka...,s. 180.

10 Tamze, s. 115.

' R. Hurt, Déjiny cisterciackého klastera na Velehradé, Olomouc 1934, dil 1., s. 13.
12 Tamze, s. 100.

13 Hurt, Déjiny..., dil 1., s. 320.
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0 dziatalnosci mnichéw welehradzkich byta ciagle zywa. Pomimo wielorakich trud-
nosci z jakimi borykata si¢ miejscowa ludnos¢, powstata inicjatywa przygotowania
uroczystosci zwiazanej z tysieczng rocznica przyjscia swigtych Cyryla i Metodego
do Moraw (w 1863 roku), $mierci $w. Cyryla (w 18691.) 1 $w. Metodego (w 18851.).

Zaangazowaniu religijnemu miejscowej ludnosci nalezy przypisa¢ powstanie
takich organizacji jak: ,,Matice velehradska”, ,,Koruna solunska”, ,,Jednota pani
a panen moravskych”'. Stowarzyszenia te zebraty znaczna czesé srodkow ko-
niecznych do przygotowania uroczystosci jubileuszowych. Wsr6d wielu dobroczyn-
cow wyrdznit sig hojnoscia arcybiskup otlomuniecki, kardynat Friedrich Fiirsten-
berg, ktory przyczynit si¢ do zniwelowania dtugéw ciazacych na dawnym opac-
twie' Zebrane $rodki postuzyly do wyremontowania ko$ciota i czesci budynkow
dawnego opactwa.

Zorganizowane uroczystosci Sciagnety pielgrzymow z wielu stowianskich na-
rodow. Najwiecej byto Czechow, Stowakow i Polakéw. W konsekwencji uroczy-
sto$ci jubileuszowych lud i miejscowy kler zwracat si¢ wielokrotnie do wtadz ko-
scielnych o przywrocenie swietnosci dawnego osrodka kultu religijnego. Stato si¢
oczywiste, ze do statej opieki nad miejscem pielgrzymkowym, zapewnienia wier-
nym mozliwosci korzystania z sakramentu pojednania, sprawowania liturgii i od-
prawiania uroczystych nabozenstw paraliturgicznych najbardziej odpowiedni sa
zakonnicy'.

Odpowiadajac na powtarzajace si¢ liczne prosby 1 nalegania, arcybiskup oto-
muniecki kardynat Fiirstenberg, wszczat poszukiwania zakonu, ktory by odpowiedziat
na zapotrzebowania duchowe miejscowej ludnosci oraz spodziewanych pielgrzy-
moéw. Cystersi, do ktorych zwrdcit sig¢ w pierwszej kolejnosci kardynat Fiirsten-
berg, jako do naturalnych spadkobiercéw, odmowili, nie mogac spetni¢ warunku
otworzenia nowicjatu dla Czechow.

Dominikanie i benedyktyni tez nie wyrazili zainteresowania. W tej sytuacji
kardynat Fiirstenberg zwroécit sig - za posrednictwem przetozonego Prowincji Au-
striackiej, o. Franciszka Schwirzlera - do generala jezuitow, o. Antoniego Marii
Anderledy’ego'’ o to, by Towarzystwo Jezusowe objeto opieka duchowa Weleh-
rad. Kardynat przy tej okazji wyrazil przekonanie, ze zakon $w. Ignacego znakomi-
cie si¢ nadaje do podjecia trudnej dziatalnosci misyjnej i rekolekcyjnej, koniecznej
dla odrodzenia religijnego. Generat polecit zbadac, czy istnieja warunki do utwo-

14 F. Cinek, Velehrad viry, Olomouc 1936, s. 139.

15 Katalog moravskych biskupt, Olomouc 1977, s. 91, 92.

16 Cinek, Velehrad..., s. 295.

17 Jezuici moga zgodnie z przepisami Konstytucji przyja¢ nowa parafig jedynie za zgoda przetozonego
generalnego. Por.: J. W. Padberg — M. D. O‘Keefe — J. L. Mc Carthy, For matters of greater moment
— the first thirthy Jesuit General Congregation, Institute of Jesuit Sources, St. Louis 1994, s. 573 : 27
Kongregacja generalna (w 1923 r.) powotuje si¢ na pierwsze Kongregacje i na Konstytucje w swoim
dekrecie n. 233.
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rzenia kolegium i nowicjatu w Welehradzie oraz czy metropolita zapewni wtadzom
zakonnym prawo swobodnego mianowania proboszcza i jego wspotpracownikow.
Prowincjat wraz ze swoja konsulta”® na oba pytania przedstawit pozytywna opi-
ni¢. Arcybiskup gwarantowat Towarzystwu Jezusowemu prawo do samodzielne-
go obsadzania wszystkich stanowisk w kolegium i parafii "°.

Negocjacje pomigdzy uprawnionymi przedstawicielami zakonu i archidiecezji
trwaty caty rok 1890. O ich intensywnosci §wiadczy spora ilo§¢ zachowanych
protokotow z negocjacii, uméw i dokumentow dotyczacych spraw szczegdtowych™.
Do przejecia w imieniu zakonu parafii zostal upowazniony 15 grudnia 1890 roku
o. Edward Vostatek™, ktory otrzymat tez w Boze Narodzenie tego roku nominacje
na rektora i mistrza nowicjuszy. Urzedowe przejgcie parafii nastapito 18 grudnia
1890 r. Pierwsza wspdlnota w Welehradzie sktadata sig¢ z dwoch kaptanow, dwoch
braci zakonnych i sze$ciu nowicjuszy. Erekcja nastapita po wydaniu dekretu fun-
dacyjnego™ przez metropolite ofomunieckiego kardynata Fiirstenberga w dniu 15
stycznia 1891 roku.

III. Dzialalno$¢ apostolska Towarzystwa Jezusowego
w Welehradzie

1. Dziatalnos¢ od 1891 r. do drugiej wojny swiatowe;j.

Zaraz po utworzeniu domu zakonnego jezuici podj¢li prace parafialna. Istot-
nym jej elementem byto postugiwanie pielgrzymom. Najwigksza wage przywiazy-
wano do uroczystosci $wigtych Cyryla i Metodego obchodzonych 5 lipca. Organi-
zowano pielgrzymki stanowe i wspolnot religijnych. W Welehradzie rozwinat si¢
znacznie pod koniec XIX w. ruch pielgrzymkowy.

W glownej pielgrzymce 1904 roku uczestniczyt nuncjusz apostolski w Wied-
niu Granito di Belmonte », ktory skorzystal z okazji, by zdementowa¢ roz-
powszechniane zarzuty jakoby dziatalnos¢ pielgrzymkowa w Welehradzie, zamiast
postaci religijnej przybierala charakter polityczno-separatystyczny. Stanowisko
nuncjusza uspokoito niektore wptywowe kregi w Wiedniu.

Innym polem duszpasterstwa parafialnego byly sodalicje marianskie **. So-
dalicje wyrosty z duchowosci Towarzystwa, przede wszystkim rekolekcji igna-

'8 Konsulta — zespo6t doradcow przelozonego, tu : prowincjala.

19 Do erygowania rezydencji lub kolegium Konstytucje Towarzystwa Jezusowego takze wymagaja zgody
generata. (Zob.: Pisma przetozonego generalnego do prowincjata : Archiwum Romanum Societatis
Iesu — Epp. Gen. a die 16 Mai 1877 ad diem 23 Novembris 1891, s. 467 — 469).

20 Zemsky archiv v Olomouci, kart. 1037, G4 n. 287 — 294.

21 Moravsky zemsky archiv v Brné, n. E32/ A 3

22 Tamze, n. 32 / A 11

23 Litterae annuae, Moravsky zemsky archiv v Bné, n. E 32/ A 3

24 Sodalicje marianskie zatozy? o. Jan Leuvnis w Rzymie. Do Czech przeniést je sSw. Edmund Campion.
Por.: F. Némec, Tovarysstvo, Societas-Rim 1994, s. 131, 132.



Tradycja cyrylometodianska w Welehradzie a Towarzystwo Jezusowe 187

cjanskich. Cztonkowie sodalicji spotykali sig raz na tydzien na modlitwach, stuchali
gloszonych dla nich prelekc;ji, $piewali piesni religijne. Pierwsza sodalicja marian-
ska powstata z inicjatywy jezuitow w Welehradzie w 1908 roku. Sodalicje podzie-
lone byty na poszczegodlne stany, nad ktorymi opiekg duchowa sprawowat kaptan.
Odegraty one znaczaca role w poglebianiu zycia religijnego.

Obok pracy parafialnej jezuici organizowali misje ludowe w okolicznych para-
fiach. Wyglaszano kazania, udzielano sakramentu pokuty. Misje te stuzyty ducho-
wej odnowie wiernych. Do charyzmatu Towarzystwa Jezusowego nalezy dziatal-
nosc¢ rekolekcyjna. Od 1916 roku kolegium figuruje w oficjalnych katalogach jako:

,,Domus probationis Velehradensis et Domus exercitiorum’™.

Kolegium nie posiadato odpowiedniego budynku do prowadzenia Cwiczen
Duchowych. Budowg domu rekolekcyjnego rozpoczgto w 1922 roku. Uroczyste
poswigcenie nowego obiektu nastapito 3 sierpnia 1924 roku. Nadano mu imig ,,Sto-
janov’ na cze$¢ arcybiskupa Stojana, w uznaniu jego zastug dla reaktywizacji we-
lehradzkiego o$rodka’™.

Misje i rekolekcje prowadzone przez ojcow welehradzkiej wspolnoty cieszy-
1y sig tak wielka popularnoscia, iz ilo$¢ otrzymywanych zaproszen znacznie prze-
kraczata ich mozliwosci.

W uznaniu dziatalnosci apostolskiej welehradzkigo osrodka papiez Pius XI
29927

nadat kosciotowi w dniu 7 lutego 1928 roku tytut ,,bazyliki mniejszej™".

Towarzystwo Jezusowe w catych swych dziejach brato zywy udziat w zyciu
misyjnym Kos$ciota. Kolegium w Welehradzie pragngto tez uczestniczy¢ w tym
waznym dziele, taczac je z tradycja cyrylometodianska. Specyfika Welehradu sta-
1y sig zjazdy unijne. Organizowane byly z wielkim rozmachem. Ich przygotowaniem
zajmowalo si¢ wiele organizacji, ktore pragnely przyczynic si¢ do doprowadzenia
do jednosci Chrystusowego Kosciota. O randze tych zjazdow §wiadczy to, ze uczest-
niczyli w nich wysocy dostojnicy Kosciotéw wschodnich i tacinskiego. Jezuici brali
w nich udziat w charakterze prelegentow.

Trzy zjazdy (kongresy) odbyty si¢ przed I wojna §wiatowa (w latach 1907,
1909, 1911). Pierwszy kongres miat na celu wypracowanie formuty nastgpnych
zjazdoéw. Na drugim postanowiono, zatozy¢ stowarzyszenie naukowe pod nazwa
»Akademie Velehradska..., ktora formalnie powstata w 1910 roku. Jej organem
(wydawanym w formie czasopisma) byty ,,Acta Academiae Velehradensis”, na-
wiazujace do ,,Litterae Slavorum theologicae™. W zjezdzie wzigto udziat wielu
teologow 1 ekspertow w dziedzinie misji. Specjalne zyczenia dla uczestnikow obrad

25 Pfehled piisobeni TJ na Velehradé (1890-1950), Moravsky zemsky archiv v Brné, n. E 32.

26 Cinek, Velehrad...,s. 516.

27 List apostolski: ,,Ad perpetuam rei memoriam.,,

28 V. Tkadl¢ik, Minulost a budoucnost velehradskych kongresii, hlas Velehradu ¢.3, Velehrad 1995, s. 14.
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1T Kongresu przestal papiez Pius X. Kongres postanowit uchwaly zjazdu przestaé
wszystkim Kosciotlom Wschodnim. Natomiast publikacje miaty by¢ przettumaczone
najezyk rosyjski. Zalecono takze intensywne modty, odprawianie Mszy $w. o jednos¢
chrzescijan oraz propagowaé nabozenstwo do Najéw. Serca Jezusowego™ .

Nastgpne kongresy unijne miaty miejsce po I wojnie §wiatowej (w latach
1924,1927,193211936). Idea kongreséw unijnych w Welehradzie zostata podjeta
w réznych krajach Europy, nie tylko stowianskich.

Czwarty kongres unijny odbyt si¢ w 1924 roku. Zjazd otworzyt arcybiskup
ofomuniecki dr Leopold Pre¢an. Wspomniat swego poprzednika i inicjatora pierw-
szych trzech kongresow, dr Antoniego Stojana i odczytat przestanie papieza Piusa
XTI

Podczas obrad poruszano réznorakie zagadnienia: usitowano uporzadkowac
problemy zwiazane z zachowaniem precedencji, jurysdykeji, praw Kosciotow
Wschodnich zjednoczonych z Rzymem, tradycji i jezyka (terminologia), tacinskiej
misjina wschodzie, zadan ,,Akademie velehradské”, itp. Na zakonczenie zostata
przyjetauchwata w 16 punktach. Oto najwazniejsze z nich: petycja skierowana do
papieza o ogloszenie swigtych Cyryla i Metodego obroncami jednosci Kosciota;
sformutowano apel by w wydziatach teologicznych wprowadzi¢ wyktady historii
dogmatdw i zwroci¢ uwage na odmienne rozumienie niektorych prawd wiary oraz
informowac stuchaczy o tradycjach eklezjalnych Kosciotow Wschodnich. Postu-
lowano tez, by litani¢ do wszystkich swigtych uzupehic o §wigtych czczonych na
Wschodzie.

Piaty kongres unijny odbyl si¢ w 1927 roku. Rangg zjazdu podniost papiez
Pius XI’', wysylajac do uczestnikow specjalne pismo. W ,,Acta V. Conventus
Velehradensis”” mozna znalez¢ program kongresu. Glownie interesowano si¢ aspek-
tami sakramentalnymi, zwracajac uwage na odrebne tradycje eklezjalne Koscio-
to6w Wschodniego i Zachodniego. W dalszej kolejnosci tworzono plany przysztych

kongresow unijnych i zadaniach ,,Apostol4tu sv. Cyrila a Metodgje™”.

W 1932 roku odbyt si¢ szdsty kongres unijny. W tym zjezdzie uczestniczyli
przedstawiciele trzynastu krajow. Omawiano kwestie z zakresu filozofii, za-
stanawiano si¢ nad przyczynami braku jednosci eklezjalnej. Interesowano sig tez
liturgia i rozwojem wiary>, i mozliwo$ciami uznania przez wszystkie Ko$cioty
soborow, itp. Rownolegle do obrad (w ich koncowej czgsci) odbyty sig walne zgro-
madzenia ,,Apostolatu sv. Cyrila a Metodé€je” 1,,Akademie velehradské™*.

29 Cinek, Velehrad..., s. 447, 448.

30 Acta IV. Conventus Velehradensis, Olomouc 1925, s. 7.

31 Acta V. Conventus Velehradensis, Olomouc 1927, s. 13.

32 Tamze, s. 20, 21. (Wyjasnienie zadan wspolnot na dalszych stronach.).
33 Por.: Apostolat sv. Cyrila a Metodé¢je, Olomouc 1932, s. 298.

34 Por.: Apostolat sv. Cyrila a Metodéje, Olomouc 1932, s. 416.
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Ostatni kongres unijny (siodmy) odbyt si¢ w 1936 roku. Rozpoczat si¢ piel-
grzymka teologdw stowianskich®. Kongres ten mial duze znaczenie, ze wzgledu
na tematykg 1 warto$¢ przedstawionych odczytow (o teologii tacinskiej, kulcie
maryjnym z czaséw $wigtych Cyryla i Metodego, o ksiggach liturgicznych rytu
bizantyjsko-stowianskiego, o nauce sw. Cyryla a Metodego dotyczacej rozumienia
prymatu papieza, o relacji ,,Apostolat sv. Cyrila a Metod¢je,, i VII kongres unijny
itp.).

W unijnych kongresach uczestniczyli wybitni teolodzy, wsrdd nich byli biskupi
i profesorzy uniwersytetow, jak: arcybiskup otomuniecki dr Antoni C. Stojan, dr
Leopold Precan, dr Franciszek Sal. Bauer, metropolita Andrzej Szeptyckij z Lwo-
wa, wybitni teologowie (profesorzy): dr Jan Schneider, dr Antoni Podlaha, dr Fran-
ciszek Grivec z Lubjany, dr J6zef Vajs, dr Franciszek Pechuska, dr Franciszek
Dvornik, dr Franciszek Cinek, dr Bohumil Spacil z Rzymu, dr D"Herbigny (Pontifi-
cio Instituto Orientale), dr Jozef Matocha, dr J6zef VaSica, dr Antoni Salajka, dr
Antoni Suranek, dr Bogumit Zlamal, kaptani Jozef Vykydal, Jan Vychodil, Gleb
Verchovsky, Moyse z Paryza, Sidorov z Bielegradu, Maryan Zdziechowski, kano-
nik dr Hanus, Franciszek Jemelka i jezuici Adolf Spaldék, Antoni Ostréilik, Antoni
Lepka, z wschodu Aleksander Malcev, Epifan Szanow i inni*°.

W Welehradzie powstaty rozne organizacje (stowarzyszenia), majace na celu
wspomaganie prac naukowych, apostolsko-misyjnych jak i charytatywnych, w kto-
rych tez aktywnie uczestniczyli jezuici. Byly to:

,Matice velehradska” — powstala podczas przygotowan do uroczystosci jubi-
leuszowych. Najpierw powstal komitet wspomagajacy, w roku 1862 przetworzyt
si¢ w,,Matici velehradskou,,. Do tych organizacji zapisywali si¢ chetni, ktorzy pra-
gneli wspomdc inicjatywe zorganizowania wielkich uroczystosci jubileuszowych.
Czlonkowie tych stowarzyszen przyczynili sig tez do renowacji kosciota.

,»Apostolat sv. Cyrila a Metodéje” — ideg stowarzyszenia przedstawit dr An-
toni C. Stojan na Zjezdzie Katolikow w Wiedniu w 1889 roku. Obecni przyjeli t¢
mysl z aprobata co zmobilizowato Stojana do zatoZenia tegoz unijnego stowarzy-
szenia. Apostolat wydawat czasopismo o tej samej nazwie, wspierat finansowo
katolicka prasg. Statuty zatwierdzili ordynariusze archidiecezji otomunieckie;j i die-
cezji brnenskiej w roku 1891. Wiadze panstwowe wyrazity na nie zgodg 15 lipca
1892 roku. W dniach 28 129 grudnia 1892 r. byto pierwsze posiedzenie Komitetu
Centralnego Apostolatu w Welehradzie, a w dniach 31 lipca i 1 sierpnia 1893 byto
pierwsze zgromadzenie generalne. Zgromadzenia generalne odbywaly sig co rok,
ataczone byty z pielgrzymka. Apostolat szerzyt si¢ w duzych parafiach Czech
i Moraw, nawet w innych krajach stowianskich. W Welehradzie powstata bibliote-
ka wszechstowianska.

35 Por.: Apostolat sv. Cyrila a Metodé€je, Olomouc 1936, s. 309.
36 Tkadl¢ik, Minulost.. ., s. 23.
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W sktad komitetu centralnego wchodzito 9 cztonkoéw, wybranych na trzy lata
przez delegatow. Wybor wymagat potwierdzenia ordynariusza otomunieckiego®’.
Czlonkowie placili sktadki a statut wyszczegolnial tez ich uprawnienia. Organiza-
cja ta szybko si¢ rozpowszechniata wsrod Stowian, takze zyjacych na emigracji.
Na poczatku XX w. Apostolat liczyt tylko na Morawach i Slasku Cieszynskim
ponad 90 000 cztonkow.

,,Cyrilometodg¢jské druestvo Velehrad” — inicjatorem zatozenia tej wspolnoty
bylidr A. C. Stojan i rektor kolegium welehradzkiego o. Jan Nep. Cibulka. W roku
1902 zdecydowano stworzy¢ nowa organizacj¢. Wspodlnota stawiata sobie nastg-
pujace cele: odnowa cyrylometodianskich zabytkow, stworzenie welehradzkiego
centrum propagujacego ideg jednoczenia chrzescijan poprzez edukacjg i odpowiednia
literature.

Statuty zatwierdzil w 1902 roku ordynariusz otomuniecki. 13 osobowy Komi-
tet Centralny wybieralo Zgromadzenie Generalne. Z urzedu w sktad komitetu
wchodzit rektor welehradzkiego kolegium lub proboszcz parafii. Prawo przyjmo-
wania nowych cztonkéw miat Komitet Centralny™.

,»Cyrilometodéjsky tiskovy spolek” — zwiazek ten powstat w roku 1907. Jego
zadaniem byto wspieranie katolickiej prasy stowianskiej, szczeg6lnie przeznaczo-
nej do wysylki za granice. Organizacja ta zaopatrywata uboga ludno$¢ roznych
krajow w katechizmy i katolicka literature.

»Akademie velehradska” — powstata podczas drugiego (1909 r.) zjazdu unij-
nego. Bylo to stowarzyszenie dydaktyczno-naukowe, ktdre stawiato sobie za cel
wspieranie akcji poszerzania wiedzy o Kosciele Wschodnim (grecko-stowianskim).
Siedziba tego stowarzyszenia znajdowata si¢ w Welehradzie. Akademia skupiata
pracownikoéw naukowych i przyjaciot studium stowianskiej tradycji koscielnej, or-
ganizowata kursy naukowe, wydawata publikacje naukowe, fundowata stypen-
dia®”. Stowarzyszeniem kierowat komitet ztozony z 15 cztonkéw. Dla nauki sa
w stowarzyszeniu trzy badawcze sekcje: wschodnia, zachodnia i cyrylometodian-
ska.

Szkota misyjna :

W roku 1916 powotano do zycia szkolg misyjna na szczeblu gimnazjalnym.
Pierwsza proba zatozenia tej szkoty miata miejsce juz w roku 1909, jednak ze wzgle-
dow technicznych zakonczyta sig niepowodzeniem.

Dopiero w roku 1916 udato si¢ stworzy¢ odpowiednie warunki do urzeczy-
wistnienia wezesniejszych planow. W kronice szkoty podano pierwszych nauczy-

37 Statuty, Zemsky archiv v Olomouci, n. 3718 / ST 101
3% Tamze.
39 Statuty, Zemsky archiv v Olomouci, n. 3718 / ST 101.
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cieli i uczniéw gimnazjum®. Dnia 11 lipca 1919 papiez Benedykt XV (1914-1922)
nadat szkole rangg Papieskiego Instytutu. Uczniowie tej szkoty mogli po maturze
wstepowac bezposrednio do Papieskiego Instytutu Orientalnego (Pontificio Insti-
tuto Orientale) w Rzymie. Od tej pory petna nazwa kolegium w Welehradzie brzmia-
fa: ,,PONTIFICIUM COLLEGIUM MAXIMUM SS. CYRILLI ET METHODII
PRO MISSIONIBUS SLAVICIS ET DOMUS PROBATIONIS ET EXERCI-
TIORUM™'. Celem tej instytucji naukowo-dydaktycznej miato by¢ przygotowa-
nie misjonarzy do Rosji.

Szkota poczatkowo jednak nie uzyskata praw publicznych, wskutek czego
dwa lata przed matura uczniowie musieli przenosi¢ si¢ do gimnazjum w Pradze
albo w Kromierzyzu. W roku 1937 szkole przyznano prawa publiczne i pierwsze
egzaminy maturalne odbyly si¢ w 1939 roku, ostatnie w 1940 roku.

W 1941 roku niemieckie wladze okupacyjne gimnazjum zamknely. Swa dzia-
falno$¢ szkota mogta wznowi¢ w 1946 roku, jednakze w 1950 roku wladze Cze-
chostowackiej Republiki Ludowej na nowo ja zamknely. Dokumentacjg szkolna
zdeponowano w gimnazjum w Uherském Hradisti*.

Dobrze rozwijajaca si¢ dziatalnos¢ jezuitow w Welehradzie na ptaszczyznie
religijnym i kulturalno-o$wiatowym brutalnie przerwaty systemy totalitarne, naj-
pierw hitlerowski, a potem komunistyczny.

2. Dzialalnos¢ podczas Il wojny swiatowej i rzqdow komuni-
stycznego totalitarizmu.
W ciagu drugiej wojny $wiatowej" jezuici mogli kontynuowaé prace duszpa-
sterska, ale ich dzialalnos¢ byta znacznie ograniczona.

W marcu 1942 roku rozpoczal na nowo w Welehradzie dziata¢ nowicjat
i fakultet filozoficzny, przeniesiony z Beneszowa koto Pragi*.

Pod koniec roku szkolnego w czerwcu 1942 zamknigto szkote misyjna. Wta-
dze okupacyjne zakazaty Cwiczen Duchowych. Dom Rekolekeyjny ,,Stojanov”
zostal zarekwirowany i oddany do uzytku niemieckiej mtodziezy z ,,Hitlerjugend”.

Po zakonczeniu dziatan wojennych szybko, bo juz 1 wrzesnia 1945 roku roz-
poczeto nauke w gimnazjum®. Rozpoczat sie ruch misyjny, rekolekcje, misje ludo-
we itp. Rosta liczba pielgrzymek.

40 Kronika ustavu, Moravsky zemsky archiv v Brn¢, n. E 32/ E 1

41 Litterae annuae, Moravsky zemsky archiv v Brné, n. E 32/ A 3.

42 Diaf jednani, Moravsky zemsky archiv v Brné, n. E 32.

43 Protektorat B6hmen und Mibhren,,.

44 Nowicjat byt w Beneszowie w bylym kolegium piaréw w latach 1935-1942. W 1942 roku zostato
kolegium zajgte przez Niemcow.

45 J. Pavlik, Budou vds vydavat soudiim, Societas Praha 1995, s. 20.
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Nadzieje na powr6t do normalnej pracy duszpasterskiej i pedagogicznej znacznie
si¢ zmniejszyly po dniu 25 lutego 1948 roku, gdy partia komunistyczna przejgta
wladzeg. Rozpoczeto sig ostre przesladowanie Kosciota, zakonow i wierzacych.
Szczytem tego byla akcja likwidacyjna domoéw zakonnych 13 kwietnia 1950 roku.
Zakazano przyjmowania kandydatéw do zakonow, a starszych zakonnikow inter-
nowano. Wielu zakonnikéw oskarzono fatszywie o akcje antypanstwowe osadzo-
no w wiezieniach®.

W nocy z 13 na 14 kwietnia 1950 roku w catym kraju czechostowacki Urzad
Bezpieczenstwa internowatl zakonnikow. Jezuitow welehradzkich w ramach tej
akcji przemoca wywieziono z Welehradu, a w parafii obsadzono, nie liczac sig
z prawem koécielnym, ksiezy wspotpracujacych z komunistycznym rezimem*’.

Nastapit czterdziestoletni okres nieobecnosci jezuitow w Welehradzie™.

3. Odnowa zycia zakonnego w Welehradzie
po listopadzie 1989 roku.

Apostolski administrator Ks. Franciszek Vanak (p6zniejszy arcybiskup oto-
muniecki i metropolita morawski), po ,,aksamitnej rewolucji” zaproponowat jezu-
itom w listopadzie 1989 1. objecie duszpasterstwa w dwoch wielkich centrach piel-
grzymkowych na Morawach (Hostyn i Welehrad).

Wiosna 1990 roku jezuici utworzyli w Welehradzie rezydencje® i objeli tam
duszpasterstwo. Pierwszym wielkim zadaniem nowej wspolnoty byto przygotowa-
nie wizyty papieza Jana Pawta I w tej miejscowosci, ktora nastapita 22 kwietnia
1990 roku.

Ojciec swigty Jan Pawet I podczas swej pierwszej pielgrzymki w Republice
Czechostowackiej (w dniach 21 122 kwietnia 1990) odwiedzit w Czechach Pragg,
na Morawach Welehrad i na Stowacji Bratystawe. Welehrad wybrat ze wzgledu
na znaczace tradycje chrzescijanskie, promieniujace z tego miejsca na cata Euro-
pe. Papiez podkreslit zastugi Welehradu z przesztosci dla zjednoczenia chrzescijan
oraz wyrazit nadzieje, ze ten osrodek bedzie si¢ wydatnie przyczyniat do zjedno-
czenia Europy. Wschod i Zachod Jan Pawet I poréwnat do dwoch phuc, ktorymi
oddychaé musi wspotczesna Europa™.

Papiez podczas wizyty w Welehradzie zaskoczyt swoich stuchaczy ogtasza-
jac zwotanie synodu biskupéw Europy. Synod odbyt si¢ przy udziale biskupdéw Eu-
ropy i Syberii w dniach od 28 listopada do 14 grudnia 1991 r. Ojciec §wigty uznat,

46 Tamze, s. 42.
47 Tamze, s. 55.

48 Praska wiosna,, umozliwita stworzenie w Welehradzie w latach 1968-69 trzyosobowej wspolnoty
zakonnej. W tym czasie odwiedzit Welehrad generat jezuitow, o. Pedro Arrupe.

49 Rezydencja — Dom zakonny.
30 J. M. Vesely, Co dava Velehrad Evropé, Olomouc 1994, s. 172.
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ze Welehrad jest wlasciwym miejscem do ogloszenia tego synodu. Tematem syno-
du byta,,Postkomunistyczna Europa i odnowa chrzescijanskiej Europy w duchu

Ewangelii”™'.

Wizyta Jana Pawla I w Welehradzie nadata Kosciotowi lokalnemu nowych
mocnych impulséw do intensywniejszej pracy dla rzecz Krolestwa Bozego. Jezuici
skoncentrowali si¢ przede wszystkim na pracy parafialnej. Wskutek dotkliwego
braku mtodziezy zakonnej jezuici kontynuuja duszpasterstwo tradycyjne, organizu-
japielgrzymki, gtosza misje ludowe. Dom rekolekcyjny ,,Stojanov” zostat wyre-
montowany i oddany do dyspozycji wiernych pragnacych odprawic rekolekcje.
Istnieje mozliwo$¢ zorganizowania w nim prelekcji.

Centrum Aletti — Mora — Welehrad — Olomouc

Idea stworzenia centrum spotkan przedstawicieli Kosciota Prawostawnego
i Katolickiego (obrzadkow tacinskiego i wschodnich) zostata urzeczywistniona po
przekazaniu jezuitom w celu szerzenia kontaktow migdzy koscielnych przez rodzi-
ng Alettich budynku. Po upadku komunizmu utworzono w Otomuncu filig¢ rzym-
skiego Centrum Aletti. Instytucja nosi nazwe ,,Centrum Aletti — Roma — Velehrad
—Olomouc” i nawiazuje do tradycji cyrylo-metodianskich kultywowanych do I1
wojny $wiatowej w Welehradzie. Uroczyste otwarcie centrum nastapito po wyre-
montowaniu budynkow przeznaczonych na ten cel w 1998 roku. Dyrektorem oto-
muniecko—welehradzkiego Centrum wyznaczono ks. prof. dr Pavla Ambrosa SJ,
dziekana Wydziahu Teologicznego Uniwersytetu im. Palackiego w Otomuncu. Cen-
trum wspotpracuje z wydawnictwem ,,Refugium”, ktore opublikowato wiele cen-
nych ksiazek ekumenicznych™.

Welehrad jest symbolem tesknot chrzescijanstwa za jednoscia. Nie wygasty
one podczas spustoszen jakie dokonaty w ciagu potwiecza ateistyczne totalitary-
zmy, ani tez wskutek trudnosci z jakim boryka si¢ Kosciol w Czechach po ,,aksa-
mitnej rewolucji”.

51 Tamze.
52 Wedtug ulotki propagujacej Centrum Aletti.
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BOGACTWO WYZNANIOWE NA SLASKU
CIESZYNSKIM I JEGO DROGI DO POJEDNANIA

Nie sposob nie umiesci¢ w tej Ksigdze Pamiatkowej, poswigconej ks. prof. dr
hab. Edwardowi Géreckiemu, krétkiej charakterystyki wyznaniowej Slaska Cie-
szynskiego. To w tej ,,malej ojczyznie” tkwia korzenie rodzinne Jubilata, ktory na
tej ziemi wzrastal, a roznorodno$¢ wyznaniowa ubogacata jego osobowosc¢ i powo-
fanie do stuzby w Kosciele.

1. Dziedzictwo historyczne

Sa takie miejsca, gdzie roznorodnos¢ wyznaniowa rodzi si¢ i wyrasta z istoty
ich spotecznej i kulturowej rzeczywistosci, bedacej wynikiem historycznych do-
swiadczen, swoistego dziedzictwa kulturowego, i wspotczesnych proceséw. Do
takich miejsc nalezy Slask Cieszynski potozony na styku narodow, kultur i od kilku
wiekow religii. Jest to region pogranicza w dostownym i symbolicznym rozumie-
niu. Jednym zjego wymiardw jest pogranicze religii, bowiem w tym regionie zna-
lazta swoje miejsce najliczniejsza dzi§ w Polsce spotecznosc¢ luteran. Tu zrodzit si¢
1rozwija ruch ekumeniczny jako konieczna, nieunikniona konsekwencja takiego
wspolistnienia Kosciotow. To whasnie Slask Cieszynski wybrano jako egzemplifi-
kacjg wspotczesnych trendow w ruchu ekumenicznym. Ich ukazanie w niniejszym
opracowaniu postuzy do sformutowania prawidtowosci dotyczacych rozwoju tego
ruchu i prognoz okreslajacych ekumenizm jutra.

wEcclesia semper reformanda” - t¢ zasadg przypomniat II Sobor Watykan-
ski, przez co pragnie zwroci¢ uwage, ze Kosciot musi ciagle sig¢ zmieniac, bo ina-
czej nie bedzie nalezycie spelnial swojego postannictwa. Jego waznym zadaniem
jest wzmacnianie u chrzescijan §wiadomosci ekumenicznej i globalnej, poczucia
przynaleznoéci do rodziny ludzkiej' . Gdy teren Slaska Cieszynskiego zamieszkuja
katolicy i ewangelicy’ oraz w niewielkim procencie spotecznosci innych wyznan,
nalezy to odczytac jako znak i potrzebg czasu. Bog ma swoje drogi i czasem moze
postuzyc¢ sig¢ taka mozaika wyznaniowa, by w §wiecie podzielonym, na tym terenie,
ukaza¢ mozliwo$¢ pogodzenia sig, pojednania.

' J. Krucina, Drogami Kosciota, Wroctaw 2000, s. 253.
2 W niniejszym opracowaniu czgsto uzywa si¢ pojeé: Kosciot katolicki i Kosciot ewangelicki, ktore sa
synonimami pojeé: Kosciot rzymskokatolicki oraz Kosciot ewangelicko-augsburski lub luteranski.
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Rola Slaska Cieszynskiego w zyciu religijnym, spotecznym, kulturalnym i po-
litycznym zaréwno dla catego Slaska jak i Polski wzrastata przez wieki, a szczegdl-
nie od XII 1 XIII wieku, kiedy ziemia ta stanowila osobna kasztelani¢ w ramach
monarchii wezesnopiastowskiej. Od roku 1290 region ten stat si¢ odrgbnym ksig-
stwem dzielnicowym zwanym od stolicy ksigstwa Ksigstwem Cieszynskim.
W petnym $redniowieczu (XIV 1 XV wiek) Ksigstwo Cieszynskie graniczyto od
pdnocy z Ksigstwem Raciborskim, z ktérego wytonito si¢ Pszczynskie Panstwo
Stanowe, od potudnia ze Stowacja, nalezaca w tym okresie do Wegier, od Wscho-
du z Panstwem Polskim, ktorego granicg stanowita rzeka Biatka (Bielsko nalezato
do Ksigstwa Cieszynskiego, a Biata do Matopolski), a od potudniowego zachodu
z Morawami. Od XVI wieku Ksigstwo nalezato do czeskiej korony, a od 1623
roku, kiedy panstwo czeskie przestaje istnie¢, pod bezposrednim panowaniem Habs-
burgdw’ .

Po I wojnie §wiatowej Slask Cieszynski zostat podzielony miedzy Polske
i Czechostowacj¢. W kontekscie tych procesow, ktore nawarstwiajac si¢ spowo-
dowaty, ze Slask Cieszynski stat si¢ w ciagu dziejow dla ludu mieszkajacego na
tym terenie osrodkiem zycia dwoch wyznan, rzymskokatolickiego i ewangelicko-
augsburskiego. Zarazem stat si¢ symbolem ekumenicznego zycia, to jest wiary
itolerancji, przetrwania i szacunku, zachowania swojej wtasnej tradycji i kultury,
co ksztattuje wspotczesny obraz ekumenizmu na Slasku Cieszynskim.

Historycznie uwarunkowana niepowtarzalno$é tej uroczej czastki Ziemi Sla-
skiej z malowniczym starym miastem - Cieszynem - posiada wprost wyjatkowy
charakter w znaczeniu atrakcyjnej i ubogacajacej ,,pojednanej roznorodnosci”, jak
réwniez ekumenicznej otwartosci. Ta otwartosc¢ to nic innego jak powszechnose,
czyli katolicka wizja - ,,katholikos” znaczy ,,powszechny” - powinna przenikac
ekumenizm, ktorego osia jest Ewangelia.

Na podstawie dotychczasowych studiow badawczych nad zyciem religijnym
na Slasku Cieszynfskim, jak i na podstawie obserwacji ksztattowania sie i przemian
wzordéw wzajemnych odniesien migdzy katolikami i ewangelikami, hipotetycznie
mozna przyjac, ze sposrod licznych czynnikdw wyznaczajacych charakter ruchu
ekumenicznego w srodowiskach zroznicowanych religijnie, najwazniejsze to: za-
angazowanie religijne cztonkoéw réznych Kosciolow oraz odnoszenie wspotcze-
snych wzorow zycia i dziatan instytucjonalnych w zakresie tego ruchu do tradycji
i dziedzictwa kulturowego. Poszukujac potwierdzenia pierwszego cztonu tej hipo-
tezy mozemy odwolac si¢ do pordwnania rzeczywisto$ci dwoch czgsci podzielo-
nego granica panstwowa Slaska Cieszynskiego. Po polskiej stronie zaangazowa-
nie religijne mieszkancow mozna okresli¢ jako duze - statystyki notuja, ze w Polsce
okoto 90% ludnosci deklaruje sig jako wierzacy i tak tez jest w Cieszynskim.

3 Por. L Panic, Ziemia Cieszyiiska w czasach piastowskich (X - XVI wiek), w: Slask Cieszyriski. Zarys
dziejow, Cieszyn 1998, s. 25 - 43.
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W czeskiej czg$ci tego regionu mamy do czynienia z zupehie inng sytuacja.
W wyniku dtugoletniego procesu ateizacji spoteczenstwa czeskiego i otwartej wal-
ki z Kosciotami spoteczenstwo to stalo si¢ w znacznej czg$ci obojgtne na sprawy
religijne. Z danych statystycznych zaczerpnigtych ze spisu ludnosci w Republice
Czeskiej z 1991 roku wynika, ze az 39,7% ludnosci Czech i Moraw zadeklarowato
si¢ jako bezwyznaniowi’ . Po czeskiej stronie Slaska zréznicowanie religijne ma
charakter zblizony do polskiej strony w jednym aspekcie: zyje tu najliczniejsza
w Czechach spotecznos¢ luteran. Jednak nie znajdziemy tu zbyt wielu przejawow
ruchu ekumenicznego, bowiem wydaje sig, ze choc ludzie roznych wyznan zyja ze
soba w zgodzie, to jednak nie wspotdziataja na gruncie zycia religijnego, bo nie
stanowi to dla nich waznego aspektu zycia. Dlatego tez z trudem toruje sobie
drogg ruch ekumeniczny inicjowany przez Koscioly w Czechach. Pobiezne obser-
wacje pozwalaja stwierdzi¢, Ze ruch ten intensywniej rozwija si¢ po polskiej stro-
nie. Niemale znaczenie maja historyczne uwarunkowania.

Mieszkancy Slaska Cieszynskiego, realizujac na co dzien ten specyficzny od-
dolny, praktyczny - ludowy ekumenizm odwotuja si¢ do podobnych wzoréw z prze-
sztosci. Takze Kosciot odwotuje sig do historii, kiedy zarowno katolicki jak i ewan-
gelicki regka w reke dziataty na gruncie zycia spotecznego, kulturalnego, o§wiato-
wego, a nawet politycznego, przyczyniajac si¢ w rtownym stopniu do ksztattowania
tozsamosci 1 ubogacenia tego regionu.

2. Przyszlo$¢ ekumenizmu - droga do pojednania
mieszkancow Slaska Cieszynskiego

Ruch ekumeniczny jest w procesie ciaghych przemian - jego cecha charakte-
rystyczna jest zmiana, a jej najwidoczniejszym przejawem jest intensyfikacja. Ruch
ten obejmuje coraz wigksza przestrzen terytorialng i spolteczna, bo uczestniczy
w nim coraz wigcej ludzi, coraz wigcej Wspolnot chrzescijanskich i innych religii.
Podstawa wspotczesnego ekumenizmu jest powszechny dialog, ktory daleko wy-
szedl poza ramy chrzescijanstwa i wydaje si¢ coraz Smielej przekraczad rozliczne
bariery religijne, spoteczne, kulturowe, etniczne, a nawet polityczne.

Slask Cieszynski wypracowat swoje wlasne wzory ekumeniczne, takie jak:
dozynki ekumeniczne, matzenstwa mieszane (coraz czgsciej w jezyku potocznym
pojawiaja sig¢ pojecia: ,,Sluby ekumeniczne” i ,,malzenstwa ekumeniczne’), wspol-
nie organizowane zycie kulturalne, ekumeniczne sesje naukowe itp.

Na Ziemi Cieszynskiej ruch ekumeniczny podejmowany przez Koscioly ,,wy-
musita’ niejako sytuacja spoteczna: dobrosasiedzkie zycie wiernych réznych Ko-
sciolow, a przede wszystkim rzymskokatolickiego i ewangelicko-augsburskiego.
Codzienne, ekumenicznie zabarwione na kazdym kroku zycie - ekumenizm ludowy

4 FSU S¢itani lidu domii a bytt 1991, FSU 1992, s. 185.
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funkcjonujacy obok tego oficjalnego, stymulowanego i realizowanego poprzez
Koscioly, inspiruje ekumenizm instytucjonalny’ . Czy ta konstatacja oznacza co$
waznego dla catosciowo, a nie tylko lokalnie pojmowanego ekumenizmu? Niewat-
pliwie tak - moze przybra¢ forme jednej z podstawowych zasad, wokot ktorej ruch
ten organizuje si¢. Ekumenizm moze by¢ bardziej skuteczny w dazeniu do zblizenia
chrzescijan, jezeli bedzie swoja site czerpal z codziennosci. Jezeli w swoim progra-
mie sprobuje odwzorowac to, co ludzie przez wieki z wielkim mozotem tworzyli
w zakresie wzajemnego wspolzycia opartego na szacunku i tolerancji. Przyktad
Slaska Cieszynskiego udowadnia, ze mozna si¢ ze soba pojednac nie tylko po to,
zeby przetrwac, ale aby zy¢ w spokoju.

Jakie perspektywy ma ruch ekumeniczny? Co moze obieca¢ nam na przy-
sztos¢? Czy Jezusowi Chrystusowi, wyciagajacemu swe ramiona na krzyzu, uda
si¢ zjednoczy¢ rozproszone dzieci Boze (J 11,5) i zburzy¢ mur podziatu (Ef2,14)?

Papiez Jan Pawel Il uznal, Ze gtownym celem ekumenizmu jest prawdziwa
,jednos¢ doskonata chrzescijan w ich apostolskiej wierze i w jednym euchary-
stycznym braterstwie w shuzbie prawdziwego wspolnego §wiadectwa™ . Jan Pa-
wet Il uznat ekumenizm za jeden z priorytetowych kierunkow dziatan duszpaster-
skich Biskupa Rzymu’ .

W encyklice Ut unum sint Jan Pawet I w jasny sposob okresla ostateczny
cel ekumenizmu: jest nim ponowne ustanowienie pelnej widzialnej jednosci wszyst-
kich ochrzczonych. ,,W perspektywie tego celu - pisze papiez - wszystkie rezultaty
dotad osiagnigte wyznaczaja tylko jeden z etapow drogi, nawet jesli jest to etap
wielce obiecujacy i konstruktywny’ . Pelna komunia miedzy chrzescijanami nie
bedzie nigdy mozliwa bez wzajemnego pomagania sobie przez Wspolnoty chrze-
scijanskie i do takich dziatan Jan Pawel Il nawotuje. Wyznacza tez inng perspekty-
we dla ekumenizmu stwierdzajac, ze konieczne jest przejscie od podstawowej, ale
czastkowej jednosci, wyrazajacej si¢ w r6znych wspolnych dokumentach komisji
powotanych do prowadzenia dialogu, do niezbgdnej i wystarczajacej jednosci wi-
dzialnej, wpisanej w konkretna rzeczywisto$¢, wyrazonej w sprawowaniu przez
Koscioty wspodlnej Eucharystii.

Papiez wskazuje zagadnienia, jakie nalezy poglebic, aby osiagna¢ prawdziwa
jednos¢ wiary:

5 Zob. I. Budniak, Ekumenizm w przestrzeni religijnej na Slasku Cieszynskim, w: Studia etnologiczne

i antropologiczne. Przestrzen kulturowego wspdlistnienia, T. 4, Red. 1. Bukowska-Florenska, Katowi-
ce 2000, s. 34.

¢ Fragment przemOwienia papieza Jana Pawla II wygloszonego 27 kwietnia 1985 roku na spotkaniu
Konferencji Biskupoéw w Rzymie. Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Bibliografia papieza Jana Pawla
11, Krakow 2000, s. 626.

7 Fragment przemoéwienia papieza Jana Pawla II do Kurii Rzymskiej z okazji 25 rocznicy powstania
Sekretariatu Jedno$ci Chrzescijan. Zob. OsRomPol, nr 6-7, 1985.

8 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 77.
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1/ relacje miedzy Pismem Swigtym, najwyzszym autorytetem w sprawach wia-
ry, a Swieta Tradycja;

2/ Eucharystia, sakrament Ciala 1 Krwi Chrystusa, ofiara uwielbienia sktadana
Ojcu, pamiatka ofiary i rzeczywista obecno$¢ Chrystusa, uswigcajace wyla-
nie Ducha Swigtego;

3/ Swigcenia - pojmowane jako sakrament - do potrojnej postugi episkopatu, pre-
zbiteratu 1 diakonatu;

4/ Magisterium Kosciota powierzone Papiezowi 1 Biskupom w komunii z nim,
rozumiane jako sprawowana w imi¢ Chrystusa wtadza i odpowiedzialno$¢ za
nauczanie i zachowanie wiary;

5/ Maryja Dziewica, Matka Boza i Ikona Koécioga, duchowa Matka, ktora wsta-
wia si¢ za uczniow Chrystusa i cala ludzkos¢ .

Papiez w dazeniu do prawdy zaleca zachowanie rozsadku i roztropnosci, uni-
kania falszywego irenizmu i lekcewazenia norm Kosciota, ale i letniosci, opozycji
opartej na uprzedzeniach i defetyzmu w dziataniu na rzecz zjednoczenia.

Przysztoscia ekumenizmu jest zdaniem Jana Pawta Il przyswojenie sobie przez
wiernych dotychczasowych osiagnig¢ na tym polu tak, aby staly si¢ one dziedzic-
twem wszystkich. Zadanie to papiez powierza komisjom ekumenicznym, teolo-
gom, wydzialom teologicznym, biskupom i Stolicy Apostolskiej.

Jan Pawet Il wzywa katolikow do powaznego rachunku sumienia, do ,,dialogu
nawrocenia”, w ktorym ,.kazdy winien sig¢ zastanowi¢ nad wlasnymi btgdami, wy-
zna¢ swoje winy i oddac samego siebie w rece Tego, ktory jest naszym Orgdowni-
kiem przed Ojcem - Jezusa Chrystusa”'®. W tej postawie nawrdcenia ku woli
Ojca upatruje papiez sitg do zakonczenia dugiej 1 uciazliwej pielgrzymki ekume-
niczne;j.

Duze znaczenie dla wyznaczenia przysztosci ekumenizmu miata pielgrzymka
Jana Pawta I1 do krajow biblijnych: w 2000 roku do Ziemi Swigtej i w 2001 roku do
Grecji, Syriiina Maltg.

Dynamika procesow spoteczno-kulturowych zachodzacych w Europie doma-
ga si¢ preznych dziatan na kazdym polu, a wigc takze na polu Zycia religijnego -
ruch ekumeniczny nie powinien pozostawa¢ w tyle za innymi sferami zycia.

O wspotczesnej Europie mowi sig, ze tworzy ,,jedno$¢ w réznorodnosci” -
fatwo doszukac si¢ tu analogii do pozadanego ksztattu wspotczesnego chrzescijan-
stwa. Intensywnie rozwijany ekumenizm, oparty na rzeczywistym dialogu znajdu-
jacym wyraz w dziataniu, moze doprowadzi¢ do tego, iz chrzescijanie uznaja, ze
tworza jednosc¢, cho¢ jednoczesnie sa rozni a owa réznos¢ warto zachowac i obda-

°  Tamze, 78, 79.
10 Tamze, 82.
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rzy¢ szacunkiem. Taka §wiadomos$¢ ekumeniczna staje si¢ coraz bardziej powszech-
na - wszelkie badania nad ekumenizmem pozwalaja potwierdzi¢ hipoteze, ze o ile
w sferze doktrynalnej dialog ekumeniczny postgpuje powoli, to w sferze swiado-
mosciowej upowszechnia si¢ coraz wigksza otwartos¢ na kontakty z ,,innymi”,
akceptacja inaczej wierzacych, szacunek dla ,,innych” Kosciotow.

Przyktadem empirycznym potwierdzajacym te hipoteze moze by¢ Slask Cie-
szynski. Przeprowadzone badania sondazowe stwierdzaja, ze mieszkancy zrozni-
cowanej religijnie Ziemi Cieszynskiej sa do siebie nastawieni proekumenicznie
i wykazuja takie postawy w zyciu codziennym: mieszkancy dobrze orientuja si¢
w charakterze jego zr6znicowania religijnego, uznaja to zréznicowanie za oczywi-
sty element zycia swoich spotecznosci i najezgsciej deklaruja zrozumienie dla wier-
nych innych konfesji, poszanowanie dla ich odmiennosci religijnej, tolerancjg. De-
klaracje te znajduja potwierdzenie w dziataniach: w zyciu sasiedzkim, towarzyskim
znajdziemy przyklady bliskich kontaktow, wzajemnej pomocy bez wzgledu na r6z-
nice religijne, a na plaszczyznie zycia religijnego wspdlne praktyki w ramach ruchu
ekumenicznego.

Warto przypomnie¢, ze szczegdlnie otwarta na kontakty z innymi pod wzgle-
dem religii jest mtodziez i ci, ktorych wiaza z innowiercami bliskie i bardzo bliskie
wigzi: przyjacielskie, matzenskie, rodzinne czy sasiedzkie. Mieszkancy Slaska Cie-
szynskiego okreslaja wzajemne stosunki mi¢dzy przedstawicielami réznych wy-
znan jako dobre, oparte na tolerancji.

Ekumeniczne nastawienie w swojej pracy duszpasterskiej wykazuja rowniez
ksigza cieszynscy, zwlaszcza pochodzacy z tego regionu. Istnieje wsrod nich znaczna
jednomyslnos¢ co do rozumienia idei ekumenizmu i duze zaangazowanie w ich
realizacje. Znamienne jest to, ze snujac refleksje o przysztosci ruchu ekumeniczne-
go ksigza najczgsciej okreslali t¢ przysztos¢ optymistycznie. Wielu duszpasterzy
wyznaczajac perspektywy ruchu ekumenicznego podkresla, Ze ruch ten powinien
rozwijac si¢ rownolegle na dwoch ptaszczyznach: teologicznej, na ktorej od na-
ukowcdw oczekuje sig rozwiazania spornych kwestii, jak rowniez na plaszczyznie
zycia codziennego.

Na Slasku Cieszyniskim upowszechnita si¢ $wiadomos¢ ekumeniczna i wyda-
je sig, ze region ten moze by¢ pod wzgledem pracy ekumenicznej we wszystkich
jej wymiarach wzorem godnym nasladowania. Mieszkancy Slaska Cieszynskiego
zyja wedlug ewangelicznej zasady, ze skoro Opatrzno$¢ Boza postawita obok sie-
bie, w jednym regionie, dwa r6zne wyznania chrzescijanskie, to ich obowiazkiem
Jjest ekumeniczne wspotzycie oraz dazenie do pojednania i ukazania innym, jak to
jestmozliwe.
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SYMPOZIA KANONICKEHO PRAVA
NA SLOVENSKU V SPISSKEJ KAPITULE
V ROKOCH 1991 — 2000

Kratky pohlad do historie

Spisska Kapitula, alebo ako sa odpraddvna nazyva ,,Mons sancti Martini,,, sa
nachadza na severovychodnom Slovensku v meste¢ku SpiSské Podhradie, ktoré
le«i blizko starobylej Levoce smerom na vychod. Spisska Kapitula bola cirkevnym
strediskom azda od ¢ias Velkej Moravy. Koncom 12. storocia tu bolo zalosené
Spisské preposstvo, podriadené ostrihomskému arcibiskupovi. Pri preposstve vzni-
kla aj kapitula. Mala kanonika lektora a kanonika kantora. Ich povinnos*ou bolo aj
vyuc€ovas buducich kiazov. Takee tu bola ue v 13. storoc¢i kapitulska Skola, ktora
vychovavala klerikov. Ked’ neskor vznikli univerzity, klerici zo Spisa Studovali aj na
nich, najma na univerzite v Krakéwe, vo Viedni, v Prahe a inde.

V roku 1776 vzniklo Spisské biskupstvo. Spisski biskupi sa odpociatku snaeili
v Spisskej Kapitule zriadie seminar. Jeho budova sa postavila v rokoch 1810 ae
1815. Dna 12.10.1815 sa otvorili brany prvého seminara na Spisi. Okrem seminara
satu v rokoch 1819 otvoril aj ustav pre vychovu ucitel'ov — kantorov.

Komunisticka diktatra po roku 1948 zacala rusie semindre na Slovensku.
Tak bol v polovici roku 1950 postatneny aj seminar v SpiSskej Kapitule. V jeho
budove ministerstvo vnutra zriadilo Skolu pre prislusenstvo Zboru narodnej bezpe-
¢nosti. V budove byvalého ucitel’ského tstavu bol celostatny policajny archiv. Cir-
kev 27.1.1990 obe budovy ziskala spéde do svojho vlastnictva. Za rok sa spustnuta
budova seminara opravilaa 3.10.1990 sa Knazsky seminar biskupa Jana Vojta-
$84ka otvoril pre bohoslovcov troch diecéz: spisskej, kosickej a roshavske;'.

Obnoveny spissky seminar dostal pomenovanie podl'a Mons. Jana Vojtassaka,
posledného zosnulého spisského biskupa, ktory si vel'a vytrpel ue ako starec v *a-
«kych vizniciach v rokoch komunistickej vlady v byvalom Ceskoslovensku. V sti¢a-
snosti sa s Bosim sluhom biskupom Janom Vojtassakom ue vedie proces blahorecenia.

V budovach obnoveného seminara na Spisi sa od roku 1991 koncom leta ko-
naju kasdorocne aj Sympozia kanonického prava.

Pri zrode tychto sympo6zii nestéla, ako by azda niekto ¢akal, pocetna a vzdela-
na skupina kénonistov. Prave naopak. Pocas Styridsiatich dvoch rokov od februara

' Porov. CHALUPECKY, L.: Pohlad do historie spisského semindra in V mene Bo*om. Pamdtnica k vyro-
Ciu knazského semindra biskupa J. Vojtassaka, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 2000, s. 15-19.
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1948 do roku 1990, kedy sa v byvalom Ceskoslovensku dostali k moci komunisti,
nebol na Slovensku ani jeden kilaz s akademickymi stupnami z kanonického prava.
Reeim nedovolil kilazom is® na §tadid do zahranicia. Akykol'vek kontakt kitaza so
zahrani¢im sa povaeoval za nepriatel'sky ¢in voci Statu, za marenie Statneho dozo-
runad cirkvami a sposobil, e sa kitazovi odobral Statny suhlas k vykonavaniu
duchovnej ¢innosti. Takyto knaz nemohol vlastne u¢inkovae v duchovnej slusbe
amusel mas nejaké civilné zamestnanie.

Nebolo moené ani zo zahrani¢ia importovas teologicku ani kdnonicku litera-
taru, ktord by mohla prispies ku vzdelaniu v kdnonickom prave. Statna bezpe¢nose
takéto knihy vyhl'addvala a zhabala, ba prisne trestala aj tych, ktori takéto knihy
tajne do Ceskoslovenska prenasali.

Jejasné, e v takejto situacii a nasledkom agresie statu voci Cirkvi kleslo aj
pravne vedomie u knazov. Robili, ¢o sa im videlo spravne v danych okolnostiach.
Niekedy pritom nereSpektovali predpisy kanonického prava, ktoré ani vel'mi nepo-
znali, najmé ked’ zacal plati® novy Kodex 1983. Nemoeno sa tomu divie, lebo ko-
munistickd vlada bezo€ivo Sliapala po zékladnych l'udskych pravach a dovolila si
napr. 13.4.1950 jednoducho zrusie Cirkev ,,sui iuris,, byzansko—slovenského ritu
(gréckokatolicku Cirkev na Slovensku) a jej majetky pridelis Cirkvi pravoslavnej’.

Boli aj Slovaci experti v kanonickom prave, ale ti «ili a pracovali v zahranici
anemohli Slovensko ani navstivie. Najzname;jsi z nich st kardinal Jozef Tomko
a Mons. Daniel Faltin’.

Este horsie bolo to, *e niektoré diecézy na Slovensku nemali po¢as mnohych
rokov svojho biskupa. V sedemdesiatych rokoch bola jeden ¢as situacia, *e na

2 Porov. Misovi¢, B.: I rapporti tra Chiesa e Stato in Slovacchia negli ultimi anni in La Civiltr
Cattolica 142 (1991) 111, 483. Majetkopravne vyrovnanie tychto cirkvi sa podarilo a* v janudri
2001, kedy predstavitelia cirkvi gréckokatolickej i pravoslavnej podpisali dohodu o majetkovom
vyrovnani.

3 J. Em. kardinal Jozef Tomko, rodédk z Udavského pri Humennom, narodeny 11.3.1924, KosSické

biskupstvo, ziskal doktorat z kanonického prava v roku 1961 na Pontificia Universitas Lateranen-
sis. Jeho dizertana praca z kanonického prava ,,Zriadenie SpiSskej, Banskobystrickej a Roenavske;j
diecézy a kralovské patronatne pravo v Uhorsku,, vysla na Slovensku ae v roku 1995. Vydal ju
Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie. Podrobnejsie pozri
in Kamas, J.: «ivot a dielo Jozefa Kardindla Tomka in Annales Diocesis Cassoviensis, Zbornik prdc
k dejinam Kosického biskupstva, Verbum, Kosice 1994, s. 81-100.
Mons. Daniel Faltin, auditor Apostolského Tribunalu Rimskej Roty, rodak z Kurimian pri Levo¢i,
Spisské biskupstvo, narodeny 21.4.1927, ziskal doktorat z cirkevného a civilného prava na Pontifi-
cia Universitas Lateranensis v roku 1959. O rok neskor ziskal diplom vychodného prava a o d’alsi
rok diplom advokata Rimskej Roty. Pracoval ako expert Druhého vatikanskeho koncilu v komisii
pre vychodné cirkvi i ako expert v komisiach pre reviziu CIC a CCEO. Od 10.10.1986 pracuje ako
sudca Apostolského Tribunalu Rota Romana a profesor vychodného prava Rotalnych stadii v Rime.
Na Slovensku mu vysla kniha Aktudlne problémy z oblasti kanonického prdva, Knazsky seminar
biskupa Jana Vojtassaka, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie, 1995. Od roku 1991 je organizatorom
sympozii kanonického prava v Knazskom seminari na Spisskej Kapitule a pravidelne na nich vystu-
puje s odbornymi prednaskami.
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Slovensku nebol ani jeden biskup a diakonské a kiiazské svétenia prisli kandidatom
udeli* biskupi z Ciech a Moravy — Mons. Jozef Hlouch a kardinal Stefan Trochta.
Nakonci roka 1989 nemali svojho biskupa Nitra, KoSice, Roetiava a PreSov.

,Pasdesiate roky mali za nasledok aj seasenie, ba zablokovanie kontaktu die-
céz so Svitou Stolicou. Pokusy o tieto styky sa hodnotili ako §pionas. Cinnose
diecéznych stidov vSak navodila niekedy situacie, *e sa bolo treba obratie na III.
inStanciu do Rima. Dr. Jozef Karel Matocha, olomoucky arcibiskup sa 26.10.1950
obratil na Statny sekretariat Jeho Svitosti s otazkou: Ci moeno na ziklade $pecial-
nych fakult, ktoré dostali ordinari Ceskoslovenska od Apostolskej Stolice, zriadie
Tribunal I11. in§tancie? — Statny sekretariat Jeho Svitosti odpovedal 31.12.1950 —
teda vel'mi rychlo — listom, ktory podpisal kardinal Dominik Tardini. Informoval
v iom arcibiskupa Dr. J. K. Matochu, *e osobne predostrel Svatému otcovi jeho
siados* o ustanovenie jediného tribunélu I1I. initancie pre vietky diecézy Cesko-
slovenska, kym trvaju terajSie okolnosti. Svity otec laskavo suhlasil a zriadenim
tohto tribunalu poveril arcibiskupa Dr. J. K. Matochu. Jemu aj podriadil ¢innose
tribunalu. Tribunal teda bol zriadeny, ale uk4zala sa potreba menovae do tohoto
tribunalu aj zastupcov slovenskych ordinarov, ktori by riesili kauzy mad’arské, ce-
skym sudcom jazykovo nepripustné a tiee slovenské pripady. Slovenski ordinari
jednomyselne stihlasili, a tak po ziskani stthlasu Ceskoslovenskej republiky
(31.5.1954,N.6.357/54-11/4) Dr. Jozef Karel Matocha 11.7.1954 rozsiril tribunal
II1. instancie v Olomouci o sudcov zo slovenskych diecéz. Jedného ustanovil za

viceoficiala a menoval aj notara, obhajcu zviizku a prométora spravodlivosti™.

Personalna situacia v diecéznych sudoch bola obzvlase nepriazniva. Sudco-
vskeé zbory boli prestarnuté a mladi kitazi neboli ani teoreticky, ani prakticky pripra-
vené prevziae ich ndrocnu tlohu.

Koncom osemdesiatych rokov mali vSetky diecézy na Slovensku, okrem pre-
Sovskej, svoj diecézny tribunal. Ale ukazovala sa nalichava potreba skolenia Cle-
nov tychto tribunalov, lebo ich postupy pri rieSeni maneelskych kauz boli niekedy
vel'mi svojské. Spdsobila to skutocnose, e ich ¢lenovia sa pocas Styridsiatich ro-
kov nemali moenose kanonicky vzdeldvas, ba ani sa navzajom stretavae a tak si
vymeni® poznatky a skusenosti, opravie pripadné chyby a omyly, ¢o sa tykalo vede-
nia najma maneelskych procesov.

Okrem toho sa mnoho rokov ¢akalo na to, aby sud trnavského metropolitu
zacal fungovae ako odvolacia inStancia pre stdy sufragannych biskupov.

Apostolskou konstiticiou Qui Divino z 30. 12. 1977 papes Pavol VI. totis

4 HoLkc, P.: Diecézny sud Kosického biskupstva v rokoch 1952-1992 in Annales Diocesis Cassovien-
sis, Verbum, KoSice 1994, s. 43. Podrobnejsie informacie pozri in GROCHOLEWSKI, Z.: Dokumenty
Apostolskej Signatiiry, tykajiice s cirkevnych sudov v sucasnej Ceskej a Slovenskej federativnej repu-
blike in Zbornik z II. sympozia kanonického prava, Spisska Kapitula 1992, s. 146-176.

5 Apostolska konstitucia Qui divino in AAS 70 (1978) 275-276.
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povysil Trnavskd Apostolskt administratiiru na stupeii diecézy a zaroven ju vyz-
dvihol na hodnose metropolitného sidla, ¢im vlastne zriadil Slovensku cirkevni1 pro-
vinciu, lebo trnavskému metropolitovi podliehali ako sufraganne vSetky latinské
diecézy na Slovensku.

Hr'adanie sposobu skolenia cirkevnych sudcov, ako aj erigovanie Trnavského
metropolitného stdu, stali pri zrode myslienky usporiadae v Spisskej Kapitule sym-
pdzium kanonického prava.

1. Sympozium cirkevného prava
Spisské Podhradie — Spisska Kapitula 17.-20. 9. 1991

Usporiadatel'om tohto symp6zia bol Metropolitny cirkevny sud v Trnave. Tento
9.6.1991 poslal vsetkym diecéznym sudom na Slovensku ozndmenie a stiCasne aj
program sympoézia. V ozndmeni sa piSe, *e ciel'om tohto sympozia je erigovanie
Metropolitného cirkevného sudu II. instancie pre celé Slovensko, ktoré ma vyko-
nas sekretar NajvysSieho tribunalu ApoStolskej signatury v Rime biskup Mons.
Zenon Grocholewski. Dalej sa hovori o prednaskach, ktoré boli zverené hoseom
z Rima Mons. Zenonovi Grocholewskému a Mons. Danielovi Faltinovi, auditorovi
Rimskej Roty. V ramci diskusii mal vystipie pomocny trnavsky biskup Mons. Vla-
dimir Filo a hose z Rima Mons. Jozef Medovy.

Takato akcia sa musela dobre dopredu pripravie.

Nemoeno na tomto mieste nespomenue, *e prvy podnet k takejto forme po-
moci Ustrednych vatikanskych dikastérii partikularnym Cirkvam vychodného bloku
dal Svity otec Jan Pavol II., ked pri stretnuti s ¢lenmi Rimskej Roty 28.1.1991
poloril jej dekanovi otazku: ,,Co robi Rota pre pomoc cirkevnym stidom v postko-
munistickych statoch stredovychodnej Europy?,,. Potom na osobnej audiencii pritom-
nych povzbudil, aby v zmysle ¢l. 126. Apostolskej konstiticie Pastor Bonus
7 28.6.1988, ako aj kan. 1444 CIC Rimska Rota ochotne vychadzala v tstrety
a vSemoene pomahala tym cirkevnym sudom, ktoré posiadaji o pomoc. Tieto slova
si dobre zapamatal a vd’acne ich prijal za svoje Mons. Daniel Faltin. Treba pove-
das, *e bol dusou sympo6zii. V pociatocnych ro¢nikoch vyberal aj prednasatel'ov
aurcoval im témy prednasok. Vel'a radil a pomahal najma pri priprave 1. Sympozia
v roku 1991.

Jeho neviditel'nt pritomnose jasne citie v liste, ktorym sa trnavsky stdny vikar
Frantisek Truc 11.3.1991 obratil na dekana Rimskej Roty Mons. Ernesta Fiore
s prosbou o pomoc pri skoleni pracovnikov cirkevnych sudov. Tu je jeho text:

Tribunal Archidiocesanus TIrnaviense
Trmava, die 11 Martii 1991
Illustrissime ac Reverendissime Domine!
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Ego infrascriptus Franciscus Truc, vicarius iudicialis Tribunalis Metropolitani
Tirnaviensis in Slovacia, nomine proprio atque omnium vicariorum nostrorum dio-
ecesium, cum nunc plus quam per quadraginta annos persecutionis in nostra patria
impossibile fuerit cum Sede Apostolica communicare, necessitate compulsi ad stu-
dia iuris canonici magis magisque provehendum proximo mense Septembris cur-
renti anni ad studium iuris canonici symposium promovere cupimus. Hanc ob ratio-
nem enixe Excellentiam Tuam Reverendissimam petimus, ut nobis in adiutorium
beningne mittere digneris [I-mum et Rev-mum Dominum Danielem FALTIN, Pre-
afatum Auditorem huius Apostolici Rota Romana Tribunalis, ita ut nos de doctrina
atque progressu iurisprudentiae informet ac edoceat.

Libenter utor hac occasionem me omni quo par obsequio profitendi
Excellentiae Tuae Rev-mae addictissimus in Domino

Franciscus Truc

vicarius iudicialis’

A Sua Eccelenza Rev-ma
Mons. Ernesto FIORE,
Decano del Tribunale della
ROTAROMANA,

Piazza della Cancelleria 1
00178 ROMA

Uvedieme aj odpoved’ dekana Rimskej Roty, ktora nedala na seba dlho ¢akae:

Tel. (06) 698-5441, Fax (06) 698-4642
000186 Roma, P. za della Cancelleria 1
Romae, die 16 aprilis 1991

Not. 509
Excellentissime Domine,

Receptis litteris Excellentiae Tuae Reverendissimae diei 11 Martii 1991 Tibi
auxilium petenti Rev. mi Patris Domini Danielis Faltin, huius Apostolici tribunalis
Praelati Auditoris, libentissime satisfacio.

De Tua petitione pracfatum Praelatum Auditorem, sana canonica scientia et
iurisprudentia pollentem, certiorem iam feci eidemque litteras tui vicarii iudicialis
tradidi.

Cum e tenore art. 126 Constititionis Apostolicae ,,Pastor Bonus” Rotae Ro-
manae Tribunal ,,unitati iurisprudentiae consulit et, per proprias sententias, tribuna-
lis auxilio est, exoptamus ut Vestra Tribunalia quoque, tempestate iam dimissa atque
novis felicioribus condicionibus exstantibus, rationem cum nostro Apostolico Tribu-

¢ lus et lustitia, Acta I symposii iuris canonici anni 1991, Bratislava 1992, s. 158.
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nali denuo prospereque habeant.

Hanc occasionem nanctus omnia Tibi fausta adprecans omni quo par est ob-
sequio
Excellentiae Tuae Reverendissimae me
profiteor addictissimus
Ernestum Fiore Decanum’
Excellentissimo Domino
Domino Jan Sokol
Archiepiscopo Tirnaviensi
Svétoplukova 3
917 66 TRNAVA

Dovolim si este odcitovae list, ktory FrantiSek Truc, poslal Mons. Zenonovi
Grocholewskému a to hlavne pre posledny odstavec, ktory sa v priebehu d’alSich
rokov priam prorocky splnil do posledne; litery.

Excellentissime Domine,

infrascriptus Franciscus Truc, vicarius iudicialis Tribunalis Metropolitani Tir-
naviensis in Slovacia, concedit sibi etiam scriptotenus Excellentiam Tuam invitare
ad symposium iuris ecclesiastici quod locum habuerit in Spisskéa Kapitula etquidem
diebus 17.-20. Septembris 1991.

Hac occasione nisus una Excellentia Tua Reverendissima rogatur ut praclec-
tionem etquidem De Institutione ac missione Tribunalium in Ecclesia in genere et
sub peculiari aspectu etiam in specie habere digneris.

Viva spe pultus Tua praesentia actuali affert fructum desiderabilem in nostra
vita ecclesiastico-iuridica Deo optimo dispensante.

Hac occasione usus me addictissimum profiteor

Franciscus Truc
vicarius iudicialis®
Exc.ZenonGrocholewski,
Segratario del Supremo Tribunale
della Signatura Apostolica,
P—za della Cancelleria 1
00186 ROMA

V Mons. Zenonovi Grocholewskom tcastnici symp6zii kanonického prava na
Spisi dostali najvzdelanejSieho a najvynikajucejSieho ucitel'a a radcu a okrem toho
ties iprimného a verného priatel’a, ozaj Deo Optimo dispensante!’

7 Ibidem, s. 160.
8 Ibidem, s. 159.
9 O Mons. Zenonovi Grocholewskom pozri HoLec, P.: Clen Slovenskej spolocnosti kdnonického prava
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Struktira programu 1. Sympdzia bola stanovena tak $eastlivo, *e sa zachovala
prakticky vo vsetkych desiatich rocnikoch. *a*isko prednéasok a diskusii bolo
v prvych troch diioch teda v utorok, stredu a Stvrtok. Piatok bol venovany zavere-
¢nej diskusii a ndvrhom na d’alSie sympozium.

Sympo6zium bolo poznacené aj ucaseou slovenskych biskupov, ktori boli hla-
vnymi celebrantami pri koncelebrovanych svitych omsiach za pritomnosti vset-
kych tcastnikov v spisskej katedrale sv. Martina, pri ktorych predniesli aj homilie.
Naukovym sesiam predsedal trnavsky metropolita.

Prvy dent sympo6zia mal tvodny a trochu sldvnostny charakter.

Sympoézium otvoril Mons. Jan Sokol, arcibiskup—metropolita. S vel’kym poro-
zumenim boli vypocuté po latinsky prednesené pozdravné slova Mons. Zenona
Grocholewského. Sympézium pozdravil telegramom Svity otec Jan Pavol IT. Uast-
nikom prejavil svoju naklonnose a povzbudenie a pripojil svoje poechnanie.

Excellentissimo Domino
Jan SOKOL
Archiepiscopo Tirnaviensi
Svitoplukova 3

917 66 TRNAVA

Celebrandosi nel seminario di Spis importante simposio su alcune questioni
attuali del diritto canonico Sommo Pontefice rivolgendo beneaugurante pensiero
esprime vivo compiacimento per opportuna iniziativa e mentre formula voti che
assise contribuisca ad approfondire conoscenza e stimolare attuazione ordinamen-
to giuridico ecclesiale nello spirito nel Concilio Vaticano Il invia ad eccmi presuli
organizzatori illustri relatori et partecipanti tutti implorata benedizione apostolica
pegno copiosi doni celesti cardinale Angelo Sodano, Segretario di Stato di Sua
Santitf'".

Pozdravné telegramy ti€astnikom poslali: kardinal Jozef Tomko, Prefekt Kon-
gregacie pre evanjelizaciu narodov, arcibiskup Ernesto Fiore, dekan Rimskej Roty,
ako aj Vel'vyslanectvo Cesko—Slovenskej federativnej republiky pri Svitej Stolici.

Hlavnym aktom dopoludnia bolo erigovanie Trnavského metropolitného sudu
sekretarom Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatiry Mons. Zenonom Grocho-
lewskym.

Popoludni si Gcastnici sympozia prezreli starobyltl Levocu s chrdmom sv. Ja-
kuba. Na radnici ich prijal primator Ing. Jozef Biss a predstavitelia mesta.

Prefektom Najvyssieho tribundlu Apostolskej signatury in Duchovny Pastier, SSV Trnava 1992, roc.
LXXIX, ¢. 10, s. 458-460.

10 Jus et lustitia, Acta I symposii iuris canonici anni 1991, Bratislava 1992, s. 161.
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V druhy deit sympdzia odznela hlavné prednédska Mons. Zenona Grocholew-
ského prednesena po latinsky ,,na tému De ordinatione ac munere tribunalis in
Ecclesia ratione habita iustitiae administrativae'' (O zriadeni a Gilohe tribunalov
v Cirkvi s prihliadnutim na administrativnu spravodlivose). Ked’ vysvetlil rozdiel
medzi riadnou a administrativnou spravodlivoseou, rozdelil prednasku na tri Casti:

A., Riadne Tribunély v Cirkvi (v miestnych Cirkvéach a v Rimske;j kurii, berac
douvahy aj vynimoc¢né situacie). Dotkol sa aj otazky, *e od pracovnikov Tribunalov
sa vy+aduji akademickeé tituly, potom problému advokatov a tiee kompetencie Tri-
bunalov pre najvacsiu ¢ase sudnych dokazov.

B., Administrativna spravodlivose v §irSom slova zmysle: najprv zdoraznil dole-
*itos* kanonov, ktor¢ sa vzeahuju na jednotlivé administrativne ukony, potom pred-
stavil jednotlivé proceduralne stupne (Usilie o pokojné zakoncenie kontroverzie,
nové uvedenie sporu, hierarchicky rekurz na Apostolsku Signataru).

C., Teologicko—pastoralne poslanie Tribunalov a administracia v Cirkvi. V zave-
re zdoraznil, *e adekvatna priprava sudcov, inych pracovnikov tribundlu a ties ad-

vokatov je vel'mi dole«ita”".

Po prednaske bola *iva diskusia.

Popoludni bola prehliadka nového kostola vo Svite a gotického kostola sv.
Juraja v Spisskej Sobote.

Treti deii bol vyhradeny hlavnej prednaske Mons. Daniela Faltina Sporovy
proces s osobitnym zretel'om na kauzy maneelskej nulity. Prednaska bola vel'mi
Siroka. Autor zdoraznil odlisnose nového Kodexu od starého a podCiarkol persona-
listick1 hodnotu maneelstva podl'a nauky Druhého vatikanskeho koncilu a magi-
stéria. Nasledne vo svetle jurisprudencie vysvetl'oval hlavne: —,,*a*ky defekt vo
vybere pravneho tisudku a neschopnose prijas podstatné povinnosti maneelstva. Tu
poukdzal tiee na priciny krizy maneelstva v dneSnom svete, ktor¢ tol’kokrat spdso-
bujt, *e osoba je neschopnd uzavrie® platné maneelstvo. Zaroven podotkol, *e sud-
ca musi mae vedy na zreteli zdravé principy kreseanskej antropologie.

—Omyl, tykajtci sa vlastnosti osoby, chapany prvorado a priamo.
—Podvod, urobeny za tic¢elom obdreania suhlasu.
—Niasilie a velky strach””.

Popoludni v ramci diskusie predniesol svoj prispevok Mons. Jozef Medovy.
Tykal sa Specialnych procesov. Prednasatel’ nakratko spomenul $pecialne proce-

'l Téato prednaska bola publikovana v latinéine in Ephemerides luris Canonici 48 (1992) 47-84, v slo-
venéine in lus et lustitia, Acta I symposii iuris canonici anni 1991, Bratislava 1992, s. 164.

12 GROCHOLEWSKI, Z.: Obnova kdanonického prava na Slovensku in Zbornik z I1. sympozia kanonického
prava, Spisska Kapitula 1992, s. 183.

13 Ibidem, s. 183-184.
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sy a sustredil sa na procesy beatifikacné a kanonizac¢né. ,,*ivym a jasnym sposo-
bom opisal proceduru a problémy, ktoré st s tymito procesmi spojené. Zastavoval
sa predovsetkym pri praktickych aspektoch™*.

Piatok bol poslednym ditom prvého sympozia.

V ramci diskusie predniesol Mons. Vladimir Filo — pomocny biskup a stidny
vikar Trnavského metropolitného sudu prednasku na tému Prirodzené podmienky
maneelského stihlasu podl'a kan. 1095. Zdoéraznil centralne postavenie stihlasu
v otazke platnosti maneelstva. S tym suvisi aj poeiadavka prirodzenej a pravne;j
sposobilosti stranok k uzavretiu maneelstva. Pozitivinym spdsobom vyloeil tri druhy
okolnosti, ktoré maju ex natura vplyv na schopnoss stranky uzavrie® maneelstvo

—dostato¢né ueivanie rozumu,
—rozliSovaci isudok ohl'adne podstatnych maneelskych prav a povinnosti,
—schopnose prijas podstatné maneelské zavazky.

,Dominantnym elementom sympozia boli dlh¢ diskusie alebo lepsie povedané
pocetné otazky, ktorymi sa tiCastnici obracali na prednasatel'ov, hlavne na prvych
dvoch. Na otazky, ktoré sa dotykali maneelského prava, daval odpovede Mons.
Daniel Faltin, na tie, ktoré sa zase dotykali sudnych struktir Cirkvi a procesného
prava, daval odpoved’ sekretar Apostolskej Signatury. Otazok bolo tol’ko, *e na-
priek vel'kému ¢asovému priestoru, ktory bol na to vyhradeny, nebolo mo*né na
vsetky zodpoveda-. I§lo predovsetkym o praktické problémy, s ktorymi sa praco-

vnici Tribunalov Gasto stretavaji’".

Utastnikmi sympdzia boli vagsinou kitazi — pracovnici diecéznych stidov zo
Slovenska, ale boli tu aj zastupcovia cirkevnych sudov z Ciech a Moravy a nieko-
I’ki laici. Pocet ucastnikov bol okolo stodesas.

O sympoziu verejnose na Slovensku informovali aj tlac, radio a televizia. V po-
sledny deii bola pritomna aj zastupkyna Ministerstva kultary.

Pritomni u€astnici boli s priecbehom a obsahom sympdzia priam nadseni. Hlboko
si uvedomili potrebu d’alSieho vzdelavania sa na poli vykonavania spravodlivosti
v Cirkvi, preto sa uzhodli na tom, *e tieto sympozia budu d’alej pokracovae.

Ich hlad po dostupnych informaciach z oblasti maneelského a procesného prava
mal Ciasto¢ne nasytie zbornik s prednaSkami a odpoved’ami na otazky, ktoré na
sympo6ziu odzneli. Tento zbornik o rok naozaj vysiel v naklade pastisic kusov. Vy-
dala ho Rimskokatolicka Cyrilo—metodska bohoslovecka fakulta Univerzity Ko-
menského v Bratislave. Bol prvym svetielkom na ceste upevitovania prava a jeho
vovadzania do *ivota Cirkvi na Slovensku, v Cechéch i na Morave.

14 Porov. Ibidem, s. 184.
15 Ibidem, s. 184-185.
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Povinnosti hostitel’a zvladol seminar na Spisi vynikajuco vd’aka organizacnym
schopnostiam rektora Mons. Jozefa Jaraba a obetavosti jeho spolupracovnikov.

2. Sympozium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
9.-12.9.1992

Aj toto symp6zium usporiadal Trnavsky metropolitny sud za pomoci Mons.
Daniela Faltina v spolupraci so seminarom biskupa Jana Vojtassaka na Spisi. V nazve
sympozia sa oznacenie ,,cirkevného’ zamenilo za ,.kanonického” prava.

Zmena bola aj v ureni dni sympdzia. Nezacalo sa v utorok (ako prvé), ale
v stredu a skoncilo sa v piatok vecer.

Sympdzium otvoril v stredu o 10.00 hod. arcibiskup Mons. Jan Sokol. Odzneli
pozdravy spisského biskupa Mons. Frantiska Tondru, predsedu Biskupskej konfe-
rencie Cesko—Slovenskej federativnej republiky a Mons. Zenona Grocholewského
po latinsky. Tajomnik Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatiry pod’akoval za
opétovné pozvanie na sympozium. Spomenul navstevu cesko—slovenskych bisku-
pov v Rime ad limina a ocenil aktivity, ktoré sa za rok vykonali pri vovadzani naria-
deni Kodexu kanonického prava do eivota Cirkvi na Slovensku. Zhromasdeniu
poslal telegram aj pan Egon Arnold z Vel'vyslanectva Cesko—Slovenskej federa-
tivnej republiky pri Svitej Stolici.

Hned’ po pozdravoch bol erigovany cirkevny sud PreSovskej eparchie. Sekre-
tar Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatiiry Mons. Zenon Grocholewski udelil
dispenz od zakonom po*adovanych akademickych titulov kandidatom, ktori ich
nedosiahli. Nasledne biskupom menovani ¢lenovia stidu zloeili vyznanie viery
a prisahu vernosti.

Prvi prednésku De periodo initiali seu introductorio processus in causis nulli-
tatis matrimonii (Uvodna faza procesu v kauzach maneelskej nulity) predniesol
0 11.00 hod. Mons. Zenon Grocholewski po latinsky. Moeno ju zhrni* do nasledo-
vnych bodov: a) «aloba, jej prijatie alebo zamietnutie, b) predvolanie druhej zainte-
resovanej stranky a obhajcu zvazku, c) stanovenie sporu. Prednasatel’ podciarkol,
e uvodna faza procesu je dole+itd i ked’ je pomerne malo kdnonov, ktoré sa na iiu
vzeahuju. Lebo naozaj v tejto faze sa vytvara v istom zmysle zaklad, aby nasledu-
juce fazy (teda dokazova, diskusna a rozsudkova) prebiehali usporiadane a ucinne.
Nedostatky v konstrukcii tohto zakladu 'ahko mdeu znicie celt1 stavbu procesu'®.

V popoludnajsich hodinach sa icastnici autobusmi odobrali na blizke marianske
putnické miesto na Mariansku horu v Levoci. Tam bola koncelebrovana svita omsa
apo nej nasledovalo prijatie na levocskej radnici primatorom a zastupcami mesta.

16 Ibidem, s. 186.
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V druhy den sympo6zia — Stvrtok doobedu odznela prednaska sudneho vikara
Mons. Vladimira Filu na t¢ému Preroktvanie kduz na druhej instancii. Bola po slo-
vensky. Spomenul ,,prechod kauzy z tribunalu prvej inStancie na inStanciu apelécie,
z uradu alebo sledujic odvolanie sa so zvlastnym dorazom na vyhlasenie Apostol-
skej Signatary z 3.6. 1989 ohl'adom kompetencie tribunalu po negativnom rozsud-
ku v prvom stupni; b) rieSenie kauzy potvrdzujiicim dekrétom a riadnym pokraco-

vanim na druhej in§tancii”"”.

Po prednéske viceoficial trnavského tribunalu Frantisek Truc hovoril o aktivi-
te Trnavského metropolitného sudu, pricom spomenul niektoré *askosti a problémy.

Popoludni odzneli dve prednasky.

Mons. Peter Holec, knaz koSickej diecézy a sudca trnavského sudu pred-
niesol prispevok Riadna a mimoriadna kanonicka forma maneelstva podl’a plat-
ného CIC. ,, Ked’ upresnil pojmy, hovoril:

a) oriadnej forme, pristaviac sa hlavne pri problémoch asistencie z poverenia
Cirkvi (pojem, podmienky platnej a dovolenej asistencie, delegovanie, subdelego-
vanie) a dotkol sa tie* otazky svedkov,

b) o mimoriadnej forme (o okolnostiach, v ktorych moee bye praktizovana
atiee 0 sposobe prevedenia),

c) oosobach, pre ktoré je kanonicka forma zavazna, so zvlaStnym zretel'om

na «formalny akt» kanonu 1117 a o di$penze od kénonickej formy™"*.

Druht prednasku Kanonicka forma maneelstva podl'a CCEO predniesol Dr.
Vladimir Polacek, sudny vikar z PreSova (PreSovska eparchia). ,,Sustredil sa na
zvlastnosti vychodného kanonického prava v tejto matérii (nemoenose delegovas
diakona, teda eSte menej laika posehna* maneelstvo, obmedzenia pri diSpenzécii od
kanonickej formy, nepripustnose uzavrie* maneelstvo prostrednictvom zastupcu,
atd’.), podciarkol rozdiely a podobnosti (viac tie prvé) s latinskym Kodexom s tym,
¢ poukazal aj na teologicky zaklad rozdielov. Zaverom kratko spomenul nevyhnut-
nose delegécie v pripade maneelstva katolikov vychodného obradu pred kinazom
latinského ritu, €o je problém, ktory sa zvlase pocieuje na vychodnom Slovensku™".

V zavere dia stdny vikar z KoSic Mons. Dr. Anton Harc¢ar v kratkom vstupe
hovoril o Duspastierskej starostlivosti o rozvratené maneelstva. Navrhoval v tejto
otazke jednotny postup v diecézach na Slovensku.

Posledny defi —piatok Dr. Stefan Ujhélyi z presovskej eparchie preéital krét-
ku prednasku Miesané maneelstva podl'a CCEO. ,,Predstavil matériu tym sposo-
bom, *e ju porovnal s prisluSnou matériou latinskej Cirkvi a spomenul tiee pred-

17 Ibidem, s. 187.
18 Ibidem.
19 Ibidem, s. 187-188.
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chadzajicu vychodnt legislaciu. Zaverom poukézal na dovody zédkazu mieSanych

maneelstiev a na nebezpedenstva, ktoré sl s tym spojené”™’.

1.7.1992 v Slovenskej republike vosiel do platnosti zakon ¢. 234/92 o ma-
neelstve. Pripomienky k zakonu €. 234/92 predniesol advokat Dr. Leonard Gasa;.
,.Po kratkom opise historie maneelskej legislacie na izemi Ceskej a Slovenskej
federativnej republiky, predstavil aktudlny zakon, ktory uznadva medziinym aj to, e
kanonické maneelstvo ma dosledky v civilnom prave. Napriek istym pozitivnym
elementom prednésatel’ zaujal kriticky postoj, pretoee, podl'a neho, je prili§ pozna-
ceny mentalitou predchadzajuce;j socialistickej legislacie a nerespektuje v dostato-
¢nej miere pravo na *ivot a ndboeenské maneelstvo. Aj Mons. Daniel Faltin zaujal
k tomuto zédkonu kriticky postoj a predniesol aj niekol’ko kritickych pozndmok na

adresu novej Slovenskej ustavy’™'.

Poslednu prednasku sympozia, ktoru pripravil Mons. Jozef Zlatiansky — Slo-
vak —podsekretar Kongregacie pre nauku viery, predniesol pre jeho nepritomnose
jeden z ucastnikov. Bola na tému Rozviazanie maneelstva in favorem fidei. ,,Po
uvodnych poznamkach o nerozluciteI'nosti maneelstva, ktoré bolo usivané a za-
visené a 0 moenosti rozlucenia inych typov maneelstiev, Zlatnansky predstavil naj-
prv «Instrukciu» a potom «Proceduralne normy», ktoré vydala spominana Kongre-

9922

gacia 6.3.1973 k tejto problematike”.

Popoludni s dvoma kratkymi prejavmi vystupili este Dr. Jifi Svoboda, oficial
praeského interdiecézneho sudu, ktory hovoril o *akostiach a problémoch tohto
tribunalu a Dr. Martin Hrbca z Trnavského metropolitného sudu, ktory precital
spravu patra Mikulku o priprave slovenského prekladu Kodexu kanonického prava.

Celkom na zaver sympdzia bola eSte vol'ba predstavenstva Slovenskej spolo-
¢nosti cirkevného prava. Za predsedu bol zvoleny Mons. Jozef Jarab, rektor knaz-
ského semindra na Spisi.

Tohto sympozia sa zi¢astnilo asi stopésdesiat ii¢astnikov zo Slovenska, Ciech
a Moravy. Medzi nimi boli aj dvaja kanonisti z Rakuska. Pritomni boli aj deviati
domaéci biskupi.

Program bol v podstate podobny ako na prvom sympoziu. Po prednaskach
nasledovali diskusie. Kasdému zasadnutiu predsedal jeden z pritomnych sloven-
skych biskupov. Prednasky boli po latinsky, slovensky a cesky.

,»Aj pre toto sympdzium boli charakteristické dlhé a «ivé diskusie, lepsie povedané
mnohé otazky adresované predovsetkym hoseom, ktori prisli z Rima. Otazky sa tykali

vo vi&sine pripadov problematiky, do ktorej uviedli jednotlivé prednasky, no aj ing’>.

20 Tbidem, s. 188.
21 Ibidem, s. 188.
22 [bidem.

23 Ibidem, s. 189.
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Ucastnici sympo6zia zaslali pozdravné telegramy: ,,Svitému otcovi Janovi Pa-
vlovi II., J.Em. kardinalovi Jozefovi Tomkovi, prefektovi Kongregacie per evanje-
lizaciu narodov, ktory je povodom Slovak z Udavského, J.E. Giovanni Coppovi,
nunciovi Svitej Stolice v Ceskej a Slovenskej federativnej republike, J.E. Ernesto-
vi Fiore, dekanovi Rimskej Roty a panovi Egonovi Arnoldovi, radcovi na Vel'vysla-
nectve Ceskej a Slovenskej federativnej republiky pri Svitej Stolici. Telegramy
v mene pritomnych podpisal J.E. ThDr. FrantiSek Tondra, biskup hostitel'skej die-

CéZy”24.

Aj z tohto sympdzia vysiel tlacou zbornik. Zostavil ho knaz spisskej diecézy
Jan Duda a vydal Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassadka na Spisi v roku 1992.

3. Sympézium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
24.-27.8.1993

Ako predchéadzajuce dve aj toto sympdzium zorganizoval Trnavsky metropo-
litny sud spolu so Seminarom biskupa Jana Vojtassaka. Na eiadose i¢astnikov sa
zvolil termin konania symp6zia na posledny augustovy tyede.

Sympo6zium otvoril nitriansky diecézny biskup kardinal Jan Chryzostom Ko-
rec. Po iom pritomnych pozdravil arcibiskup Jan Sokol, spissky biskup Frantisek
Tondra, arcibiskup Zenon Grocholewski, tajomnik Najvyssieho tribunalu Apostol-
skej signatury, Mons. Daniel Faltin, auditor Rimskej Roty a prof. MUDTr. Juraj
Svec, DrSc. rektor univerzity J. A. Komenského v Bratislave. Prihovor arcibisku-
pa Zenona Grocholewského mal charakter ivahy na tému Ius canonicum et cari-
tas (Kanonické pravo a laska). Pripomenul v iom to u¢enie magistéria pape*ov
Pia XII., Pavla VI. a Jana Pavla II., ktoré ma na zreteli vykonavanie poslania pri
cirkevnom tribunali.

Pozdravné telegramy poslali: Svéty otec Jan Pavol II, pol'sky primas kardinal
Jozef Glemp, mad’arsky primas kardinal Laszl6 Paszkai, praesky arcibiskup Milo-
slav VIk, prof. Dr. Carl Gerold Fiirst z Nemecka a z vel'vyslanectva vo Vatikane
Egon Amold.

Jedinu prednéasku v utorok predniesol Dr. Emil Krapka SJ, rektor Teologic-
kého institutu sv. Alojza v Bratislave na tému Primat a kolegialita. Uvodom viet-
kych pozdravil pozdravom sv. Petra z jeho druhého listu 2 Pt 1,1-3. Potom pred-
nasku usporiadal do Styroch kapitol: I. Biblické zaklady primatu a kolegiality. II.
Svedectvo tradicie. III. Dogmaticky obsah a teologicky vyklad. I'V. Primat a kole-
gialita v novom Kodexe kanonického prava. Zaver”. Popoludni sa i¢astnici odo-

24 Dupa, I.: Slovo zostavovatela in Zbornik z 1. sympézia kanonického prdva, Spisska Kapitula 1992,
s. 3.

25 Porov. Krapka, E.: Primat a kolegialita in lus et lustitia, Acta III Symposii iuris canonici anni 1993,
Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 1994.
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brali na Mariansku horu do Levoce, kde bola svita omsa. Hlavnym celebrantom
bol kardinal Jan Chryzostom Korec, ktory si v ten den pripomenul 42. vyrocie
biskupskej konsekracie.

Druhy den sympozia otvoril prednaSkou Mons. Daniel Faltin na tému Posta-
venie a poslanie biskupa v Cirkvi. Ked’ vysvetlil zakladné pojmy, hovoril o tilohe
biskupa v jemu zverenej cirkvi ucie, posvicovae ariadie. Dotkol sa aj ustanovizne
biskupov koadjutorov a pomocnych biskupov.

Na tato tému nadviazal v d’alSej prednaske Knazi a ich podiel na moci biskupa
v jeho povinnosti ucie, posvicovae ariadi® Boi 'ud pomocny trnavsky biskup Mons.
Vladimir Filo. Spomenul trojaku tlohu Krista, v ktorej pokracuje Cirkev cez laikov
i klerikov. Poukazal na biskupa—nositel’a plnej kiazskej mociatak presiel k jadru témy.

Popoludni odznela tretia prednaska druhého dna sympozia, ktoru si pripravil
Mons. Dominik HruSovsky, pomocny trnavsky biskup. V prednaske na tému Re-
hol'nici a ich uc¢ase® na *ivote Cirkvi hovoril o dejinach zasvéteného ¢ivota, jeho
vyzname a prinose pre celu Cirkev i pre partikularne cirkvi.

Po tejto prednaske bola diskusia k t¢émam, ktoré v ten deni odzneli.

Treti dent sympozia vystupil s prednaskou Povinnosti a prava laikov v Cirkvi
veriaci laik prof. Dr. FrantiSek Kocis. Ked upresnil povolanie laikov podl’a Lumen
gentium, podelil normy Kdodexu tykajuce sa laikov na Sese kategorii: povinnosti,
prava, povinnosti a prava spolu, fakulty laikov, zakazy, zakladné potrebné vedomo-
sti. Vyklad zakoncil parafrazou myslienky J. Maritaina, e toto vSetko od laikov
vy*aduje vyssiu $piritualitu, eticki hibku a prenikavé duchovné poznanie.

Po tejto prednaske vystupili zastupcovia jednotlivych diecéznych tribunalov,
vacsinou sudni vikari s Aktualitami z praxe tribundlu.

Popoludni odznela posledna prednaska II1. sympo6zia Apelacné pokra¢ovanie
v kauzach maneelskej nulity. Predniesol ju Mons. Zenon Grocholewski. Vychadzal
70 zamerania sympozia a usiloval sa zdoraznie praktické aspekty. Upozornil, «e:

a) odvolanie patri ku pravu na obhajobu;

b) duplicitny stupen jurisdikcie je va¢§im garantom spravodlivosti, ¢o ma v ma-
neelskych kauzach osobitny vyznam. PrednaSku rozdelil na tri Casti.

I. normativa, tykajlica sa apelacie;

I1. pripady, ktoré sa pripodobiiujt apelacii, ale apelaciou nie sti;
II1. opis procesu na druhom stupni.

Nasledovala diskusia k prednaskam dna.

Bohaty program dila bol zaviSeny prijemnou ,,garden partyi,,.

V piatok dopoludnia Mons. Vladimir Filo referoval o pracach na preklade
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Koédexu kanonického prava do slovenciny.

Mons. Jozef Jarab predstavil Slovensku spolo¢nose kdnonického prava hla-
vne cez jej stanovy. Potom nasledovala vol'ba predsednictva Slovenskej spolo¢no-
sti kanonického prava.

II1. ro¢nika Sympozia kanonického prava sa zacastnilo asi stoStyridsaepés
Gi¢astnikov, z toho dvanase biskupov. Boli najmé z tribunalov Slovenska, ale aj z Ciech
aMoravy. Prednasalo sa po latinsky, slovensky, pol'sky a ¢esky™.

Materialy z tohto III. sympo6zia do zbornika usporiadal Jan Duda a vydal ho
Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka v roku 1994.

4. Sympozium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
22.-26.8.1994

Sympoézium pripravil Trnavsky metropolitny sud v spolupraci so seminarom
biskupa Jana Vojtassaka v Spisskom Podhradi.

Na slavnostnom otvoreni v utorok 23.8.1994 boli pritomni vyznacni hostia,
najma kardinal FrantiSek Macharski, krakovsky arcibiskup, Mons. Jan Sokol, trna-
vsky arcibiskup, Mons. Zenon Grocholewski, titularny arcbiskup akropolsky a ta-
jomnik Apostolskej Signatiry, Mons. Rudolf Balée, banskobystricky biskup a pred-
seda Konferencie biskupov Slovenska, Mons. FrantiSek Tondra, spissky biskup
aini vyznamni hostia.”’ Pozdravné telegramy poslali kardinal Statny tajomnik An-
gelo Sodano v mene Svitého otca Jana Pavla I1., prefekt Kongregacie pre evanje-
lizéciu ndrodov kardinal Jozef Tomko, nitriansky biskup kardinal Jan Chryzostom
Korec, kardinal Miloslav VIk, prassky arcibiskup, kardinal Laszl6 Paskai, arcibi-
skup ostrihomsko—budapestiansky, Jan Graubner arcibiskup olomoucky, Anton
Neuwirth, vel'vyslanec Slovenskej republiky pri svitej Stolici, Francesco Mario
Pompedda, dekan Rimskej Roty.”®

Discursus inauguralis Mons. Zenona Grocholewského Cirkevna spravodlivo-
s* a pravda, predneseny po latinsky, bol in§pirovany encyklikou pape+a Jana Pavla
II. Veritatis splendor, v ktorej Svity otec upozornil na doleeitose a silu pravdy
apovzbudil k poslusnosti voci nej. Autor prihovoru sa opieral hlavne o vyroky ma-
gistéria papeeov Pia XII., Jana XXIII., Pavla VI. a Jana Pavla Il., ktoré predniesli
vo svojich prihovoroch k Rimskej Rote.

Prednaskové sesie zacal Mons. Daniel Faltin na tému Pastoracny aspekt kiiaza
—sudcu v Cirkvi. V prvej vS§eobecnej Casti nacrtol zakladné teologické predpokla-

26 Bliesie pozri in lus et lustitia, Acta Il Symposii iuris canonici anni 1993, Spisska Kapitula — Spisské
Podhradie 1994.

27 Porov. Dupa, I.: Introductio in lus et lustitia, Acta IV Symposii iuris canonici anni 1994, Spisska
Kapitula — Spi§ské Podhradie 1995, s. 3.
28 Porov. Ibidem, s. 3-4.
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dy stidnej ¢innosti Cirkvi. V druhej pod¢iarkol, e cirkevny sudca ma svoje posla-
nie plni* s duchom knazskym, pastoracnym a s laskou.

Popoludni, ue tradi¢ne, bola svita omsa v Levoci na Marianskej hore pre vset-
kych ticastnikov sympozia.

Druhy den sympo6zia otvoril 0 9.00 hod. prednaskou Najvyssi tribunal Apo-
Stolskej signattiry v stidne;j Struktire Cirkvi jej tajomnik Mons. Zenon Grocholew-
ski. Uvodom poukézal na vyvoj, akym presiel Najvyssi tribundl Apostolskej signa-
tury po Druhom vatikanskom koncile a odcitoval artikuly 121 — 125 apoStolske;j
konstitacie Pastor Bonus, ktorym bola nanovo usporiadana celd matéria kan. 1445
CIC. Potom vysvetlil ¢innose a tlohu troch sekcii Apostolskej Signatury.

L. sekcia sa svojou ¢innoseou podoba najvyssim tribunalom riadnej spravodli-
vosti v §tatnych atvaroch (kasacny sud).

I1. sekcia je jedinym v sucasnosti jestvujicim administrativnym tribunalom
v Cirkvi.

II1. sekcia nie je tribunalom, ale administrativinym organom, ktory ma na sta-
rosti administraciu spravodlivosti v Cirkvi a moeno ho prirovnas k ministerstvam
spravodlivosti v §tatnych systémoch®.

V zéavere autor priblieuje personal Najvyssieho tribunalu Apostolskej signa-
tury, jeho ¢innose, kompetencie a pocadované kvality. PredndSka bola po pol’sky.

Druhu prednasku dopoludnia mal predniess dekan Rimskej Roty Mons. France-
sco Maria Pompedda. Nemohol vSak prise, preto jeho prednasku na tému Chapa-
nie kan. 1095 CIC vo svetle pravnej nauky a jurisprudencie predniesol JCLic. Jan
Duda. Dekan Rimskej Roty si postavil za ciel’ vo svojej predndske podas jasny
a suhrny obraz o problematike kan. 1095, ktory je dnes najviac stavany do popredia
avyeaduje si zvySenu pozornose. V prvej asti obsirne vysvetl'uje pojem maneel-
ského stihlasu a jeho vychodiska. V druhej Casti si v§ima obsah kan. 1095 CIC,
poukazuje na jeho realnu distinkciu troch pripadov, ktoré kanon obsahuje a jednotli-
vo ich rozobera.

Popoludni bol ¢as na diskusiu k vypocutym prednaskam a odzneli referaty
jednotlivych stidnych vikarov zo Slovenska, Ciech i Moravy o ¢innosti ich tribu-
nalov.

Témy prednasok treticho dita— Stvrtok 25.8.1994 —sa tykali kann. 1097, 1098
a 1099 CIC.

Prof. Dr. Bronistaw Wenanty Zubert OFM, hovoril na t¢ému Error in persona
et in qualitatibus personae (Omyl v osobe a vo vlastnostiach osoby), prednasal po

29 GROCHOLEWSKI, Z.: Najvyssi tribunal Apostolskej signatury in lus et lustitia, Acta IV Symposii iuris
canonici anni 1994, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 1995, s. 60.
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pol'sky. Tému rozdelil na tri €asti. V prvej hovoril o historii vzniku kan. 1097, pri-
¢om sa vracal ku kan. 1083 predchadzajiceho kodexu. V druhej Casti vyloeil jeho
§ 1 —omyl v osobe, v tretej § 2 —omyl vo vlastnostiach osoby.

Aj nasledujuca prednaska bola o omyle. Tému Omyl tykajuci sa jednoty, nero-
zlucitel'nosti alebo sviatostnej hodnosti maneelstva v zmysle kan. 1099 CIC pred-
niesol Mons. Vladimir Filo, trnavsky pomocny biskup. Matériu podelil do 6smych
bodov: definicia omylu, omyl vo vzeahu k maneelstvu, pojem vlastnosti a podstatnej
vlastnosti, podstata problému kén. 1099 v novom CIC, zd6vodnenie normy kan.
1099, rozbor jednotlivych podstatnych vlastnosti maneelstva, klauzula,,... ak len
nedeterminuje vol'u,,.

Obetavy Mons. Faltin mal aj na tomto sympdziu prednasku. Spracoval tému
Nedostatok maneelského stihlasu z dévodu podvodu. V prvych styroch bodoch
hovori, ale trochu in4¢ ako predchadzajuici re¢nici, o omyle, omyle v osobe a vo
vlastnosti osoby. V piatom bode potom uvaeuje o omyle vo vlastnosti osoby za-
pri¢inenom podvodom. Priklaiia sa k ndzoru, *e kan. 1098 ma retroaktivnu platno-
s*. Nasledovala diskusia k prednesenej matérii.

V piatok — posledny dent sympdzia ue neboli prednasky.

Konalo sa valné zhromaesdenie Slovenskej spolo¢nosti kanonického prava a
bolo na tri roky zvolené predsednictvo a predseda Slovenskej spolocnosti kanonic-
kého prava.

Pocet ucastnikov a ich zlo*enie zodpovedalo zhruba predchadzajucemu ro-
¢niku.

Priebeh IV. sympdzia kanonického prava a prednesené referaty zachytil a
usporiadal do zbornika JCLic. Jan Duda. Zbornik vydal Knazsky seminér biskupa
Jana VojtasSaka v roku 1995.

5. Sympézium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
21.-25.8.1995

Aj tento rocnik sympdzia pripravil na ndvrh Mons. Daniela Faltina Trnavsky
metropolitny sud v spolupraci so seminarom biskupa Jana Vojtassaka na Spisi.

V utorok 22.8.1995 0 8.00 hod. sympdzium otvoril Mons. FrantiSek Tondra,
spissky biskup. Pritomnych pozdravil prof. MUDT. Juraj Svec, DrSc. rektor Uni-
verzity Komenského v Bratislave. Tradi¢ne nechybal vel'mi priatel’'sky a srde¢ny
pozdrav Mons. Zenona Grocholewského predneseny po latinsky. Bol na tému
Osobitny ciel’ vysluhovania spravodlivosti v Cirkvi. Arcibiskup v iom poukézal na
to, *e pri vysluhovani spravodlivosti ide aj 0 obnovenie naruseného spolocenstva,
znovunastolenie rovnosti a spoluprace medzi ¢lenmi Boeieho I'udu, o obranu du-
chovnych hodnét a prostriedkov spasy. Apostol niekedy odporuca zrieknue sa vlast-
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ného prava v prospech dosiahnutia vyssieho dobra a tak nasledovae Krista, ktory
,,Zzriekol sa seba samého” (Flp 2, 7).

Ako prvy prednasal dekan fakulty prava na Katolickej univerzite v Lubline
prof. Dr hab. Marian Stasiak na tému Teologia prava. Prednésal vol'ne. Poukazal
na vel’ka hodnotu viery. Viera nie je v knihéch, ale v *ivote. Credenda maju by* aj
agenda. Prostriedky, ktorymi sa viera odovzdava, maji normativny charakter. Lex
v Cirkvi nie je iba ordinatio rationis, ale predovsetkym ordinatio fidei. Veriaci ¢lo-
vek sa nachadza v novej pravnej situacii vo vzeahu k Bohu i 'ud’om. Kanonické
pravo nielen iubet, ale aj docet.

Popoludni sa ti¢astnici autobusmi prepravili do Kosic, kde bola v nadhernom
gotickom Dome sv. Al*bety koncelebrovana svita omsa. Po nej bola slavnostna
inauguracia Metropolitného sidu v Kosiciach za pritomnosti arcibiskupa Mons.
Zenona Grocholewského, tajomnika Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatiry™.

Prvii prednasku druhého diia sympozia predniesol Mons. Jozef Huber, auditor
Rimskej Roty. Prednésal po nemecky na tému Das Recht der Kirche auf Erwerb,
Besitz, Verwaltung und Verduarung von Kirchenvermdégen (Pravo Cirkvi na nado-
budanie, vlastnenie, spravovanie a predaj cirkevného majetku). Prednasatel’ tému
rozdelil do piatich kapitol. Uvodom si viimol Jesigov postoj ku vlastnictvu, posiada-
vku chudoby u Otcov i nauku Druhého vatikanskeho koncilu. Potom osvetlil zakladné
pojmy, ktoré sa tiahnu celym majetkovym pravom. V tretej kapitole sa venoval
sposobilosti Cirkvi vlastni* majetok. Poukazal na subjekty cirkevného majetku ana
jeho druhy. Potom hovoril o sposoboch nadobuidania majetku v Cirkvi: dobrovol'né
financné prispevky, diecézne poplatky (dan), taksy, Stoloveé poplatky, zbierky a prem-
Icanie. V poslednej kapitole sa autor venoval spravovaniu cirkevného majetku.
Rozdelil spravu na riadnu a mimoriadnu a uviedol kanony o spravcovi a o zasadach
spravovania.

Aj d’alSia prednaska sa tykala spravy. Tému Administrativa farnosti spraco-
val Mons. Vladimir Filo. V prvej Casti sa zaoberal teologiou farnosti, definuje fa-
rara, hovori o spolupréci s laikmi. Druha ¢ase pojednéava o pastoracnej farskej
rade, hospodarskej rade o farskych knihach, peciatkach, archive.

Do tretice tentoraz o Administrative diecézy hovoril Mons. Daniel Faltin. Aj
on rozdelil Studiu na dve Casti. V prvej definoval cirkevny majetok a ciele jeho
poueitia. V druhej Casti podava povinnosti a prava hospodarskej rady a zboru kon-
zultorov. Pozornose venuje ekondémovi, ndbosnym odkazom a ndboenym fundaci-
am. V zavere sa objasnuju zasady ohl'adom scudzovania cirkevného majetku.

Na zaver diia bola diskusia o vypocutych otazkach a JCLic. Jan Duda refero-
val o dokumente Direttive sulla formazione dei seminaristi circa i problemmi rela-

300 31.3.1995 Svity otec Jan Pavol II. Apostolskou konstiticiou Pastorali quidem, in AAS 87 (1995)
776-779, zriadil na uzemi Slovenska novu cirkevnu provinciu so sidlom v Kosiciach.



Sympozia kanonického prava na Slovensku v Spisskej Kapitule v rokoch 1991 —2000 219

tivi al matrimonio ed alla famiglia (Smernice o vychove seminaristov vzhI'adom na
problémy maneelské a rodinné), ktory vydala Kongregacia pre katolicku vychovu
dna 19.3.1995.

Vo stvrtok 24.8.1995 odzneli vel'mi zaujimavé prednasky. Najprv to bola pred-
naska Mons. Crescenzia Sepe I ricorsi gerarchici presso i Dicasteri della Curia
Romana (Hierarchické rekurzy podané na dikastéria Rimskej kurie), ktora pred-
niesol Mons. Mario Marchesi po taliansky. V ivode sa spominaji niektoré principy
kéanonického prava, najmé princip legality a podmienky jeho ueivotnenia, ako aj
jeho ciel’—spolocné dobro. V druhej Casti vysvetluje hierarchicky rekurz a dovo-
dy tejto institucie. V tretej Casti priblieuje hierarchicky rekurz na dikastéria Rim-
skej kurie v nasledujucich heslach: instancia, subjekt, kompetentna autorita, admi-
nistrativne opatrenie, konzekvencie, pravne opatrenie namierené proti rozhodnutiu
dikastéria.

Druha prednaska na tému Sporovy administrativny proces na Apostolske;j
Signattre vel'mi vhodne navdzovala na predchadzajtcu. Pripravil a predniesol ju
Mons. Zenon Grocholewski, tajomnik NajvysSieho tribundlu Apostolskej signatiry
po pol’sky. Pripomenul, *e ue na prvom sympodziu kdnonického prava na Spisi ho-
voril o druhej sekcii Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatury, ktora je jedinym
sporovym administrativnym tribunalom v Cirkvi. V tejto prednaske sa zaobera témou
SirSie. V prvej Casti ozrejmil dovod, pre ktory v Cirkvi uvedeny administrativny
tribundl vznikol a podal vyvoj normativy, ktord sa ho tyka. V druhej asti chcel ¢im
vécsiemu okruhu posluchacov priblisie, v akych pripadoch a ku komu mo<no podas
rekurz na druht1 sekciu Apostolskej Signattry, teda uviedol podstatné a procedural-
ne predpoklady tohto rekurzu. Pomenoval ikony, ktoré moeno napadnue na druhe;j
sekcii Apostolskej Signatury (materialny predmet rekurzu) a vysvetlil dovody, na
zaklade ktorych mo*no spominané ikony napadnue (formalny predmet rekurzu).
Napokon podal niekol’ko informécii o subjekte rekurzu, Cise strankach (pars recur-
rens a pars resistens) a o ¢asovych lehotach pre podanie rekurzu.

Popoludni bola prednaska o Cirkevnych majetkoch na Slovensku. Predniesol
ju laik profesor historie Dr. Ivan Chalupecky. Podal stru¢ny nacrt vyvoja i suca-
sného stavu cirkevného majetku r6zneho druhu, zakladin, otdzok patronatneho prava,
reholi a podobne. Nabadal k detailnému stidiu tejto problematiky, aby pri jedna-
niach medzi Cirkvou a §tdtom nevznikli Cirkvi Skody.

Po prestavke nasledovali referaty sudnych vikarov o praci cirkevnych stidov
na Slovensku i v Cechach. V piatok — §tvrty defit sympézia bola vynimoéne este
prednesend téma De bonis Ecclesiae temporalibus in Italia allisque nationibus (Cir-
kevné majetky v Taliansku a inych krajinach). Vypracoval ju a po taliansky pred-
niesol prof. Tommaso Mauro. Podotkol, *e vzhI'adom na r6zny pristup kasdého
jedného statu k otazke cirkevnych majetkov, nejestvuje jediné a jednotné rieSenie
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problematiky. Svéta Stolica sa sna*i otdzku riesie dvojstrannymi zmluvami, konkor-
datmi. Potom uvadza obraz situacie v Eurépe’’.

Zbornik referatov prednesenych na tomto sympoziu, okrem prednasky prof.
Dr. hab. Mariana Stasiaka, ktory usporiadatel'om nedal svoju prednasku pisomne,
vysiel zasluhou ThDr. JCLic. Jana Dudu v roku 1997.

6. Sympozium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
26.-30.8.1996

Toto sympo6zium bolo prvé, ktoré pripravila Slovenska spolocnose kanonic-
kého prava v spolupraci so seminarom biskupa Jana VojtasSaka na Spisi.

Pri otvoreni sympdzia odzneli pozdravné prihovory spiSského pomocného bi-
skupa Mons. Andreja Imricha, tajomnika Najvyssieho tribunalu Apostolskej signa-
tary Mons Zenona Grocholewského, predsedu Ustavného sudu Slovenskej repu-
bliky prof. JUDr. Milana Ci¢a DrSc., dekana Rimskokatolickej teologickej fakulty
Univerzity Komenského v Bratislave prof. ThDr. Ing. Jozefa Kutartiu, d’alej pred-
sedu Ceskej spolo¢nosti pre cirkevné pravo doc. JUDr. Rajmunda Treteru, prof.
Dr. Carla Gerolda Fiirsta z Freiburgu a Mons. Daniela Faltina.

Mons. Zenon Grocholewski svoj privet predniesol ue tradi¢ne po latinsky.
,,Ocenil pracu pracovnikov cirkevnych sudov na Slovensku a potom zdoraznil oso-
bitnti povahu rozsudkov v kauzach maneelskej nulity. Citoval vyrok Svitého otca
Jana PavlaIl. z jeho tohoro¢ného prihovoru sudcom Rimskej Roty, *e maneelia,
ktori napadnt1 platnose svojho maneelstva pred cirkevnym sidom, nemajii pravo na
jeho nulitu, ani pravo na jeho platnose, maju iba pravo na to, aby sa seri6zne
a kvalifikovane ich kauzou zaoberalo. Sudcovi neprindleei teda pravo rozhodnue
0 jestvovani, resp. nejestvovani maneelského zvéizku, ale iba spoznas a deklarovas
o fiom objektivnu pravdu’. Tribunaly sa musia véemoene vyhnie tomu, aby z dovo-
du nepripravenosti, alebo nedostatku kvalifikacie *asko neposkodzovali poriadok
milosti a posvécovania.

Potom sa citali pozdravné telegramy. Po kratkej prestavke Mons. FrantiSek
Rabek, nitriansky pomocny biskup hovoril na tému Sviatosti ako prostriedky du-
chovnej obnovy na Slovensku. Hovoril vlastne o desasrocnom pastora¢nom plane
duchovnej obnovy so zameranim na vysluhovanie sviatosti. Biskupi Slovenska vy-
chadzajtc ,,z presvedCenia, *e ak mame obnovie *ivot v Cirkvi u nds, musime obno-
vie vSetky «sivotné funkcie» Cirkvi, ako sa ony prejavili pri jej historickom zrode

9933

v den prvych Turic™”.

31 Podrobnejsie pozri in lus et lustitia, Acta V. Symposii iuris canonici anni 1995, Spisska Kapitula —
Spisské Podhradie 1996.

32 Dupa, J.: Introductio in lus et lustitia, Acta VI. Symposii iuris canonici anni 1996, Spisska Kapitula
— Spisské Podhradie 1997, s. 5-6.

33 RABEK, F.: Sviatosti ako prostriedky duchovnej obnovy na Slovensku in lus et lustitia, Acta VI.
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Popoludni si t¢astnici sympoézia boli vyprosovas koncelebrovanou svitou omsou
na Levocskej hore na prihovor Panny Mérie potrebné milosti a duchovné dary.

V stredu dopoludnia odzneli prednasky hosti z Rakuska a Nemecka. Pred-
nasku viedenského arcibiskupa Christopha Schonborna na tému Die Katholische
Lehre von den Sakramenten nach dem Katechismus der Katholischen Kirche
(Katolicka nauka o sviatostiach podl'a Katechizmu Katolickej cirkvi) pre jeho ne-
pritomnose predniesol jej prekladatel’ do slovenciny ThLic. Alojz Frankovsky, spi-
Ssky knaz. Arcibiskup po tivodnych tivahach o mieste a vahe Katechizmu v ivote
Cirkvi podava nauku o sviatostiach ako o vel’kono¢nych a viano¢nych zalesito-
stiach v nasledujucich bodoch: 1. Mystéria vitae Jesu — zakladny pramei sviatosti,
2. Vel'kono¢né tajomstvo vo sviatostiach, 3. Duch Svity a Cirkev spolo¢ne vyslu-
huju sviatosti, 4. Slavenie sviatosti. V zavere navrhuje, aby sa na teologickych
fakultach ako zakladna kniha poueival Katechizmus Katolicke;j cirkvi.

Potom prednasal po nemecky Dr. Carl Gerold Fiirst z Freiburgu na tému Das
Sakrament der Taufe: Der ,,Status,, der getauften Glaubigen in der Kirche im Lich-
te des CIC und des CCEO (Sviatose krstu: ,,status,, pokrstené¢ho veriaceho v Cir-
kvivo svetle CIC a CCEO). Autor v predbeenych poznamkach vysvetl'uje kan. 87
CIC 1917, ¢iee kan. 96 CIC 1983 a podava k nemu kritické poznamky vzhl'adom
na skutocnose zaradenia sa krstom do niektorej svojpravnej cirkvi. A tym vznika
pravny ,,status,, pokrsteného veriaceho katolika. V druhej kapitole hovori o zara-
deni sa do nejakej svojpravnej cirkvi v ramci spolocenstva katolickej cirkvi. Podéva
normy v CIC 1917, v CIC 1983 av CCEQ. V tretej Casti hovori o prestupe do inej
svojpravnej cirkvi na zaklade stthlasu Apostolske;j stolice, na zaklade pisomného
stihlasu eparchialnych biskupov a quo aj ad quem, ked’ sa ich uzemia prekryvaja
a o prestupe na zaklade uzavretia maneelstva. V§ima si, aké dosledky na prislusno-
s* k svojpravnej cirkvi u deti ma skutocnose, *e ich rodic¢ia prestipili do inej cirkvi
anapokon sa zaobera nadobudnutim prislusnosti k cirkvi cloveka, ktory sa obratil
na katolicku vieru a bol prijaty do katolickej Cirkvi.

Popoludni prednaska Mons. Vladimir Filo. Vo svojej obsiahlej prednaske sa
zameral na Pravnicky aspekt sviatosti birmovania, zmierenia, Eucharistie a poma-
zania chorych. Zaverom pranieroval svojvolu pri vysluhovani sviatosti, ktora je
dosledkom toho, *e chybajt prislusné normy vydané miestnym biskupom alebo
konferenciou biskupov.

,,Potom hovoril este Giuseppe Gervasio, predseda Talianskej katolickej akcie
na tému «Spoluzodpovednose laikov v kreseanskej komunite». Jeho prihovor nebol
na trovni prednasky, ale bol to jednoduchy prispevok™* anie je zachyteny ani
v zborniku.

Symposii iuris canonici anni 1996, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 1997, s. 21.
34 Dupa, J.: Introductio in lus et lustitia, Acta VI. Symposii iuris canonici anni 1996, Spisska Kapitula
— Spisské Podhradie 1997, s. 7.
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Vo stvrtok — treti deit sympozia —boli len dve prednasky a obe dopoludnia.
Mons. Zenon Grocholewski po pol'sky prednasal na tému Teologické zaklady ma-
neelstva v kdnonickom prave. PrednaSka bola vel'mi obsaend a bohato rozpraco-
vana. Sam autor ju predstavil takto: ,,Po zdorazneni boeieho pévodu maneelstva (I),
v nasledujucich troch bodoch uvediem prvky, ktoré definuji povahu maneelstva
(IT), jeho ciel (IIT) ako aj tikon, ktory je pricinou existencie konkrétneho maneel-
ského spolocenstva (IV), aby som sa mohol dlhSie zdreae pri pojme maneelske;j
lasky, ktora vSetkym vysSie spomenutym prvkom dava organicki jednotu (V). Potom
obratim pozornos* na antropologické predpoklady, ktoré tvoria zdklady maneel-
ského prava a maneelskej kanonickej jurisprudencie (VI). Dalej budem hovorie
o sviatostnosti maneelstva, ktora sa tyka len maneelstiev medzi pokrstenymi (VII).
Po tomto uvediem zavere¢né tvahy (VIII)”.” Zdéraznil, «e teologické tivahy, kto-
ré su zakladom cirkevného zakonodarstva o maneelstve, sa nevzeahujti iba na kano-
nické maneelstvo, ale tykaju sa kasdého maneelstva.

Druht prednasku — poslednu na tomto sympdziu — predniesol Mons. Daniel
Faltin na tému Sviatose posvitného stavu: Status biskupa, kiiaza a diakona v Cir-
kvi. Ked’ zdoraznil, *e Cirkev nie je spolok alebo strana a jej Struktura je hierar-
chicka a nezrusitel'na, t¢ému rozdelil na sedem kapitol: I. Posvéatny stav, II. Status
biskupa v Cirkvi, I1I. U¢itel'sky tirad biskupa v Cirkvi, I'V. Posvititel'sky tirad bi-
skupa, V. Urad riadenia, VI. Status kiiaza v poslani Cirkvi a VII. Status diakona
v Cirkvi.

»Popoludni predseda Konferencie biskupov Slovenska Mons. Rudolf Balas
predstavil pritomnym slovensky preklad Koédexu kanonického prava z roku 1983.
V prihovore zdoraznil, *¢ je to rozhodne historicka chvil’a. Po iom o priprave pre-
kladu hovoril este Mons. Vladimir Filo, pomocny biskup bratislavsko—trnavske;j
arcidiecézy. V posledny deii sympdzia, v piatok 30.8.1996 referovali sudni vikari
o ¢innosti cirkevnych sudov a konalo sa valné zhromasdenie Slovenskej spolo¢no-

sti kanonického prava™.

Aj prednasky z tohto Siesteho ro¢nika sympo6zia usporiada do zbornika Dr.
Jan Duda a vydal ho Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka v roku 1997.

7. Sympoé6zium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
25. -29.8.1997

Usporiadatel'om tohto sympdzia bola Slovenska spolocnose kanonického prava
v spolupraci so Spisskym seminarom biskupa Jana Vojtassaka.

35 GROCHOLEWSKI, Z.: Teologické zdklady manvelstva v kanonickom prdve in lus et lustitia, Acta VI.
Symposii iuris canonici anni 1996, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 1997, s. 166-167.

36 Dupa, J.: Introductio in lus et lustitia, Acta VI. Symposii iuris canonici anni 1996, Spisska Kapitula
— Spisské Podhradie 1997, s. 8.
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V utorok 26.8.1997 symp6zium otvoril a vSetkych srdecne privital Mons. Pe-
ter Holec, predseda Slovenskej spolo¢nosti kanonického prava. Po iom spissky
biskup Mons. FrantiSek Tondra pripomenul tlohy, ktoré stoja pred kdnonistami.
Arcibiskup Zenon Grocholewski, tajomnik Najvyssieho tribunalu Apostolske; si-
gnatury v latinsky prednesenom pozdrave uistil vSetkych o svojom priatel’skom
vzeahu a o radosti, *¢ mdee by* znova na Spisi. Potom sa zameral na zékladné
principy v nduke Svétého otca o maneelstve, najmé na princip nerozlucitel'nosti —
indissolubilitatis.

Na tomto sympdziu sa viac pozornosti venovalo vzeahu Cirkev — Stat.

Prvé prednéaska v utorok rano o 9.30 hod. mala nazov Vzeah Cirkvi a Statu
v rimskom prave. Predniesol ju prof. JUDr. Peter Blaho, CSc. exdekan Pravnickej
fakulty Univerzity Komenského v Bratislave. Autor chronologicky zaznamenéava
rozvoj vzeahov Cirkev — §tat a vzajomné ovplyviiovanie sa. Visazstvo kreseanstva
znamena koniec antickej spolo¢nosti. Grécka filozofia, rimske pravo a kreseanstvo
ovplyviiuju sii¢asné myslenie. Dalej vysvetluje rimske ius publicum a ius privatum,
spomina cisara Nerona a nepriatel'stvo Rima voci kreseanstvu. Pripomina, *e po
skonceni prenasledovania kreseanov sa prejavuje vplyv kreseanstva na rimske pravo.
Neskor rimske pravo pomaha sivotu Cirkvi. V zavere profesor Blaho cituje stara
mudrose: distingue tempora intelliges iura.

Poznamky k vzeahu Cirkvi a Statu to bola téma d’alSej prednasky, ktora pred-
niesol Mons. Daniel Faltin, auditor Rimskej Roty. Objektom zaujmu Cirkvi a Statu
jerodina. Autor zdoraznil, *e maneelstvo je od Stvoritel'a a predchadza akukol'vek
inStiticiu. Je in ordine creationis, in ordine sanctificationis, in ordine redemptionis.
Stat ma poskytovas rodine va&siu pomoc a ochranu. Stat berie rodinam viac, ako
im dava. Mnohodetnose nesmie znamenae biedu rodiny. Materstvo je najcestne-
j$im poslanim seny. *ivot aj nenarodeného ma bye chraneny zakonom. Civilné
stdy by mali uznae cirkevné rozsudky v maneelskych kauzach.

Popoludni sa ucastnici sympoézia odobrali autobusmi do Levoce. Najprv sa
zlcCastnili koncelebrovanej svitej omSe na Maridnskej hore. Potom boli prijati pri-
matorom a ¢lenmi zastupitel'stva mesta Levoca v starobylej radnici. Tu sa odohra-
la mila slavnose, pri ktorej bolo udelené cestné obcianstvo mesta Levoca arcibisku-
povi Mons. Zenonovi Grocholewskému a Mons. Danielovi Faltinovi’'.

Druhy deii sympdzia—streda 27.8.1997 — otvoril svojimi prednaskami obl'ibeny
a vSetkymi o¢akéavany arcibiskup Mons. Zenon Grocholewski. Bolo mu vyhrade-
né celé dopoludnie. Organizatori urcili tému prvej prednasky o 9.00 hod. ako Pro-
blematika prekladania fararov. Druhd prednaSka o 11.00 hod. mala mas tému Pro-
blematika odvolavania fararov. Arcibiskup Grocholewski si vSak matériu pred-

37 Re¢, ktorou sa arcibiskup Mons. Zenon Grocholewski pod’akoval za udelené ¢estné obcianstvo, bola
po slovensky uverejnena v Duchovnom pastieri, ro¢. LXXIX, ¢. 10, s. 461-462.
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nasky usporiadal trochu ina€. Vznikla prednaska Postup pri preloseni a odvolani
farara, ktoru asovo rozdelil na dve Casti, lebo je vel'mi obsiahla a hlboko fundova-
na. Obsahovo je rozdelena na tivod a tri €asti. V tivode tajomnik Najvyssieho tri-
bunalu Apostolskej signatury ohranicil tému a zdoraznil osobitnose vypracovanej
procedury a jej umiestnenie v Kodexe. V prvej Casti sa zameral na staticky aspekt
procedury odvolania a prelosenia farara. Tato ¢ase ma sedem kapitol: I. Unive-
rzalne pravo a partikularne pravo, I1. Na aké osoby sa mo<e aplikovas procedira
stanovena v kanonoch 1740—1752 a na aké osoby sa nemdee aplikovas, I11. Kompe-
tentna autorita odvolania a prelosenia farara, I'V. Dévody odvolania farara (kan. 1740—
1741), V. Dovody preloeenia farara (kan. 1748), VI. Autorita, ktorej prinalesi usudie, ¢i
jestvuje dostatocna pricina, VIL. Biskup ,;moee,, alebo ,,musi,, odvolas alebo preloeie?

Druha ¢ase hovori o dynamickom aspekte procedury odvolania farara. Ma
devée kapitol: I. VSeobecné poznamky ohl'adom dynamického aspektu procedury
odvolania i preloeenia farara, II. Dokazovanie, III. Konzultacia s dvoma fararmi,
IV. Vyzva na zrieknutie sa, V. DalSia procedura, ktora je ue diferencovana, V1.
Vydanie dekrétu odvolania, VII. Niektoré osobitné problémy tykajice sa proce-
dury odvolania farara, VIII. Povinnosti vyplyvajuce z uskutocnené¢ho odvolania
(kan. 1746, 1747 §§ 1-2),1X. Odkladny t¢inok rekurzu podaného proti odvolaniu farara.

Tretia Case je o dynamickom aspekte procedury prekladania farara a ma sese
kapitol: I. Uvodné poznamky, II. Proceduralny predpoklad prelosenia, I11. Jednotli-
vé kroky tejto procedury, IV. Uginky dekrétu preloeenia, V. Prelosenie, ktoré je
v skutocnosti odvolanim, VI. Prelosenie, ktoré sa uskuto¢ni podl’a predpisu kano-
nov 1748-1752 a ktoré je v skutoénosti potrestanim™.

Popoludni vystupil s prednaskou Maneelské a rodinné pravo v legislative Slo-
venskej republiky Mgr. Mati§ Nemec, odborny asistent Pravnickej fakulty Unive-
rzity Komenského v Bratislave. Zachytil vyvoj rodinného prava od roku 1918. roz-
delil ho na tri etapy: roky 19181948, 1948—1990, od roku 1990. Spomenul zakon
€. 234/1992 platny od 1.7.1992, ktory dava moenose uzavriee sobas formou civil-
nou alebo cirkevnou. Vysvetlil, ¢o §tat vyeaduje k platnému uzavretiu maneelstva,
aké doklady. Stat povauje maneelstvo za uzavreté a» odo diia zapisu do $tatnej
matriky. Dalej pojednava o spdsoboch civilného zaniku maneelstva a o vyhlaseni
(sudnom) maneelstva za neplatné. Civilny sud nie je povinny skimae vinu stranok
na rozpade maneelstva.

Zavere¢nou prednaskou druhého diia bola prednaska na tému La certezza
morale del Giudice (Morélna istota sudcu pri vynasani rozsudkov). Po taliansky ju
predniesol prof. Dr. Erdo Péter, prezident Instititu kanonického prava v Budape-
Sti. Najprv sa zaoberal pojmom moralnej istoty z hl'adiska filozofického, potom ako

38 Prednaska bola samostatne vydana vo vydavatel'stve Serafin, Bratislava 1999 pod nazvom Postup
pri preloseni a odvolani farara. Preloeil ju ThDr. JCLic. Jan Duda, PhD.
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sa ona nachadza v kdnonickom prave, najmi v platnom Kodexe. Posadovana
moralna istota je medzi absoltitnou istotou a pravdepodobnoseou. Dotkol sa aj hakli-
vych otazok sudcovho svedomia, ked’ je rozpor medzi jeho osobnym poznanim
a zozbieranymi dokazmi v procese alebo, ked’ nema moralnu istotu napriek tomu,
¢ dokazy existujii. Poukazal na osobitné prostriedky na dosiahnutie moralnej istoty
v sa<Sich pripadoch, ktoré ponuka novy Kodex. V kaedom pripade, podl’a kano-
nickej tradicie, by mal sudca rozhodovae podl'a objektivnej pravdy.

Treti den sympdzia otvoril prednaskou Postavenie katolickej cirkvi v legisla-
tive Slovenskej republiky prof. JUDr. Milan Ci¢, DrSc., predseda Ustavného sudu
Slovenskej republiky. Poukazal na kI'i¢ovi doleitoss Ustavy Slovenskej republiky,
ako zékladného zakona, ktora riadi vzeah Cirkvi a Statu v Slovenskej republike.
Slovenska republika ja pravny, demokraticky stat, vylucujici zo svojich preferencii
strany a nabosenstva. Ustava nepriamo definuje autonémiu Cirkvi ad intra a jej
suverenitu ad extra. Nabosensky sloboda je zaru¢ena. Milan Cié pripustil, s¢ tista-
vu bude treba novelizovas.

Na tému Otazky priprav na uzavretie konkordatu bola d’alsia prednaska o 11.00
hod. Predniesol ju po pol'sky hose z Katolickej univerzity v Lubline prof. Dr hab.
Jozef Krukowski. Uvasoval o troch tilohdch navzajom uzko spojenych, ktoré pred-
chéadzaju konkordat. Najprv definoval jednania a ich etapy. Nasledne urcil pod-
mienky tspesnych formalnych jednani: pochopenie podstaty konkordatu, ustalenie
predmetu sucasnych konkordatov, ¢o konkordaty upravujii, analyza miestneho prava.
Pri tvorbe konkordatu si treba uvedomie aj postavenie inych nabosenskych spolo-
¢nosti a zohl'adni® iné pramene prava. Napokon treba reSpektovae spolocensko—
politicka klimu.

Popoludni o 15.00 hod. Mons. Vladimir Filo, pomocny biskup bratislavsko—
trnavsky hovoril na tému Filozofické korene postoja statu k cirkvam. Prednaska
bola historickou sondou do filozofie vzeahov medzi Cirkvou a Statnymi Gtvarmi.

Poslednou prednaskou treticho dia i celého sympdzia bola tivaha Dr. Franca
Ligiho na tému Pravo v slusbe pokoja. Hovoril o mieri a vojne, o iniciativach sve-
tového spolo¢enstva za pokoj vo svete a o Komisii pre otazky mieru so sidlom
v Rime, ktorej je ¢lenom.

V posledny den sympoézia— v piatok dopoludnia este odzneli referaty suidnych
vikarov o ¢innosti ich stidov a nasledovalo valné zhromaedenie Slovenskej spolo-
¢nosti kanonického prava. Pritomni zvolili na d’alSie tri roky ¢lenov predsednictva,
ako aj predsedu a podpredsedu Slovenskej spolo¢nosti kanonického prava.

Aj tohto rocnika sympdzia sa zacastnilo asi jedenase arcibiskupov a biskupov
a asi stotridsa® domadcich i zahrani¢nych ucastnikov.

*ial’, z tohto sympozia zatial’ zbornik nebol publikovany.
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8. Sympoézium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
24. -28.8.1998

Aj tento ro¢nik sympozia pripravila Slovenska spolo¢nose kanonického prava

v spolupraci s Kilazskym seminarom biskupa Jana Vojtassaka na Spisi.

Sympozium v utorok 25.8.1998 otvoril a vsetkych privital predseda Sloven-
skej spolo¢nosti kdnonického prava Mons. Peter Holec.

Spissky biskup Mons. FrantiSek Tondra v pozdrave zdoraznil salus animarum
ako najvyssi zakon.

Arcibiskup Mons. Zenon Grocholewski pritomnych pozdravil po latinsky v mene
Najvyssieho tribunalu Apostolske;j signatiry. Vo svojom diskurze zdoraznil, *e akti-
vity cirkevnych tribunalov plnia evangelizationis munus. Ved’ skutky su ¢asto moc-
nejsie ako slova. Cirkevné tribundly evanjelizuja, ked’ uznavaja principy Bosieho
zakona a st mu poslusni, ked’ sa laskavo spravaju ku strankam, ked’ si ctia pravdu,
ked’ zodpovedne pristupuju k Studiu pripadov. To sa vSak da len v sile Ducha Svétého.

Mons. Daniel Faltin z Rimskej Roty timocil pozdrav jej dekana a pod’akoval
Mons. Zenonovi Grocholewskému za jeho mimoriadne aktivity v prospech parti-
kularne;j cirkvina Slovensku.

Po pozdravoch zacali 0 9.30 hod. prednasky.

sPrvli predniesol prof. Dr hab. Henryk Misztal z Katolickej univerzity v Lu-
bline na tému Priebeh procesu kanonizécie. Zdoraznil, *e proces kanonizacie je
zvlastny a eacky. Spomenul jeho tri etapy a potom sa podrobnejSie venoval prvej —
priebehu procesu na diecéznej Grovni. Rozlisil dva druhy postupu: pri vyznavacovi
a pri mucenikovi. Opisal, aké osoby —irady treba ustanovie a aké komisie. Popisal
napln ich prace. Upozornil, *e sa musi dbae o to, aby sa Bosiemu sluhovi nikde
neprejavoval verejny kult. Od diecéznej fazy procesu zale«i vel'mi vel’a, preto tre-
ba dbae, aby sa vsetko vykonalo presne a pravdivo.

O 11.00 hod. mala nasledovae prednaska arcibiskupa Mons. Edwarda Nowa-
ka, tajomnika Kongregacie pre kauzy svitych. Ked’»e sa jeho prichod oneskoril,
nasledoval o¢akavana prednaska Mons. Zenona Grocholewského na tému Doka-
zové faza v sporovom procese’’. Tajomnik Najvyssieho tribunalu Apostolskej si-
gnatury najprv podal delenie dokazov a ich ocenenie — elementy statické. Potom
pristapil k elementom dynamickym — ¢ise k samému priebehu dokazovania. Toma
osem stupnov, ¢i*e obsahuje osem ¢innosti: 1. dekrét o instruovani kauzy, 2. pre-
dloeenie a doplnenie dokazov, (potreba advokata), 3. oznamenie druhej stranky

39 Tato prednaska bola uverejnena v slovenskom jazyku in lus et lustia, Acta IX. Symposii iuris
canonici anni 1999, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 2000, s. 76-99; v pol'skom jazyku in
Plenitudo legis dilectio, Ksiega pamiqgtkowa dedykowana prof. Dr hab. Bronistawowi Zubertowi
OFM z okazji 65. rocznicy urodzin, Redakcja wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Lublin 2000, s. 355-377.
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v spore, 4. prijatie alebo odmietnutie dokazov, 5. zbieranie dokazov, o auditorovi,
6. dekrét o publikacii aktov sporu, 7. moenose predlo¢i* nové dokazy, 7. dekrét
o ukonceni vySetrovania.

V diskusii na tito tému sa vyslovilo *elanie vSetkych ti€astnikov, aby Mons.
Zenon Grocholewski na budiicom sympo6ziu v objasiiovani procesu pokracoval
opisom jednotlivych dokazovych prostriedkov.

Popoludni sa vSetci s radoseou stretli pri koncelebrovanej svitej omsi na Ma-
rianskej hore v Levoci.

Mons. Edward Nowak pricestoval v utorok vecer a tak v stredu 26.8.1998
mohol mas 0 9.00 hod. prednasku po pol’'sky na tému Niektoré problémy procesov
kanonizécie. Otazka svitych —hovori Mons. Nowak —ma v Cirkvi vel’ky vyznam
pre svedectvo kreseanského *ivota. Svéti su patrimonium Cirkvi a pokladom ce-
Iého l'udstva. Patria vSetkym. Pri vedeni procesu musia bye splnené vSetky poeia-
davky prava. Kongregacia poriada pripravu postulatorov. Je *iadtice, aby boli ka-
nonizovani I'udia svetski, aby boli zo vSetkych kontinentov a ich charizma, aby mala
velky vyznam a vS§eobecnu platnose. Vel'mi sa ceni mucenictvo ozajstné, fyzické
—acceptatio mortis in odium fidei. Crux postulatorum je otazka zazraku. Nepri-
jimajt sa zazraky moralne, len fyzické. U niektorych ochoreni sa ¢aka aj desae
rokov, ¢i sa choroba nevrati (rakovina). Autor uviedol aj pocty blahorecenych
a svatorecenych za papeea Jana Pavla I1. a spomenul niektoré terminy najblieSich
kanonizécii.

Po tejto zaujimavej a putavej prednaske hovoril o 11.00 hod. Mons. Peter Holec,
oficial z Kosic na tému Znalec v procese maneelskej nulity®. Uvodom podéiarkol
doleritos* dokazovania, ktoré je dusou kasdého procesu. Potom sa ue venoval doka-
zovému prostriedku, ktorym je znalec. Objasnil pojem znalca v Kodexe a v proce-
soch o vyhlasenie neplatnosti maneelstva, potrebu jeho ucasti v procese a miesto
povolania znalca v procese. Dotkol sa kvalit, ktoré sa od neho posaduju. Okrem
tych, ktoré Kodex vyeaduje od svedkov vSeobecne, su to este kvality vedecké,
moralne a naboeenské. Hovoril 0 menovani znalca, o prijati poverenia znalcom,
o vymedzeni predmetu expertizy, o vecnych predpokladoch expertizy a o znalec-
kom posudku, €ie relacii znalca. Zaverom spomenul odmenu pre znalca ohodno-
tenie znaleckého posudku sudcom a dotkol sa novoty v Kodexe — moenosti urcie si
stkromnych znalcov.

Popoludni ako prvy prednasal Mons. Vladimir Filo, bratislavsko—trnavsky po-
mocny biskup na tému Proces super matrimonio rato et non consummato. Upre-
snil, *e to, €o sa *iada, nie je diSpenz vo vlastnom slova zmysle a *e sa jedna
o proces administrativny, nie sidny, hoci pri nom treba brae do tivahy aj kanony

40 Viac k tejto téme pozri HoLEc, P.: Znalec v kanonickom manselskom procese, aktudlna normativa
a jej vyvoj, Knazsky seminar sv. Karola Boromejského Kosice, 1997.
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o riadnom sporovom procese. Aj *iadatel’ je nazyvany orator nie actor. Treba sa
zamerae hlavne na objasnenie dvoch otazok: ¢i je maneelstvo nekonzumované a i
existuje iusta causa pre diSpenz, ktory udel'uje jedine Rimsky velkiaz. siadose
prijima alebo zamieta diecézny biskup. Proti zamietnutiu biskupa je moeny rekurz
na Kongregéciu pre Bo+i kult a disciplinu sviatosti. Proti rozhodnutiu kongregacie
moeno podae rekurz na Apostolsku Signaturu. Nepriptsea sa patron stranok, ne-
zverejnuju sa spisy. Biskup bdie nad celym procesom a dava svoje votum pro rei
veritate. Druha faza procesu prebiecha na Kongregacii pre Boei kult a disciplinu
sviatosti.

Poslednt prednasku druhého dia sympozia predniesol po ¢esky Mons. prof.
Dr hab. Edward Gérecki z Wroctawy na tému Farnose a jej problémy. Uvodom
pripomenul, *e farnos* je skuto¢noseou sociologickou. Potom vyloeil kdnony o far-
nosti a kvazifarnosti. Dotkol sa ulohy farara ako vlastného pastiera zverenej mu
farnosti, ktory je aj pre nekatolikov hlasatelom Evanjelia. Ma na to vyusivae vSet-
ky moené stretnutia s l'ud’'mi. Cirkev sa uskutociiuje vo farnosti, jej epicentrom je
Eucharistia. Veriaci majii ma* moenose regularne prijimas sviatos* pokania, ma sa
im pomahas, aby sa naucili modlie, aj kontemplativne. Vo farnosti musi bye ekono-
micka rada a farar by mal aktivne spolupracovae s laikmi, aby poznali svoje prava
a povinnosti pre dobro farnosti i svoje vlastni zdokonal'ovanie sa.

Vo stvrtok 27.8.1998 boli na programe tri prednasky. O 9.00 hod. mal doc.
JUDr. Jifi Rajmund Tretera OP z Karlovej Univerzity v Prahe po ¢esky vyklad
o Konfesnom prave. Naznacil rozdiel medzi cirkevnym pravom ako pravom Cirkvi
a konfesnym pravom ako pravnymi relaciami $tat — Cirkev. Spomenul konfesné
pravo medzinarodné, multilateralne, bilateralne, konkordaty. V Nemecku sa uza-
vieraju zmluvy republik s protestantskymi cirkvami. Katolicka cirkev ma pravnu
subjektivitu, lebo ju posiva vyse 1 500 rokov. Potom prednasatel’ mapoval situaciu
v Cechach, kde viade sa prednaga konfesné pravo a poukazal na pramene &e-
ského konfesného prava. Pripomenul, *e zdkon €. 218 z roku 1949 o dozore Statu
nad cirkvami bol zruSeny a medzinarodné zmluvy stoja nad Statnym zakonom.

O 11.00 hod. vystapil d’al§i netinavny prednasatel’ Mons. Daniel Faltin, au-
ditor Rimskej Roty. Zaoberal sa jednou podobou defektu maneelského suhlasu,
ktorou je Vis et metus. Uvodom upozornil na chyby, ktorych sa dopugeaji nissie
tribundly pri urované titulu, *e ho definuju vel'mi v§eobecne. Tiee vytkol, *e sa
niekedy k veriacim pristupuje ako za feudalizmu. Mal by sa ustanovie advocatus
pauperum. V rozsudkoch niekedy chyba species facti. U ¢ien by sa malo usivae
dievcenské meno, teda za slobodna. Potom pristlipil k téme. Strach a nasilie odpo-
ruje prirodzenému pravu. Viac pozornosti venoval objasneniu kategdrie metus re-
verentialis, ktory zapri¢iiuje inStrumentalizaciu osoby. Ddleeité st okolnosti osobné
1 objektivne. Dotkol sa aj situacie, ked’ sa strach vyvolava hrozbou samovrasdy. Za
istych okolnosti to mdee by dovodom velkého strachu.
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Popoludni o 15.00 hod bola poslednd prednaska, ktoru pripravil Dr. Péter
Marton Antaloczy z Budapesti. Hovoril po taliansky na tému Exclusio boni fidei.
Hned’ v tvode poukézal na tri dobra maneelstva. Potom sa zameral na bonum
fidei. Poukazal na predchadzajticu prax, ktora zastavala nazor, e bonum fidei a jed-
nota maneelstva sa prekryvaju. Jurisprudencia Roty poslednych rokov sudi, *e si-
mulécie sa dopusea aj ten, kto popiera vylu¢nose prava na sexualne ukony, Cie
vyhradzuje si mo*nos® ma* mimomaneelské sexudlne styky. Musi to urobie v mo-
mente prejavenia maneelského suhlasu uvaeenou a prevasujicou vol'ou (la volontf
deliberata e prevalente). Nieco iné€ je, ak stranka predpokladda moenose poruSenia
maneelskej vernosti zo slabosti. Takéto predvidanie nie je predmetom vole a preto
nezneplatiiuje dany stihlas. Zaverom autor tvrdi, *e uzavieraju neplatne maneelstvo
nielen ti, ktori vylucuju maneelsku vernose, ale aj ti, ktori maju imysel porusovae
tuto vernose.

Po prednaske nasledovali referaty sadnych vikarov zo Slovenska, Ciech a Mo-
ravy, ktoré pokracovali aj v piatok od 9.00 hod.

V posledny dent sympo6zia po referatoch bolo eSte valné zhromasdenie Slo-
venskej spolo¢nosti kdnonického prava a posudzovali sa navrhy na timy budiuceho
sympozia.

Pocet ucastnikov bol trochu mensi ako v predchadzajticich rokoch, hoci sa ich
prihlasilo viac. Niektori nemohli prise.

Ani z tohto 6smeho ro¢nika zatial’ nebol publikovany zbornik prednasok.

9. Sympozium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
23.-27.8.1999

Slovenska spolocnose kdnonického prava v spolupraci so Seminarom biskupa
Jana Vojtassaka pripravila v Spisskej Kapitule aj tento rocnik sympozia.

V utorok 24.8.1999 rano o 9.00 hod. bolo slavnostné otvorenie. Hosti z Rima,
Pol'ska, Mad'arska i viac ako sto uéastnikov zo Slovenska, Ciech a Moravy vel'mi
srdecne privitali organizatori sympdzia, zvlase Mons. prof. ThDr. Frantisek Ton-
dra, miestny biskup a Mons. JCDr. Peter Holec, predseda Slovenskej spolo¢nosti
kanonického prava. Sucaseou slavnostného otvorenia bol aj pozdravny prihovor
v latin¢ine arcibiskupa Mons. Zenona Grocholewského, prefekta Najvyssieho tri-
bunalu Apostolskej signatury, ktory je ue slovenskej verejnosti znamy nielen ako
¢len Slovenskej spolo¢nosti kanonického prava, ale aj ako vel’ky priatel sloven-
ského naroda a netinavny ucastnik vetkych doterajsich sympdzii. Vo svojom ser-
mo inauguralis hovoril o vzeahu medzi pravom a spravodlivoseou. Pripomenul, *e
slovo ius pochédza od iustitia. Znamena: 1. nenarusitelnti mravnu fakultu (subjek-
tivne pravo), 2. sihrn zakonov (objektivne pravo). Tento druhy vyznam je prvora-
dy. AvSak zakon musi by predovsetkym spravodlivy. Z druhej strany je vysluho-
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vanie spravodlivosti podriadené pozitivnym zakonom. Aj v Cirkvi sama spravodli-
vose vysluhovae podl'a noriem prava. Je to prvorada povinnose sudcov.

Pozdravny telegram sympdziu zaslal Mons. Mario Francesco Pompedda, de-
kan Rimskej Roty.

Pritomni boli: Mons. Alojz Tkac, koSicky arcibiskup—metropolita a biskupi Mons.
doc. PhLic. Vladimir Filo, Mons. Andrej Imrich, Mons. Jan Hirka a Mons. prof.
ThDr. Frantisek Duka OP.

Prvym prednasatel'om bol Slovak biskup Mons. Jozef Zlatiansky. ,, Vo svojej
prednéske predstavil Glohu a ¢innose Interdikasterialnej stalej komisie pre Cirkev
vychodnej Eurdpy vo Vatikane, ktorej je tajomnikom. Vyzdvihol Styri tlohy tejto
stalej komisie, a sice: 1. napomahae apostolskej ¢innosti katolickej Cirkvi latinského
a vychodného obradu v byvalych krajinach Sovietskeho zvizu a stredovychodnej
Eurdpy, 2. sledovae dialog s pravoslavnou Cirkvou, 3. podporovae podujatia zame-
rané na budovanie jednoty kreseanov a 4. podporovae ¢innosti institucii katolic-
kych spolocenstiev vo vychodnej Eurdpe. Zaroven apeloval zvlase na Slovakov,
aby sa citili zodpovedni za evanjelizaciu hlavne v Rusku, kde ma latinska Cirkev,
obvinovana z prozelytizmu, vel'mi s*asené podmienky.

Ako druha odznela prednaska arcibiskupa Mons. Tarcisia Bertone, tajomnika
Kongregacie pre nauku viery La procedura della Congregazione per la dottrina
della fede per 1°‘esame delle dottrine. Tykala sa poslania a kompetencie tejto kon-
gregacie. Arcibiskup sa zameral predovsetkym na problémy suvisiace s ulohou
magistéria Cirkvi. Objasnil postup, aky zaujme tato kongregécia pri skimani neja-
kého ucenia a predstavil typoldgiu i postupy tykajice sa *asSich deliktov proti mra-
vom a pri vysluhovani sviatosti.

Popoludiajsi program sa odohral v malebnom meste Keemarok, kde v bazili-
ke minor zasvitenej sv. Krieu bola koncelebrovana slavnostna svita omsa za uca-
sti velkého poctu veriacich. Hlavnym celebranotom bol Mons. Zenon Grocholew-
ski a kazatel'om bol arcibiskup Mons. Alojz Tkac. Po nej vzacni hostia prijali od
primatora mesta pana Ing. Frantiska Grochol'u pamétné plakety. Potom nasledo-
vala prehliadka baziliky z polovice 13. storocia, ako aj kesmarského hradu. Prva
zmienka o nom siaha do roku 1463. Primator mesta a riaditel'’ka Zakladnej skoly
sv. Kriea v Keemarku pani Mgr. Maria Kanova na zaver vsetkych ucastnikov

pozvali na slavnostni vederu do tamojsej skoly’™"'.

Dopoludnie druhého diia sympdzia patrilo celé Mons. Zenonovi Grocholew-
skému. Svoje vystipenie na tému Vypovede stranok a svedkov rozdelil do dvoch
prednasok o 9.00 hod. a o 11.00 hod. Najprv podal vS§eobecné¢ zasady ako: povin-
nosti vypocue stranky, kto moee by* svedkom, povinnosti vypoctivaného, miesto

41 DUFINCOVA, Z.: Introductio in lus et lustia, Acta IX. Symposii iuris canonici anni 1999, Spisska
Kapitula — Spisské Podhradie 2000, s. 5-6.
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vypocuvania a pritomni na nom, pozvanie na vysluch a thrada vydavkov svedkom.
V druhej ¢asti ve'mi detailne a konkrétne vysvetlil ako treba viese vysluch stranok
a svedkov, kto kladie otazky a ako, potvrdenie totoenosti, pramen poznania u sved-
kov, chronologia udalosti, zapisovanie odpovedi, kto podpisuje zapisnicu, prisaha, jej
odmietnutie, povinnose zachovae tajomstvo. V tretej Casti prednasky sa autor do-
tkol dokazovej hodnoty vypovedi stranok a svedkov pred sidom, Cise €i a za akych
okolnosti maju plni dokazovi hodnotu a €o sa da urobie pre zistenie hodnovernosti
stranok a svedkov.

Popoludnie patrilo Mons. Dr. Joaquinovi Llobellovi, profesorovi procesného
prava Papeeskej univerzity sv. Krisa v Rime. Prednasal po taliansky na tému Le
parti, la capacitf processuale e i patroni nell‘ordinamento canonico (Stranky, pro-
cesna spdsobilose a patroni v kanonickom poriadku). Vel'mi bohatti tému rozvrhol
do Siestich kapitol. V prvej hovoril o nositel'ovi osobnych prav a ich uplatiiovani
u dospelych, nedospelych, ,,s asistenciou,, a 0 ,,slobodne sprostredkovanom,, upla-
tiovani prav. V druhej popisal nositel'a schopnosti ,,in iudicio agendi,,, ,,in iudicio
standi,, a nositel’a schopnosti ,,postulandi,,. V tretej kapitole Uvedenie do funkcie
pravneho zastupcu — prokuratora ,,ad lites,, a advokata predstavil poeiadavky, kto-
ré sa na nich kladu. Stvrta bola venovana stalym patrénom podl'a kan. 1490 CIC
kan. 1148 CCEO. V piatej kapitole hovoril o pravach a povinnostiach patréonov
a v Siestej o zaniku patronstva a o disciplinarnych opatreniach. Aj jemu, vzh'adom
na obsasnose matérie, usporiadatelia dali moenose prednasaes o 15.00 hod. aj o 16.30
hod.

Treti deit sympozia patril prednasatel’om hoseom z Pol'ska a Budapesti.

0 9.00 hod. na tému Ustny proces v kdnonickom prave po pol’sky hovoril prof. Dr
hab. Andrzej Dzigga, dekan Fakulty prava, kdnonického prava a administracie na
Katolickej univerzite v Lubline. Nacrtol historiu Gistneho procesu v kanonickom
prave, vymedzil pojmy processus a iudicium, pisomny proces a ustny proces a po-
tom sa venoval ue podstatnym elementom tstneho sporového procesu. Spomenul
dva principy — bezprostredny kontakt sudcu s osobami a skoncentrovanie celého
konania do jedného pojednavania, alebo viacerych, ale bezprostredne za sebou
nasledujucich. Organiza¢nu Struktaru ustneho procesu podelil na Styri etapy: uvod-
nu, sudne pojednavanie, diskusiu o kauze a rozsudok. Napokon spomenul moenosti
poueitia ustneho procesu v kanonickom prave a pridal dve dole-ité reflexie.

O 11.00 hod. rektor Katolickej univerzity Petra PAzmanya v Budapesti prof.
Dr. Erdo Péter prednasal po taliansky na tému Il processo canonico penale (Kano-
nicky trestny proces). Predstavil podstatni1 ase platnej normativy, avsak vedy z hl'a-
diska moenosti dosiahnue ciel trestu, ¢ise odstranenie pohorSenia a napravu deli-
kventa. Najprv spomenul, kde vSade v sa Kodexe nachadzaji normy trestného
procesu a administrativnej procedury. Dalej sa venoval otazkam predbesného zi-
seovania, ktoré musi predchadzas trestny proces, ¢i u* sidny alebo administra-
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tivny, a vol'be d’alSieho postupu, pre ktory sa rozhodne ordinar, nevynimajuc pasto-
racné riesenia, ktoré Kodex uprednostiiuje. Potom rozobral cestu administrativne-
ho trestného procesu a jeho hlavné kroky v priprave i vo vedeni.

Popoludni 0 15.00 hod. bola posledna prednédska na tému Vaeny nedostatok
rozoznavacieho usudku ako titul neplatnosti maneelstva. Predniesol ju po ¢esky
Mons. Dr hab. Edward Gérecki, profesor kanonického prava vo Wroctawy. Tému
predstavil v piatich statiach. V prvej sa nakratko zaoberal rozvojom chépania da-
nej problematiky od ¢ias papesa Alexandra III. po kardinala Petra Gasparriho.
Ako sa d’alej tvorila si¢asna kodexova norma v 20. storo€i, hovori v druhej Casti.
V tretej Casti odhal'uje podstatu rozoznavacieho tsudku ako schopnosti prakticky
zvaei* hodnoty a tlohy spojené s konkrétnym maneelstvom, ktora je vysledkom
spolup6sobenia poznania a chcenia, pricom vol'a musi bye vlastnou vol'ou osoby,
musi vyplyvae z harmonickej spoluprace vsetkych jej duchovnych schopnosti.
V Stvrtej Casti hovori o predmete rozoznavacieho tsudku, ktorym st podstatné
maneelské prava a povinnosti. V piatej rozobera, ako nedostatok rozoznavacieho
usudku vplyva na platnose maneelstva, pricom uvadza tri elementy, ktoré st pod-
mienkou k platnosti. Je to schopnose 1. vytvorie kriticky Gsudok, 2. v primeranom
stupni, 3. ohl'adom podstatnych maneelskych prava a povinnosti.

Aj na tomto sympo6ziu zazneli referaty sudnych vikarov a v piatok doobedu
bolo valné zhromaedenie Slovenskej spolo¢nosti kanonického prava.

Bohat¢ a vel'mi kvalitné prednasky striedali, ako je to na Spisi ue zvykom, *ivé
diskusie pritomnych &lenov diecéznych tribunalov. Uéastnici sympdzia si mohli za-
kuapie aj nové kniené tituly Mons. Zenona Grocholewského Postup pri preloseni
a odvolani fardra a Morélna istota ako kI'i¢ na &itanie noriem procesného prava®.
Oba tituly preloeil Dr. Jan Duda.

Zbornik z IX. Sympdzia kdnonického prava na Spisi zostavil Mons. Peter Holec
a vydal ho Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka v jubilejnom roku.

10. Sympézium kanonického prava v SpiSskom Podhradi
21.-25.8.2000

V jubilejnom roku 2000 sa v sidle Slovenskej spolocnosti kanonického prava
v Spisskom Podhradi na Spisskej Kapitule uskutocnil X. ro¢nik Sympdzia kanonic-
kého prava s medzinarodnou ucaseou. Pripravila ho Slovenska spolo¢nose kano-
nického prava spolu so seminarom biskupa Jana Vojtassaka.

Dria 22. augusta na sviatok P. Marie Kralovnej Mons. Peter Holec, predseda
Slovenskej spolo¢nosti kdnonického prava, slavnostne otvoril tento jubilejny ro€nik
a srdecne privital slovenskych otcov biskupov, vzacnych hosti a prednasatelov,

42 Prva publikacia vysla vo vydavatel'stve Serafin, Bratislava 1999 a druhti vydal Knazsky seminar
biskupa Jana Vojtassaka, Spisska Kapitula — Spisské Podhradie 1999.
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ako 1 stalych, ¢i novych posluchacov —pracovnikov cirkevnych stdov, kdnonistov
i svetskych pravnikov. Vel'ku radose sposobila pritomnose arcibiskupa Mons. Ze-
nona Grocholewského, prefekta Kongregacie pre semindre a Studijné institity, ktory
na Spis zavital ue po desiatykrat. Mons. Peter Holec pripomenul ti¢astnikom oce-
nenie, ktorého sa Mons. Grocholewskému dostalo, ked’ mu §tatny tajomnik Mini-
sterstva Skolstva SR pri navsteve vo Vatikane 8.6.2000 udelil Velka Medailu sv.
Gorazda. Predsednictvo Slovenskej spolo¢nosti kdnonického prava poslalo Mons.
Grocholewskému k tomuto vyznamenaniu blahoprajny list. V zavere svojho priho-
voru predseda pripomenul liturgick(l spomienku Panny Marie Kral'ovnej, ktora pri-
viedla na svet ,,SInko spravodlivosti” a je teda ,,Matkou Spravodlivosti”” — Mater
iustitiae a cely X. rocnik sympozia postavil pod jej ochranu.

Vsetkych ti¢astnikov sympozia pozdravil i moderator Slovenskej spolocnosti
kanonického prava Mons. prof. ThDr. FrantiSek Tondra, spissky biskup. Vel'mi
pekne v iom zddraznil, *e kanonické pravo je v rukach l'udi, ktori musia bye roz-
vaeni a mudri, aby pravo mohlo slieie 'ud’om a nie opacne. Nahlas vyslovil *elanie,
aby i toto sympo6zium poslaeilo na hlbsie chapanie kanonického préva a na jeho
aplikovania v *ivote.

Ako po iné roky i tentokrat sa k pritomnym prihovoril Mons. Zenon Grocho-
lewski. Mnohi ue o¢akavali jeho pozdravné slova, ktoré tradicne odznievaja v lati-
ncine, ale tentoraz, prv ako tak urobil, vSetkych milo prekvapil osobnym pozdravom
—telegramom od Svétého otca Jana Pavla I1., v ktorom udelil vSetkym tGcastnikom
sympdzia svoje poeehnanie. Bol to necakany dar, ktory hlboko potesil kasdého.
Potom pan arcibiskup predniesol svoj privet —sermo inauguralis. Zaoberal sa v iom
sposobom vyuky a tiee aj interpretovania kanonického prava a pripomenul v tejto
veci dva aspekty: ekleziologicky a spasny.

V mene rektora Univerzity Komenského prof. Ing. Dr. h.c. Ferdinanda De-
vinského, DrSc. pritomnych pozdravil aj doc. JUDr. Peter Kresék, CSc.

Svoje pozdravy sympoziu zaslali aj prof. ThDr. Ing. Jozef Kutarnia SDB de-
kan Rimskokatolickej Cyrilo-metodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komen-
ského v Bratislave, dekan Rimskej Roty Mons. Raffaele Funghini ako aj prefekt
Najvyssieho tribunalu Apostolskej signatiry arcibiskup Mons. Mario Francesco
Pompedda.

Prvym prednésatel'om bol Mons. prof. Dr. José Maria Serrano Ruiz, sudca
Rimskej Roty, riaditel’ Rotalneho Studia a élen Spanielskej akadémie vied. Hovoril
na tému Sthlas v kanonickom maneelskom prave. Jeho vystipenie v taliancine
bolo poznacené vel'kou vedou a bohatou sktisenoseou. V prvej €asti prednasky sa
venoval v§eobecne sthlasu v maneelskom kanonickom prave a to najma jeho pod-
state, posvatnosti, stalosti, obsahu ako aj tym, ¢o ho davaji. V druhej Casti sa po-
zrel na maneelsky stihlas z hl'adiska maneelskej nulity. VSimol si osobu a jej suhlas
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v kdnonickom maneelstve, ako aj jednotlivé vady stihlasu. V zavere pripojil niekto-
ré tvahy o kanonickej forme uzatvarania maneelstva.

Po vystupeni Mons. José Maria Serrana Ruiza vel'mi vhodne nasledovala nie
menej zaujimava prednaSka Dr. Karla Theodora Geringera, profesora na Institate
kanonického prava v Mnichove. Hovoril Grundsétzliches zum kanonischen Ehe-
recht (VSeobecne o kanonickom maneelskom prave). Vel'mi obsiahlu tému zadelil
do piatich kapitol. V prvej hovoril o etnologickej, teologickej a kanonickej povahe
maneelstva. V druhej o maneelskom spolocenstve, o ciel'och a vlastnostiach ma-
neelstva. V tretej hovoril o maneelskej voli ako dovode vzniku maneelstva a tiee
o vonkajsich a vnutornych predpokladoch. Stvrti kapitolu venoval pravnej povahe
maneelstva. Rozobral pojmy: maneelskd zmluva, maneelsky stav a maneelsky
zvazok. V poslednej kapitole sa zaoberal doktrinalnou vypoved'ou obsiahnutou v kan.
1055 § 1 CIC, *e maneelstvo je medzi pokrstenymi sviatoseou, ¢o d’alej rozobral
v podkapitolach: maneelstvo ako znak spasy, redlna identita maneelského zvézku
a sviatos* maneelstva a vysluhovanie sviatosti maneelstva, ¢i skor ¢o, alebo kto, je
pri¢inou sviatostného daru. Po prednaske sa *ivo diskutovalo, najma o otazke ma-
neelstva ako sviatosti.

Popoludni sa u€astnici sympdzia presunuli do Popradu. Zicastnili sa na sv.
omsi v novopostavenom chrame sv. Cyrila a Metoda. Hlavnym celebrantom i ka-
zatel'om bol arcibiskup Mons. Zenon Grocholewski. Vo svojej homilii hovoril
o potrebe sily, ktoru veriaci Cerpa z Eucharistie. Pritomni veriaci odpovedali na
jeho slova spontannym potleskom. Po sv. omsi miestny pan dekan ThLic. Anton
Oparty pripravil pre vSetkych obcerstvenie.

Streda 23.8.2000 bola druhym diiom programu. Este pred prednaskami bol
precitany pozdravny list od kardinala Miloslava Vlka.

Prva odznela prednaska Mons. Zenona Grocholewského o Problematike miest-
nych administrativnych sadov v Cirkvi. Uzko suvisela —ako sam povedal —,,s0
Starym zakonom jeho *ivota,,, ked’»e dvadsassedem rokov pracoval na NajvysSom
tribundli Apostolskej signatiry, kde zastaval rozne funkcie vratane tej najvysse;.
Arcibiskup uvadza, *e otdzka administrativneho vysluhovania spravodlivosti je ve-
I'mi diskutovana v poslednych tridsiatich rokoch. Vskutku neexistuju v miestnych
cirkvach administrativne tribundly. Projekt administrativnych tribunalov v partiku-
larnych cirkvach bol z Kodexu kratko pred jeho promulgaciou odstraneny. Natiska
sa zakladna otazka: jedna sa o ,,nevernose,, principom, ktorymi sa mala riadie re-
forma Kodexu kanonického prava, alebo ide o zrelsi pristup k problematike? Mons.
Grocholewski odpoved’ na otdzku rozvrhol do nasledujucej schémy. V uvode prvej
Casti odcitoval ¢ase b. 7 dokumentu prvého Generalneho zhromaedenia Synody
biskupov v roku 1967 Principia ohl'adne administrativneho vysluhovania spravodli-
vosti. Pouvedeni dvoch motivujucich faktorov reformy predloeil dva zakladné cie-
le, ktoré by mala dana reforma sledovas. V druhej Casti sa venoval ¢innostiam
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rozvinutym do Styroch urovni vzajomne medzi sebou prepojenych. Tretia —najdl-
hsia ¢ase pojednava o aktudlnej situécii vysluhovania spravodlivosti vo svetle
b. 7 spominaného dokumentu. V zavere sa priklaiia k ndzoru, *e pritomna situacia
je poznacena myslienkovym dozrievanim a docenenim poeiadaviek evanjelia, tra-
dicie a napokon aj Druhého vatikanskeho koncilu.

Tato zaujimavu prednasku vystriedal odborny prispevok biskupa Mons. Tade-
usza Pieroneka, rektora Papesskej Teologickej Akadémie v Krakowe, na tému
Nové predloeenie kauzy v procesnom prave Cirkvi. Vysvetlil dovody tejto ue starej
pravnej institacie Cirkvi. Mo<e sa stae, *e vyneseny rozsudok je formalne spravo-
dlivy, ale v skutocnosti sa nezhoduje s objektivnou pravdou. Ak sa stane zaleeitose
rozsudenou vecou —res iudicata, u® nemoeno uplatnie pravo na apelaciu. Rektor
poukazal na skuto¢nose, *¢ kauzy o stave osob sa nikdy nestavaji rozsudenou
vecou. V zhode s kan. 1644 CIC, ktory bol vlastne stredobodom celej prednasky,
sa moeno hocikedy obrati® na odvolaci tribunal, pricom treba v zdkonom stanove-
nej lehote predloei* nové a vaene dokazy alebo argumenty. To su tie — ako povedal
biskup Pieronek — ktoré neboli tribunalu predlosené, teda neboli nikomu zname
a tribunal si nimi neposlieil. Zaroven vSak nestaci, aby boli iba nové. Musia by aj
vaene, teda musia poukazovae na pravdepodobnose chybného rozsudku. Prednasa-
tel’ v kratkosti spomenul aj historicky rozvoj tejto instittcie a pripomenul, *e toto
nové predloeenie kauzy ma skor charakter napadnutia rozsudku, ako *aloby a *¢ je
to institucia, ktorej forma sa neustale zdokonal'uje.

Hlavnou témou popoludiiajsich vystipeni bolo katolicke Skolstvo.

Mons. Zenon Grocholewski vo svojej prednaske hovoril ,,z Nového zdkona
svojho *ivota,,, a sice o funkcii, ¢innosti a kompetencii Kongregacie pre seminare
a Studijné institaty. Konkrétne to znamena, *e kongregacia ma na starosti okolo
tritisic seminarov, tisic univerzit a stopasdesiat teologickych fakult a vsetky skoly,
o ktor¢ sa stara katolicka Cirkev s asi pdsdesiat milionmi posluchacov. Novy pre-
fekt kongregacie potom hovoril o cirkevnych a katolickych univerzitach, o ich erekcii
alebo aprobacii, o kompetentnej cirkevnej vrchnosti, o poslani, kvalitach a cieloch
tychto univerzit v zmysle Apostolskych konstitucii Sapientia christiana a Ex corde
Ecclesiae. V zavere vyzdvihol tlohu akademického duspastierstva.

0 16.30 hod. nasledovala prednaska statneho tajomnika Ministerstva Skolstva
Slovenskej republiky doc. Mgr. Martina Fronca, PhD., tykajica sa Katolickej uni-
verzity v pravnom poriadku Slovenskej republiky. Prijatim zakona €. 167/2000 narod-
nej rady Slovenskej republiky o zriadeni Katolickej univerzity v Rusomberku sa
umorenil vznik prvej katolickej univerzity na Slovensku. Re¢nik poukazal na nutnose
naplnie pritom posiadavky dvoch typov pravnych noriem: a) cirkevnych, b) stat-
nych, lebo Skolstvo, ako uznavaju obe strany, patri medzi res mixtae. Potom chro-
nologicky spomenul problémy, ktoré bol treba preklentie. Boli to problémy vecné
a politické. Katolicka univerzita vznikla ako neStatna, za jej chod a finan¢né zabez-
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pecenie je zodpovedny zriadovatel’. Vlada prijala uznesenie ¢. 1144, ktorym si ulo-
sila isty zavdzok podiel’a® sa na financovani katolickej univerzity. Tato téma vzhl’a-
dom na svoju aktudlnose vyvolala medzi pritomnymi *iva diskusiu. Povzbudenim
pre vsetkych boli slova Mons. Zenona Grocholewského, ktory v zavere diskusie
povedal, e *i¢i Slovensku, aby katolicka univerzita bola tou najlepSou a e je pri-
praveny v tom pomahas.

V zavere tohto dna sa konalo valné zhromasdenie Slovenskej spolo¢nosti kano-
nického prava. Hlavnym bodom programu bola vol'ba jej predsednictva na d’alSie
funk¢né obdobie. Vol'by potvrdili doterajsich jej predstavitel'ov: predsedom zostal
Mons. JCDr. Peter Holec a podpredsedom ThDr. JCLic. Jan Duda, PhD.

Vo stvrtok 24.8.2000 ako prvy vystupil Statny tajomnik Ministerstva zahrani-
¢nych veci Slovenskej republiky Ing. Jan Figel’ s prispevkom Maneelstvo a rodina
v komer¢nej spolocnosti. Tému rozdelil do Styroch kapitol: I. problémy, s ktorymi
st dnes konfrontované maneelstvo a rodina, I1. vplyv liberalizmu, socializmu a pa-
ternalizmu (socialneho §tatu) na rodinu, II1. Niektoré aspekty rodinne;j politiky v Eu-
ropskej unii, v USA a na pode Organizécie spojenych narodov, IV. Principy a kon-
krétne opatrenia v prospech rodiny so zameranim na Slovensku republiku. Ako
rieSenia vidi: navrat k povodnému vyznamu maneelstva, uplatiiovanie zasady Stat
pre rodinu, uplatiiovanie principu subsidiarity a solidarity. Stat by mal viac pomahas
rodine v nasledujucich oblastiach: podpora rodinne;j politiky, zlepSenie ekonomic-
kych a socialnych podmienok rodiny, rieSenie bytovej otazky. Vyznamnii pomoc
rodine a maneelstvu md-u poskytnuie cirkvi, média a mimovladne organizécie.
V prispevku zaznela krasna myslienka Matky Terezy, ktorti nemo*no opomente:
,,Malo deti a vel'a penazi, neznamena bohatstvo a vela deti a malo pefnazi, nezna-
mena chudobu,,.

Dal§im prednasajucim bol JUDr. Daniel Lipsic, vediici uradu Ministerstva
spravodlivosti Slovenskej republiky, ktory hovoril o Problematike spravodlivosti
v trestnom pravnom poriadku Slovenskej republiky. V zaujimavej diskusii po pred-
naske sa pritomni dotkli aj otazky trestu smrti.

Po obede prehovoril J.E. Mons. Jan Graubner, olomoucky arcibiskup a pred-
seda Biskupskej konferencie Ceskej republiky ohl'adne Potestas regiminis v slu-
*be pastoracie, co aplikoval na Moravsku cirkevnu provinciu. Prednasku nemal
pisomne spracovanu. Hovoril vol'ne o niektorych problémoch zo svojej arcidie-
cézy. Postup pri rieseni je taky, *e najprv sa v diecéze vyskuisa isty spdsob postupu
pri uplatiiovani potestatis regiminis. Ked’ sa osvedci, po uverejneni v obesniku, sa
nim zaobera konferencia biskupov a aplikuje sa aj v inych diecézach.

Poslednym prednasajucim bol Mons. ThDr. JUDr. Daniel Faltin, sudca Rim-
skej Roty. Vystupil s vel'mi zaujimavou prednaskou na tému Zakladné 'udské prava
a slobody vo svetle Ustavy Slovenskej republiky. Svoje vystupenie rozdelil do pia-
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tich Casti. Po tivode sa venoval pojmu prava, zakladnym l'udskym pravam a slobo-
dam, odvolavajuc sa na rimsku pravnu vedu. V tretej kapitole sa pozrel na zaklad-
né ludské prava a pojem slobody v Ustave Slovenskej republiky zo diia 1.9.1992.
Vyslovil nazor, e je potrebné pristipis k revizii Ustavy aj z dovodu snahy Sloven-
skej republiky vstupie do Eurépskej unie. Upozornil ties na nedostatky v Ustave.
Umyselne vynechal kapitolu o rodinnom a man<elskom prave, ku ktorému sa vyja-
druje v Stvrtej kapitole: U€enie Cirkvi. KonStatuje, *e doposial’ st platné normy
z ¢ias komunizmu. Kritizuje nedostato¢nu ochranu *ivota — nezakazuje sa potrat
a fakultativne uzavieranie sviatostného maneelstva katolikov pred organom §tatu.
Treba branie pravo rodi¢ov na plodenie a vychovu deti v naruci rodiny. Treba vratie
Boha rodine a rodinu Bohu. V zavere¢nej piatej kapitole zdoraziuje, e nestaci
hlésa- civilizaciu lasky, ale sa musi prikrocie k evanjelizacii civilizacie.

Posledny den sympozia, v piatok zazneli referaty jednotlivych sudnych vikarov
alebo ich zastupcov zo vsetkych slovenskych diecéz. Tieto dali bodku za jubilejnym
ro¢nikom sympozia kanonického prava. Na zaver sa moderator Slovenskej spolo-
¢nosti kanonického prava spissky biskup Mons. prof. ThDr. FrantiSek Tondra
apredseda Slovenskej spolo¢nosti kdnonického prava Mons. Peter Holec pod’a-
kovali organizatorom a vSetkym pritomnym za ucase, ako aj Kiazskému seminéru
b. Vojtagsaka na Spisskej Kapitule za poskytnuté priestory a ochotné slusby. U¢astnici
sympozia sa rozchadzali obohateni nielen o nové skusenosti a poznatky, ale aj
onovy pohlad, ¢i d’alsi odkryty rozmer Kristovej Cirkwvi.

Zbornik s prednaSkami tohto sympdzia sa pripravuje.

Slovo na zaver

Nechcem predleovae aj tak vel'mi obsiahly prispevok o sympdziach kanonic-
kého préva na Spisi, ale neda mi neprejavie vd’anose ich iniciatorom Svitému
otcovi Janovi Pavlovi II. a Mons. Danielovi Faltinovi, auditorovi Rimskej Roty,
ktori prisli s myslienkou takejto pomoci cirkevnym stidom u nés.

Myslienka sa mohla realizovae vd’aka pochopeniu a podpore zo strany vset-
kych diecéznych biskupov Slovenska, ktori sa na sympoziach nielen zicastiovali,
ale aj financovali vSetky vylohy spojené s ti€aseou ¢lenov ich tribunalov na tychto
sympdziach. Bez ich podpory by ti¢ase nebola zd’aleka taka vysoka. Je to vel'mi
konkrétny prejav starostlivosti slovenskych biskupov o stav a fungovanie cirke-
vnych tribunalov na Slovensku a tym aj o duchovné dobro im zverenych veriacich.

Obdiv a uznanie si spomedzi v§etkych prednasajucich zasluhuje kardinal Ze-
non Grocholewski za obrovsku pracu, ktort1 vykonal pre rozvoj vysluhovania spra-
vodlivosti v Cirkvi na Slovensku i v Cechach. Hovori sa: bis dat qui cito dat. Nech
mu dobrotivy Pan Boh odplati jeho ochotu a pohotovose podelie sa s tym najlepSim,
¢o mal — vol'ny ¢as, midrose a srdce.
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Napokon, ale nie na poslednom mieste, patri vd’aka vSetkym G¢astnikov pred-
stavenym Knazského seminara biskupa Jana Vojtassaka rektorovi Mons. Doc.
ThDr. Jozefovi Jarabovi, PhD., vicerektorovi Mons. ThDr. Stefanovi Se¢kovi, PhD.
aich spolupracovnikom za ochotnti a prikladna pohostinnose.

Clenom Slovenskej spoloénosti kanonického prava, ktori mali ties pIné ruky
prace s pripravou sympozii je najlepSou odmenou dielo, ktoré sa za desas rokov
s pomocou Boeou podarilo vykonas.

Streszczenie

W Spisskej Kapitule w Stowacji w latach 1991-2000 organizowane byty co
roku kilkudniowe sympozja prawa kanonicznego. Ich organizatorami w pierwszych
latach byl Metropolitalny Sad Duchowny w Trnavé, p6zniej Stowackie Stowarzy-
szenie Prawa Kanonicznego we wspotpracy z Seminarium Duchownym im. Bpa
J. Vojtassaka w Spisskej Kapitule. Celem sympozjow bylo zapoznanie uczestni-
kow z aktualnymi zagadnieniami z prawa kanonicznego oraz przygotowanie i pod-
niesienie kwalifikacji pracownikéw sadow duchownych w Stowacji i Republice
Czeskiej. Od poczatku miaty one charakter miedzynarodowy. Wyktadowcami byli
profesorowie — kanonisci z Rzymu (Kard. Zenom Grocholewski — co roku,
D. Faltin — dziewigc¢ razy, abp T. Bertone, bp J. Zlatnansky, F.M. Pompedda i inni),
z obszaru jgzyka niemieckiego (Kard. Ch. Schonborn, G. Furst, Th. Gerinder),
z Budapesztu P. Erdo — dwukrotnie, P.M. Antaloczy). Ze Stowacji wyktady glosili
kanonisci (bp V. Filo, P. Holec) oraz specjalisci z roznych dziedzin prawa cywilne-
go (m.in. P. Blaho, J. Chalupecky), z Republiki Czeskiej R. Tretera. Pokaznie za-
prezentowali si¢ kanonisci polscy: z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
(J. Krukowski, M. Stasiak, H. Misztal, A. Dzigga, B.W. Zubert), z Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie (bp. T. Pieronek) i z Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego we Wroctawiu (E. Goérecki — dwukrotnie).

Oprocz wyktadow i nawiazujacej do nich dyskusji waznym punktem w pro-
gramie kazdego sympozjum byty sprawozdania poszczeg6Inych sadow duchow-
nych iz nimi zwigzana wymiana do§wiadczen. Trzeba podkresli¢, Ze inspiratorem
1 dusza sympozjow byt Zenon Kard. Grocholewski, dtugoletni Sekretarz Najwyz-
szego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej, pdzniejszy jego Prefekt, a obecnie Pre-
fekt Kongregacji Edukacji Katolickiej. Wielka zastuge w tej sprawie ma rowniez
ks. prof. D. Faltin, audytor Roty Rzymskiej.
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Problem kryjacy si¢ w powyzszym temacie z pewnoscia nie nalezy do naj-
wazniejszych, ktore laczymy z zyciem 1 postuga ksigdza. Sa bowiem wazniejsze
sprawy w kaplanskim zyciu, takie jak: modlitwa, katechizacja, gtoszenie stowa
Bozego, sprawowanie sakramentow §wigtych (zwlaszcza celebracja Eucharystia,
postuga w konfesjonale) czy dziatalno$¢ charytatywna, dobroczynna. Niemniej jed-
nak warto z pewnoscia podjac z pozytkiem refleksj¢ nad relacjq kaptana do nauki,
tym bardziej, ze o tym rzadziej si¢ méwi i pisze, podczas gdy o wspomnianych
wyzej czynno$ciach kaptanskich mozemy znalez¢ sporo informacji w literaturze
teologiczne;.

Przedltozenie niniejsze bedzie mie¢ trzy czgsci. W pierwszej przypomnimy,
czym jest nauka: jak byla i jak jest pojmowana. W drugiej czgsci powrdcimy do
historii, by przypomniec, jak traktowali fenomen nauki ludzie Ko$ciota, a w szczegol-
nos$ci osoby duchowne. Trzecia czgs¢ bedzie poswigcona zadaniom i wyzwaniom
wspotczesnego kaptana wobec nauki: nauk filozoficzno-teologicznych i poza-teo-
logicznych. W zakonczeniu sformutujemy kilka praktycznych postulatow tycza-
cych relacji kaptana do nauki.

1. Historyczne i wspolczesne pojmowanie nauki

Ustalmy najpierw znaczenie terminow zawartych w tytule tego przedtozenia.
Termin , kaptan” nie wymaga blizszej precyzacji, gdyz bedziemy tu mowic o kapta-
nie, jako osobie duchownej Ko$ciota katolickiego. Natomiast drugi tytutowy ter-
min: ,,nauka’ wymaga wyjasnienia, jako ze nauka byla i jest roznie rozumiana. Na
poczatku przypomnijmy, ze fenomen nauki pojawit si¢ w naszej kulturze $rédziem-
nomorskiej w starozytnej Grecji, na przetomie wieku VII i VI przed Chrystusem.
Jej poczatek byt zwigzany z proba zastapienia mitologicznego sposobu thumaczenia
$wiata na thumaczenie racjonalne, filozoficzne. Z czasem nauka jako poznanie zor-
ganizowane, metodycznie zdobywane i krytycznie uzasadniane stata si¢ oprocz
religii, sztuki i moralnos$ci jedna z gtownych dziedzin kultury. Dzisiaj zas nauka
wraz ze swoim dzieckiem - technika - stata si¢ wielka potega, ktora przyczynia si¢
do przeobrazania $wiata i wywiera ogromny wptyw na rozne dziedziny zycia, szcze-
g6lnie na gospodarke i polityke. Te panstwa, ktore w ostatnich dziesiatkach lat
zainwestowaty w nauke, w wiedzg, maja dzisiaj silng gospodarke. Tytutem przy-
ktadu, wystarczy tu wymieni¢ Stany Zjednoczone Ameryki Péinocnej, Japonig,
Koreg Potudniowa, Niemcy, czy chociazby Hiszpani¢. Dzi$ na zjazdach i konfe-
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rencjach naukowych wyraznie si¢ stwierdza, ze najbardziej optacalng inwestycja
jest inwestycja w nauke — edukacje¢. Procentuje ona stokrotnie.

Nauka i jej teoria przechodzity w ciagu wiekow daleko idace modyfikacje.
W dziejach nauki daja si¢ wyrdznic trzy gtéwne jej koncepcje. Pierwsza, najstar-
sza—to koncepcja klasyczna, wywodzaca sig jeszcze ze starozytnej Grecji. Pod-
stawowa nauka w tej koncepcji jest metafizyka, jako wiedza o pierwszych zasa-
dach bytu i myslenia. Koncepcja ta przetrwata w kulturze euroatlantyckiej az do
naszych dni. Druga znaczaca koncepcjg nauki sformutowat Immanuel Kant. (1724-
1804) Dowartosciowat w poznaniu naukowym czynniki podmiotowe, subiektyw-
ne. Kantowska koncepcja nauki nie znalazta zbyt wielu zwolennikdw. Natomiast
wielka karierg zrobita nastgpna koncepcja nauki wypracowana przez Augusta
Comte’a (1788-1857) 1jego nastgpcoOw. Twdrca nowozytnego pozytywizmu za-
wezit zadanie nauki do stwierdzania, opisywania i porzadkowania zjawisk. Dawne
naukotworcze pytanie ,,dlaczego?” zastapiono pytaniem ,,jak?”, ,,jaki?”. Spraw-
dzalno$¢ empiryczna twierdzen stawata si¢ jedynym kryterium ich naukowosci.
Czego nie dato si¢ potwierdzi¢, sprawdzi¢ doswiadczeniem, to nie zashugiwato na
miano wiedzy naukowej. W tej koncepcji nauki nie byto juz miejsca nie tylko dla
teologii i filozofii, ale nawet dla nauk humanistycznych. Na miano nauki zastugiwa-
ty tylko nauki przyrodnicze: fizyka, chemia, biologia, astronomia.

Pozytywistyczno-scjentystyczny model nauki przetrwat do dzis. Zadomowit
si¢ przede wszystkim w krajach, gdzie dominowaly tendencje totalitarystyczne
iliberalistyczne. Czytelnym znakiem trwania do dzi$§ postaw pozywistyczno-scjen-
tystycznych byly sprzeciwy niektorych ludzi nauki wobec powrotu teologii do gro-
na nauk uprawianych na dzisiejszych uniwersytetach.

W ramach prezentacji rozumienia nauki dodajmy jeszcze, ze dzi$ przyjelo si¢
mowi¢ o nauce w poczwornym znaczeniu: funkcjonalnym, przedmiotowym, pod-
miotowym i socjologicznym' . Nauka w sensie funkcjonalnym, to tyle co badania
naukowe, a wigc zabiegi poznawcze zmierzajace do uzyskania wiedzy w postaci
twierdzen mniej lub wigcej uzasadnionych. Nauka w sensie przedmiotowym jest
zbiorem zdan usystematyzowanych i uzasadnionych. Jest to wigc owoc nauki ro-
zumianej funkcjonalnie, wynik naukotwdrczych czynnos$ci cztowieka. Nauka
w sensie podmiotowym oznacza umiej¢tno$¢ uprawiania poznania naukowego.
Wreszcie nauka w sensie socjologicznym bywa pojmowana jako dziedzina kultury,
ktorej elementami sa: naukowcy, studenci, uczelnie biblioteki, laboratoria, zaktady
pracy naukowe;j itd.

' Por. S. Kaminski i M. A. Krapiec, Z teorii i metodologii metafizyki, Lublin 1962, s. 13-14.
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2. Stosunek Kosciola do nauki w historii
a) Czasy staroZytne i Sredniowiecze

Kosciot od samego poczatku swego istnienia i dziatania odnosit si¢ do nauki
z wielkim szacunkiem. Zauwazmy, ze nauka w starozytnosci chrzescijanskiej
1w $redniowieczu sprowadzata si¢ w zasadzie do filozofii. Jeszcze Sredniowieczne
tzw. sztuki wyzwolone - artes liberales”: trivium - sztuki humanistyczne (grama-
tyka, retoryka i dialektyka) oraz quadrivium — sztuki matematyczno-przyrodnicze
(arytmetyka, geometria, astronomia i muzyka) —miaty charakter wiedzy filozoficz-
nej. W czasach starozytnych pierwsi pisarze, teologowie chrzescijanscy, apologe-
ci, korzystali z poje¢ filozofii greckiej. Przy pomocy narzedzi filozofii antycznej
rozwijali nauke chrzescijanska zawarta w Objawieniu. Na poczatku Sredniowie-
cza, gdy dzieta kultury chrzescijanskiej znalazty si¢ pod kopytami ludow barbarzyn-
skich, poganskich, w czasie wedréwki ludow, ludzie Kosciota, szczegolnie mnisi,
ratowali 1 chronili skrupulatnie dzieta pisarzy starozytnych: poganskich i chrzesci-
janskich, przed totalnym zniszczeniem.

Mecenat Kosciota wobec nauki ujawnit si¢ w szczegdlnosci w czasach $re-
dniowiecza. To wlasnie Kosciot zaktadat szkoty katedralne, kolegiackie, zakonne,
parafialne, a potem w trzynastym wieku powotal do Zycia instytucje uniwersytetu,
by ksztatci¢ spoteczenstwo 6wczesnej Europy. Zauwazmy, ze niemal wszyscy lu-
dzie nauki i kultury wczesnego chrzescijanstwa i catego sredniowiecza rekrutowali
si¢ sposrod 0sob duchownych. Sw. Augustyn, najwigkszy filozof i teolog starozyt-
nosci chrzescijanskiej, byt biskupem Hippony. Sw. Anzelm z Canterbury (1033-
1109), $w. Bernard z Clairveaux (1091-1153), Hugon od §w. Wiktora (1096-1141),
$w. Bonawentura (1221-1274), Roger Bacon (1215-1292), sw. Albert Wielki (1193-
1280), $w. Tomasz z Akwinu (1225-1274) bt. Jan Duns Szkot (1270-1308), Wil-
helm Ockham (1300-1350), mistrz Eckhart (1260-1327)—to przedstawiciele zako-
néw zebraczych: franciszkanow i dominikanow. Osrodki nauki i kultury $rednio-
wiecznej, szczegolnie sSrodowiska uniwersyteckie, obstugiwali osoby duchowne.
To wiasnie oni wywierali duzy wplyw na 6wczesne zycie spoteczno-polityczne.
W Europie sredniowiecznej mozna zauwazy¢ trzy potgzne, liczace sig filary. Byly
to : papiestwo, cesarstwo i wlasnie uniwersytety, zwlaszcza uniwersytet paryski.
To wlasnie ludzie uniwersytetu, ludzie Ko$ciota tworzyli opini¢ spoteczna, to oni
rozstrzygali sprawy sporne 1 byli niekwestionowanym autorytetem niemal we wszyst-
kich dziedzinach zycia (Dzi$, niestety, rolg ksztattowania opinii w spoteczenstwie
przejety mass-media). To z ich inspiracji i pod ich nadzorem wznoszono katedry
gotyckie, tworzono dzieta sztuki w dziedzinie malarstwa, rzeZby, literatury, muzyki.
Stad tez mowi sig popularnie, ze Ko$ciol nauczyt Europe czytac i pisac.
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b) Nowozytnosc

Sytuacja zmienila si¢ na progu czasow nowozytnych. Kosciot zachodni po-
dzielit si¢ na katolicki i protestancki. W okresie Odrodzenia nastapito zeswieccze-
nie zycia. W gronie ludzi zajmujacych sig filozofia pojawili si¢ osoby $wieckie.
Dwa wielkie nurty w filozofii europejskiej w X VII wieku : racjonalizm kontynen-
talny i empiryzm brytyjski byly juz reprezentowane prawie w cato$ci przez ludzi
swieckich. (Kartezjusz, Blazej Pascal, Baruch Spinoza, Gottfried Wilhelm Leibniz,
Franciszek Bacon, John Locke, Tomasz Hobbes, Dawid Hume, Christian Wolf.
Poczatek czasow nowozytnych to czas narodzin nauk przyrodniczo-hamanistycz-
nych. Z filozofii wytonitly si¢ dyscypliny szczegétowe. Nastapit szybki rozwdj nauk
przyrodniczych: biologii, kosmologii, fizyki, chemii, astronomii. Nauka zyskata zna-
komitych luminarzy w osobach: Mikotaja Kopernika (1473-1543), Giordana Bruno
(1548-1600), Galileusza (1564-1642), Jana Kepplera (1571-1630), [zaaka Newto-
na (1642-1727) i innych. Rozwijaty si¢ takze dyscypliny humanistyczne: prawo,
medycyna, historia, psychologia, doktryny spoteczne. Jednakze powoli narastata
awersja do Kosciota.

W XVIII wieku narodzit si¢ prad oswieceniowy, juz bardzo wrogi Kosciotowi
1 wszystkiemu, co religijne 1 nadprzyrodzone. Coraz mocniej zaczgto lansowac po-
stulat wyzwolenia nauki spod hegemonii Kosciota. Pojawiaty si¢ coraz czgsciej
konflikty migdzy ludzmi nauki i Ko$ciota, krotko - migdzy nauka i religia, wiara
irozumem. Historia odnotowata wiele przypadkéw konfliktow migdzy naukowca-
mi i instytucja Kosciota. Trzeba jednak zauwazyc¢, ze owe nieporozumienia i kon-
flikty rodzity si¢ zazwyczaj w wyniku przekraczania kompetencji przez obydwie
strony konfliktu. Bywato tak, ze ludzie Kosciola, zwlaszcza niektorzy teologowie,
nie zawsze poprawnie interpretowali Boze Objawienie zawarte w Pismie Swie-
tym. Rozumieli je niekiedy zbyt dostownie, literalnie, nie znajac jeszcze teorii ro-
dzajow literackich. Podobnie i ludzie nauki w wielu przypadkach uzurpowali sobie
prawo do monopolu na wszelka prawde o swiecie i o cztowieku i wyciagali ze
swoich badan daleko idace wnioski, stawiali hipotezy, tworzyli teorie niezgodne
z Objawieniem chrzescijanskim, glosili twierdzenia, przekraczajace kompetencje
uprawianych przez siebie nauk. I jednej i drugiej stronie brakowato niekiedy poko-
ry wobec Prawdy, wobec Tajemnicy. Bogu dzigki, Ze te czasy mingly bezpowrot-
nie. Dzi$ juz tylko ludzie niedouczeni méwia jeszcze o rzekomej sprzecznosci mig-
dzy rozumem i wiara, filozofia i teologia, nauka i religia. W ostatnim czasie sprawy
te wylozyt w sposob magistralny Jan Pawet Il w encyklice ,,Fides et ratio”.

Drugim rodzajem zniewalania nauki w czasach nowozytnych, zwlaszcza naj-
nowszych, byto uzaleznianie jej od ideologii. Historia pokazata, ze nauka nowozyt-
na, ktora usitowata wyzwolic¢ si¢ pod wplywow Kosciota i religii - wpadta w znie-
wolenie ideologiczne, a ostatnio w ogromne uzaleznienie ekonomiczne.
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W literaturze ostatnich lat, poswigconej sytuacji wspotczesnej nauki, dotycza-
cej szczegoblnie pozycji uniwersytetow i szkolnictwa wyzszego, mowi sig juz od
wielu lat — dos¢ wyraznie — o kryzysie. Sprawy nauki 1 uniwersytetow staty si¢
przedmiotem specjalnej troski Stolicy Apostolskiej, a w szczegdlnosci Papieza Jana
Pawta II. Jego wystapienia na ten temat, szczegdlnie wystapienie w r. 1982 do
$wiata uniwersyteckiego w Bolonii i w r. 1987 na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim — §wiadcza o ogromnym zaangazowaniu Gtowy Ko$ciota katolickiego,
ongis pracownika uniwersytetu, w sprawe odnowy, reformy tego doniostego dziatu
ludzkiej kultury, jakim jest nauka.

Wsrdd napigé i niepokojow, jakie maja miejsce w dzisiejszym §wiecie nauki za
bardzo niebezpieczne uznaje Jan Pawet I brak autonomii instytucji naukowych
i brak wolnosci w poszukiwaniu prawdy. W r. 1982 mowil w zwiazku z tym
w Bolonii: Wolnosé... zawsze byta istotnym warunkiem rozwoju nauki, jezeli
chciata ona zachowac glebokq godnos¢ poszukiwania prawdy i nie by¢ spro-
wadzana do petnienia wylqcznie funkcji ideologii, zaspokojenia tych celow
bezposrednich, spotecznych potrzeb o charakterze materialnym czy intere-
sow gospodarczych, do ujmowania ludzkiej wiedzy wytqcznie w kategoriach
inspirowanych kryteriami jednostronnymi bqdz stronniczymi, wlasciwymi dla
interpretacji tendencyjnych, a co za tym idzie — nie ujmujqcych rzeczywisto-
sci w sposob kompletny. Nauka tym skuteczniej moze wplynqé na praktyke,
im wiekszq cieszy sie wolnoSciq w poszukiwaniu prawdy’.

W powyzszej wypowiedzi Jan Pawet 11 dotyka posrednio faktu podwojnego
zniewolenia dzisiejszej nauki. Jest to zniewolenie ideologiczne (polityczne) i gospo-
darcze. Okazalo sig, ze wielowiekowy okres walki o wyzwolenie nauki spod wpty-
wow religii wcale nie doprowadzil nauki do prawdziwego wyzwolenia. Nauka,
wyzwalajac si¢ spod dominacji Kosciota, wpadta w nowe, bardziej niebezpieczne
zniewolenie, w zalezno$é ideologiczna, polityczna i gospodarcza’. Proces ten nasi-
lit sig w XIX wieku w marksizmie, pozytywizmie i scjentyzmie a swdj punkt kulmi-
nacyjny osiagnat w systemach totalitarnych XX wieku. Niewola ta przybierata
czesto bardzo drastyczny charakter. Doswiadczyli tego ludzie nauki, ktorzy cheieli
zachowac przynajmniej cien niezaleznosci w systemach totalitarnych: faszystow-
skim 1 komunistycznym. Nie chodzilo tutaj tyle o wyniszczenie naukowcow, ile
o catkowite podporzadkowanie ich wysitkow celom politycznym, czgsto takze mi-
litarnym. Ludzi nauki wciagano do szerzenia i nobilitowania ideologii nazistowskiej
czy komunistycznej, za$ owoce badan naukowych nierzadko wykorzystywano do
utrzymywania sig przy wtadzy i do realizacji zaborczych, wojennych celow. Znany

2 Jan Pawet II, Ko$cidt jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu petnej prawdy o cztowieku.
Przemowienie do $wiata uniwersyteckiego, Bolonia, 18 kwietnia 1982 r., W: Jan Pawel II, Wiara
i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Fundacja Jana Pawta II, Polski Instytut Kultury
Chrzescijaniskiej, Rzym 1986, s. 136.

3 Por. Ks. J. Majka, Wolnosé i odpowiedzialnos¢ badacza, ,,Ethos”, 1(1988), nr 2/3, s. 106.
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jest np. fakt zamknigcia przez Stalina 120 konstruktoréw lotniczych w jednym
z budynkow Moskwy, azeby pracujac w warunkach wigziennych szybciej opraco-
wali zadane konstrukcje samolotow bojowych wobec zblizajacej si¢ wojny w 1941
r. Ideologizacja nauki jaskrawo ujawnita np. w pseudonaukowej dziatalnosci ra-
dzieckiego uczonego T. Lysenki, w ktorej to racje ideologiczne, propagandowe
braty gore nad racjami merytorycznymi' .

W naszym kraju okres ten miat swoje nasilenie w okresie stalinizmu. Nauke¢
usitfowano wowczas calkowicie podporzadkowac celom ideologicznym i politycz-
nym. Relegowano niewygodnych ideologicznie profesoréw. Ich miejsca zajmowali
tzw. zastgpcy profesoréw o niktym dorobku naukowym i bez zadnych perspektyw
na karierg uniwersytecka w normalnych warunkach przedwojennych. Jednocze-
$nie miato miejsce werbowanie nowego narybku asystenckiego wedtug kryteriow
wylacznie ideowych i politycznych. Badania naukowe zostaty odsunigte na dalszy
plan, a na czolo wysunigto dydaktyke o wyraznym nakierowaniu doktrynalnym.
Scisty nadzor rozciagnieto zwhaszcza nad ta czescia ocalatej z pogromu profesury
1asystentury, ktdrej postawe uznano za niepewna 1 podejrzana; inwigilacja i dono-
sicielstwo staly si¢ norma postepowania w kregach wyzszych uczelni’ .

Ten ponury okres, z chwilami niewielkich odpregzen, trwat az do 1989 1. Ogol-
no-spoteczne i polityczne przemiany, jakie nastapity po ,jesieni ludéw” nie przynio-
sty jednak zadowalajacych efektow na polu reformy nauki, nie uczynity ja wolna
i suwerenng. Mimo wielu zmian uczelnie wyzsze tkwia nadal w duzym stopniu
w gorsecie, w ktorym wigziono je w latach stalinizmu. Szkolnictwo wyzsze, w tym
uniwersytety, nie uzyskaly wymaganej suwerennosci i podmiotowosci. O ile zmniej-
szyla sig czgsciowo zaleznos¢ ideologiczna, pozostaje ciagle nie przezwyci¢zona
1 trudna do rozwiazania zalezno$¢ ekonomiczna.

Wiadomo, ze badania naukowe staja si¢ dzisiaj bardziej kosztowne. Ci, ktorzy
je finansuja, narzucaja badaczom tematy i kierunki badan lub domagaja si¢ okre-
slonych sposobow stosowania ich wynikow. Lansuje sig zasade: kto ptaci, ten sta-
wia wymagania, ten okresla warunki. Wszystko to godzi w godno$¢ osobowa ba-
dacza naukowego, ogranicza jego wolnos¢, czyni go poniekad narzedziem realiza-
cji celow narzuconych mu z zewnatrz.

Pierwszym, najbardziej dostrzegalnym zagrozeniem, wynikajacym z uzalez-
nienia ideologicznego i ekonomicznego nauki, jest mozliwos¢ wykorzystywania
wynikéw badan naukowych przeciw samemu cztowiekowi. Problem jest stosun-
kowo stary, ale w ostatnich dziesiatkach lat przybrat nowy wymiar, a przez to samo
11nng jako$¢, na skutek ogromnego udoskonalenia technik niszczenia, zwlaszcza

4 Por. K. Pigon, Problemy etyczne nauki i uczonych, W: Nauka - Religia - Dzieje. V Seminarium

Interdyscyplinarne w Castel Gandolfo 8-11 sierpnia 1988, red. J. Janik i P. Lenartowicz SJ, Krakow
1990, s. 166-171.

5 Por. A. Hutnikiewicz, Trzy uniwersytety, ,,Ethos” 1(1988). nr 2/3, s. 153-156.
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przez produkcjg broni masowej zagtady. Konflikty zbrojne naszego stulecia o wy-
miarze $wiatowym i regionalnym sa tego jaskrawym przyktadem. Pokazaty one
jak bardzo daleko nauk¢ wprzggnigto w proces walki z czlowiekiem. Osiagnigcia
nauki wykorzystywano do szybszego i bardziej skutecznego niszczenia nie tylko
pojedynczych ludzi, ale i catych narodow. Jest rzecza zastanawiajaca, ze niemal
wszystkie wynalazki naukowe byly najpierw wykorzystywane na wojnach. Jest
tez niepokojace, ze dzisiaj ponad 50% naukowcow pracuje dla celéw militarnych.

Innym zagrozeniem, jakie niesie zniewolenie nauki jest mozliwos¢ wykorzy-
stania wynikow badan naukowych do manipulowania cztowiekiem w sensie biolo-
gicznym, psychologicznym i spotecznym. Typowym przyktadem tego typu dziatan
sa eksperymenty z ludzkimi embrionami. Powstaje tu niebezpieczenstwo manipu-
lowania osobowoscia cztowieka, a to godzi wprost w jego osobowa i osobista god-
nos¢. Praktyki tego typu, zauwazalne w niektorych krajach sa wynaturzeniem na-
uki, ktora z natury swojej winna przyczyniac si¢ do potwierdzania godnosci czto-
wieka, ochrony i poszerzania jego niezaleznosci i stawac si¢ waznym czynnikiem
potwierdzania jego transcendencji, gdy tymczasem w praktykach tego rodzaju ujaw-
nia sig ona jako $rodek jego uprzedmiotowienia® .

Zatem nauka zniewolona godzi w cztowieka, zamiast mu stuzy¢, staje si¢ jego
zagrozeniem. Niniejsze, wyzej wspomniane — tytutem przyktadu — zagrozenia,
wyrastajace ze zniewolenia wspotczesnej nauki, sg wyraznym apelem wzywaja-
cym do szukania racjonalnych drog wyjscia z tego impasu. Wydaje sig, ze najcel-
niejsze wskazowki, pokazujace kierunki rozwiazah owych trudnych, pelnych na-
pig¢ problemoéw w jakie uwiktata si¢ wspolczesna nauka, znajdujemy w wypowie-
dziach Jana Pawla II. Papiez, jako byty pracownik nauki, uniwersytetu, majac dzis
przed oczyma caty §wiat, wyraza swa szczeg6lna troske o nauke, chce ja wpro-
wadzi¢ na wlasciwe tory, by nie pomniejszata cztowieka, ale mu stuzyla, by czynila
go moralnie lepszym. Mowit o tym Jan Pawet II do rektorow polskich uczelni
w dniu 30 sierpnia br. w Castel Gandolfo.

3. Wspolczesny kaplan wobec zjawiska nauki

Zwrocimy tu uwagg na stosunek ksigdza do studiéw filozoficznych i teolo-
gicznych oraz stosunek kaptana do nauk szczegdtowych, uprawianych dzi§ na uczel-
niach panstwowych.

a) Kaplan wobec filozofii i teologii

Studia, przez ktére przechodza kandydaci do kaptanstwa i osoby swieckie,
pragnace stuzy¢ Kosciotowi na odcinku katechizacji, czy w jakiej$ innej formie,
maja charakter filozoficzno-teologiczny. Sa to studia specyficzne, nie majace —
gdy idzie o zawarto$¢ tre§ciowa — odpowiednika na innych uczelniach. Wiedza

¢ Por. Ks. J. Majka, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé badacza...art. cyt., s. 106-107.
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teologiczna ma charakter madrosciowy. Wobec tej wiedzy cztlowiek nie moze po-
zosta¢ obojetny, nie moze zachowywac postawy biernego widza. Wiedza teolo-
giczna apeluje do cztowieka o zajgcie zyciowego stanowiska, jest jakby wezwa-
niem do jej stosowania. Stad tez wiedza teologiczna winna mie¢ odbicie, jakie$
przedtuzenie w zyciu tych, ktorzy ja zdobywaja. Nie dziwimy si¢ przeto wiernym,
ktorzy od kaptana wymagaja odpowiedniej postawy zyciowej, wynikajacej z wy-
uczonej, wystudiowanej, a takze przepowiadanej wiedzy, ktora jest madroscia, za-
wierajaca prawdy wiary, prawdy przekraczajace zdolno$ci poznawcze ludzkiego
rozumu.

Jak to zrobi¢, zeby ta wiedza, ta madroscia zy¢ — krotko - jak zy¢ Ewangelia?,
jak zy¢ teologia? Mozna tu znalez¢ wiele recept. Wymienmy tylko jedna wspotgra-
jaca z tenorem tego wywodu. Otoz, jednym z waznych czynnikéw zachowujacych
kaptana w mtodo$ci duchowe;j i entuzjazmie powotaniowym jest zdrowe studium
teologii, czy moze lepiej powiedziec¢: podejmowanie refleksji nad Bozym Stowem,
kontemplacja madrosci objawionej, Bozej, ktora jest wiasnie rodzajem teologii.

Kilkanascie lat temu, gdy wydhuzata si¢ moja droga do uzyskania habilitacji,
jezdzitem do réznych wspolnot parafialnych z pomoca duszpasterska. Mam czgsto
w pamigci proboszcza, od ktorego czasem pozyczatem ksiazki. Gdy je bratem do
reki, by z nich skorzystaé, zauwazytem, ze Pismo Swiete, dokumenty Kosciota,
ksiazki z zakresu teologii dogmatycznej, moralne;j, byly w srodku petne podkreslen.
To byt znak, Ze ten ksiadz wolne chwile spedzat na lekturze tekstow teologicznych.
Postawa tego typu owocowata nie tylko w rozmowach przy stole, ale w catym
duszpasterstwie . Wierni cenili tego kaptana nie tylko za wiedzg, za madro$¢, ale
takze za to, ze ta wiedza, ta madro$¢ byta jego. Proboszcz byt pierwszym cztowie-
kiem, w ktdrego postawie ta madro$¢ miata odbicie, zyciowy wyraz, egzystencjal-
ne przelozenie.

*le si¢ dzieje, jesli kaptanowi po $wigceniach szybko wypada z reki dobra
ksiazka teologiczna. Nie mowmy, ze to ostatecznie nie takie wazne, ze o wiele
wazniejsze, by nie wypadt brewiarz - Liturgia Godzin, Pismo $w. Zycie pokazuje
jednak, ze sa to jakby naczynia potaczone. Jedno stuzy drugiemu. Dobra teologia,
kontemplacja prawd wiary, medytacja madrosci Bozej, stuza modlitwie, trwaniu
w przyjazni z Bogiem i z kolei - dobra modlitwa, zdrowa wewngtrzna poboznosé,
prowadza do ubogacania si¢ w madrosci Bozej, a wigc prowadza do lektury teolo-
gicznej, do permanentnego studium teologii.

18 listopada 2001 r. w kosciele $w. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ nadzwy-
czajny ,,Wieczor Tumski”, polaczony z poswigceniem zainstalowanych tam no-
wych organow. Po wyktadzie na temat muzyki organowej i poswigceniu organow
mial miejsce koncert organowy w wykonaniu prof. Joachima Grubicha, §wiatowej
stawy organmistrza, jednego z najlepszych, wspolczesnych wirtuozow gry organo-
wej w Polsce. Wieczorem, przy kolacji, wyznat w przemowieniu przy stole, ze
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czuje si¢ cale zycie uczniem. Prawie codziennie ¢wiczy do dwoch godzin. Powie-
dzial m. in.: ,,cate zycie jestem studentem”. W teologii trzeba by¢ tez cate zycie
studentem, czlowiekiem uczacym si¢. To wydtuzone studiowanie teologii winno
przechodzi¢ w modlitwe. Styszymy niejednokrotnie rady mistrzow w tej krolowej
nauk, ze teologig studiujemy na klgczkach. . Tak mawiat ongis$ studentom w Lubli-
nie kard. Karol Wojtyta. O teologii modlacej si¢ mowi tez czgsto abp Alfons Nos-
sol z Opola. Studiujac teologi¢ myslimy i moéwimy nie tylko o Bogu ale myslimy
1mowimy do Boga. Teologia wigc przechodzi w modlitwe a modlitwa w teologig.
Uprawiajac poznanie teologiczne, my$limy takze i mowimy o cztowieku, jako
o kims, kto nosi w sobie obraz i podobienstwo Boze, ale takze dobra teologia uspo-
sabia nas do mowienia do cztowieka, do kierowania ku niemu stowa prawdy
1czynu mitosci.

Bedac kaptanem, nalezy cate zycie leczy¢ si¢ ze znuzenia Ewangelia, z trak-
towania katechezy, jako $ciany ptaczu, (jak to sformutowat jeden ze znanych kate-
chetow), z bezdusznego powielania cudzych kazan, homilii, trzeba wychodzi¢
z kolein automatyzmu, rutyny, z tzw. otrzaskania. Ludzie maja prawo, aby ksi¢za
byli specjalistami w swojej dziedzinie. Wybaczaja kaptanom nieznajomo$¢ wiedzy
szczegolowej, specjalistycznej z jakiej$ dziedziny, wybaczaja takze nieznajomosc¢
polityki. Natomiast maja stuszne pretensje, gdy w przekazywaniu wiedzy teolo-
gicznej, ksiadz jest automatem, rutyniarzem. Wiedza bowiem, ze madros¢ Boza
winna by¢ zdobywana i przekazywana z wielka pasja i w klimacie mitosci.

b) Kaptan wobec nauk szczegolowych

Na ogo6t kazdy ksiadz w swojej pracy duszpasterskiej styka si¢ bezposrednio
lub przynajmniej posrednio z ludzmi, ktérzy nauke uprawiaja profesjonalnie.
W duzych miastach, gdzie funkcjonuja wyzsze uczelnie kontakt ten bywa nieunik-
niony. W wielu srodowiskach akademickich zostaly wypracowane wspaniate for-
my tego kontaktu. W parafiach wiejskich kaptan tez pozostaje w kontakcie z ludz-
mi nauki. Spotyka si¢ bowiem w szkole z gronem nauczycieli, pracujacych w szko-
fach podstawowych, gimnazjach 1 technikach, liceach.

Jest tu bardzo potrzebny dialog. Sa potrzebne dyskusje. Dobrze si¢ dzieje, gdy
nie gasnie dialog migdzy nauka i teologia, migdzy siewcami prawdy ewangelicznej
i krzewicielami prawdy naukowej, a wigc migedzy nauczycielami i katechetami.
Dialog ten moze stawac sig¢ fatwiejszy, gdy kaptan dysponuje dobrym narzgdziem
filozoficznym, gdy jest zorientowany w zakresie metodologii nauk. Nalezy pamig-
ta¢, ze w racjonalnej wiedzy o rzeczywistosci jest miejsce na wiedzg o profilu
filozoficznym i teologicznym, bowiem nauki szczegotowe: przyrodnicze i humani-
styczne, nie podejmuja pytan egzystencjalnych cztowieka, ktore czlowiek sobie ciagle
nanowo stawia: skad jestem ostatecznie?, dlaczego zyje, dlaczego jestem, skoro nie
musialem by¢, jaki jest sens mego zycia, dlaczego cierpig, co dalej — po $mierci?
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Nie wolno da¢ si¢ przestraszy¢ tanim i z gruntu fatszywym hastom pozytywi-
stow, scjentystow, liberaldw , deprecjonujacym wiedzg teologiczna, religijna. Bo-
wiem wiedzy teologicznej, religijnej czlowiek bedzie zawsze potrzebowal, gdyz
znajduje w niej cztowiek odpowiedzi na pytania, na ktore w zaden sposob nie jest
w stanie odpowiedzie¢ wiedza naukowa. Ludzie Kosciota, szczegolnie katecheci,
teologowie sa na stuzbie madrosci, ktora sig¢ nigdy nie starzeje, ktorej cztowiek
bedzie zawsze potrzebowat. Stad tez nie wolno mie¢ kompleksow wobec przed-
stawicieli innych nauk. Zmieniaja si¢ mody, postawy, prady, a na prawdg, dobro
1 pigkno jest 1 bedzie zawsze zapotrzebowanie, bo potrzeba tych wartosci wpisana
jest w ludzka naturg.

¢) Wzorcowe sylwetki kaptanow

Pod koniec niniejszej refleksji nad relacja kaptana do nauki proponuje spojrzec
na sylwetki dwoch kaptanow, ktorzy w dwudziestym wieku zapisali si¢ pigknie na
kartach uczonych polskiego Kosciota. Z grona wielu uczonych pragng przypo-
mnie¢ dwoch kaptandéw srodowiska Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego: ks.
prof. Wincentego Granata i ks. prof. Stanistawa Kaminskiego. Pierwszy byt wy-
bitnym teologiem dwudziestego stulecia w Polsce —drugi - znakomitym i cenionym
metodologiem, logikiem i filozofem w naszym kraju.

aa) Ks. prof. Wincenty Granat (1900-1979)

Byt kaptanem diecezji sandomierskiej, profesorem Wyzszego Seminarium
Duchownego w Sandomierzu, profesorem i rektorem Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, wybitnym teologiem, pisarzem, wychowawca wielu pokolen kapta-
ndw, autorem kilku toméw dogmatyki katolickiej.

Kiedys podczas obrad (w dniu21 V 1975 1.), kiedy omawiano duszpasterstwo
duszpasterzy, w dyskusji przypomnial, ze cztowiek wychowuje si¢ do $mierci, stad
rodzi si¢ konieczno$¢ opieki duchowej nad kaptanem mtodym i starym. Zwrécit
uwagg, ze problemem numer jeden jest formacja intelektualna ksig¢zy, a drugim -
ogolnoludzka i ascetyczna kaptanska’ . Ks. prof. Granat wychowat zastep ksiezy
profesorow, ktorzy obecnie pracuja w Polsce na wydzialach teologicznych
1w seminariach duchownych. Dzisiejsze pokolenia kaptanow i §$wieckich teologow
sa wyksztatcone na jego ksiazkach. Jego monografie i podreczniki nie byly suche i
abstrakcyjne. Ksiadz Profesor potrafit doskonale wskazywac na zyciowe konse-
kwencje przedstawianych przez siebie prawd dogmatycznych. Byl wspanialym
cztowiekiem, wielkim humanista, wybitnym teologiem, gorliwym kaptanem. Umart
w opinii $wigtosci. Prawdopodobnie bedzie wszczgty proces kanoniczny, by wy-
nies$¢ go w przysztosci do chwaty oltarzy.

7 Por. H. I. Szumil, Deo et Ecclesiae. Zycie i dziatalnosé ks. Wincentego Granata, Opole 1993, s. 178.
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bb) Ks. prof. Stanistaw Kaminski (1919 —1986)

Byl najwybitniejszym metodologiem, jakiego miat polski Kosciot w XX wieku.
Wypracowat podstawy metodologiczne Lubelskiej Szkoty Filozoficznej. Byt czto-
wiekiem, ktory faczyt wielka erudycje w dziedzinie logiki, metodologii nauk i filozo-
fii klasycznej z dydaktyka uniwersytecka i mitoscia kaptanstwa i Kosciota. Ojciec
$w. Jan Pawet Il napisat w telegramie po jego $mierci : Z catq wspolnotq Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego uczestnicze duchowo w pogrzebie Ks. Prof.
Stanistawa Kaminskiego, mojego przyjaciela, wybitnego naukowca, ktory
trwale zapisat sie w historii tej Uczelni i polskiej nauki.

W ,,Rocznikach Filozoficznych” XXXV(1987), w numerze pierwszym nosza-
cym tytut,,nauka i madro$¢”, po§wigconym pamigci zmartego przedwcezesnie ks.
Profesora, znajdujemy w ostatniej czgsci dziat homilii 1 wspomnien. Teksty te sa
godne przeczytania. Gdy konczymy ich lekture, rodzi si¢ w duszy pragnienie, by
by¢ dobrym i madrym ksigdzem, by nie wstydzi¢ sig nie tylko sutanny i brewiarza
ale takze nauki i ksiazki, by poswieci¢ si¢ do konca ksztalcacemu sig czlowiekowi.

Piotr Gutowski, dzisiaj adiunkt na Wydziale Filozofii KUL, a w roku $mierci
ks. prof. Kaminskiego — student V roku tegoz Wydziatlu, powiedzial m. in. nad
grobem zegnanego profesora: Odszedl od nas nie tylko wspaniaty Profesor,
Wyktadowca i Dziekan, ale takze filozof — Mistrz, ktory nie wstydzit sie mo-
wic, ze wie, ze zna prawde, ktory sercem i umystem walczyt o to, zebysmy nie
utoneli w falach tego, co modne, a nieprawdziwe, rozne, a pozornie tylko
dobrze uargumentowane. Przy Nim czuliSmy sie bezpieczni. Przy Nim Swiat
nauki i historii przestawat sie kotysac. Wiedzielismy, ze On wie i ze zawsze
jest w stanie rozwia¢ nasze trudnosci. Trudno wiec w jakikolwiek sposob
wyrazié nasz bél i zal po tej stracie °.

Jakze wymowne $wiadectwo o kaptanie, bedacym w stuzbie nauki.

Szukajac znakomitych sylwetek kaptanow-uczonych, moglibysmy ich takze
znalez¢ w naszym otoczeniu, takze tu we Wroctawiu. W powojenne;j historii nasze-
go Wyzszego Seminarium Duchownego i Papieskiego Wydziahu Teologicznego Pan
Bog obdarzyt nas wspaniatymi kaptanami, ktorzy potrafili w nas zaszczepi¢ mitos¢
nie tylko do Pana Boga, do Kos$ciota, do kaptanstwa, do cztowieka, ale takze mi-
os¢ do nauk teologicznych. JesteSmy za to Bogu ogromnie wdzigczni.

Uwagi koncowe

Na kanwie powyzszych refleks;ji sformutujmy w koncowych zdaniach kilka
postulatow o charakterze praktycznym, tyczacych relacji alumnow i kaptanow do
nauki.

8 P. Gutowski, Przemowienie na cmentarzu, ,,Roczniki Filozoficzne” XXXV(1987), nr 1, s. 372.
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1. Dbajmy o dobra formacj¢ teologiczna, intelektualna. Nie lekcewazmy jej.
Adhortacja Apostolska ,,Pastores dabo vobis’ nazywa ja narzedziem. Nie osmie-
szajmy tych, ktorzy wigcej od nas ucza sig, ktérzy maja zdrowe ambicje studiowa-
nia, by potem lepiej stuzy¢ Kosciotowi i cztowiekowi.

2. Uprawiajmy studium filozofii i teologii w postawie pokory: pokory wobec
Prawdy, pokory wobec Tajemnicy. Prawda jest i bedzie zawsze wigksza od nas.
Tylko wiedza pokorna ma moc pozytywnego oddziatywania.

3. Popierajmy kaptanow, profesjonalnych teologow. Oni sa tez potrzebni
w Kosciele, by byli partnerami swoich kolegéw w innych dziedzinach wiedzy, by
przedtuzali chlubna tradycjg osob duchownych, jako luminarzy nauki.

4. Miejmy szacunek dla ludzi, ktorzy stuza nauce i kulturze. Nie miejmy wo-
bec nich komplekséw. Pamigtajmy, ze oni nas takze potrzebuja (moze nie zawsze
jako naukowcy), potrzebuja nas jako ludzie, ktorzy nosza w sobie wewngtrzne
otwarcie na Pana Boga.



Ks. Bogdan Ferdek

ESCHATOLOGIAW PERSPEKTYWIE
EKUMENICZNEJ

Przetom wiekow poteguje zainteresowanie przysztoscia. Chrzescijanska do-
gmatyka ma dzial, ktory dotyczy wprost przysztosci. Jest nim eschatologia.
L. Scheffczyk okresla ja jako przyszto$é stworzenia w Bogu' . Zdaniem prote-
stanckiego teologa J. Moltmanna istnieje tylko jeden rzeczywisty problem chrze-
Scijanskiej teologii: problem przysztosci. Ten problem podejmuje eschatologia i dla-
tego nie powinna by¢ ona na koncu lecz na poczatku dogmatyki’ . Rowniez prawo-
stawny teolog S. Bulgakow uwaza, ze zycie obecne jest droga do zycia w przy-
szkym $wiecie... Cata Swiadomos¢ chrzescijanina okresla eschatologizm, ktory cho-
ciaz nie deprecjonuje zycia doczesnego, to jednak nadaje mu nowy sens’. Pomimo
tych trzech wypowiedzi wskazujacych na doniosto$¢ eschatologii czgsto jest ona
traktowana jako koncowe swiatto dogmatyki i to $wiatto czerwone, ktore ostrzega,
czasami do tego stopnia, ze budzi Iek.

Eschatologia jest czg$cia dogmatyki katolickiej, prawostawne;j i luteranskie;.
Rowniez w katechizmach katolickich, prawostawnych i luteranskich zawarte sa
dzialy po$wigcone eschatologii. Czy chrzescijanie sa rowniez podzieleni, gdy cho-
dzi o wizje eschatycznej przysztosci, ku ktorej wspolnie zdazaja? Proba odpowiedzi
na to pytanie bedzie analiza eschatologi zawartej w Katechizmie Kos$ciota Katolic-
kiego, Katechizmie Ko$ciota Prawostawnego i Matym katechizmie Marcina Lutra
oraz wspolczesnym Ewangelickim Katechizmie dla dorostych. Niektorzy teologo-
wie katoliccy, np. L. Scheffczyk i T. Schneider dziela eschatologig na indywidual-
naiogodlna. Ten podziat utatwi dokonanie poréwnawczej analizy eschatologii trzech
katechizmow.

1. Eschatologia indywidualna

1.1 Smierd

Najpewniejszym wydarzeniem czekajacym kazdego czlowieka — cho¢ jest
ono pod niepewna data — jest Smier¢. Na temat sSmierci KKK naucza: W $mierci
bedacej rozdzieleniem duszy i ciala, ciato cztowieka ulega zniszczeniu, podczas gdy

I Zob. tytut VIII tomu dogmatyki L. Scheffczyka: Die Zukunfi der Schopfung in Gott, w: Katholische
Dogmatik VIII, Aachen 1996.

2 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1965, 12.
3 S. Bulgakow, Prawostawie, Wiadomosci Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego (1989) z. 4, 75.
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jego dusza idzie na spotkanie z Bogiem, chociaz trwa w oczekiwaniu na ponowne
zjednoczenie ze swoim uwielbionym cialem (KKK997).

Z kolei wedtug Katechizmu Ko$ciota Prawostawnego (KKP) $mier¢ naste-
puje wtedy, gdy zostaje odebrane tchnienie Boze* . Przyczyna $mierci jest naste-
pujaca: Odwracajac sig od erodta zycia, cztowiek odciat sie od Zycia, aby dopro-
wadzié sig do takiej absurdalne;j sytuacji, jaka jest dezintegracja ludzkiej natury’ .

Natomiast M. Luter w Malym katechizmie (MK) pisze: $mier¢ jest oddziele-
niem duszy i ciala az do dnia zmartwychwstania’.

Prawostawne ujecie $mierci nawiazuje do teologii stworzenia i z tego wzgledu
zastuguje na uwage. Natomiast ujecia luteranskie i katolickie sa w pewnym sensie
niewolnikami platonskiego schematu, ktory deprecjonuje ciato, a przychylnie pa-
trzy na duszg. Takie okreslenie $mierci spotyka si¢ z krytyka wielu wspotczesnych
teologow luteranskich i katolickich. Probuja oni przezwycigzy¢ platonski dualizm,
ktory dochodzi do gltosu w okresleniu $mierci. Czlowiek nie tyle ma duszg i ciato -
jak twierdzit Platon - ale jak stwierdza Ewangelicki Katechizm dla dorostych: czto-
wiek jest dusza i ciatem’, czyli stanowi jedno$é duszy i ciata. Dlatego §mieré nie
dotyczy tylko ciata, ale catego cztowieka, czyli duszy i ciata. W sukurs tak rozumia-
nej $mierci przychodzi hipoteza zmartwychwstania w momencie $mierci. Caty czto-
wiek umiera i zaraz caty cztowiek zmartwychwstaje. Wedtug tej hipotezy czas
i przestrzen sa formami przezywania ziemskiej rzeczywistosci. W momencie §mierci
cztowiek wchodzi w Bozy §wiat, gdzie nie ma ziemskiego czasu 1 dlatego w tym
Bozym $wiecie jest juz paruzja, powszechne zmartwychwstanie i sad® . Nie wcho-
dzac w szczegotowa analizg 1 krytyke tej hipotezy nalezy podkresli¢, ze pomigdzy
$miercia i zmartwychwstaniem Pana Jezusa byt jaki$ migdzyczas i dlatego row-
niez pomiedzy Smiercig cztowieka i jego zmartwychwstaniem powinien by¢ row-
niez jaki$ migdzyczas. Proby przezwycigzenia platonizmu obecnego w definicji
$mierci nalezy szuka¢ na innej drodze. Pomoca moze by¢ prawostawne ujecie
$mierci, ktore jest biblijne i co za tym idzie teologiczne, bez podejrzenia o ukryty
platonizm.

1.2 Niesmiertelnos¢ duszy

Problem definicji $mierci taczy si¢ z problemem nie§miertelnosci duszy. Pro-
testancki teolog O. Culmann uwaza, ze przekonanie o nie§miertelnosci duszy jest
jednym z najwigkszych nieporozumien istniejacych w chrzescijanstwie. Jesli spy-
tamy dzi$ przecigtnego chrzescijanina, protestanta czy katolika, co mowi Nowy
Testament o indywidualnym losie cztowieka po $mierci, otrzymamy te sama odpo-

4 Katechizm Kos$ciota Prawostawnego (dalej w skrocie KKP) Krakow 2001, 439.

5 Tamze, 440.

¢ M. Luter, Kleiner Katechismus mit Erkldrung (dalej w skrocie MK) Hamburg 1977, 121.
7 Evangelische Erwachsenenkatechismus (dalej w skrocie EE) Giitersloh 1975, 532.

8 Zob. G. Lohfink, Der Tod ist nicht das letzte Wort, Freiburg-Basel-Wien1976, 55-57.
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wiedZ: méwi o nie$miertelnoéci duszy’ . O. Cullmann opowiedziat si¢ jednoznacz-
nie na rzecz zmartwychwstania ciata i przeciwko niesmiertelnosci duszy. Jeden
zjego argumentow przeciwko niesSmiertelnosci duszy sprowadza sig do tego, ze
nie$miertelnym jest tylko Bog. Przekonanie Cullmanna, ze nie mozna méwié
o nie$miertelnosci duszy, umocnito si¢ do tego stopnia, ze nawet w Mszale Rzym-
skim z 1970 roku usunigto termin anima z liturgii za zmartych. Zniknat on takze
z obrzedow pogrzebowych. Rowniez KKK nie ma osobnego rozdzialu o niesmier-
telnosci duszy, a wyktad eschatologii rozpoczyna od zmartwychwstania ciat.
O nie$miertelnej duszy wspomina KKK w punkcie 1022 w zwiazku z nauka
o0 sadzie szczegotowym.

Z kolei wedtug KKP: Zycie cztowieka trwa po $mierci ciata, o ile jest zwiaza-
ne z Bogiem. Dlatego tez w Ewangelii $w. Lukasza Jezus mowi: ,,Nie bojcie si¢
tych, ktorzy zabijaja cialo, lecz duszy zabi¢ nie moga™'’ . Aby nie byé posadzanym
o platonizm KKP zawiera nastgpujaca wzmiankeg: Mamy czgsto sktonno$¢ do
upraszczania rzeczywistosci ludzkiej, przeciwstawiamy wymiar cielesny wymia-
rowi duchowemu, wyobrazajac sobie cztowieka jako dwoistos$¢, w ktorej toczy sig
walka: to, co jest cialem, miatoby by¢ poddane zhu i skazane na rozktad, a dusza
uwolniona z cielesnej powtoki, oczyscitaby sig, dochodzac do kontemplacji. Tylko ona
mogtaby by¢ zbawiona i dzieli¢ wieczno$¢ z Bogiem. Z takiej purytanskiej postawy
rodzi sie nieufhoé¢ w stosunku do ciata... A przeciez Bog stworzyt catego cztowieka'' .

Wedtug Matego katechizmu: dusze sprawiedliwych sa z Chrystusem w Bo-
zych rekach i nie dotyka ich zadna meka'” . Takie nauczanie zblizatoby M. Lutra
do nauczania katolickiego i prawostawnego. Jednak w innych pismach twierdzi on,
ze dusze sprawiedliwych $pig zadowolone w pokoju Chrystusa; $pia i az do dnia
ostatecznego nie wiedza, gdzie sa. Dusze sa podtrzymywane przez Stowo Boze,
ktéremu zaufaly w godzinie konania. Wraz ze $miercia przestaje istnie¢ ziemskie
rozumienie czasu. Tysiac lat bedzie tak jak jednogodzinne spanie. Luter dopuszcza
pewne wyijatki, np. Mojzesz i Eliasz, ktérzy ukazali sie na gérze Przemienienia® .
Jednak zasadniczo Luter twierdzi: Bedziemy spali az On przyjdzie, zapuka do
grobu i powie: Doktorze Marcinie wstawaj! Wtedy w jednym momencie zmar-
twychwstane i bede wiecznie z nim szczesliwy'* . Wsrod teologéw zaliczanych do
ortodoksji staroprotestanckiej byli tacy, ktorzy bronili nieSmiertelnosci duszy, np.
J. Gerhard (1637). Uzasadniat on niesmiertelno$¢ duszy tym, ze ma ona naturg
duchowa i dzieki temu jest niezalezna od zmiennych i przemijajacych ciat'” . Jed-

® 0. Cullmann, Unsterblichkeit der Seele oder Auferstehung der Toten?, Stuttgart 1962, 19.
10 KKP, 443.

' Tamze, 430.

12 MK, 121.

13 J. Moltmann, Das Kommen Gottes, Giitersloh 1995, 121.

14 Tamze.

15 Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia, Krakow 2000, 110-114.
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nak wspotczesna teologia protestancka odrzuca niesmiertelnos$¢ dusz, co ugrunto-
wat O. Cullman swoim dzietem: Niesmiertelno$¢ duszy albo zmartwychwstanie
umartych? Wspotczesni teologowie katolicey 1 prawostani znajac argumenty Cull-
manna przeciwko niesmiertelnosci duszy podkreslaja, ze dusza nie jest niesSmiertel-
na sama ze siebie, ale jej nieSmiertelnos¢ jest taska Boza. W ten sposob teologowie
dystansuja si¢ od filozoficznie rozumianej koncepcji nieSmiertelnosci duszy. Na
uwagg zastuguje pomyst prawostawnego teologa P. Evdokimova. Twierdzi on, ze
Biblia nigdzie nie naucza o naturalnej nieSmiertelnosci duszy. Jej zycie po $mierci
jestbezcielesne, odziane w obecnos¢ Chrystusa, ktorego uwielbione Ciato pokry-
wanago$¢ duszy' . Ten pomyst Evdokimova méglby byé teologicznym wyjasnie-
niem problemu, jak dusza moze istnie¢ bez ciata? Jednak w ostateczno$ci trzeba
bedzie przyznac racje innemu prawostawnemu teologowi S. Butgakowowi, we-
dhug ktorego rozdzielenie duszy od ciala jest pewna tajemnica, bo rozdarty zostaje
sam czlowiek przez oddzielenie duszy i ciata'’ .\W kazdym razie trzeba stwierdzi¢,
ze dominujacym jezykiem Biblii jest jgzyk zmartwychwstania, a nie jgzyk nieSmier-
telnosci. Jgzyk zmartwychwstania ukazuje, ze przyszle zbawienie ma nie tylko
duchowy charakter, ale obejmuje catego czlowieka: duszg i ciato. Dlatego Ewan-
gelicki Katechizm dla dorostych stanowczo postuluje odrzucenie kombinacji grec-
kich i biblijnych wypowiedzi'® , czyli odrzucenie greckiego jezyka niesmiertelnosci
narzecz biblijnego j¢zyka zmartwychwstania. Pomigdzy $miercia i zmartwych-
wstanie cztowiek egzystuje w Bozej pamieci' .

1.3 Sqd szczegotowy

Teologia katolicka wiaze ze $miercia sad szczegotowy, cho¢ to wyrazenie nie
wystepuje w Biblii. Wedlug KKK: Kazdy cztowiek w swojej niesmiertelnej duszy
otrzymuje zaraz po $mierci wieczng zaplatg na sadzie szczegotowym, ktory polega
na odniesieniu jego zycia do Chrystusa (1022). Pojgcia sad szczeg6étowy nie zna
teologia prawostawna, dlatego na ten temat milczy KKP. Jednak czasami teologia
prawostawna postuguje si¢ terminem wstepny sad. Z nowym stanem duszy po
$mierci zwigzane jest jej samookreslenie si¢ w nowym §wiecie, ktore polega na
ujawnieniu stanu duszy; jest to wlasnie tak zwany wstepny sad. W literaturze ko-
scielnej przedstawiany jest on za pomoca obrazu chodzenia po ctach. Dusza prze-
chodzi przez cta, gdzie badana jest przez demony, ale chroniona jest przez archa-
niotow; jezeli cigzar grzechu okaze si¢ dominujacym, to zostaje zatrzymana na cle.
To zatrzymanie oznacza oddalenie od Boga i co za tym idzie mgki piekta. Nato-
miast dusze, ktore przeszty przez cla, zostaja przyprowadzone do Boga celem od-
dania mu poktonu, a nastgpnie staja si¢ godne szczgsliwosci raju. Los posmiertny

16 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, 420.

17 S. Bulgakow, Prawostawie, Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kos$ciota Prawostawnego (1989)
z.4, 75.

'$ EE, 533.

19 Tamze.
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wyjasniany jest w wielu zabytkach literatury koscielnej, ale na ptaszczyznie dok-
trynalnej nie zostat on okreslony; jest tajemnica™ .

M. Luter przyjmuje, ze w $mierci dokonuje si¢ oddzielenie dobrych od ztych,
co implikuje sad. Na pytanie: Gdzie sa dusze zmartych do dnia ostatecznego? Maty
katechizm odpowiada: dusze sprawiedliwych sa z Chrystusem w Bogu; zas dusze
bezboznych ida na swoje miejsce i beda zachowane do dnia Sadu Ostatecznego”' .
Staroprotestancka ortodoksja odroznia ukryty sad kazdej jednostki w godzinie jej
$mierci 1 jawny sad powszechny w dniu ostatecznym. Roznice dotyczace sadu w
momencie $mierci nie sa duze na gruncie katechizmow. KKK moéwi o nim wprost
ima dla niego nazwe, natomiast pozostate Katechizmy milczaco ten sad zaktadaja.
Problem méglby zosta¢ rozwiazany w oparciu o Ewangeli¢ $w. Jana, wedhug kto-
rej sad juz trwa: Kto wierzy w Niego, nie podlega potgpieniu; a kto nie wierzy, juz
zostat potgpiony, bo nie uwierzytl w imi¢ Jednorodzonego Syna Bozego. A sad
polega na tym, ze Swiatlo przyszto na §wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciem-
no$¢ anizeli swiatto (J 3, 18-19). Granicg eschatonu przekracza cztowiek juz w
akcie wiary, a nie dopiero w momencie §mierci. Potgpionym mozna juz by¢ teraz
przed sadem ostatecznym.. Mozna wigc potraktowac sad jako proces, ktory roz-
poczyna si¢ teraz a swoj finat osiagnie w Dniu Ostatecznym. Jednym z etapow
tego procesu sadu jest to, co dokonuje si¢ w Smierci czlowieka.

1.4 Niebo

Niebo stanowi kres kazdej teologii’* . KKK okres$la niebo nastepujaco: To
doskonate zycie z Trojca Swigta, to komunia zycia i mito$ci z Nia, z Dziewica
Maryja, aniotami 1 wszystkimi $wigtymi (1024). Niebo zaczyna sig juz po $mierci,
jezeli kto§ umiera w tasce i przyjazni z Bogiem oraz jest doskonale oczyszczony.
Papiez Benedykt XII powolujac si¢ na Wniebowstapienie Chrystusa uzasadnia
w bulli Benedictus Deus, ze niebo moze zacza¢ si¢ juz po $mierci a jeszcze przed
paruzja” .

Dla teologii prawostawnej petnia nieba istnieje dopiero po Sadzie Ostatecz-
nym. Wyjatkiem jest Maryja. KKP naucza: Dzien 15 sierpnia obchodzimy jako
druga Wielkanoc, jako zmartwychwstanie Tej, ktora przed Sadem Ostatecznym,
przed powszechnym zmartwychwstaniem jest juz dzisiaj zjednoczona z Chrystu-
sem” . Dla wszystkich innych ludzi petnia nieba nastanie po Sadzie Ostatecznym.
Niebo oznacza dla cztowieka przebdstwienie. Jest to dobrowolne zjednoczenie
z Bogiem, ktore zaczyna si¢ juz na ziemi. Na ten temat KKP pisze: ,, theosis "’ to
pozytywna definicja tej samej tajemnicy, ktora powinna dokonac si¢ w kazdej oso-

20 S. Butgakow, dz. cyt., 76.

21 MK, 121.

22 Zob. J. Finkenzeller, dz. cyt., 241-247.
23 Zob. BF 108.

24 KKP, 468.
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bie ludzkiej w Kosciele i objawi¢ si¢ w catej petni w przysztosci, kiedy po zjedno-
czeniu wszystkiego w Chrystusie, Bog ,,bedzie wszystkim we wszystkich”> . Prze-
bostwienie obejmuje calego cztowieka i kosmos.

Wedhug Matego katechizmu niebo jest to doskonata i nieustajaca rozkosz, mi-
to$¢ 1 uwielbienie prawdziwego i trojjedynego Boga w najwyzszej radosci blogosta-
wionej wspolnoty wszystkich zbawionych i doskonatych dzieci Bozych® . Komen-
tarzem do takiego okreslenia nieba moze by¢ wypowiedz K. Bartha: Co oznacza
chrzescijanska nadzieja w tym zyciu. Czy zycie po $mierci? Duszyczke, ktora ni-
czym motyl odfruwa w dal ponad grobem i zostaje jeszcze gdzie$ przechowana, by
zy¢ nieSmiertelnie? Tak Zycie po $mierci wyobrazali sobie poganie. Jednak to nie
jest chrzescijanska nadzieja. Wierze w ciala zmartwychwstanie. Dla protestantow
niebo powiazane jest z powszechnym zmartwychwstaniem i dlatego zaczyna si¢
po Sadzie Ostatecznym.

Teksty wszystkich trzech katechizméw dotyczace nieba sa bardzo oszczed-
ne; wspodlnie podkreslaja rados¢, mitos¢, uwielbienie wlasciwe dla tego stanu. Roz-
nica migdzy trzema katechizmami dotyczy poczatkdéw nieba. Dla teologii katolic-
kiej niebo zaczyna si¢ juz po $mierci. Podobnie dla teologii prawostawnej, cho¢
pomigdzy $Smiercia a paruzja szczgscie nieba nie jest doskonate, bo nie dotyczy
catego cztowieka. Dopiero powszechne zmartwychwstanie bgdzie oznaczato pe-
hig szczgscia w niebie. Dla protestantow niebo jest zbawieniem catego cztowieka
1dlatego rozpoczyna sig¢ po Sadzie Ostatecznym. Teologii katolickiej zarzuca sig,
ze niebo oznacza dla niej najczgsciej zbawienie nieSmiertelnej duszy po $mierci.
Tymczasem w Biblii niebo oznacza eschatologiczne zbawienie po zmartwychwsta-
niu. Dlatego formutuje si¢ postulat, aby na okreslenie zbawienia osigganego bezpo-
$rednio po $mierci uzywaé innych terminéw, np. raj>’ . Bylby to stan tymczasowe;
nagrody przed powszechnym zmartwychwstaniem, kiedy zbawienie obejmie cate-
go cztowieka, takze jego ciato.

1.5 Czysciec

Samo pojecie czysciec nie wystepuje w Pismie Swigtym. Nauka o czy$écu
jest wynikiem refleksji nad praktyka modlitwy za zmartych. W nie podzielonym
Kosciele znana byta mysl o ogniu oczyszczajacym, ale nie byta ona kojarzona
z czasem i miejscem. Mys$l o czy$¢cu wykluta sig okoto 1170 roku juz po zerwaniu
z Kosciotem Wschodnim. Na temat czy$¢ca KKK naucza: Ci, ktorzy umieraja w
tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz sa
juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po $mierci oczyszczenie, by
uzyskac swigtos¢ konieczna do wejscia do radosci nieba. To koncowe oczyszcze-

25 Tamze, 472.
26 MK, 123.
27 ]. Finkenzeller, dz. cyt., 224.
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nie wybranych, ktdre jest czyms catkowicie innym niz kara potgpionych, Kosciot
nazywa czysc¢cem (KKK 1031)

Z kolei KKP stwierdza: Kosciot prawostawny nie zna facinskiego rozrdznie-
nia pomigdzy piektem i czy§¢cem. Modli sig za wszystkich zmartych i nie przyjmu-
je tego, iz sa tacy, ktorzy byliby juz teraz na zawsze potepieni. Zycie pozagrobowe
jest jedynie dalszym ciagiem losu zmartego, wraz z jego oczyszczeniem i stopnio-
wym wyzwoleniem —jest uzdrawianiem, dojrzewaniem i tworczym oczekiwaniem.
Zdaniem S. Bulgakowa Kosciot prawostawny rozr6znia mozliwo§¢ dwoch standw
W zyciu pozagrobowym: rajskiej szczesliwosci i dwojakich mak piekielnych-
zmozliwos$cia uwolnienia si¢ od nich przez modlitwy Kosciota i wewngtrzny pro-
ces zachodzacy w duszy oraz bez tej mozliwosci. Nie znane jest natomiast pojgcie
czy$céca. Nie mozna jednak odrzuca¢ mozliwosci stanu oczyszczenia. Nalezy ra-
czej pytaé nie o istnienie czyséca, ale o to, czy pieklo jest stanem ostatecznym czy
tez jest rodzajem czy$éca?™

Natomiast Matly Katechizm milczy na temat czy$c¢ca. Poczatkowo M. Luter
przyjmowat istnienie czyscca. Uwazal, ze kara czy$éca nie jest naktadana z ze-
wnatrz lecz jest to wewngtrzny stan sumienia. Poniewaz nauka o czy$écu nie ma
podstaw biblijnych, dlatego odrzucajacych ta naukg nie nalezy uwazac za herety-
kow. Rozwinigcie nauki o usprawiedliwieniu przyczynito si¢ do definitywnego od-
rzucenia czyséca. W Artykutach szmalkaldzkich czy$ciec zostat nazwany istna
maska diabelska. K1oci si¢ bowiem z pierwszym artykutem, ktory uczy, ze jedynie
Chrystus wyzwala dusze, a nie ludzkie dziatanie™ .Odrzucenie czy$éca implikuje
odrzucenie modlitwy za zmartych. Protestancki teolog G. Sauter pisze, ze: umarli
sa poza naszym zasiggiem. Mozemy o nich jeszcze tylko poinformowac. Nie mo-
zemy natomiast nic dla nich uczynié¢, nawet w modlitwie™ . Jednak Ewangelicki
Katechizm dla dorostych omawiajac pogrzeb chrzescijanina wspomina o modli-
twie. W modlitwie wspolnota chrzescijan wstawia si¢ przed Bogiem za tym, ktory
zasnat 1 prosi Boga dla niego o przebaczenie win, przyjgcie przez Boga i zycie
wieczne ' . Katechizm jako przyktad modlitwy w czasie pogrzebu podaje modli-
twe biskupa Serapiona z IV wieku® . Podana jest rowniez modlitwa z ewangelic-
kiej Agendy odmawiana na zakonczenie pogrzebu: Polecamy naszego brata
w Boze rgce. Jezus Chrystus wskrzesi go w dniu ostatecznym. On jest mu taska-
wy na sadzie i pomaga mu ze swego wiecznego Krolestwa. On spoczywa w poko-
juw taskawych rekach Boga, Ojca i Syna i Ducha Swigtego® . J. Moltmann wy-
roznia czas ziemski, ktory wiedzie ku $mierci i czas Chrystusa, ktory jest czasem

28 S. Bulgakow, dz. cyt., 76.

29 Artykuly szmalkaldzkie, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, Bielsko-Biata 1999, 340.
30 G. Sauter, Zywa nadzieja, Warszawa 1999, 81.

31 EE, 539.

32 Tamze.

33 EE, 540.
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milosci 1 wiedzie do wiecznego zycia. Zmarli naleza do tego czasu Chrystusa, bo
moc Chrystusa Zmartwychwstatego jest potezniejsza od $§mierci. W tym czasie
Chrystusa, do ktorego naleza zmarli, Moltmann widzi prawdziwy element czy$¢-
ca’. Jednak dla zbawienia tych, ktorzy sa w czysécu, nie trzeba nic robi¢, bo
Chrystus zrobit dla nich wystarczajaco duzo i oni sa przeciez w Jego mitosci. Jed-
nak nie mozna o nich zapomniec¢. Trzeba pielegnowac ich pamig¢. A to stanowi
najglebszy sens koscielnej tradycji, jaka sa modlitwy za zmartych oraz jalmuzny
w ich intencji. Bliskosci zmartych mozna do§wiadczy¢ we wspolnocie euchary-
stycznej 1 we wspolnocie z biednymi. Ta wspolnota zyjacych ze zmartymi jest prak-
tyka majaca swoje zrodto w nadziei zmartwychwstania™ .

Oile jednak luteranie zasadniczo odrzucaja czysciec, o tyle prawostawni kon-
testuja katolickie rozumienie czy$cca, cho¢ sami praktykuja modlitwe za zmartych.
Wedlug Evdokimova prawostawni nie godza si¢ na czysciec jako stan oczyszcza-
jacej ekspiacji. Moga natomiast przyja¢ posmiertne oczyszczenie rozumiane nie
jako kare do odpokutowania, lecz jako postepujace uzdrowienie™ . W tym kontek-
scie warto podkresli¢, ze KKK preferuje termin oczyszczenie. Oczyszczenie le-
piej wyraza stan duchowy komunii z Bogiem i w ten sposob zbliza si¢ do ujgcia
prawostawnego.

1.1 Piekio

Wiecznie trwajace pieklo jest ta prawda wiary, w ktora najtrudniej uwierzy¢.
Jednak najwigcej o piekle mowil sam Pan Jezus. Jego nauka o potgpieniu jest
stowem milosci. Przypomina jakby znaki drogowe informujace o utrudnieniach
1ostrzegajace przed niebezpieczenstwami. Dzigki temu sg one przeniknigte obiet-
nica bezpiecznego przejazdu przez droge’ . Wedtug KKK: Umrzeé w grzechu
$miertelnym, nie zatujac za niego i nie przyjmujac miltosiernej mitosci Boga, ozna-
cza pozosta¢ z wolnego wyboru na zawsze oddzielonym od Niego. Ten stan
ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bogiem i §wigtymi okresla si¢ stowem
,»piekto” ( 1033) Katechizmowe okreslenie piekta zwraca uwagg na to, ze Bog
respektuje wolno$¢ swoich stworzen. Doswiadczenie piekta nie bedzie zatem kara
Boza, ktora przychodzi z zewnatrz, lecz dziataniem cztowieka; graniczna i ostatnia
mozliwoscig jego wolnos$ci. Dlatego KKK stwierdza: Bog nie przeznacza nikogo
do piekta; dokonuje sig to przez dobrowolne odwrocenie si¢ od Boga (1037).

Wedtug KKP: Wierzy¢ w Chrystusa - to wierzy¢ w Jego zwycigstwo nad
piektem... Bo jakze zgodzi¢ si¢ z tym, ze ofiara Golgoty mogtaby okaza¢ sig nie-
skuteczna, aby odkupi¢ $wiat i zwycigzy¢ piekto! I wtedy nalezatoby powiedziec:

34 J. Moltmann, Das Kommen Gottes, dz. cyt., 127.

5 Tamze 129.

3¢ P. Evdokimov, dz. cyt., 418-419.

7 J. Salij, Jak mowi¢ o wiecznym potepieniu?, W drodzel0 (2000) 37.
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Stworzenie jest porazka, Odkupienie to takze porazka™ . KKP akcentuje wiec
w nauce o piekle to, co katolicy $piewaja w popularnej piesni wielkanocnej: Zwy-
cigzca $mierci, piekta i szatana. Zasadniczo w tym nauczaniu KKP kryje si¢ na-
dzieja, ze piekto nie bedzie wieczne, bo w przeciwnym razie bytaby to klgska dzieta
stworzenia i odkupienia. Jednak podobnie jak KKK prawostawni zwracaja uwage
na wolnos¢ cztowieka, w ktorej tkwi mozliwos¢ piekta. Tylko przez dobrowolna
odmowe lub bunt moze cztowiek sprzeciwi¢ si¢ temu Mitosierdziu i na zawsze
pozostaé w cierpieniu swojej odmowy™ . Jest to zgodne z patrystyczna sentencije,
ktora glosi, Zze: Bog moze wszystko, nie moze jedynie zmusi¢ czlowieka, aby Go
pokochat.

Wedhug Matego katechizmu piekto jest to nieustajace odrzucenie sprzed Bo-
zego oblicza do niewypowiedzianego bolu i meki na duszy i ciele wsrdd straszliwe-
go towarzystwa ztych duchow w piekle™ . Maty katechizm méwi o nieustajacym
odrzuceniu czyli o wiecznosci piekta. ROwniez Wyznanie augsburskie bardzo wy-
raznie podkresla wiecznos¢ kary piekta: Koscioty nasze ucza, ze przy koncu swia-
ta Chrystus si¢ zjawi, by odprawic sad, i wskrzesi wszystkich zmartych: poboznym
i wybranym da zywot wieczny i rado$¢ wiekuista, a bezboznych i diabtéw potgpi,
by cierpieli bez konca. Koscioly nasze potepiaja anabaptystow, mniemajacych, iz
kary ludzi potepionych i diabléw maja sie skonczyé w przysztosci'' . Rowniez wspo-
fczesny Ewangelicki Katechizm dla dorostych stwierdza, ze nauka o powszech-
nym pojednaniu jest sprzeczna z nauczaniem Jezusa. Zycie cztowieka moze oka-
za¢ si¢ definitywna porazka. Nie ma gwarancji, ze wszystko si¢ dobrze zakonczy.
Mowienie o apokastazis rodzi niebezpieczenstwo ksztaltowania obrazu Boga na
podobienstwo cztowieka® . Wspdlczesni teologowie protestanccy bardzo delikat-
nie wypowiadaja si¢ na temat mozliwosci apokatastazy. K. Barth podkresla, ze na
krzyzu dokonat si¢ sad nad swiatem. W Wielki Piatek Bog stanat na miejscu czto-
wieka 1 wzial na siebie kare nalezna cztlowiekowi. Dzieki temu czlowiek zostat
uniewinniony od grzechu i jego nastepstw” . Czy konsekwencja tego jest apokata-
stazis? Na to pytanie Barth odpowiada: Kto nie wierzy w powszechna odnowg,
jest wolem, ale kto jej naucza, jest ostem. Podobnie wypowiadaja sig inni prote-
stanccy teologowie. J. Lochman uwaza, ze apokatastaza stanowi pewno$¢ wiary,
ktorej nie nalezy jednak utozsamia¢ z postawa poczucia pewnosci posiadanego
zbawienia. H. Ott mowi o dwoch réwnolegtych mozliwosciach: o wiecznym pote-
pieniu i apokatastazaie. Odrzucenie idei potgpienia pozbawitoby przepowiadanie

38 KKP, 459.

39 KKP, 457.

40 MK, 123.

41 Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt.,146.
42 EE, 887.

43 K. Bart, Dogmatyka w zarysie, Warszawa 1994, 119.
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postulatywnego charakteru, odrzucenie za$ apokatastazy przyciemnitoby radyka-
lizm Bozego daru faski* .

Majac na uwadze dociekania teologdéw na temat apokatastazy nalezatoby
stwierdzi¢, ze o ile niebo jest rzeczywistoscia, o tyle pieklo jest mozliwoscia. Jest to
graniczna mozliwos$¢ wolnosci cztowieka. Bog nie stworzyt cztowieka jako zabaw-
ki dla siebie i dlatego bardzo powaznie traktuje jego wolno$¢. Przyczyna mozliwo-
$ci wiecznego potepienia lezy nie po stronie Boga lecz po stronie cztowieka. Ewan-
gelicki Katechizm dla dorostych naucza, Ze piekto oznacza zamknigcie sig cztowie-
kaw sobie® . W teologii katolickiej fakt rzeczywistoéci nieba potwierdza kazda
kanonizacja. Natomiast na to, ze pieklo jest mozliwoscia wskazuje fakt, ze Kosciot
nikogo nie uznat za potgpionego, nawet Judasza. Nalezatoby wigc odrzuci¢ parale-
lizm, ktory w sposdb symetryczny ujmuje wieczno$¢ nieba i piekta. W wiecznosci
nie moze by¢ dualizmu: wiecznego krélestwa Boga i rownie wiecznego krolestwa
szatana. Nalezaloby rozwina¢ mys$l prawostawnego teologa P. Evdokimova, ze
pieklo istnieje w wymiarze subiektywnym® . Nie jest to obce wspotczesnej teologii
katolickiej. W zawiazku z reinterpretacja ognia piekielnego mozna spotka¢ mysl,
ze ogien jest znakiem wszechobecnosci Boga. Dla zbawionych ta obecno$¢ Boga
bedzie zrédlem szczgscia. Natomiast ci, ktorzy korzystajac ze swojej wolnosci po-
wiedzieli Bogu nie, bgda zamykac si¢ przed Boza obecnoscia i to bgdzie dla nich
zrodtem meki. Pieklo byloby wige dobrowolnym zamknigciem sig czlowieka na
wszechobecno$¢ Boza® i w tym sensie bytoby ono czyms subiektywnym, a nie
niezaleznie od Boga istniejacym krolestwem szatana.

2. Eschatologia powszechna

2.1 Paruzja

Osobista eschatologia Smierci i Zycia pozagrobowego w $wiadomosci chrze-
scijan przystonita powszechna eschatologig, ktora inauguruje paruzja. Trumaczenie
paruzji jako powrotu byloby zubozeniem tego pojgcia. Jezus jest przeciez Emanu-
elem czyli Bogiem z nami. Podkres$la to §w. Mateusz w swojej Ewangelii. Mysl
o Emanuelu pojawia si¢ nie tylko na poczatku jego Ewangelii w zwiazku z narodze-
niem Jezusa, ale rowniez w ostatnim zdaniu tej Ewangelii, kiedy to Jezus mowi:
A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata (Mt 28, 20).
Zapoczatkowana juz obecnos$¢ Chrystusa od paruzji stanie si¢ obecnoscia petna,
czyli obejmujaca wszystkich zbawionych i caly kosmos. Paruzja jest wigc wyda-
rzeniem, jakiego nie bylo od stworzenia §wiata. Wypehni ona to, co zapoczatkowato
misterium paschalne. KKK na temat paruzji méwi: Od Wniebowstapienia przyj-

44 Zob. Finkenzeller, dz. cyt., 215-216.

45 EE, 887.

46 P. Evdokimov, 424.

47 J. Salij, Bég na zawsze utracony, Ateneum Kaptanskie (1982) nr 2, 231.
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scie Chrystusa w chwale jest bliskie, nawet jesli nie do nas nalezy ,,zna¢ czasy
ichwile, ktore Ojciec ustalit swoja wladza. Przyjscie eschatologiczne moze wype-
i¢ sig¢ w kazdej chwili, nawet jesli to przyjscie 1 ostateczna proba, ktore je poprze-
dzi, sa jeszcze zatrzymane (KKK 673).

KKP nadaje czegsci VII poswigconej eschatologii tytut: Powtdrne przyjscie
i zycie przysztego wieku®™ . Wynika z tego, Ze paruzja jest gtéownym wydarzeniem
eschatycznym, ktore konczy stary wiek i inauguruje zycie przysztego wieku,
w szczegolnosci powszechne zmartwychwstanie, Sad Ostateczny 1 odnowienie kosmosu.

Wedlug Matego katechizmu paruzja oznacza dzien ostateczny, w ktorym Pan
Jezus Chrystus przyjdzie powtornie, widzialnie w swojej chwale, aby sadzi¢ zy-
wychiumartych® . Paruzja bedzie rowniez dniem szczegdlnego dziatania Ducha
Swigtego. W tym dniu Duch Swiety wypehi w nas swoje dzieto i przyjmie nas ze
stanu taski w Kos$ciele Bozym na ziemi do stanu chwaly w niebianskiej wspdlno-
cie®®. W nauce o paruzji istnieje catkowita zgodno$¢ pomiedzy trzema katechi-
zmami. W tym punkcie nie maréznic pomigdzy chrze$cijanami. Moze o tym $wiad-
czy¢ drobny szczegot. O ile Obrona Wyznania augsburskiego szczegdtowo, punkt
po punkcie, odrzuca zarzuty przeciwnikéw wyrazone w Konfutacji, to gdy chodzi
o paruzjg stwierdza krotko: Przeciwnicy przyjmuja bez zadnych zastrzezen artykut
XVII, w ktorym wyznajemy, ze Chrystus przy koncu $wiata zjawi si¢ 1 wskrzesi
wszystkich umartych 1 da naboznym Zycie wieczne 1 wiekuista rados¢, bezboznych
za$ potepi i skaze, aby wraz z diablem znosili meki bez konca™ .

2.2 Zmartwychwstanie

Zmartwychwstanie Chrystusa jest obietnica obejmujaca przysztos¢ cztowie-
ka. Ta przysztos¢ obejmuje powszechne zmartwychwstanie umartych. KKK wy-
raza to nastgpujaco: Wierzymy mocno i mamy nadziejg, ze jak Chrystus prawdzi-
wie zmartwychwstal 1 Zyje na zawsze, tak rowniez sprawiedliwi po §mierci bgda
zy¢ na zawsze z Chrystusem Zmartwychwstatym i ze On wskrzesi ich w dniu
ostatecznym. Nasze zmartwychwstanie, podobnie jak zmartwychwstanie Chry-
stusa, bedzie dzietem Trojcy Swictej... (KKK 989).

W podobny sposéb wyraza ta prawde wiary KKP: Tak wigc to potomek
Dawida, Jezus Chrystus, zwycig¢zca $mierci, to On jest nasza ,,Pascha nie podle-
gajaca zniszczeniu” 1 daje kazdemu cialu nadziejg¢ zmartwychwstania.. Zostato to
wyrazone bardzo konkretnie. Nie chodzi o jakies pojecie abstrakcyjne, zycie wieczne
samej duszy, oddzielonej od swojej cielesnej powloki, oczyszczajacej sig, aby zy¢
w bezcielesnym $wiecie ,,Idei”, jak nauczaja niektorzy filozofowie™ .

48 KKP, 399.

49 MK, 120.

50 Tamze.

31 Obrona wyznania augsburskiego, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luteranskiego, dz. cyt., 273.
52 KKP, 425.
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Niemal identycznie prawdg o powszechnym zmartwychwstaniu wyraza Maty
katechizm: Dzigki Bozej mocy w dniu ostatecznym zmartwychwstang ciata wszyst-
kich zmartych ludzi i na powrét zjednocza sie ze swoimi duszami™ . Dokona sig to
dzigki Duchowi Swigtemu™ . W ujeciu katechizmowym pomiedzy katolikami, pra-
woslawnymi 1 luteranami nie ma réznic dotyczacych powszechnego zmartwych-
wstania umartych. Stowa §w. Pawla sa w tym wzgledzie szczegolnie wymowne:
Jezeli zatem glosi sig, ze Chrystus zmartwychwstat, to dlaczego twierdza niekto-
rzy, ze nie ma zmartwychwstania (1 Kor 15, 12). Roznice dotycza szczegdtow.
Teologia katolicka naucza o tozsamosci ciata zmartwychwstatego. Sobor Lateran-
ski IV orzekl, ze: wszyscy zmartwychwstang we wlasnych ciatach, ktére maja
teraz. To nauczanie przypomina KKK (999). Podkreslajac tozsamo$¢ ciata zmar-
twychwstalego KKK broni pewnej ciaglosci. Bez tej ciaglosci pojawitby sig pro-
blem: skoro Bog stwarza zmartwychwstatym catkiem nowe ciata, to dlaczego nie
uczynit tego od razu oszczgdzajac w ten sposob cztowiekowi wiele cierpien? Ko-
lejny problem zawiera pytanie, gdyby Bog stworzyt zmartwychwstatym catkiem
nowe ciala, to czy nie bytaby to jakas odmiana reinkarnacji? Wspotczesna teologia
katolicka podkresla, Zze zmartwychwstanie nie jest wskrzeszeniem i powrotem do
ziemskiego zycia, tak jak to byto np. w przypadku wskrzeszonego Lazarza. Ciato
zostanie przemienione na wzor zmartwychwstatego ciata Chrystusa. Chrystus
Zmartwychwstaly jest tozsamy z Ukrzyzowanym, cho¢ Jego ciato jest przemienio-
ne. W takiej perspektywie nalezy dzi$ patrze¢ na tozsamos$¢ ciala zmartwych-
wstalego. Jest to perspektywa teologiczna a nie biologiczna, ktoéra dominowata
w dawnej teologii. Wedlug biologicznej perspektywy Bog mialby potaczy¢ wszel-
kie atomy, z ktorych sktadato sig ciato cztowieka i zorganizowac je tak, aby ludzie
zmartwychwstali otrzymali przynajmniej jakas znaczna czg$¢ tej materii cielesnej,
ktora wehodzita w budowe ich organizmow w zyciu doczesnym. Rozne braki mia-
taby uzupetni¢ wszechmoc Boza. Ewangelicki Katechizm dla dorostych zwraca
uwagg na to, ze ciato cztowieka zmienia swoje komorki kilka razy w ciagu zycia
i dlatego nie ono decyduje o tozsamosci pomigdzy ziemskim i zmartwychwstalym
cztowiekiem. O tej tozsamosci decyduje osoba™ .

2.3 Sqd Ostateczny

Do Sadu Ostatecznego nawigzuje dawna sekwencja na Dzien Zaduszny: Dies
irae. Wedlug tej sekwencji ma to by¢ dzien gniewu Bozego. Il zwrotka sekwencji
zawiera stowa:

Jakiz przestrach zbieli twarze
Kiedy sedzia, w tun pozarze,
Na sad $cisty sig ukarze!

53 MK, 121.
34 Tamze 120.
55 EE, 889.
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Naten temat KKK naucza: Sad Ostateczny ujawni to, co kazdy uczynit do-
brego, i to, czego zaniechat w czasie swego ziemskiego zycia, facznie z wszystkimi
tego konsekwencjami (1039).

Dla KKP prawda o sadzie jest czg$cia Ewangelii, czyli dobrej nowiny: To
dobra nowina, ze zostaniemy osadzeni przez Chrystusa ,,Chrystus bowiem umart
zanas jako za grzesznikow... Zostaniemy osadzeni przez Sedziego, ktory ustami
proroka Ezechiela mowit: ,,Ja nie pragng $mierci wystgpnego...Gdyby Chrystus
zastosowatl Prawo Mojzeszowe, aby nas osadzi¢, w taki sposdb, w jaki sgdziowie
tego $wiata stosuja prawo karne, nikt nie zostatby zbawiony™® . KKP przeciwsta-
wia si¢ pedagogii strachu zwiazanej z sadem i akcentuje inno$¢ tego sadu w po-
réwnaniu do ludzkich trybunatéw: W naszych rozwazaniach na temat Sadu Osta-
tecznego powinni$my uwolnic si¢ od ludzkich wyobrazen sadu i sgedziego. W histo-
rii Kosciota zbyt czgsto naduzywano ,,pedagogiki odstraszania” w duchu ,,najbar-
dziej surowego kodeksu karnego” i zbyt czgsto zapominano o ,,bezmiarze Bozego
mitosierdzia” znieksztatcajac w ten sposob obraz Boga, ktory jest Mitoscia™ .

Z kolei wedlug Matego katechizmu: Sad ostateczny jest koncowym wyrokiem
1 ostatecznym rozstrzygnigciem Syna Bozego nad wszystkimi ludzmi. Bedzie to
wyrok potepienia dla niesprawiedliwych a zycie wieczne dla sprawiedliwych™ .
Ewangelicki Katechizm dla dorostych podkresla, ze ten, kto bedzie sadzil, kocha
sadzonych™ .

W sumie nauczanie trzech katechizmow na temat Sadu Ostatecznego jest
w zasadzie identyczne. Teologia prawostawna i protestancka bardzo wyraznie ta-
cza Sad Ostateczny z wydarzeniem Krzyza. Na Krzyzu dokonat si¢ juz sad nad
swiatem i dlatego Sad Ostateczny nie bedzie przebiegatl niezaleznie od wydarzenia
Krzyza. Wedtug M. Lutra na Golgocie dokonat si¢ sad. Gniew Bozy z powodu
grzechow cztowieka spotkal Chrystusa; taska zas z powodu postuszenstwa i spra-
wiedliwosci Chrystusa zostata okazana cztowiekowi” . Rowniez prawostawny teo-
log P. Evdokimov pisze, ze $mier¢ Chrystusa na krzyzu jest sadem nad samym
sadem. Dlatego nalezy odrzuci¢ pedagogiczny argument strachu, ktory zblizat chrze-
$cijanstwo do islamu®' . Mysl o zwiazku Krzyza z Sadem nie byta obca teologii
katolickiej. Wyraza ja 10 zwrotka sekwencji Dies irae:

Mnie$ szukajac siadt zngkany
Przez krzyz zbawil, cierpiac rany,
Maz ten trud by¢ zmarnowany?

s6 KKP, 449-450.

57 KKP, 457.

58 MK, 122.

39 EE, 886.

60 M. Uglorz, Marcin Luter Ojciec Reformacji, Bielsko-Biata 1995, 135.
¢! P. Evdokimov, dz. cyt., 424.
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We wspolczesnej teologii powyzsza mysl rozwija L. Scheffezyk piszac, ze na
Sadzie Chrystus zaprezentuje nie tylko swoja moc przeciwko szatanowi i zatwar-
dziatym grzesznikom, ale takze swoja okazana na Krzyzu zbawcza mito$é” .

2.4 Reintegracja kosmosu

Prawda o reintegracji kosmosu jest jakby zapomniana prawda wiary. Gdy
w dawnej teologii katolickiej akcentowano zbawienie duszy, to kosmos nie byt du-
szom potrzebny. Gdyby zbawienie dotyczyto tylko duszy, to konsekwencja tego
faktu mogtaby by¢ anihilacja kosmosu. Skoro jednak zbawienie obejmuje catego
czlowieka, takze jego ciato, to zbawionym potrzebne jest jakies srodowisko. Tym
srodowiskiem zbawionych bedzie odnowiony kosmos. Na ten temat KKK naucza:
Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwielbieni w ciele i duszy, bgda krolowac
na zawsze z Chrystusem, a sam wszechswiat bedzie odnowiony (1042) Pismo
Swigte nazywa to tajemnicze odnowienie, ktore przeksztatci ludzko$é i $wiat, no-
wym niebem i nowa ziemia (KKK 1043).

7 kolei KKP naucza: Koncowa katastrofa wszechswiata nie pociaga za soba
nowego stworzenia z nicosci, ale stanowi odnowg $wiata, ktory zostal stworzony
raz na zawsze. Ciaglo$¢ miedzy starg a nowa ziemia nie zostaje przerwana, ale
dokonuje si¢ przeskok z jednego sposobu istnienia do drugiego...Ogien, ktory jest
dziataniem Ducha Swigtego ...przebostwia cate stworzenie. Oto dlaczego mylimy
sig, kiedy méwimy o istnieniu realnej mozliwosci doprowadzenia do konca §wiata
sita eksplozji atomowej... Dzialanie Ducha Swigtego nie moze by¢ wymuszone, nie
mozna wywotaé Paruzji® .

Natomiast Maly katechizm prawdg o reintegracji kosmosu formutuje naste-
pujaco: Po sadzie ostatecznym i przeminigciu tego $wiata oczekujemy nowego
nieba i nowej ziemi** . Zasadniczo nauczanie trzech katechizméw na temat reinte-
gracji kosmosu jest identyczne. Roznice dotycza szczegotow, ktore rozpatruje teo-
logia. Kontrowersja luteransko-katolicka dotyczy sposobu przemiany kosmosu.
Teologia katolicka preferuje przemiang kosmosu, ktora zapewnia pewna kontynu-
acje. Natomiast teologia luteranska opowiada sig¢ za catkowitym zniszczeniem sta-
rego kosmosu i stworzeniem catkiem nowego. Ewangelicki Katechizm dla doro-
stych mowi o pewnej dialektyce kontynuacji i jej braku pomigdzy starym i nowym
$wiatem® . Prawostawna teologia opowiada sie zasadniczo za przemiang kosmo-
su. P. Evdokimov uwaza nawet, ze dzigki Duchowi Swigtemu w odnowionym ko-
smosie moze pozostaé co$ z dziel kultury® .

o

2 L. Scheffczyk, dz. cyt., 288.
63 KKP, 455-456.

64 MK, 122.

®5 EE, 891.

66 P. Evdokimov, dz. cyt., 402.
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3. Podsumowanie

3.1 Wspolna wiara

W nicejsko-konstantynopolitanskim wyznaniu wiary znajduja sig cztery pod-
stawowe prawdy z zakresu eschatologii: paruzja, sad ostateczny, powszechne
zmartwychwstanie umartych i zycie wieczne. Odnosnie tych czterech prawd ist-
nieje petna zgodnos¢ pomigdzy trzema katechizmami. Powyzsze cztery prawdy
dotycza eschatologii ogolnej. Biblia rzuca na nie dos¢ duzo §wiatla i to jest powo-
dem, Ze trzy katechizmy wykazuja zgodnosc¢, gdy chodzi o eschatologie og6lna.
Wigcej roznic pojawia si¢ na gruncie teologii dotyczacej paruzji, sadu ostateczne-
g0, powszechnego zmartwychwstania umarlych i zycia wiecznego. R6znice doty-
cza odpowiedzi na pytanie jak te historiozbawcze wydarzenia si¢ dokonaja. Ponie-
waz odpowiedz na to pytanie nie posiada charakteru dogmatu, dlatego réznice sa
uprawnione i mozna je traktowac jako rézne opinie szkot teologicznych. Mozna
podjaé probg wykazania, czy nie maja one charakteru komplementarnego?

3.2 Roznice

Réznice pomigdzy trzema katechizmami dotycza eschatologi indywidualne;.
Trzeba zauwazy¢, ze te roznice na poziomie katechizmow sa mniejsze anizeli na
poziomie teologii. Te rdznice dotycza tak zwanego stanu posredniego pomigdzy
$miercia jednostki a paruzja. Po stronie katolickiej istniata tendencja dogmatyzo-
wania tego stanu. I tak zdogmatyzowano poczatek tego stanu, ktorym jest sad
szczegolowy. Zdogmatyzowano réwniez, ze niebo lub piekto zaczyna sig zaraz po
smierci, jeszcze przed paruzja, kiedy to istnieje dusza oddzielona od ciata. Wreszcie
zdogmatyzowano czysciec. Podstawowa wypowiedzig Magisterium Kosciota do-
gmatyzujaca poszczegdlne elementy stanu posredniego jest bulla Benedictus Deus
papieza Benedykta XII z 1336. Glosi ona, ze: ...dusze wszystkich Swietych...zaraz
po swej $mierci i po wspomnianym oczyszczeniu u tych, ktdrzy go potrzebowali,
jeszcze przed odzyskaniem swoich ciat i przed Sadem Ostatecznym, od chwili
wniebowstapienia Zbawiciela Pana naszego Jezusa Chrystusa, byty, sa i beda
w niebie..."” .

O ile strona katolicka miata tendencjg¢ szczegotowego dogmatyzowania stanu
posredniego, o tyle strona luteranska dazyta do maksymalnej redukcji tego stanu.
Maty katechizm zdaje sig jeszcze zaktadac stan posredni w jakiej$ formie szczat-
kowej. Wspolczesna teologia protestancka jest zgodna w odrzucaniu stanu po-
sredniego, ktéry ma pomniejszac¢ znaczenie $mierci, cielesnosci, zmartwychwsta-
niaisadu®.

Z kolei po stronie prawostawnej istnieje tendencja do nie dogmatyzowania
stanu posredniego. Zwiazane jest to z prawostawna koncepcja dogmatu, wedlug

67 BF 108.
68 J. Finkenzeller, dz. cyt., 118.
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ktorej mozna dogmatyzowac te prawdy, ktore w sposdb wyrazny sa obecne
w Biblii i w najstarszej Tradycji. Poniewaz Biblia rzuca na eschatologig indywidu-
alna zdecydowanie mniej $wiatta niz na eschatologi¢ ogolna, dlatego prawosltawie
unika dogmatyzowania stanu posredniego. Na jego temat dopuszczalne sa rézne
opinie teologiczne.

3.3 Mozliwosci uzgodnien

Na temat stanu posredniego, a konkretnie oczyszczenia, udato si¢ katolikom
i prawostawnym osiagna¢ porozumienie na dwoch soborach unijnych: II Lionskim
i Florenckim. Tekst uzgodnienia osiagnigtego na Soborze Lionskim II (1274) jest
nastepujacy: Jesliby prawdziwie pokutujacy zakonczyli zycie w mitosci Boga jesz-
cze przed godnym zado$¢uczynieniem czynami pokutnymi za popetnione grzechy
i zaniedbania, wowczas ich dusze...zostang po $§mierci oczyszczone karami czys$c-
cowymi, czyli ekspiacyjnymi® . Uzgodnienie osiagniete na Soborze Florenckim
(1439) idzie trochg dalej, bo méwi tylko o karach czy$é¢cowych nie precyzujac, ze
sa to kary ekspiacyjne” . Obydwa uzgodnienia moéwia o karach czy$écowych nie
postugujac sig technicznym terminem czysciec. Uzgodnienia soborow unijnych nie
stracity aktualnosci i moga by¢ podstawa do dalszego dialogu na temat stanu po-
sredniego.

O wiele trudniej jest prowadzi¢ dialog ze strong luteranska, ktora odrzuca
istnienie stanu posredniego. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na Maty katechizm.
M. Luter traktuje w nim eschatologig jako rozwinigcie nauki o Duchu Swigtym.
Eschatologia Matego katechizmu odznacza si¢ pneumahagijnym wymiarem. Ten
wymiar eschatologii méglby by¢ podstawa do dyskusji na temat stanu posrednie-
go. Punktem wyjsciowym takiej dyskusji mogtaby by¢ teza, ze rzeczy ostateczne
zaczynaja si¢ od teraz w Duchu Swietym. Rozwijajac ta mysl mozna by ukaza¢
czysciec jako oczyszczenie w ogniu Ducha Swigtego. Taka proba moze by cen-
niejsza niz uznanie stanu posredniego za pewien model myslenia, ktory probowat
zharmonizowac¢ eschatologi¢ ogolna z indywidualna. Uznanie stanu posredniego
za taki model myslenia prowadzi do wniosku, ze doktryng stanu posredniego moz-
na odrzuci¢ bez réwnoczesnej utraty wiary’' .

3.4 Impuls dla katolickiej eschatologii

Dialog o eschatologii, nawet na poziomie katechizméw, moze by¢ impulsem
dla katolickiej eschatologii. Powinna ona wykorzysta¢ m. in. elementy luteranskiej
teologii Krzyza i prawostawnej teologii zmartwychwstania.

Eschatologia katolicka powinna ukazywac sad Bozy w powiazaniu z wyda-
rzeniem Krzyza. To na Krzyzu dokonat si¢ sad nad $wiatem i ten sad ma zwiazek

%9 BF, 106.
70 Zob. BF 112.
71 Zob. J. Finkenzeller, dz. cyt., 119-120.
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z Sadem Ostatecznym. Dzigki KrzyZzowi Sad Ostateczny nie bgdzie miat nic wspol-
nego z ludzkimi trybunatami, ani nawet z pierwszym sadem Boga nad cztowiekiem,
ktory miat miejsce w raju. Gdyby Bog zastosowal na Sadzie ostatecznym takie
kryteria jak w raju, to speityby si¢ stowa psalmu 130: Jesli zachowasz pamig¢
o grzechach, Panie, Panie, ktoz si¢ ostoi? Ze wzgledu na wydarzenie Krzyza do
Sadu Ostatecznego mozna odnies¢ dalsze stowa psalmu 130: U Pana jest bowiem
faska, u Niego obfite odkupienie.

Eschatologia katolicka na wszystkie eschatyczne wydarzenia powinna pa-
trze¢ przez pryzmat Chrystusowego zmartwychwstania. Jezus zmartwychwstaly
jestkluczem do zrozumienia tajemnicy przysztosci. Jezus zmartwychwstaly jest juz
antycypacja eschatycznej przysztosci, ku ktorej zmierza ludzkosc i kosmos.

Dzigki powigzaniu z tajemnica Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa escha-
tologia moze stac si¢ na powrot dobra nowing czyli Ewangelia, ktorej przeciez jest
fragmentem. W ten sposob eschatologia pozbedzie si¢ 1 pedagogii strachu i stanie
si¢ zielonym $wiatlem nadziei ukierunkowanej ku przychodzacemu Chrystusowi.
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KOSCIOL ,,DLA SWIATA” I ,,PRZECIW (TEMU)
SWIATU” - PAWLOWE UJECIE ROLI
KOSCIOELA W SWIECIE

Chrzescijanin zyje we wspdlnocie wierzacych, w Kosciele, ktory jest eklezjal-
nym Ciatem Chrystusa, rownoczesnie jednak chrzescijanin zyje w $wiecie. Dlate-
go w swym dzialaniu skierowany jest on nie tylko ,,na Pana”, nie tylko ,,na dru-
gich”, ale takze ,,na $wiat”. Podobnie Kosciol, caty nakierowany w swym zyciu
idziataniu na Pana i na drugich, egzystujac w §wiecie, proegzystuje ,,dla Swiata”,
arownoczesnie jest ,,przeciw temu Swiatu”.

1. Biblijne rozumienie ,,$§wiata”

Jezyk grecki zna dwa okreslenia §wiata: kosmos — wszechswiat (od kosmeo
—porzadkowac, urzadzac) i aion — $wiat zewngetrzny, ten w ktorym cztowiek zyje,
wypehia swoje zadanie zyciowe, miejsce ludzkiej egzystencji.

W sensie biblijnym, §wiat to miejsce (przestrzen) w ktorym dokonuje si¢ zbawie-
nie cztowieka'. Ten §wiat obecny, wskutek grzechu, jest zly, jest we wtadaniu
Ztego. Rownoczesnie jest rzeczywisto$cia ambiwalentna: z jednej strony $wiadczy
o Stworcy, a z drugiej — przeciwstawia si¢ Bogu, ma w nienawisci Ojca i Syna.
Chrzescijanin pozostaje w §wiecie, cho¢ po wyznaniu wiary i przyjeciu chrztu, juz
nie jest,,z tego Swiata. Chrze$cijanin korzysta z dobr tego $wiata, ma obowiazek
unikania Ztego i, bedac ,,zrédtem $wiatla w §wiecie” (Flp 2,15), dziala na rzecz
przeksztatcania obecnego $wiata’.

Ze strony tego Swiata cztowiek doznaje cierpien. Moga to by¢ cierpienia
-z zewnatrz” dotykajace cztowieka i te, ktore zwiazane sa z natura cztowieka jako
istoty stworzonej. rédlem tych zewngtrznych cierpien jest zto tego $wiata, nie-
sprawiedliwos¢, wszelka nieprawos¢, przewrotnos¢ ludzka, wszelkie formy bez-
boznos$ci — to wszystko, co godzi w Boze Krolestwo, Boze panowanie na tym
swiecie. Przyczyna drugich jest dos§wiadczana w doczesno$ci moc §mierci.

2. Formy bezboznosci istniejace ,,w tym Swiecie”

W Rz 1,18-32 $§w.Pawel ukazuje niektore formy dziatajacej w Swiecie bez-
boznosci’, czyli batwochwalstwa. Sa to: (1) oddawanie czci stworzeniom zamiast

Por. Stownik Nowego Testamentu (red.X.Léon-Dufour; thum.K.Romaniuk), Poznan 1986, s.606.
Por.j.w., 5.606.

Por/ Ch.Beker, Suffering and Hope, The Biblical Vision and the Human Predicament, Philadelphia
19882, s.61.
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Bogu — Boza chwata jest zastepowana chwala ludzka (w.23), w konsekwencji
(2) stuzba stworzeniom, ktamstwo i fatsz, zamiast prawdy i stuzby Bogu (w.25).
Zaspokajanie (3) wlasnych pragnien 1 dazen, zamiast poznawania Boga 1 wysitkéw
w spehianiu Jego Woli (w.28). Boza dezaprobata takich postaw wyrazona jest
w powyzszym tekscie potrojnym ,,wydal ich”. Bog ,,wydal” ludzi czyniacych zto
(1) ,,przez pozadanie ich serc, na up nieczystosci” (w.24), zmieniajac stosunki
seksualne na niezgodne z natura, ,,wydatich” (2) ,,na pastwg bezecnych namigtno-
$ci” (w.26), sprawiajac, by czynili, co nie godzi si¢ czynié, by postepowali prze-
wrotnie i niemoralnie, ,,wydat ich” (3) ,,na pastwe na nic niezdatnego rozumu’”.
Zdaniem Apostota, wszelka bezboznos¢, batwochwalstwo jest zrodtem najrézniej-
szych form ludzkiej niesprawiedliwosci w swiecie, podstawa wszelkich ideologii
absolutystycznych, ludzkich iluzji i pretensji. Balwochwalstwo jest przyczyna bolu
icierpien w $wiecie. Dlatego Pawel nakazuje (1 Kor 10,14) ,,najmilsi, strzeZcie sig
batwochwalstwa”.

Gloszona przez Jezusa Ewangelia, Dobra Nowina przynoszaca zbawienie,
byta wejsciem Boga w $wiat, w doczesno$¢ (Rz 1,16-17). Dzigki temu ,,wyjsciu”
Bogado ludzi - i,,wejsciu” w §wiat — powstala nowa rzeczywisto$¢, powstat ,,nowy
swiat”. Nowy —bo nie ma w nim miejsca na grzech i niesprawiedliwos¢. W struk-
turze mikrokosmosu, ta nowa rzeczywistoscia (Pawel powie ,,nowym stworze-
niem”) jest kazdy wierzacy, a w strukturze makrokosmosu - Kosciol, Cato ekle-
zjalne Chrystusa.

Chrzescijanin, w odroéznieniu od poganina, ktory wydawany jest na ,,tup nie-
czystosci”, ,,na pastwg namigtnosci”, ,,na (tup) nic niezdatnego rozumu” (Rz 1,18-
32), wydaje Bogu swoje ciato’ ,,na ofiare Zzywa, $wieta... przyjemna, jako wyraz
rozumnej stuzby Bozej”. ,,przez mitosierdzie Boze”, a wigc dzigki tasce Boga, oka-
zanej w dziele zbawczym Chrystusa (Rz 12,1), przemienia si¢ wewngtrznie nie-
ustannie, nie biorac wzoru z,,tego” $wiata — a wigc, nie biorac wzoru w grzeszne-
go $wiata (Rz 12,2) po to, by petni¢ Wolg Boza; by umiec rozrdzniaé, co ta Wola
Boga jest, a co nia nie jest’. Wewnetrzna postawa wierzacego, postawa ,,nachyle-
nia” ku Bogu, rodzi migdzy wierzacymi nowe relacje — przeciwne do podanych
wRz1,17-21 —1sprawia, ze wytwarzaja si¢ nowe wigzy mi¢dzy nimi. Wierzacy
staja sie cztonkami Ciata eklezjalnego Chrystusa, tworza eklezjalng wspolnote’.

4 Porj.w., s.61; por. Migdzynarodowy Komentarz doPisma Swietego (red.nauk. W.Chrostowski), War-
szawa 2000, s.1410.

> Cialo — sw/ma, sw/mata — to caly byt, caty cztowiek w swoim ciele. Por. P.Benoit, L’aspect physique
et cosmique du salut dans les écrits pauliniennes, w: Bible et Christologie (Commission Biblique
Pontificale), Paris 1984, s.253-269.

¢ Por. C.K.Barrett, The Epistle to the Romains (Black’s NTCom), London 1975, 5.232; por.E.Jezier-
ska, Zasady nowego zycua wedhug Rz 12,1-2, W: Zywe jest Stowo Boze (Sympozja 10), Opole 1995,
s.109-116.

7 Por. P.Benoit, art.cyt., s.256-259.
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3. Proegzystencja Kosciola ,,dla Swiata”

Tanowa wspdlnota wierzacych w Chrystusa odroznia si¢ wyraznie od innych
wspolnot w swiecie (por. Rz 12,3n). Charakteryzuje ja przede wszystkim (1) so-
lidarno$¢ cztonkow, ktdra wyraza si¢ we wzajemnej zyczliwosci (,,w mitosci bra-
terskiej [sa oni] nawzajem zyczliwi” —w.10), we wspolnym przezywaniu radosci
i smutkow (wesela si¢ z tymi, ktorzy si¢ weselg, a ptacza z ptaczacymi —por.w.15),
w nowym, Chrystusowym podejsciu do uciskajacych i prze§ladowcow (blogosta-
wia tych, ktorzy przesladuja, nie ztorzecza im — por.w.14), we zgodzie wzajemnej
(zyja w zgodzie z wszystkimi ludzmi — por.w.18); czynig innym dobrze (w.17).
Apostot powie to jeszcze inaczej: ,,gdy cierpi jeden cztonek, wspotcierpia wszyst-
kie inne cztonki; podobnie, gdy jednemu cztonkowi okazywane jest poszanowanie,
wspotwesela si¢ wszystkie cztonki (1 Kor 12,26). Solidarno$¢ cztonkoéw Kosciota
—wspdlnoty eklezjalnej — wynika z ich ontycznego zwiazku z Chrystusem i zycia
dla Niego, zwypekiania catym zZyciem polecenie ,,penijcie shuzbe Panu” (Rz 12,11)".

Inna cecha wspolnoty eklezjalnej jest (2) wielo$¢ i roznorodnos¢ daréw Bo-
zych danych dla drugich 1 dla dobra catosci, czyli wielo$¢ charyzmatow. Sa wérod
nich takie jak: dar madro$ci, poznawania, dar wiary, uzdrawiania, dar czynienia
cudow, prorokowania, rozpoznawania duchéw, dar glosolalii 1 dar thumaczenia jg-
zykow (1 Kor 12,8-10), jest takze dar upominania, nauczania, urzad diakona, prze-
fozonego, dar $wiadczenia dobra przez spetiania r6znych postug (Rz 12,6-8).

Wspélnote koscielna cechuje takze (3) rownos¢ w Duchu Swigtym, ktory
dziata w kazdym z cztonkow i w calym organizmie, mozna powiedzie¢, ze cechuje
ja,,duchowa demokracja”. Pawel potwierdza to w stowach: ,,wszyscy razem two-
rzymy jedno ciato w Chrystusie, kazdy z osobna jeste§my nawzajem dla siebie
cztonkami” (Rz 12,5). Ta obecnos¢ i oddzialywanie Ducha Swigtego w Kosciele
sprawia, ze ,,wszyscy, ktorych prowadzi Duch Swiety, sa synami Bozymi” (Rz
8,14). Zatem cecha wspolnoty eklezjalnej sa (4) braterskie i siostrzane stosunki
miedzy cztonkami. Wszyscy wierzacy, tworzac jedno Ciato Chrystusa sa dzie¢mi
Bozymi (Ef 1,4), zwracaja si¢ do Boga ,,Abba, Ojcze” (Rz 8,15; Ga 4.6)°, nato-
miast dla siebie sa bra¢mi.

Wspodlnota koscielna - w ktorej przezwycigzone zostato cierpienie spowodo-
wane ludzka niesprawiedliwoscia, a grzech przezwycigzony zyciem wedhug nowe-
go prawa, prawa mito$ci — jest miejscem, gdzie autentyczne zycie ,,dla Pana” i,,dla
drugiego” jest mozliwe. I t¢ mozliwos¢ innego zycia, takiego wtasnie zycia mito-
Scia, ten inny sposob (styl) zycia, kazdy chrzescijanin i takze wspdlnota koscielna
przedstawia §wiatu, w ktorym egzystuje. Wierzacy i spoteczno$¢ wierzacych -
Kosciol, bedac ,,w swiecie”, ukazuja swiatu mozliwos$¢ przezwycigzenia starych

8 Por. L. Monloubou, Saint Paul et la pricre. Pricre et evangelisation (Lectio Divina 110), Paris 1982, 5.29.
®  Por. Ch.Beker, dz.cyt., s.62-63.
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struktur 1 przezwycigzenia cierpienia, ktore jest wynikiem dziatajacej w Swiecie
bezboznosci; rownoczesnie, Kosciot 1 jego wierni glosza temu $wiatu Dobra Nowi-
ne o zbawieniu.

Mozna powiedzie¢, ze wspdlnota koscielna jest w §wiecie ,,pierwszym da-
rem” przychodzacego Bozego Krolestwa, poniewaz to Krolestwo ,,juz” jest w niej
obecna, cho¢ jeszcze nie w pehni. Koscidt jest ,,dla $wiata”, poniewaz nastawiony
jest na $wiadczenie mu dobra, poniewaz jest ,,bogaty w nadzieje” (Rz 15,13)
i spetnia, w stosunku do $wiata, swoja misj¢ profetyczna.

4. Postawa Kosciola ,,przeciw temu Swiatu”

Jednoczesnie bedac ,,dla $wiata”, kazdy chrzescijanin i wspolnota wierza-
cych — Koscidt jest ,,przeciw” temu §wiatu. Kosciol przeciwstawia sig Swiatu
1 musi si¢ przeciwstawiac, poniewaz moc grzechu i zta, jakie istnieja w §wiecie,
uniemozliwiaja realizacj¢ Bozego planu zbawienia, uciskaja wierzacych i hamuja
swiadczenia sprawiedliwosci i mitosci, ktore sa weieleniem Ewangelii w zycie
Kosciota. Wprawdzie naciski, jakie §wiat wywiera na poszczegolnych wiernych
ina cata wspolnote wierzacych, sa przez nich przyjmowane jako ,,udziat w cierpie-
niach Chrystusa” (2 Kor 1,5; Flp 3,10), ,,wspotcierpienie z Chrystusem” (Rz 8,7),
,upodobnienie do $mierci Chrystusa” (Flp 3,10), to jednak nie zmienia to faktu
realnego odczuwania trudéw i cierpien doczesnosci. Przezwycigzanie czy znosze-
nie tych gli,yeij w taczno$ci z cierpieniami Jezusa ma charakter zbawczy i jest —
podobnie jak ofiara Chrystusa—,,duchowa ofiara sktadana Bogu (Rz 12,1).Owoc-
no$¢ tej ofiary zycia wynika z faktu $§mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystu-

1

sa 0.

Wspolnota wierzacych, ktora zyje ,,dla Pana” i dla drugich, ma nadziej¢
przezwycigzenia zla istniejacego na swiecie, zta wynikajacego z niesprawiedliwo-
$ci jaka jest w tym $§wiecie. Ta nadzieja wspolnoty opiera sig (1) przede wszystkim
na jej zwiazku z Jezusem Chrystusem. W Jego krzyzu i zmartwychwstaniu, na-
zwanym przez Pawla ,,mitosierdziem Bozym” (Rz 12,1), wspolnota eklezjalna do-
strzega mito$¢ Boga ku ludziom, mitos¢, ktora wyrazita si¢ we Wceieleniu Syna
Bozego, a potem w zestaniu Ducha Swietego. Kosciot, posiadajacy Ducha Swig-
tego, danego jego wierzacym na chrzcie, wierzy w mozliwo$¢ przezwycigzenia zta
istniejacego w §wiecie i w mozliwos¢ budowania dobra. Tg wiarg i nadziejg prze-
zwycigzenia zla w $wiecie, Ko$ciol opiera (2) na spetnianiu si¢ obietnicy Jezusa
przyjscia Krolestwa Bozego. Pelne nadejscie Krolestwa pociagnie za soba znisz-
czenie mocy niesprawiedliwosci i zta, jakie istnieja w §wiecie. W doczesnosci,
przedmiotem nadziei Ko$ciota jest wszelkie dobro duchowe i materialne, wszystko
to, co moze by¢, chociaz czg$ciowa, realizacja dziedzictwa obiecanego synom przy-

10 Por. C,K,Barrett, The Second Epistle to the Corinthians, dz.cyt., s.231.
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branym, a co jest ,,objawieniem si¢ —,,juz teraz” — krolestwa” w tym swiecie —
w doczesnosci pelnej cierpien i bezboznosci''.

5. Fakt umierania istot stworzonych — zrdédlem cierpien

Inna forma uciskow, z jakimi spotyka si¢ wspolnota eklezjalna, jakie ja doty-
kaja, sa te, ktore zwiazane sa z faktem podlegania $mierci przez wszystkie istoty
stworzone. Smier¢, jest nie do uniknigcia. W Pismie Swietym przedstawiana jest
jako konsekwencja upadku pierwszych rodzicow i skazenia ich grzechem natury
ludzkiej. Pawet powie, Ze ,,przez jednego grzech wszedt na §wiat, a przez grzech
$mier¢, i w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli... A przeciez $mier¢ rozpanoszyla si¢ od Adama do Mojzesza nad tymi,
ktorzy nie zgrzeszyli przestgpstwem na wzor Adama” (Rz 5,12-13).

Zewngtrznie bezsensowna konieczno$¢ umierania wywotywata w Starym
Testamencie poczucie odrzucenia przez Boga, osamotnienia, pozbawienia Bozej
pomocy (por. np. Ps. 88). Nowy Testament zawsze wiazat t¢ niszczycielska ko-
niecznos$¢ $mierci z nadzieja zmartwychwstania, z nadzieja na petne przyszle zy-
cie. Ksigga prorocka NT, Apokalipsa, w koncowych wersetach przedstawia wizj¢
czasow ostatecznych: ,,oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka wraz z nimi
1beda oni Jego ludem, a On bedzie ,,Bogiem. z nimi. I otrze z ich oczu wszelka tzg,
a$mierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz (odtad) nie bedzie,
bo pierwsze rzeczy juz przemingly” (Ap 21,3-4).

Podobnie i $w. Pawet, widzac i odczuwajac moc $mierci, poszukiwat odpo-
wiedzi na pytanie o jej zrodto tej niszczycielskiej mocy. Przede wszystkim szukat
tej odpowiedzi w fakcie $mierci i zmartwychwstania Jezusa, ktory ,,chociaz ...zo-
stal ukrzyzowany wskutek stabosci, to jednak zyje dzigki mocy Bozej”. Dlatego

stwierdza, ze : ,,1 my takze niemocni jesteSmy w Nim, ale zy¢ bedziemy z Nim
przez moc Boza wzgledem was” (2 Kor 13,4). Zwycigstwo Chrystusa nad $§mier-
cia, Jego wskrzeszenie, jest ,,pierwszym owocem” zwycigstwa Boga nad mocami
$mierci. W tym zwycigstwie uczestniczy¢ beda wszyscy wierzacy na koncu cza-
sow, kiedy —jak mowi Apostot —,.to, co zniszczalne, przyodzieje si¢ w nieznisz-
czalno$¢, a to, co $miertelne, przyodzieje si¢ w nie§miertelnos¢” i,,wtedy spetnia
si¢ stowa, ktore zostaly napisane: gdzie jest Smierci twoje zwycigstwo? Gdzie jest
o $mierci twoj oscien?” (1 Kor 15,54-55).

W doczesnosci jednakze, zycie chrzescijan — chociaz pelne nadziei - przebie-
ga w atmosferze ciaglego napigcia i ciaglego zmagania si¢ z trudnosciami i cierpie-
niami. Rz 8,1-17 ukazuje t¢ nowa, a przeciez trudna sytuacje chrzes’cij an: zjednej
strony sa oni ochrzczeni, a wigc przemienieni ,,w Chrystusie Jezusie”, sa ontycznie
nowi, posiadaja Ducha Swigtego, sa wyzwoleni spod prawa grzechu. Zyja ,.juz

' Por. Ch. Beker, dz. cyt., s,67.
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teraz w Chrystusem”, kierowani sa Jego Duchem, maja nadziej¢ petnego zycia
z Nim. Pawet powie, ze ,,Ten, co wskrzesit Chrystusa (Jezusa) z martwych, przy-
wroci do zycia (ich) ciata Smiertelne moca mieszkajacego (w nich) swego Ducha”
(Rz 8,1). Z drugiej strony, ciato wierzacych podlega cierpieniom i trudom, podlega
takze $mierci ,,ze wzgledu na skutki grzechu” (Rz 8,10). Kosciot oddzielony od
$wiata, w Swietle Rz 8,1-17 przedstawia sig jako wspolnota doswiadczana cierpie-
niami tego §wiata, a zarazem oddzielona od §wiata i stojaca ,,naprzeciw” jego
cierpienia.

6. Zycie Kosciola — §wiadectwem ,,dla §wiata”

Kosciot wprawdzie jest oddzielony od $wiata, przeciwstawia si¢ zhu tego Swiata
—jego bezboznosci — ale Kosciot jest takze ,,w $wiecie” 1 ,,dla $wiata”, poniewaz
bedac wspdlnota wierzacych w doczesnosci, w tym $wiecie, ma wobec niego
swoje zadanie do spetnienia.

W Rz 8,17° Pawet ukazuje wspdlnote koécielna otwarta na §wiat i majaca
udzial w jego cierpieniach: ,,skoro wspolnie z Nim cierpimy, to po to, by wspolnie
mie¢ udziat w chwale”. Kosciol, wspdlnota mitujacych Boga, okazuje si¢ w swietle
Rz 8.17-30 wspolnota solidarng ze Swiatem i z jego cierpieniem. Ta solidarno$¢
W cierpieniu potaczona jest nierozdzielnie z nadzieja i z oczekiwaniem nadchodza-
cego tryumfu Boga (Rz 8,18-19.25.30). W tym $wiecie cierpi nie tylko cztowiek,
posiadajacy ,,pierwsze dary Ducha” (w.23), ale cierpieniu podlega takze cate stwo-
rzenie (Rz 8,19-20); ,,jeczy (ono) i wzdycha” (w.22), oczekujac wspolnie z chrze-
$cijaninem wyzwolenia z niewolo zepsucia i ,,uczestnictwa w wolnosci dzieci Bo-
zych” (Rz 8,28). ). Przyszta chwala, jak to stwierdza w.18 tegoz Pawtowego Listu,
przewyzszy ogrom cierpien terazniejszosci, bedzie nieporownywalna z trudami
doczesnosci. Bog, ktory moca Ducha Dokonawcy'” planu Bozego, wskrzesit Je-
zusa Chrystusa, ktory ,,nawet wlasnego Syna nie oszczgdzil, ale Go za nas wszyst-
kich wydat, jakze miatby wraz z Nim i wszystkiego nam nie darowa¢” (Rz 8,32)".

Zwycigstwo Chrystusa nas $miercia, Jego zmartwychwstanie — czy inaczej,
zwycigstwo Boga nad $miercia i wskrzeszenie Chrystusa — otworzyto nowe per-
spektywy zycia przysztego. Cierpienie spowodowane nieuchronnos$cia $mierci,
opromienia nadzieja ostatecznego tryumfu Boga, w ktorym uczestniczy¢ bedzie
nie tylko chrzescijanin', ale uczestniczy¢ bedzie wraz z nim cate stworzenie.

Podsumowanie

Zycie z Panem i dla Pana — kazdego wierzacego i catej wspdlnoty eklezjalnej
- nierozdzielnie zwigzane jest w tym eonie z cierpieniami doczesnego zycia. Jezeli

12 Pod. A.Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, dz.cyt., s.128.
13 Por. K,Romaniuk, List do Rzymian (PNT 6/1), Poznan 1978, s.185.
14 Por. Ch.Beker, dz.cyt., s.73-77.
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cierpienia te spowodowane sa niesprawiedliwoscia ludzka, jakas forma istniejace;j
w $wiecie bezboznosci, wyzwalaja one w wierzacych i we wspolnocie wewngetrz-
ne energie, by temu ztu sig¢ przeciwstawic. Wspodlnota koscielna staje si¢ wtedy dla
$wiata znakiem profetycznym dobr, ktore maja nadejs¢ w petni dla wszystkich.
Jezeli natomiast cierpienia spowodowane sg istnieniem zta $§mierci, koniecznoscia
umierania istot stworzonych, niosa dla §wiata — o ile oparte sa o Smierc i wskrze-
szenie Jezusa — zapowiedz eschatologicznego zwycigstwa, nadziej¢ wspolzmar-
twychwstania z Nim na koncu czaséw. T¢ nadzieje wspolnota eklezjalna przeka-
zuje $wiatu".

Mozna wigc twierdzi€, ze istnieje Sciste powiazanie Zycia doczesnego wierza-
cych —kazdego z osobna i catej wspolnoty wierzacych - ich odniesienia w docze-
sno$ci do Chrystusa i do bliznich, z ich wiara i nadzieja w przyszte zycie. Czas
doczesnosci jest czasem sprawdzania oddania si¢ Panu i zycia dla Niego — tak
pojedynczego chrzescijanina jak i wszystkich wierzacych razem - poprzez §wiad-
czenia dobra drugim w Kosciele czy w $wiecie'®, przez budowanie lepszej przy-
szto$ci, lepszych stosunkdéw migdzyludzkich. Czas doczesnosci jest tu na ziemi —
juz teraz — przygotowywaniem do petnego zycia ,,z Chrystusem” w szczgsciu
ichwale.

15 Por. A.Nowicki, Ko$ciot — misterium, uczestnictwo, powotanie. W: W kregu chrzescijanskiego org-
dzia moralnego. Ksigga jubileuszowa poswigcona ks.prof. Antoniemu Mtotkowi, Wroctaw 2000, s.314-
316.

16 Por. H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s.162-168.
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APROBATA KOSCIELNA SALWATORIANOW

Towarzystwo Boskiego Zbawiciela (Societas Divini Salvatoris) zatozyt
w Rzymie w 1881 roku ks. Jan Chrzciciel (w zakonie: Franciszek Maria od Krzy-
za) Jordan, kaptan archidiecezji fryburskiej w Niemczech. Juz w samej nazwie
zgromadzenia zastat okreslony cel. Salwatorianie za wzorem Boskiego Zbawiciela
- Salvatora - zajmuja si¢ u§wigcaniem ludzi przez podejmowana na wszystkich
kontynentach §wiata prace apostolska. Jesienia 1900 r. przybyli na ziemie polskie.

Celem zgromadzenia salwatorianow jest rozszerza¢ wiarg katolicka na calym
swiecie, bronic¢ jej i umacnia¢. Przez nauczanie i szeroko rozumiana prace apostol-
ska salwatorianie troszcza sig o to, aby wszyscy ludzie poznali Jedynego, Prawdzi-
wego Boga, oraz Tego, ktorego postat, Jezusa Chrystusa Zbawiciela §wiata. Ks.
Jordan zachgca wszystkich swoich wspotpracownikoéw do catkowitego oddania
si¢ pracy apostolskiej. Swoje oczekiwania wyraz w stowach: ,,Dopoki zyje na $wiecie
cho¢ jeden cztowiek, ktéry jeszcze nie zna i nie kocha Boskiego Zbawiciela, nie
wolno ci spocza¢” ( 1894 rok, Salwator, numer Jubileuszowy, Rocz. 24,2000 nr 6,
Dodatek Jubileuszowy - Stulecie Salwatorianéw w Polsce - s. IL.).

Dla kazdego zatozyciela nowej wspolnoty zakonne;j jest sprawa niezwykle
wazna, aby samo dzieto i statuty zalozonej przez niego instytucji zyskaty placet
wiadzy koscielnej i zostaly ostatecznie zatwierdzone. Pierwszym krokiem na dro-
dze do tego celu sa pisemne polecenia wtadz koscielnych. Po otrzymaniu zgody
biskupa diecezji, w ktorej dzieto zostato powotane do zycia jest ono instytutem na
prawie diecezjalnym lub biskupim. Jezeli to dzieto pomyslnie si¢ rozwija i spotyka
si¢ z dobra ocena biskupow tych diecezji, w ktorych znajduja si¢ jego placowki,
droga do starania si¢ o papieska aprobatg stoi otworem. Dzieto ks. Jordana prze-
szto wszystkie etapy tej drogi, az do papieskiej aprobaty.

Z licznych znajdujacych si¢ w Archiwum Generalnym Towarzystwa w Rzy-
mie (AGS) pism polecajacych dzieto ks. Jordana uwzglednimy tu tylko niektore
znajstarszych, ktore maja charakter wytacznie propagandowo informacyjny. Naj-
czesciej te pisma polecaja w serdecznych stowach osobg zatozyciela, podkreslaja
jego wielka gorliwos¢, jego idee i dziatalno$¢ i rownoczesnie prosza o popieranie
jego dzieta. Pisma te jedynie na marginesie albo wcale nie wspominaja o celu tej
instytucji, o srodkach potrzebnych do urzeczywistnienia tego celu i o jego struktu-
rze.
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W czasie podrozy na Bliski Wschod w 1880 1. idee ks. Jordana kilkakrotnie
spotkaty si¢ z uznaniem i otrzymaty btogostawienstwo dostojnikow koscielnych. Po
powrocie do Europy Jordan otrzymat nawet blogostawienstwo Ojca Swigtego Le-
ona XIII (w dniu 6 IX 1880 roku), a takze niektorych kardynatow i biskupow.
Utrzymywat kontakt z kardynatem Bilio', Franzelinem®, Hergenrdtherem’, Howar-
dem”, bpem Massaia, pratatem Montel’ oraz z rektorami kolegiow Campo Santo
Teutonico i del Anima iz r6znymi innymi osobistosciami Rzymu. U wladz kosciel-
nych, pisze jego wspotpracownik Jozef Hartmann, ks. Jordan otrzymywat co ty-
dzien audiencje¢ 1 byt mile widziany zwtaszcza u biskupa Massai, ktory go stale
inspirowat nowymi my$lami i projektami’.

W dniu 23 stycznia 1883 roku pisal biskup Massaia do Jordana: ,,Czytalem
wszystkie rekomendacje innych Ksigzy Pralatow o duzym znaczeniu, jak i moja.
Zgadzam sig¢ z nimi catkowicie, jesli chodzi i opinie, ktore polecaja Twoj instytut na
szerokiej bazie i we wszystkich stopniach, nadto prosz¢ Boga o blogostawienstwo
dla Ciebie i Twojego dzieta.” Bp Massaia przypomina nast¢pnie Jordanowi zdarze-
nie pierwszych Zielonych Swiat i fakt, ze liczba uczniow ciagle wzrastata i pisze
dalej: ,,Kiedy w Egipcie opowiadates mi o swojej idei, nie bylo to nic innego jak
ziarno, ale ziarno kietkujace, do ktorego ja mialem wowczas zaszczyt i szczescie
dotaczy¢ moja czastkg¢ w formie zachety do odwagi i dzielno$ci. Pomysl prosze,
jak wielka jest rado$¢ moja dzis, kiedy widzeg ten zasiew juz rozkwitajacy i owocu-
jacy... Miej odwagg, moj Drogi, i pamigtaj o tym co Ci pisalem: natchnij taka odwa-
ga wszystkich Twoich wspolpracownikow, ksigzy 1 §wieckich, ktorzy przyczyniaja
si¢ do rozkwitu Twojego dzieta przez nauczanie lub poprzez pracg ich blogostawia-
cych rak. A wigc mo6j Drogi, pokora i zaufanie do Boskiego Mistrza, ktory Cig
o$wiecit. Przyjmij z moim blogostawienstwem rowniez moje podzigkowania za

' Luigi Bilio (1826-1884), barnabita, wyswigcony w 1849 roku, profesor filozofii w szkotach zakon-
nych w Parmie i Neapolu, od 1857 roku w Rzymie, od 1864 roku Konsultor Swigtego Officjum, od
1866 kardynat, w 1867 przewodniczacy przygotowawczej komisji teologiczno - dogmatycznej przed
Soborem Watykanskim I. Podczas Soboru nalezatl do prezydium i by} przewodniczacym komisji
dogmatycznej. Od 1877 roku byl Wielkim Penitencjarzem.

2 Givanni Battista Franzelin (1816-1886), 1834 jezuita, 1849 wys$wigcony na kaptana, od 1850
wyktadowca w Collegium Romanum, 1857-1876 wykladowca na katedrze dogmatyki, od 1876 kar-
dynat. Por. Errinnerungen aus dem Leben von Josef Banovena, Pressburg’ 1887.

3 Jozef Hergenrother (1824-11890), od 1879 kardynat, prefekt archiwum watykanskiego, wybitny
historyk Kosciota w XIX wieku.

4 Edward Henryk Howard (1829-1892)w 1854 roku zamieszkal w Kolegium Anielskim w Rzymie;
studiowat jgzyki wschodnie, w sprawach misyjnych Kosciota zostal wystany do Indii Wschodnich;
w 1872 roku zostal tytularnym arcybiskupem Neocezarei, w 1877 roku kardynalem, w 1881 roku
archiprezbiterem w bazylice §w. Piotra, w 1884 biskupem Frascati.

5 Pratat Jan von Montel (1831-1910), od 1877 roku byl audytorem Roty. Audytorzy byli tez czgscio-
wo zatrudniani w Kongregacji Swigtych Obrzedow. W 1889 roku zostat dziekanem Roty. Byt bliskim
zaufanym papieza Leona Xfll oraz miat daleki wptyw na wiele problemow 6wczesnego Kosciota. Por.
Biografia napisana przez Antoniego de Waal o prat. de Montel. W: H. Weber, Quellen und Studien zur
Kurie und zur Vatikanischen Politik unter Leo XIII, Tubingen 1973, s. 1-67.

¢ Hartmann do Pfeiffera, Wurzburg 20 IX 1930, AGS, 1, H, 15/11.
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wszystko, co dotychczas uczynites, i czego Bog spodziewa si¢ od Ciebie dla swo-

7997

jego Kosciota, i proszg Cig uwierz mi, ze nie wstydzg sig to wszystko wyznac¢™”.

Zanim Jordan, z poczatkiem 1881 roku, wybrat si¢ z Rzymu na poétnoc celem
zdobycia odpowiedniej pomocy dla swojego przedsigwzigcia, postaral sig o pismo
polecajace jego osobg ijego dzieto u kardynata Hergenrdther’a. Nosi ono datg 17
stycznia 1881 roku i brzmi: ,,Z serca polecam ci duchownym 1 wyksztalconym
ludziom $wieckim Apostolskie Towarzystwo Nauczania zatozone w Miescie [Rzym|
pod opieka Blogostawionej Dziewicy Maryi, Krolowej Apostotow i rownoczesnie
polecam kaptana misjonarza Ch. Jordana, ktory tak bardzo troszczy si¢ o jego
rozszerzenie i rozwoj°. W dniu 22 stycznia 1881 roku arcybiskup Bolonii wystawil
ks. Jordanowi podobne pismo polecajace: ,,Zaswiadczamy, ze Apostolskie Towa-
rzystwo Nauczania pod opieka Matki Bozej, Krolowej Apostotow, ktore ma by¢
wnet powotane do zycia w celu rozszerzania wiary katolickiej pismem i zywym
stowem, przez Przewielebnego Ksigdza Jana Chrzciciela Jordana, kaptana diecezji
fryburskiej, poleconego przez znakomitych me¢zow, w petni zastuguje na to, aby je
poleci¢ we wszystkich trzech stopniach, ktore obejmuje, wszystkim chrzescijanom
jako sprawg katolicka. Rownoczesnie btagamy o btogostawienstwo Boze dla tego
Towarzystwa”. Podpisat Lucius Maria kardynat Parocchi’. W trzy lata pozniej,
w 1884 roku, Parocchi zostanie wikariuszem diecezji rzymskiej. Czy nieznany jesz-
cze woweczas ks. Jordan miat na poczatku zaktadania swojego dzieta juz kontakty
ze znanym w catych Wtoszech ze swej dobroci serca kardynatem Parocchi? Pa-
rocchi byt protektorem wielu zakondw, zgromadzen i stowarzyszen'’.

Z poczatkiem 1882 roku Jordan napisal regute dla pierwszego stopnia Apo-
stolskiego Towarzystwa Nauczania: ,,Regulae I-mo Gradui Societatis Apostolicae
Instructivae.” Mozliwe, ze abp Pietro Rota, kanonik kapituty u Swigtego Piotra
w Rzymie czytat ten tekst. Pisze on w swoim pismie polecajacym z dnia 9 marca
1882 roku co nastgpuje: ,,Po przeczytaniu regut Apostolskiego Towarzystwa Na-
uczania i po przekonaniu si¢ o prawdziwej apostolskiej gorliwosci zalozyciela i jego
wspotpracownikow, ktorzy przez religijne nauczanie i przez inne wiasciwe srodki
pracuja dla zbawienia dusz, polecamy to $wigte przedsigwzigcie wszystkim do-

7 A. Rosso, Guglielmo Massaia - Lettere e scritti minori, Roma 1978, Vol. V, s. 165-166.

8 B. Liithen, Die Apostolische Lehrgesellschasft, Donauwbrth 1881, s. 9 in., DSS 1V, s. 27 in.

®  Lucido Maria Parocchi (1833-1903), w 1871 roku zostat biskupem w Pawii, w 1877 arcybiskupem
Bolonii i kardynatem. Poniewaz nie otrzymat zatwierdzenia wtadz $wieckich, musiat w 1882 roku
opusci¢ Bolonig. W latach 1884-1899 byt wikariuszem diecezji rzymskiej. W 1889 roku zostat
biskupem Albano, potem Porto i Sta. Rufina. W 1899 roku wicekanclerzem, w 1896 - sekretarzem
Swigtego Oficjum. Napisal szereg prac z zakresu filozofii i teologii. Jego list polecajacy, dzieto ks.
Jordana jest w broszurce Liithena z 1881 roku, s. 9, odbitka w DSS 1V, s. 27.

10 Ze wspomnien o kardynale Parocchi: ,,Nalezatoby wiele powiedzieé¢, gdyby si¢ chciato wszystko
wyliczy¢, co on dla nas uczynit. Trzeba by rozpocz~¢ od zyczliwego przyjgcia ks. Jordana, gdy jeszcze
byt arcybiskupem Bolonii, przez co uradowat naszego Czcigodnego Ojca w 1880 roku i umocnit go
w swoich planach, kiedy zgromadzenie jeszcze nie istniato, lecz byto w myslach Zatozyciela. Zyczliwym
byt az do ostatnich dni. ,,Der Missionar”, 23 (1903) 2, s. 61.
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brym katolikom, aby je na wszelki sposob z wielka gorliwo$cia popierali i wspiera-
1i”"". Istnieja jeszcze inne pisma polecajace abpa Roty. Jordan z biegiem lat nazbie-
rat sporo tego rodzaju pism od wielu kardynalow 1 biskupow. Stanowity one dla
niego wielka podpore.

Starania o aprobatg koscielna dla swojego dzieta ks. Jordan rozpoczat wraz
z zaktadaniem instytutu. W pazdzierniku 1880 roku ztozytu wikarisza diecezji rzym-
skiej kardynata Raffaelo Monaco La Valetta'> wypracowane w instytucie pedago-
gicznym L. Auera w Donauworth statuty Apostolskiego Towarzystwa Nauczania
(pierwsza nazwa instytutu) w celu uzyskania aprobaty. ,,Statuty (w jezyku wto-
skim) wystatem do Wikariatu Generalnego; zostana one zbadane i kiedy tylko otrzy-
mam beneplacitum, wyslg je po uzyskaniu imprimatur...” pisze Jordan w dniu 19
listopada 1880 roku do L. Auera®. Sprawy tej nie udato sie zalatwi¢ zgodnie z jego
oczekiwaniami, bo juz 23 listopada pisze znéw do Auera: ,,Statutéw z Wikariatu
Generalnego jeszcze nie otrzymatem; sekretarz obiecat mi sprawg przyspieszy¢
i Kardynat przekazat je juz do przestudiowania”'"*. W licie z dnia 29 listopada
pisal: ,,Statuty zostaty jeszcze przestane do Kongregacji dla Biskupoéw i Zakonni-
kow w celu przegladnigcia ich, dlatego bedg je mogt przesta¢ dopiero po pewnym
czasie...”"” .\W tym wiasnie czasie ks. Jordan nawiazal kontakt z Kongregacja
Swietych Obrzeddéw w zwiazku z obrazkiem tytutowym dla planowanych przez
niego publikacji'®,

Wedlug wypracowanych w Donauwdrth statutow, Uroczystos¢ Bozego Na-
rodzenia 1880 roku miata by¢ dniem oficjalnego zalozenia Apostolskiego Towarzy-
stwa Nauczania (art. 15). Jednak krotko przed swigtami Jordan napisat do Auera:
,,Najpierw pragng poda¢ wam do wiadomosci, ze Kongregacja dla Biskupow prze-
kazata sprawe poszczego6lnym ordynariuszom lokalnym, tak ze poszczeg6lny bi-
skup miejscowy powinien sprawg rozstrzygnac. U tutejszego kardynata wikariu-
sza to znaczy ordinarius loci, napotkalem na wielkie trudno$ci: on sam nie daje nam
zadnej aprobaty dla ztoZonych statutdw, uwaza je mianowicie za obszerne, za sta-
nowiace prawie drugi Kosciot katolicki i z powodu braku wskazania odpowiednich

'l Zeugniss des Erzbischofs P. Rota, Rom, 9 Marz 1882, DSS 1V, s. 61.

12 Raffaele Monaco La Valetta (1827-1896), od 1868 roku kardynat, 1876-1884 kardynat wikariusz
diecezji rzymskiej, nastepnie az do swojej §mierci wielki penitencl arz i sekretarz Swietego Oficjum,
1884 biskup Albano, 1889 biskup Ostii i Valletri.

13 Jordan do Auera, Rzym 19 XI 1880, DSS, s. 20.

4 Jordan do Auera, Rzym 23 XI 1880, DSS , s. 22.

15 Jordan do Auera, Rzym 29 XI 1880, DSS, s. 23 in.

16 Jordan kazat zrobi¢ dla swoich publikacji strong tytulowa. Probny egzemplarz przedstawiat w podwoj-
ny sposob $wigte cztowieczenstwo Chrystusa. Dziecig Jezus na ramieniu Matki Bozej oraz Najswigt-
sze Serce Jezusa w obramowaniu obrazu. Kongregacja Swietych Obrzedow orzekta: , Najéwietsze Serce
musi by¢ umieszczone na piersiach Dzieciatka i nie moze by¢ przedstawione odrgbnie w innym
miejscu. Por. Jordan do Auera, Rzym 19 XI 1880, 22 XI 1880, 23 XI 1880, DSS (Dokumenta et
Studia Salvatoriana) X, s. 19-22.
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(wlasciwych) metod dziatania. W pozostatych ordynariatach napotkamy na te same
przeszkody...”". Ks. Jordan przed oddaniem tekstu do aprobaty dokonat pewnych
zmian i skrétow w statutach. O nowych statutach, ktére mu radzono przygotowac,
Jordan nie chciat stysze¢. W ten sposob pierwotny plan, aby na Boze Naradzenie
1880 roku oficjalnie powota¢ do zycia nowe dzieto, spetzty na niczym. Dlatego tez
radzit L. Auerowi, aby nie wydawat statutow tego dzieta, by nie napotkaé na dal-
sze trudnosci. W tej sytuacji przypomniat sobie ks. Jordan swigtego Wincentego
a Paulo, ktory dopiero pod koniec swego zycia napisat statuty, sadzac, ze pokorna
praktyka w stuzbie ludziom jest najlepsza gwarancja dojrzatych statutow. Z po-
czatkiem stycznia 1881 roku ks. Jordan zostat przyjety przez kardynata wikariusza
dla oméwienia swych probleméw. Kardynat La Valetta okazat wigksze zainereso-
wanie dla jego spraw; dal mu do zrozumienia, ze bgdzie go chwalil, jesli zrobi co$
dobrego. Po tej wizycie sprawy Jordana w Rzymie ukladaty si¢ lepiej, jak o tym
pisze do L. Auera'. , Teraz ks, Jordan udat si¢ do Szwajcarii i Niemiec, aby zorga-
nizowaé pomoc dla swojego dzieta w Rzymie. W marcu wraca do Rzymu i1 po-
swigca sig gorliwie swemu dzietu w Rzymie. Na Wielkanoc 1881 roku wystepuje
ze swoim dzietem publicznie. W dniu 17 kwietnia 1881 roku napisat list do wszyst-
kich biskupow wtoskich, przedstawiajac w nim program swojego dzieta. W maju
tego roku istnieja we Wloszech juz cztery dyrektoriaty obejmujace grupy parafial-
ne Apostolskiego Towarzystwa Nauczania. Wkrotce ks. Bernard Liithen przeka-
zal informacjg, ze zostaly utworzone grupy parafialne na terenie nastgpujacych
diecezji wloskich: Rzym, Mantua i Bergamo. W Niemczech pierwsza grupa para-
fialna Apostolskiego Towarzystwa Nauczania powstata oficjalnie 24 lipca 1881
roku w Ottobeuren u benedyktynow. Pod koniec tego roku w dniu 8 grudnia ofi-
cjalnie zostanie zalozony pierwszy stopien nowego dzieta. Centrum Apostolskiego
Towarzystwa Nauczania znajdowalo si¢ w Rzymie u Swigtej Brygidy przy Piazza
Farnes ~ Tymczasem kardynat La Valetta zostal poinformowany z r6znych stron
0 powstaniu nowej wspolnoty o wielce podejrzanej nazwie ,,Apostolskie Towarzy-
stwo Nauczania”. W prawdzie znat plany i przedsigwzigcia Jordana, ale jako za-
stepca Papieza, biskupa Rzymu, uznat si¢ zmuszonym do dziatania. Pod koniec
lutego 1882 roku zazadat zarowno od Jordana jak 1 od ks. Fryderyka von Leonhar-
di, bliskiego jego wspolpracownika, pisemnego wyjasnienia sprawy rozpoczetego
dzieta. Ks. Jordan udzielit odpowiedzi w dwoch listach: jeden byt skierowany do
wikariusza diecezji rzymskiej i do Papieza Leona XIII z data 3 marca 1882 roku,
a drugi do samego papieza, z data 10 marca 1882 roku"’. W pierwszym ks. Jordan
uzasadnial nazwe swego dzieta i bronit okreslenia ,,apostolskie”, gdyz stowo to
wyjasnia cel tej instytucji. List drugi miat 19 punktoéw, a Jordan wystgpuje w nim
W trzeciej osobie.

17 Jordan do Auera, Rzym 19 XII 1880, DSS X s. 26.
' Jordan do Auera, Rzym 19 I 1880, DSS X, s. 26.
19 APS (F, 4/205; F4/206)
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,0jcze Swiqty,

Jan Chrzciciel Jordan, kaptan archidiecezji Fryburg w Badenii, upadtwszy do
nog Waszej Swiatobliwosci przedktada na zadanie Jego Eminencji Kardynata wi-
kariusza co nastgpuje, w odniesieniu do Apostolskiego Towarzystwa Nauczania,
ktoére on tymczasowo zatozyl, chetnie gotéw przyjac jakakolwiek zmiang, ktora
chciataby przeprowadzi¢ Madros¢ Najwyzszego Pasterza Leona XIII.

1. Bedac jeszcze studentem teologii i filologii przez pig¢ lat nosit si¢ z zamia-
rem zatoZenia tego dziela.

2. Aby upewnic sig, ze wewngtrzny impuls, ktory odczuwat, pochodzi od Boga,
nigdy nie ustawat wiele modli¢ si¢ oraz prosi¢ o rad¢ doswiadczonych i bardzo
madrych me¢zow Bozych.

3. Przynaglajaca mysl rozpoczecia dzieta byta po dtugiej modlitwie i po apro-
bacie roznych Czcigodnych Biskupdw, Kaptanow, Pratatow i Kardynatow, tak zywa
inieodparta, ze nie mogt znalez¢ w duchu zadnego pokoju.

4. Chociaz wiedzial na jakie trudnosci, sprzeciwy i przesladowania napotka
z powodu tego Swigtego przedsigwzigcia, odczuwat jednak tyle gotowosci w swo-
im sercu, ze nie obawial si¢ zadnych przeciwnosci, ale byt gotow ofiarowac dla
tego dziela siebie, a gdyby Bogu tak si¢ podobato, nawet swoje zycie.

5. Z tej racji rezygnuje z kazdego koscielnego stanowiska w jego wlasnej
diecezji, z ktorym bytyby zwiazane dochody i honory.

6. Aby odpowiedzie¢ powotaniu Bozemu studiowal na uniwersytecie we Fry-
burgu w Niemczech, u Swigtego Apolinarego w Rzymie i w Ain Warka w Syrii
rozne jezyki 1 z pomoca taski Bozej nauczyt si¢ wnet 12 jezykow w pismie tak
dalece, ze mogt napisac¢ zadania szkolne oraz zda¢ egzaminy w roznych innych
wschodnich jezykach.

7. Aby zdoby¢ coraz wigcej sity dla swego §wigtego przedsigwzigcia, udat si¢
do Ziemi Swigtej i te odwiedziny przyczynity si¢ cudownie do potwierdzenia jego
woli.

8. Kiedy swoj zamiar przedstawil Przewielebnym Biskupom Massaii i Pa-
triarsze Jerozolimy, otrzymat od nich szczegodlne btogostawienstwa do rozpoczgcia
swego dziela.

9. Inni Przewielebni Kardynatowie, Patriarchowie, Arcybiskupi i Biskupi, wsrod
nich J. Em. Billio, Parocchi, Hergenr6ther i inni, poinformowani przez piszacego
w pokorze, dodawali mu odwagi podnoszacymi na duchu stowami; niektorzy po-
zwolili sobie wystosowa¢ pisma polecajace, ktore tym samym zostaja przekazane
Waszej Swiatobliwosci.

10. Rowniez Biskup jego diecezji pobtogostawit temu dziehu.
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11. Opatrznos¢ Boza postata mu konieczna pomoc dla podtrzymania go (To-
warzystwa, przyp thum.), zaréwno kaptanéw jak i swieckich natchnionych przez
tego samego ducha, jak i srodki finansowe, tak ze Apostolskie Towarzystwo Na-
uczania liczy obecnie wielu réznych kaptanow i s$wieckich.

12. Jeden z ksigzy nowego dzieta kieruje z wielka gorliwos$cia w Monachium
(Bawarii), domem filialnym i przez swoja pobozno$¢ i wiedzg udato mu si¢ wzbu-
dzi¢ wsrod kleru i $wieckich wiele zainteresowania dla Towarzystwa, co dopro-
wadzito do wejscia w rézne regiony Niemiec.

13. Towarzystwo zatozyto w Rzymie drukarni¢ w celu wydawania i rozszerza-
nia dobrych pism, 1 ktéra duzo pracuje dla tego swigtego celu. Drukuje ona mie-
sigcznie rozne pisma w jezyku tacinskim, whoskim i niemieckim, z ktorych pokornie
piszacy te stowa wrecza kopie Waszej Swiatobliwosci i jako wspotpracownikow
ma ona arcybiskupa Anivitti Rotg, jak rowniez pratatow Grimaldiego, Fortiniego,
Teloniego itd.

14. Otworzyt szkote prywatna dla nauki jezykow.

15. Program i nalezace do tego statuty, z ktorych jeden egzemplarz wrecza,
zostaty napisane przez piszacego i przestudiowane przez Arcybiskupa Rot¢ oraz
zaopatrzone stowami otuchy.

16. Podzielit zgromadzenie na trzy rézne stopnie, podobnie jak w obozie nie-
przyjaciol istnieja rézne stopnie. Do pierwszego stopnia przynaleza kaptani i laicy,
ktérzy jako nowi apostotowie, poswigcaja sig catkowicie celowi zgromadzenia
izobowiazuja si¢ prostym slubem postuszenstwa, ubdstwa i czystosci by¢ gotowy-
mi do uczynienia kazdej ofiary, nie wykluczajac tej z zycia, aby troszczy¢ sig
o sprawy zgromadzenia nie oczekujac innej nagrody jak tylko raju. Zyja jako za-
konnicy, nazywajac si¢ $wieckimi, aby moc dziata¢ tam, gdzie zostaly brutalnie
usunigte stowarzyszenia religijne. Trzeci stopien jest juz wprowadzony do licznych
diecezji wloskich i zagranicznych, i liczy setki cztonkow.

17. Pokornie piszacy nazwal nowe dzieto Apostolskim Towarzystwem Na-
uczania,

1) aby wyrazi¢ ducha, ktorym jest ozywione i ktorym maja si¢ odznaczac jego
czionkowie, tzn.

ducha ofiary, ubostwa, gorliwosci, w przeciwienstwie do ducha naszych cza-
sow, ktore cechuje skapstwo, egoizm i zmystowosc;

2) aby wyrazi¢ gotowos¢ do poswigcenia si¢ dla wiary swigte;j;

3) aby wyrazi¢, ze pierwszym obowiazkiem wszystkich tych, ktorzy pragna
naleze¢ do Towarzystwa, jest wspOlpraca w rozszszerzaniu, obronie i 0zywianiu
religii i ratowaniu dusz bliznich;
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4) aby przez t¢ nazwg ,,Apostolskie Towarzystwo” bez ogrodek i tajemnic
wyrazi¢ cel Towarzystwa.

18. Nie przypuszczano, aby przez to szczegdlne okreslenie ,,Apostolskie To-
warzystwo’” mozna byto napotkac na trudno$ci, poniewaz piszacy wie, ze istnieja
juz inne Stowarzyszenia, jak ,,Apostolstwo Modlitwy” lub ,,Apostolstwo Prasy”
oraz ,,Unia Apostolska” ksiezy belgijskich i francuskich, ktéra w tej chwili rozwija
si¢ i ma zaszczyt posiadaé aprobate Waszej Swiatobliwosci wyrazona w brewe
z 31 maja 1881 roku skierowanego do przetozonego generalnego Unii Apostol-
skiej. Dlatego wydawalo mu sig, ze moze swoje wlasne Towarzystwo, ktore jed-
noczy w sobie apostolstwo modlitwy, prasy oraz grupuje kaptanéw i §wieckich,
nazwac ,,apostolskim”. Tym bardziej wydawalo sig piszacemu, ze moze mu da¢
tytut,,apostolskie”, poniewaz dzigki swoim pracom, kolegiom i przysztym misjom
calkowicie zatroszczy sig o to, aby bronic¢ Stolicg Apostolska i Jej swigtych praw.

19. Wreszcie piszacy sadzil w dobrej wierze, ze nie pojawia si¢ zadne trudno-
$ci z powodu uzywania terminu ,,Apostolskie” z tej racji, ze prawo do tego tytutu
nie wyczerpuje si¢ tylko w tym Towarzystwie, lecz takze w innych Towarzystwach,
ktore go posiadaja, ale ma takze inny termin NAUCZANIA, ze tamten stuzy jedy-
nie do okreslenia NAUCZANIA, do ktorego Towarzystwo pretenduje.

Oto, Ojcze Swiety, w ogblnych zarysach opisane Apostolskie Towarzystwo
Nauczania, dzieto ktére moze niesione jest na stabych ramionach ludzkich, ale kto-
re, mimo wszystko (mamy taka nadziejg), moze rozkwitna¢ w pigkna rosling zro-
szona blogostawienstwem nieba.

Wikariuszowi Chrystusa ofiarujemy nasze biedne wysitki, tak: biedne, ale zy-
wotne i mocne dzigki wielkiej dobrej woli. I prosi pokorny promotor Wasza Swia-
tobliwos¢ dla siebie i dla swoich towarzyszy i dobrodziejow, aby doda¢ im odwagi
jakims$ dobrym stowem, aby nie ostabta (dobra wola; przyp. thum.) wobec trudnosci
i doswiadczen, i aby pomdc im Waszym apostolskim blogostawienstwem, ktore by
ich podtrzymywato w momentach, w ktorych nieprzyjaciel bedzie usitowat znisz-
czy¢ ich odwagg. Nie dla nas, ale dla §wigtego dzieta Bozego o t¢ przychylno$¢
itaske doprasza sig.

W nadziei, ze zostanie wyshuchany i mitosciwie osadzony, catuj¢ z szacunkiem
i pietyzmem stopy Waszej Swiatobliwosci.
Rzym, 10 marca 1882.

Unizony, najoddanszy, z najwigkszym szacunkiem Jan Chrzciciel Jordan ka-
9920

ptan™”.

Ks. Fryderyk von Leonhardi rozpoczyna swoj tekst od przedstawienia swoje-
go zyciorysu, az do momentu spotkania sig z ksigdzem Jordanem. Po krotkim omo-

20 Jordan do Leona XII I, 10 II I 1882, ttumaczenie z tekstu wloskiego, APS, F, 4/206.
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wieniu potrzeb $§wiata, przedstawia dzieto ks. Jordana jako wtasciwa odpowiedz
na t¢ sytuacje. Tak naukowe jak i ludzkie kwalifikacje Jordana byty dla niego zna-
kiem Opatrznosci Bozej i powodem przylaczenia si¢ do nowego dzieta. Prosit tez
papieza o zachowanie stowa ,,apostolskie” w nazwie instytucji’'.

Kardynat La Valetta przekazat obydwa listy papiezowi Leonowi XIII, ktory
przekazat je odpowiedniej Kongregacji. W dniu 12 marca 1882 Kardynal Wika-
riusz przestal Kongregacji dla Biskupow i Zakonnikow pismo, w ktorym wyjasniat,
ze w Rzymie zostato zalozone Towarzystwo o nazwie ,,Societas Apostolica In-
structiva”, ktore zajmuje si¢ wydawaniem, drukowaniem i rozszerzaniem dobrej
prasy. Wymienia tez zatozyciela, miejsce powstania oraz to, ze cztonkowie tego
Towarzystwa sktadaja proste §luby. Wreszcie La Valetta nadmienia, ze zatozyciel ze
swoimi wspotpracownikami, przez posrednictwo tej Kongregacii, zostal przymuszony
do tego, aby wyjasni¢ Ojcu Swigtemu cel swojego instytutu. Wreszcie stwierdza, ze
okreslenie ,,apostolski” jest wtasciwe tylko dla Stolicy Apostolskiej™. Oprocz tego
pisma Kongregacja otrzymata sprawozdania (listy) cztonkéw Towarzystwa.

Po zapoznaniu si¢ z tymi materiatami Kongregacja wyznaczyta w dniu 16
marca 1882 roku jednego ze swych konsultorow o. Raimondo Bianchi OP do zba-
dania calej sprawy. Sprawozdanie o. Bianchi liczyto 17 stronic i nosito date 6 czerwca
1882 roku. W swojej pierwszej czgsci opiera si¢ na pisemnych wyjasnieniach, jak
rowniez na publikacjach wydanych przez Apostolskie Towarzystwo Nauczania
o ile mowia one o zatozeniu nowego dziela, o zarzadzie, o celu i srodkach stuzacych
temu celowi, nadto o nazwie ,,apostolskie”, o cztonkach, o ich obowiazkach
10 podziale instytucji na trzy stopnie. W drugiej czgsci wymienia konkretne zarzuty,
ktore dotycza gtownie celu tego nowego dziela, jak tez srodkow, ktorymi nalezy ten
cel osiagna¢. Powaznym brakiem w czasie tej wizytacji byto to, ze Bianchi niewie-
le rozmawiat z ks. Jordanem, nie dal mu okazji do wypowiedzenia si¢. Jego infor-
macje o Apostolskim Towarzystwie Nauczania sg oparte na publikacjach wyda-
nych przez ten instytut. Bianchi ma tez zastrzezenia co do zasadniczego celu, jakim
jestrozszerzanie wiary przez prasg. Tak samo zaktadanie domow misyjnych bez
pozwolenia Kongregacji Rozkrzewiania Wiary jest niedozwolone, a poza tym jest
wystarczajaco duzo zakondéw i instytutodw, ktore zajmuja si¢ praca misyjna. Na
podziat Apostolskiego Towarzystwa Nauczania na trzy stopnie, zdaniem o. Bian-
chi Kosciot nie moze sig zgodzi¢ chociazby z powodu pewnej analogii do grup
masonskich. Szczegolnie wielka trudno$¢ widzi on w przyjmowaniu do pierwszego
stopnia m¢zczyzn i kobiet. Drugi i trzeci stopien nie moga stanowic czesci instytu-
tu, poniewaz pierwszy stopien jest instytutem o §lubach prostych. W dwu dalszych
stopniach nie zostalo jasno sformutowane, na czym ma polegac przynaleznos¢ do

21 Leonhardi do Leona XIII, 19 I1I 1882; APS, F, 4/207; Jordan do Teloni, Rzym 6 I1I 1882, DSS X, s. 69.

22 Kardynatl Wikariusz do Kongregacji dla Biskupow i Zakonnikéw, Rzym 12 111 1882, fotokopia
wAGS, 1,F, 2/1.



288 ks. Antoni Kietbasa SDS

Towarzystwa. Zdaniem o. Bianchi, nalezy dla kobiet ustanowi¢ wlasny instytut
z wlasnymi konstytucjami, wtasnym nowicjatem itd.

Okreslenie ,,apostolskie” w nazwie Towarzystwa Bianchi odrzuca i radzi za-
stapic je przez, katolickie”, co wystarczajaco uwzglednia apostolski i rzymski punkt
widzenia.

W koncu twierdzi Konsultor Kongregacji, ze Towarzystwo w jego obecnym
stanie nie moze by¢ zatwierdzone, poniewaz brakuje mu elementéw instytutu
o $lubach prostych®.

Sprawozdanie o. Raimondo Bianchi przestat Prefekt Kongregacji dla Bisku-
poéw 1 Zakonnikéw z pismem towarzyszacym z dnia 26 czerwca 1882 roku do
kardynata wikariusza i poinformowat go, e papiez zapoznat si¢ z nim**. Opinia
o. R. Bianchi, chociaz byta bardzo doktadna, nie zadowolita wtadz koscielnych,
skoro wkrotce wyznaczyty one jeszcze innego konsultora do zbadania tej sprawy.
Byl nim jezuita o. C. Cardella, ktory ztozyt swoj raport u wikariusza diecezji rzym-
skiej juz w dniu 28 sierpnia 1882 roku. Uwazat on, Ze to co Jordan mowi o swoim
dziele, a takze jego drukowane pisma nalezy ocenia¢ bardzo krytycznie. Wedlug
niego jest w nich duzo egzaltacji i przesady. Radzi jeszcze czekac i na razie tego
dzieta nie aprobowac. Nadto sadzit on, ze nalezy zatozycielowi pomagac, gdyz on
iks. Leonhardi robia wrazenie ludzi gorliwych®.

Kardynat wikariusz R. La Valetta w oparciu o powyzsze informacje zakazat
ks. Jordanowi w pi$mie z dnia 25 wrze$nia 1882 roku’® uzywania w nazwie Towa-
rzystwa przymiotnika ,,Apostolskie”. Zatozyciel wraca tym samym do pierwotnej
nazwy ,,Katolickie”, tak Ze jego instytut nosi odtad nazwe Katolickie Towarzystwo
Nauczania®’. We wspomnianym liscie z 25 wrze$nia kardynat wikariusz zapowia-
dat wystanie kwestionariusza, ktory ma dopomoc w usuwaniu pewnych niejasno-
$ci, dotyczacych struktury Towarzystwa. Sekretarz kardynata C. Barbellini prze-
kazal Jordanowi na polecenie ordynariatu diecezji rzymskiej list z data 24 pazdzier-
nika 1882 roku, w ktorym oprdcz pigciu pytan jest rowniez szereg propozycji; Bar-
bellini usituje w tym kwestionariuszu, na podstawie wczesniejszych wyjasnien ks.
Jordana, uporzadkowac jego ide¢ zgadnie z terminologia prawna:

1. Wikariat zada informacji co do liczby kaptanéw w pierwszym stopniu insty-
tutu (chce zna¢ szczegodty o ich aktualnych obowiazkach w ich diecezjach). Czy

23 Sprawozdanie i opinia R. Bianchi na temat Apostolskiego Towarzystwa Nauczania, Rzym 6 VI 1882,
fotokopia w AGS, 1, F, 2/1.

24 Kongregacja dla Biskupow i Zakonnikoéw do kardynata wikariusza, Rzym 30 VI 1882, fotokopia w AGS,
1, F, 2/3.

25 Kopia APS, F, 4/212.

26 Kardynat Wikariusz do Jordana, Rzym 25 IX 1882, AGS, 1, E, 25/4.

27 Societas catholica clericorum et operariorum in vinea Domini apud omnes gentes” (Katolickie
Towarzystwo sktadajace si¢ z duchownych i $wieckich w Winnicy Pana dla wszystkich narodow);
Dziennik Jordana (DJ) 124.
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sktadali juz sluby? Czy byty to §luby czasowe lub wieczyste? Czy przed sktada-
niem §lubow odprawiali ¢wiczenia duchowne i jak dlugo trwa czas proby przed
ztozeniem profes;ji?

2. To pytanie odnosi si¢ do realizowania slubow ubdstwa 1 postuszenstwa,
szczegolnie przez czlonkow pierwszego stopnia, ktorzy jako kaptani piastuja moze
wysokie urzedy w diecezjach.

3. W tym punkcie wikariat zada jasnosci, jak i komu czlonkowie musza skta-
da¢ miesigczne sprawozdania z odprawianych ¢wiczen duchownych oraz jaki jest
szczegllny znak Towarzystwa.

4. Ks. Jordan ma wyjasni¢, w jaki sposob kaptani i §wieccy, a wsrod nich
kobiety, naleza do pierwszego stopnia, i w jaki sposob cztonkowie ci realizuja Sluby
ubodstwa i postuszenstwa. Réwnoczesnie proponuje sig, aby nie przesadzac z apo-
stolatem kobiet. Autor kwestionariusza radzi ksiedzu Jordanowi podzieli¢ pierwszy
stopien instytutu na zakonnikow i zakonnice, jak to jest u franciszkandéw i w innych
zakonach i kongregacjach.

5. Podobnie (jak w przypadku pierwszego stopnia) zada si¢ wyjasnienia co do
struktury drugiego i trzeciego stopnia.

Aby umozliwi¢ wikariatowi oceng celu i uzyteczno$ci drugiego i trzeciego
stopnia w jego narodowym i migdzynarodowym aspekcie, nalezy catkiem konkret-
nie przedstawi¢ prace i osiagnigcia istniejacych grup w parafiach rzymskich®™.

Ks. Jordan nie mogt od razu przygotowac odpowiedzi na otrzymany kwestio-
nariusz, gdyz wtasnie w tym czasie przeprowadzat si¢ z dotychczasowego domu
(u Swietej Brygidy) przy Piazza Farnese 96 do nowego miejsca: do znajdujacego
sie blisko Watykanu patacu Moroni lub Cesi przy Borgo Vecchio 165”. Dlatego
osobiscie udat si¢ do wikariatu, aby prosi¢ o prolongate terminu przestania pisem-
nej odpowiedzi. Poniewaz nie zastal wspomnianego sekretarza Barbellini, napisat
list w ktorym wyjasnil swoja sytuacjg i zobowiazat si¢ w ciagu miesiaca przestaé
odpowiedz pisemna”.

Z pomocaks. Fryderyka von Leonhardi ks. Jordan przygotowat pisemna od-
powiedz na poszczegdlne punkty. Dokument nosi datg 30 listopada 1882 roku
1zostat zaraz przestany do wikariatu diecezji rzymskiej: Stanowi on doktadna odpo-
wiedz na postawione pytania zgodnie z podzialem tematycznym.

28 Barbellini do Jordana, Rzym 24 X 1882, AGS, 1, E, 25/5a-b.

29 Jest to patac kardynata Cesi z XV wieku, ktory na przestrzeni wiekow zmieniat wiascicieli. W latach
1862-1869 byt wlasnoscia hrabiego Gustawa Moroni, stad jego nazwy: ,,Palazzo Moroni”, wzglgdnie
,Palazzo Cesi”. W 1889 kupit go ksiazg¢ G. Cafferelli-Negrini. Nie mieszkal w nim, lecz tylko
rezerwowat dla siebie najbardziej okazale pierwsze pigtro. Resztg wynajmowat, migdzy innymi Pius
IX zatozyl, tam sierociniec. Ks. Jordan wydzierzawit najpierw czwarte pigtro a pdzniej trzecie, w
koncu w 1895 roku kupit caty budynek i urzadzit w nim dom macierzysty swojego dzieta.

30 APS, F, 4/216.
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Ad. 1. Ks. Bernard Liithen, jako dyrektor Towarzystwa dla Niemiec, przeby-
wa w Monachium, gdzie wydaje czasopismo ,,Der Missionar”, oficjalny organ
Towarzystwa; po okresie proby 1 odprawieniu rekolekcji ztozyt on w §wigto Niepo-
kalanego Poczegcia 1881 roku $luby czasowe; w $wigto Najswigtszego Serca Je-
zusowego 1882 roku ztozyt Sluby wieczyste.

Ks. Fryderyk von Leonhardi ztozyt po okresie proby i odprawieniu rekolekcji
w $wigto Niepokalanego Poczecia 1881 roku §luby wieczyste. Ks. pratat dr Lu-
dwik von Essen, proboszcz w Neuwerk, archidiecezja kolonska, ztozyl po czaso-
wym przygotowaniu w dniu 7 lipca 1882 roku $luby na trzy lata. Ks. Bernard
Hermes, proboszcz z Gusenberg, diecezja trewirska, ztozyt §luby na pig¢ lat. Inni
kaptani sa aspirantami pierwszego stopnia (wylicza ich dziewigciu, jednak nazwi-
ska te potem przekreslit; por. Il Monitore Romano, sierpien 1882).

Ad. 2. Cztonkowie maja by¢ postuszni nie tylko najwyzszemu przetozonemu,
ale takze jego delegatom. Jesli chodzi o $lub ubostwa ksigzy, ktorzy sprawuja
w diecezji jaki$ wyzszy urzad - pisze o nich Jordan - Ze ksig¢za ci sa zakonnikami
w $wiecie 1 wszystko co otrzymuja, przyjmuja dla Towarzystwa. Towarzystwo ze
swej strony zobowiazuje si¢ tym kaptanom zapewni¢ wszystko, co im jest potrzeb-
ne do zycia i pracy. Rodzicow i1 krewnych tych ksi¢zy nalezy kocha¢ w Bogu;
o jakiej$ materialnej pomocy ks. Jordan nic nie méwi. Poniewaz Towarzystwo jest
postuszna i gorliwa stuzebnica Kosciota, powinni cztonkowie zgodnie z wola Ko-
sciota wypehié¢ swoja misje.

Ad. 3. Czlonkowie zyjacy poza wspolnota sa zobowiazani do sktadania dyrek-
torowi generalnemu, wedhug ustalonych formularzy, miesigcznego sprawozdania
co do odprawianych przez nich ¢wiczen duchownych, jak rowniez o dochodach i
wydatkach. W dalszym rozwoju Towarzystwa powinny te sprawozdania by¢ prze-
kazywane dyrektorowi krajowemu lub dyrektorowi danej prowincji. Znakiem To-
warzystwa jest biaty szkaplerz z dwukolorowym krzyzem (czerwony i niebieski),
jak réwniez Serce Jezusowe i imig¢ Matki Boze;.

Ad. 4. Bracia laicy sktadaja trzy $luby i zachowuja te same ustawy co kaptani
pierwszego stopnia. Jordan wskazuje na przyktad rzymianina Giovanni B. Dibona,
ktory po czasie proby i po odprawieniu rekolekcji ztozyt Sluby wieczyste. W tym
kierunku idg réwniez inni.

Dla kobiet nie napisano jeszcze zadnej reguty, zachowuja zatem ustawy napi-
sane dla mezczyzn, jak to praktykuje baronéwna Teresa von Wiillenweber’'. Po

31 Urodzona na zamku Myllendonck koto Munchen-Gladbach 19 lutego 1844 roku. Dzieto ks. Jordana
poznata z informacji podanej w ,,Kélnische Volkszeitung” z 12 kwietnia 1882 roku. Juz 20 kwietnia
przytaczyta si¢ do wspolpracy z Apostolskim Towarzystwem Nauczania, 5 wrze$nia tego roku sktada
$luby. W nastgpnych latach utrzymuje kontakt z ks. Jordanem i w dniu 24 listopada 1888 roku
przyjechata do Rzymu, aby 8 grudnia w Tivoli stana¢ na czele tworzacej si¢ Kongregacji Siostr
Boskiego Zbawiciela. Jako hej pierwsza przetozona generalna dbata o rozwod zgromadzenia w $wiecie.
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napisaniu odrgbnych regut i ich zatwierdzeniu przez wiadze koscielne, kobiety beda
stanowily odrgbne zgromadzenie.

Ad. 5. Cztonkowie trzeciego stopnia sa tylko wspotpracownikami i przyjacio-
Imi Towarzystwa i jako tacy sa z nim zwigzani; dbaja o dobre imig i wspieraja
Towarzystwo przez dobre uczynki i pomoc materialna.

Do przedstawionych tu wypowiedzi ks. Jordan dotaczyt list¢ prac wykona-
nych przez czlonkow pierwszego stopnia w minionym roku:

1. Rekolekcje i inne nadzwyczajne prace duszpasterskie.

2.Redagowanie pism: ,,Il Monitore Romano”, ,,L.’ Amico dei Fanciulli”, ,,Nun-
tius Romanus”, ,,Der Missionar” (5000 czytelnikow).

3. Drukowanie i wydawanie ksiazek w 10 roznych jezykach.
4. Wydawanie innych publikacji.

5. W Rzymie Towarzystwo liczy okoto 20 duchownych i swieckich, ktérzy
w przewazajacej liczbie naleza do pierwszego stopnia.

6. W archidiecezji kolonskiej Towarzystwo wydaje czasopisma dla 0sob du-
chownych i swieckich.

W zakonczeniu pisze ks. Jordan, ze oprocz wielu ksigzy i §wieckich, ktorzy juz
naleza do Towarzystwa, rowniez liczni biskupi, ktorzy zapoznali si¢ z pierwszym
stopniem instytutu, oczekuja aprobaty Towarzystwa przez wadze koscielne™.

Odpowiedzi ks. Jordana prawdopodobnie nie zadowolity kardynata Wikariu-
sza, poniewaz w dniu 7 stycznia 1883 roku wyznaczyt dla Katolickiego Towarzy-
stwa Nauczania wizytatora w osobie wikariusza generalnego teatynow, o. France-
sco Cirino™. Kadynat La Valetta w pismie zawiadamiajacym o wizytacji podaje, ze
o. Cirino ma poda¢ wikariatowi wtasne propozycje dotyczace Katolickiego Towa-
rzystwa Nauczania. Do dzisiaj nie wiemy, jak dlugo trwala ta wizytacja. Prawdo-
podobnie Cirino zajmowat si¢ sprawa Katolickiego Towarzystwa Nauczania przez
caty rok, gdyz w lutym 1884 roku ztozyt w wikariacie diecezji swoje wotum (por.

Zmarta w Rzymie 25 grudnia 1907 roku. W dniu 13 pazdziernika 1968 roku papiez Pawet VI zaliczyt
ja do blogostawionych. Por. S. Avellina (Tietz) SDS, Ich suchte und suchte ... Lebensweg der Freiin
Therese von Wullenweber, spateren Mutter Maria von den Aposteln, Mitgrunderin und erste Gene-
raloberin der Schwestern von Gottlichen Heiland (Salvatorianerinnen), Kevelar 1952; M. Piela,
Kobieta o apostolskim sercu. 1833-1907, Krakow 1996.

32 Jordan do Wikariatu Rzymskiego, 30 XI 1882, APS, F, 4/214.

33 Franciszek M. Cirino, urodzit si¢ w 1813 roku w Nikozji na Sycylii. Wstapit do zakonu teatynow i 15
I 1832 roku ztozy? profesjg¢. Studia zakonczyt doktoratem z teologii i w mtodym wieku zostat
cztonkiem Rzymskiej Naukowej Akademii. Byt konsultorem w wielu kongregacjach Kurii Rzymskiej.
W 1859 roku zostal wybrany przetazonym generalnym i pelnit ten urzad przez wiele lat. Jako
pokorny, dobry i skromny zakonnik, nie przyjat wyboru na arcybiskupa Genti. Podczas niepokojow
w Rzymie w 1870 roku przeniost si¢ do Frascati. Zmart w Palermo podczas odwiedzin w dniu 3 VIII
1892 roku.
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APS, F, 4/224). Czytamy w nim, Ze wizytator wiele razy spotykat si¢ z ksigdzem
Jordanem i ksigdzem Leonhardim oraz odwiedzat ich dom i drukarni¢ w Rzymie
przy Borgo Vecchio 165. Gdy chodzi o omawiane przez nich kwestie dotyczace
struktury Towarzystwa, to podkreslit on, ze Jordan przeksztatcit swoje dzieto
w zgromadzenie zakonne, tworzac jakby trzy zakony: pierwszy meski i drugi zen-
ski - obydwa ze $lubami, oraz trzeci dla 0s6b $swieckich. W pierwszym zakonie
byto 13 nowicjuszow, w drugim 8 siostr, a co do trzeciego - pisze Cirino - Ze nie wie
ilu, ale Jordan zapewniat go ze jest ich wielu. O zatozycielu Katolickiego Towarzy-
stwa Nauczania mowit on, ze jest kaptanem wielkiego ducha (,,ottimo spirito™),
chociaz nie ukrywa, ze jest Iekliwy, niepewny w podejmowaniu decyzji, brakuje mu
talentu organizacyjnego i koniecznego przy takich sprawach do§wiadczenia. Rze-
czywiscie Jordan wsrod zakonodawcow XIX wieku jest pod wzgledem wieku jed-
nym z najmtodszych. Zachgty 1 propozycje podane przez ksigdza Barbellini w kwe-
stionariuszu z dnia 24 pazdziernika 1882 roku, jak réwniez praca wizytatora
o. Cirino, stanowity prawdopodobnie ostateczny bodziec do tego, ze ks. Jordan
w Wielkim Poscie 1883 roku zdecydowat si¢ dla swojego dzieta na formeg zgroma-
dzenia zakonnego. Argumenty za taka zmiang mozna znalez¢ juz w poczatkach
organizowania nowego dzieta - uzyskanie aprobaty koscielnej, jak rowniez istnie-
nie 1 dalszy rozwdj dzieta byly zalezne od konkretnych decyzji ks. Jordana. Okres
1883-1885 byt dla ks. Jordana bardzo trudny. Ktopoty z zenska gatezia Katolickie-
go Towarzystwa Nauczania (zatozyt je w Rzymie 18 marca 1883 roku)™ dopro-
wadzity jesienig 1885 roku do odtaczenia siostr od niego. Kardynat Lucido Paroc-
chi, nowy wikariusz diecezji rzymskiej dal im w dniu 17 wrzes$nia 1885 roku nowe-
go duchowego kierownika w osobie ks. pratata Giorgio Jacquemin™.

34 Pierwsza nieudang probg zalozenia galgzi zenskiej Apostolskiego Towarzystwa Nauczania podjat ks.
Jordan w sierpniu 1882 roku w Johannesbrunn w diecezji Re~ensburg. Gdy projekt sig nie powiodt, ks.
Jordan zaczal wraz z Amalig Streitel (1844-1911), byla zakonnic franciszkanka, zaktada¢ nowa
wspolnotg w Rzymie. Fundacja zensk~e~ galgzi przypadla na czas, kiedy Jordan przeksztalcit swoj
istytut w formalne zgromadzenie zakonne. Mimo tej nowel, wymagajacej mecej wyrzeczen formy
zycia, wspotzatozycielka - ktora przy obtoczynach przyjeta nowe imig siostry Franciszki - zaczgla we
wspolnocie sidstr wprowadza¢ surowy styl zycia na wzor zakonoéw pokutniczych, zyjacych wedtug
ducha i reguty $wigtego Franciszka i $wigtej Klary z Asyzu. Zdecydowane stanowisko siostry Francisz-
ki Streitel w sprawie praktykowania przez siostry Katolickiego Towarzystwa Nauczania $lubu ubo-
stwa najpierw zaczglo oslabia¢ kontakty ks. Jordana z ta wspolnota, a w koncu doszto do jego
zerwania.

35 Giorgio Jacquemin, urodzony 27 I1I 1853 w Echternach w Luksemburgu. Na kaptana zostat wyswig-
cony 24 sierpnia 1877 roku i jeszcze w tym roku wyjechat do Rzymu na dalsze studia w zakresie prawa
koscielnego. Najpierw mieszkatl w Kolegium Czeskim. Pdzniej zostat duszpasterzem i nastgpca dy-
rektora przy kosciele niemieckim Sta. Maria dellAnima. Pozostal przy tym kosciele rowniez po
zakonczeniu studiow specjalistycznych. Siostry Katolickiego Towarzystwa Nauczania wraz ze swoja
przetozona Franciszka Streitel przychodzity spowiadac sig do tego kosciota. Ks. Jacquemin brat udziat
w sprawie odebrania ks. Jordanowi opieki nad siostrami. Przejmuje on to zadanie i 19 X 1886 roku
zostal mianowany administratorem zgromadzenia. Przez 36 lat pracowat nad rozwojem tego insty-
tutu. W 1894 roku zostal bezpodstawnie oskarzony przed kardynatem Parocchi przez s. Scholastyki
(tg sama, ktdra skarzyta na Jordana) i musiat od sidstr odejs¢. Wrocit dopiero po wyjasnieniu bezpod-
stawnos$ci zarzutow. W 1896 roku z kolei ks. dr Jacquemin oskarzyt przed kardynalem Parocchi
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Ta decyzja kardynata rzuca na ks. Jordana zte $wiatto. Ze strony wiadz ko-
scielnych czekaty go nowe trudnos$ci z powodu wydania przez niego w dniu 15
lutego 1886 roku ulotki pod tytutem ,,Migdzynarodowy Dom Macierzysty dla Ka-
tolickiego Towarzystwa Nauczania w §wigtym miescie Rzymie”, w ktorej czyta-
my: ,,[...] ono wzrosto i umocnito si¢, a konstytucje jego zostaty juz przez wiadze
koscielne aprobowane... Dlatego pragniemy, wsparci blogostawienstwem autory-
tetu Kosciota, w tym $wigtym miescie urzadzi¢ Migedzynarodowy Dom Macierzy-
sty dla naszej duchowej rodziny, czy to przez zakup, czy przez nowa budowg...po-
mozcie wszyscy w tej budowie, wielcy i mali, stojacy wysoko i nisko, bogaci
1 biedni! Kto moze wybudowac cale pigtro, niech buduje pigtro, kto moze zbudo-
wa¢ Sciang, niech buduje $ciang, kto moze da¢ cegielke, niech ja daje, a kto ziarn-
ko, niech je daje”. Akcja posytania cegietek na budowe Domu Macierzystego spo-
wodowala ingerencjg kardynata wikariusza. Polecit on pratatowi Jacquemin wyja-
$ni¢ biskupom niemieckim sytuacje i sprawy Katolickiego Towarzystw Nauczania

oraz znaczenie wyrazenia ,,cum aprobatione Ecclesiastica’™.

Przekazane przez ks. Jordana pod koniec 1885 roku konstytucje Katolickiego
Towarzystwa Nauczania kardynatowi Parocchi do aprobaty zostaty odrzucone;
natomiast zatwierdzit on napisane przez pratata G. Jacquemin’a Constitutiones
Societatis Catholicae Instructivae (r¢gkopis 9 . rozdz. na 26 str.) w dniu 27 lutego
1886 roku na czas proby na trzy lata®’.

Na skutek tej decyzji kardynata ks. Jordan i jego wspotpracownicy mieli uza-
sadniong obawg, ze wkrétce zostanie mu odebrana takze meska gataz Katolickie-
go Towarzystwa Nauczania. Natychmiast wnosza protest. Ks. Jordan prosi kar-
dynata Parocchi o audiencje dla siebie i dla swoich dwunastu profesow’®. Spotka-
nie to okazato si¢ dla sprawy bardzo korzystne. Kardynat wikariusz zezwolit ksig-
dzu Jordanowi na opracowanie nowych konstytucji. Zostaty one przedstawione do
aprobaty w dniu 11 kwietnia 1886 roku. Przedlozony tekst konstytucji otrzymat
aprobatg kardynata w dniu 5 czerwca 1886 roku na trzyletni czas proby. Tym
samym Katolickie Towarzystwo Nauczania otrzymato pierwsza koscielna aproba-
te diecezji rzymskiej.

przetozona Franciszkg Streitel i uzyskat zdjgcie jej z urzgdu. W czasie pelnienia swojej funkcji ks.
Jacquemin udawat si¢ kilka razy do USA, gdzie wizytowat domy zgromadzenia. Zmart tam 17 kwietnia
1920 roku. Z kroniki zgromadzenia sidstr Matki Bozej Bolesnej wiemy, ze ks. Jacquemin byt osobi-
stym przyjacielem kardynata Parocchi, ktorego odwiedzat rowniez poza godzinami urzgdowymi. Por.
J. Thill, The Life of Monsignor George Jacquemin, Sparta/Wisconsin 1956, T. I-II.

36 Odezwa ks. Jordana w AGS, 1, E, 126; Reakcja na t¢ odezwe w AGS 1, E, 40, E, 4011. Ein Interna-
tionales Mutterhaus in der heiligen Stadt Rom, W: Der Missionar, 6 (1886) 4, s. 42 in.; DSS XI,
s. 844-890; por. Jacquemin do Arcybiskupa (w Monachium), Rzym 26 111 1886, fotokopia w AGS,
1, F, 16/1.

37 Aprobata napisanych bez uzgodnienia z ks. Jordanem przez Jacquemin’a konstytucji dla Katolickiego
Towarzystwa Nauczania (I zakon) , 27 11 1886, AGS, 1, F, 4/A4; E, 1207b; G, DSS 11, s. 307-334.

38 Jordan do Parocchi, project, Roma mense Martio 1886, DSS X, s. 146 in.
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Tekst, ktory ks. Jordan przedtozyt do aprobaty jest w gruncie rzeczy skrotem
wydanych w tym samym roku konstytucji i obejmuje cztery stronice manuskryptu
podzielonego na 10 krotkich rozdziatow: De fine Societatis, de mediis propriae
sanctificationis, de voto paupertatis, de voto castitatis, de voto oboedientiae, de vita
communi, de mediis sanctificationis proximorum, de diversis Societatis membris,
de admissione, de Societatis regimine™.

Zatwierdzona przez kardynata wspolnota zakonna zamieszkiwata w Palazzo
Moroni przy Borgo Vecchio 165, ale do ich dyspozycji byta tylko cz¢§¢ czwartego
pictra. Jesienia 1886 roku Jordan wydzierzawit trzecie pigtro. Do wspdlnoty nale-
zaly wtedy 72 osoby. ,,Dzigki Bogu - pisze ks. Liithen w ,,Der Missionar” - zaufa-
nie, jakie nasi przyjaciele poktadali w nas nie zostalo zawiedzione, bo zrzadzeniem
Bozej Opatrznosci nasze dotad prywatne przedsigwzigcie zostato otoczone opieka
Kosciota, a ustawy naszego Towarzystwa zostaty zatwierdzone przez J. Em. Kar-
dynata Wikariusza. Autor tego artykulu kontynuowatl swa wypowiedz: ,,Jestesmy
zgromadzeniem zakonnym o §lubach wieczystych, nie przyjmujemy nikogo, kto nie
czuje si¢ powolany przez Boga do stanu zakonnego i nie ma zamiaru pozosta¢
w Towarzystwie do konca zycia™". Pod koniec 1886 roku, liczace 85 0s6b Towa-
rzystwo sktadalo si¢ z profeséw, nowicjuszy, oblatow i kandydatow, ktdrzy pocho-
dzili z nastgpujacych diecezji: Ariano, Augsburg, Avellino, Bamberg, Benevent,
Brescia, Budweis, Freiburg, Girgenti, Koln, Krakow, Leitmeritz, Limburg, Miin-
chen, Paderborn, Praga, Regensburg, Rottenburg, Tivoli, Warmia, Wiirzburg i Wro-
ctaw?',

Konstytucje z 1886 roku w temacie ,,Cel Towarzystwa’ rozr6zniaja cel zwia-
zany z troska o uswigcenie wilasne i pracg nad uswigceniem innych. Wszystkie
wydania konstytucji z lat 1888, 1891, 1892, 1896, 1902, 1911, 192211951 podaja
ten podwajny cel. Wzywaja cztonkdw do jego osiagnigcia: ,,Idac wiernie i dzielnie
za przyktadem swojego Mistrza Jezusa Chrystusa i Apostotow maja catkowicie
poswigcic si¢ Bogu, niczego dla siebie nie zachowujac” (art. 2). Trzeci artykut
mowi o formach dziatalno$ci apostolskiej: ,,Przyktadem, stowem i pismem, jak row-
niez wszystkimi srodkami i sposobami, ktore dyktuje mitos¢, maja troszczy¢ sig
w Panu, aby wszedzie byt znany i wielbiony Bog Ojciec, Jego Syn Jezus Chrystus
i Duch Swigty oraz by ratowa¢ dusze nie$miertelne”.

Szczegolny akcent ktada konstytucje na zycie wspolne: ,,Wszyscy cztonkowie
sa zobowiazani do zycia wspolnego. Sa zwiazani przez t¢ sama wigz mitosci bliz-
niego i1 sluboéw zakonnych i stanowia jednos¢ tak, ze daza do osiagnigcia celu To-
warzystwa jak Apostotowie, ktorzy byli jednego serca i jednego ducha”. Tutaj juz
nie cytuje si¢ tekstu Pisma Swietego J 17,3.

39 Aprobata Konstytucji, 5 VI 1886, AGS, 1, E, 1207c; f, 4/4B; E. 129; DSS 11, s. 335-346.
40 Unser Kollegium von der gdttlichen Vorsehung in Rom, Der Missionar, 6 (1886) 20, s. 234 in.
41 Jahresbericht der Katholischen Lehrgesellschaft in Rom 1886, DSS XI, s. 710 in.
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Znikng¢la tez tzw. ,,Reguta apostolska” z 1884 roku. Spotykamy ja ponownie
w Konstytucjach z 1888, 1891, 1892 i 1896 roku™.

W sierpniu 1886 roku wydat ks. Jordan w drukarni w Braunau folder skiero-
wany do ksiezy diecezjalnych, w ktorym czytamy: ,,Poniewaz J. Em. Kardynat
Wikariusz Jego Swiatobliwosci Leona XIII, L. M. Parocchi, po trzech latach ist-
nienia, udzielil pierwszej aprobaty konstytucjom naszego Towarzystwa, pozwala-
my sobie Wielebno§¢ Wasza zaprosi¢ do udziatu w naszym dziele, ktorego misjo-
narze maja pomoc w gloszeniu Ewangelii Jezusa Chrystusa stowem i pismem
w krajach tak chrzescijanskich, jak i poganskich. Prosimy Wielebnos¢ Wasza, ze
wzgledu na mitos¢ do Jezusa Chrystusa Zbawiciela §wiata i trosk¢ o zbawienie
dusz niesmiertelnych, w obliczu braku robotnikéw apostolskich, o przystanie na-
szemu zgromadzeniu zakonnemu mtodych ludzi, ktérzy wykazuja zainteresowanie
stanem zakonnym i pracg apostolska... Pomozcie nam rozbudzac taskg powotania
wsrod mtodziezy niemieckiej 1 zaznajamiajcie poboznych mlodziencoéw z naszym
dzietem... Przeciez jedno powotanie budzi drugie, a gdzie pokazuja si¢ powotania
zakonne, rowniez ksi¢za diecezjalni znajda wigcej kandydatow... dajemy wam
w tym okazje blizej poznaé nasze dzieto...* W 1886 roku - w czasie kiedy ks.
Jordan otrzymat aprobate biskupia - z jego dzielem byty $cisle zwiazane nastepuja-
ce grupy ludzi $wieckich:

1. Academia Litteratorum. Celem Akademii jest podejmowanie wspdlnymi
sitami obrony zasad wiary i nauki katolickiej przeciw atakom falszywie zwanego
ruchu ,,Erkenntnis” (,,Poznanie”). Cztonkowie maja wiasne statuty i stanowia pier-
wotny drugi stopien Apostolskiego Towarzystwa Nauczania. W marcu 1882 roku
ukazat si¢ dla tej grupy pierwszy numer pisma w jezyku tacinskim ,,Nuntius Roma-
nus”, ktory pierwotnie miat nazywac si¢ Nuntius Apostolicus. Na famach pisma
zamieszczano encykliki papieskie, konstytucje, jak i dekrety poszczegolnych Kon-
gregacji rzymskich; ponadto artykuty o tematyce teologicznej. Pismo redagowat
abp Pietro Rota. Redakcja pisma w numerze z dnia 23 grudnia 1905 roku powiada-
miata wszystkich czytelnikow, ze czasopismo z koncem biezacego roku przestanie
sig¢ ukazywac. Rownocze$nie zachgca do prenumerowania nowego, podobnego
organu, wychodzacego od maja 1905 roku w Rzymie: ,,Acta Pontificia seu Decre-

9944

ta SS. RR. Congregationum™™.

2. Trzeci zakon, dawny trzeci stopien Apostolskiego Towarzystwa Naucza-
nia. Majac najwczesniej whasne statuty rozwinat si¢ najlepiej ze wszystkich stopni
Towarzystwa. Jego cztonkowie sa apostotami w $§wiecie, troszcza si¢ o dobra pra-

42 DSS I, s. 45-409; 419-529; Constitutiones Societatis Divini Salvatoris 1922, 1951.
43 DSSXI,s. 707.

44 Statutum Academiae Societatis Catholice Instructivae, W: Nuntius Romanus, 3(1884), s. 36 in.:
z listu W. Massaia do Jordaana z 24 1 1884 wynika, ze Massaia zostat przyjety do Akademii Pisarzy
(Academia Litteratorum); A. Rosso, dz. cyt., s. 211.
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s¢, a szczegolnie propaguja czasopisma wydawane przez Towarzystwo. W okre-
sie pozniejszym z tej grupy powstalo stowarzyszenie znane pod nazwa ,,Pia Unio
Cooperatorum Societatis Divini Salvatoris”, ktorej statuty zatwierdzit kardynat
Parocchi w dniu 26 I1 1898 roku. W pierwszym jego artykule czytamy: ,,Naczel-
nym zadaniem wspotpracownikow jest wesprze¢ modlitwa i czynem Towarzy-
stwo Boskiego Zbawiciela, aby mogto tatwiej i lepiej osiagnac cel, dla ktorego
zostato zatozone... Wspotpracownicy maja okazywac Towarzystwu pomoc du-
chowa i materialng™®.

Okreslenia ,,I i Il zakon” zostaly przez Stolicg Apostolska w 1902 roku dla
nowych instytutow zakazane. Obok ukazujacego si¢ od 1881 roku czasopisma
,,Der Missionar”, ktore docierato do szerokich mas, szczegolnie zas do wspotpra-
cownikow Towarzystwa, od marca 1900 roku salwatorianie zaczeli wydawacé nowe
pismo ,,Salvatorianische Mitteilungen”, ktore byto adresowane gtoéwnie do wspot-
pracownikéw i dobrodziejow ze wzgledu na podawane w nim obszerne informacje
o zyciu i dziatalnosci zgromadzenia. W 1902 roku zacz¢ta wychodzi¢ najpierw
w Rzymie a potem w Krakowie, wersja polska tego pisma pod nazwa: ,,Postaniec
Salwatorianski”. Dla tego samego kregu czytelnikow pomyslany byt rocznik ,,Apo-
stelkalender”, ktory zaczat si¢ ukazywaé w Rzymie w 1886 roku. Wychodzit
w formie ksiazkowej, pierwszy rocznik liczyt 64 stronice. Pierwszym redaktorem
byt ks. Bonawentura Liithen.

3. Zwiazek Anielski

Zostat zatozony w 1884 roku z zamiarem angazowania dzieci do apostolstwa.
Statut zwiazku zatwierdzit kardynat Parocchi w dniu 16 sierpnia 1886 roku. Zwia-
zek przyjmowat dzieci do 14 roku zycia. Byly one obowiazane do odmawiania
codziennie krotkiej modlitwy 1 noszenia matego krzyzyka na niebieskiej wstazecz-
ce. Celem zwiazku byto shuzy¢ pomoca dzieciom w zachowaniu prawdziwej wiary
1 prowadzeniu dobrego zycia. Od stycznia 1884 roku wychodzito pismo dla dzieci
,Manna” i pod koniec 1885 roku liczyto juz 3.500 abonentow. W latach 1884-1889
,Manna” ukazuje si¢ jako dwutygodnik, od 1900 roku jako miesigcznik. Pierw-
szym redaktorem byt ks. Bonawentura Liithen™.

Po szesciu latach od otrzymania aprobaty biskupiej ks. Jordan rozpoczat sta-
rania w 1892 roku o uzyskanie ostatecznego zatwierdzenia przez Stolicg Apostol-
ska. Z powodu niedopracowania Konstytucji, zwtaszcza w rozdziale ,,De regimiae”
whniosek zostat odrzucony z dopiskiem ,,pro nunc dilata” (na razie odktada sie)".

45 Zatwierdzenie statutow ,,Pia Unio Cooperatorum Salvatoriana” (PUCS) przez kard. Parocchi 26 11
1898, AGS, 1, F, 4/22.

46 Statuty Zwiazku Anielskiego zatwierdzit kardynat Parocchi 16 VIII 1886 roku, AGS, 1, E, 1246; F,,
4/5; E, 129; DSS 11, s. 283-305.

47 AGS, 1, F, 2/10 opinia konsultora kongregacji, Alberto Baltandier z 29 maja 1892 roku.
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Po intensywnych staraniach, wreszcie, 27 maja 1905 roku zgromadzenie sal-
watorianow otrzymato dekret pochwalny ,,Decretum Laudis”, a w dniu 8 marca
1911 roku definitywne zatwierdzenie®.

48 AGS, 1, F, 2/30; E, 80; F, 2/73-76; DSS XI s. 554 in.2






Ks. Zdzistaw Lec

TROSKA O KOSCIOLY W DUSZPASTERSTWIE
RZYMSKOKATOLICKIM HRABSTWA
KEODZKIEGO DO KONCA XX W.

(zarys problematyki)

Hrabstwo Ktodzkie to 300 do 400 m wysokosci teren pagorkowaty srodko-
wych Sudetow z gldwna miejscowoscia Ktodzkiem, potozona nad Nysa Ktodzka,
przeptywajaca przez interesujacy nas obszar z potudnia na pétnoc. Hrabstwo oto-
czone jest Gorami Sowimi, Bardzkimi, Ztotymi, Bialskimi z najwyzszym szczytem
tego regionu Snieznikiem o wysokosci 1425 m, Bystrzyckimi, Orlickimi i Stotowy-
mi. Sa tam liczne zrodta wod mineralnych zwiazanych z takimi osrodkami kuracyj-
nymi jak: Lewin Klodzki, Migdzylesie, Radkow, Nowa Ruda, Bolestawow, By-
strzyca Ktodzka, Duszniki Zdréj, Kudowa Zdréj, Polanica Zdroj, Stronie Slaskie
i Szczytna'. Wiaénie opieka nad kosciotami rzymskokatolickimi w tych gléwnych
miejscowosciach bedzie w tym artykule przedstawiana, chociaz mozna zaryzyko-
wac twierdzenie, ze cate Hrabstwo Klodzkie w swoich dziejach bylto jednym wiel-
kim regionem kuracyjnym, w ktérym do dzis$ rzymskokatolicka opieke duchowa
otacza si¢ mieszkancow, zamiejscowych kuracjuszy i przejawia sig zatroskanie
o miejsca kultu Bozego’.

Ten gorzysty obszar zostal podniesiony do rangi hrabstwa przez kréla cze-
skiego Jerzego z Podiebradu w 1459 r. Ziemia ktodzka nosita nazwg ,,Hrabstwo
Ktodzkie” oficjalnie do czaséw Fryderyka I, ktory w 1742 r. kupit je i wlaczyt
w obszar Slaska. Poniewaz w obecnych czasach istnieje tendencja przywracania
historycznych termindéw, rowniez i w tym opracowaniu stosuje si¢ nazwe ,,Hrab-
stwo Ktodzkie”. Od XIII w. Hrabstwo nalezato do archidiecez;ji praskiej, a od 1972
r. do archidiecezji wroctawskiej’. Interesujaca nas tematyka zwiazana z duszpa-
sterstwem zostanie naszkicowana w trzech fragmentach czasowych: 1. do 1742
r.,2. miedzy 1742 a 194513. po 1945.

1. Duszpasterstwo w Hrabstwie Klodzkim do 1742 r.

Duszpasterstwo w Ktodzku koncentrowato si¢ od poczatku przy kosciele pa-
rafialnym. W 1243 r. kosciot ten p. w. Najswigtszej Maryi Panny (aktualnie nosi
nazwe Wniebowzigcia NMP) zostat przekazany joannitom przez kréla czeskiego
Ottokara II. Komtur tego zakonu miat swoja siedzibg w budynku w poblizu koscio-

' H.R.Fritsche, Schlesien Wegweiser durch ein unvergessenes Land. Wiirzburg 1991, s. 89-92.
2 Zob. Rocznik Archidiecezji Wroctawskiej 2000. Red. J. T y r a w a. Wroctaw 2000.
K. U1l m an n, Schlesien-Lexikon fiir alle, die Schlesien lieben. Wiirzburg 1992, s. 101.
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fa. Byt on wlasciwie proboszczem. Musiat sig troszczy¢ przede wszystkim o ksig-
7y, ktorzy w jego imieniu petnili stuzbe Boza w tym kosciele i duszpasterstwo
w okregu ktodzkim. Oplacatl tez nauczycieli szkolnych, kantoréw 1 organistow. Dnia
27 lipca 1626 1. ko$ciot parafialny i komendg joannici przekazali jezuitom. Do tego
czasu mozemy udokumentowac 26 proboszczow zwigzanych z zakonem rycer-
skim joannitow.

Kazdorazowy rektor kolegium jezuickiego w Ktodzku byt proboszczem ko-
$ciota przejetego od joannitow. Do 1742 r. ten urzad pehito 38 0sob*.

Drugi liczacy si¢ w Ktodzku kosciot posiadali franciszkanie, ktorzy przybyli do
Klodzka w 1248 r. 1 wzniesli koSci6t wraz z klasztorem ,,na Piasku™. Ich ko$ciot,
ktory obecnie nosi nazwe Matki Bozej Rozancowej, wielokrotnie ulegat zniszcze-
niu w ciagu wiekow. Obecny klasztor i kosciot zostat zbudowany w latach 1628 -
31 w stylu barokowym. Kosciot nastgpnie zostal gruntownie przebudowany w la-
tach 1704 - 11 wedlug projektu M. von Frankenberga. Jest orientowany, murowa-
ny, o uktadzie trzynawowej bazyliki, z wyodrgbnionym prezbiterium. Franciszkanie
opiekowali sig rowniez kaplica mszalna p.w. Matki Bozej Pocieszenia Strapionych,

2995

wybudowang w Ktodzku na pocz. XVIII w. na tzw. ,,Wzgbérzu Marii™.

Lewin Ktodzki jako osada wzmiankowany byt w zrodtach po raz pierwszy
w 1340 r. Prawa miejskie otrzymat w 2 pot. XVI w. Do 1595 r. nalezat do dobr
Homole, nastgpnie znalazt si¢ pod panowaniem austriackim, a od 1742 r. pruskim.
W XVI w. w mie$cie musiata przewazac ludnos¢ czeska, gdyz ksiggi miejskie
z tego okresu pisane byly w jezyku czeskim. Kosciol parafialny w Lewinie Ktodz-
kim istniatjuz w 1345 r. W 1384 parafia z siedziba w Lewinie naleZala do dekanatu
Dobruska, prawdopodobnie dopiero w XV w. weszta w sktad dekanatu ktodzkie-
go. Ten wspomniany kosciot byt z pewnoscia na poczatku wybudowany z drewna.
W 1576 1. kosciot otrzymat wiezg z kamienia. Wykonat ja mistrz murarski Melchior
Neumann. W 1697 r. wieza koscielna zostata podwyzszona o 8 tokci. W 1714
odnowiono fasadg kosciota, a w 1729 po stronie epistoty glownego oltarza wybu-
dowano zakrysti¢ na koszt handlarzy ptétna z Lewina, a przede wszystkim dzigki
Jerzemu Stanke. Wspomniany ko$ciot otrzymat wezwanie $w. Archaniota Micha-
fa. Jedna z drég wiodacych do kosciota w 1690 r. wytozono kamieniami dzigki
finansowemu wsparciu Adama Stanke. Natomiast malarz pochodzacy z Ktodzka
Sebastian Fiiker w 1739 r. dokonal renowacji oltarza glownego, ottarzy bocznych
ikazalnicy.

Od 1613 r. znamy nazwiska katolickich proboszczow Lewina. W ich gronie
znaleZli si¢: Jan Flaxius, Tomasz Polenius (w 1617 opiekowat si¢ parafia liczaca
tylko 30 katolikow, bowiem pozostali mieszkancy byli wyznania luteranskiego), Jan

4 J.K 6 gler, Die Chroniken der Grafschaft Glatz. T. 2. Modautal 1993, s. 21-167.

5 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979. Opr. . Mandziuk,J. Pater. Wroctaw 1979,
s. 207.
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Dionizy Jurik, Szymon Piotr Hanke (w parafii w latach 1624-1653, wprowadzit
w parafii wykaz §lubdw, ochrzczonych i zmartych; w czasie jego administracji
niektorzy ewangeliccy mieszkancy parafii dokonywali konwersji na katolicyzm),
Franciszek Krzysztof Klar (1653-1680), Henryk Giegel (do 1715), Antoni Franci-
szek Oppenheimer (do 1728), Franciszek Strauch, Jan J6zef Deutsch (1729-1746).
Z parafia w Lewinie byli tez zwiazani wikariusze, nauczyciele szkoty wyznaniowej
i czlonkowie rady koscielnej’.

Osada w Migdzylesiu przypuszczalnie powstata na pocz. XIII w., a prawa
miejskie otrzymata w koncu tegoz stulecia. Przez dtugi okres czasu Migdzylesie
stanowilo niewielki osrodek rzemieslniczo - handlowy, zwiazany z okolicznymi do-
brami ziemskimi’. Pierwotny ko$ciot parafialny p. w. Bozego Ciata wzniesiono
w $redniowieczu ok. 1384 r. najprawdopodobniej z drewna, za§ w 1613 1. do jego
konstrukcji zastosowano cegle i kamien. Dwa lata pdzniej dobudowano dzwonni-
cg. Kosciol ten ulegl zniszczeniu w okresie wojny 30 - letniej, odbudowany zostat
w latach 1670 - 71 w stylu barokowym. Jest to budowla salowa, ze smukta wieza,
catos¢ przykryta jest dachem dwuspadowym. Wngtrze stanowi nawa z chorem
organowym, wspartym na drewnianych stupach. Sufit imitujacy sklepienie, wyko-
nano z drewna, a liczne freski przedstawiaja tajemnice zwiazane z sakramentem
Eucharystii. Wystroj wnetrza - barokowy. W przej$ciu z nawy do prezbiterium -
ambona z 1760 r. drewniana w ksztalcie todzi: zawiera cztery plaskorzezby z tema-
tami wodnymi: $w. Krzysztof przenoszacy Chrystusa, $w. Augustyn nad brzegiem
morza, kazanie §w. Antoniego do ryb, wrzucenie Jonasza do morza. Powyzej ko-
sza - maszt z choragwia, rozpigtym zaglem i linami. Prospekt organowy z 1745 1.
(27 - glosowy) dwuczesciowy, wykonal Krystian Krause z Migdzylesia. Zacho-
waly sig tez stacje Drogi Krzyzowej z 1746 r. W prezbiterium znajduje sig¢ kopia
obrazu Madonny, bedacego darem papieza Klemensa XI (1713 r.) dla Aleksandra
Sobieskiego. Oryginal znajduje si¢ w katedrze we Wroctawiu®. Istnieje mozliwoéé
udokumentowania imieniem, nazwiskiem i datacja, pochodzaca z lat 1397-1744,
trzynastu katolickich proboszczéw Migdzylesia i obszaru duszpasterskiego do nie-
go przynalezacego’. W Miedzylesiu istnieje jeszcze koscidt pomocniczy p. w. $w.
Barbary. Ko$ciot ten wzniesiono na cmentarzu w 1491 r., spalony przez Szwedow
w 1643 1., zostat odbudowany w 1670 .’

Kosciot parafialny w Radkowie otrzymat wezwanie $w. Doroty. Pierwszego
proboszcza z imienia i nazwiska, mianowicie Mikotaja Schiillera, poznajemy dopie-
row 1451 r., chociaz ten urzad w Radkowie mozna udokumentowac juz w XIII w.

¢ J.K & gler, Die Chroniken...,t. 1. Modautal 1992, s. 41-65.
7 H.Weczerka, Schlesien. Stuttgart 1977, s. 317.

8 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 111.

> J.K o6 gler, Die Chroniken..., t. 1, s. 91-98.

10 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 111.
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Po przejsciowym zwiazaniu si¢ Radkowa z luteranizmem, katolicyzm zostat tam
wprowadzony oficjalnie od 1624 r. W latach 1719-1746 proboszczem Radkowa
byt Jan Franciszek John''.

W Nowej Rudzie pierwotny koscidt p.w. §w. Mikotaja zostal wybudowany
w zachodniej czg$ci miasta na stromym wzniesieniu. Byt budowla masywna, po-
kryta gontami. Po jego potudniowe;j stronie wybudowano o$miokatng masywna
wiezg, na ktorej umieszczono bijacy zegar i sze$¢ dzwonow. Najwigkszy z dzwo-
now odlano w 1437, drugi w 1524, a inny w 1600 r. Tzw. dzwon ,,zmartych” odlano
w 1708 r. w Otomuncu, tam tez zostal poswigcony i 22 wrzesnia tegoz roku umiesz-
czony na wiezy. W 1665 r. arcybiskup praski, kardynat Ernest von Harrach prowa-
dzit w Hrabstwie wizytacj¢ koscielna. Przybyt takze do Nowej Rudy dnia 4 lipca.
5 lipca konsekrowat tam kaplice S$w. Anny, 6 lipca poswigcit w kosciele parafial-
nym ottarz gldwny i oba ottarze boczne, wybierzmowal ponad 700 oséb i 7 lipca
powrdcit do Pragi'’.

Kosciot $w. Barttomieja w Bolestawowie w latach 1581-1623 uzytkowali miej-
scowi luteranie. W 1631 r. przy pierwszej wizytacji po ponownym wprowadzeniu
do miejscowosci wyznania katolickiego stwierdzono, ze ko$ciot potrzebuje reno-
wacji. Kosciot miat wtedy tylko jeden ottarz, dwa cynowe lichtarze, jeden ornat,
jeden cynowy kielich i trzy dzwony, z ktorych najwigkszy byt peknigty. W 1672 1.
ten kosciot, ktory byt bardzo maty i w ztym stanie, od podstaw razem z wieza zostat
przebudowany i powigkszony. W 1675 r. zostal poswigcony §w. Jozefowi.

W 1680, apotem w 1714 r. Bolestawow dotkneta zaraza, ktora w pierwszym
przypadku pochtongta 23, a w drugim 28 ofiar. Nieszczgs$cia te sktaniaty mieszkan-
coéw do szukania pomocy u Pana Boga. Dlatego tez dnia 3 grudnia 1714 odnowili
slubowanie, ktore powzigli juz w 1680 ., aby co roku pielgrzymowac do kosciota
w Ktodzku i u siebie kazdego dnia 3 grudnia odprawia¢ procesj¢ do rynku do
kamiennej figury $w. Franciszka Ksawerego. W 1732 r. ksiadz diecezjalny Franci-
szek Caspar, pochodzacy z Bolestawowa, odprawit w miejscowym kosciele Msze
$wieta prymicyjna”.

Lokacja miasta Bystrzyca Klodzka taczy si¢ z osoba moznego kasztelana
czeskiego Gawta z Lemberku, ktory w pot. XIII w. zarzadzat Ziemia Ktodzka.
W 1319r. na podstawie przywileju Jana Luksemburskiego Bystrzycg podniesiono
do rangi miast krolewskich'*. W poczatkowym okresie reformacji miasto stato sig
gléwnym o$rodkiem ruchu anabaptystow".

' J.K 6 gler, Die Chroniken..., t. 1, s. 115-139.

12 Tamze,s. 165-179.

13 Tamze, s 191-202.

14 H.Weczerka, Schlesien, s. 172-174.

15 J.Mandziuk, Historia Kosciota katolickiego na Slasku. T. 2. Warszawa 1995, s. 29.
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Kosciot w Bystrzycy Ktodzkiej byt prawdopodobnie na poczatku poswigcony
$w. Janowi Chrzcicielowi, gdyz w 1442 r. nazywano go kosciotem parafialnym $w.
Jana. Jednak w 1560 r. patronem tego kosciota byt juz $w. Archaniot Michat, a jego
odpust §wigtowano uroczyscie co roku 29 wrzesnia. W latach 1563 - 1624 kosciot
byl nieprzerwanie w r¢kach wyznawcow luteranizmu. W 1631 r. 2886 parafian
przystapito do spowiedzi wielkanocnej. W 1682 r. proboszcz Jerzy Jozef Augustyn
Kuntsche zakupit sasiedni dom obok plebani 1 urzadzit tam szkolg dla dziewczat.
W 1735 r. kolejny proboszcz, Jan Henryk Pelzel, obchodzit uroczyscie swoj ztoty
jubileusz kaptanski'’.

Stare kroniki $laskie podaja, ze Duszniki Zdr6j - miasteczko w Kotlinie Ktodz-
kiej znane z potozonego obok uzdrowiska, posiadaty w pierwszej potowie XIV w.
(1324 r.) murowany kos$ciot parafialny p.w. §w. Apostotow Piotra i Pawta. Wcze-
$niej istnial tutaj prawdopodobnie stary kosciot zbudowany z drewna. Po kosciele
murowanym, pochodzacym z XIV w. pozostaty do dzisiaj trzy fragmenty wbudo-
wane w nowy obecny gmach $wiatyni wzniesionej w pierwszej potowie XVIII w.:
dolna czg$¢ wiezy za glownym wejsciem do starego kosciota, stare prezbiterium
stanowiace kaplicg zmartych z ottarzem 14 wspomozycieli oraz poludniowa $ciana
kosciota, faczaca prezbiterium z wieza. Pétnocna $ciana X1V - wiecznej Swiatyni
zostala rozebrana, a na jej poprzecznym przedtuzeniu zbudowano naweg obecne;j
$wiatyni. Budowg trzeciego z kolei ko$ciota parafialnego w Dusznikach Zdroju,
jednego z najokazalszych w catej okolicy, rozpoczgto w 1707 r., a ukonczono
w 1730 r. Obraz w glownym oltarzu przedstawia sceng pozegnania apostotéw Piotra
i Pawta. Pochodzi on z 1730 1., a malowat go artysta czeski Brandl. Niezwykle cieka-
wy wyglad posiada ambona. Zbudowana jest w ksztatcie wieloryba,
w ktorego otwartej paszczy znajduje si¢ miejsce dla kaznodziei. Ambona ufundowana
w 1730 1. przez proboszcza Jana Heinela, wykonana zostala przez nieznanego artystg.
Niektore zrodta podaja, ze artysta tym byt Michat Klahr. Rzezba przypomina histori¢
proroka Jonasza. Dzielem o wysokiej wartosci artystycznej jest rowniez rzezbiony w
drewnie ottarz barokowy 14 wspomozycieli z figura Madonny z Dzieciatkiem oraz
stara, w kamieniu kuta, chrzcielnica, znajdujaca si¢ w prezbiterium - pochodzi ona z
1560 . Na uwage zastuguja poza tym barokowe oltarze boczne oraz liczne rzezby".

W 1631 r. w parafii Duszniki Zdr6j 1148 0s6b odprawito spowiedz wielkanoc-
na. Kosciol tamtejszy byt konsekrowany 18 kwietnia 1656 r. przez biskupa sufra-
gana Baltazara Liesch von Hornau. Poniewaz biskup ten pochodzit z diecezji wro-
ctawskiej, musiat prosi¢ o pozwolenie na konsekracj¢ 0wczesnego arcybiskupa
praskiego kardynata Ernesta von Harrach, gdyz Duszniki nalezaty wtedy do wspo-
mnianej archidiecezji. Jak wida¢ takie pozwolenie otrzymat'®,

16 J.K 6 gler, Die Chroniken..., t. 2, s. 189-246.
7 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 316-317.
18 J.K 6 gler, Die Chroniken..., t. 2, s. 251-277.
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2. W okresie od 1742 do 1945 r.

Od 1742 . Hrabstwo Ktodzkie dostalo si¢ pod administracj¢ pruska. W okre-
sie do sekularyzacji przeprowadzonej w Hrabstwie i na Slasku w latach 1810-1811
panstwo pruskie podporzadkowato sobie Kosciot przede wszystkim w plaszczyz-
nie politycznej. W nastepnym okresie do konca lat 60-tych XIX w. nastepuje dal-
sze ingerowanie panstwa w sprawy Kosciota, gtéwnie w plaszczyznie prawno-
ustrojowej. Lata 70-te XIX w. to Kulturkampf, a wigc nat¢zenie antykoscielnej
polityki wtadz. Potem do I wojny $wiatowej nastepuje pewne ztagodzenie antyko-
Scielnej polityki. Pozniej w latach 1933-1945 Koéciot katolicki na Slasku znowu
napotyka na powazne trudnosci ze strony wtadzy §wieckiej. Niezaleznie od po-
wyzszych trudnosci Kosciot katolicki w Hrabstwie Ktodzkim staral si¢ prowadzié
wytezona dziatalnos¢ duszpasterska .

Oto kilka przyktadéw dotyczacych zatroskania katolikow o koscioty. W Ktodzku
franciszkanie w pocz. XX w. przebudowali dwukondygnacyjna fasadg zachodnia
swojego kosciola, pozostawiajac jej forme¢ pochodzaca z okresu poznego baroku.
Wystrdj wngtrza zachowany do czaso6w obecnych pochodzi z 2 pot. XIX w.

W Migdzylesiu w ko$ciele Bozego Ciata powstat w 1810 r. oltarz gtowny
z obrazem Weiningera z 1859 r., przedstawiajacym ,,Ostatnia Wieczerze”.

W Nowej Rudzie kosciot sw. Mikotaja sptonat 23 V 1884 r. Na jego miejscu
w latach 1885-1887 wzniesiono nowy. Z pierwotnej $wiatyni zachowata si¢ ka-
mienna rzezba $w. Krzysztofa, umieszczona w kruchcie bocznego wejscia. Ko-
$ciot konsekrowano w 1895 r. Druga parafi¢ w Nowej Rudzie p.w. §w. Barbary
erygowano w 1911 r. przy kosciele wybudowanym w latach 1910-1911 w stylu
neogotyckim.

W 1816 1. w Dusznikach Zdroju, w istniejacym kosciele parafialnym p. w. $w.
Piotra i Pawta, odbudowano gérna czes¢ wiezy, zas w roku nastepnym kaplice
zwang od jej fundatora, pratata Folkmera - kaplica pratacka. Pozniej, w 1926 .
franciszkanie wybudowali w miescie klasztor i kosciol, przy ktorym prowadzili dzia-
talnoé¢ duszpasterska™.

3. 0d1945r.

Po Il wojnie $wiatowej nastapity radykalne zmiany na Ziemiach Odzyska-
nych, do ktorych takze zalicza si¢ Hrabstwo Ktodzkie. Na te tereny naplywali
masowo obywatele polscy, ktorzy w zdecydowanej wigkszosci przyznawali si¢ do
wyznania rzymsko-katolickiego. M. in. w Hrabstwie Ktodzkim nastapit okres przej-

19 S.Rogowsk i, Panstwo pruskie a Kosciot katolicki na Slasku w XVIII i XIX w. Chrze$cijanin
a Wspotczesnosé. 1: 1984, s. 23-24.

20 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 111, 207, 289-291, 316-317.
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mowania kosciotdéw i parafii, odbudowy obiektow sakralnych i tworzenia nowych
struktur koscielnych®'.

W jednej z dzielnic Ktodzka w 1945 r. erygowano parafi¢ p. w. Niepokalane-
go Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny. Wywodzila si¢ ona z powstatej wezesniej
Fundacji Mitosierdzia dla chorych p. w. §w. Franciszka w Ktodzku. Fundacja ta
powstata w dniu 3 XII 1856 r. Na podstawie zarzadzenia Administratora Apostol-
skiego dla Dolnego Slaska ks. inf. dr Karola Milika® z dnia 22 XI 1945 r. powie-
rzono administracj¢ Fundacji dla chorych jezuicie 0. Magoczemu. Ustgpujacy ad-
ministrator Fundacji, ks. Christof podpisat akt przekazania 28 X1 1945 r. Odtad ks.
Magoczy byt jednocze$nie proboszczem nowej parafii i dyrektorem Fundacji. Funk-
cje kosciota parafialnego pelni wielka kaplica przy szpitalu SS. Franciszkanek Szpi-
talnych, wybudowana w 1870 r. w stylu neogotyckim. W 1964 r. odmalowano jej
wnetrze, aw 1976 1. przeprowadzono remont elewacji zewngtrznych®.

Jezuici w Ktodzku w latach 1969 - 73 zalozyli w kosciele Wniebowzigcia NMP
nowa instalacje elektryczna i glosnikowa oraz naped elektryczny dzwondw, przepro-
wadzili konserwacje malowidet $ciennych i oltarzy, odmalowali cate wnetrze.

W 1963 1. franciszkanie w Ktodzku dokonali odnowienia klasztoru, w ktorym
miesci sig plebania zwiazana z ich kosciotem. W latach 1974 - 75 zatozyli w ko-
sciele nowa instalacje elektryczna i odnowili polichromig, ktora poswigcit 19 XII
1974 1. biskup J. Marek™.

W 1982 r. powstata w Ktodzku parafia p. w. Podwyzszenia Krzyza Swigtego.
Z inicjatywa budowy ko$ciota w tej parafii wystapili mieszkancy ul. Rodzinne;.
Sprawie patronowal 6wczesny proboszcz parafii p. w. Wniebowzigcia NMP
w Klodzku, ks. Bronistaw Jelef. Po wyrazeniu zgody na budowg kosciota przez
Kurig¢ Metropolitalng we Wroctawiu, wladze panstwowe wyrazity zgodg na budo-
we Osrodka katechetyczno - duszpasterskiego z salami katechetycznymi i sala
wielofunkcyjna, ktora sita rzeczy stata si¢ kaplica mszalna,. Kaplicg zaczg¢to budo-
wac w kwietniu 1982 r. 1 oddano ja do uzytku 24 XII 1982 r., odprawiajac tam
pierwsza Pasterkg. Pomimo trudnos$ci zwiazanych ze stanem wojennym, parafia
zaczgta normalnie funkcjonowacé. W 1983 r. wybudowano blok katechetyczny i od
wrzesnia tego roku rozpoczgto tam katechizacjg parafialng dzieci i mtodziezy.
W latach od 1984 do 1988 wybudowano obiekty administracyjno - mieszkalne.
Nowo erygowana parafia poczatkowo liczyta ok. 4.500 os6b. Aktualnie liczba pa-
rafian podwoita si¢ ze wzgledu na wybudowanie nowego osiedla i obecnie wynosi

2l J.Kopiec, Kosciot $laski w swoim milenium. Opole 2000, s. 81-82.
22 7. L e c, Koscidt rzymskokatolicki na Dolnym Slasku w powojennym pigédziesiecioleciu. Dolny Slask.
8: 2000, s. 50-52.

23 Archiwum Archidiecezjalne we Wroctawiu (dalej: AAW), bez sygnatury, Ankieta parafii Niepokala-
nego Poczgcia NMP w Ktodzku.
24 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 207, 209.
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ok. 9.700 os6b. Zasadniczo mozliwosci budowy nowych domoéw na terenie parafii
juz sig skonczyly. Uwzgledniajac przemiany dokonujace si¢ w naszej Ojczyznie,
aw tym m. in. zubozenie spoteczenstwa i bezrobocie, ktore w Ktodzku jest duze ze
wzgledu na brak zaktadow przemystowych, zdecydowano si¢ na gromadzenie fun-
duszy narzecz budowy kosciota. Pozyskiwano je gtownie poprzez wizyty duszpa-
sterskie, zwane popularnie koleda. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze kaplica (800 m2,
ogrzewana) dobrze stuzy potrzebom duszpasterskim wiernych. Aktualnie caty plac,
ok. 1,4 ha, jest wlasnoscia parafii. Parafia posiada ksigge wieczysta. W kwietniu
roku 1997, po opracowaniu dokumentacji technicznej 1 architektonicznej, rozpo-
czeto budowe kosciota. W ciagu jednego roku wybudowano $ciany nosne facznie
z zelbetowym wiencem. Kard. H. Gulbinowicz, przychylajac si¢ do prosby pro-
boszcza, nadal powstajacej $wiatyni tytut: ,,Kosciot - Wotum Jubileuszu Dwuty-
sigclecia Narodzin Pana Jezusa”. Zakonczenie budowy ko$ciota w stanie suro-
wym planuje sie do konca roku dwutysigcznego™.

W Lewinie Ktodzkim w miejscowym kosciele parafialnym w latach 1976 - 79
przeprowadzono odgrzybienie murdw, remont pokrycia dachowego i wiezy oraz
uzupetniono tynki zewngtrzne.

W Migdzylesiu w kosciele Bozego Ciata w 1965 r. uzupetniono pokrycie da-
chowe oraz wymieniono tynki zewngtrzne.

W Radkowie w 1970 r. parafianie przeprowadzili remont wiezy wraz z he-
tmem, umocnili kotwami mury, wymienili pokrycie dachowe nad nawa i odnowili
tynki zewngtrzne. W latach 1972-1973 wykonali prace we wngtrzu §wiatyni, od-
staniajac malowidta $cienne.

W Nowej Rudzie w koSciele parafialnym $w. Mikotaja w 1968 r. przeprowa-
dzono remont 72-metrowej wiezy, na ktorej znajduja si¢ 4 dzwony i odnowiony
zegar. W latach 1970-1975 wykonano remont tynkéw wewngtrznych, zatozono
nowa instalacjg elektryczna i glosnikowa, wyremontowano 54-glosowe organy
i wprowadzono nowa polichromig wngtrza. W kos$ciele parafialnym $w. Barbary
w 1967 1. zatozono instalacje¢ elektryczna i wykonano nowa polichromi¢ wnetrza.
W 1972 1. przetozono pokrycie dachowe 1 wymieniono lupkowe pokrycie wiezy na
blaszane. W 1976 1. przeprowadzono remont elewacji zewnetrznych™.

W Bolestawowie do wezesniejszych samodzielnych tradycji duszpasterskich
nawigzano ponownie w 1986 r., tworzac tam Samodzielny Osrodek Duszpasterski
p- w. $w. Jozefa Oblubienca NMP, wykorzystujac do tego kosciol murowany, wznie-
siony w 1675 . W 1974 1. jego dach pokryto blacha ocynkowana”'.

25 AAW, bez sygn., Ankieta z parafii p.w. Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Ktodzku.
26 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 111, 291-292, 320.
27 Rocznik Archidiecezji Wroctawskiej 1995. Red. J. T y r a w a. Wroctaw 1995, s. 236.
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W kosciele parafialnym p.w. §w. Michata Archaniota w Bystrzycy Ktodzkiej
w 1960 r. wprowadzono nowa polichromi¢ wngtrza, a w 1975 r. przeprowadzono
remont elewacji zewngtrznych oraz wiezy. W 1990 r. przetozono dach na catym
kosciele. Od 1994 r. prowadzone sg prace przy mechanizmie organowym. Ponad-
to w 1994 r. odnowiono wnetrze kosciota, tacznie z myciem kamiennych filarow
oraz wykonano prace elewacyjne na zewnatrz kosciota. W 1997 r. zakonczono
prace renowacyjne 1 restauracyjne przy wszystkich ottarzach, ambonie i prospek-
cie organowym. Wykonano nowe ztocenia. Rowniez w tym samym roku rozpo-
czeto prace przy wymianie witrazy w catym kosciele™.

W Dusznikach Zdroju w parafii p. w. $w. Piotra i Pawta w latach dziewigc¢-
dziesiatych prowadzono w kosciele powazne prace konserwatorskie. Zakonczona
w 1996 1. gruntowna konserwacja ambony i oftarza 14 wspomozycieli ukazata
pierwotne pigkno tych dziel sztuki”’. Druga parafia w Dusznikach, p. w. $w. Fran-
ciszka z Asyzu, zostata erygowana 11 IV 1972 r., chociaz Ojcowie Franciszkanie
duszpasterzowali tam juz wczesniej™.

W Kudowie Zdroju aktualnie znajduja si¢ trzy parafie. Pierwsza z nich, parafia
sw. Katarzyny byta erygowana juz w 1380 r. W czasach wojen husyckich i pdzniej
byta duszpastersko obstugiwana z Lewina Ktodzkiego. W czasie Il wojny $wiatowe;j
do potowy 1947 1. duszpasterzem ludnosci polskiej i niemieckiej byt ks. dr Palluch.
Wmaju 1947 r. do Kudowy Zdroju przybyt kaptan pochodzacy z Archidiecezji Lwow-
skiej - ks. Modest Gajewski, ktory petnit obowiazki proboszcza niemal do swojej Smier-
ci5 VIII 1980 . Po nim administratorem parafii zostal ks. Jan Szetelnicki. Obecny
kosciot parafialny jest najstarsza budowla w miescie. Wzniesiony w 1679 1. zkamienia,
w stylu barokowym, czg$ciowo zostal przebudowany na przet. XIX/XX w. Po stronie
zachodniej kosciota stoi barokowa dzwonnica z 1725 r., przykryta cebulastym hetmem
z latarnia, restaurowana w 1955 i 1969 r. Wystr6j wngtrza poznobarokowy, pochodzi
z2 pot. XVIII w. W oftarzu gldéwnym znajduje si¢ figura $w. Katarzyny, pochodzaca
prawdopodobnie z pierwotnego, drewnianego kosciota, ktory spalili Husyciw 1420r.
W latach 1954 - 56 wprowadzono nowa polichromi¢ wngtrza oraz odnowiono ottarz
gtéwny i dwa boczne. W latach 1970 - 73 dach kosciota pokryto blacha ocynkowana
oraz przeprowadzono remont organdw. Nastgpna przebudowa nastapita w latach 1982
- 83. Wtedy dzwonnica zostata potaczona z kosciotem i w ten sposob kosciol powigk-
szyt si¢ 0 jedna trzecig. W tym tez czasie przebudowano prezbiterium, potozono po-
sadzke granitowa i marmurowa, ustawiajac nowe tawki. Nadbudowany dach na ko-
sciele i wiezy pokryto cynkowa blacha. W 1997 1. artysta Zbigniew Mil namalowat
szereg obrazow na sklepieniu koéciota’'. Druga parafia w Kudowie p. w. Mitosierdzia

28 AAW, bez sygn., Ankieta z parafii p.w. $w. Michata Archaniota w Bystrzycy Ktodzkie;j.
2% Tam z e, Ankieta z parafii p.w. $w. Piotra i Pawta w Dusznikach Zdroju.

30 Rocznik Archidiecezji Wroctawskiej 1995, s. 176.

31 AAW, bez sygn., Ankieta z parafii p.w. §w. Katarzyny w Kudowie Zdroju.
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Bozego byla erygowana w 1972 . przy kaplicy SS. Elzbietanek p. w. Najswigtszego
Serca Pana Jezusa®. Wreszcie trzecia parafia p. w. $w. Bartlomieja Apostota w Ku-
dowie Czermnej istnieje przy kosciele wzniesionym w 1384 r. Zostat on gruntownie
przebudowany w XVIw. i powigkszony w 2 pot. XVIII w. W 1603 r. dobudowano
dzwonnicg. Obok kosciota znajduje si¢ ,,kaplica czaszek”, ktdra zbudowat w 1776r.
miejscowy proboszcz, gromadzac czaszki i piszczele polegtych w czasie wojny
7 - letniej (1756-1763) 1 zmartych podczas réznego rodzaju epidemii. Czaszkami tymi
i piszczelami wylozone sa éciany, sufit, a nawet ottarz niewielkiej kaplicy”".

Lagodny klimat oraz zrodta mineralne wptyngly na powstanie zdrojowiska
w Polanicy Zdroju, w ktorej istnieja obecnie trzy parafie. S to parafie: p.w. Chry-
stusa Krola, Matki Bozej Krolowej Pokoju i Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi
Panny. Ponadto w Polanicy swoje klasztory ma wiele sidstr zakonnych, ktore wia-
czaja sie do miejscowego duszpasterstwa™.

Podobnie korzystna sytuacja dla miejscowych i przybyszow istnieje w Stroniu
Slaskim. Pierwsza wzmianka o parafii pochodzi juz z XIII w. Po Il wojnie $wiato-
wej parafianie odbudowywali kosciol parafialny p. w. Matki Boskiej Krolowej Polski
i1$w. Maternusa. W latach 1970-1976 dokonali gruntownej odnowy wspomniane-
go kosciota.

Do wspomnianego wyzej szeregu miejscowosci uzdrowiskowych Hrabstwa
Ktodzkiego nalezy dotaczyé jeszcze Szczytna Slaska, w ktorej wiele w duszpaster-
stwie dokonali Ksigza Misjonarze, opiekujac sig¢ parafiami: p.w. $w. Jana Chrzci-
ciela i Matki Bozej Krélowej Pokoju™.

Z.akonczenie

Nie roszczg sobie pretensji do catkowitego wyczerpania tematu. Wrecz przeciw-
nie. W podjetym zagadnieniu chcialem zwroci¢ uwagg na to, iz od wiekow na terenie
Hrabstwa Klodzkiego przedstawiciele wyznania rzymskokatolickiego prowadzili ozy-
wiona dziatalno$¢ duszpasterska. W szczegolnosci staratem sig przedstawic ich troske
o budownictwo sakralne. Artykut niniejszy ma takze drugi cel. Pragnie zachegci¢ bada-
czy do dalszych wnikliwszych opracowan naszkicowanej problematyki.

32 Rocznik Archidiecezji Wroctawskiej 1995, s. 178.

33 Schematyzm Archidiecezji Wroctawskiej 1979, s. 318.
34 Rocznik Archidiecezji Wroctawskiej 1995, s. 243-246.
33 Tamze,s. 240-241, 247-248.
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ABSOLUT W TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

Absolut jest kategoria powszechnie stosowana w filozofii. Teologowie czer-
pia z dorobku mysli filozoficznej, referuja go, ale tez sami probuja tworzy¢ nowe
pojgcia. Terminy znane z filozofii maja wiec w teologii czasem inne znaczenie.
Znaczenie to nie wynika z wlasnej, niczym nie skr¢powanej inwencji teologow,
lecz jest determinowane przez Objawienie, zwlaszcza przez Objawienie Nowego
Testamentu. Teologowie zastanawiaja si¢ nad tym jakie znaczenie nadaja stowu
Absolut r6zni filozofowie. Znajduja ujgcia najbardziej zgodne z chrzescijanska wia-
ra i staraja sig je jeszcze bardziej, w kontekscie wiary, poszerzyc¢.

1. Istota i cechy charakterystyczne

Absolut jest bytem istniejacym w pelnym tego stowa znaczeniu', jest aktem
bytu absolutnego’. Ogdlnie wszyscy przyjmuja, ze Absolut jest skrocona nazwa
bytu absolutnego (dla przyktadu Y. Congar, Cz. S. Bartnik, B. Gacka, J. M. Delga-
do Varela)’. Byt ten jest jednostkowy, konkretny. Posiada substancje kategorii ab-
solutnej’. Moga tez istnie¢ byty wzglednie absolutne’. Absolut posiada jednak pe-
Ine rozwiniecie bytu, rozwiniecie absolutne®. Nie jest to jakas zasada abstrakcyj-
na’. Nikt z teologéw nie prowadzi refleksji na poziomie czystej abstrakcji, lecz
przyjmuje jednoznacznie akt istnienia Absolutu, jako esse subsistens, samoistne

' G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Queriniana, Biblioteca di teologia

contemporanea 94, Brescia 1997, s.133.

G. Orlandi, La Trinita’ delle persone come attuazione agapica dell’essere uno. 1l contributo di

A. Rosmini per un rinnovamento della teo-onto-logia trinitaria, w: Lateranum, 62 (1996) 295-317,

s 313.

3 Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, 1.3, Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Zachodzie (Ap 22,1),
Wydawnictwo Ksigzy Marianow, Warszawa 1996, th. L. Rutowska, or. Je crois en L’Esprit Saint,
Tome II: Le Fleuve de Vie (Ap 22,1) coule en Orient et en Occident, Les Editions du Cerf, 1979, s. 61;
J. M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, w: Revista Espanola de teologia, 16
(1956) n. 65, 437-474, s. 462; Cz. S. Bartnik, Personalizm, Oficyna wydawnicza ,,Czas”, Lu-
blin1995, s. 118. 136; B. Gacka, Personalizm amerykanski, RW KUL, Lublin 1996, s. 67.

4 J. M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, w: Revista Espanola de teologia, 16
(1956) n. 65, s. 437-474, s . 449.

5 Cz. S. Bartnik, Personalizm,..., s. 87.

¢ X. Pikaza, Perspectivas pneumatologicas actuales. la cuestion del ,, Filioque” hoy, w: El concilio
Constantinopla I y el Espiritu Santo, Semanas de estudios Trinitarios 17, Ediciones Secretariado
Trinitario, Salamancal983, 117-193, s. 148.

7 B.Ibal, Odwazy¢ sie na Ducha, w: Duch Uswigciciel, Communio 2 (1998) 68-78, s. 77.
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,.by¢”, istnienie absolutne, niezalezne i niewyrazalne®. Wszyscy podkreslaja tez
jego transcendencje’.

Zaréwno filozofowie, jak i teologowie podkreslaja, ze Absolut jest duchem'”.
Poniewaz duchem moze by¢ rowniez byt przygodny, warto podkresli¢, ze natura
tego Ducha posiada doskonatoéé absolutna''. Absolut to skrécona autodefinicja
Ducha Absolutnego'?, to po prostu autokonstytucja Boga jako Ducha absolutne-
20", to jaka$ autosubsystencja absolutna "*. Panuje w nim cisza absolutna'®, jed-
no$¢ absolutna ', prostota absolutna'’, wolno$¢ absolutna jako arbitralna (Duns
Szkot)", czy tez wolnos¢ absolutna (w panenteizmie Hegla)"’, samorealizacja ab-
solutna®, a w koficu subiektywno$é¢ absolutna®'. Absolut jest tylko jeden™, jako
substancja absolutna, ktora ,.kocha si¢ sama siebie jako mito$¢ intelektualna i nie-
skoficzona” (Spinoza)™. Jest to substancja monolityczna i absolutna (Augustyn)*.
Jako byt doskonaty absolutnie, wytacza on wszelki bol pochodzacy z braku, czy
zranienia®. Nie ma on powiazania absolutnego z jakimkolwiek innym bytem, nie
jest on relatywny (Tomasz z Akwinu)*. A. Krapiec zwraca uwage na to, ze Ab-
solut Boga jest Bytem Koniecznym. Jest On konieczna 1 jedyna racja bytu, ktora

8 W. Granat, Bog. VI. W teologii systematycznej, w: Encyklopedia Katolicka, T.2, Lublin 1985, 947-
953, 5. 949.

> P. Coda, Dios Uno y Trino, Revelacion experiencia y teologia del Dios de los crisianos, Secretariado
Trinitario Salamanca 1993, s. 410; G. Marchesi, La cristologia trinitaria..., s. 153.169.

10 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios Uno y Trino, Secretariado Trinitario Salamanca 1993, wyd.
4, s. 100.

' F. Mickiewicz SAC, Wytanianie si¢ Ducha Bozego z mrokow tajemnicy w pismach Starego i Nowego
Testamentu, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio 12, Pallotinum, Poznan 1998, 35-51, s. 44.

12 B. Monsegu, Sergio Bulgakof'y sus teorias, w: Revista Espanola de Teologia, 7 (1957) n. 66, 47-77,
s. 63.

13 B. Forte, Creer y pensar la Trinidad. A partir de la estructura trinitaria de la ”Re-velatio”, w: Estudios
Trinitarios 30 (1996) 53-76 i 53-76, s. 55.

14 A. Torre Queriga, El tema de la Trinidad en Amor Ruibal, w: Estudios Trinitarios, 14 (1980) n.1, 113-
146, s. 136.

5 S. Fuster, O.P., Dios Padre de todos, w: Teologia Espiritual, /Facultad deTeologia, Valencia/ 35 (1991)
341-355, s. 342.

16 X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona. Razéon humana u Misterio Trinitario, Koinonia 24,
Secretariado Trinitario, Salamanca 1989, s. 67.

17 B. Monsegu, Sergio Bulgakof ..., s. 72.

18 J. Prades Lopez, ,,.De la Trinidad econdmica a la Trinidad inmanente”. A propdsito de un principio
de renovacion de la teologia trinitaria, w: Revista Espanola de Teologia 58 (1998) 3, 285-344, s. 337.

19 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios uno y trino, Salamanca 1993, s. 99.

20 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 116.

21 X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., s. 126.

22 (Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 114.

23 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios..., s. 78.

24 Tamze, s. 575.

25 Jan Pawet II, Dominum et vivificantem. Encyklika o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i §wiata
(18.V.1986), Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 1994, s. 65.

26 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios..., s. 605.
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oddziela bytowos$¢ (faktycznos¢) bytu przygodnego od niebytu. Specyficzna dla
danego bytu przygodnego Relacja istoty do istnienia powiazana jest z doktadnie jej
odpowiadajaca relacja z Bytem Koniecznym®'. Absolut istnieje w sposob czysty.
Wszystkie inne byty istnieja jedynie jako partycypujace w Istnieniu Czystym —
Absolucie™.

2. Niebezpieczenstwo panteizmu w systemach filozoficznych
tworzonych pod wplywem religii Wschodu.

A. Krapiec przypomina, ze platonskie idee dotarty do sredniowiecznej Europy
droga okr¢zna, przez Bagdad i Andaluzj¢. Zrodzity one p6zniej migdzy innymi nur-
ty fenomenologiczne, sartrowski egzystencjalizm i wiele innych. Podobnie jak Pla-
ton, roéwniez filozofowie XX wieku nie wyjasniaja, skad wzigly si¢ idee. Czy petnia
one rolg Absolutu, czy raczej, bedac mnogie, sa z natury emanatem czego$-ko-
go$§”. Mozna do tego doda¢, ze juz wizja Platona byta tworzona nie bez inspiracji
mysla religii wschodnich a posrednictwo w przekazywaniu mysli starozytnej Grecji
do $redniowiecznej Europy nie bylo obojgtne i bezinteresowne. Nie obyto si¢ tez
bez dodatkowego wptywu islamu. Warto zauwazy¢ wpltywy hinduizmu, buddyzmu,
atakze islamu na nowozytna europejska filozofig. Absolut poszukiwany przez nich
nie miat wigc wiele wspolnego z Bogiem Objawienia, zwlaszcza z Bogiem chrze-
scijan. Poszukiwano prawdy dotyczacej tego $wiata i czlowieka zyjacego na tym
swiecie. Poszukiwano wiedzy ukrywajacej si¢ przed prostaczkami. Na horyzoncie
badan jawit si¢ wigc jaki§ nowy Absolut, blizszy cztowiekowi, a nawet ulegly ludz-
kim pragnieniom.

Droge do nowego absolutu wskazywaty byty posrednie, znajdujace si¢ mig-
dzy ziemia a nieskonczonoscia. Coraz wyrazniejszy stawat si¢ jednak odwrot ludz-
kiej mysli od tego, co duchowe, co znajduje si¢ gdzie$ poza wszech§wiatem. Doko-
nywato si¢ co$, co paradoksalnie byto przeciwne do odkrycia Kopernika, Galile-
usza i Keplera. W odkryciach astronomicznych ziemia przestata zajmowac cen-
tralne miejsce w kosmosie. W glebi europejskiej mysli stato si¢ co§ wrecz odwrot-
nego, ziemia miejsce centralne dopiero zaczynata zajmowac. Swiadczyt o tym juz

27 A. Krapiec, A. Krapiec, Analogia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t.1, Lublin 2000, 210—
220, s. 212.

28 Absolut ponad $wiatem idei. Dziedzictwo monistyczne i idealistyczne platonizmu przejat i znacznie
zrekonstruowat Plotyn (ok. 203-269/70). W duchu swego emanacyjnego systemu uznat on, iz Abso-
lut stoi ponad $§wiatem idei i jako czysta, doskonala Jednia emanuje z siebie w sposob konieczny
nizsze, mniej doskonate dziedziny bytu: $wiata idealnego, §wiata psychicznego, i na koncu, materii.
W kosmologii Autora Ennead, Absolut — doskonatly Byt, ktory nie czuje, nie mysli, nie charaktery-
zuje si¢ nieskonczonos$cia (czy tez jej zaprzeczeniem) — istnieje poza wszelka rzeczywistoscia. Tak
wige, wszelki typ odniesien pomigdzy Nim a §wiatem z Niego wyemanowanym posiada rysy relacji
koniecznych”. J. Tupikowski, Relacje migdzy Bogiem a $wiatem w ujgciu $w. Tomasza z Akwinu
u A.N. Whiteheada /doktorat. maszynopis/ Lublin 1999, s. 3.

29 M. Krapiec OP, Filozofia w teologii. Czytajac Encyklike ,,Fides et ratio”, Instytut Edukacji Narodo-
wej 1999, s. 17.
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antropocentryzm epoki Odrodzenia. Cztowiek zaczal zajmowac miejsce Absolutu,
wrecz sam stawat si¢ absolutem. Nawet gwiazdy nie kierowaly mysli w bezkresna
dal, lecz zawracaly ja z powrotem ku cztowiekowi. Kartezjusz sadzit, ze dzigki
gwiazdom mozna poznac ,,a priori” wszystkie zroznicowane formy i esencje ciat
ziemskich. Bez nich musimy zadowoli¢ si¢ obserwowaniem rzeczy nas otaczaja-
cych ,,a posteriori”, poprzez wywotywane przez nie zewngtrzne efekty. Na po-
czatku XVII wieku ujawnito si¢ Bractwo Rozanego Krzyza, ktore poszukiwato
absolutnej syntezy ducha i potegi, wiary i nauki, alchemii i filozofii, poprzez harmo-
nijna kompozycj¢ Magia Celeste. R6zokrzyzowcy sa poszukiwaczami Nowego
Absolutu, jako szare eminencje zbawczej wiedzy. Mowia o ludzkosci tak, jakby
byta ponizej nich. Sa najbardziej szczerymi na ziemi, lecz granit jest niczym wobec
ich absolutnej nieprzenikliwosci. Juz dla adeptow monarchowie sg ludzmi biedny-
mi, a dla najmadrzejszych teozofow sa oni ghupcami *'.

System Kartezjusza nie odrzucal Absolutu, wrecz odwrotnie, dostrzegat prze-
pas¢ migdzy dwoma jakze roznymi plaszczyznami istnienia. Jednak przyjecie ist-
nienia Absolutu radykalnie oddalonego od stworzen zawazylo na ksztalcie rezulta-
tow nowozytnej refleksji filozoficznej dotyczacej Boga i Jego odniesien wobec
swiata. Cztowiek nie potrafit przebic przepasci dzielacej go od Boga i skierowat si¢
wylacznie ku ziemi. Uporczywie powracajaca w filozofii idea absolutu musiata
znalez¢ nowa przystan. Punktem wyjscia i punktem dojscia ludzkiej mysli stat sig
sam czlowiek. Kartezjusz w swoich badaniach poszukujacych niepowatpiewalne-
go punktu wyjscia wszelkich filozoficznych rozwazan uznat, Ze istnienie Boga na-
rzuca si¢ oczywistoscia samej idei, jaka cztowiek o Nim posiada. Realne za$ istnie-
nie kosmosu gwarantowane jest faktem Jego koniecznej doskonatosci®'.

Nastepca Kartezjusza, Baruch Spinoza (1632-1677) dazyt do przezwycigze-
nia zarysowanego dualizmu $wiata i Boga. Glosit poglad, wedlug ktorego istnieje
jedna tylko substancja — Absolut. Kartezjusz gtosit koniecznos$¢ istnienia Boga.
Spinoza uczynit krok dalej gloszac, ze §wiat nie moze istnie¢ poza Bogiem. Bog
i $wiat zatem, to ta sama nieskonczona substancja (panteizm). Spinozjanska kon-
cepcja Deus sive natura ujawnia ostatecznie monistyczng wizjg rzeczywistosci
przygotowana przez oddzialywujace juz wczesniej idealistyczne systemy metafi-
zyczne”.

U Kanta Absolut pojawia si¢ na nowo jako horyzont, ktory juz nie zniewala
ludzkiej wolnosci, lecz czyni ja mozliwa, ofiaruje jej sens i prawdg. Transcendencja
Boga, ostateczny fundament Boga jako Absolutu, jest wedtug filozofa z Krélewca
gwarantem uchronienia si¢ przed wszelka idolatrig. Na tej linii, posrednictwo Ab-
solutu osiaga maksymalne rozwinigcie w niemieckim idealizmie, ktory jest ze swej

30 S. Fueyo, La vuelta de los Buddas, Organizacion Sala Editorial S.A., Madrid 1973, s. 118.
31 J. Tupikowski, Relacje migdzy Bogiem a §wiatem..., s. 3.
32 Tamze, s. 4.
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istoty filozofig absolutu. U Kanta absolutno$¢ Boga utracita wymiar transcenden-
tny. Ostatecznie zostata zredukowana u Fichtego i Hegla do wymiaru czysto ludz-
kiego, sprowadzona do ludzkiego podmiotu zabsolutyzowanego™".

Fichte przebyt droge od idei do Boga, od my$lenia do bytu absolutnego™.
Absolutem okazat si¢ jednak by¢ sam cztowiek. Byt absolutny istnieje w ludzkiej
$wiadomosci, ludzka $wiadomos¢ jest absolutem™. Swiadomo$é sam tworzy swa
egzystencje™’. Hegel, tworzac system idealistyczny, paradoksalnie dokonat tempo-
ralizacji absolutu, tak naprawdg to wlasnie od niego rozpoczyna si¢ materializm
iateizm’’. Wprawdzie Absolut wedtug Hegla to duch absolutny™®, ale ostatecznie
okazuje sie, Ze jest to duchowy proces samopoznania™, ktérego podmiotem jest
cztowiek™. Absolut nie jest gdzie$ w bezmiernej oddali, moze by¢ badany histo-
rycznie. Hegel to uczynit, byt empirysta ducha, historykiem Absolutu*'. W ten spo-
sob cztowiek, a konkretnie inteligencja europejska, stala si¢ Swiattem przemiany
dziejow, kreatorem przysziej ludzkosci. Idee sa czyms typowo europejskim. Euro-
pejski nie jest natomiast fatalizm, ktory nie pozwala $wiadomie przenikac przyszto-
sciis$wiadomie ja modelowac. Pokdj nie jest biernym bezruchem, lecz czynnym,
tworczym dzialaniem. Jest to inwersja madrosci Buddy, ktory glosit, ze ruch jest
negacja szczescia®.

Absolut Hegla byt kontynuacja teorii o woli ogolnej opracowanej przez Rous-
seau. Rousseau (1712-1778) wprowadzil zamet w oswieceniowy zachwyt nad
ludzkim rozumem, opowiadajac si¢ za uczuciami i dzika natura. Byl pierwszym
w nowozytnosci, ktory wprowadzil problem cywilizacji, ktdrej przeciwstawiat po-
wroét do natury. Jego teoria o woli ogolnej zostata podjgta przez Hegla w idei ducha
absolutnego. Rousseau opracowat filozofig ewolucji cztowieka, ktorej nadat zna-
czenie religijne. Jego metoda polegata na systematycznym negowaniu Objawienia.
W efekcie nie ma w jego mysli nic, co nie bytoby lustrzana przeciwnoscig afirmacji
dogmatycznych. Protestantyzm odrzucit Kosciot. Rousseau, podobnie jak wszyscy
encyklopedysci, odrzucit Chrystusa. Historia byta odtad rozpatrywana z punktu

33 J.J. Sanchez Bernal, Absoluto, w: X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, O.SS.T.(red.), El dios Cristiano.
Diccionario teoldgico, Secretariado Trinitario, Salamancal992, 1-5, s. 3.

34 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios..., s. 90.

35 Tamze, s. 93.

36 Tamze, s. 628.

37 1. Dec, Odkrywanie Boga i Jego przymiotow przez ludzka mysl, w:,,Abba” Ojcze, W strong wielkiego jubileuszu
roku 2000, praca zbiorowa pod red. ks. I. Deca, PFT we Wroctawiu, Sympozja i sesje naukowe 6, Wroctaw
1998, 113-130, s. 118.

38 X. Pikaza, Perspectivas..., s. 146; Tenze, Dios como Espiritu y Persona..., s. 118.220.221;
Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 117.

39 P. Coda, Dios Uno y Trino..., s. 114.

40 J. M. Rovira Belloso, Tratado de Dios..., s. 100.
41 S. Fueyo, La vuelta de los Buddas..., s. 141.

42 Tamze, s. 142.
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widzenia deizmu®. Heglowska idee ducha absolutnego przejat miedzy innymi Na-
chman Krochmal, ktéry gtosit, ze kazdy narod posiada czastke ducha boskiego
1tworzy zarodek geniusza przenikajacego cala ludzkos¢. Nardd zydowski jest zto-
tym spoiwem wszystkich kultur, poprzez zerwanie tancucha zta, ktory jest utwo-
rzony przez antysemityzm™.

7 Heglem dochodzi zachodnia metafizyka do absolutnej autokracji idei nad
realnoscia. Nigdy jeszcze mysl ludzka nie miata takiego zaufania wobec siebie
samej, tak radosnej pewnosci panowania nad $lepymi sitami natury i mozno$ci
opisywania z absolutna pewno$cia logicznego znaczenia Historii. Z Heglem réw-
niez dochodzi do tego, Ze panstwo jest rozumiane jako najwyzsza realno$¢ etyczna
ludzkiej kultury, jako zobiektywizowana duchowo$¢ Absolutu, dzigki ktorej czto-
wiek wznosi si¢ ku nieskoniczonosci, ku wiecznym obszarom ducha absolutnego™®.
Lewica heglowska w marksizmie dostrzega Stary Testament zbawienia, o§wietlo-
ny agonia narodow i pierwszymi promieniami nadziei spoteczenstwa bezklasowe-
go. Walka klas charakteryzuje prehistori¢. Prawdziwa Historia dopiero nastapi.
Czy Marks koniec historii widzi w spoteczenstwie idealnym, ktore realizuje ideg
zydowsko — chrzesécijanska w wydaniu laickim, czy raczej zmierza do humani-
stycznej nirwany, do absolutnej nicosci, ktora bedzie absolutnym spetieniem hu-
manizmu? Marks, wierzac w internacjonalim, ktory zapanuje po zwycigzeniu na-
cjonalizmoéw, zapomniat o zasadzie swej dialektyki, wedtug ktorej powinien by¢
jeszcze etap nastgpny, etap supernacjonalizmu. Dopiero po niej, czyli po roku 1945,
nastapila epoka koncowej harmonii §wiata czysto ludzkiego, $wiata wolnego du-
chaiwspolnego rynku™.

Wszystkie prawdy rewolucyjne sa prawdami uniwersalnymi. Tomasz Hobbs,
seraficki doktryner potegi absolutnej, modelujacy ciata polityczne (De Corpore
Politico 1640) kontempluje u schytku swych dni, w symbolu apokaliptycznym Be-
hemot, teori¢ Chwalebnej Rewolucji angielskiej jako ruch kolisty, zamknigty, ktory
osiaga w koncu swoje absolutne prerogatywy"’. To, co uczynit Hobbs dla rewolu-
cji w Anglii, Marks uczynit w Niemczech. Internacionalizm Marksa mégt by¢ su-
perstruktura ideologiczna w stuzbie pangermanizmu absolutnego, Reichu ekume-
nicznego®. Marks chciat w ten sposob w roku 1843 zniszczy¢ w zalazku ,,$wieta
rodzing” dialektykow rewolucji czystej, czyli Bruno Bauera, nazywanego Robe-
spierrem teologii i jego kompanow™. Nastepcy Marksa budowali Republike Uni-

43 ]. Saiz Barbera, Pensamiento historico cristiano, Ediciones y publicaciones espafiolas S.A., Madrid
1967, s. 7.

44 1. Epstein, Judaism, Londyn 1959, s. 300 i n. H9 66

45 S. Fueyo, La vuelta de los Buddas..., s. 84.

46 Tamze, s. 230.

47 Tamze, s. 116.

48 Hans-Ulrich Wehler, Sozialdemokratie und Nationalstaat, Holzner V., Wiirzburg 1962, s.16; Za.
S. Fueyo, La vuelta de los Buddas..., s. 136.

49 S. Fueyo, La vuelta de los Buddas..., s. 114.
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wersalna, platonska civitas philosophica. Chcieli oni sproletaryzowac nie tylko ro-
botnikow, ale rowniez ludzki geniusz, znacjonalizowac talent. W ten sposob komu-
nizm absolutny miat sta¢ si¢ Absolutem, pot¢ga ogarniajaca wszystko, a ostatecz-
nie miat sig¢ sta¢ wszechpotgga Nicosci, jak w buddyzmie. Tak zaowocowat wptyw
religii wschodnich, wkradajacych si¢ w $redniowieczu do Europy wraz z nurtem
okreznego przekazywania dziet starozytnych filozofow greckich™.

Krytyka poréwnawcza idei zbawienia absolutnego, pozwolita dojs¢ do ogdlne;j
teorii relatywnosci zbawczej, co miato by¢ rewolucja w rozumieniu filozofii historii
1 wejsciem w nowa epoke, ktora uzyskuje swiadomosc siebie samej, dla realizacji
rewolucji permanentnej. Prawdziwy Absolut, Bog chrzescijanski nie jest celem
poszukiwan filozofii pragmatycznej. Dostrzegl to wyraznie papiez Jan Pawet 11
w Encyklice Fides et Ratio méwiac: ,,W $lad za przeksztatceniami kulturowymi
niektorzy filozofowie, rezygnujac z poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny
cel swoich poszukiwan uznali subiektywna pewno$¢ lub praktyczng uzytecznose.
W konsekwencji stracili z oczu prawdziwa godnos¢ rozumu, ktéremu nie pozwala
sig juz poznawac prawdy i szukac¢ absolutu”(FR 47). Rozum jak nigdy dotad, nie
potrafi o wlasnych sitach szuka¢ Absolutu. Konieczne jest wspomaganie rozumu
przez wiare. Stad tez wielka rola i nadzieja poktadana w teologii, ktorej przedmio-
tem nie jest tylko to, do czego moze dojs¢ rozum o wiasnych sitach, lecz wszystko,
co zostato dane cztowiekowi przez Boga w Objawieniu.

3. Troj jedyny Absolut wiary chrzescijanskiej

Absolut chrzeécijanskiej wiary nie jest bogiem filozofii Arystotelesa’'. Jest
nim Trojca Swieta, ktora jest Bogiem absolutnie absolutnym™. Deklaracje Absolu-
tuw sensie monoteizmu absolutnego ztozyl juz Stary Testament, czego przyktadem
jest chociazby Deutero-Izajasz”. Mysl te w sensie chrze$cijanskim rozwijali $w.
Augustyn™ i §w. Tomasz z Akwinu, ktory podkreslat, ze Bog chrzescijan jest ab-
solutny i relatywny jednocze$nie™.

Absolut w Nowym Testamencie ukazany jest jako personalistyczny™. Bog
realizuje sig jako podmiot absolutny’’, jako Ja absolutne, dynamiczne™, nie bezoso-
bowy, ani nawet jednoosobowy, lecz jako dynamiczna komunikacja Trzech ,,wy-

30 Tamze, s. 80.

31 J. Czarny, Opatrzno$¢ Boza czy przypadek?, w: ,,Abba” Ojcze, W strong wielkiego jubileuszu roku
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52 Cz. S. Bartnik, Personalizm..., s. 374; B. Gacka, Personalizm amerykanski, Lublin 1996, s. 158.
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chylonych” poza siebie™. Nie kojarzy si¢ tylko z boska natura, lecz jawi sie tez
jako biegun absolutny osoby®. W chrze$cijanstwie nastepuje wywyzszenie pod-
miotu jako zasady absolutnej®'. W pozachrzescijaniskim racjonalizmie pozbawiony
jest on realnych relacji®. W teologii chrzescijanskiej otrzymuje oblicze personalne.
Teologia Absolutu jest prozopologia®. Przy czym personalnie traktowane ,,Abso-
luty” przenikaja sig, stanowiac jednego Boga, ktory jest duchem-pneuma porusza-
jacym $wiat i cztowieka®. W wierze chrzescijanskiej Absolut pozbawiony relacji
jest ,racjonalnie absurdalny”®. Realny Absolut Nowego Testamentu jest relatyw-
ny®, otwarty na innych®. Dlatego, mimo swej transcendencji duch moze jawi¢ sig
jako bliskos¢ absolutna®,

Absolut chrzescijanski dotyczy nie tylko natury, ale i Bozych Oséb. Teologicz-
ny Absolut posiada takie cechy jak wszechpotega, nieskonczona odlegtos¢ i niedo-
stgpnos¢, moc i sita, ktore wskazuja na monarchig absolutna w Bogu, czyli na
Boga Ojca®, natomiast absolutne dobro implikuje misteryjnie obecnos¢ Innego,
ktory jest obrazem Ojca, ktorego egzystencja ,,in divinis” jest dobrem absolutnym
dla Boga Ojca”. Absolutne synostwo Jezusa nie jest wnioskiem wyprowadzonym
przez teologow, lecz jest istotna trescia Objawienia, aczkolwiek o absolutnym sy-
nostwie Jezusa nie mozna wnioskowac z zadnego poszczegolnego momentu opo-
wiesci ewangelicznych ani tez z ich zsumowania. Objawia si¢ ono dopiero w wy-
niesieniu Jezusa do chwaty’'. Wedtug Pryscyliana, wskutek absolutne;j transcen-
dencji i niezaleznosci Boga Niepoznawalnego akt stworczy jest przypisywany Woli
1 Madrosci Ojca, to znaczy Synowi, w ktorym Bog Niepoznawalny stat si¢ pozna-
walny i komunikowalny. Syn jest Obliczem Ojca, Stowo Ojca jest Brama, Droga,
*rédtem. Wszystko zostato stworzone w Chrystusie (Kol 3,11)”. Poczatek nowo-
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$ci absolutnej w dziejach ludzkosci jest tez zwiazany z przyjéciem Ducha Swiete-
g0, ktore oglasza chrzescijanska wiara. Nowoscia ta jest przebywanie Ducha
Swietego w cztowieku (§w. Ireneusz z Lyonu)”. Symbol §w. Grzegorza Cudo-
tworcy zawiera w sobie juz bardzo wyraznie wizj¢ trynitarng catej rzeczywistosci
stworzonej. Cata rzeczywistos¢ naturalna i ponadnaturalna jest wkorzeniona
w misterium Osob Bozych, ktorzy sa jedynym Bogiem najwyzszym Dobrem i Praw-
da absolutna. Rygoryzm trynitarny uchronit §w. Grzegorza przed niebezpieczen-
stwem ujgcia panteistycznego.

Kategoria Absolutu tatwo doprowadzi¢ moze do modalizmu. L. Y. Lacoste
wskazuje na zaistnienie takiego niebezpieczenstwa w §redniowiecznej scholasty-
ce. Punktem wyjscia bylo zaobserwowanie, ze definicja osoby podana przez Bo-
ecjusza (rationalis naturae individua substantia) jest zdecydowanie nicadekwatna
do wyrazenia trojosobowosci Boga. Dlatego pojawity si¢ inne definicje. Ryszard
ze $w. Wiktora sugerowat, aby to, co nieprzekazywalne w Bozych Osobach wyra-
za¢ za pomoca ,,istnienia” (,,egzystencji”), a nie ,,substancji”: incommunicabilis
existentia. Z takiego okreslenia wynikaja jednak okreslone trudnosci filozoficzne,
dotyczace Boga jako istniejacego absolutnie, jako Absolutu w ktérym nie moze
by¢ niczego, co Absolutem nie jest. Akcentowanie wlasciwosci personalnych na
plaszczyznie absolutnej fatwo prowadzié¢ moze do modalizmu’*. Trzeba ciagle pa-
migtaé, ze Absolut objawiony w $wiecie jako misterium Boga trojosobowego, jest
esencjalnie mitoscia: mitoscia tworcza (Ojciec), mitoscia ktora jest rodzona (Syna),
wymiana mitoéci (Duch Swiety)”.

Interpretacja Ducha absolutnego w tradycji chrzescijanskiej jest jednoznacz-
nie trynitarna’®. Absolut chrze$cijanski to Bog Mitosci”’ w ktorym nastepuje wspo-
Iprzenikanie sie absolutnej mitosci’®. Mitoé¢ powoduje, ze duch absolutny jest jed-
nym podmiotem, aczkolwiek w formie triadycznej”, jest jednoczesénie jedyny i troj-
osobowy® , jest Bogiem Tréjjedynym®'. Byt absolutny jako jeden i troisty jest by-
tem otwartym na innych®. Byt absolutny nie jest ekskluzywny, nie jest zamknigty

73 A. Aranda. Estudios de Pneumatologia, Ediciones Universidad de Navarra, S.A. Pamplona 1985, s. 106.

74 J.Y. Lacoste, O teologi¢ Ducha, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja Communio 12, Pallotinum, Poznan
1998, 27-34, s. 31.

75 G. Marchesi, La cristologia trinitaria..., s. 342.

76 Tamze, s. 166; X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., s. 120. 222.

77 Tamze, s. 83.,153.

78 M. Quelet, Kim jest Duch Swigty?, w: Duch Uswieciciel, Communio 2 (1998) s.17-35.30.

79 X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., s. 119.

80 B. Monsegu, Sergio Bulgakof ..., s. 74.

81 Pelna jest ziemia Twego Ducha. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-Historycznej Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, /or. Del Tuo Spirito, Signore, e piena la terra. tt. J. D. Szczurek/ Biblioteka
Trzeciego Tysiaclecia, Ksiggarnia $w. Jacka 1997, s. 55.

82 V. Muniz Rodriguez, El misterio trinitario en Dionisio Aeropagita y su influencia en la mistica
espanola del siglo de oro, w: Estudios Trinitarios, 16 (1982) n. 2, 175-216, s. 215.
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w sobie, lecz jest bytem ,,dla”*. Osoby boskie w swojej substancji sa absolutne,

natomiast trzy charakteryzujace je cechy personalne nie sa bytami absolutnymi,
lecz relacyjnymi®.

Poszukiwanie posrednictwa w chrzescijanskim do§wiadczaniu Boga, okre-
slanego jako Absolut, spowodowato pojawienie sig¢ rozumienia absolutnego cha-
rakteru chrzescijanstwa. Doprowadzilo, z jednej strony, do traktowania Boga jako
potegi, a ta koncepcja sprawita, ze tradycyjny teizm, zmieniajac wiarg trynitarna
w monoteizm teoretyczny i praktyczny, wptynal negatywnie na wymiar spoleczny
Kosciota, tworzac ideologig potegi, co spowodowato protest nowozytnego ateizmu.
Z drugiej strony nastapila identyfikacja absolutno$ci Boga z jego niecierpigtliwo-
$cia. Identyfikacja Boga jako Absolutu z cecha braku cierpienia spowodowato
rozziew migdzy teologia (nauka o Bogu) a chrystologia, migdzy traktatem o Bogu
i doswiadczaniem Boga w Jezusie ukrzyzowanym, a ostatecznie, miedzy De Deo
Uno a doswiadczeniem Boga chrze$cijanskiego i trynitarnego oraz jego zrozumie-
niem teologicznym. Aporia absolutnosci Boga moze by¢ przezwycigzona jedynie
poprzez inne rozumienie Absolutu, przez glteboka transformacj¢ semantyczna,
wychodzaca od chrzescijanskiego doswiadczenia Boga trynitarnego.

Nawet u Hegla Absolut okreslony jest jako ,,identycznos¢ z identycznoscia
inie-identyczno$cia”, nie tyle jest, co staje si¢ Absolutem przechodzac przez inne-
g0, czyli przez noc skonczonosci, przez niemoc relatywnosci. Dokonuje sig to juz
w samym Absolucie, jako wspolnocie mitosci, czyli w Trojcy Swietej. Wysitek
Hegla jest cenny, cho¢ jego dynamika racjonalistyczna doprowadzita do redukcji
wymiaru misterium Absolutu Trynitarnego. Hegel pozostawit otwarta droge do
autentycznie chrzescijanskiej transformacji teologicznej tradycyjnego teizmu. Ta
droga poszta dialektyczna teologia protestancka, ktora reprezentuje D. Bonhofter
zrefleksja na temat stabosci i cierpienia Boga, J. Moltmann z teologia Boga Ukrzy-
zowanego 1 E. Jiingel ze swym wysitkiem zmierzajacym do przezwycigzenia tra-
dycyjnego teizmu w koncept Boga odpowiadajacy doswiadczeniu Boga chrzesci-
janskiego. Teologia katolicka wypracowata nowe zrozumienie absolutnosci Boga
jako absolutnej wiernosci i solidarnos$ci z ubogimi i stabymi, z tym co relatywne
i skoficzone, ciemiezone i upokorzone przez fatszywe absoluty tego §wiata®.

Bog teizmu chrzescijanskiego nigdy nie byl, bez reszty, nieruchomym Bogiem
Arystotelesa. Hegel jako chrzescijanin, protestant nie chcial tworzy¢ systemu filo-
zoficznego, lecz chceiat czynic refleksjg teologiczna nad swoja wiara. Rozwijajac
intuicje wlasciwa dla teologii Lutra, przemy$lat powaznie dokonana przez Refor-
matora konieczna transformacj¢ konceptu Absolutu, wychodzac z doswiadczenia

83 X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., s. 378.

84 B. Huculak, Costituzione della persona divina secondo S. Giovanni Damasceno, w: Antonianum,
2 (1994) 179-212, s. 198.
85 J.J. Sanchez Bernal, Absoluto..., s. 4.
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chrzescijanskiego cierpienia i §mierci Boga w Ukrzyzowanym™. W efekcie jed-
nak utworzyt system filozoficzny, idealistyczny. Inaczej postapit katolicki filozof
historii Jan Chrzciciel Vico. Doszedt on do wniosku, ze prawda wynika tylko
z konkordancji (zgodnosci) migdzy filozofia a historia. Dlatego system utworzony
przez neapolitanczyka Vico nie ma nic wspolnego z heglowskim panteizmem du-
cha absolutnego, lecz realistycznie opisuje relacje Absolutu chrzescijanskiego ze
$wiatem". Te linie kontynuuje teologia katolicka XX wieku.

Wedtug Y. Congara Absolut wychodzi z siebie w procesie wewnatrz boskie-
go rodzenia®. Pierwsza Osoba Boza — Ojciec jest Bytem Absolutnym, ktory we-
dhug objawienia chrzescijanskiego jest Absolutem wychodzacym z siebie w proce-
sie rodzenia. Wyjscie utozsamia si¢ z powrotem do siebie. Proces, ktdrego owo-
cem jest rozroznienie dwoch Osob jednoczesnie jest procesem jednoczenia®. Teo-
logowie zwracaja baczna uwagg na to, aby kategorie czerpane z filozofii nie pro-
wadzity do przekreslenia wiary chrzescijanskiej. przed niebezpieczenstwem pan-
teizmu”.

86 Tamze, s. 3.

87 J. Saiz Barbera, Pensamiento historico cristiano, Ediciones y publicaciones espanolas S.A., Madrid
1967, s. XVIL.

88 Y. Congar, Wierzg...,t. 3, s. 185.

89 X. Pikaza, Dios como Espiritu..., s. 80). T48 20

%0 A. Aranda, Estudios de Pneumatologia..., s. 167.
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WYMOGI STAWIANE DUCHOWNYM
PRZEZ SYNODY W1V WIEKU

Szerokim echem odbit si¢ wsrod wspdtczesnych glos §w. Hieronima, wyrazo-
ny w licie do Eustochium, corki Pauli — arystokratki rzymskiej, o strzezeniu dzie-
wictwa, napisany w 384 r. Atakowal on duchownych, ktorzy pod ptaszczykiem
strzezenia dziewictwa ,,stuzg brzuchowi i chciwos$ci”, chlostal niemitosiernie ze-
$wiecczenia kaptanow, zakonnikow, lekkomys$inych dziewic i wdow, a takze de-
maskowat ich obtudg. W liscie tym Hieronim pisal m.in.: ,,Sa inni — moéwig o lu-
dziach z mojego stanu — ktérzy dlatego ubiegaja si¢ o kaptanstwo i diakonat, by
mogli swobodniej widywaé kobiety. Cata ich troska skupia si¢ koto ubrania', czy
dobrze pachnie, czy si¢ noga nie skreca w za szerokim bucie. Wtosy skrecane
zelazkiem, na palcach blyszcza pierscienie; by za$ stop nie zamoczy¢ na drodze,
ledwie samymi palcami dotykaja ziemi. Gdy takich zobaczysz, uwazaj ich raczej za
kawalerow. Niektorzy z nich tym tylko zajmuja sig przez cale zycie, by mogli po-
znaé imiona matron, ich domy i obyczaje™ .

By¢ moze, iz Hieronim przedstawil moralno$¢ duchownych rzymskich w krzy-
wym zwierciadle. Dlatego Rufin skrytykowat ten list, mowiac, ze autor zbezczescit
izohydzit wszelkie stopnie stanu duchownego i wszelkie powotanie. ,,0 tych zbrod-
niach, co do ktorych sig sadzilo, iz fatszywie nam je poganie zarzucaja, orzekt, ze sa
prawdziwe, co wigcej, nasi popehiaja jeszcze gorsze od tych, o jakie nas oni obwi-
niaja’”. Trzeba jednak przyznaé Hieronimowi wiele racji w ocenie zycia moralne-
go duchownych. Zreszta w tej negatywnej ocenie nie byt on odosobniony, bo takze
Bazyli pigtnowat wykroczenia niektorych kaptanow, a nawet grozit im klatwa. Karcit
symonig tak samo zdecydowanie, jak zdecydowanie Hieronim potepiat zdzierstwo
duchownych®.

' WIV w. zakonnicy nosili strdj odrdzniajacy si¢ od laikow. Gdy chodzi o duchownych, w pierwszych
wiekach strdj ich i §wieckich niczym sig nie roznit. Por. A. Bober, Antologia Patrystyczna, Krakéw
1965, s. 277.

2 Sw. Hieronim, Epist. 22,27 —J. Czuj, t. I, s. 143. Ammanus Marcellinus (Rerum gestarum XXVII, 3)
zycie w luksusie czg$ci duchowienstwa rzymskiego przeciwstawiat skromnemu zyciu licznych bisku-
pow na prowincji. Por. J. Gaudemet, L’Eglise dans I’Empire Romain (IVe — Ve siecles), Paris 1958,
s. 164.

3 Sw. Rufin, Apol. contra Hier. 2,5 — Corpus christianorum seu nova. Patrum collectio, 20,86, Turnho-
ut 1954; A. Bober, AP, dz. cyt., s. 193.

4 Sw. Bazyli, Epist. 54, 55 — W. Krzyzaniak, s. 95-98. Por. $w. Ambrozy, Com. in. Is. 2,3 — PL 24,69.
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W zwiazku z taka sytuacja, Ojcowie Kosciola tym gorliwiej glosili ideaty zycia
kaptanskiego. Zachowaty si¢ z tamtych czasow dwa arcydzieta o kaptanstwie.
Pierwsze to stynna ,,Oratio 2”, czyli ,,Obrona swej ucieczki” §w. Grzegorza z Na-
zjanzu. Druga to rozprawa ,,De sacerdotio”, autorstwa Jana Chryzostoma. W tych
pismach rozwazane byly obowiazki kaptana oraz jego godnosc. Grzegorz z Na-
zjanzu sformutowal, jako pierwszy, stynne zdanie o sztuce rzadzenia duszami: ,,Al-
bowiem w rzeczy samej wydaje mi si¢, ze sztuka niejako nad sztukami i umiejgtno-
$cig ponad umiejetnosciami jest kierowanie cztowiekiem, istota najbardziej skom-
plikowana i ztozong™. Od czasow papieza Grzegorza W. zdanie to przyjmie forme
ars artium reginien animarum i tak ukuta stanie si¢ stynnym powiedzeniem o du-
chowosci kaptanskie;.

Ojcowie Kosciota uczyli, ze nie kazdy cztlowiek nadaje si¢ do kaptanstwa.
Potrzebne jest do tego przede wszystkim specjalne powotanie. Rufin zwracat na to
uwagge mnichom: ,, Tak wigc, synaczkowie moi, nie trzeba ani na wszelki sposob
unika¢ stanu duchownego i kaptanstwa, ani znow na wszelki sposob rwac si¢ don,
lecz trzeba starac¢ si¢ o wypedzenie z siebie blgdow 1 zdobycie cndt. Natomiast
sadowi Bozemu trzeba zostawi¢, kogo chce i czy chee przybraé sobie na postuge
i kaptanstwo. Nie ten bowiem, co sam si¢ wcisnal, lecz ten, kogo Pan wziat, ten
jest wyprobowany’*. To upomnienie rzeczywiécie byto potrzebne, gdyz w IV wie-
ku ucieczka od kaptanstwa, a zwlaszcza biskupstwa, zdarzala sig niejednokrotnie
(np. $w. Ambrozy, $w. Grzegorz z Nazjanzu) i istniata nieche¢ przyjmowania swig-
cen kaplanskich przez mnichdéw. Z drugiej strony spodziewac si¢ mozna, ze byto
wielu, ktorzy ze wzgledéw koniunkturalnych garngli si¢ do kaptanstwa.

Istniaty tez wypadki tzw. spdznionych powotan. Co do nich papiez Syrycjusz
wydat polecenie, by bada¢ ich intencje i fakt chrztu. Potem moga zmierza¢ do
kaptanstwa w krotszym niz zwykle czasie. Od razu mozna by¢ wyswigconym na
lektora i egzorcystg, a po dwoch latach (na okres 5 lat) na akolitg 1 diakona.
W koncu moze byé wyswiecony na kaptana’.

W IV wieku trzeba byto rozwiaza¢ problem kaptanéw nowacjanskich, po-
wracajacych na tono Kosciota katolickiego. Sobor w Nicei zadecydowat, zeby po
otrzymaniu wlozenia rak pozostali oni w szeregach kleru®. Takie stanowisko byto
konsekwencja uznania przez ten sobor waznosci chrztu udzielonego przez nowa-

cjan, uzywajacych formuly trynitarne;.

s Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Or. 2 seu. Apol. de fuga — PL 35, 425 A; A. Bober, AP, s. 207.

6 Sw. Rufin, Hist. mon. 1 — PL 21, 397; A. Bober, AP, s. 211.

7 Sw. Syrycjusz, Epist. I, 10 — J. S. Mansi i in., Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio III,
660, Graz 1960-1961.

8 Soboér w Nicei, kan. 8 — Mansi II, 671; Breviarium fidei VII, 234. Kodeks doktrynalnych wypowiedzi
Koéciota, oprac. J. Szymusiak, S. Glowa, Poznan 1964. Por. K. Nasitowski, Ocena prawa ustanawiania
duchownych schizmatyckich i heretyckich w $wietle zroédet koscielnych od III do V wieku, ,,Prawo
Kanoniczne” 25/1982 nr 3-4, s. 8-78.
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Co do wieku otrzymania kaptanstwa, synody IV w. wymagaty 30 lat zycia,
a gdy chodzi o diakonat —25 lat’. Zdaniem Ojcoéw synodalnych, warunek 30. lat
odpowiadat wiekowi Chrystusa, ktory w tym czasie zaczal nauczac i podjat pu-
bliczng dziatalnos¢.

Zadano takze, aby nikt nie byt dopuszczony do stanu duchownego, zanim bi-
skup nie przeprowadzi egzaminu kandydata i nie wystucha $wiadectwa ludu. Spo-
srod odbywajacych publiczna pokutg nikt nie mogt by¢ dopuszczony do kregu
duchowienstwa'’.

Jesli ktos celowo pozbawil sig¢ cze$ci swego ciala, nie mogt zosta¢ duchow-
nym, ale gdy okaleczenie nastapito niedobrowolnie, mozna byto go wyswigcic. Ten
ostatni przepis wynikat z faktu, ze zdarzaly si¢ samookaleczenia wsrod bedacych
juz duchownymi. Komentujac kanony nicejskie S. Binius mowi, ze tak postapit
niejaki Leontius''. On to, bedac kaptanem w Antiochii — jak pisat Sokrates — po-
zbawiony zostat tej godnos$ci, poniewaz dnie cate spedzat z niewiasta, ktorej na
imig byto Eustolium, a pragnac za wszelka ceng usuna¢ kompromitujace podejrze-
nie zwigzane z jej osoba, pozbawit si¢ meskosci 1 odtad juz Smielej przebywat
zniewiasta"’. Ojcowie soborowi, wydajac ten przepis wiedzieli o niezawinionych
okaleczeniach spowodowanych przez barbarzyncow.

Synody IV w. precyzowaly tez szczegotowo, jakie sa obowiazki duchownych.
Postanowiono np., ze duchowny, ktory walgsa si¢ na targu nie dla kupna czegos,
ma by¢ odsunigty od swego urzedu. Takze nalezy deponowaé¢ duchownego, jesli
nie chodzi do kosciota na codzienna Mszg $w., a po upomnieniu przez biskupa si¢
nie poprawia®.

Kanon 18. Soboru w Nicei starat si¢ podporzadkowac¢ diakonow kaptanom.
Jakie byly tego przyczyny? W IV w. diakoni administrowali dobrami, rzadzili licz-
nym personelem ztozonym z duchownych o nizszych §wigceniach i ludzi §wiec-
kich, sprawowali dziatalnos$¢ charytatywna. Niekiedy diakon byt druga osoba po
biskupie (np. Atanazy z Aleksandrii). Jest rzecza zrozumiatla, ze kaptani starali si¢
zneutralizowac ich wptywy. Dlatego sobor uznat za konieczne przypomnie¢ diako-

®  Synod w Neocezarei, kan. 11 — Mansi II, 541; III synod w Kartaginie, kan. 4 — Mansi I1I, 880.

10 Synod w Kartaginie, kan. 22 — Mansi III, 884; $w. Innocenty I, Epist. 6 — Mansi 111, 1047. Por.
J. Gaudemet, L’Eglise das I’Empire..., dz. cyt., s. 128-140. Synod w Leodycei (kan. 5 —Mansi II, 565)
postanowit, ze nie nalezy wyswigca¢ kaptanéw w obecnosci katechumenow.

' Sobér w Nicei, kan. 1 — Mansi 11, 678; $w. Innocenty I, Epist. 4, 1 — Mansi III, 1046. Por. Notae
S. Bini — Mansi II, 734-735.

12 Sokrates Scholastyk, Hist. Eccl. 11, 26 — S. Kazikowski, s. 165.

13 IV Synod w Kartaginie, kan. 48 — Mansi III, 955; Synod w Toledo, kan. 5 — Mansi III, 999. Statuta
Ecclesiae Antiqua (H. Th. Bruns, Canones Apostolarum et conciliorum I, 140-151, Berolini 1839)
mozna nazwa¢ matym kodeksem zycia duchownych.
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nom, ze ,,powinni przestrzega¢ swych uprawnien oraz pamigtac o tym, ze s stuga-
mi biskupow i ze zajmuja miejsce po kaplanach'*.

Skoro takie byto nastawienie do zarzadu dobrami materialnymi przez diakona,
nie dziwia nas zadania stawiane przez synody, by inni duchowni wcale si¢ nie
trudnili administracja dobr. Uwazano, ze kto shuzy Bogu, nie moze piastowac urze-
dow $wieckich, byé buchalterem lub zarzadca spichlerzy". Duchownemu takze
nie wolno pozyczaé na procenty i uprawiaé lichwy'.

Stawiano wreszcie zadanie, by duchowni, jako osoby Bogu poswigcone, nie
uczeszezali do gospod, szynkow i tawern, chyba ze zmusza ich do tego koniecz-
no$é podrozy'’. Synod w Laodycei w 320 r. nakazat §wieckim udajacym sig na
wesele, aby spozywali positek z godnoscia, jaka przystoi chrze$cijanom i nie bawili
si¢ nieprzystojnie. Od duchownych za$ zadal, by na przyjgciach weselnych nie
ogladali widowisk rozrywkowych'®. Maja wyj$¢, zanim przyjda aktorzy.

Wszystkie te szczegotowe przepisy dotyczace obowiazkodw duchownych miaty
na celu uswiadomi¢ im niebezpieczenstwa moralne, zagrazajace z tytulu ich stanu
zycia. Z drugiej za$ strony pewien dystans w stosunku do niektorych spraw zycia
1dobr tego $wiata miat im utatwia¢ wypetnianie ich postugi w Kosciele. Dlatego
tez zadano od nich zachowania celibatu.

Z kaptanstwem biskupow i prezbiterow powiazat Kosciot IV wieku celibat,
obowiazek zycia bezzennego. Twierdzono bowiem, ze utatwia on realizacjg postugi
0s6b duchownych w mitosci niepodzielnej. Ich bezzenstwo pozwala tatwiej niz
w matzenstwie, poswigcic¢ si¢ w petni stuzbie Ludowi Bozemu. Wprowadzenie
przez prawodawstwo koScielne celibatu jako obowiazku dokonywalo si¢ wiasnie
w IV wieku i poczawszy od tego czasu, praktyka celibatu na Wschodzie i Zacho-
dzie zaczela si¢ ksztaltowac odmiennie.

14 Sobor w Nicei, kan. 18 — Mansi II, 682. Por. Daniel-Rops, Kosciol pierwszych wiekow, th. K.
Ostrowska, Warszawa 1968, s. 576. W IV wieku znana byta instytucja diakonis. Wzmianka o nich
znajduje si¢ w kan. 19 Soboru w Nicei. Na diakonise powolywano niewiasty 60-letnie (Cod. Theod.
XVI, 2,27, zgodnie z 1 Tm 5,9). Ustawodawstwo synodalne wymagato wieku minimum 40 lat, aby
biskup mogt wlozy¢ rece na kandydatke, co byto znakiem przyjecia do kregu diakonis. Por. R. Metz,
La consecration des vierges, ,,Revue de Droit Canonique* 6(1954) 336-349; M. Marczewski, Diako-
nise, Encyklopedia Katolicka I1I, 1251-1252, [red.] F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin
1973; A. Kalsbach, Reallexikon fiir Antike und Christentum III, 917-928, [red.] T. Klauser, Stuttgart
1950. Do zadan diakonis nalezato ustugiwanie kobietom podczas liturgii chrztu, dbanie o formacjg
religijna nowoochrzczonych, zanoszenie Eucharystii chorym kobietom, ustugiwanie chorym, po-
Srednictwo w przyjmowaniu i przedktadaniu biskupowi prosb i spraw kobiet.

5 Synod w Kartaginie, kan. 5 i 9 — Mansi 111, 147-148. Duchowni o nizszych $wigceniach mogli by¢
wiaczeni do korporacji zawodowych. Nalezacy do kolegium fossorow nalezeli do stanu duchownego.
Por. F. Stopniak, Starochrzescijaniskie kolegia fossorow, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 17/1979
nr 2, s. 207-222.

16 Synod w Laodycei, kan. 4 — Mansi II, 564; Synod w Kartaginie, kan. 13 — Mansi III, 149.

17 Synod w Laodycei, kan. 24 — Mansi 11, 568; Codex can. Eccl. Afric., kan. 40 — Mansi 111, 734; 111
Synod w Kartaginie, kan. 27 — Mansi 111, 884.

'8 Synod w Laodycei, kan. 53 i 54 — Mansi II, 573.
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Jako pierwsze zarzadzenia oficjalne o celibacie wyzszego kleru wymienic
nalezy kanony synodu w Elwirze'’, zwtaszcza dwa kanony dotyczyty tej kwestii:
Kan. 27 zadat, aby biskup lub inny duchowny, trzymat przy sobie co najwyzej ro-
dzona siostre lub corke poswigcona Bogu, a nie zadna obcg niewiaste (extrone-
am), natomiast kan. 33 postanawial, Ze nalezy nakaza¢ biskupom, kaptanom, dia-
konom oraz wszystkim duchownym, aby powstrzymywali si¢ od wspotzycia ma-
Izenskiego i nie mieli dzieci. Kto by zas to czynit, ma by¢ pozbawiony godnosci
duchownej. Synod ten nie zabranial jednak wyraznie matzenstwa.

Zreszta, decyzja synodu w Elwirze o celibacie wyzszego kleru miata charak-
ter lokalny. Dlatego w IV w. nawet wérdod biskupdw wielu zylo w celibacie, lecz
byli i tacy — jak czytamy u $w. Atanazego — ktérzy mieli rodziny”’. Wschodni
zwyczaj wybierania biskupow sposréd mnichow jeszeze nie byt powszechny, przy-
najmniej w pierwszej potowie IV stulecia. Grzegorz Starszy, ojciec Grzegorza
zNazjanzu, nie rozszed! si¢ z Zona w chwili objgcia katedry biskupiej, tak jak czy-
niono w niektorych okolicach i jako biskup, stat sig ojcem Grzegorza i Cezarego®'.

Interesujace $wiadectwo o odmiennosci traktowania prawa celibatu na Wscho-
dzie i na Zachodzie przytacza Sokrates: ,,Dowiedziatem si¢ takze o specyficznym
obyczaju panujacym w Tessalii. Tam, jesli ktos zostanie duchownym, a potem przespi
si¢ z zona, ktora legalnie poslubit zanim wys$wigcili go na duchownego, zostaje
ztozony z urze¢du, podczas gdy na Wschodzie wszyscy zachowuja celibat wedlug
swego uznania, nawet biskupi kieruja si¢ w takim postgpowaniu swa wtasna wola,
nie za$ przymusem prawnym. Wielu z nich bowiem w okresie sprawowania urzg-

du biskupiego miato nawet dzieci z prawej matzonki™*.

Znane sa warunki, jakie postawit Synezjusz z Cyreny, wybrany biskupem Ptolo-
maidy ok. 410 r. Byl on uczniem Hypatii w Aleksandrii, a gdy zostat wybrany
biskupem, dlugo si¢ wahat przed przyjeciem sakry, wyraznie oznajmiajac, ze chce
zy¢ dalej z Zona i ze nie ma zamiaru zaniecha¢ swoich filozoficznych pogladow
neoplatonskich™.

Te fakty poswiadczaja, ze do Swigcen kaptanskich dopuszczono takze kan-
dydatow Zonatych. Ale prawo celibatu byto, przynajmniej na Zachodzie, coraz
wyrazniej stawiane. Na Wschodzie synod w Ancyrze (314 r.) zadecydowat, ze
diakon nie moze zawiera¢ matzefistwa, jesli nie zastrzegt sobie tego przed przyje-
ciem $wigcen. Zakaz ten, bez wzmianki o zastrzezeniu, odniost synod w Neoceza-
rei Pontyjskiej (314 1.) do kaplanéw, grozac im w przeciwnym wypadku depozycja™.
19 Synod w Elwirze, kan. 27 i 33 — Mansi II, 10-11. Por. A. Szafranski, W. Wojcik, Celibat. Ko$ciot

Zachodni, EK II, 1399.
20 Sw. Atanazy, Epist. 9 — Patrologia graeca 25, 533 A, wyd. J. P. Migne, Paris 1857-66..
21 J. M. Szymusiak, Grzegorz Teolog. U zrodet chrzescijanskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 17.
22 Sokrates Scholastyk, Hist. Eccl. V, 22 — S. Kazikowski, s. 379.

23 H. von Compenhausen, Ojcowie Kosciota, Warszawa 1967, s. 127-139.
24 Synod w Ancyrze, kan. 10 — Mansi II, 518; Synod w Neocezarei, kan. 1 — Mansi I, 540.
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Gdy chodzi o stanowisko Ojcow soboru w Nicei w sprawie celibatu, wyrazat
jekan. 3 dotyczacy niewiast obcych (gr. syneisaktoi, tac. subintroductae): ,,Wielki
sobor oglosit powszechny zakaz, ze biskupom, kaptanom, diakonom i w ogole wszel-
kim cztonkom kleru nie wolno mie¢ niewiasty obcej, wyjawszy tylko matke, sio-
stre, ciotke lub te tylko osoby, ktore stoja poza wszelkim podejrzeniem™”. Do tego
kanonu odwotywat si¢ $w. Bazyli, gdy jako biskup ostro strofowat kaptana Grzego-
rza, egzekwujac od niego zarzadzenie co do przestrzegania celibatu®®. Na soborze
w Nicei dyskutowano nad sprawa zakazu pozycia matzenskiego przez duchow-
nych. Jak relacjonuje Sokrates, gdy biskupi uznali za wlasciwe wprowadzi¢ nowy
kanon, azeby duchowni, a mianowicie biskupi, prezbiterzy i diakoni, nie wspotzyli
ze swymi zonami, ktore poslubili jeszcze bedac ludzmi swieckimi, sprzeciwit si¢
temu Pafnucy, biskup jednego z miast gornej Tabaidy. Uwazat on, Zze nie mozna
naktada¢ tego ciezkiego jarzma na megzow poswigconych stuzbie Bozej. Jednocze-
$nie podkreslit, ze pozycie matzenskie jest czyms godnym i cennym”.

Ostatecznie w IV w. Ko$ciol Wschodni przyjat praktyke udzielania §wigcen
kaptanskich zonatym (jedynie Zadajac od nich wstrzemigzliwosci w dniu sprawo-
wania shuzby Bozej). Biskupi za$ byli zobowiazani do bezwzglgdnego przestrzega-
nia celibatu™.

Na Zachodzie natomiast od czaséw synodu w Elwirze synody i papieze coraz
bardziej stanowczo wysuwaja zadanie celibatu duchowienstwa wyzszych stopni.
Synod rzymski podczas pontyfikatu Sylwestra I (324 r.) wymagal, aby zaden ka-
ptan od $wigcen nie wspolzyt po matzensku, jesliby jednak tak czynit, ma by¢ po-
zbawiony na dziesie¢ lat godnosci kaptanskiej”. Synod w Kartaginie (348 1.) po-
stanawiat, aby duchowni nie zamieszkiwali z wdowami i innymi obcymi kobietami,
bo to daje okazje do podejrzen, a nawet grzechow’. Synody za$ w Turynie (397
r.) 1 Toledo (400 r.) wyznaczaty sankcjg dla tych diakonoéw 1 kaptanow, ktdrzy po
$wigceniach maja dzieci: nie moga awansowac (tzn. stac si¢ kaptanami i biskupa-
mi)’".

Wiele uwagi sprawie celibatu poswigcaly synody afrykanskie pod koniec [V
w. Wedtug kanonow tych synodéw biskupi, kaptani, diakoni i subdiakoni maja za-
chowywac czysto$¢ i powstrzymywac si¢ od wspotzycia z zonami, powinni tak
zy¢ jakby byli niezonaci. Jesli tego nie uczynia, maja by¢ ztozeni z urzedu. Do

25 Sobor w Niceli, kan. 3 — Mansi II, 670.

26 Sw. Bazyli, Epist. 55 — W. Krzyzaniak, s. 97.

27 Sokrates Scholastyk, Hist. Eccl. I, 11 — S. Kazikowski, s. 53-54. Synod w Gangra w kan. 4 rzucatl
anatemy na tych, ktorzy nie chcieli uczestniczy¢ w liturgii sprawowanej przez zonatych ksigzy. Por.
Bruns I, 107.

28 M. Szegda, W. Wojcik, Celibat. Koscioty wschodnie, EK 11, 1398.

29 II Synod Rzymski, Canon vel Constitutio Silvestri, c. 19 — Mansi I, 630.

30 Synod w Kartaginie, kan. 3 i 4 — Mansi IlI, 146.

31 Synod w Turynie, kan. 8 — Mansi I1I, 862; Synod w Toledo, kan. 1 — Mansi III, 998.
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wstrzemigzliwos$ci sa zobowiazani ci, ktorzy shuza ottarzom 1 dotykaja $wigtych
sakramentow. Duchowni nie moga zamieszkiwaé razem z obcymi niewiastami
(cum extraneis mulieribus)””. Kanon 17 synodu w Kartaginie (398 r.) wylicza
doktadnie z kim moze duchowny mieszkac¢: matka, babka, ciotka (po kadzieli i po
mieczu), siostra, corka brata albo siostry, ktokolwiek z rodziny, gdy zachodzi ko-
nieczno$¢ domowa i gdy mieszkaty z duchownymi juz przed jego $wigceniami™".
Lektorzy zas$, gdy dochodzili do pelnoletno$ci, musieli si¢ zdecydowac albo na
matzenstwo albo na prowadzenie zycia we wstrzemiezliwosci™*.

Sposréd papiezy, Syrycjusz i Innocenty I najwigcej zabiegali o przestrzeganie
prawa celibatu przez duchownych wyzszych swigcen. Pierwszy z nich w liscie do
Himeriusza, biskupa Tarragony w Hiszpanii w 385 r. powtarzat zarzadzenia syno-
duw Elwirze i Synodu Nicejskiego, ktére widocznie jeszcze nie byly stosowane
powszechnie®. Drugi za$ zakaz wspolzycia malzenskiego przez duchownych uza-
sadniat na podstawie przyktadow i tekstow biblijnych (Kaptanska, Zachariasz, Pa-
wet, Tytus). Nie zachowujac celibatu powinni by¢ pozbawieni awansu, a nawet
wylaczeni z krggu duchownych. Kto za$ ze §wieckich posiada konkubing, chocby
spetial inne wymogi, nie moze by¢ wiaczony do duchownych™.

Zarzadzenia synodow i papiezy w sprawie celibatu byly jasne i zdecydowane.
W praktyce jednak wystepowaly w tej dziedzinie duze rozbieznosci; sankcje karne
zaostrzano lub lagodzono; bez jakichkolwiek ograniczen §wiecono zonatych®. Je-
zeli za$ byty klauzule, to dotyczyly one matzenstwa z wdowami. Obowiazywata
bowiem zasada, ze powtdrnie zonaci nie moga by¢ dopuszczani do szeregdw du-
chowienstwa. Tak gtosily synody i tak uwazali papieze Syrycjusz i Innocenty I**.
Ten ostatni uzasadniat swoj poglad odwotujac si¢ do starotestamentowego tekstu
z Ksiggi Kaptanskiej (21,13).

Istnial w tej materii problem szczegdlny, dyskutowany pod koniec IV wieku.
Chodzito mianowicie o to, czy moze by¢ wiaczony do duchowienstwa cztowiek,
ktory miat zong jako katechumen, a gdy ona zmarta, przyjat chrzest i pojat inna. Sw.
Hieronim udowadniat, Ze takiego nie mozna uwazaé za bigamiste™. Przeciwnego
zdania byli: synod w Walencji (374 r.), $w. Ambrozy, $w. Augustyn, zwlaszcza zas

32 Synod w Kartaginie, kan. 2 — Mansi III, 693; Codex can. Eccl. Afric., kan. 3, 4, 25, 70 — Mansi 111,
710, 711, 723, 775; IV Synod w Kartaginie, kan. 46 — Mansi 111, 955.

33 1II Synod w Kartaginie, kan. 17 — Mansi 111, 883.

34 Tamze, kan. 19 — Mansi 11, 883.

35 Sw. Syrycjusz, Epist. I, 12 — Mansi III, 660.

36 Sw. Innocenty I, Epist. II, 9; 111, 1; IV, 4; V — Mansi 1035, 1038, 1046, 1047.

37 A. Szafranski, W. Wojcik, Celibat..., dz. cyt., s. 1399.

38 Np. Synod w Kartaginie, kan. 69 — Mansi II1, 956; $w. Syrycjusz, Epist. I, 15 — Mansi 111, 661; $w.
Innocenty 1, Epist. 11, 4, 6; IV, 2 — Mansi 111, 1034, 1046.

39 Sw. Hieronim, Epist. 69 — J. Czuj, t. TI, 103-120. W liscie tym broni éwigcen biskupa hiszpanskiego
Karteriusza, ktory przed chrztem miatl jedna Zong, a po chrzcie, gdy pierwsza umarta, pojat druga.
Adresat listu wskutek tego uwazatl go za bigamistg.
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papiez Innocenty I*’. Ich zdaniem ochrzczony wdowiec nie moze by¢ duchow-
nym.

Z kwestia celibatu wiazato si¢ inne zjawisko, ktore widocznie w IV wieku nie
nalezato do rzadkosci, skoro I1I synod w Kartaginie (398 r.) poswigcit mu specjal-
ny kanon. Byto to zjawisko ,,syneis”, tzn. ,,duchowe” wspoétzycie duchownych
zniewiastami. W Konstantynopolu dotyczyto ono mnichéw i kleru parafialnego,
dlatego tam wtasnie r6zni niegodni kaptani musieli zosta¢ ztozeni z urz¢du, a wto-
czacy si¢ mnisi zostali skierowani do klasztoréw i zobowiazani do surowego zycia
duchownego®'. Sw. Jan Chryzostom surowo pigtnowat ksiezy zyjacych w niby
duchowych matzenstwach pod pozorem, ze panny korzystaja z ich duchowej opie-
ki, a duchowni sktadaja na nie wszelkie ktopoty gospodarskie®. Jako $wiezo mia-
nowany biskup, w tej sprawie utozyt dwa pisma pasterskie: ,,Przeciw tym, co maja
u siebie powierzone dziewice” (Adversus eos, qui apud se habent virgines subin-
troductas) 1,,0 tym, Ze niewiasty kanoniczne nie powinny mieszka¢ z m¢zczyzna-
mi” (Quod regulares feminae viris cohabitare non debent). Ten temat poruszat
takze $w. Hieronim, piszac w liScie do Eustochium o strzezeniu dziewictwa,
0 ,,agapetkach™”. Byty to dziewice po$wigcone Bogu, ktore ztozyty $lub czysto-
sci. Ze wzgledu na czeste kontakty z ludzmi swieckimi, a czasem wspotzamieszki-
wanie z duchownymi, dopuszczaty si¢ naduzy¢.

Nic wige dziwnego, ze i synody wlaczyly si¢ do rozwiazania tego problemu
moralnego. Synod w Ancyrze potgpit agapetki, ktore pod pozorem trwania w ce-
libacie, szukaly pociechy duchowej u obcych™ , zas Synody afrykanskie postana-
wiaty, aby duchowni nizszych $wigcen, nie szli nawet do domu dziewic Bogu po-
$wigconych lub wdow, bez pozwolenia biskupow albo kaptanow, i to w towarzy-
stwie duchownych lub powaznych 0séb $wieckich®.

Reasumujac poglady Ojcow Kosciota i synodow IV w., nalezy stwierdzi¢, ze
podkreslana jest przede wszystkim ta prawda, iz celibat dysponuje duchownego do
swictej stuzby lepiej anizeli matzenstwo. Jest bowiem stanem bezposredniego od-
dania si¢ Bogu 1 wylacznego poswigcenia si¢ sprawom Jego Krolestwa. Na taka
stuzbe Bogu i Kosciotowi, realizowana w zyciu nie tylko przez czystos¢, ale i inne
rady ewangeliczne, poswigcito si¢ wielu ludzi w IV stuleciu. Byli to zwolennicy
Zycia monastycznego.

40 Synod w Walencji, kan. 1 — Mansi III, 493; $w. Ambrozy, De off. min. I, 50, 248 — K. Abgarowicz, s.
107; $w. Augustyn, De bono coniugali 18 PL 40, 385; $w. Innocenty I, Epist. 22, 2 — Mansi III, 1059.

41 H. von Compenhausen, Ojcowie..., dz. cyt., s. 148.

42 T. Sinko, Wstep, [w:] Sw. Jan Ztotousty, Dwadziescia homilij i mow, Krakow 1947, s. 18-19.

43 Sw. Hieronim, Epist. 22, 14 — J. Czuj, t. I, s. 124.

44 Synod w Ancyrze, kan. 19 — Mansi I, 533.

45 Codex can. Eccl. Afric., kan. 38 — Mansi III, 734; Synod w Kartaginie, kan. 25 — Mansi 111, 884.
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KSIADZ JERZY POPIELUSZKO ,,PATRONEM
NASZEJ OBECNOSCI W EUROPIE”

Problem jednos$ci naszego kontynentu oraz miejsca Polski w strukturach no-
wej, zjednoczonej Europy jest dzi$ jednym z najwazniejszych problemow naszego
zycia spotecznego. Jest to takze problem religijny i moralny zwiazany z postannic-
twem ewangelizacyjnym Kosciota. Jak rozumie¢ w zwiazku z tym fakt, iz ,,patro-
nem naszej obecnosci w Europie”, czyli owego wysitku odnajdywania przez Pol-
sk¢ swego miejsca w jednoczacym si¢ na nowo naszym kontynencie, papiez Jan
Pawet II - moralny wspottworca wolnosci na calym kontynencie europejskim oraz
niestrudzony apostol jednosci Europy - uczynit ks. Jerzego Popietuszke?

Czytajac ,,znaki czasu”

Kosciot od samego poczatku stawal z powierzonym mu oredziem Ewangelii
wobec rozmaitych, aktualnych wyzwan okreslajacych jego postuge duszpasterska
we wspolczesnym sobie swiecie. Wyzwania te, zwane w jgzyku teologicznym ,,zna-
kami czasu”, sa to wydarzenia z zycia spolecznego, politycznego, kulturalnego czy
ekonomicznego, przez ktore Bog mowi do cztowieka. Do ich odczytywania jako
glosu przemawiajacego do nas Boga zobowiazani jesteSmy wszyscy jako ludzie wiary.

W ciagu ostatnich wiekéw do takich zasadniczych wyzwan nalezato migdzy
innymi O$wiecenie z jego kultem rozumu, ktory miat zastapi¢ wiar¢ w Boga, , kwestia
spoleczna” zwiazana z krzywda ludzi pracy, rozwdj marksizmu jako systemu maja-
cego rzekomo uzdrowi¢ wadliwe stosunki spoteczne, dynamiczny rozwoj liberali-
zmu etycznego, tragizm dwoch totalitaryzmow naszego stulecia, a nastgpnie ich
pokonanie oraz mozliwos$¢ zagospodarowywania przestrzeni odzyskanej wolnosci.
Dzi$ jednym z zasadniczych ,,znakow czasu” jest tez problem jednosci Europy, na
ktory to temat mowi sig dzi$ u nas tak wiele, cho¢ nie zawsze kompetentnie.

Takim znakiem, wobec ktorego trudno jest przejs¢ obojetnie, jest dzis miedzy
innymi rowniez osoba ks. Jerzego Popieluszki, jego duszpasterska postuga, meg-
czenska $mier¢, trwajacy kult prywatny oraz perspektywa beatyfikacji. Ten znak,
czlowieka, chrzeScijanina i kaptana i mgczennika kaze nam podja¢ wysilek zmie-
rzajacy do odpowiedzi na pytanie, na ile jest on dla nas nadal czytelny i owocuje
w ksztattowaniu naszych postaw w odniesieniu do roznych aktualnych problemow
wspotczesnosci. Jego meczenska Smierc jest bowiem dla nas zobowiazaniem, py-
tamy si¢ wigc 0 jej owocno$¢ w naszym zyciu, pamigtajac, ze jest ona jedna z tych
$mierci, ktore stuza zyciu.
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Kosciot wiele uwagi poswigca w ostatnich czasach wyzwaniom, jakie niesie
jednoczacy si¢ kontynent europejski. Dwa Synody Biskupow poswigcone tej te-
matyce podejmowaly szczegolnie wnikliwa refleksj¢ nad tym, jak pokazac stare-
mu kontynentowi, na ktorym coraz wigcej ludzi nie wie kim jest Jezus Chrystus,
obraz Zbawiciela jako znak 1 zrédto nadziei dla kazdego cztowieka. Doswiadczenia
pierwszych lat ksztattowania klimatu i budowania struktur wolnosci, poczucie za-
wodu wérod mieszkancow naszego kontynentu spowodowane zar6wno zametem
aksjologicznym, jak i trudno$ciami materialnymi, wszystko to sprawia, ze problem
przysztosci kontynentu europejskiego jest dzis jednym z najwazniejszych wyzwan
wspolczesnego swiata.

Znamienne jest przy tym, iz zwlaszcza ostatni Synod Biskupow poswigcony
tej tematyce stat si¢ takze okazja do wyrazenia oczekiwan wobec Kosciota kiero-
wanych don ze strony struktur politycznych. Wyrazit je w liscie do biskupow prze-
wodniczacy Komisji Europejskiej podkreslajac, iz ,,w wielkim projekcie zjednoczo-
nej Europy musi na nowo zaistnie¢ harmonia migdzy wielkim planem politycznym
1 generalnymi zasadami, odnoszacymi si¢ do cztowieka i do spoteczenstwa.(...).
Od was - pisat Romano Prodi do biskupdéw europejskich jako oficjalnych przedsta-
wicieli Kosciota - Europa oczekuje dzis znakow nadziei”.

Kiedy kierujemy nasza uwagg ku problemowi jednos$ci Europy z punktu wi-
dzenia postannictwa KoS$ciota i jego misji ewangelizacyjnej na naszym kontynencie
czynimy to ze $Swiadomoscia, ze Pan Bog daje czasem bardzo dziwne znaki.

Na rynku w Suchowoli, niedaleko ktdrej, na biatostocczyznie, we wsi Okopy,
urodzit si¢ ksiadz Jerzy Popietuszko, ustawiono pewien zewngtrzny znak. Niedale-
ko szkoty, w ktore;j si¢ uczyt i blisko kosciota, gdzie byt ochrzczony, przystgpowat
do spowiedzi i Komunii $wigtej, w ktorym byl ministrantem i gdzie otrzymat sakra-
ment bierzmowania oraz odprawiatl Msz¢ $wigta prymicyjna. Tu dojrzewato
w latach mtodosci jego cztowieczenstwo, chrzescijanstwo i kaplanstwo, wokot tego
zewngetrznego znaku, z ktoérego symbolicznego znaczenia prawdopodobnie nie do
konca zdawat sobie wtedy sprawg. Znak ten oznacza miejsce, w ktorym znajduje
sig¢ teoretycznie geograficzny srodek Europy, co podkresla umieszczona tablica
znapisem: ,,Suchowola - Europa centrum”.

To o tym chiopaku, ktorego dziecinstwo i mtodos¢ przebiegaly wokot tego
miejsca bedacego materialnym i zapewne tylko umownym znakiem centrum na-
szego kontynentu, p6zniej kaptanie-megczenniku, dzi§ Studze Bozym, Ksigdzu Je-
rzym, kilka lat po jego mgczenstwie, Ojciec $wigty podczas swej wizyty we Wio-
ctawku mowit jako o patronie naszej obecnosci w Europie.
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Ku jednosci Europy

Stoimy wigc dzi$ przed catym zespolem znakow, ktore nalezy odczytaé
w zwiazku z osoba ks. Jerzego Popietuszki odwolujac si¢ do samej istoty problemu
jednosci europejskiej. Nie jest tu oczywiscie naszym zadaniem analiza problemu
jednosci europejskiej z punktu widzenia sporéw politycznych czy mozliwosci lub
zagrozen ekonomicznych oraz perspektyw kulturowych. Chodzi nam o patrzenie
na 6w problem z perspektywy ewangelizacyjnego postannictwa Kosciota, ktorego
shuga i oficjalnym reprezentantem byt Ksiadz Jerzy.

Inicjatywa zjednoczenia kontynentu europejskiego zrodzita si¢ w srodowiskach
politycznych. Od czasu stynnego wystapienia Winstona Churchilla z 19 wrze$nia
1946 roku apelujacego o utworzenie czegos ,,w rodzaju Stanéw Zjednoczonych
Europy”, rozpoczat si¢ proces zmierzajacy do budowania jednosci naszego konty-
nentu. Warto przypomnie¢, iz od samego poczatku ogromna rolg odgrywali w tym
dziele wybitni politycy chadeccy, zwtaszcza Robert Schumann, dzi$ kandydat na
oltarze, Alcide de Gasperi, byty bibliotekarz papieza Piusa XII i Konrad Adenauer.
Dzigki ich profetycznej wizji 1 wysitkom zachodnioeuropejskich partii chrzescijan-
sko-spotecznych oraz tamtejszym srodowiskom Akcji Katolickiej zainicjowane
zostaty 1tworzone byty roznorodne struktury naukowe, polityczne 1 kulturalne zmie-
rzajace do osiagnigcia jednosci naszego kontynentu.

Od samego poczatku Kosciot zdecydowanie sprzyjat tym inicjatywom, o czym
swiadczy wiele wypowiedzi kolejnych papiezy. Papiez Pius XII juz w 1948 roku
zadawal sobie pytanie, czy aby nie jest za p6zno na ,,stworzenie unii europejskiej”,
takiej, ktora by ,,w owocny sposob stuzylta sprawie wolnosci i europejskiej zgody,
sprawie gospodarczego pokoju i polityce migdzykontynentalnej” (11 XI 1948),
aw latach pie¢dziesiatych postulowat utworzenie jakiej$ formy rzadu europejskie-
go. Wielokrotnie nawiazywali do jednosci europejskiej takze kolejni papieze Jan
XXIII'i Pawet VI. Po stronie Ko$ciota tworzono rowniez struktury majace wspie-
ra¢ w sposob organizacyjny dzieto integracji europejskiej. Juz w 1946 roku powo-
fano na przyktad w zwiazku z tym w ramach ,,Pax Romana” Migdzynarodowy
Ruch Intelektualistow Katolickich, w 1950 roku za$ Katolicki Sekretariat do spraw
Probleméw Europejskich przy Migdzynarodowej Organizacji Katolickiej, wiele
uwagi poswigcata tej problematyce réwniez dyplomacja watykanska. Symbolicz-
ne znaczenie mialo tu réwniez ogloszenie przez papieza Pawta VI w 1964 roku
swigtego Benedykta pierwszym patronem Europy. Zaangazowanie Kosciota
w budowanie jednosci europejskiej, u podstaw ktérego lezato przekonanie o ko-
nieczno$ci umacniania cywilizacji chrzescijanskiej kontynentu, byto tak zdecydo-
wane, iz sSrodowiska lewicowe i liberalne zarzucaly, iz chodzi tu po prostu o probe
odbudowania Swictego Imperium Rzymskiego méwiac o tak zwanej ,,Europie wa-
tykanskiej”, badz ,,czarnej Europie”.
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Nowy dynamizm Ko$ciota wobec tej inicjatywy nadat od poczatku swego
pontyfikatu Papiez Jan Pawet 11, zdecydowany zwolennik kontynuowania procesu
jednoczenia si¢ Europy obejmujacej tradycje Wschodu i Zachodu. W samym swym
wyborze, Papieza-Polaka, Papieza-Stowianina, widziat on - jak dat temu wyrazne
swiadectwo w Gnieznie w 1979 roku - specyficzne powotanie ku temu, by odstonié
,,duchowa jednos¢ chrzescijanskiej Europy” (3 VI 1979). Budowanie jednosci eu-
ropejskiej widziane jest przez Ojca Swigtego jako bez watpienia proces pozytywny
i budzacy ogromne nadzieje, cho¢ i nie pozbawiony niebezpieczenstw. W przemo-
wieniu do parlamentarzystow austriackich w sposob niezwykle jasny 1 zdecydo-
wany papiez Jan Pawel Il wyrazil przekonanie, ze ,,Ko$ciot nie moze nigdy pozwo-
li¢ na naduzywanie go do antyeuropejskiej demagogii oraz podsycania anty euro-
pejskich nastrojow. Dla zjednoczonej Europy - mowit - nie ma alternatywy” (22 111
1997).

Tak zdecydowane poparcie przez Ojca Swigtego w imieniu Ko$ciota idei jed-
noczacej si¢ Europy nie oznacza oczywiscie jego bezkrytycznego poparcia dla
wszelkich inicjatyw z tym zwiazanych. W nauczaniu papieskim nie tyle chodzi
o moralne wsparcie inicjatyw politycznych, ile o realizowanie takze i w tym zakre-
sie zasadniczego postannictwa Kos$ciola. Nie wystarczy bowiem mowi¢ o jednosci
starego kontynentu, trzeba jednoczesnie pytac, na jakich fundamentach owa jed-
nos$¢ ma si¢ dokonywac. Czy na ideologii dominujacego na Zachodzie i rozszerza-
jacego si¢ szybko na Wschdd liberalizmu etycznego podwazajacego prymat inte-
gralnie rozumianej osoby ludzkiej, kwestionujacego mozliwos¢ odkrycia prawdy,
upowszechniajacego negatywna koncepcjg wolnosci i lansujacego zasadg prywa-
tyzacjireligii? Czy na wartosciach chrzescijanskich, ktore uwzgledniaja prymat
cztowieka w tadzie spotecznym oraz prawo mitosci jako program zycia przekra-
czajacy sprawiedliwo$¢, upowszechniajq zasadg dobra wspdlnego, solidarnosci
i pomocniczosci, i ktore sprawdzity si¢ juz w historii tego kontynentu?

Papiez, sSwiadom ogromnej roli Europy w ksztaltowaniu cywilizacji Swiatowe;,
dostrzega ogromny kryzys, jaki przezywa Europa zatracajaca swa wlasna histo-
ryczng tozsamos¢, ktora nierozdzielnie zwiazana jest z chrzescijanstwem. Kryzys
ten zwigzany jest z zagubieniem wlasnej tozsamosci, co wyraza si¢ w odrzuceniu
wartos$ci religijno-moralnych, we wzrastajacych pokusach ateizmu i sceptycyzmu
oaz w rozpowszechniajacej si¢ niepewnosci etycznej. Papiez ma jednak $wiado-
mos¢, ze kryzys Europy jest tez w jakims sensie 1 kryzysem chrzeScijanstwa, co
kaze rowniez dostrzec potrzebg auto-ewangelizacji Kosciota.

Odwotywanie si¢ Ojca Swigtego wielokrotnie do chrzescijaniskiego systemu
warto$ci jako podstawy jedno$ci Europy ma dwojaki charakter. W aspekcie spo-
tecznym jest to wskazanie wyprobowanych juz w historii drog rozwoju naszego
kontynentu, do ktoérych powrdt moze by¢ szansa na przezwycigzenie aktualnego
kryzysu. W aspekcie koscielnym natomiast, zwiazanym $cisle z poprzednim, jest to
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dziatalno$¢ ewangelizacyjna. Dla tworczego zrealizowania wielkich procesow spo-
tecznych nie wystarcza bowiem same wysitki politykow, ale przede wszystkim
konieczne jest odwotanie si¢ do wartosci duchowych bedacych gwarancja wielko-
sci cztowieka. Papiezowi chodzi wigc o wspotudziat w ksztaltowaniu ,,europejskiej
wspoélnoty ducha”, ktéra stanowi gwarancj¢ wlasciwego rozwoju kontynentu
w shuzbie autentycznego dobra kazdego czlowieka. ,, Tozsamosci europejskie; -
moéwit Papiez w Santiago de Compostella juz na poczatku pontyfikatu - nie mozna
zrozumie¢ bez chrzescijanstwa (...) w nim wlasnie znajduja sig te wspolne korze-
nie, z ktorych wyrosta i dojrzata cywilizacja starego kontynentu, jego kultura, jego
dynamika, jego przedsigbiorczos¢, jego zdolnos¢ do konstruktywnej ekspansji tak-
ze na inne kontynenty, jednym stowem to wszystko, co stanowito o jego chwale” (9
X11982).

Z nauczania papieskiego o szansach, perspektywach i mozliwosciach jedno-
czacego si¢ kontynentu europejskiego, ktore jest jednym z zasadniczych tematow
spotecznej katechezy Jan Pawta Il wynika wyraznie, iz aktualna sytuacja w Euro-
pie jest waznym wyzwaniem pod adresem chrze$cijan naszego kontynentu. Tro-
ska o nowe oblicze Europy wiaze si¢ bowiem w papieskim nauczaniu z troska
o nowe spojrzenie na chrzescijanstwo. Odrzucenie chrzescijanskiego systemu war-
tosci na rzecz nowych, rzekomo bardziej ,,postgpowych’ idei nie jest - jak si¢
okazato - droga postepu lecz regresu, czego $wiadectwem jest takze historia Euro-
py, dla ktorej odrzucenie chrzescijanstwa stato si¢ podstawowym zrodtem jej kry-
zysu. Dlatego wlasnie tak wazne jest odkrywanie chrzescijanskich korzeni Europy
1zwigzanego z nimi sensu istnienia i dziatania cztowieka jako obrazu Boga, a zara-
zem odkrywanie w petni ludzkiego sensu historii, w ramach ktorej realizuja si¢
takze dzieje zbawienia.

Ksiadz Jerzy i Europa

W katechezie Jana Pawla Il na temat jednos$ci europejskiej wyraznie podkre-
$lona jest konieczno$¢ budowania przysztosci na wspolnych, sprawdzonych juz
wartosciach, u podstaw ktorych musi leze¢ przezwycigzenie relatywizacji prawdy
1odejscie od lansowanych ideologii sprzecznych z prawdziwym dobrem cztowie-
ka. Kosciot konsekwentnie glosi Ow sprawdzony w historii Europy system warto-
$ci wyrastajacy z przestania Ewangelii. Ukazywanie Europie jej chrzescijanskich
korzeni jako Zrdodet jej tozsamosci 1 pomyslnej przysztosci to przede wszystkim
zadanie Kosciota bedace jego oryginalnym wktadem w dzieto budowania jednosci
kontynentu. Europa winna by¢ chrze$cijanska poniewaz ten system wartosci naj-
lepiej sprawdzit si¢ w jej dziejach, a zalozenia tego systemu sg z gruntu programem
najbardziej humanistycznym. W integralnie rozumianym przestaniu Ko$ciota nie
chodzi jednak tylko o samo teoretyczne wskazywanie zasad, ale i o ukazywanie
ludzi, ktérzy potrafili by¢ heroicznymi §wiadkami owych wartosci. W wymiarach
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doczesnosci trudno bowiem o bardziej wiarygodna weryfikacjg gtoszonych zasad,
jak wskazywanie na tych, ktorzy wlasnym zyciem, a nierzadko i $§miercia dowiedli
ogromnego znaczenia tak rozumianego programu.

Ks. Jerzy Popietuszko byt jednym z takich swiadkow. Wiasciwie odczytat on
katechezg gloszona przez Jana Pawta I o obecnosci Ewangelii w zyciu spotecz-
nym. Jest zatem wyraznym znakiem gltoszonej przez Kosciot zasady, iz bez przyje-
tego wspolnego, wyprobowanego systemu wartosci zadne spoleczenstwo nie moze
zbudowac pomyslnej przysztosci. W przepowiadaniu Stowa Bozego, realizowa-
nym w klimacie totalnego zaktamania czasu stanu wojennego, przypomniat wier-
nym i ludziom dobrej woli spoza Kosciota, kategorig wartosci podstawowych, przy-
jecie ktorych stanowi wspdlna ptaszczyzng porozumienia i dziatania wszystkich
pragnacych budowa¢ nowy lad spoteczny, takze nowy porzadek europejski w cza-
sach postkomunizmu. Chodzito mu zatem o ukazanie owych wartosci jako zasad-
niczej kategorii aksjologicznej wskazujacej na podstawowy cel dazen cztowieka
nadajacy sens ludzkiej egzystencji i okreslajacej zasadniczy kierunek jego dziata-
nia. Dlatego w jego nauczaniu tak ogromne znaczenie miala integralna wizja osoby
ludzkiej uwzgledniajaca prawa czlowieka, zwtaszcza prawo do zycia, wolnosci,
sprawiedliwosci i solidarnosci.

Stuzba owym warto$ciom nie jest tylko wyborem jakiej$ doraznej, chocby
nawet historycznie sprawdzonej, koncepcji zycia. W perspektywie wiary znajduje
ona swoje najglebsze uzasadnienie w misterium Stworzenia, Wcielenia 1 Odkupie-
nia. Cztowiek jest bowiem najdoskonalszym dzietem Stworzenia, w konsekwencji
za$ Bog uczynit go wrazliwym na Prawdg, Dobro i Pigkno. W naszej, ludzkiej
naturze zechcial uczestniczy¢ sam Bog, ktory w Jezusie Chrystusie uzdalnia nas
do przezwycigzenia samego siebie, wlasnych ograniczen, niedoskonatosci i grze-
chow. W konsekwencji postannictwem Kosciota jest umacnianie w cziowieku owych
zasadniczych wartosci, ktore znajduja swoje zrodto w Jezusie Chrystusie i dokona-
nemu Przezen dzielu Odkupienia.

Przebywajac w Polsce w 1991 roku, a wigc na poczatku procesu budowania
nowego tadu w naszej Ojczyznie i w calej Europie, papiez Jan Pawet II w zdecy-
dowany sposob przeciwstawit si¢ degradowaniu cztowieka poprzez uleganie jego
stabos$ciom, promocji tego co w nim grzeszne i niedoskonate. Od poczatku zago-
spodarowywania pokomunistycznej wolno$ci wskazywal natomiast na koniecz-
no$¢ oparcia owego procesu na najwyzszych wartosciach widzac w tym szanse
dla Polski, ale i dla Europy, ktorej integralna czgscia zawsze bylismy i co zobowia-
zuje nas do ubogacania jej naszym wktadem. Papiez zaprotestowal wowczas prze-
ciwko kwalifikowaniu Europy jako kontynentu ulegajacego nihilizmowi i negatyw-
nemu rozumieniu wolnos$ci przeksztatcajacej si¢ w anarchig. ,,To obraza - méwit -
ten wielki $wiat kultury, kultury chrze$cijanskiej, z ktoregosmy czerpali i ktorySmy
wspottworzyli, wspoltworzyli takze za ceng naszych cierpien” (Whoctawek, 7 VI 1991).
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W tym to kontekscie podkreslat, iz tak rozumiana kulturg tworza meczennicy,
awigc heroiczni $wiadkowie owych wartos$ci, wérod ktoérych wymienit rowniez
Ksigdza Jerzego. ,,On jest patronem naszej obecnosci w Europie za ceng ofiary
z zycia, tak jak Chrystus. Tak jak Chrystus, jak Chrystus ma prawo obywatelstwa
w $§wiecie, ma prawo obywatelstwa w Europie, dlatego, ze dat swoje zycie za nas
wszystkich. Ma prawo obywatelstwa w$rdd nas i wsrod wszystkich narodow tego
kontynentu i catego $wiata, przez swoj krzyz” (tamze). Ojciec Swigty nawiazat tu
do istoty chrzescijansko-spotecznej postugi Ksigdza Jerzego poréwnujac jego ka-
ptanska ofiarg do ofiary Jezusa Chrystusa. Podkreslit w ten sposob uniwersalny
charakter jego megczenstwa jako $wiadectwa wiary w moc Zbawiciela i opartej na
Ewangelii cywilizacji mitosci w Europie. Nazwat go ostatnim swiadkiem ,,cywiliza-
cji zycia, zycia przez Smier¢”, §wiadkiem odpowiadajacym na zapis catej ,,cywili-
zacji nienawisci, calej cywilizacji $§mierci” (tamze).

Patron - to ten, kto wspiera w nadprzyrodzonym wymiarze podejmowany
przez nas wysitek, w tym wypadku wysitek wspotuczestniczenia w budowaniu
przysztosci Europy na fundamencie wartosci podstawowych. Wiaze sig z tym pro-
blem aktualnosci jego nauczania i wskazywania owych wartosci, ktore sa nie-
zmienne cho¢ zmieniaja si¢ okolicznosci, w jakich sa przepowiadane. Tamto prze-
stanie ks. Jerzego Popictuszki, ktore glosit za zycia zastuguje wige dzisiaj na to, by
je odczytad raz jeszcze w oderwaniu od 6wczesnych uwarunkowan spotecznych
i politycznych. Cho¢ bowiem uwarunkowania te byly niewatpliwie jednym z pod-
stawowych motywow konstrukcji owego nauczania, podejmowanych tematow
i klimatu, w jakim byty prezentowane, to jednak podstawowa tre§¢ zawartego
w nich przestania nie byta aktualng ,,publicystyka polityczng” uprawiang na ambo-
nie lecz miata charakter gloszenia uniwersalnej prawdy.

W nauczaniu spotecznym Ksigdza Jerzego przede wszystkim obecna byta
fundamentalna dla chrzescijanstwa zasada dotyczaca wynikajacego z godnos$ci
osoby ludzkiej prymacie cztowieka w tadzie spotecznym. Z godnoscia ta zwigzana
jest, co takze mocno podkreslat ks. Jerzy Popieutszko w swym nauczaniu, bardzo
$cisle postawa solidarnosci oznaczajaca postawg moralng angazujaca czlowieka
w budowanie dobra wspolnego czyli tworzenia jak najkorzystniejszych warunkoéw
rozwoju calej spotecznosci. Wiele uwagi poswigcal takze zasadom budowania spra-
wiedliwosci spolecznej, uczac, iz cho¢ jest ona pewnym ideatlem w zyciu publicz-
nym, w praktyce nie wyczerpuje jednak postannictwa Kosciota, ktory uczy jej prze-
kraczania w realizacji przykazania mito$ci bedacej bezinteresowna ofiarnoscia
wobec kogo$ drugiego.

W nauczaniu ks. Jerzego Popietuszki wiele miejsca zajmowata wyjatkowo
1dzisiaj aktualna katecheza o wolnosci, ktora w przestaniu Kosciota rozumiana jest
jako jeden z atrybutow godnosci cztowieka. Byl niewatpliwie prorokiem wolnosci
W jej najbardziej podstawowym, nie liberalnym, znaczeniu, tak jak ukazuje ja per-
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sonalizm chrzescijanski. Widzial w zwiazku z tym wolno$¢ zewnetrzna jako pe-
wien ideat w zyciu publicznym, ktory za jego czasow wydawat si¢ jeszcze dosé
odlegly i bardzo trudny do osiagnigcia. Jednoczesnie jednak ksztattowat w swoich
stuchaczach przede wszystkim postawe wolnosci wewngtrznej i w klimacie ze-
wnetrznego zniewolenia uczyt, ze kazde zniewolenie i kazdy kryzys cztowieka
1 spoteczenstwa zaczyna si¢ od odrzucenia Bozego prawa czyli od akceptacji grze-
chu, zarowno tego indywidualnego, jak i spotecznego. Uczyl tez, ze wolno$¢ musi
mie¢ odniesienie do dobra i nie moze by¢ w zwiazku z tym oderwana od uniwersal-
nej prawdy, ktéra owo dobro okresla.

Ksiadz Jerzy miat wyjatkowe wyczucie aktualnych potrzeb spotecznych i po-
trafit ukazac je w $wietle nauki Kosciota. Wszyscy mozemy sig od niego uczy¢
idzis$ tego czytania znakdéw czasu. Gdyby zyl pewnie przestrzegatby nas dzis$ przed
wspolczesnymi zagrozeniami moralnymi, ktorych on sam moze wowczas nawet
nie przeczuwat, przede wszystkim przed liberalizmem etycznym, falszywa wizja
wolnosci, putapkami demokracji ksztattowanej bez wartosci. Nie wiadomo jednak
czy bylby stuchany tak, jak to byto kiedys, bo dzi$, w dobie zauroczenia negatyw-
nym rozumieniem wolnosci, wielu z tych, ktdrzy otaczali ottarz, przy ktérym ks.
Jerzy Popieluszko sprawowal Eucharystig, zafascynowanych apoteoza wolnosci
W jej negatywnym znaczeniu, wcale nie chee stuchaé o tych zasadniczych warto-
sciach, na ktorych nalezy budowac¢ prawdziwa wolnos¢ ksztaltujaca zycie w petni
godne cztowieka.

Najwazniejszym elementem z przestania Ksigdza Jerzego bedacego juz dzis,
jeszcze przed oficjalng beatyfikacja, dla nas wzorem i patronem naszej obecnosci
w Europie wydaje si¢ w zwiazku z tym jego determinacja w gloszeniu Prawdy
w tamtym czasie totalnego zaktamania. On sig nie bat glosi¢ Prawy, cho¢ zdawat
sobie sprawg z mozliwych konsekwencji. Dla tamtego systemu Prawda byta groz-
na, ona jest zawsze grozna w kazdym systemie totalitarnym, bo w §wietle prawdy
wida¢ wyrazniej fatsz. Ksiadz Jerzy, jako prorok wolnosci, byt wigc tez grozny dla
systemu opartego na ktamstwie i dlatego to on wtasnie musiat zginaé, cho¢ nie
brakowato w tamtym okresie w Polsce ,.kaptanow opozycjonistow” ostro krytyku-
jacych 6wczesnych przedstawicieli wladz i panujace stosunki spoteczne. Dlatego
byl tez nie rozumiany i opuszczony przez tych, ktorzy ksztattowali stosunki spotecz-
ne na ideologii i taktyce a nie na zasadach moralnych. Nie méwmy wige juz dzisiaj,
ze on zginat za Polske, za ,,Solidarnos$¢”, za wolnos¢ spoteczna, cho¢ w sformuto-
waniach tych jest jakas cz¢$¢ racji. Dzisiaj, z perspektywy minionych lat widaé
wyraznie, ze on przede wszystkim zginat za prawdg, oddat zycie za Chrystusa,
ktory jest pelnia owej Prawdy dajacej wolnos¢. W tym sensie jest wzorem dla
kazdego chrze$cijanina, ktory winien by¢ §wiadkiem Chrystusa - Prawdy. I dlate-
go méwimy dzi$ o Ksigdzu Jerzym nie tylko jako o bohaterze narodowym, ale jako
0 przysztym §wigtym.
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By by¢ takim §wiadkiem, i to za ceng zycia, trzeba przezwycig¢zy¢ w sobie
Igk. I w tym takze Ksiadz Jerzy jest dla nas wzorem. Nigdy w swym wcze$niej-
szym zyciu nie jawit si¢ nikomu kto go znat jako heroiczny $wiadek wiary. Prosty
chtopak z biatostockiej wsi, schorowany, przecigtny w swoich zdolno$ciach i moz-
liwosciach zwykty warszawski wikary, jest wyraznym znakiem owego wyjatko-
wego sposobu dziatania Pana Boga, ktory wybiera to co stabe w oczach ludzi, by
mocnych zawstydzi¢. Chrzescijanstwo nie moze by¢ i nie jest religia leku. Lek
przed $wiatem i wyzwaniami, jakie on niesie ze soba przekresla bowiem mozliwo-
sci nowej ewangelizacji, ktora jest programem na przetom tysiacleci. Przed Igkiem
wielokrotnie przestrzegal Pan Jezus swoich Apostotéw, powtarza nam to od po-
czatku pontyfikatu papiez Jan Pawetl 11, znakiem przezwycig¢zenia lgku w shuzbie
Prawdy jest rowniez Ksiadz Jerzy. Jest on §wiadkiem, ze chrze$cijanska ofiarna
mito$¢ jest wigksza niz nasz Iek. Uczy wige takze, Ze chrzescijaninowi nie przystoi
rowniez Igk przed jednoczaca si¢ Europa, ze wazniejsze nie jest pytanie w czym
owo dazenie do jedno$ci nam zagraza, ale o to, co my mozemy wnies$¢ pozytywne-
go do przysztosci naszego kontynentu.

W takiej perspektywie trzeba ksztattowac takze nasz stosunek do problemu
jednoczenia si¢ Europy. Niekiedy styszymy wyrazany lgk przed jednoczaca si¢
Europa w przekonaniu, ze Europa nas zdeprawuje i zniszczy. To jest strach, ktory
nigdy nie jest dobrym doradca, a cztowiekowi wiary nie przystoi strach. Gdyby
strach towarzyszyt Apostotom oni tez wystani przez Mistrza do $wiata mogli po-
wiedzie¢: my do tego §wiata nie pojdziemy, bo on jest zty. A jednak poszli, bo mieli
swiadomo$¢ dzialajacej przez nich mocy Zbawiciela i dlatego sig nie bali. Gdyby
Apostotowie sig bali, to prawdopodobnie chrzescijanstwo nie wystoby znad brze-
gow Jeziora Galilejskiego, Jerozolimy i Gory Oliwnej. Kiedy my, chrzescijanie, roz-
wazamy sprawy spoteczne, nie wolno nam si¢ wigc ba¢. Bo chrze$cijanin jest
skazany na zwycigstwo. To zwycigstwo nie jest fatwe. Stowo ,,zwycigstwo” trze-
ba w tym wypadku przetozy¢ na jezyk prawa panstwowego, na jgzyk prawa euro-
pejskiego. Ale u podstaw musi by¢ ta podstawowa §wiadomos¢ cztowieka wiary:
dlaczego ja mam méwié, ze mnie Europa zdeprawuje, a nie mowic, ze to ja tej
Europie bede stuzyt umacnianiem wartosci podstawowych ? Ks. Jerzy Popietusz-
ko jest tu wyraznym wzorem. Nie bat si¢ wrogiego $wiata marksistowskiej ideolo-
gii i opartego na niej politycznego totalitaryzmu lecz przemieniat go na miarg istnie-
jacych mozliwosci i okazalo sig, ze cho¢ w wymiarach czystego racjonalizmu prze-
gral, to on jednak stat si¢ zwycigzca. Kiedy wigc styszy sig, takze chrzescijan, ze
si¢ boja jednoczacej si¢ Europy, to trudno oprzec si¢ wrazeniu, iz jest to jakis wyraz
braku, a przynajmniej stabosci wiary w moc posytajacego nas do swiata Jezusa
Chrystusa.

Patrzac z perspektywy minionych lat na ofiarg zycia Ksigdza Jerzego widac¢
wyraznie, jak wyprzedzat on trudny czas wyboroéw moralnych, ktore towarzysza
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naszemu wybijaniu si¢ ku wolno$ci i budowania jedno$ci kontynentu europejskie-
go. Szansg dla ludzi nowych czasow widziat on w poszanowaniu chrzescijanskiej
hierarchii wartos$ci, ktora sprawdzita si¢ w naszych dziejach i to nie tylko w odnie-
sieniu do ludzi wierzacych. Starat si¢ przekona¢, ze Ewangelia jest prawdziwym
manifestem jednosci i wolnosci, ktorego podstawowym fundamentem jest Jezus
Chrystus i t¢ prawdg uwiarygodnit wlasng krwia. Dzi$, cho¢ go nie ma wsrod nas,
nadal nas uczy. Oby$my tylko chcieli z tej nauki korzystac.
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KOLEGIALNY CHARAKTER
SYNODU BISKUPOW

Praktyczne konsekwencje kolegialno$ci biskupow stanowia w okresie poso-
borowym przedmiot szczegdlnego zainteresowania eklezjologii katolickiej, gdyz
upatruje si¢ w nich odnowiony synodalny wymiar obecnosci Kosciota w $wiecie'.
Kiedy bowiem Jan Pawet I w encyklice o ekumenizmie zaprasza ,,koscielnych
zwierzchnikow iich teologow do nawiazania [z nim] braterskiego i cierpliwego
dialogu™ na temat formy sprawowania funkcji prymatu Biskupa Rzymu, nie cho-
dzi juz tylko o nawiazanie jeszcze $cislejszych relacji pomigdzy lokalnymi Koscio-
fami dla wspdlnego rozwiazywania problemow. W perspektywie chodzi bowiem o
poszukiwanie drogi do widzialnej jednosci chrzescijan, ktdra bedzie wiarygodnym
swiadectwem dawanym Ewangelii na poczatku trzeciego millenium. Oznacza to
zarazem, ze synodalny wymiar zycia koscielnego nie prowadzi bynajmniej do de-
mokratyzacji podejmowania decyzji, lecz w istocie otwiera przed kolegialnoscia
i prymatem nowe perspektywy dla Kosciota zyjacego od zarania dziejow swiado-
moscia uksztattowana przez Jezusa, ktory obiecal, ze tam ,,gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18, 20).

Odnowiona $wiadomos¢ Kosciota wyrazita si¢ juz na Soborze Watykanskim
I zglaszanymi postulatami powolania nowej i zarazem sprawnej formy kolegialne-
go dziatania nast¢gpcoOw Apostotow, ktdra zapowiedzial Pawet VI we wrze$niu
1965 roku otwierajac czwarta i ostatnig sesj¢ soborowa. Jego Motu proprio ,, Apo-
stolica sollicitudo’” powotywato do zycia Synod Biskupow, okreslajac istote
i strukture wewnetrzna nowego organu kolegialnego dziatania w Kosciele *.

' Konstytucja Lumen gentium przypomina znana w Kosciele od starozytnosci zasadg. Biskupi zjedno-
czeni z papiezem wzajemng tacznoscia, a takze Synody i Sobory powszechne zwotywane w celu
rozwazania powaznych spraw ,,decyzja oparta na zdaniu wielu uczestnikOw” wyrazaja ,,rationem
collegialem” episkopatu (KK 22). Pojgcie ,,kolegialno$ci”, zarezerwowane dla zbiorowego dziatania
biskupow (Kolegium) obejmuje kazda form¢ wspoélnotowego podejmowania czynnosci, ktére ma
swoje uzasadnienie w ich wspdlnej odpowiedzialno$ci za misjg zlecong przez Chrystusa Kosciotowi.
Niektore z tych form, gdy spelniaja wszystkie wymagania, o jakich mowa w Konstytucji Lumen
gentium (zob. 22), posiadaja charakter kwalifikowanego aktu kolegialnego.

2 Jan Pawet II, Ut unum sint 96.

3 Pawel VI, Motu proprio ,,Apostolica sollicitudo” ustanawiajace Synod Biskupow dla catego Kosciota,
w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, Warszawa 1968, z. 1 s.152-161; Por. W. Rubin, Synod
Biskupéw, w: Ateneum Kaptanskie 60 (1968) s.129-142.

4 Prawne aspekty Motu proprio ,,Apostolica sollicitudo” i Regulaminu Synodu Biskupow analizuje
E. Gorecki, Synod Biskupow w $wietle obowiazujacych przepisow, w: Wroctawski Przeglad Teologiczny
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Istota Synodu Biskupow w swietle Motu proprio
wApostolica sollicitudo”

Decyzj¢ o powolaniu nowej instytucji podjal Pawetl VI w momencie, kiedy
w znacznym stopniu byly juz zaawansowane prace nad kolejnym dokumentem
soborowym, na krotko przed promulgowaniem Dekretu Christus Dominus -
o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele. Pojawialy si¢ wowczas coraz licz-
niejsze glosy w dyskusji na rzecz utrwalenia wspotpracy biskupow z papiezem
w formie instytucjonalne;j’. Przekonany o wadze i potrzebie coraz szerszego ko-
rzystania ze wspotpracy Biskupoéw dla dobra powszechnego Kosciota postanowit
»powolac na sposob staty specjalng Rade Biskupow, kierujac si¢ przy tym mysla,
azeby rowniez po zakonczeniu Soboru starala si¢ ona przekaza¢ chrzescijanskie-
mu ludowi owe obfite dobrodziejstwa, jakie pomyslnie wyptynety w czasie Soboru

z Naszej $cistej tacznosci z Biskupami™.

Papiez ustanawia Synod i rownoczesnie wyraznie okresla naturg¢ nowej insty-
tucji, o ktorej méwi glownie pierwsza norma Motu proprio. ,,Synod Biskupow, przez
ktory Biskupi wybrani z r6znych stron $wiata §wiadcza Najwyzszemu Pasterzowi
Kosciota wydatna pomoc, w ten sposob zostaje ustanowiony, aby by¢: a/ centralng
instytucja koscielna; b/ bedaca przedstawicielem catego Episkopatu Katolickiego;
¢/ znatury swej trwala; d/ co do struktury - periodycznie oraz okazyjnie wypeknia-

jacy swoje zadania™’.

Nowa instytucja w mysl zatozen Motu proprio ,, Apostolica sollicitudo ” be-
dzie miata do spelnienia zadania o charakterze ogdlnym, a takze zadania specjalne
i blizsze. Pierwsze tekst dokumentu papieskiego precyzuje w nastepujacy sposob,
,Jako: a/ podtrzymywanie $cistej wigzi i zywej wspolnoty pomigdzy Papiezem
a biskupami catego $wiata, b/ troszczenie sig, aby osiagnicto bezposrednia i praw-
dziwa znajomo$¢ spraw i okolicznosci rzeczy dotyczacych wewngtrznego zycia
Kosciotaijego dziatalnosci w dzisiejszym swiecie, ¢/ doprowadzenie do tatwiejsze-
go uzgodnienia opinii, przynajmniej co do istotnych punktow nauki i co do sposobu
postepowania w zyciu Koséciota™®. Oprocz tego okreslono zadania ,,specjalne
iblizsze: a/ przekazywania nawzajem odpowiednich informacji, b/ zglaszanie wnio-
skow odnos$nie do spraw, dla ktorych w poszczegdlnych wypadkach bedzie zwoty-
wany Synod™. W tej perspektywie trzeba zauwazy¢, ze zadania Synodu kore-

6 (1998) nr 2, 5.33-40; Por. P. Katwa, Synod Biskupow jako organ pomocniczy Stolicy Apostolskiej,
w: Ateneum Kaplanskie 58(1966) s.155-156.

5 E. Sztafrowski, Synod Biskupow nowym organem kolegialnym, Prawo Kanoniczne 16 (1973)
n. 3-4 s.111-121.

Motu proprio ,,Apostolica sollicitudo” 298.
Tamze 300.

Tamze 302.

Tamze.
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sponduja z funkcjami, jakie w sposob zwyczajny wyznaczaja zakres odpowiedzial-
nosci Soboru ekumenicznego.

Majac na wzgledzie powyzsze dyspozycje trzeba dodac, ze nowa instytucja
nie zostata powotana dla sprawowania najwyzszej wladzy w Kosciele, gdyz,,Sy-
nod Biskupow podlega wprost i bezpoérednio wtadzy Biskupa Rzymskiego™’. Motu
proprio bowiem wyraznie zaznacza, ze ,,do Synodu Biskupéw nalezy z natury swo-
jej zadanie informowania oraz stuzenia rada”''. Réwnocze$nie nie mozna catkowi-
cie wyklucza¢ sytuacji czy nawet mozliwosci wykonywania przez Synod wtadzy
nad Kosciotem, co zreszta przewiduje Dokument w tym samym miejscu: ,,Synod
moze réwniez posiadac gtos decydujacy, jezeli zostanie mu to przyznane przez

9912

Papieza, do ktérego nalezy w tym wypadku zatwierdzanie decyzji Synodu™” .

Jako centralna instytucja koscielna Synod Biskupow jest nowa forma kole-
gialnej odpowiedzialnosci. Nawet jesli do prac na Synodzie moga by¢ zapraszani
przedstawiciele instytucji religijnych czy kleru, jest on istotnie biskupi, z racji, ze
jestinstytucjonalna reprezentacja poszczeg6olnych episkopatéw. One bowiem de-
leguja swoich reprezentantow wedle ustalonych kryteriow. Istote dziatania bisku-
poéw w tym przypadku okresla kolegialny charakter samego Synodu. Z racji posia-
danych kwalifikacji i kompetencji ojcow Synodu, ich rady, opinie, prowadzone
w duchu wspolnoty dyskusje, ktore maja na wzgledzie obiektywne opisanie rze-
czywistosci 1 wypracowanie konkretnych wskazan, posiadaja istotne znaczenie.
W ten bowiem sposob przygotowujacy podjgcie decyzji stuza papiezowi w wyko-
nywaniu najwyzszej wladzy w Kosciele. Charakter biskupi Synodu, bez ktorego
nie moze by¢ mowy o kolegialnej odpowiedzialnosci, i reprezentatywny charakter
catego episkopatu sa specyficznymi znamionami tej instytucji w Kosciele' .

Soborowy Dekret Christus Dominus a Synod Biskupow

Juz w trakcie przygotowywania Dekretu o pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele - Christus Dominus - ojcowie Soboru coraz chgtniej przychylali si¢ ku
kolegialnej naturze instytucji, ktora w przysztosci miata wyraza¢ wspolnotowe dzia-
tania biskupéw wraz z papiezem dla dobra Kosciota powszechnego', a jednocze-
$nie z praktycznych wzgledow mogtaby czesciej niz Sobdr powszechny zbierac sig
w celu rozwiazywania waznych problemow duszpasterskich.

Trzeba powiedzie¢, ze sam Sobor Watykanski II przyczynit si¢ do takiego
wilasnie ukierunkowania ewolucji myslenia eklezjologicznego. Nie tylko przeciez

10 Tamze 304

' Tamze 301.

12 Tamze.

13 J. Hamer, La responsabilite collegiale de chaque eveque, Nouvelle Revue Theologique 3 (1983)
s. 647.

'4 Y. Congar, Synode Episcopal, primaute et collegialite episcopale, w: Ministeres et communion
ecclesiale, Paris 1971 s. 189 n.
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zaproponowal nauke o naturze Ko$ciota w aspekcie zbawczej tajemnicy Jezusa
Chrystusa, ale rowniez w nowym $wietle ukazat wiele zagadnien dotyczacych
instytucjonalnej organizacji Kosciota jako wspolnoty (communio). Zasadnicze
znich, jak na przyktad okreslenie kolegium biskupow, hierarchicznej wspolnoty,
podmiotu najwyzszej wtadzy w Kosciele, roli episkopatu, pozostajacych zreszta
w dalszym ciagu w centrum dyskusji i sporéw teologicznych, zwiazane sa z zasada
kolegialno$ci". Wtasnie owa zasada zaadaptowana przez Sobér i nauka w tym
zakresie zaprezentowana w Konstytucji Lumen gentium pozwolity na rozréznienie
pomigdzy dziataniem kolegialnym (actio collegialis) 1 duchem kolegialnym (affec-
tus collegialis) - waznym dla rozumienia istoty i funkcjonowania Synodu Biskupow.

Wprawdzie Dekret soborowy Christus Dominus méwiac o Synodzie Bisku-
pow nie wykracza w zasadniczy sposob poza ramy nakreslone przez Motu proprio
,,Apostolica sollicitudo ", stanowi jednak wazny krok w kierunku ksztaltowania
si¢ myslenia i praktyki tej znaczacej instytucji zycia koscielnego, w ktorym kole-
gialnos$¢ zaczyna odgrywac istotna rolg. ,,Biskupi zebrani z roznych regionéw $§wiata
- czytamy - wedle sposobdw 1 zasad juz ustalonych lub w przysztosci okreslonych
przez Papieza, okazuja Najwyzszemu Pasterzowi Kosciota skuteczniejsza pomoc
na Radzie zwanej Synodem Biskupow. Synod ten jako reprezentujacy caty Episko-
pat katolicki, jest rOwnoczesnie znakiem, ze wszyscy biskupi zespoleni hierarchicz-
nie uczestnicza w trosce o caty Kosciol”'®.

Dekret rozumie t¢ nowa instytucjg jako ,,Rade¢ Biskupéw” okazujaca papie-
zowi ,,skuteczniejsza pomoc”. Tak wiec biskupi zgromadzeni na Synodzie, repre-
zentujacy episkopat catego §wiata, dziela troske z papiezem o zasadnicze sprawy
Kosciota. W tym wzgledzie tekst odsyta w przypisie do szczegdlnego fragmentu
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele - Lumen gentium, gdzie mowi si¢ o relacji
istniejacej wewnatrz kolegium Biskupow, kolegialnej jednosci, okreslajac zarazem
naturg i charakter ich troski o caty Kosciot. ,,Jako cztonkowie Kolegium Biskupie-
g0 - czytamy - 1 jako prawowici nastgpcy Apostotdow poszczegolni biskupi zobo-
wigzani sa na mocy ustanowienia Chrystusa do takiej troski o caty Kosciot (sollici-
tudine pro universa Ecclesia), ktora cho¢ nie jest sprawowana przez akt jurysdyk-
cji, przyczynia sie jednak walnie do pozytku Kosciota powszechnego™'” . Podobnie
zreszta Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciola - Ad gentes - nazywajac Synod
Biskupow ,,Statag Rada Biskupdw dla calego Kosciota” postuluje, aby wsrod spraw
0 0gblnym znaczeniu uwzglednial problematyke dziatalnosci misyjnej jako najwaz-
niejszego zadania Kosciota'®.

15 E. Gorecki, Zasada kolegialnosci w Kosciele i formy jej sprawowania, w: Chrzescijanin w Kosciele.
Pod red. J. Majki, Wroctaw 1979, 5.173- 181; A. Dulles, L’ ecclesiologie catholique depuis Vatican II,
Concilium 1986, Cahier special. s. 19.

s DBS5.

17 KK 23.

'8 Por. DM 29.
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Kodeks Prawa Kanonicznego o Synodzie Biskupow

Kodeks Prawa Kanonicznego traktuje o Synodzie Biskupow w sekcji doty-
czacej najwyzszego autorytetu Kosciota, po pierwszym rozdziale, gdzie méwi si¢
o Biskupie Rzymu i Kolegium Biskupéw (kan. 330-341), a z wyraznej woli Jana
Pawla Il przed trzecim i czwartym rozdziatem dotyczacym Kolegium Kardynatow
(kan. 349-359) i Kurii Rzymskiej (kan. 360-361). Uwaza sig, ze Synod Biskupow
jest dzisiaj wazng instancja wspotpracy biskupow z biskupem Rzymu w jego funk-
cjiprymacjalnej. J. M. Tillard nazywa go shusznie Rada biskupia prymatu rzym-
skiego' . Dotychczasowa historia, zwlaszcza praktyka zgromadzen tak general-
nych, zwyczajnych i nadzwyczajnych, jak i specjalnych powotywanych w zalezno-
sci od okoliczno$ci i aktualnych potrzeb, dostatecznie potwierdza, ze ta instytucja
odgrywa juz znamienna rol¢ w poshugiwaniu papieskim Kosciotowi i wykonywaniu
jego magisterium.

Synod Biskupow, w mysl Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,jest zebraniem
biskupdw wybranych z réznych regionow $wiata, ktorzy zbieraja si¢ w r6znych
okreslonych terminach, aby pobudzac¢ scista tacznos¢ pomigdzy biskupem Rzymu
i biskupami, jak rowniez temu biskupowi Rzymskiemu §wiadczy¢ pomoc swoja
rada w celu zachowania 1 wzrostu wiary oraz obyczajow, a takze zachowania
1umacniania dyscypliny koscielnej i rozwazania problemow zwiazanych z dziatal-

y e ;. , . . 2
noscig Ko$ciota w $wiecie™ .

Trzeba zauwazyc¢, ze pojecie sollicitudo, towarzyszace Synodowi od jego za-
istnienia, nie wystgpuje w kanonie 342 ani w innych kanonach dotyczacych Syno-
du Biskupow. W dalszym ciagu naturg¢ Synodu okresla termin ,,rada”, przyznajac
zarazem, ze wladza (potestas) decydujaca moze mu by¢ przyznawana ,,w pew-
nych przypadkach”, z zastrzezeniem, ze woéwczas Biskup Rzymu ma prawo za-
twierdza¢ podejmowane na Synodzie decyzje *'.

Patrzac z perspektywy czasu na odbywane z pewna regularnoscia Synody
trzeba przyzna¢, ze ich zasadniczym zadaniem jest przygotowanie i przedstawienie
raportu w formie propozycji Biskupowi Rzymu, ktory osobiscie lub przez innych
przewodniczy Synodowi”’. Moze on stanowi¢ podstawe dla opublikowania doku-
mentu papieskiego podpisanego jego imieniem. Taka jest na przyktad geneza,
w efekcie synodu z 1974 roku, encykliki Pawta VI Evangelii nuntiandi - o ewan-
gelizacji, ogloszonej po okresie dojrzewania w 1976 1. Ale tez Synod specjalny ,,pro
Africa” z kwietnia- maja 1994 roku zwrocil si¢ bezposrednio do Kosciotow
w ,,oredziu” o charakterze pastoralnym. Natomiast Nadzwyczajny Synod Bisku-
pow z 1985 roku opublikowat dwa dokumenty: Relacj¢ Koncowa i Postanie Ojcéw

19 J-M. R. Tillard, L’Eglise locale. Ecclesiologie de communion et catholicite, Paris 1995, s. 480.
20 KPK, kan. 342.

21 Tamze, kan. 343.

22 Tamze, kan. 344, 5.
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Synodalnych do Ludu Bozego™. W pazdzierniku 2001 roku obraduje w Rzymie
Swiatowy Synod Biskupow na temat: ,,Biskup stuga Ewangelii Jezusa Chrystusa
dlanadziei $wiata”. Uczestniczy w nim na zaproszenie Jana Pawta Il w charakte-
rze eksperta ks. prof. Jan Krucina z Wroctawia. Nalezy si¢ spodziewac, ze tym
razem zostanie wypracowany wazny dokument adresowany do cztonkéw Kole-
gium Apostolskiego, dotyczacy specyfiki ich postugiwania w horyzoncie nowej
ewangelizacji.

Doktrynalno-prawne podstawy dla Synodu Biskupdw, stworzone przez Motu
proprio ,, Apostolica sollicitudo ”, nauk¢ Soboru Watykanskiego 111 Kodeks Pra-
wa Kanonicznego stanowia zasadnicze elementy dla okreslenia pozycji tej instytu-
cji w zyciu Kosciota. Spotkac si¢ jednak mozna z pytaniem, czy nie istnieje co§ na
ksztalt podwojenia pomigdzy Synodem Biskupow, ,,Rada biskupia prymatu rzym-
skiego” a kardynatami, szczeg6lnie w sytuacji, gdy nie tylko biskupi diecezjalni sa
powotywani do kolegium kardynalskiego™. Ci bowiem maja prawo wyboru Bisku-
pa Rzymu, nadto ,,sa do dyspozycji Papieza czy to dziatajac kolegialnie (collegiali-
ter agendo), gdy sa zwotywani razem dla rozwazenia waznych spraw, czy tez
pojedynczo (singuli), mianowicie przez wykonywanie roznych urzedéw §wiadcza
pomoc Biskupowi Rzymskiemu, zwlaszcza w codziennej trosce o Ko$ciot po-

25
wszechny”™.

Kolegialnos¢ biskupow, wyrastajaca z kolegialno$ci Apostolow, nalezy do
catosci biskupow w hierarchicznej facznosci z biskupem Rzymu. Wyraza sig ona
najpelniej na Soborze powszechnym, ale moze sig takze sprawdza¢ jako prawdzi-
wa na Synodzie. Natomiast uzywanie pojecia ,,kolegium”, ,.kolegialno$¢” czy ,.ko-
legialny” w stosunku do grona kardynatow, ktore sigga swoim rodowodem zorga-
nizowanej juz i historycznej postaci Kos$ciota (iure ecclesiastico), ma charakter
analogiczny. Problem jest zatem bardziej natury prawnej niz teologicznej, gdyz trzeba
si¢ pytac, czy istnieje dostateczna racja o charakterze teologicznym, aby kolegium
kardynatéw uwazaé za instytucjg specyficzna w sensie scisle kolegialnym.

Perspektywy dla Synodu Biskupow

Pontyfikat Jana Pawta I charakteryzuja migdzy innymi zwotywane systema-
tycznie sesje Synodu Biskupdw, ktore sa juz nie tylko manifestacja jednosci
w Kosciele wyrazanej funkcja Rady prymatu rzymskiego, ale przejawem wspol-
notowej odpowiedzialnosci biskupdéw za sprawy Kosciota. Posrod spraw istotnych
inajwazniejszych dla §wiata w kazdej epoce historii znajduje si¢ sprawa ewange-
lizacji. Od poczatku dziatalnosci KoSciota, zgodnie z zyczeniem Jezusa Chrystusa,

23 Nadzwyczajny Synod Biskupoéw. Dwudziestolecie Soboru Watykanskiego I1. Wroctaw 1986 r.

24 A. Borras, Considerations correlatives sur ’exercice de la primaute romaine, w: Changer la papaute?
Sous la direction de P. Tihon, Paris 2000, s. 94.

25 KPK, kan. 349.
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ewangelizacja jest istotnie kolegialnym dzietem grupy Dwunastu®®i stanowi man-
dat dla wszystkich prawowitych nastgpcow tego pierwotnego Kolegium. Trzeba
przyznac, ze papiez przywiazuje wielkq wagg do dziatalnosci Synodu, najczgscie)
sam przewodniczy obradom i zuwaga $ledzi dyskusje zgromadzonych biskupow.
Ale przede wszystkim pracg Synodu pojmuje w kategorii dziatalno$ci kolegialnej
1 wielokrotnie daje temu wyraznie wyraz w swoich wystapieniach.

Przemawiajac z okazji 16. rocznicy pierwszego Zgromadzenia Generalnego
Synodu Biskupdw, na sesji poswigconej rozwazeniu teologicznych, prawnych i or-
ganizacyjnych problemow tej instytucji uznat za stosowne powiedzie¢, ze ,,z pew-
noscia Synod jest narzedziem kolegialnosci, jak rowniez waznym czynnikiem ko-
munii, chociaz w innym wymiarze niz Sobér Ekumeniczny” czy wrgez ,,forma
wyrazenia kolegialno$ci biskupoéw’’. Poszukiwanie analogii wlasnie z Soborem -
najstarsza przeciez forma kolegialnego dziatania w Kosciele - znajduje uzasadnie-
nie w stwierdzeniu, ze Synod jest ,,narzgdziem skutecznym, dogodnym, odpowied-
nim do czasu, dobrze dostosowanym do postug pasterskich Kosciotow lokalnych
i wzajemnej pomiedzy nimi komunii’**. Wydaje sie ze , kolegialnoé¢ biskupow” jest
tutaj rozumiana w sensie szerszym jako ,,szczegdlna odpowiedzialno$¢ biskupow
zgromadzonych wokot Biskupa Rzymu”, a nie w sensie Scistym zgodnie z rozumie-
niem Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. ,,Kolegium albo ciato biskupie posiada
wladzg autorytatywna - czytamy - jedynie wtedy, gdy sig je bierze tacznie z Bisku-
pem Rzymskim, nastgpca Piotra, jako jego gtowa, i gdy nienaruszona zostaje wladza

zwierzchnia tego ostatniego nad wszystkimi, zardowno pasterzami, jak wiernymi’™”.

»Synod wyraza - zdaniem papieza Jana Pawla II - kolegialno$¢ w sposob
wybitny nawet wtedy, kiedy kolegialno$¢ ta nie jest taka, jak na Soborze™ 1 ,,0bja-
wia si¢ najbardziej w kolegialnym sposobie wypowiadania si¢ pasterzy Kosciotow
lokalnych’™.

W takim konteks$cie Jan Pawel 11 okreslit rowniez swoje stanowisko w tym
przemowieniu do otwartej perspektywy kan. 343 Kodeksu Prawa Kanonicznego,
ktory - jak zauwazyliSmy juz weze$niej - przewiduje w pewnych okoliczno$ciach
dla Synodu ,,gtos decydujacy”. Cokolwiek by nie powiedzie¢ - w $wietle nauki
o kolegialnosci biskupow, ktorzy sa odpowiedzialni w pierwszym rzedzie za wlasne
Koscioty lokalne i zarazem dziela troske o caty Kosciot - glos doradczy okazuje si¢
wspolnotowym $wiadectwem wiary zgromadzonego na Synodzie Kosciota. ,,Ich
glos - mowil papiez - jesli jest moralnie jednomysiny, posiada koscielny cigzar jako-

26 J. Colson, Evangelisation et collegialite apostolique, Nouvelle Revue Theologique 4 (1960) s. 350.

27 Jan Pawet I, Synod Biskupow - realizacja wigzi pomigdzy kolegialno$cia a prymatem, L’Osservatore
Romano 4 (1983) s. 6.

28 Tamze.
29 KK 22b.
30 Jan Pawel 11, Synod Biskupow... s. 6.
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sciowy, przekraczajacy czysto formalny wymiar glosu doradczego™ . Tak wyraz-
ne zdanie sobie sprawy ze znaczenia kolegialnego zabierania glosu jest wyrazem
dowartosciowania przedstawicieli Kosciotow lokalnych, ktérzy na Synodzie po-
przez wzajemna wymiang stuza samej jednosci wspdlnoty Kosciota i wyrazaja
jego dynamiczny charakter.

Tym samym Synod tworzy i wyraza rownoczesnie wewnetrzna wigz pomig-
dzy kolegialnoscia a prymatem. Stuzy niezb¢dna i wazna pomoca w prymacjalne;j
postudze Piotrowej biskupowi Rzymu, ktory jest pierwszym shuga jednosci Catho-
lica. Wyrasta ona przeciez wprost i bezposrednio z troski wtasciwie biskupiej, wy-
nikajacej z przyjetych §wigcen, majacej z istoty na wzgledzie wykonywanie we
wspolnocie i solidarnie postugiwania apostolskiego spelnianego najpierw na pozio-
mie Kos$ciola lokalnego. Trzeba jednakze pamigta¢, ze ,,duchem jednoSci przepojo-
na rozmaito$¢ Kosciotow lokalnych (varietas conspirans in unum) - wedtug sobo-
rowego wyrazenia - jeszcze bardziej ujawnia powszechno$¢ niepodzielonego Ko-
$ciota””. Jan Pawet I czuje obowiazek shuzenia kolegialno$ci biskupow, a tym
samym wspolnoty Kosciolow, stajac si¢ gwarantem ich stusznej r6znorodnosci
i promotorem ich partykularnego bogactwa™.

Synod Biskupdéw odgrywa wspodtczesnie istotna rolg w dziatalnosci Kosciota,
ktory systematycznie wprowadza ducha soborowego w zycie religijne wspdlnoty
koscielnej w zmieniajacych sig szybko uwarunkowaniach kulturowych i spotecz-
nych. Podejmuje zarazem wcigz nowe problemy 1 wyzwania reagujac na znaki
czasu i1 tym sposobem daje swiadectwo zywej obecnosci Kosciota w swiecie.
Z perspektywy bogatego juz dorobku w zakresie omawianych spraw o charakte-
rze duszpasterskim, a takze stylu funkcjonowania nowe;j instytucji, mozna powie-
dzie¢, ze jest uprzywilejowanym miejscem wzajemnej wymiany stuzacej wspolno-
cie biskupow zgromadzonych wokoét papieza na stuzbie jednosci Kosciota.

Synod Biskupow jest organem wyrazajacym stale kolegialno$¢ episkopatu.
Kolegialno$¢ stuzy przede wszystkim ksztattowaniu samej wspolnoty, ale rowno-

czesnie jest wyrazem dojrzatej wspolnoty - communio ecclesiarum. Jej racja ist-
nienia jest budowanie Kosciota - Ciata Chrystusa. Wyraza w istocie wspolnote

31 Jan Pawet I, Synod Biskupow... Formuta lacinska tekstu opublikowanego w L’Osservatore Romano
1 maja 1983 roku brzmi: ,,pondus Ecclesiae pecularis generis, quod alicuius voti consultivi rationem
simpliciter formalem excedit”.

32 KK 23 d.

33 Por. KK 13.
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braterska przezywana i wykonywana na poziomie funkcji biskupiej. Trzeba jed-
nakze przyznaé, ze ani Motu proprio ,, Apostolica sollicitudo ", ani dokumenty
soborowe i odnowiony Kodeks Prawa Kanonicznego nie daja jednoznacznej odpo-
wiedzi na pytanie, czy Synod jest instytucja kolegialna w $cistym tego stowa zna-
czeniu.

Fakt, ze wickszo$¢ cztonkow jest wybierana przez Konferencje episkopatow
1Ze sa oni zapraszani przez papieza, by reprezentowali i przedstawiali ich Konfe-
rencje wyraznie sugeruje, ze Synod ma charakter autentycznie kolegialny. Przeja-
wiaja si¢ w nim istotne strukturalne elementy, takie jak duchowa wspoélnota, jed-
no$¢ w wielosci do§wiadczen i charyzmatdw, uzasadnione pasterska odpowie-
dzialno$cia przekonanie dziatania na rzecz realizacji dobra wspolnego Kos$ciota
powszechnego. Natomiast ich gtos doradczy i okolicznos¢ zbierania sig tylko na
polecenie papieza przemawiaja raczej na korzysc stuzby papiezowi w jego funkcji
prymatu. W tym kontekscie jawi si¢ petniej rola prymatu biskupa Rzymu, ktory
spaja we wspolnocie wiary przedstawicieli Kosciotow lokalnych dla efektywniej-
szego realizowania misji zbawczej Jezusa Chrystusa w §wiecie.
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UNIA UZHORODZKA Z ROKU 1646

Wstep

Dnia 26 pazdziernika 1996 r. obchodzono w Watykanie centralne uroczysto-
sci 350-lecia unii uzhorodzkiej . W liturgii uczestniczyli biskupi, kaptani 1 wierni
wywodzacy si¢ z tradycji unii uzhorodzkiej, gtownie z USA. Papiez Jan Pawet 11
ze wzgledu na stan zdrowia przewodniczyt jedynie liturgii Stowa. W wydanym z tej
okazji licie apostolskim papiez Jan Pawel II podkreslil, ze Unia Uzhorodzka za-
warta w 1646 roku, podobnie jak wezesniejsza od niej Unia Brzeska z 1596 roku,
byta efektem ruchow zjednoczeniowych wyrastajacych z decyzji soboréw lyon-
skiego 1 florenckiego. ,,70 ewangeliczne ziarno gorczyczne, zasiane na uro-
dzajnej ziemi mukaczewskiej, z biegiem czasu rozrosto si¢ w roztozyste drze-
wo, w ktorego cieniu zgromadzili sie liczni wierni obrzqdku bizantyjskiego.
Wspolna rados¢ wszystkich eparchii, zrodzonych z Unii Uzhorodzkiej i swie-
tujqcych to wydarzenie, ktore stanowi podstawe ich koscielnej tozsamosci,

jest cenng sposobnosciq, aby ponownie uswiadomic sobie istnienie wiezi,
Jjakie wynikajq ze wspolnego pochodzenia, oraz poglebi¢ braterskq wymia-
ne i wspotprace, dla ktorej przeszkodq byly przez diugi czas rozne trudnosci
historyczne”. Jak wiemy, przez wiele lat Kosciot unicki w bloku komunistycznym
byl nie tylko ostro przesladowany i zwalczany, lecz takze $wiadomie i celowo prze-
milczany. Stad nikta jest u nas znajomo$¢ historii Unii Uzhorodzkiej, podobnie jak
nieznana jest powszechnie galaz tego unickiego Kos$ciota. Radosne obchody rocz-
nicy Unii Uzhorodzkiej byly zatem dogodna sposobnoscia, aby zanosi¢ do Boga
dzigkczynne modlitwy za to, Ze zechciat osuszy¢ tzy swoich dzieci i zakonczy¢
dramatyczny okres ich okrutnych prze§ladowan. Byta to takze okazja, aby przybli-
zy¢ wspotczesnym wydarzenia sprzed 350 laty i w najwigkszym skrocie zapoznac
z historia tej wlasnie czastki wschodniego Kosciota katolickiego.

1. Sytuacja polityczna i religijna ludnosci zakarpackiej
w XVIi XVII w.

Mowiac o burzliwej i dramatycznej historii Kosciota zrodzonego z Unii Uzho-
rodzkiej , nalezy takze powiedzie¢ cho¢by w kilku stowach o dramacie samego
Uzhorodu i jego mieszkancow. Otdz Uzhorod (Ungvar) zatozony w VIII-IX w.
jako grod stowianski nad Uzem (dorzecze Cisy), w sasiedztwie ktorego powstat
w X w. inny znany osrodek Mukaczewo (Munkacs). Na poczatku IX w. Uzhorod
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znalazt si¢ w sktadzie Rusi Kijowskiej, a po jej rozpadzie, od 1000 r. w chrzescijan-
skim panstwie wegierskim. W XVI w. nastapit rozpad Wegier (1541) i tereny
podkarpackie zostaly przytaczone do tzw. krolewskiej czesci Wegier, ktorej krolem
wegierskim byl cesarz rzymsko-niemiecki z rodziny Habsburgow. Corka kréla pol-
skiego Zygmunta, [zabella Jagiellonka, wdowa po krolu Janie Zapolyi czynita wszyst-
ko, aby jej syn Jan Zygmunt Zapolya utrzymat si¢ w Siedmiogrodzie. I to jej si¢
udato, gdyz po $mierci ojca zostal obwotany w 1540 r. krélem Wegier i panowat
pod tureckim zwierzchnictwem we wschodniej czg¢sci Wegier w Siedmiogrodzie,
podczas gdy w zachodniej czg$ci wladat Ferdynand Habsburski, za$ §rodek kraju
sultan przytaczyt do swego panstwa. Uzhorod podlegal Siedmiogrodowi i cieka-
wostka moze by¢ fakt, ze Jan Zygmunt Zapolya sprowadzil na tereny uzhorodzkie
arian z Polski, w tym Jerzego Blandratg,jednego z najwybitniejszych przedstawi-
cieli antytrynitaryzmu w XVI w. W poczatku XVIII w. Uzgorod znalazt si¢ we
wiadaniu Austrii, za$ od 1867 - Austrowegier. Po traktacie Wersalskim w 1920 1.
tereny te znalazly si¢ w granicach Czechostowacji, a w latach 1938-1944 w grani-
cach wegierskich. W 1944 r. miasto zajety wojska radzieckie i w 1945 r. wiaczono
je do Socjalistycznej Republiki Ukrainskiej. Dzi§ Uzhorod z 56 000 mieszkancow,
lezy na pograniczu Ukrainy i Stowacji, stanowiac wazny o$rodek administracyjny
obwodu zakarpackiego na Ukrainie.

W pobliskim Mukaczewie znajdowata si¢ od do§¢ dawna rezydencja biskupia
w Gams, ale udokumentowana dopiero w 1491 r. Z tego okresu znany jest takze
klasztor §$w. Mikotaja okreslany jako biskupi. Sami biskupi byli schizmatykami, przed-
stawiciele za$ stanow, podobnie jak w Siedmiogrodzie tak i na ziemi mukaczew-
skiej, byli od X VI w. protestantami, gtéwnie kalwinami. W Siedmiogrodzie byty
trzy stany i cztery wyznania (luteranie, prawostawni i dwa odtamy subotnikow
czyli judaistow w chrzescijanskim wydaniu).

Po $mierci Ludwika Jagiellonskiego w 1526 1., na mocy uktadu wiedenskiego
z 1515 r. umacnianego uktadami matzenskimi (Anna Jagiellona wyszla za maz za
Ferdynanda I Habsburga, a Maria Habsburzanka za Ludwika Jagiellonczyka),
Czechy i Wegry, a tym samym kraina zakarpacka jako integralna cz¢$¢ Wegier,
znalazty si¢ we wladaniu Habsburgow. Austria, ktora przeobrazita si¢ wowczas
w wielkie, a przy tym bardzo rozlegle mocarstwo, przetrwala jako panstwo habs-
burskie do konca pierwszej wojny §wiatowej. Wraz z rozwojem terytorialnym na-
stepowato takze budowanie w Austrii nowoczesnego aparatu administracyjnego,
ktore musiato uwzglednic tradycje stanowe dawnych panstw, a wigc Czech i We-
gier. Najwazniejszym jednak i najtrudniejszym zagadnieniem wewngtrznym tychze
wecielonych panstw byty sprawy religijne. Nikomu tak naprawdg nie zalezato na
jednosci poszczegolnych wyznan, tylko ich na wzajemnym sktoceniu. Czechy staty
si¢ przeciez w XV w. obszarem, na ktorym tryumfowat husytyzm zro$nigty
w niematym stopniu ze swiadomoscia narodowej odrgbnosci. Na Wegrzech nato-
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miast od XVIw. zaczat tryumfowac protestantyzm. Tymczasem w rodzinie Habs-
burgdéw stosunkowo wezesnie zrodzito si¢ przekonanie, ze interes panstwowy
1dynastyczny wymaga identyfikowania si¢ z kontrreformacja. Tu jednak rodzita
sig¢ pewna trudno$¢ z racji niebezpieczenstwa grozacego ze strony Turcji. Wojny
bowiem z Turkami wiazaly sig przeciez bardzo $cisle z polityka religijna a stany
wlaczonych panstw, ktorych pomoc byta dla prowadzenia tej wojny bardzo po-
trzebna, mialy z reguly przewagg protestancka. W zwiazku z tym korzystaty one
zawsze z okazji przyznawania srodkow na wojne, pod warunkiem zagwarantowa-
nia swemu wyznaniu swobody kultu, a nawet przyznania jakichs przywilejow. Nie-
tolerancja ze strony Habsburgdw zardwno w Siedmiogrodzie, jak i w prowincjach
wegierskich znajdujacych si¢ we wiadaniu austriackim, zrodzita op6r standéw, po-
party przez ludowe powstanie hajdukow pod wodza Bocskaya. Dwor austriacki
zmuszony byl zawrze¢ w 1606 . pokoj w Wiedniu, w ktorym cesarz Rudolfzacho-
wat wprawdzie korong Wegier, ale musiat odda¢ Siedmiogroéd Bocskayowi oraz,
co wazniejsze, musial zobowigzac si¢ do ograniczenia swej wladzy absolutnej na
Wegrzech i zapewni¢ zupetng wolnos¢ religijna. Byta to wigc dla Habsburgow
trudna, a zarazem gorzka lekcja polityczna w stosunku do stanéw wegierskich,
ktore zapewnily sobie z czasem daleko posunigty odrgbno$¢ administracyjna
iwolnos$¢ religijni.

Najazdy Turkéw trwaty wlasciwie bez przerwy i stad kraje wchodzace
w sktad monarchii austriackiej, zwlaszcza nadgraniczne, byly narazone na ciagle
pustoszenia. W obronie przed tym wtasnie arcyksiazg Karol stworzyt na pograni-
czu osobny okreg, gdzie budowano wiele twierdz. Osadzano tam chtopow na spe-
cjalnie dogodnych warunkach z obowiazkiem petnienia ciaglej stuzby wojskowej .
W ten sposob powstato tzw. Pogranicze (linia zamkow obronnych), czyli pewnego
rodzaju kolonie wojskowe, przypominajace kozaczyzng na pograniczu polsko-tu-
reckim, ale znacznie lepiej zorganizowane, bo podlegte centralnym wtadzom woj-
skowym austriackim. To wlasnie pogranicze, rozciagajace sig od strony potudnio-
wej i wschodniej az po ziemig mukaczewska, przyjmowato uciekinieréw gtownie
z obszarow zajetych przez Turkow. Nawet Chorwaci przenosili si¢ w glab krajow
austriackich i osiedlali si¢ az w potudniowych Morawach. Znaczna czg$¢ miesz-
kancow pogranicza wyznawala obrzadek wschodni - okoto 35%. Wyjatek stano-
wili Chorwaci, ktorzy wyznawali katolicyzm, ale ci byli w znacznej mniejszosci.
Habsburgowie wlasnie tej czg$ci starali si¢ nada¢ prawa wigkszosci przez zwal-
nianie z r6znych podatkow i nadania praw oraz przywilejow.

Poczynajac od roku 1608 Habsburgowie, mimo podpisanego uktadu pokojo-
wego w Wiedniu (1606) i uchwat sejmowych w Preszburgu ( 1608), w oparciu
o magnateri¢ i dziatajacy juz na Wegrzech zakon jezuitow, rozpoczeli walke z r6z-
nowierstwem. Skutkiem tego zar6wno chiopi, jak i mieszczanie przynajmniej ze-
wngtrznie przyjmowali katolicyzm, co sig jeszcze wtedy odbywato bez krwawych
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przesladowan. Natomiast inni, bardziej stanowczy i nieugigci w swoich przekona-
niach, decydowali si¢ na emigracj¢ do krajow pétnocnoniemieckich. Tymczasem
jednak nabrzmiewat konflikt ogolnoeuropejski, ktorego zarzewiem stawat si¢ spor
migdzy katolikami a protestantami w Niemczech. To zrodzito z czasem takze opor
wsrod poddanych austriackich, zardwno wsrod warstw wyzszych, jak i wérod miesz-
czan i chtopow wobec wzrastajacej kontrreformacji. Zmuszato to wtadcéw do
coraz surowszych, a nawet krwawych represji. I juz wtedy zdawano sobie sprawe
ztego, ze wladcy traca przy tym ,,wiele dusz, wiele pienigdzy i wiele mitosci podda-
nych”.

Konflikty wyznaniowe , potaczone zwykle z narodowosciowymi doprowadzi-
ty w 1618 roku do wybuchu wojny trzydziestoletniej. W efekcie wtadza Habsbur-
g6w w Niemczech jako cesarzy stata si¢ zupetnie nominalna, ale wzrosta nato-
miast w krajach dziedzicznych, to znaczy w Austrii, Czechach i na Wegrzech.
Nastapity tez znaczne zmiany spoteczne. W zwiazku z ogromnymi zniszczeniami
dokonanymi w czasie wojny, pogorszylo si¢ znacznie potozenie chtopow, na kto-
rych spadt cigzar odbudowy gospodarczej kraju. Tymczasem w zwiazku z wojna-
mi religijnymi nastapity znaczne straty ludnosciowe, ktore powigkszaty si¢ nadal po
wojnie, gdyz dekrety cesarskie zmuszaty innowiercéw do przyjecia katolicyzmu
lub emigracji. Po 1648 roku okoto 100 000 wyznawcow luteranizmu z krajow we-
wnatrz austriackich przeniosto si¢ do Niemiec Polnocnych. Ich miejsce zajgli czg-
sciowo sprowadzeni przez Habsburgow przybysze z krajow katolickich, jak z Wioch,
Burgundii i Irlandii. Do zwycigstwa kontrreformacji w krajach austriackich przy-
czynili si¢ w znacznym stopniu jezuici, ktorzy juz w 1554 roku objeli gimnazjum
w Wiedniu, w 1652 roku w Insbrucku, w 1574 roku w Grazu. W pierwszych za$s
dziesiatkach XVII w. objeli czg$¢ szkot 1 uniwersytet w Truszawie (obecnie
w Stowacji). Wszedzie wprowadzali ducha zarliwosci katolickiej. Tak wiec zagro-
zenie tureckie z jednej strony i dzialalno$¢ kontrreformacyjna Habsburgdw wspie-
ranych przez jezuitow z drugiej strony oraz proba protestantyzacji przez Rakocze-
go, przyspieszaty w krajach austriackich tendencje unijne z Kosciotem wschodnim,
ktore rozwijaty si¢ juz znacznie wczesniej w innych krajach przygranicznych.

2. Tendencje unijne w Kosciolach wschodnich

Roztam Ko$ciota na prawostawny Wschod i katolicki Zachod na poczatku I1
tysiaclecia spowodowat podjecie od XI wieku wielu wysitkéw zmierzajacych do
przywrocenia jednosci w chrzescijanstwie. Niestety wysitki te konczyly si¢ z regu-
ty niepowodzeniem, gdyZ wypracowane modele jednosci obciazone byly zwykle
elementem politycznym, w ktorym gorowata ch¢é narzucenia swojej woli partne-
rowi pertraktacji. Dopiero w XIV stuleciu, po przykrych do§wiadczeniach (nie-
udane synody, krucjaty itp.) zrodzit si¢ nowoczesny doktrynalny model unii kosciel-
nej migdzy Kosciotem wschodnim i zachodnim, chociaz i tym razem motywy poli-



Unia Uzhorodzka z roku 1646 353

tyczne odgrywaly nadal powazni role. Bizantynski Wschod szukat pomocy militar-
nej na katolickim Zachodzie przed postgpujacymi weiaz podbojami Turcji i wyrazat
chec przystapienia do unii koscielnej, ale zadat gwarancji liturgicznych i dyscypli-
narno-prawnych a takze wolnej dyskusji nad roznicami dogmatycznymi na unijnym
soborze powszechnym. Katolicki Zachod powoli zrozumiat, ze do nawiazania kon-
taktow z prawostawnym Wschodem potrzebna jest znajomos¢ jezykow wschod-
nich, zwlaszcza greckiego, a takze srodowiska etnicznego Wschodu. Ponadto
w okresie wielkiej schizmy papieskiej Zachdod przekonat sig o koniecznosci zwota-
nia soboru unijnego, na ktérym miano przedyskutowac sporne zagadnienia dogma-
tyczne, co postulowali w kazdym wypadku Grecy. O zmianie klimatu migdzy dwo-
ma Ko$ciotami na przetomie XIV i XV wieku §wiadczy fakt, Ze zaproszeni na
sobor w Konstancji w 1415 roku przedstawiciele Kosciota bizantynskiego w cha-
rakterze obserwatorow wyrazili gotowos$¢ przystapienia do unii z Kosciotem kato-
lickim. W takich okoliczno$ciach doszto w 1439 roku do zawarcia unii koscielne;j
na soborze powszechnym we Florencji. Unia ta obj¢la swym zasiggiem jedynie
Kosciot prawostawny na Rusi polskiej i litewskiej, mimo iz powracajacy z soboru
florenckiego stawny metropolita kijowski [zydor oglosit ja takze na Zakarpaciu.
Niestety, juz na poczatku X VI stulecia §wiadomos¢ unii zanikta nawet tam gdzie
byla przyjeta.

Wypracowane przez unijny sobdr florencki dogmatyczne warunki jedno$ci
z Kosciotem bizantynskim staty si¢ podstawa do nastgpnych unii koscielnych. Unie
te, zawierane w X VI-XVIII wieku miaty charakter partykularny, a w Europie za-
istnialy wylacznie w granicach politycznych Polski i Wegier, gdzie byty popierane
przez wladze panstwowe. [ tak w 1595 roku przedstawiciele metropolii kijowskiej
spotkali si¢ z papiezem Klemensem VIII z zamiarem wypelnienia postanowien
podjetych na soborze florenckim. Po czym w 1596 roku zostato ogloszone w Brze-
sciu zjednoczenie Kosciota prawostawnego w Polsce i na Litwie z Kosciotem ka-
tolickim, jako Unia Brzeska. Unia ta przy$pieszyta ruch unijny wérod Stowian pra-
woslawnych takze na innych terenach, zwlaszcza na pograniczu Stowenii i Chor-
wacji oraz Polski i Wegier. Unie te byly mozliwe dzigki politycznemu poparciu
Austrii i tendencjom zmierzajacym do reformy Cerkwi, jak rowniez, a moze przede
wszystkim uniezaleznienia jej od przemoznego wptywu obcych wyznan. Do pierw-
szej takiej unii doszto 20 IIT 1611 roku w Chorwacji, gdzie wielu prawostawnych
Serbow 1 Wotochdéw po klgsce na Kosowym Polu w 1391 roku schronito sig przed
Turkami w okolicach Senij, Ivani¢gradu i Maré¢a. Od 1607 roku mieli oni wtasnego
biskupa, ktory rezydowat w klasztorze prawostawnym w Mara, a liczba wiernych
siggata okoto 60 tysigcy. Ten pierwszy biskup prawostawny Symeon zostal pozy-
skany dla unii ko$cielnej przez biskupa zagrzebskiego Dimitrovicza. Obydwaj udali
sigw 1611 roku do Rzymu i po zawarciu unii papiez Pawel V mianowat Symeona
ordynariuszem dla unitow w Mar¢a. Jednak biskup Symeon natrafil na powazny
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op6r wiernych przeciwko unii koscielnej. Dopiero biskup Gabriel Predojvic (1642-
1644) 1 jego nastepcy utrwalili unig.

Do podobnej unii koscielnej doszto na Zakarpaciu. W 1 potowie XVII wieku
panowaty tu wszechwladnie wptywy kalwiniskie, wzmacniane przez ksigcia sied-
miogrodzkiego Jerzego Rakoczego I (1630-1648). Pragnat on narzuci¢ w sposob
administracyjny miejscowej ludnosci swoja wtadze i kalwinizm.

3. Unia Uzhorodzka proba wyzwolenia i przetrwania

Prawostawni biskupi z Mukacza, swiadomi protestanckiego niebezpieczen-
stwa, poczeli zbliza¢ sie¢ do Kosciota katolickiego. Zawarcie unii doprowadzi¢ mia-
to do przeprowadzenia reformy Kosciota, wzmocnienia dyscypliny koscielnej wsrod
duchowienstwa, uzyskanie przywilejow spoteczno-politycznych i przeciwstawie-
nia si¢ protestantyzmowi. Pracg w kierunku unii rozpoczat w 1613 roku hrabia
Jerzy Drughet przy pomocy przemyskiego biskupa unickiego Anatazego Krupec-
kiego. Dzigki ich dziatalno$ci juz w 1615 roku, 50 ksigzy prawostawnych wraz ze
swymi parafianami przyjeto unig, chociaz do uroczystej proklamacji tej unii na razie
nie doszto. Do pomysinego konca doprowadzit dzieto unii biskup prawostawny
z Mukacza (Mukaczew) Bazyli Torosowicz i wspomniany hrabia Jan Drughet,
przy czynnej wspotpracy katolickiego biskupa z Eger Jerzego Jahusika. Biskup
Torosowicz udat si¢ do Wiednia i tam przystapit w 1642 roku do unii, lecz nie mogt
wroci¢ do swej diecezji z powodu zakazu ksigcia Rakoczego. Dopiero unia prokla-
mowana uroczyscie dnia 24 IV 1646 roku na synodzie w Uzhorodzie przez biskupa
z Eger Jerzego Jahusika, do ktorej przystapito 63 kaptandw prawostawnych, oka-
zaka si¢ trwalsza. Unia ta rozwingla si¢ za biskupa Piotra Petrovica (1651-1665)
1 ostala sig, cho¢ po jego Smierci przezywala okres zewngtrznego kryzysu. Po
$mierci bowiem biskupa Petrovica kler unicki zgodnie z warunkami unii przystapit
do wyboru biskupa. Tymczasem do stolicy biskupiej zglosito pretensje az trzech
kandydatow: jeden mianowany przez cesarza Leopolda I, drugi przez ksigcia sied-
miogrodzkiego Franciszka Rakoczego, a trzeci przez Stolicg Apostolska. Przez 25
lat, z ogromna szkody dla samej unii, trwaty walki trzech kandydatow o stolicg
biskupia. Dopiero z mianowanym przez Stolicg Apostolska w 1689 roku ks. Joze-
fem de Camillisem, jako biskupem tytularnym Sebaste (+ 1706), przyszty lepsze
czasy dlaunii zakarpackiej. Byt to z pochodzenia Grek z wyspy Chios, bazylianin,
ktory ukonczyt studia teologiczne w kolegium greckim w Rzymie. Po przyj$ciu na
Zakarpacie oddat sig z caty gorliwo$cia utrwalaniu unii koscielnej przez odbywanie
czestych synodoéw diecezjalnych, podniesienie dyscypliny koscielnej i poziomu in-
telektualnego ksigzy. W tym celu wydat drukiem szereg ksiazek, broniacych
uni¢ koscielng i katechizm. W 1703 roku w czasie najazdu ksigcia Franciszka
IT Rakoczego na Podkarpacie zostat wygnany z Mukaczewa i zmart w Preszo-
wie.
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Po jego $Smierci, na skutek rozbieznosci miedzy Rzymem a Wiedniem, stolica
biskupia byta nie obsadzona przez 10 lat. Wprawdzie od 1715 roku na Zakarpaciu
dziatali biskupi uniccy - Gennadiusz Bizanczy (1715-1733), Stefan Olszansky
(17331737), Gabriel Btaskowsky (1738-1742) i Manuel Olszawsky (1743-1767) -
ale pretensje facinskich biskupow wegierskich z Eger do podporzadkowania sobie
unitow i biskupow unickich wywotaty wiele stusznych skarg i niepokojow. Juz
wczesniej, bo w 1692 roku cesarz Leopold I zrownat kler unicki z duchowien-
stwem tacinskim w przywilejach, co przyczynilto si¢ wielce do utrwalenia unii ko-
scielne;j.

Kiedy cesarz Leopold I zrownat w przywilejach duchowienstwo unickie
z tacinskim, unia przyjela si¢ powszechnie, a istniejace biskupstwo prawostawne
w Mukaczu niebawem catkowicie upadto. W 1771 roku papiez Klemens XIV ery-
gowat dla unitow nowi diecezj¢ w Mukacz, obejmujace wowczas 939 kosciotow
1675 parafii, kladac tym samym kres pretensjom biskupdéw Eger do jurysdykcji nad
unitami. Odnowiona diecezja unicka w Mukaczewie objeta Zakarpacie i wschod-
nie lezace na terenie dzisiejszej Stowacji. W 1773 roku diecezja ta otrzymata kate-
dr¢ w pojezuickim kosciele w Uzhorodzie, a kolegium zamieniono na seminarium
duchowne. Dzigki dalszym posunigciom kolejnej wtadczyni - cesarzowej Marii
Teresy i Stolicy Apostolskiej zycie koscielne w diecezji zaczgto normalnie funkcjo-
nowac. Okoto 1815 roku diecezja liczyta 467 parafii i 380 000 wiernych. Przewo-
dzit jej biskup Andrzej Baczynsky (1773-1809).

Po klegsce Turcji pod Wiedniem w 1683 roku Austria przystapita do powolne;j
rewindykacji ziem Krolestwa Wegierskiego. Od 1686 roku zaczgto rewindykacje
Siedmiogrodu, a w 1688 roku stany siedmiogrodzkie oglosity przejscie Siedmiogro-
du pod panowanie Austrii. Wydany w 1691 roku przez cesarza Leopolda I edykt
gwarantowal tolerancjg religijna czterem wyznaniom siedmiogrodzkim. Nie wspo-
minal on nic o Rumunach, chociaz byli najliczniejsza grupa etniczng w tym kraju.
Nie wspomniano tez o wyznawanym przez nich prawostawiu. Tymczasem nad
cerkwiami rumunskimi wisiato nadal wielkie niebezpieczenstwo ze strony Koscio-
fareformowanego. W tej sytuacji jezuita Ladislaus Baranyi, ktory prawie rowno-
czesnie (od 1689) rozpoczat wsrod Rumunow dziatalnos$¢ prounijng razem z de
Camillisem, biskupem unickim na Zakarpaciu, wystapit do wladz austriackich w
obronie praw narodowych 1 wyznaniowych Rumunéw. Dnia 1 V 1690 roku de
Camillis zwotal synod koscielny w Satu Mare, na ktérym 60 prawostawnych ksig-
zy rumunskich zadeklarowato przystapienie do unii koscielnej pod warunkiem zrow-
nania ich z duchowienstwem tacinskim w prawach cywilnych. Wkroétce dla tej idei
pozyskano réwniez Teofila, biskupa prawostawnego Siedmiogrodu. Po pigciu la-
tach pertraktacji bp Teofil zwotat w 1697 roku synod do Alba Julia, na ktorym
postanowiono przystapi¢ do unii koscielnej z Kosciotem katolickim na warunkach
unii florenckiej 1 zréwnania unitow z klerem lacinskim w przywilejach, a takze
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dopuszczenia wszystkich unitow do urzedow panstwowych. Na tych tez warun-
kach, przy odpowiednich gwarancjach cesarskich i papieskich, Rumuni siedmio-
grodzcy przystapili 7 X 1698 roku do unii koscielnej na synodzie zwotanym przez
bpa Atanazego Anghela w Alba Julia. Proklamacja unii koscielnej nastapita
w obecnosci 36 dziekanow 12722 ksiezy i Swieckich.

Nakolejnym synodzie generalnym 4 IX 1700 roku zwotanym przez bpa Ata-
nazego, unia zostata potwierdzona przez 54 dziekanow i 1563 ksigzy, reprezentuja-
cych okoto 200 000 wiernych. W 1738 roku biskup unicki Jan Innocenty Micu-
Klein (1728-1751), wielki protagonista emancypacji narodowej Rumunow w Sied-
miogrodzie, przeniost stolice biskupia do Blaj oraz podjat skuteczna akcjg unijna
wsrod prawostawnych Rumunow w rejonie Wielkiego Waradyna. Dzigki niemu
przeszto 200 parafii prawostawnych przystapito do unii koscielnej. Dla tych parafii
papiez Benedykt XIV utworzyt w 1740 roku administracj¢ apostolska, a papiez
Pius VI diecezj¢ unicka w Wielkim Waradynie w 1777 roku. Na skutek trudnosci
ze strony stanow siedmiogrodzkich i austriackich bp Micu zrezygnowat z biskup-
stwa 1 osiadl na stale w Rzymie, gdzie zmart w 1768 roku. Jego nastepca bp Piotr
Pawel Aaron (1753-1764), dawny wychowanek Urbanianum w Rzymie, zorgani-
zowal kapitul¢ katedralng oraz utworzyt w 1754 roku gimnazjum i seminarium du-
chowne w Blaj, ktore staty si¢ promieniujacymi osrodkami kultury rumunskie;j. Jego
nastepcy - biskupi: Atanazy Rednik (1765-1772), Grzegorz Major (1773-1783)
iJan Raab (1783-1830) stworzyli z Kosciota unickiego wiodaca sitg rozwoju kultu-
ry rumunskiej. W Cluj powstato Collegium Nobilium, prowadzone przez jezuitow
(1734), aw Siedmiogrodzie umocnity si¢ liczne szkoty przycerkiewne.

4. Dzieje unii w czasach najnowszych

W XIX wieku wielkim problemem dla unii uzhorodzkiej i pochodnych w Sied-
miogrodzie byta sprawa latynizacji i madziaryzacji oraz penetracja rosyjskiego pra-
wostawia. Zwlaszcza za biskupa Stefana Pankowicza (1867-1874), ktory krzatat
si¢ wokot lepszych podstaw materialnych diecezji Mukaczewo i wzmocnienia go-
spodarczego seminarium duchownego, duchowienstwo zakarpackie oskarzato go
o zdrade narodu i tradycji koscielnych. Tym bardziej, ze bp Pankowicz utworzyt dla
zmadziaryzowanych Rumunéw osobny wikariat biskupi Hajdudorog, z ktérego
papiez Pius X utworzyt w 1912 roku diecezje z wegierskim jezykiem liturgicznym.
Proba za$ wprowadzenia przezen kalendarza gregorianskiego spotkala si¢ z ostrym
sprzeciwem ksigzy i wiernych. W tej sytuacji prorosyjskie grupy rzucity hasto po-
wrotu do prawostawia, ktore miato by¢ rzekomo ratunkiem dla zachowania tozsa-
mosci narodowej. W nastepstwie tej agitacji dziesiatki tysiecy Rusinow katolikow
przeszto na prawostawie. W 1930 roku na Zakarpaciu liczono 112 000 prawostaw-
nych. Tymczasem w roku 1911 obie diecezje: mukaczewska z rezydencja w Uzho-
rodzie i stowacka w Preszowie mialy okoto 570 parafii, 736 ksigzy, 95 alumnow
1627 804 wiernych unitow.
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Zazgoda cesarza Franciszka Jozefa I papiez Pius I1X, 26 X1 1853 r. wylaczyt
dwie diecezje unickie dla Rumundw - Forgacs (Alba Julia) i Wielki Waradyn - spod
jurysdykeji metropolity ostrzychomskiego, utworzyt 2 dalsze diecezje w Lugos
1 Gherla oraz erygowat nowa prowincje koscielna w Forgacs (Alba Julia) dla Ru-
mundw unitow w Siedmiogrodzie. Niestety wzmagajaca si¢ od 1875 roku polityka
i presja madziaryzacyjna wbrew ustawie narodowosciowej sprawila, ze rzad zaka-
zaluzywania jgzyka rumunskiego w samorzadzie i sadownictwie, madziaryzowat
szkolnictwo i wprowadzit obowiazkowo jezyk wegierski do podstawowych i $red-
nich szkot rumunskich. W 1899 przeprowadzono ponadto madziaryzacje nazw miej-
scowosci 1 imion wiasnych. W te polityke rzad chciat weiagna¢ rumunski Kosciot
unicki w Siedmiogrodzie, ktory obejmowat tu w 1911 roku jedna metropolig, 4 die-
cezje, 1 528 parafii, 1 633 ksigzy, 180 alumnow, 788 szkoti 157 655 uczniow oraz
1 187 000 wiernych. Po kosciele unickim w Galicji Kosciot rumunski byt najwigk-
szym Kosciotem unickim.

Emigracja zarobkowa ludnosci ukrainskiej do Ameryki Potnocnej i Brazylii
w koncu XIX wieku stworzyta nowy problem duszpasterski. Poczatkowo wierni
obrzadku wschodniego podlegali biskupom tacinskim, co jednak powodowato albo
latynizacje¢ i wynarodowienie, albo konwersj¢ na prawostawie. Zjawiska te wywo-
laty zaniepokojenie samych unitoéw, jak tez episkopatu Galicji, ktory podejmowat
starania o ustanowienie hierarchii greckokatolickiej na obczyznie i wysylat ksigzy
do skupisk emigrantow. W 1907 roku dzigki staraniom metropolity Szeptyckiego
papiez ustanowil biskupem dla wiernych obrzadku unickiego w USA Sotera Or-
tynskiego. Jednakze konflikt miedzy emigrantami z Ukrainy i z Rusi Zakarpackiej
doprowadzit do rozbicia wtadz Ko$ciota grekokatolickiego na dwie niezalezne hie-
rarchie, przy czym podziat ten istnieje do dzis. W 1916 roku powstaty dwie odrebne
administracje apostolskie dla wiernych z Galicji i Zakarpacia, ktére w 1924 roku
podniesione zostaty do godnosci diecezji. W Filadelfii znalazta siedzibg eparchia dla
Ukraincow galicyjskich, a w Pittsburgu dla Karpato-Rusinow. W 1958 roku po-
wstata w Filadelfii metropolia dla unickich diecezji w Stamford i Chicago. W 1969
roku reorganizacji ulegta struktura Cerkwi karpato-ruskiej. Z diecezji w Pittsburgu
powstata metropolia w Munhall obejmujaca podlegte jej eparchie w Passaic (1963),
w Parmie (stan Ohio) (1969) i Van Nuys (1981); pierwszym arcybiskupem zostat
Stefan Kocisko. Obecnie diecezje karpato-ruskie w USA liczy 320 000 wiernych
1249 ksigzy w 212 parafiach.

W liscie apostolskim na 350-lecie unii papiez pisat rtowniez o stosunku Koscio-
16w unickich do misji $wigtych Cyryla i Metodego. Migdzy innymi podkreslit, ze
cho¢ Unia Uzhorodzka idzie §ladem postanowien Soboru Florenckiego, to jednak
mozna ja catkiem shusznie rozpatrywac¢ w swietle jej Scistej duchowej wigzi z misja
Apostotéw Stowian, §wigtych Cyryla i Metodego, ktorych przepowiadanie szerzy-
1o sig od ziem wielkomorawskich az po Karpaty. Dlatego wierni Kosciotdéw wywo-
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dzacych si¢ z Unii Uzhorodzkiej maja petne prawo uwazac sig za dziedzicoOw spu-
$cizny cyrylo-metodianskiej.

Z.akonczenie

Nakoniec warto jeszcze przyblizy¢ w najwigkszym skrocie drogg meczenska
przez ktora musieli przechodzi¢ wierni Unii Uzhorodzkiej w ciagu wiekow, a nawet
jeszcze w czasach nam wspotczesnych. Otoz, jak zwrocit uwage Papiez w swoim
liscie, wydarzenia, ktdre nastapity po zjednoczeniu, wypetnione byty cierpieniem
iudreka. Po krotkim okresie znacznego rozwoju w czasach biskupa Andrzeja Ba-
czynskiego, zndw zostata powotana, i to w osobach wielu swoich wiernych, by
wraz z Chrystusem i$¢ bolesna droge przesladowan, wigzienia, a nawet meczen-
stwa. Takie §wiadectwo, przypieczgtowane krwia, ztozyt sam pasterz eparchii,
biskup Teodor Romza, ktory nie zawahat si¢ odda¢ zycia za swoje owce.

O wiele gorszy los spotkat unitéw w Rumunii, ktorzy przystapili do Kosciota
katolickiego 7 X 1698 roku w Cluj wraz z 2700 kaptanami. To wtasnie oni przez
dwiescie lat odbudowywali swdj jezyk rumunski i w ruchu znanym pod nazwa
,»Szkoty siedmiogrodzkiej” mieli ogromne znaczenie w zjednoczeniu panstwa
w 1918 roku. Po wojnie 1945 roku, podobnie jak we wszystkich krajach komuni-
stycznych, rozpoczeto si¢ w Rumunii ngkanie unitow, mimo iz byli oni woéwczas
w pelnym rozkwicie. W 1948 roku w Rumunii byto 1 200 000 katolikéw obrzadku
tacinskiego, podczas gdy katolikow obrzadku bizantynskiego 1 500 000 i okoto 13
000 poza granicami (ok. 8 % catej ludnosci Rumunii). W nocy z29 na 30 X 1948
roku rumunska bezpieka aresztowata wszystkich 600 ksigzy i 66 biskupdw unic-
kich, ktorych uwigziono w letniej siedzibie prawostawnego patriarchy rumunskiego
w Dragoslavele. Dnia 1 XII 1948 roku rzad rumunski uznat Kosciot unicki za nie-
istniejacy. Wszystkie budynki i majatek unitow oddano Kosciotlowi prawostawne-
mu. Ogromna jest takze lista mg¢czennikow za wiarg greckokatolickiego Kosciota
rumunskiego, ktorzy nie zgodzili si¢ na postawione przez rzad warunki, glownie
aby przej$¢ na prawostawie. Po krwawej rewolucji z grudnia 1989 roku, wladze
Rumunii zobowiazaty si¢ do zwrotu majatku grekokatolikom, ,, o ile tacy istnieja”.
Miat to wykaza¢ w 1992 roku spis wiernych prawostawnych i unitow. Niestety
ostatnich kilka lat byto dla unitow z Siedmiogrodu pasmem kolejnego deptania ich
praw, przedtuzeniem grabiezy kosciotoéw i dobr praojcow. Nikt nie stanat w obronie
greckokatolickiego Kosciota rumunskiego. Zastanawiajaca jest obojetnos¢ na obec-
ny los rumunskich unitow i innych Kosciotéw katolickich wschodniego obrzadku?
Dlaczego $wiat milczy? Czy nowy, nie komunistyczny prezydent Rumunii dostrze-
ze Kos$ciot unicki? Te i inne pytania postawita w 1996 r. Dorota Narewska
w artykule ,,I dzi§ umiera Kosciot” poswigcony przesladowaniu rumunskich uni-
tow. Pewna nadzieja dla Kosciotéw unickich zrodzonych na fali unii uzhorodzkiej
byty podréze apostolskie Ojca §w. Jana Pawta w Rumunii (7-9 V 1999 1.) i na
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Ukrainie (23-27 VI 2001 r.), podczas ktorych caty swiat mogt si¢ dowiedzie¢
o istnieniu tychze Kosciotow, a takze o ich wiernosci Stolicy Apostolskiej i mg-
czenskiej drodze w ostatnim stuleciu.

9.
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Ks. Roman E. Rogowski

FONE THEOU ,,GLOS BOGA”
JAKO TEOFONICZNA FORMA
KOMUNIKACJI BOSKO-LUDZKIEJ

., Dzis, jesli glos Boga (fones Theou)
ustyszycie, nie zatwardzajcie serc waszych
jak w buncie, jak w dzien kuszenia na pustyni” (Hbr 3,7-8)
Przemawiasz do nas zawsze,
gdy nadstuchujemy”
(K. Ittakowiczowna, Litania)

Himalaje, najwyzsze gory §wiata, ale ponad nimi wznosi si¢ ,,Gora Jahwe”
i rozlegaja si¢ stowa Proroka: ,,Kto wstapi na Gorg Jahwe, kto stanie w Jego
swietym miejscu?” (Ps 24,3).

Aoki, doswiadczony Szerpa, o twarzy pooranej bliznami, tam byt, tam stanat,
ale gdy zszedt, byl na wpot §lepy i mowit jak w goraczce:

- On tam byl! Wyratowal mnie z ognia, z grzmotéw i piorunéw. On mnie
ocalit. I co§ méwit do mnie... Mowit glosem grzmotow...".

Jezeli $w. Maksym mawial, Ze ,,teologia bez uczynkow jest teologia szatana”,
to rzeczywiscie musi ona by¢ zwiazana z zyciem. Dlatego dla ,,teologii doswiad-
czenia” jednym z istotnych zrodet jest ludzkie doswiadczenie, ludzkie zycie. Jest
ono wielka tajemnica, gdyz - jak pisat Orygenes - ,,wszystko, co si¢ dzieje, dzieje
sig w tajemnicach”. Tym wigksza tajemnica jest spotkanie dwoch, zywych tajem-
nic - nieskonczonej Tajemnicy Boga i skonczonej tajemnicy cztowieka. Jest to
spotkanie realne, jedyne, ktore jest rzeczywiste i dokonuje si¢ w konkretnym do-
$wiadczeniu’. Dokonuje sie ono w konkretnym $wiecie, ktory - jak pisat M. Eliade
- ,,peten jest niejasnych Ewangelii””’. Dlatego - jak z kolei podkresla Emmanuel
Levinas - ,,w naszym doswiadczeniu Bog, Swiat i Cztowiek nie sa rozdzielone, lecz
polaczone, a wigz ta jest aktem stworzenia. Wszystko, czym jest BoOg w naszej
relacji z cztowiekiem, jest mitoscia™. W tym doswiadczeniu, w ktorym do$wiad-
czamy Boga jako Milos¢, On jest Tym, ktory przychodzi jako Pierwszy, a przycho-

' Por. R. Rogowski, W wichrze jest Pan, Warszawa 1998, 5.267-269.
2 Por. M. Buber, Za¢mienie Boga, Warszawa 1989, s.13-14.

3 M. Eliade, Religia - literatura - komunizm, Londyn 1990, s. 233.

4 E. Levinas, Trudna wolno$¢, Gdynia 1991, s.198-199.



362 Ks. Roman E. Rogowski

dzac niejako mowi, wedtug Talmudu: ,,Przyszedtem do ciebie w ukryciu, abys si¢
nie przerazit”. Przychodzac co§ mowi, przykazuje nam zawsze jakas informacije,
bo ,,Bog nasz przybyt i nie milczy” (Ps 50,3). Poczawszy bowiem od Ogrodu Czte-
rech Rzek, w ktorym Adam si¢ zwierzat wobec Boga: ,,Ustyszatem Twoj glos
w ogrodzie” (Rdz 3,1) przez cata histori¢ ludzkosci Bog jest Tym, ktory mowi,
przekazuje, poucza. ,,Bog zywy - jak pisze M. Buber - nawiedza cztowieka i prze-

mawia do niego w sytuacji przezywanego zycia™.

Bog zatem jest Bogiem Mdowiacym a cztowiek tym, ktory Go stucha, a stu-
chajac nawet z Nim rozmawia. Stad fundamentalna postawa czlowieka wobec
Wiecznie Mowiacego jest postawa Samuela: ,,Mow, bo stuga Twdj stucha” (1 Sm
3,10).

1. Bég i czlowieka: komunikacja i jej znak.

W tym spotkaniu Boga i cztowieka, w doswiadczaniu Boga Mowiacego do
czlowieka, realizuje si¢ Bosko-ludzka komunikacja w r6zny sposob, w rdznej for-
mie a szczeg6lnie za pomoca glosu, dzwicku, ktory jest znakiem tej komunikacji.

Pojecie samej ,.komunikacji” (communicatio) wywodzi si¢ od ,,communio” -
wspolnota, greckie ,,koinonia” i oznacza dzielenie si¢ pewnymi wartosciami, prze-
noszenie tych warto$ci, zwlaszcza informacji czyli wiadomosci, wiedzy, prawdy.
Pojecie to, stosowane przede wszystkim w rzeczywistosci pozateologicznej, zosta-
to przeniesione do teologii i zastosowane do okazywania relacji migdzy Bogiem
i cztowiekiem, zwlaszcza w dziedzinie Objawienia, zar6wno powszechnego, jak
1indywidualnego osobistego, ktore moze si¢ dokonywac w roznych formach, jak
natchnienie, o§wiecenie, gtos wewngtrzny, czy nawet glos sumienia.

Ot6z Bog, ktory jest ,,Bogiem ukrytym” (Lk 45,15) 1 ktory - jak pisze za §w.
Pawlem Orygenes -, jest znany jedynie w zwierciadle i zagadce™, jest jednocze-
$nie Bogiem Jahwe, czyli Tym, ktory jest obecny, jest blisko 1 objawia sig moéwiac
i dziatajac lub nawet ukazujac si¢ w tajemniczy sposob. To mowienie Boze (locutio
Dei), Boze dziatanie (actio Dei) i niezwykte ukazywanie si¢ Boga (theophania) -
wszystko to wskazuje ,,na szczeg6lna obecnos¢ Boga w okreslonym miejscu
i czasie, a jednoczes$nie mowi o Bogu, ktory jest rézny od Swiata i wystepujacych
w nim zjawisk, a zarazem jest w tym $§wiecie obecny i tej swojej obecnosci pozwa-
la cztowiekowi doswiadczy¢ oraz poznac ja przez posrednictwo licznych, nadzwy-
czajnych i przejmujacych fenomenow’”. Dlatego Mircea Eliade napisze, ze ,,wszech-
Swiat jest w sposob ciagly uswigcany przez nieskonczona ilos¢ momentalnych epi-

998

fanii’™.

> M. Buber, dz. Cyt., s.19; Por. P. Lavanaux, Dieu et I’lhomme, Paris 1998, s.178.

¢ Por. Orygenes, Duch i ogien; wybor N. Urs von Balthasar, Krakéw 1995.

7 H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakow 1985, s. 147. Por. E. Pax, Epifaneia, Miinchen 1955.
8 M. Eliade, Religia..., dz. cyt. s. 187.
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Gloéwna rolg w tych teofanicznych wydarzeniach odgrywa znak (semeion),
pod ktorym Bog sig objawia, dziata i mowi. Jest nim stworzenie i moze nim by¢
kazdy element tego stworzenia. Jezeli Talmud powiada: ,, Ten, ktory jest Swiety
Blogostawiony, powiedzial swemu $wiatu: «O §wiecie, swiecie! Obys zachwycat
mnie zawsze tak, jak zachwycasz teraz»”, to ten $wiat nie tylko zachwyca Stwo-
rzyciela, ale jest narzedziem, znakiem Jego teofanii. Jednym z elementow tego
$wiata, bedacym szczegdlnym znakiem Boga, zwlaszcza Boga Mowiacego, czyli
Bozego Stowa, jest glos i dzwigk. ,, Ten, ktory Nadchodzi” (por. Dan 7,13), poprzez
glos 1dzwigk jako znaki komunikuje si¢ z cztowiekiem chcac mu przekazaé jakas
Boska informacjg. ,,Przez §wiat idace wotanie” - jak mowi K. I. Galczynski, to
wlasnie wotanie Boga do cztowieka. Wprawdzie jest ono ukryte, ale rzeczywiste
1w jakis sposob styszalne. W tym kontekscie ,,judaizm mozna zdefiniowac¢ jako
«religie ustyszanego stowa»’”. Wprawdzie mozna powiedzie¢ za M. Buberem, ze
,charakter godziny §wiata, w ktorej zyjemy, polega na zaémieniu niebianskiego
$wiatla, na zaémieniu Boga”'"’, to jednoczesnie nalezy podkresli¢, Ze to ,,wotanie
Boga”, skierowane do cztowieka, nieustannie trwa, a by¢ moze, ze nawet w tej
»Zodzinie §wiata”, w ktorej przyszto nam zy¢, poteguje si¢ i narasta.

Jesli istniejaca w ogole w $wiecie komunikacja jest ,,podstawowym mechani-
zmem przetrwania istot ludzkich, zar6wno w sensie wewngtrznym, jak i zewngtrz-
nym” i jest jakims wrecz ,,narzedziem istnienia™"', to w naszym wypadku, w relacji
Bosko-ludzkiej, jest narzedziem, jakim postuguje si¢ Bog wobec cztowieka. I jezeli
w stosunkach migdzyludzkich komunikacja bardzo czgsto postuguje si¢ symbolem,
to w komunikacji Bosko-ludzkiej istotna rolg spetnia znak (semeion), ktory nie tylko
zawiera sama informacj¢ w zakresie poznania, ale takze zawiera to, o czym infor-
muje. A zatem w komunikacji Bosko-ludzkiej zawarta jest sama informacja (infor-
matio) i rzeczywisto$¢ informowana (realitas informata). Patrzac ,,na zycie czto-
wieka jako na proces komunikacji mozna dostrzec caty wachlarz zdarzen komuni-
kujacych i mozna obserwowaé przekazy o roznym okresie trwania”'>. W komuni-
kacji Bosko-ludzkiej dzieje si¢ do pewnego stopnia podobnie. Poniewaz - jak za-
znacza Orygenes - ,,Bog pragnie, aby$my mogli z Nim rozmawia¢ jak bogowie™",
dlatego wykorzystuje kazda sytuacje i czgsto stwarza odpowiednie sytuacje, by
przekaza¢ cztowiekowi swoja Boska informacjg. Jezeli na pustyni pod gora Moreb
,,Bog mowit do Mojzesza” (Wj 3,15), a Mojzesz méwit do Boga, ktory ,,odpowiadat
mu wsrdd grzmotéw” (Wj 19,19), to w Drugim Przymierzu ,,glos z nieba mowit:
,»Ten jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie”” (Mt 3,17). Jezeli
w Przemienieniu ,,z obtokéw odezwat si¢ glos: ,,To jest mdj Syn umilowany,

o T épidlik, 1. Gargano, Duchowo$¢ Ojcow Greckich i Wschodnich, Krakow 1997, s. 22.
10 M. Buber, Za¢mienie..., dz. cyt., s. 20.

11 P, Casmir, L’homme et la communication, Paris 1974, s. 56-75.

12 B. Hall, Le monde communicative, Paris 1974, s. 19-23.

13 Orygenes, Duch..., dz. cyt., s 234.
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w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie”” (Mt 17,5), to pod Damaszkiem, gdy
Pawel upadt na ziemig, ,,ustyszat gtos, ktory mowit: ,,Szawle, Szawle, dlaczego
Mnie przesladujesz?”” (Dz 9,4).

Forma komunikacji Bosko-ludzkiej, o ktora nam chodzi, jest glos i dzwigk,
czyli to, co Hebrajczycy okreslali stowem ,,q61”, a Grecy ,,fone”. ,,Q61 Jahwe”,
»gtos Jahwe” (Ps 29,3-5; 7-9) stanowi tu szczegdlna formg objawiania si¢ Boga
w $wiecie i komunikacji Bosko-ludzkiej'*. ,,Czy styszat jaki$ narod gtos Boga
z ognia, jak ty styszates, i pozostal zywym? Z niebios pozwolit ci stysze¢ swoj glos,
aby ci¢ pouczy¢. Na ziemi dat ci zobaczy¢ Swoj ogien ogromny i stysze¢ Swoje
stowa sposrod ognia” (Pwt 4,33-36). W p6znym judaizmie pojawia si¢ formuta:
,bath qol”, ,,corka glosu”. Jezeli - jak pisze Orygenes - ,,gtos styszymy przed sto-
wem, bo gtos wskazuje na stowo”" i jezeli Paul Claudel powiada, ze ,,stowa maja
nie tylko dzwigk, barwe, zapach, ale takze pewien potencjat, napigcie, wartosé
dynamiczna”, to w naszym wypadku glos wskazuje na méwiacego do cztowieka
Boga, na Jego Stowo, na informacjg typu teologicznego. Ten glos zostaje przeka-
zany czlowiekowi w bardzo r6znym brzmieniu, w r6znym dzwigku, poczawszy od
glosu ludzkiego Iub glosdéw przyrody $wiata czy wszech§wiata, a skonczywszy na
dzwigkach muzyki i szumach technicznego swiata. Dlatego Pawel pisze: ,,Na swiecie
jest takie mnéstwo dzwigkow (fonon), ale zaden dzwigk nie jest bez znaczenia”
(1 Kor 14,10). Dlatego tez Walt Whitman pisat w ,,Pie$ni o sobie samym: ,,Styszg
i dostrzegam Boga w kazdej rzeczy”. I dlatego Psalmista bedzie styszal glos Boga
w glosach natury, zwlaszcza w grzmotach i wichrze: ,,Glos Jahwe ponad wodami,
zagrzmial Bog majestatu” (Ps 29,3); ,,Jahwe odezwat si¢ z nieba grzmotem, to glos
swoj dal stysze¢ Najwyzszy” (Ps 18,14); ,,Gtos Jahwe zgina deby, ogataca lasy”
(Ps 29,9); ,,Gtos Jahwe tamie cedry, Jahwe tamie cedry Libanu” (Ps 29,5).

Jezeli za teologiem zydowskim, G. Scholemem, mozna powiedzie¢, ze ,,catos¢
stworzenia to tylko wdech i wydech Boskiego zycia”'®, to mozna takze powie-
dzie¢, ze temu ,,wdechowi 1 wydechow1” Boskiemu towarzyszy zawsze glos Bozy,
o ktorym - za Emily Dickinson - mozna rzec, ze ,,Glos jest Patacem dla wszyst-
kich”. W ten sposob teofonia staje sig teofania, a ,,przestanie ukryte pod warstwa
realno$ci”'’, jest przestaniem Boga.

2. Rodzaje znakow ,,Glosu Boga” w teofonicznej komunikacji

Madrosciowy Psalm 119 glosi: ,,Wszystkie rzeczy Ci stuza, Jahwe”. Stuza
przede wszystkim po to, by objawia¢ Boga i Jego przymioty, objawia¢ Jego Stowo.

4 Por. H. Witczyk, Teofania..., dz. cyt., s. 25-26.

!5 Por. H. Crouzel, Orygenes, Bydgoszcz 1996, s. 99-128.

¢ @G. Scholem, Mistycyzm zydowski, Warszawa 1997, s. 325.
7 M. Eliade, Religia..., dz. cyt., s. 386.



FONE THEOU ,,Gtos Boga” jako teofoniczna forma komunikacji Bosko-ludzkiej 365

Dlatego C. K. Norwid pisat w ,,Modlitwie: ,,Przez wszystko do mnie przemawia-
fes, Panie, przez ciemno$¢ burzy, grom, i przez §witanie”.

Analizujac te ,,wszystkie rzeczy”, a konkretnie rozne rodzaje glosu i dzwigku,
ktore sa znakami ,,Bozego Gtosu”, czyli komunikacji Bosko-ludzkiej, nie mozna na
wstepie pomina¢ gtosu wewngtrznego, najbardziej indywidualnego i tajemniczego
znaku, pod ktorym Bog moze przekazywac swoje informacje. Pisat juz o nim
w ,,Obronie Sokratesa” Platon: ,,Mam jakie$ bostwo, jakiego$ ducha, glos jakis si¢
odzywa”, apotem E. Levinas: ,,Monoteistyczny Bog czgsto nawiedza Sciezki pod-
$wiadomosci”'®. To nawiedzenie, ten glos wewnetrzny moga mie¢ swoje zrodto
w Duchu Swietym, ktéry - jak wyjasnia Pawet - przebywa w cztowieku i wota:
»Abba, Ojcze!” (Gal 4,6), a o ktorym tak pisze Orygenes: ,, Pocieszyciel, Duch
Prawdy, ktory od Ojca pochodzi” (J 15,26) krazy i szuka, czy znajdzie godne
ipojetne dusze, ktorym moglby odkryé wielkosé owej mitosci, ktora jest z Boga™".
W ten sposob dokonuje si¢ oswiecenie (Ps 118,27) i natchnienie (Neh 7,5; £k 2,27;
1 Kor 12,3), ktére jako wewngtrzny glos Boga informuje czlowieka i wzywa go:
,,Oto stoje u drzwi i kotaczg - jesli kto postyszy moj glos 1 drzwi otworzy, wejde do
niego i bede z nim wieczerzat, a on ze Mna” (Ap 3,20).

Ten wewnegtrzny glos moze - paradoksalnie - pochodzi¢ jakby ,,z zewnatrz”
i przybierac r6zna postac, czgsto w ramach jakiej$§ wizji. ,,Nast¢pnie upadtem na
twarz i ustyszatem glos Mowiacego” - pisze Ezechiel (1,28), a Autor Apokalipsy
zwierza si¢: ,,Doznatem zachwycenia w Dzien Panski i postyszalem za soba potgz-
ny glos jak gdyby traby” (1,10-11), a potem dodaje: ,,I ujrzalem, 1 ustyszatem glos
wielu aniotow dokota tronu i Zwierzat i Starcéw” (5,11). Glos z nieba styszy Piotr
wJafie (Dz 10,13-15); 11,7-9). Ten ,,glos Mowiacego” jest szczegdlnie wyrazny
przy wezwaniach i powotaniach. W powiesci Pleto-Leonidowa ,,Cerkiew na skra-
juswiata”, mtody cztowiek zagubiony i biedny styszy nagle ,,glos z Wysoka: ,,Idz,
idz, nie boj si¢! Jestem z toba, przestrzenie zagubionego swiata czekajq na ciebie”.

Pedro Calderon pisat kiedys: ,,Zycie jest snem”. Jezeli Bog jest Bogiem, kto-
remu shuza ,,wszystkie rzeczy” (Ps 119) to moze tez wykorzystac sen, by poprzez
glos ze snu przekazaé cztowiekowi jakas informacje. Juz Zygmunt Freud w eseju
,,Objasnienie marzen sennych” pisat: ,,Kiedy poddaje si¢ te marzenia analizie, moz-
na sie przekonaé, ze oznaczaja one co innego niz to co stanowi ich zawarto$¢””.
Otz tym ,,czyms innym” moze by¢ informacja Boza. Biblia, dzieje zbawienia zna-
jasen (hypnos) jako czas nawiedzen Bozych, podczas ktorych Bog przekazuje
jakies$ informacje. ,,Tej samej nocy przyszedt Bog do Abimeleha we $nie i powie-

dziat do niego: ,,umrzesz...” (Rdz 20,3); ,,Jesli jest u was prorok, objawi¢ mu si¢

1% E. Levinas, Trudna..., dz. cyt., s 128-129.
19 Orygenes, Duch..., dz. cyt., s. 217.
20 S. Freud, Marzenia senne, w: Wielkie eseje w nauce, Warszawa 1998, s.430-452.
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przez widzenia, w snach bed¢ mowit do niego” (Lb 12,6); ,,0Oto aniot Panski ukazat
mu si¢ we $nie i rzekt: ,,Jozefie, synu Dawida, nie boj si¢ wziac do siebie Maryi,
twej matzonki” (Mt 1,20); ,,A otrzymawszy we $nie nakaz, by nie wracali do He-
roda, inna droga udali si¢ do ojczyzny” (Mt 2,12).

Trzeba przy tym podkresli¢, Ze te glosy wewngtrzne, ,,glos Bozy” czy aniotow,
glosy ze snow nie sa - Scisle rzecz biorac - dostownym glosem Boga jako Boga, ale
znakiem, pod ktérym przekazuje cztowiekowi jakas Boska informacjg. Przy tym
pozostaje zawsze bardzo trudny problem do rozwiazania, a wtasciwie dwa: wery-
fikacja znaku i jego interpretacja.

Jezeli William Fualkner pisal: ,,Zabi¢ mozna tylko cialo cztowieka, nie mozna
zabi¢ jego glosu”, to znakiem komunikacji Boga z czlowiekiem moze by¢ takze
czlowiek i jego glos. By¢ moze, ze z taka wlasnie sytuacja mamy do czynienia
w Nawiedzeniu, w ktorym glos Maryi jest znakiem informacji, ktéra informuje
irealizuje to o czym mowi: ,,Gdy Elzbieta ustyszata pozdrowienie Maryi, poruszyto
si¢ dziecie w jej tonie, a Duch Swigty napetnit Elzbiete i powiedziata: ,,Skoro gtos
Twego pozdrowienia zabrzmial w moich uszach, poruszyto si¢ z rado$ci dziecko
w moim tonie” (Lk 1,41-44). Ale takim znakiem moze by¢ takze glos thumu, wrza-
wa, czego wyrazem moze by¢ powszechne przekonanie wyrazone przez Alkuina
w liscie do Karola Wielkiego: ,,Vox populi, vox Dei”, ,,Gtos ludu glosem Boga”.
Pisze o tym Izajasz: ,,Odglos wrzawy z miasta, glos ze §wiatyni to glos Jahwe”
(66,6), a takze Apokalipsa: ,,I ustyszatem jakby glos wielkiego thumu, jakby glos
mnogich wod, 1jakby glos potgznych gromow, ktore mowity: ,,Alleluja!” (19,5-6).
Talmud poucza, ze ,,trzy glosy przechodza od kranca do kranca $wiata, a ludzie sa
posrodku, ale glosdéw tych nie stysza. A oto one: dzwigk tarczy stonecznej, gwar
miejskiego thumu i glos duszy opuszczajace;j ciato”. Nic nie stoi na przeszkodzie, by
glos cztowieka i glosy ludzi byty znakiem glosu Boga.

W tym miejscu warto jeszcze wspomnie¢ o innym znaku. W starej Ksigdze
Krolewskiej, powstatej w mrokach VII wieku przed Chrystusem, czytamy: ,,Jah-
we, Bog Izraela, jest Bogiem gor” (1 Krl 20,28). W tych gérach dzieja sig rzeczy
dziwne, zdarzaja si¢ sytuacje tajemnicze. Jedna z nich jest ,, Ten Drugi”: $wiado-
mos¢ obecnosci Kogos, zwlaszcza w samotnosci i w sytuacjach granicznych. Inng
tajemnicza sytuacja sa ,,Glosy zza Kotary”: wrazenie stuchowe, w ktorym przez
utamek sekundy stychac jakby glosy obok, jakby dobiegajace ,,zza Kotary”, jakiej$
tajemniczej zastony. Sa one niewyrazne, przyttumione, ledwo powstate, a juz zani-
kajace. Moze to jest,,Procesja umartych”, o ktorej pisat poeta angielski z przetomu
XIX 1 XX wieku, Wallace Stevens. Moze o takiej wlasnie sytuacji pisat i myslat
Jarostav Seifert: ,,Kiedy umarli wspominaja zywych, trwa to cala wiecznos$c”.
A moze pisze takze o tym Apokalipsa: ,,A z tronu wychodza btyskawice i glosy,
1 gromy, 1 plonie przed tronem siedem lamp ognistych, ktore sa Siedmiu Duchami
Boga... I siodmy aniot zatrabit, a w niebie powstaty donosne gtosy...” (4,5; 11,15).
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Jesli Orygenes pisze, ze ,,Jezus jest wszedzie i przechodzi przez wszystko™',

to jako Bog moze przechodzi¢ przez kotarg bytu i postugujac si¢ ,, Tym Drugim” lub
,,(tosami zza Kotary” moze przekazywac¢ Boskie informacje.

Zyjemy w $wiecie dzwigkow, ktore nas otaczaja ze wszystkich stron. Jedne
znich styszymy, inne przeplywaja obok nas i przez nas, a my ich nie odbieramy.
Wszystkie jednak - jak pisat E. Levinas - ,,zyskuja dla nas jakie$ znaczenie. Tym
znaczeniem moze by¢ ich funkcja znaku, pod ktérym Bog przemawia do cztowie-
ka, przekazuje mu jakie$ Boskie informacje. ,,Zycie swoimi dziesigcioma tysiacami
glosow wota do nas co innego, co czasami jest Bogiem, ale czgsto nie jest” - pisat
w swoim ,,Dzienniku” Julien Green. Gdy jest, dzwigk moze by¢ znakiem informacji
0 przemijaniu, jak u Johna Donne’a: ,,Komu bije dzwon - bije on tobie”.

Wsrod tych dzwigkow i gtosow rolg szczegdlng odgrywaja glosy wszech-
$wiata, ktory - jak uzalat si¢ Paul Claudel - ,,$piewa nam obecno$¢ Boga, ale
$piewa rownie gltosno nieobecno$¢ Boga”. Jedno jednak jest pewne - dodawat
poeta - ze ,,ruchu $wiata i gwiazd nie nalezy ttumaczy¢ tylko fizycznie, ale jako
fraze 1 muzyke, liczbg 1 proporcje”. Mozna takze thumaczyc¢ jako znak komunikacji
Bosko-ludzkiej, o ktorej pisat Autor Listu do Hebrajczykow: ,, Ten, ktory z nieba
przemawia, Glos Jego wstrzasnatl wowczas ziemia, a teraz obiecuje mowiac: ,,Jesz-
cze raz wstrzasng nie tylko ziemia, ale i niebem” (12,25-26). Jezeli w X VIII wieku
G. Lessing pisat o ,,glosie natury” to ma racj¢ M. Eliade, ktory w XX wieku pisze,
ze ,,dla cztowieka religijnego natura kryje w sobie liczne znaki - hierofanie™
apoeta William Cower dodaje: ,,Bog dziata w sposdb niezbadany, gdy cuda swoje
czyni: $ladem stop swoich znaczy oceany, jest w burzy i w pustyni”.

Dlatego Psalmista $piewa:

,,»Niebiosa gloszq chwate Boga,

dzieto rqk Jego nieboskton obwieszcza.
Dzien dla dnia glosi opowiesc,

a noc nocy przekazuje wiadomosc.

Nie jest to stowo, nie sq to mowy,

Ktorych by dzwieku nie ustyszano,

ich glos sie rozchodzi na calq ziemie,

i az po krance swiata ich mowy” (Ps 19,2-5).

Dlatego tez pisal Jan Kasprowicz w ,,Ksiedze ubogich”:

., 1a jedna licha drzewina -
Nie trzeba debow tysiecy ! -

21 Orygenes, dz. cyt., s.139.
22 E. Levinas, dz. cyt., s.190-211.
23 M. Eliade, dz. cyt., s.211.
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Z szeptem sie ku mnie przegina:
,,Jest Bog i czegoz ci wiecej?!”

Stad caly wszechs$wiat, cata przyroda jest nie tylko srodowiskiem komunikacji
Bosko-ludzkiej, ale takze jej glosy, jej dzwigki moga stanowi¢ znak gltosu Boga.
Moze to si¢ odbywac w rézny sposob, dlatego P. Claudel pisze: ,,Przyroda nie tylko
orzeka, sa momenty, kiedy podszeptuje, a takze takie, w ktorych nalega, deklamu-
je, proklamuje”, G. Ceronetti notuje: ,,Przestworza nie tylko méwia: moga tez krzy-
cze¢”*, a E. Levinas dodaje: ,,Wszech§wiat, w ktérym objawia si¢ moc Przed-
wiecznego jest zatrwozony przez Jego stowo””. Wszystko to $wiadczy o jakiejs
wrazliwos$ci wszech$wiata, dlatego Talmud poucza: ,,Nawet gwiazdy placza ra-
zem z tym, kto ptacze w nocy”. Szczytowym jednak momentem, stanowiacym
niejako symbol natury, ktorej dzwigki sa znakiem taski, Bozej informacji, jest Pigc-
dziesiatnica, ktora jest nie tylko ,,Pig¢dziesiatnica Ludzi”, ale takze ,,Pig¢dziesiatni-
ca Wszechswiata™: ,,Nagle dat sig stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwattow-
nego wiatru, i napetnit caty dom, w ktorym przebywali” (Dz 2,2).

3. Szczegélowe znaki ,,Glosu Boga”
w komunikacji teofonicznej

W hymnologicznym Psalmie 98 Psalmista wota: ,,Rado$nie wykrzykuj na czes¢
Jahwe, cata ziemio!”

Otoz ta ziemia ,,wykrzykuje na cze§¢ Jahwe” w rdézny sposob, roznymi ele-
mentami swojej struktury. Kazdy znich ,,wykrzykujac”, wotajac, szepczac moze
by¢ znakiem glosu Jahwe.

Talmud powiada, ze ,,zwierz¢ta maja swoj jezyk, kazdy rodzaj ma swoj wia-
sny jezyk”. A jezeli tak to opis w Ksigdze Liczb ma jakis sens: ,,Otworzyt Jahwe
usta o$licy” i ta przemowita (22,28), co potem potwierdza Piotr w swoim Liscie:
,Juczne bydle, pozbawione mowy, przemowito ludzkim gtosem” (2 P 2,16). Pomi-
jajac kwestig jezykowa, kwesti¢ symbolu i personifikacji, nalezy jednak zauwazyc¢,
Ze nic nie stoi na przeszkodzie by przyjac, iz gltosy zwierzat i ptakow Bog moze
wykorzystac¢ jako znak, pod ktérym przekazuje cztowiekowi swoja informacje.
W tym sensie mozna sprobowac zinterpretowac tekst z Apokalipsy: ,,Gdy Bara-
nek otworzyt pierwsza z siedmiu pieczgci, ustyszatem pierwsze z czterech Zwie-
rzat méwiace jakby glosem gromu: ,,Przyjdz!” [ ujrzatem, a ustyszatem jednego
orta lecacego przez $rodek nieba, mowiacego donosnym glosem: ,,Biada, biada,
biada mieszkancom ziemi!” (6,1; 8,13).

Moze wtasciwym komentarzem do tych refleksji jest fragment ,,Proroctwa
niewinnosci” jednego z najwigkszych poetow metafizycznych, Williama Blake’a:

24 @. Ceronetti, Drzewa bez bogow, Krakéw 1995, s.254.
25 E. Levinas, Teksty talmudyczne, Krakow 1997, s.52.
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., Spiew zamknietego w Klatce Kosa
Sprawia, ze z Gniewu drzq Niebiosa...
Ranny Skowronek gdy w lazurze
Scichnie - Cherubin milknie w gorze...
Kazdym ryknieciem Lwica wsciekia
Wyrywa Ludzkq Dusze z Piekta...
Krzyk Sowy w Nocy - oto trwoga
Umystu co nie wierzy w Boga”.

Teologia teofanii wyraznie podkresla, ze glosy natury jak grzmot, szum wi-
chru, plusk deszczu, ryk wodospaddow, sa nie tylko nimi samymi, ale sa ,,gtosem
Jahwe” (Ps 29,3) poniewaz ,,wazniejsze jest jego znaczenie, postanie, ktore
w sobie zawiera™’. W naszym wypadku wszystkie te glosy moga by¢é znakiem
,»Zlosu Jahwe”, zgodnie zreszta z Biblia: ,,Jahwe grzmi z wysoka i ze swego §wig-
tego przybytku gtos wydaje” (Jr 25,30). ,,Gtos Jego grzmotu karci ziemig” (Syr
43,17), ,,Jahwe odezwat si¢ z nieba grzmotem: to glos swoj dat stysze¢ Najwyzszy™
(2Sm22,14; por. Ps 77,19; Mi 37 ,4).

Innym glosem natury, ktory moze by¢ znakiem gltosu Boga jest szum wichru.
,Jahwe si¢ zjawi nad nimi - pisze Zachariasz - jak blyskawice wzleca Jego strzaty
1zadmie w r6g Jahwe, Pan Wszechmocny i nadciagnie w szumie wichru w potud-
nie” (9,14) a Psalmista dodaje: ,,Jako swych postow uzywasz wichry, jako stugi -
ogien i ptomienie” (Ps 104,4; por. Mi 38,1; Nah 1,3). Najwyrazniej role znaku glosu
Bozego, Jego taski, spemianego przez wicher i jego szum, wida¢ w Piecdziesiatni-
cy, gdy Duch Swiety zstepuje na mtody Kosciot a przez niego na caty kosmos,
w ,,szumie, jakby w uderzeniu gwattownego wiatru” (Dz 2,2).

Swoja rolg w teofonicznej komunikacji Bosko-ludzkiej spehniaja takze wody -
rzeki i morza. Dlatego Autor Apokalipsy pisze: ,,I ustyszatem z nieba gtos jakby
mnogich wod i jakby glos wielkiego gromu” (14,2), a Ezechiel opisuje: ,,I oto chwa-
ta Boga Izraela przyszta od wschodu, a gtos Jego byt jak szum wielu wod, a ziemia
jasniata od Jego chwaly” (43,2). I dlatego tez Psalmista wzywa: ,,Niech rzeki klasz-
cza w dlonie, niech gory razem wotaja radosnie w obliczu Jahwe, bo nadchodzi”
(Ps 98,8).

Jezeli Joseph W. Krutch piszac, ze dla niektorych ,,Bég ma swoja siedzibg
w promieniach zachodzacego stonca” podkresla, iz dla niego Bog jest ,,Bogiem
atomu, gwiazdy i krysztalu”, bo - jak wyznaje - ,,m06j Bog, o ile takiego mam,
objawia si¢ w zjawiskach innego rodzaju a mianowicie On sprawia, ze trawa jest
zielona a krew czerwona™’ to dla mnie Bog sprawia jeszcze co$ wiecej - Ze cata
natura jest znakiem Jego obecnosci, a glosy natury znakiem Jego glosu.

26 H. Witezyk, dz. cyt., s.158-159.
27 J. W. Krucht, Koloid i krysztat, w: Wielkie eseje w nauce, Warszawa 1998, s.146.
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Ale pomystowos¢ Boga moze i8¢ jeszcze dalej, a Jego pragnienie bycia
z cztowiekiem i dla czlowieka jest nieskonczone.

W Da Nang, gdzie ziemia zostata zmieszana z krwia i zelazem, wshuchiwatem
si¢ w jakas daleka, nostalgiczna muzyke pltynaca z morza. Spotkany na brzegu
stary rybak o twarzy pooranej bliznami, powiedziat do mnie: ,,Ja tez jej stucham. To
jest piesn rybakow, piesn morza, ale tak naprawde to Bog mowi do Azjatow”.

Muzyka, piesn, sztuka - to dzieta ludzkie mogace odgrywac takze rolg znakow
w Boskim $wiecie, dlatego J. Mukarovsky pisal: ,,Wszelkie dzieto sztuki jest zna-
kiem, bo dzieto sztuki ma charakter znaku - sztuka jako system semiotyczny”**.
I dlatego rowniez Aldous Huxley pisat, Ze ,,muzyka - po milczeniu - najlepiej wyra-
zato co jest Niewyrazalne”, a O. Messiaen dodawat: ,,Dzwigki - barwy sa symbo-
lem Niebianskiego Miasta i Tego, ktory je zamieszkuje”. Stad w chasydyzmie ,,mu-
zyka stuzyta radosnemu rozbudzaniu w duszy uczucia ,,dwekut”, ,,Ignigcia do Boga”,
a piesn bez stow albo ,,nigun” miata przenika¢ do najglebszych poktadow swiado-
moéci religijnej”™.

Jezeli Karl Kraus powiada, ze ,,ten, kto nie ma statego ladu mieszka w muzy-
ce”, to przede wszystkim stalego ladu nie ma Bég, niezwiazany z zadnym miej-
scem, ktory nie tylko moze ,,mieszka¢” w muzyce, ale takze wykorzystac ja jako
znak swojej obecnosci i swojego Boskiego gtosu, ktorym przekazuje ludziom Bo-
ska informacjg. ,,Stuchajac jakiego$ dzieta - zwierza si¢ E. Levinas - przestawalem
go shuchaé, gdy wylaniata sig jakas idea™. Tq idea dla mnie jest czesto glos Bozy,
ktorego znakiem sa dzwigki muzyki. Moze dlatego gdy bardzo mtody Yehudi Me-
nuhin zagrat jako solista koncerty Beethovena i Brahmsa, Albert Einstein, obecny

na koncercie gratulowal mu: ,,Dzisiaj pokazates, ze Bog naprawdg istnieje!”.

Wracajac do wypowiedzi A. Huxleya, ze ,,muzyka - po milczeniu - najlepie;j
wyraza to co jest Niewyrazalne” mozna powiedzie¢, iz milczenie, cisza jest nie
tylko - jak chce Norwid - ,,gloséw zbieraniem”, ale takze - jak pisat Butat Okudza-
wa - glosem Boga: ,,Cisza to tez Twdj glos!” Dlatego Holderlin mawiat: ,,Rozumia-
tem ciszg wszech§wiata, lecz nie rozumiatem nigdy ludzkich stow”. Dlatego tez
zjednej strony mozna za Pascalem wyznac: ,,Wiekuista cisza tych nieskonczonych
przestrzeni przeraza mnie”, ale z drugiej strony mozna takze powiedzie¢ za boha-
terem dramatu I. Georgescu ,,Krzyk ciszy”, ze ,,Bog mieszka w ciszy i przemawia
przez milczenie”. W kazdym razie milczenie i cisza moga by¢ znakiem Bozego
glosu. Dlatego ciagle aktualna jest rada Lamentacji Jeremiasza: ,,Dobry jest Jah-
we dla ufnych, dla duszy, ktora Go szuka, dobrze jest czeka¢ w milczeniu ratunku
od Jahwe” (3,25-26).

28 Por. R. Rogowski, Muzyka i sacrum, w: Wicher i mysl, Katowice 1999, 5.272-286.
29 Por. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 1994, s.192-193.
30 E. Levinas, dz. cyt., s.178-194; Por. K. Bohner, Die Kunst und die Idee, Bonn 1998.
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Jezeli Bogu ,,wszystkie rzeczy stuza” (Ps 119,91), jezeli Chrystus méwi, ze
jest,,panem szabatu” (Mt 12,8), czyli Panem czasu, to B6g moze postugiwac si¢
takze czasem 1 uczyni¢ z niego znak swojej Boskiej informacji. To - jak pisze Ge-
rard Hopkins - ,,zgrzybiate zgrzytanie osi w taczce czasu” moze istotnie spetniaé
rolg znaku Bozego glosu, bowiem ,,czas méwi, méwi wyrazniej niz stowa, przesta-
nie, ktére nam przekazuje, dociera do nas - glo$nie i klarownie™'. Tym przesta-
niem moze by¢ informacja Boza, zawierajaca jakas prawdg dla czlowieka.

4. Postawa czlowieka wobec znakow ,,Glosu Boga”
W hymnologicznym Psalmie 96 Psalmista zachgca:

., Spiewajcie dla Jahwe piesi nowq,
Spiewajcie dla Jahwe, wszystkie krainy,
Spiewajcie dla Jahwe, blogostawcie Jego imie,
Z dnia na dzien gloscie Jego zbawienie” (1-2).

Ta zacheta dotyczy calego stworzenia, bo cate stworzenie jest dzietem Boga.
Jezeli Orygenes pisze, ze ,,Cialem Chrystusa jest caty rodzaj ludzki, a moze nawet
0got catego stworzenia”™, to zaréwno ,,rodzaj ludzki” jak i ,,0g06t catego stworze-
nia” moga by¢ znakiem obecnosci Boga, a wérod nich znakiem gltosu Boga moze
by¢ kazdy glos stworzenia. Chodzi jednak o to, by pod tym znakiem znalez¢ glos
Boga, odczyta¢ Jego informacjg, i by powtorzy¢ za Prorokiem: ,,Do moich uszu
dotart glos Jahwe Zastepow (12 5,9). W swiecie ludzkiej egzystencji nazywa sig to
dekodowaniem informacji w procesie komunikacji. Ot6z w relacji Bog - cztowiek
jest takze potrzebne takie ,,dekodowanie”. Wprawdzie - jak pisata E. Dickinson -
,»hie umiem powiedzie¢ czym jest Wieczno$¢, ktora rozciaga si¢ wokot mnie jak
morze”, to jednak jezyk tej Wiecznosci trzeba odczytywac stosujac stara zasade:
,,<Aliud videtur, aliud auditur - aliud inteligitur”, czyli ,,Co innego si¢ widzi, co innego
styszy - co innego si¢ rozumie”. Jest to pewien rodzaj mistyki, bo - jak pisat
J. Lacroix - ,,mistyka to przede wszystkim odczucie znakéw”. Chodzi wigc o to, by
,»odczytywac tajemnice Pana na kartach wielkich ksiag gwiezdnego $wiata”, jak
to okresla William Nabington, X VII-wieczny poeta. Ale chodzi nie tylko o odczyty-
wanie znakow, chodzi jeszcze o co$ wigeej: ,,Obyscie ustyszeli dzisiaj glos Boga:
«Nie zatwardzajcie serc waszych!»” (Ps 95,7). Chodzi zatem o otwarcie serc,
o przyjecie tresci informacji Bozej, o realizacjg tego, czego Bog w niej si¢ domaga.

Fundamentem tego ,,odkodowania” Bozej informacji zawartej w gtosach stwo-
rzenia jako w znaku jest wiara. Jezeli zdaniem Cassirera jednym z istotnych ele-
mentow komunikacji jest wzajemnos$¢, to w komunikaciji Bosko-ludzkiej jest to wiara,
ze Bog istnieje, ze kochajac pragnie nieustannie komunikowac si¢ z czlowiekiem
1ze moze do tego procesu uzywac stworzen, tym razem gtosow i dzwigkow stwo-

31 B. Hall, dz. cyt., s.27-29.
32 Orygenes, dz, cyt., s.282.
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rzenia. Jezeli razem z Jerzym Liebertem ,,chciatbym, azeby przyszedt do mnie
Kto$ najbardziej prosty”, to wiasnie tym Kims jest Bog, jest Jego glos, dochodzacy
do mnie pod znakami glosow stworzenia. Bo - jak z kolei wyznawata K. Itakowi-
czdéwna - ,,mnie nie trzeba cudow, tylko jedno: Twoj §lad”, a takim $ladem jest -
migdzy innymi - glos stworzenia.

Drugim warunkiem odczytania znakoéw glosu Boga jest otwarto$¢, jest wstu-
chiwanie si¢ w te glosy, jest che¢ ustyszenia. Jezeli Jezus uzdrawiajac ghuchonie-
mego poleca: ,,Effatha”, ,,Otworz si¢” (Mk 7,34) to w tym wypadku taki ,,effa-
tyzm”, takie otwarcie si¢ jest rowniez konieczne. Jezeli bowiem przez cale dzieje
Izraela, cale dzieje zbawienia rozlega si¢ wezwanie: ,,Stuchaj, Izraelu! (Pwt 6,4),
jesli ciagle stawia si¢ warunek: ,,Jezeli wiernie bedziesz shuchat glosu Twego Boga,
Jahwe” (W] 15,26) to te wezwania s rowniez aktualne przy odczytywaniu znaku,
pod ktorym przemawia Bog. Z tym otwarciem wiaze si¢ jakie$ skupienie, wycisze-
nie, bo w przeciwnym razie mozna by powtarza¢ za J. Greenem: ,,Panie, nie stysz¢
Cie, tak wielki tu hatas!”.

M. Bieszczadowski pyta z zatroskaniem: ,,Szukamy Twoich znakow - jak je
rozpoznamy?”” Otoz nastgpnym warunkiem ,,zdekodowania” tych znakow jest ja-
kie$ zrozumienie stoéw Boga, ktére On nam przekazuje pod ostona glosow stworze-
nia. Oczywiscie, to zrozumienie jest na miar¢ w ogole naszych mozliwosci pojmo-
wania Misterium, niemniej jednak jest ono konieczne, by dotarto do cztowieka, do
jego umystu i by znalazto odpowiedz w postaci wypetnienia tego wszystkiego,
o czym Bog mowi w swojej informacji i do czego wzywa lub zobowiazuje - w mysl
swigtej zasady Przymierza: ,,Bedziesz stuchat glosu Boga swego, Jahwe, i wype-
hiat Jego polecenia i prawa” (Pwt 27,10). Inaczej méwiac, ,,trop $lady Pana - jak
powiada Thomas Campion - i postgpuj nimi”. Wprawdzie ciemnosci sa chlebem
powszednim w ludzkim poznawaniu Boga i Jego znakow, 1 wypelnianiu Jego woli
w nich zawartej, to jednak cztowiek moze i powinien liczy¢ na pomoc z gory, na
$wiatlo, na moc plynaca od ,,Ojca Swiatel” (Jk 1,17). Zapewnia o tym Apokalipsa:
,,Bog natchnat ich serca, aby wykonali Jego zamyst” (17,17), bowiem - jak zauwaza
Orygenes -, Bog szuka sposobu na to, zeby cztowiek dobrowolnie spehniat Jego wole’™.

Gory, masyw Venedigera. Siedzimy na kamieniach, na bocznej morenie lo-
dowca. Jest przejmujaca cisza. Jezeli si¢ mowi, ze ,,cisza dzwoni w uszach”, to
wiasnie ma to miejsce teraz. Ale przez t¢ ciszg, w tym ,,dzwonieniu”, jakby gdzie$
z daleka, czy nie stycha¢ jakiego gtosu Boga?

Morze, wlasciwie ocean, srodek Atlantyku. Statek ptynie, chociaz chwilami
wydaje sig, Ze stoi w miejscu. Szumi wiatr, szumig fale. Stoje na rufie wpatrzony
w bezkresny horyzont. Wstuchujac si¢ w szum wiatru i fal nagle si¢ zastanawiam,
czy poprzez te szumy nie stysze czego$ Innego?

33 Tamze, s.341.
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Rzeka Odra. Plynie wolno, prawie sennie. Jestem w lesie. Po drugiej stronie
rozciaga si¢ moje miasto. Stamtad dochodza przerozne glosy - gwar i wrzawa,
krzykiinawolywania. Czy przez nie nie stycha¢ Glosu, ktory jest gtosem Boga?

Jest wieczor. Stucham radia, wlasnie podaja wiadomosci: czternascie osob
zabitych w kolizjach drogowych, ,,sjamskie siostry” Mariola i Justynka bgda pod-
dane trudnej operacji rozdzielenia, wykryto nowe ognisko zakazen wirusem BHL,
zabrakto pienigedzy do prowadzenia szkoty specjalnej w Zamosciu, zespot polskich
himalaistow dokonal wyczynu: metoda alpejska przeszedt potudniowa $ciang Lhot-
se. Ale stuchajac tego wszystkiego zaczynam si¢ wregcz niepokoic, czy przez to
czego shucham Bog nie chce mi przekazac jakiego$ przestania? Czy nie podktada
swojego glosu pod glosy ludzkie?

W tych wszystkich sytuacjach i w tysiacach im podobnych, odpowiedz na te
pytania jest odpowiedzia twierdzaca: tak! Wszystkie glosy i dzwigki ludzi i §wiata,
techniki i przyrody, natury i kultury moga by¢ znakiem Gtosu Boga (fone Theou),
ktory przekazuje cztowiekowi jakie$ Boskie informacje. Czy je cztowiek ustyszy,
czy je ,,zdekoduje”, czy je wiasciwie zinterpretuje i przyjmie jako do niego skiero-
wane w Bosko-ludzkiej komunikacji - to juz zalezy od cztowieka. W filmie T. Ab-
nagera, ,,Pustynia”, stary Arab méwi do mtodego: ,,Oghichtes! Nalezysz do poko-
lenia gluchych. Ty nawet w glosach pustyni nie styszysz juz szeptu Najwyzszego”.

Umberto Ecco wydat zbior swoich rozpraw pod tytutem ,,Semiologia zycia
codziennego”. Zaréwno ten tytul, jak i sam zbior, dobrze koresponduja z teoekolo-
gia™*, wedtug ktorej zyjemy w srodowisku naturalnym, spotecznym, technicznym,
kulturowym, w ktorym pod znakami tego srodowiska istnieje Obecno$¢, jest obec-
ny idziata Bog, przekazujac cztowiekowi jakie$ Boskie informacje. Jednym z tych
znakow sa glosy i dzwigki, sa - jak to okresla Orygenes - ,,bezstowne (alogoi lo-
goi)”, pod ktorymi kryje si¢ Glos Bozy. Jezeli cztowiek ustyszy, zinterpretuje i przyj-
mie, odbywa si¢ Dialog Zbawienia, realizuje si¢ Zbawienie, bo - jak stusznie za-
uwazaja T. Spidlik i I. Gargano - ,,historia zbawienia jest splotem pytan i odpowie-

dzi obu stron, tak Boga, jak i ludzi””.

Chodzi wigc o0 ,,teoekologie codziennosci”, ,teoekologic rzeczy powszednich”,

czyli - jak pisze M. Eliade - 0 ,,ponowne odkrycie cudownosci codziennego dnia”**

34 Por. R. Rogowski, Teoekologia, w: Colloquium salutis, 13(1981), s.191-201.
35 Dz. cyt., s.32.
36 Dz. cyt., s.42.
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i0,,uéwigcenie codziennosci”, jak dodaje M. Buber’’. Tym bardziej o to chodzi, bo
- jak pisal juz w XIX wieku Gerard M. Hopkins - ,,stracili$my 6w szczery czar
pierwotnych rzeczy”. A konsekwencje takiej sytuacji sa gorzkie. Pisze o nich ten
sam poeta:

,,A lament moj to krzyk ciqghy,
Listy stane w Slepq zamiel
Do Tego, ktory zyje gdzies z dala ode mnie”.

Tymczasem w rzeczywistos$ci jest inaczej: On nie jest daleko ode mnie, On
jest we mnie i obok mnie, jest obecny pod znakami rzeczy i spraw codziennych
1 powszednich - jest obecny i1 pragnie ze mna rozmawiac¢ pod znakami gltosow tego
$wiata, gdyz doprawdy ,,jest On niedaleko od kazdego z nas, bo w Nim zyjemy,
poruszamy si¢ijestesmy” (Dz 17,27-28).

37 Dz. cyt., 8.32-34. Por. P. Javer, Misterium quotidienne, Paris 1995.
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