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OD REDAKCJI

Oddajemy do rgk naszych Abonentow i Czytelnikow kolejny numer
,»Wrocfawskiego Przeglqdu Teologicznego™. Redakcja czasopisma pozo-
staje wierna wstepnym zafozeniom. Stqd tez niniejszy numer zachowuje
zasadniczo strukture poprzednich.

Na pierwszym planie zamieszczamy teksty czterech wyk/adow, jakie
zostaly wygfoszone w Katedrze na Ostrowiu Tumskim we Wroc/awiu
w czasie promocji Katechizmu Kosciofa Katolickiego w Archidiecezji
Wroctawskiej (26-30.03.1995). Prezentacji Katechizmu dokonali pra-
cownicy naukowo-dydaktyczni PFT we Wrocfawiu. Jest to skromny slad
refleksji wrocfawskiego srodowiska teologicznego nad tym historycznym
dokumentem Kosciofa.

W dziale ,,Rozprawy i artyku?y’” znajdujq Sie prace mfodszych pra-
cownikéw nauki, doktorow Fakultetu, ktorzy dopiero wystartowali albo
tez sq juz zaawansowani w drodze do habilitacji. Problematyka poszcze-
golnych artykufow wskazuje na gfOwne zainteresowania i kierunki ba-
dawcze ich autorow.

W nastepnym sektorze zamieszczamy trzy sprawozdania z odbytych
w ostatnim czasie sympozjow, w ktérych brali udziaZ przedstawiciele na-
szego Fakultetu, oraz kilka recenzji niedawno opublikowanych ksigzek.

Dziaf trzeci — jak zawsze — dedykujemy g/Gwnie Duszpasterzom.
Redakcja spodziewa sig, ze niektore mysli w nim zawarte i tym razem
okazq sie pomocne w przygotowywaniu homilii niedzielnych i swig-
tecznych.

W ostatniej czesci, oprdcz diariusza wydarzer w roku akademickim
1995/96, zamieszczamy sfowo wstepne i laudacje wyg/oszong przez ks.
rektora PFT w czasie uroczystosci nadania J. Em. ksiedzu kardynaZowi
Henrykowi Gulbinowiczowi, arcybiskupowi metropolicie wrocfawskiemu,
wielkiemu kanclerzowi PFT we Wrocfawiu, pierwszego po drugiej wojnie
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swiatowej doktoratu honoris causa Papieskiego Fakultetu Teologicznego
we Wrocfawiu. Uroczystos¢ ta odbyfa sie z udziafem wielu znakomitych
gosci zarowno ze swiata nauki, jak i z grona hierarchéw Kosciofa.
Nalezy tylko ubolewaé, ze skromne ramy naszego czasopisma nie
pozwolity zamiesci¢ wszystkich wygfoszonych w tym dniu tekstow,
a wszystkie one zasfugujq na utrwalenie. Wyrazamy nadzieje, ze niektére
z nich bedg mog#y ukazac sie jeszcze w ,,Biuletynie PFT we Wrocfawiu™,

Przekazujgc ten numer w rece naszych Przyjacié/, Dobrodziejow
i Sponsoréw, redakcja wyraza nadzieje, ze spotka sie on z zyczliwym
przyjeciem z Ich strony i przyniesie wszystkim, do ktérych dotrze, cho¢
troche pozytku duchowego.

Wrocfaw, 13 czerwca 1996 r., we wspomnienie sw. Antoniego z Padwy
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PROBLEM BOGA W KATECHIZMIE*®

1. UWAGI WSTEPNE

Konstytucje Apostolska Fidei Depositum ogtoszona z okazji publikacji
Katechizmu Kosciofa Katolickiego Jan Pawet Il rozpoczyna stowami: ,,Pan
zlecit swemu Kosciotowi misje strzezenia depozytu wiary, ktéra wypetnia on

“ W dniach 26 — 30 marca 1995 r. odbyla sie promocja Katechizmu Kosciofa Katolickiego w
archidiecezji wroctawskiej. W ciagu czterech kolejnych dni wygtoszono w katedrze wroctawskiej
4 prelekcje poswigcone poszczeg6linym czesciom Katechizmu. Ukazanie sig¢ Katechizmu jest
doniostym wydarzeniem w zyciu Kosciota. Dlatego tez redakcja ,,Wroctawskiego Przegladu
Teologicznego” postanowita zamiesci¢ w niniejszym numerze poszerzone teksty wygtoszonych
prelekcji.

! Dysponujemy juz nastepujacymi wprowadzeniami do Katechizmu: B. D u r o u x OP, Wiara
przekazana, celebrowana i przezywana wed?ug Katechizmu KoscioZa Katolickiego, ,,Znaki czasu”,
(1993)29/30, s. 41-57; R. O t o w i ¢ z TJ, Nowa encyklika w swietle nowego katechizmu, PP
(1993)12, s. 376-391; B. C z ¢ s z, Duch SWi@ty —tajemnica i obecnosé, ,,W drodze”, (1994)4, s.
22-30; M. JedraszewsKki, Dzieto Jezusa Chrystusa, ,,W drodze”, (1994)3, s. 12-18; K.
M eissner, Sakramentologia, ,,W drodze”, (1994)6, s. 36-48; abp H. M us zy n s k i, Zydzi
i Koscio?, ,,W drodze”, (1994)10, s. 32-46; ks. M. Napierata, O nowym katechizmie, Poznan
1994; abp J. Strob a, Ksiega na cafe zycie, ,,WW drodze”, (1994)1, s. 10-18; L. Wci 6 rk a,
Drogi do Boga, ,,W drodze”, (1994)1, s. 19-26; te n z e, Dziefo stworzenia, ,,W drodze”, (1994)2,
s. 3-11; T. W e c t a w s k i, Katecheza o Kosciele, ,,W drodze”, (1994)11, s. 57-62;ten z e,
Prawda w zyciu czfowieka, ,,W drodze”, (1994)12, s. 27-33; W. W aw r 0, Prawda, ktorq trzeba
zyé, ,,W drodze”, (1994)9, s. 41-47; M.Wolniewi c z, Kim jest Jezus Chrystus, ,,WW drodze”,
(1994)2, s. 12-17; Wprowadzenie do Katechizmu Kosciofa Katolickiego, Warszawa 1994; ks. M.
Czajkowski, Zydzi w nowym katechizmie, PP (1995)10, s. 84-94; ks. S. C ze r w i k, Liturgia
w Katechizmie Kosciofa Katolickiego, AK 124(1995) 57-80; ks. M. Grac z y k, Moralna czes¢
Katechizmu Kosciofa Katolickiego, AK 124(1995) 33-43; ks. A. H & f e r, Formu#y wiary dla
wierzgcych? O zwigzku miedzy wiedzg a zyciem w wierze, AK 124(1995) 81-93; Katechizm
Kosciofa Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin 1995; ks. R. M ur aw s k i SDB, Katechizm a
katechizacja w Polsce, AK 124(1995) 23-32; ks. A. L e w e k, Ku integralnej koncepcji nowej
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w kazdej epoce”?. Nad tym zdaniem warto si¢ zatrzymag, aby uswiadomi¢
sobie wagg opublikowanego Katechizmu, jak i swoista cechg chrzescijanstwa.
Uwaza si¢ bowiem, ze tylko religie zwiazane z objawieniem biblijnym, tzn.
judaizm, chrzescijanstwo i islam, przywiazuja istotna wage do tresci prawd,
ktore gtosza. Natomiast religie niebiblijne pytania o prawde nie stawiaja
w ogoéle, albo pojawia si¢ ono niejasno. Religia antyczna wymagata jedynie
wypetnienia okreslonej liturgii, wiara i jej wewngtrzna tres¢ byla sprawa
prywatna. ,,Dawna religia latynska, religia wiesniakw w Lacjum nie zawierata
nic innego précz poprawnego wypetniania pewnych obrzedow, ktorym
towarzyszyto doktadne powtarzanie pewnych formut. Pdzniej, jak widzimy
u Cycerona, kaptan Cotta mégt by¢ uwazany za nienagannego, chociaz
otwarcie podawat w watpliwos¢ istnienie bogow. Wiara w bogow byta jego
sprawa o0sobista, a wymagano od niego jedynie dobrego sprawowania
obrzedéw i wilasciwego wypowiadania formut”3. Nie okreslona doktryna,
wyznawana wiara sa elementem odrézniajacym jedna religie od drugiej, lecz
okreslony spos6b zycia pod wzgledem zwyczajow spotecznych, doboru
pozywienia, czystosci rytualnej. Istotnym jest zatem przynaleznos¢ do
wspolnoty kultowej, przestrzeganie okreslonych tradycja zachowan i sposobu
zycia. Nie dziwi zatem tatwe akceptowanie rownoczesnej przynaleznosci do
kilku wyznan naraz, np. w Japonii®. Chrzescijanstwo ukazuije sig jako religia
specyficzna z tego wiasnie wzgledu, ze istotnag wage przywiazuje do tresci
wiary. Wiara katolicka dodatkowo okresla instytucje (papiez, kolegium
biskupie, sobor), ktorej zadaniem jest strzezenie depozytu wiary, troska
0 czystos¢ wiary i wiarygodny jej przekaz.

Bardzo og6lna préba wytlumaczenia roznic w traktowaniu wagi prawd
wyznawanych pomigdzy religiami biblijnymi i niebiblijnymi pozwoli uchwyci¢
kolejna charakterystyczna ceche chrzescijanstwa. Wydaje sie, ze u podstaw
tych rdéznic tkwi gruntownie inna $wiadomos¢ wiasnych poczatkow. Za-
gadnienie to 0. Jacek Salij wyjasnia nastepujaco: ,,Poczatkiem (w sensie arche)
religii niebiblijnych sa mity: wydarzenia, ktére miaty miejsce w przesztosci

ewangelizacji, AK 124(1995) 3-16; P. R a ¢ z k o, WykZad wiary i sensu. Nowy Katechizm
Kosciofa Katolickiego, ,,Arca”, (1995)3, s. 96-101; abp J. Str o b a, Geneza Katechizmu KoscioZa
Katolickiego, AK 124(1995) 17-22; ks. T. Sy ¢ z e w s k i, Sakrament maZzeristwa w Nowym
Katechizmie Rzymskim, StTBt 13(1995) 135-156; ks. J. W r 6 b e | SCJ, Katechizm Kosciofa
Katolickiego o poszanowaniu zycia ludzkiego, AK 124(1995) 44-56; ks. J. Bagrow i ¢ z, Zydzi
i judaizm w Katechizmie KoscioZa Katolickiego, ,,Znak”, 48(1996)3, 68-84.

2KKK,s. 5.

*L.Bouyer, Wprowadzenie do zycia wewnetrznego. Zarys teologii ascetycznej i mistyczne;j,
Warszawa 1982, s. 10.

“Por.J. Salij, Rozwdj dogmatéw w Kosciele katolickim, ,,W drodze”, (1994)1, s. 47-48.
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ponadhistorycznej, w takiej przesztosci, ktora nigdy nie byta terazniejszoscia.
Totez ludzie odwotujacy si¢ do mitdw i traktujacy je z nalezna im powaga, nie
szukaja prawdy w nich samych, ale za ich pomoca. Tutaj lezy przyczyna duzej
elastycznosci przekazu mitycznego: poniewaz mit jest przede wszystkim
narzedziem, wolno, a nawet trzeba go modyfikowac¢, ilekro¢ wydaje si¢, ze
pomoze to nam lepiej zrozumie¢ samych siebie i otaczajaca nas rzeczywistose”
Inaczej rzecz ma si¢ z chrzescijanstwem, ktére swdj poczatek widzi w
wydarzeniu historycznym. Wydarzenia te opisuje najpierw Stary Testament,
dla ktérego centralnym jest wyprowadzenie narodu izraelskiego w niewoli
egipskiej, dla Nowego Testamentu natomiast wydarzeniem centalnym jest
spotkanie Dwunastu ze Zmartwychwstatym Jezusem. Wydarzeniom tym
towarzyszyt komentarz, przez co nabieraty one znaczenia religijnego, mozna
mowi¢ zatem o swoistej waloryzacji historii®. Stad Pitat nie znalazt sie w
Credo przypadkowo. Chrzescijanstwo nie jest w pierwszym rzedzie jeszcze
jednym systemem filozoficznym, teologicznym czy etycznym. Wyrasta
natomiast z wiary uczniow Jezusa, ktorzy spotkali zmartwychwstatego Jezusa
i uwierzyli w Niego, czyli przyjeli jako swojego Pana, i na niej buduje si¢
wiara Kosciota. Chrzescijanstwo zatem nie poszukuje prawdy przy pomocy
mitu, lecz ja przekazuje, odczytujac z Objawienia.

Tym samym natrafiamy na kolejne pojecie, ktére wymaga pewnej
reinterpretacji. Wolno chyba powiedzie¢, ze Katechizm Soboru Trydenckiego,
a zwlaszcza katechizmy na nim budowane, ktore tres¢ wiary chrzescijanskiej
przekazywaty w formie pytan i odpowiedzi, a zwlaszcza metoda scholastyczna
w teologii, ktora wyktad prawdy teologicznej rozpoczynata od sformutowania
tezy i nadawata jej okreslona kwalifikacje teologiczna, przyczynity si¢ do tego,
ze Objawienie rozumiane jest jako przekaz prawdy, ktorej cztowiek nie jest
zdolny pozna¢ i zrozumie¢ swoim rozumem. Bog objawiatby si¢ zatem, czyli
mowit do cztowieka o tym, co dla niego i tak do konca nie bedzie zrozumiate.
Bdg objawiatby sie zatem, aby rozbudza¢ i zaspakaja¢ intelektualne
zainteresowania cztowieka. Objawienie miatoby zatem wymiar intelektualny.
Otéz takie rozumienie Objawienia jest nie do przyjecia. Kiedy bowiem
mowimy o objawieniu Boga, to mowimy przede wszystkim o Jego przyjsciu do
cztowieka, 0 Jego wejsciu w historie, aby przez t¢ obecnos¢ cztowieka ratowac.
Najlepszym, jak si¢ wydaje, stowem na okreslenie Objawienia, jest stowo
»udzielanie sig”, a scislej ,,samoudzielanie si¢” Boga. To samoudzielanie si¢
Boga miato miejsce w historii narodu izraelskiego, a najpetniej dokonato si¢
poprzez wecielenie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. | dlatego méwimy, ze

5 Tamze, s. 48.
SPor. M. E | i ad e, Historia wierzer i idei religijnych, Warszawa 1988, t. I, s. 247-248.
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Objawienie to facta et verba Dei, wydarzenie historyczne i stowo prorockie,
ktore to wydarzenie komentuje, czyli odstania jego najgtebsze znaczenie, jego
sens. Bog objawia si¢ cztowiekowi nie po to, aby mu cos powiedzieé, lecz aby
go zbawié. Zbawia go przez obecnosé, wezwania, pouczenia, a zwlaszcza
przez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.

Z tego, co Bog uczynit dla cztowieka — w Starym Testamencie zawarcie
Przymierza, w Nowym Testamencie Misterium Paschalne — juz autorzy
Nowego Testamentu tworzyli pierwsze formuty wiary chrzescijanskiej, ktdre
byty przekazem prawd wiary i stanowity jej depozyt. Na nich budowano
wyznanie wiary jako tres¢ koscielnego przekazu, ktory rozumiany byt zawsze
nie tylko jako nauka do dalszego przekazywania, lecz przede wszystkim jako
zbawczoskuteczny do proklamowania i stad jako cos$ zywego, co niesie i ob-
darowuje Bozym zyciem. W proklamowanym stowie Bozym i w jego przyjeciu
Bog dziala w sposob zbawczy’. Pierwszym miejscem tworzenia sie
wspomnianych formut wyznania wiary byla liturgia, zwtaszcza liturgia
chrzcielna. Strzezenie depozytu wiary, obok jej gtoszenia gtowne zadanie
Kosciota, wynika zatem nie tylko z checi zachowania prawdy w wymiarze
poznawczym. Jego ostatecznym ttem jest radykalizm chrzescijanski, ktory
gtosi, ze tylko w Chrystusie jest zbawienie. Ewangelia gtoszona jest w swiecie,
ktory nie zna ateizmu we wspotczesnym tego stowa znaczeniu. Dla Ewangelii
nie ma takiej sytuacji, w ktorej cztowiek mogty prawdziwie powiedzie¢, ze nie
ma Boga. Ewangelia zna tylko przeciwstawianie wiary w prawdziwego Boga
wierze bostw. Sledzac nauke Chrystusa pod tym wzgledem mozna utworzyé
dtuga liste bostw, z ktorymi cztowiek wiaze nadziejg swojego zycia. Liste te z
pewnoscia mogiby zamknaé sw. Pawet stwierdzeniem: ,,Ich losem — zagtada,
ich bogiem — brzuch, a chwata — w tym, czego winni sig wstydzi¢” (Flp 3,19).
Ewangelia dlatego wiasnie ma by¢ gtoszona, gdyz jest stowem Jezusa o
prawdziwym Bogu jako Odkupicielu cztowieka. Stojac na strazy depozytu
wiary miano na mysli nie tylko wiernos¢ prawdzie, lecz zbawcza moc. Stad tez
nie tylko nie mozna byto jej fatszowac, lecz takze nie wolno byto przestac jej
gtosi¢ (por. 1 Kor 9,16, a takze 1,7)8.

"Por. W. B einert, Offenbarung, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, Freiburg 1987, s.
403.

& Jest charakterystyczne, ze panstwo rzymskie, tak tolerancyjne dla wszystkich religii
poganskich, z cala stanowczoscia zwalczato chrzescijanstwo. Panstwo to poczuto sie $miertelnie
zagrozone. To nie religijna czes¢ dla poganstwa, lecz dostrzezenie tego zagrozenia dla
panstwowosci wywotato przesladowania. Por. Lord A ¢ t o n, Historia wolnosci, Krakow 1995,
s. 161.
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Z tak rozumianym depozytem wiary wiaze Si¢ jego wymiar tajemnicy.
Mowimy o tajemnicy wiary, ktéra — wychodzac z intelektualistycznego
rozumienia Objawienia — miataby polega¢ na tym, ze rozum ludzkie nie jest
zdolny jej przenikna¢ i do konca zrozumieé. Tymczasem przez tajemnicg, jak
mowi 0 niej Pismo $w., rozumiemy egzystencje i zbawcze dziatanie samego
Boga, o ile wystepuja one poprzez Objawienie w horyzoncie doswiadczenia
cztowieka. Pismo $w. mowi tutaj o mystérion. Sw. Pawet bedzie mowit zatem
0 ,,tajemnicy madrosci Bozej, madrosci ukrytej” (1 Kor 2,7), ktdra pierwotnie
miala by¢ objawiona uczniom Jezusa (Mk 4,11; Kol 1,26), a ktora
w ostatecznosci jest sam Chrystus; w Nim ,,Bog zechciat oznajmi¢, jak wielkie
jest bogactwo chwaty tej tajemnicy posrdd pogan. Jest nig Chrystus posrod was
— nadzieja chwaty” (Kol 1, 27; 2, 2). Lacina koscielna to greckie stowo
mystérion bedzie ttumaczy¢ jako mysterium, ktérego znakiem, czyli uobec-
nieniem, jest sacramentum®. Tajemnica wiary chrzescijanskiej jest zatem
tajemnica Bozej mitosci, tzn. tajemnica Bozej obecnosci, ktory z mitosci
zaangazowat si¢ w zbawienie cztowieka. To zaangazowanie teologia nazwie
takze taska, gdyz jest wolnym czynem Boga w zaden sposéb przez grzesznego
cztowieka niezastuzonym, w ktérym BoOg uprzedza wszelki czyn cztowieka.
Bdg jest najbardziej niepojety w swojej mitosiernej mitosci, w ktérej posunat
si¢ az po krzyz. Mitos¢ ta przewyzsza wszelka wiedzg (Ef 3,19).

Kreslac horyzont pojec¢ niezbednych dla wprowadzenia do Katechizmu nie
mozna takze nie dotkna¢ prawdy o Trojcy Swietej. Prawda ta bowiem
w pewnym sensie wydaje si¢ by¢ z jednej strony zapomniana. Na to zapomnie-
nie z cata moca zwrocit uwage Karl Rahner, ktory stwierdzat jednoznacznie:
»Wszystko to tymczasem nie moze zmyli¢ co do tego, ze chrzescijanie przy
catym swoim ortodoksyjnym wyznaniu wiary w Trojce Swigta w swojej
religijnej egzystencji bez mata sa tylko «monoteistami»”. | dodaje nastepnie:
»Zatem wolno zdobyc¢ si¢ na stwierdzenie, ze gdyby trzeba byto naukeg o Trojcy
Swictej usunaé jako fatszywa, to podczas tej procedury duza czesé literatury
religijnej mogtaby pozosta¢ niezmieniona. Mozna podejrzewaé, ze dla
katechizmu gtowy i serca (w przeciwienstwie do katechizmu drukowanego)
wyobrazenie chrzescijanina o Wecieleniu wcale nie musiatoby si¢ zmienié,
gdyby Tréjca Swicta w ogdle nie istniata”*°. Zdaniem Rahnera to samo trzeba
bytoby powiedzie¢ o rozumieniu modlitwy ,,0jcze nasz”, Mszy $w., nauce 0
zadosc¢uczynieniu i zbawieniu, ftasce, sakramentach, eschatologii czy
stworzeniu. Z drugiej strony wolno stwierdzi¢, ze Bog albo jest trojjedyny,
albo w ogdle nie istnieje. Bodaj najkrétszym rozwinieciem tego stwierdzenia

9Por. W. B einert, Geheimnis des Glaubens, w: Lexikon, s. 170-171.
10 MySal 11, s. 319-320.
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mogtaby by¢ odpowiedz na pytanie: Co zyskuje Bog i cztowiek zarazem, ze
Bog jest trojjedyny? Bog wiasnie dlatego, ze jest trojjedyny, moze w ogdle by¢
Bogiem. Gdyby Bdg byt ,,jednojedyny”, ,,musiatby” pozosta¢ niewolnikiem
wilasnej transcendencji; to poprzez trdjjedynos¢ BOg przekracza swoja
transcendencje i dlatego moze by¢é réwnoczesnie immanentnie w $Swiecie,
historii, cztowieku. Poprzez swoja trojjedynos¢ Bog jest ,,wigkszy” niz Jego
transcendencja i dlatego ,,Ten, ktory jest ponad nami” moze rownoczesnie by¢
w Jezusie-Emmanuelu ,,Bogiem z nami”, wiecej — w Duchu Swigtym moze
by¢ ,,Bogiem w nas”'. Bég, ktory pozostawatby niewolnikiem wiasnej
transcendencji, bytby jedynie Bogiem dla siebie, o istnieniu ktérego nikt nie
miatby prawa wiedzie¢, nic poza Bogiem nie mogtoby istniec.

Co natomiast cztowiek zyskuje z tego, ze Bdg jest trojjedyny? Odpowiedz
jest bardzo prosta — wszystko: swoje istnienie i zbawienie. To wiasnie dlatego,
ze BAg jest trgjjedyny, cztowiek moze Go spotka¢ w Jego immanencji, moze
doswiadcza¢ Go w otaczajacej go rzeczywistosci i w sobie samym. Moze
przyja¢ Jego Objawienie, czyli Jego obecno$¢ zbawcza, moze stawac sig
dzieckiem Bozym, czyli mie¢ co$ z samego Boga; Jego niesmiertelnosci i
wiecznotrwatosci, Jego chwaty, gdyz ,,Bog w nas” sprawia, ze cztowiek, przez
zamieszkiwanie w nim Ducha Swigtego, napetniony jest nowa moca, staje si¢
nowym stworzeniem. Jedno tez w tym miejscu wymaga szczegolnego
podkreslenia. Dopiero w perspektywie tajemnicy Trojcy Swietej mozna méwié
0 osobowym spotkaniu Boga i cztowieka. Bog spotyka cztowieka nie jako
bezosobowa moc, lecz jako osoba w najpetniejszym tego stowa znaczeniu.
Spotkanie Boga i cztowieka jest spotkaniem os6b, pomiedzy ktérymi toczy si¢
dialog. Tu tkwi specyficzny dla Starego Testamentu obraz Boga jako Boga
Przymierza. BOg czyni cztowieka swoim partnerem i zaprasza go do
wspotpracy. Takze dopiero w tej perspektywie prawdziwie moze by¢
zrozumiane pojecie Boga jako Ojca.

Nie znaczy to, ze refleksja nad Bogiem, ktory jest jeden i jedyny traci racje
bytu. Bedzie to przedmiotem dalszej refleksji. Celem tych rozwazan byto
zakre$lenie pewnego tla czy horyzontu dla Katechizmu. Zwrd6cenie uwagi i
préba teologicznej interpretacji takich poje¢, jak: depozyt wiary, objawienie,
tajemnica wiary, czy Tréjca Swieta, mialy na celu podanie og6lnie waznych
pojec, bez ktdrych sam Katechizm w catosci bytby niezrozumiaty.

“por.S.Napiodrkowski, Trynitarne dziafanie zbawcze, w: EK 11, Lublin 1976, 955-959.
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2. PROBLEM BOGA

Jedno z pierwszych zdan podejmujacych problem Boga brzmi: ,,Pragnienie
Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz zostat on stworzony przez
Boga i dla Boga. Bdg nie przestaje przyciaga¢ cztowieka do siebie i tylko
w Bogu cztowiek znajduje prawde i szczescie, ktorych nieustannie szuka” *2,
Mozna powiedzie¢, ze ta jedna wypowiedzia Katechizm odzwierciedla
skomplikowana problematyke Boga catej nowozytnej ery. Problem ten mozna
przedstawi¢ w pytaniu: czy o Bogu mozna co$ powiedzie¢ poza kontekstem
cztowieka, czy o cztowieku mozna co$ powiedzie¢ poza kontekstem Boga?
Pierwsza, spontaniczna wypowiedz mogtaby w sposob oczywisty sugerowac,
ze Bog i cztowiek moga by¢ rozpatrywani jako catkowicie odrebne,
autonomiczne rzeczywistosci. Ale juz Biblia wydaje si¢ kwestionowaé tg
odrebos¢. Ona sama rozumie siebie jako oredzie zbawienia skierowane ku
cztowiekowi, misyjna dziatalnos¢ Kosciota sw. Pawet okresli jako ,,naukeg
(stowo) o tym zbawieniu” (Dz 13, 26) 3. Posrednio zatem kresli sie specyficzny
obraz Boga. Blizsza egzegeza pozwala stwierdzi¢, ze ,w Pismie $w. nie
znajdzie sie zadnej wypowiedzi dotyczacej Boga w sobie samym”*. Bdg
ukazywany jest zawsze w jakiej$ relacji do cztowieka. Jest to Bog, ktory
wybiera, powotuje, ktory kaze sie czu¢ cztowiekowi jako obdarowanemu,
ktory zada mitosci i postuszenstwa. Zasadniczymi pojeciami okreslajacymi
Boga sa: wiernos¢, taska, mitos¢. ,,Umitowatem ci¢ wieczna mitoscia, przeto
tak dtugo darzytem cig taska” (Jr 31,3). ,,Czyz moze niewiasta zapomniec¢ o
swym niemowleciu, ta, ktéra kocha syna swego tona? A nawet, gdyby ona
zapomniata, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49, 15) *°.

Obraz Boga kreslony przez Jezusa Chrystusa jest jeszcze bardziej jed-
noznaczny. Przypowiesci i Sposob postgpowania Jezusa: siada do wspolnego
stotu z celnikami i jawnogrzesznicami, Ewangelie ukazuja Go jako ciagle
w drodze, kaza czu¢ sig cztowiekowi jako ciagle poszukiwanemu przez Boga,
0 kogo Bdg sie nieustannie troszczy, dla ktérego Bég jest Ojcem. Trescia nauki
o krolestwie Bozym jest przepowiadanie mocy Bozej juz dziatajacej w swiecie,
ktéra usuwa demoniczne sity, niesie przebaczenie i pokoj. Pewnym
podsumowaniem obrazu Boga w Nowym Testamencie moze by¢ przezwycig-
zenie schematu ,,Pan — stuga” w relacji Bog — cztowiek. ,,Juz was nie nazywam

12 KKK 27.

B Ppor.G.Langemay er, Anthropozentrik, w: Lexikon, s. 17.

¥ Cytat za: G. Hasenh (i ttl, Einfilhrung in die Gotteslehre, Darmstadt 1980, s. 33.
B“Hasenhiittl, tamze, s. 34.



14 BP JAN TYRAWA

stugami, ale nazwatem was przyjaciétmi” (J 15, 15). W ostatecznosci Jan moze
powiedzie¢, ze ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8) *°.

Podobnie mozna powiedzie¢ o filozofii sredniowiecznej, ktéra podejmowata
problematyke Boga w sobie samym. ,,Dla sw. Tomasza z Akwinu Bog jest
ostateczna, sama W sobie bezprzyczynowa przyczyna wszelkiej rzeczywistosci,
ktora wszystko utrzymuje i wszystko porusza; Bog jest najwyzszym dobrem, w
ktorym uczestnicza wszelkie dobra skonczone i w ktérym si¢ zakorzeniaja;
Bdg jest ostatecznym celem, ktory wszystkim Kieruje i wszystko porzadkuje.
Anzelm z Canterbury, ojciec sredniowiecznej scholastyki, zdefiniowat z tego
powodu Boga jako id quo maius cogitari nequit, ,,to, ponad co nic wigkszego
nie mozna pomysle¢”, owszem jako to, co jest wigksze niz wszystko inne, co
moze by¢ pomyslane. Definicja ta nie jest zadnym superlatywem, Bdg nie jest
maximum, quod cogitari potest, w przeciwnym razie bytby najwyzszym
mozliwym stopniem cziowieka. BOg jest raczej nigdy niemozliwym do
spetnienia komparatywem, ktory za kazdym razem jest wiekszy, dalej idacy i
przy wszelkich podobienstwach za kazdym razem bardziej niepodobny, za
kazdym razem inny i za kazdym razem peten tajemnicy”*’. Ale jednoczesnie
juz $w. Tomasz z Akwinu widziat sens catej materialnej rzeczywistosci w tym,
7e poznajacy czlowiek przyjmuje ja w swoje duchowe odniesienie do Boga 2,

U progu czasow nowozytnych dokonuje si¢ w mysleniu filozoficznym
zwrot, ktory w literaturze otrzyma okreslenie zwrotu antropologicznego albo
zwrotu ku podmiotowosci. Pierwszym przyktadem moze by¢ wypowiedz
Lutra, ktéry w Wielkim katechizmie stwierdza: ,,Na kim... zawieszasz swoje
serce i komu si¢ powierzasz, to jest wiasnie twoj B6g”. Rozumienie Boga
zmienia sie, z bytu koniecznego Bdg staje sie tym, kto odmienia los, ktory
niesie i podtrzymuje cztowieka w jego egzystencjalnej opresji. Po tej linii pojda
nastepne wypowiedzi. Dla P. Tillicha Bdg jest ,tym, co bezwarunkowo
dotyczy cztowieka”. Weditug R. Bultmanna jest On ,,wszystko okreslajaca
rzeczywistoscia”. G. Ebeling nazywa Boga ,tajemnica rzeczywistosci”,
K. Rahner ,s$wigta tajemnica” jako ostateczne dokad i skad cziowieka,
tajemnica, ktdéra ,panuje jako niedysponowalne, bezimienne i absolutnie
dysponujace w mitujacej wolnosci” *°.

Konsekwencja wspomnianego wyzej zwrotu antropologicznego jest nowe
ujmowanie problemu Boga. Punktem wyjscia jest cztowiek, ktory w do-
Swiadczeniu siebie samego i otaczajacej go rzeczywistosci w sposob nieunik-

1 Tamze, s. 41-53.

"W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 11.
®Langemayer, Anthropozentrik, s. 17.

¥ Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, s. 11-12.
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niony natrafia na pytanie o ostateczne ,,skad” i ,,dokad” cztowieka i jego
historii, na ktore sam z siebie nie potrafi odpowiedzie¢ jak tylko poprzez
odniesienie do transcendencji. Ujecie to ukazuje cztowieka jako z istoty swej
nastawionego na spetnienie swoich dazen i nadziei, wypetnienie sie pra-
poczucia sprawiedliwosci, spetnienie sie samego siebie. Inaczej mowiac,
cztowiek z istoty swojej nastawiony jest na usprawiedliwienie i ustawiczne
przebywanie w zasiegu zbawczej woli Boga. ,,«By¢ w petni» moze cztowiek
wylacznie «przed Bogiem»” %, Klasycznym przedstawicielem ukazywania tego
sposobu relacji cztowieka i Boga jest z pewnoscia Karl Rahner, ktory
z szerokiej metodologicznej perspektywy stwierdza wprost, ,ze teologia
dogmatyczna musi by¢ dzisiaj teologiczna antropologia, ze taki «antropolo-
giczny zwrot» jest konieczny i owocny” .

W teologicznej literaturze polskiej klasycznym przyktadem budowania
obrazu Boga, dla ktorego punktem wyjscia jest pytanie, jakie cztowiek stawia
0 siebie samego, swoja histori¢, otaczajaca go rzeczywistosc, jest artykut
ks. Wactawa Hryniewicza Bog w dziejach teologii. Wspoiczesnosé?, gdzie
oméwionych zostato szes¢ modeli méwienia o Bogu, w zaleznosci od tego, co
stanowi punkt wyjscia: cztowiek, historia, jezyk, symbol, mistyka.
W pozniejszej swojej pracy > ks. Hryniewicz dodat jeszcze dwa inne modele,
dla ktérych punktem wyjscia jest rzeczywistos¢, doswiadczana jako sytuacja
niezbawienia, oraz cierpienie.

Nie znaczy to, ze pojecie ,,zwrotu antropologicznego” w teologii przyjete
zostato bezkrytycznie. Coraz czesciej tez spotyka sie z krytyka. Racje tej
krytyki ukazuje Papiez Jan Pawetl Il w swoich wypowiedziach Przekroczy¢
prog nadziei: ,,Dzieje tej filozofii [filozofii nowozytnej, przyp. J.T.] rozpoczy-
naja sig wraz z Kartezjuszem, ktéry myslenie w pewnym sensie oderwat od
catej egzystencji, a zwiazat je z samym rozumem: Cogito, ergo sum — (Mysle,
wigc jestem). Inaczej niz $w. Tomasz, dla ktorego nie myslenie decyduje
0 istnieniu, ale istnienie o mysleniu. Autor Méditations philosophiques ze
swoim dowodem ontologicznym odsung/ nas od filozofii istnienia, a takze od
tradycyjnych drog sw. Tomasza. Te drogi prowada do Boga, ktory jest
«istnieniem samoistnymy, Ipsius esse subsistens. Kartezjusz ze swa absoluty-
zacja podmiotowej swiadomosci prowadzi raczej w kierunku «czystej
swiadomosci»: Absolutu, ktory jest czystym mysleniem. Taki Absolut nie jest

PW.Hryniewicz A Nossol Antropologia teologiczna, EK I, Lublin 1973, 697.

2 Schriften VIII, 43.

Z EK 11, Lublin 1976, 942-947.

28 Modele przedstawiania Boga w teologii wspo/czesnej, w: Bog naszej nadziei, Opole 1989,
s. 12-31.
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samoistnym istnieniem, ale poniekad samoistnym mysleniem. Tylko to ma sens,
co odpowiada ludzkiej mysli. Nie tyle wazna jest obiektywna prawdziwosc tej
mysli, ile sam fakt pojawiania sie czegokolwiek w ludzkiej swiadomosci”
Zdaniem wielu autorow wiasnie 6w ,,zwrot antropologiczny” zaciazyt na
tym, ze dominujacymi nurtami wspoétczesnego myslenia stat sie liberalizm,
subiektywizm, pluralizm?®. To tego typu myslenie winne jest temu, ze cztowiek
Czuje si¢ ostateczna norma odniesienia, stad nie ma potrzeby bliskosci Boga,
zagubit poczucie grzechu. Pytanie cztowieka o Boga, ktdre jest pytaniem o
samego siebie, zostato zinterpretowane panteistycznie, cztowiek utozsamia si¢
z Bogiem?. Konsekwencje przyjetego ,,zwrotu antropologicznego” ujawniaja
si¢ dzis zwlaszcza w etyce, teologii moralnej. Blizej kwestie te na przyktadzie
kontrowersji zwiazanych z encyklika Humanae vitae, Deklaracjq kolorniskq
omawia wnikliwie ks. Tadeusz Styczen w artykule O metode wsp6/mierng do
rozwigzywanego problemu®. W praxis wspétczesnego $wiata 6w ,,zwrot”
prowadzi w prostej linii ku nihilizmowi widzianemu jako konsekwencja
ateizmu, a ten z kolei jako absolutystycznie rozumiana autonomia cztowieka.

% Lublin 1994, ss. 47, 55.

%W artykule Wiara i nasze sprawy prywatne ks. Jozef Tischner (TP (1996)14, 7.04. 1996)
domaga sie przywrdcenia takich pojec, jak: subiektywnosé, relatywnos¢ dla lepszego zrozumienia
wiary. Wychodzi z teologii $w. Augustyna, ktdry nauczat: ,,Nie wychodz na $wiat, wro¢ do siebie
samego: we wnetrzu cztowieka mieszka prawda”. Te wypowiedz rozumie jednak scisle po
augustiansku za Taylorem; nie jest to prawda cztowieka, lecz ,,prawda ta jest Bog™. | dalej: ,,Bdg
jako Prawda dostarcza nam miar, zasad stusznego sadu. Dostarcza nam nie tylko poprzez oglad
Swiata porzadkowanego przez idee, ale rowniez na bardziej podstawowym poziomie przez
«niecielesne $wiatto», ktorego promienie przenikaja jako$ nasza swiadomosé, pozwalajac na
stuszna oceng rzeczy”. Przez subiektywnos¢ ks. Tischner rozumie ,,przejaw dobra, ktére poprzez
whnetrze cztowieka przedostaje si¢ na swiat. Dobro, aby by¢ dobrem, musi by¢ «czyims dobrems.
Rodzi si¢ jednak pytanie, czy to dobro jest tylko [1?] moim dobrem, skoro rodzi si¢ w mojej duszy
przeniknietej $wiattem, ktdrego zrédtem jest sam Bog (J 1,9)? Czy raczej nie mamy tu do
czynienia z rzeczywistoscia, ktora przez analogie trzeba by opisywac jako realitas complexa?
(Okreslenie uzyte na opisanie rzeczywistosci Kosciota przez Vaticanum 1l, KK 8; por. W.
G ran at, Koscio? — rzeczywistosé zespoleniowa (realitas complexa), w: Z zagadnier kultury
chrzescijaniskiej, Lublin 1973, s. 47-58). Teologicznie mamy tu do czynienia z ta rzeczywistoscia,
ktéra dotyka struktury sakramentu i §redniowiecznego ,,gratia supponit naturam”, z czego powstaje
wiasnie realitas complexa. W okresleniu tym chodzi o to, ze Bog, ktéry udziela swiatta, nie
odbiera cztowiekowi jego podmiotowosci. Mozna powiedzie¢, ze wszystko zalezy od Boga i
wszystko zalezy od cztowieka. Jej opisywanie pojeciem ,,subiektywnosci” jest wielce mylace,
chociaz dla filozofii ks. Tischnera konsekwentne. Pojecie ,,subiektywnosci” ma swoje miejsce w
filozofii ks. Tischnera. Krytyczna oceng przedstawia J. Chr z a s z ¢ z, Prawdomoéwnosé bez
prawdy, ,,Arcana”, (1996)1, s. 82-89.

%por. A.NapidrkowskiOSPPE, Dokqd prowadzi relatywizm? ,,W drodze”, (1996)2,
s. 39-42.

2 AK 113(1989) 62-78.
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Ateizm jednak nie przyni6st upragnionego wyzwolenia, wrecz odwrotnie —
mrok. Ogtoszona $mier¢ Boga poddata cziowieka pod panowanie
irracjonalnosci w poszukiwaniu zastepczych bogow i religii. Lepszy jest
bowiem jakikolwiek sens niz jego brak, lepiej jest przytaczyé¢ sie do
jakiegokolwiek guru, wspolnoty, nawet jesli stawiaja twarde polecenia, niz
samotnie stawia¢ czota pustce %,

Ukazane kontrowersje zwiazane ze ,,zwrotem antropologicznym” nie
pomniejszaja wagi wypowiedzi Katechizmu o tym, ze ,pragnienie Boga
wpisane jest w serce cztowieka”. Wypowiedz ta ma w tym miejscu inny
kontekst. Takie ,,oddolne” mdwienia o Bogu, gdzie cztowiek jest punktem
wyjscia, inspirowane jest dzisiaj nie filozofia kartezjanska, lecz jej przezwy-
cigzeniem i powrotem do metafizyki. Wypowiedz Papieza Jana Pawta Il jest tu
zapewne jej najlepszym komentarzem ,,Stajemy sie swiadkami znamiennego
powrotu do metafizyki (filozofii bytu) poprzez integralng antropologie. Nie
mozna pomysle¢ cztowieka bez tego odniesienia do Boga”?. Wypowiedz
Katechizmu taczy w sobie teologig z antropologia.

Dzisiaj takze mozna ustysze¢ inna wypowiedz. ,, Trzeba spojrze¢ w oczy
prawdzie: ludzkos¢ moze sig obejs¢ bez Boga. Tak jest stworzona. Nie ma
koniecznosci zapraszania Boga miedzy ludzi. Jest taka mozliwos¢, jest wol-
nosé¢. Tylko trzeba spytaé: po co mamy prosi¢ Pana Boga miedzy siebie?”*
Tezy tej ks. Tischner wiasciwie nigdzie szerzej nie rozwinat ani nie uzasadnit.
Powrdcit do niej na moment w swoich wypowiedziach w ksiazce Miedzy
Panem a Plebanem ukazujac, ze mysl te zaczerpnat od Lévinasa, ,ktory
twierdzi, ze natura cztowieka jest w zasadzie ateistyczna i dopiero z taka natura
Bég wchodzi w dialog”. Podtrzymuje dalej: ,,Naprawde cziowiek nie
potrzebuje Boga. Mozna wigc zy¢ bez Boga, ale wielkos¢ religii polega
wiasnie na tym, ze ten, kto moze zy¢ bez Boga, nawiazuje dialog z Bogiem.
Ateista to jest cztowiek, ktory nie ma potrzeby Boga”*. Dla petniejszego
obrazu warto przypomnie¢ inne stwierdzenie ks. Tischnera wyrazone w ksiazce
Polski ksztast dialogu, do ktorego w tym miejscu si¢ odwotuje. ,,Dla ateisty
religia nie jest potrzebna do tego, by by¢ ateista, tymczasem dla wierzacego
ateizm jest konieczny jako czynnik oczyszczajacy jego wiar¢ w Boga”.

®por.P.Valadier SJ, Europa i jej bogowie, PP (1996)4, s. 29-31.

2 przekroczy¢ prog nadziei, s. 46.

% Koniec czy poczgtek? Klub ,, Tygodnika’ w Lublinie: Kosci6 wobec zagrozes. Rozmawiaja:
ks. Tadeusz Gadacz SP, 0. Wactaw Hryniewicz OMI, ks. Andrzej Szostek MIC, ks. Jozef Tischner
i Jerzy Turowicz, TP (1995)6, 5.02.1995, s. 8.

BAMichnik JTischner,J. Zakowski, Miedzy Panem a Plebanem, Krakéw 1995,
s. 358-359.
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Uzasadnia to stwierdzenie nastepujaco. ,,Wiecie, jak tatwo w religii zamieni¢
Boga na bozka. Wiec wiara wymaga pracy negatywnej — odrzucenie bozkow,
by uwierzy¢ w Boga. A praca negatywna jest mozliwa tylko wtedy, kiedy si¢cga
sie do tradycji ateistycznej, do tradycji tych, ktdrzy wiare w Boga odrzucaja”*.

Smiato mozna powiedzie¢, ze ks. Tischner zbyt wielka role przypisuje
tradycji ateistycznej, jesli w ogdlne mozna przypisa¢ ateizmowi jakakolwiek
role pozytywna. Czy rzeczywiscie chrzescijanstwo potrzebuje ateizmu, aby sie
rozwija¢? W opowiedzi na to pytanie natrafiamy na twierdzenie bp. Waltera
Kaspra, ktory stwierdza, ze ateizm zaktada chrzescijanstwo i jest fenomenem
postchrzescijanskim®. Nowozytny ateizm mdgt zrodzi¢ sie dlatego, ze
chrzescijanstwo jako religia biblijna przyniosto dwie fundamentalne prawdy: o
Bozej transcendencji i autonomii stworzenia, a przede wszystkim autonomii
cztowieka. Na tych dwdch prawdach funduje sie pojecie osoby, powstanie i
rozwdj nowozytnej nauki*, ateizmu. Dopiero wowczas kiedy pojawito sie
rozumienie Boga radykalnie transcendentnego, wowczas takze mozna Go byto
radykalnie zakwestionowa¢. W panteistycznych ujeciach swiata ateizm jest
niemozliwy, bowiem préba zakwestionowania Boga taczy sie z
zakwestionowaniem istniejacej rzeczywistosci.

Czy chrzescijanstwo rozwijato si¢ w opozycji do ateizmu? Whbrew pozorom
nie rozwijato si¢ nawet w opozycji do otaczajacych go herezji. Herezje byty
zawsze proba interpretowania chrzescijanstwa na miare zastanych kategorii,
ktore za kazdym razem trzeba byto przekracza¢, siggajac do zrodet Objawienia.
Czy herezje bytyby w stanie dokona¢ tego, czego dokonato chrzescijanstwo?
Dlatego wiasnie chrzescijanstwo mogto wypracowa¢ pojecie osoby (wielkie
religie i cywilizacje wschodnie nie znaja pojecia osoby)*, jej godnosci i praw,
przyczyni¢ si¢ do powstania nauki. Jest to nowos¢, ktora chrzescijanstwo
przyniosto nie w konfrontacji czy w opozycji, lecz samo z siebie. To dlatego ze
Europa byla chrzescijanska, jako pierwsza mogta budowaé uniwersytety.
Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, przeciwne ks. Tischnerowi, ze konfrontacja
z bozkami czy ateizmem nie stuzy chrzescijanstwu, bowiem zaweza go w jego
zainteresowaniach: konfrontacja z reformacja wpedzita chrzescijanstwo w
jednostronne kontrowersje, konfrontacja z ateizmem spowodowala, iz teologia

%2 Tamze, s. 357.

#¥Kasper, Bég Jezusa Chrystusa, s. 17.

*Por. L. W ci6rka, Biblijne korzenie nauki, ,W drodze”, (1992)3, 20-27; R.Hooykaas,
Religia i powstanie nowozytnej nauki, Warszawa 1975; S. L. J a k i, Zbawca nauki, Poznan 1994.

% Interesujace jest, czy ci, ktérzy wyrosli w chrzescijanstwie, a ktdrzy praktykuja w swoim
zyciu np. Hari Kriszna, uswiadamiaja sobie, w jaki sposéb mieli by scali¢ dwie odrebne tradycje
religijne: jedna, ktéra koncentruje sie wokot pojecia osoby i druga, ktdra takiego pojecia nie zna,
bo o tym, w czym wyrosli (w $wiecie osoby), nigdy ,,zapomniec¢” nie potrafia.
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cata swoja uwage skoncentrowata np. na traktacie de Deo uno zaniedbujac de
Deo Trino.

Ks. Tischner stawia na jednej ptaszczyznie i chrzescijanstwo, i ateizm
przypisujac im jednakowa samoistnos¢, a wiasciwie ateizmowi przyznaje
wyzsza doskonatosé, bowiem wigksza samodzielnosé: ateista nie potrzebuje
religii, aby by¢, ,,dla wierzacego ateizm jest konieczny”, wierzacy potrzebuje
pracy negatywnej, ,,a praca negatywna jest mozliwa tylko wtedy, kiedy sicga
si¢ do tradycji ateistycznej”. A tymczasem ateizm, aby by¢, sigga po znamiona
absolutu, czyli tego, co jest przedmiotem wiary. Ateizm aby by¢, sam staje si¢
religia. Analizujac aktualna sytuacje Europy Paul Valadier zauwaza: ,,Czujnosc¢
jest tym bardziej potrzebna [Europie, przyp. J.T.], ze — jak to rzekt Zaratrusta
— W sprawie bogow smier¢ jest zawsze tylko przesadem: jest wielu nowych
bogoéw przywdziewajacych nowe, zaskakujace maski. Mowiac o ,,bogach”,
mam na mysli te punkty odniesienia, wokodt ktorych ludzie organizuja swe
zycie, znajduja wspOtrzedne dla hierarchizacji rzeczy i dziatan, przytaczaja sie
do prawd oczywistych albo p6tprawd, narzucajacych si¢ jednak jako absolutne,
uniemozliwiajace krytyczne spojrzenie lub dystans. Stowo ,bogowie”
wystepuje tu w szerokim znaczeniu, lecz takie jego uzycie jest
usprawiedliwione, poniewaz ,bogowie” ci zadaja postuszenstwa i
bezwarunkowego poddania si¢ ich woli, a zatem, jak to zawsze z ,,bogami”
bywa — ofiary i postuszenstwa.” * Czyz sam ks. Tischner nie zgodzitby si¢ z ta
teza? Sam przeciez opisat funkcjonowanie komunizmu i rewolucjonisty jako
nowego proroka ,,przysztego szczescia ludzkosci”, ktéry ma ,nadzieje, ze
historia odda mu sprawiedliwos¢”, ktory chee byé ,,absolutnym oskarzycielem”
i ,Sumieniem swiata” %",

W tym kontekscie pojawia sig istotny problem, skad ateizm czerpie swoje
oryginalne, wznioste idee — ze ,,cztowiek potrzebuje czegos, co wykracza poza
codzienne doswiadczenie miski”* — ktérymi jednoczesnie sam zyje®. Czy
raczej nie czerpie ich z chrzescijanstwa za kazdym razem na nowo, aby
jednoczesnie ciagle je zatracac¢ na rzecz préznosci cztowieka i jego egoizmu, a
inaczej mowiac na rzecz bostw? Sw. Piotr domagat si¢ od chrzescijan, aby byli
»gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej
nadziei, ktéra w was jest” (1 P 3,15). Jaka oryginalna nadzieje, wzniosta ideg,

% Tamze, s. 29.
% Gra woko? odpowiedzialnosci, ,,Znak”, 47(1995) 10, ss. 51, 53.
% Wypowiedz A. Michnika, Miedzy Panem a Plebanem, s. 288-289.
¥ W jaki sposdb wielkie idee chrzescijanskie — cztowiek jako obraz Bozy — ksztattowaty
oblicze Europy, por. J. P e lik an, The Doctrine of the Image of God, w: The Common Christian
Roots of the European Nations, Florence 1982, t. 1, s. 53-62.
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moze ukazaé $wiatu ateista, w jaki spos6b uzasadni swoja nadzieje taczac w
jedno: Bog nie istnieje, a mimo to warto zy¢. Czy nie jest tak, ze popada w
sprzecznos$¢, ktora, aby by¢, musi akceptowac?

Proces ateizacji rozpoczat si¢ u poczatkdw nowozytnosci, w momencie
kiedy po podziale Kosciota religia przestata petni¢ funkcje integrujaca.
Prowadzito to do rozpadu porzadku publicznego, a w nastepstwie do wojen
religijnych. Od tej pory religia miata stac si¢ sfera prywatna, natomiast funkcje
jednoczaca miat przejac¢ rozum ludzki, czy rozumnie uznany porzadek natury,
,0 ktérym istniat poglad, ze obowiazywatby etsi Deus non daretur (H.
Grotius). Tym samym Bog stat sie spotecznie niefunkcjonalny”“°. Od tej pory
religia coraz czesciej oskarzana jest o roztamy, bunty, destrukcje porzadku
spotecznego, wojny domowe. Zrodzit si¢ postulat rozdziatu religii i panstwa.
Ale zasada rozdziatu nie byta sama w sobie neutralna. Nie stawiata panstwa i
Kosciota na ptaszczyznie rownowaznych sit. Jej ostrze zwrécito sig przeciwko
religii, panstwo zas zostato zwolnionie od podejrzen o polityczny absolutyzm.
Sfere polityczna uznano za bezpieczna, panstwo widziano jako instytucje, ktore
nie ma statych tendencji do przekraczania granic*'. Inaczej méwiac, uznano, ze
panstwo nie grzeszy, nie popetnia zta samo z siebie. W konsekwencji zasady
cuius regio eius religio religia podporzadkowana zostata panstwu. Teze te
potwierdzita Rewolucja francuska. Biskup Ambrozy madgt wyjs¢ naprzeciw
cesarza Teodozjusza, uniemozliwiajac mu wejscie do katedry mediolanskiej po
rzezi dokonanej przez niego na ludnosci Tesalonik i zmuszajac go do
publicznej pokuty. Naprzeciw Rewolucji francuskiej nie wyszedt juz zaden
biskup.

Pozostaje jeszcze pytanie, co bylo na poczatku. Czy natura cztowieka,
z ktora Bog wchodzi w dialog, jest w zasadzie ateistyczna? Czy wielkos¢
religii polega na tym, ze cztowiek moze zy¢ bez Boga, a mimo to nawiazuje z
Nim dialog? Az si¢ prosi postawi¢ nastgpne pytanie: po co? Ks. Tischner
prowadzi tym samym ku pytaniu wszystkich pytan: o geneze idei Boga. Teorii
prébujacych wyjasni¢ pochodzenie idei Boga byto wiele. Jeszcze nie tak
dawno dato si¢ styszeé, ze Boga wymyslit cztowiek nadajac cechy boskie
niebu, ksiezycowi, przyrodze, czy jej elementom. Podejmujac analize teorii
wyjasniajacych pochodzenie idei Boga Henri de Lubac postawit fundamentalne
pytanie, na ktére — jak si¢ wydaje — do tej pory nie uzyskat odpowiedzi:
Cztowiek nadawat cechy boskie niebu, ksi¢zycowi itd., ale ,,skad sie wzigta w
nim idea tego, co boskie, ktora zastosowat? Jaka jest przyczyna tej akcji

“ K asper, Bog Jezusa Chrystusa, s. 18.
“Por.R.Legutko, U Zrédef sporu o tolerancje, ,,Arca”, (1994)2, s. 64-65.
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nadawania cech boskich czy niebu, czy komukolwiek innemu? [Dlaczego to]
stato sie dla cztowieka bostwem?” % Odpowiedzia jest teza, ze ,,nie ma i nie
moze by¢é «genezy» idei Boga” ®.

Uzasadniajac tak sformutowana teze de Lubac rozrdznia na wstepie, ze nie
znaczy to, aby nie mozna byto méwié¢ o empiryczniej genezie idei Boga, to
znaczy o jej odstanianiu sig, jej wytanianiu si¢ w $wiadomosci. Pomoca stuzy
mu uwaga Mircea Eliade: ,,Nie bardzo wiadomo, dlaczego fakt, ze odkrycie
pierwszych ~ praw  geometrycznych  zawdzigczamy  empirycznym
koniecznosciom, jakie wystapity przy nawadnianiu delty Nilu, miatby mie¢
jakiekolwiek znaczenie dla zatwierdzenia lub niezatwierdzenia tych praw”.
| dodaje: ,,Jak pomiary gruntow nie zrodzity naprawde geometrii, tak zetkniecie
siec z burza czy z jasnym niebem nie zrodzito naprawde idei Boga”*.
Jednoczesnie stwierdza, ze idea Boga jest to idea jedyna, osobnego rodzaju,
ktora ,,0d poczatku” mieszana jest z magia, mitem, batwochwalstwem. Tu
zapewne lezy przyczyna, ze cztowiek ma zawsze problem z Bogiem, ktéry nie
jest mu dostepny wprost, lecz poprzez nieustanny trud odkrywania Go, czemu
Eliade poswicca swoja ksiazke. Z drugiej strony, ,,idea Boga jedynego i
transcendentnego nie wytania si¢ jako przejaw historyczny w wyniku zadnej
krytyki czy zawodu. ldea jedynego Boga pojawia si¢ w $wiadomosci samo-
dzielnie” *.

Na jedna z cech jedynosci i osobliwosci idei Boga trzeba zwréci¢ uwage.
Kiedy cztowiek pyta si¢ 0 zrozumienie, sens napotykanej przez siebie
rzeczywistosci, to w ostatecznosci pyta si¢ o relacje napotykanej przez siebie
rzeczywistosci do catosci. Rozumie¢ napotykana przez siebie rzeczywitosc,
rozumie¢ jest sens, to ,widzie¢” ja w horyzoncie catosci. Co znaczy zatem
»Zrozumie¢” Boga, do jakiej wigkszej catosci Go odnies¢, w jakim horyzoncie
catosci Go zobaczy¢? | dlatego BOg pozostanie na zawsze tajemnica dla
cztowieka i chyba wtasnie na tym polega wielkos¢ cztowieka, ze nieustannie
stoi wobec nieskonczonosci, ktora jest w nim.

“2 Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 21.
4 Tamze, s. 23.

“ Tamze, s. 22.

% Tamze, s. 33, 34.
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CELEBRACIJA MISTERIUM CHRZESCIJANSKIEGO

Przedtozenie niniejsze, poswigcone drugiej czesci Katechizmu Kosciofa
Katolickiego, bedzie miato trzy etapy. W pierwszym wskazemy na miejsce
czesci drugiej w kompozycji catego Katechizmu. W drugim — przedstawimy jej
zawartos¢ tematyczna. W trzecim zas, zostana uwydatnione rysy cha-
rakterystyczne dla doktryny znajdujacej si¢ w tej czesci Katechizmu. Uwagi
niniejsze maja charakter wstepnej refleksji nad Katechizmem, a wigC sa
z natury ogolne i niewyczerpujace. Ich celem jest jedynie wstepne przyblizenie
tego epokowego dzieta w Kosciele Katolickim.

1. MIEJSCE CZESCI ,,CELEBRACJA MISTERIUM CHRZESCIJANSKIEGO”
W STRUKTURZE CALEGO KATECHIZMU

Celebracja, czyli liturgia, jest srodkowa czescia tryptyku sktadajacego sie na
to, co nazywamy chrzescijanstwem czy Kosciotlem. Rzeczywistos¢ ta
odpowiada na 0g6t temu, co w innych religiach, a takze i w chrzescijanstwie,
niekiedy nazywa si¢ kultem. Wypada tu jednak nadmieni¢, ze w stowie ,,kult”
zwykle akcentujemy role cztowieka oddajacego w sposdb zorganizowany czesé¢
Bogu, podczas gdy w tresci wyrazenia ,liturgia”, czy ,celebracja” na
pierwszym planie uwydatniona jest rola Pana Boga, do ktérego nalezy
inicjatywa dziatania i ktory dziata, ktory cziowiekowi tu i teraz udziela
zbawienia. Owo przyjmowanie w postawie wiary i pokory Bozego dziatania,
Bozej pomocy, jest zarazem oddawaniem Bogu czci, sktadaniem Mu
uwielbienia.

Celebracja misterium chrzescijanskiego, sprawowanie liturgii, jest czgscia
spinajaca doktryne (to, w co wierzymy) z zyciem chrzescijanskim (z tym, jak
zyjemy). Tryptyk ten bywat niekiedy wyrazany przez nastgpujaca triade
terminologiczna: lex credendi, lex orandi i lex vivendi.
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Lex credendi- prawdy ujete w symbolu wiary: W co wierzg?
W jakiego i jakiemu Bogu wierze? Co Bog uczynit dla nas? Kim jestem wobec
Boga i stworzenia? Niniejsze pytania jawia si¢ w doktrynalnej czesci naszej
religii. Jest tu prawda o stworzeniu, odkupieniu i uswiecaniu $wiata i cztowieka
przez Boga. Prawdg t¢ moze cztowiek przyja¢ wiara. Dominujaca rolg w tym
sektorze religii petni z naszej strony intelekt. To wtasnie on prawdy wiary
poznaje, zgiebia, akceptuje je pod wptywem woli wspomaganej taska Boza.
Sektor ten przedstawiony jest w pierwszej czesci Katechizmu, ktéra nosi tytut:
»Wyznanie wiary”

Lex orandi- prawo, zasady oddawania Bogu czci — doswiadczanie
dziatania Boga tu i teraz w liturgii, w celebracji Kosciota. To wszystko, w co
cztowiek winien wierzy¢, uobecnia sie w jakis sposob w $swietej liturgii. To
wszystko, co Bog w dziejach zbawienia zdziatat dla cztowieka i $wiata jest
zapamigtane i utrwalone w liturgii. Staje sie w niej i poprzez nia dostepne dla
cztowieka tu i teraz. Liturgia to zatem utrwalone w Kosciele dzieto zbawcze,
dokonane przez Chrystusa, w ktére wiaczaja sie mieszkancy ziemi. Liturgia
jako celebracja misterium chrzescijanskiego ma zatem wymiar spotkania
cztowieka z tu i teraz dziatajacym, zbawiajacym Bogiem.

Lex vivendi-totrzecia czgs¢ tryptyku sktadajacego sig na rze-
czywistos¢ chrzescijanstwa. W centrum tej czesci znajduja sie pytania: Czego
Bdg od nas oczekuje? Co winnismy czyni¢ w odpowiedzi na odkryte we
wierze i doswiadczone w liturgii dzieto Boze? Lex vivendi to proba odpowiedzi
na pytanie postawione przez psalmiste: ,,C6z oddam Panu za wszystko, co mi
uczynit?” (Ps 115). Wielka role w tym sektorze naszego zycia odgrywa wola,
ubogacona przez rozum prawda o dobru.

Mowiac o celebracji liturgicznej, jestesmy wiec posrodku miedzy tym, w co
winnismy wierzy¢ (ewentualnie tym, w co juz wierzymy), a tym, jak winnismy
zy¢ (ewentualnie tym, jak juz zyjemy).Nalezy tu jednak podkresli¢, ze ta
srodkowa czes¢ tryptyku jest scisle powiazana z jego czgscia pierwsza i trzecia.
Katechizm przypomina, ze liturgia zawiera rowniez gtoszenie stowa Bozego i
czyny mitosierdzia chrzescijanskiego, gdyz w kazdym akcie kultu chodzi o
stuzbe Bogu i cztowiekowi .

Zamykajac niniejsza refleksje o miejscu liturgii w uktadzie Katechizmu
Kosciofa Katolickiego, mozna powiedzie¢, iz istnieje jedno misterium
chrzescijanskie, ktore jest wyznawane w symbolu wiary, ktore jest sprawo-
wane i udzielane w liturgii sakramentalnej Kosciota oraz ktore jest
»doswiadczane” czy tez ,,praktykowane” w zyciu chrzescijanskim w Duchu
Chrystusa.

L Por. ks. Z. W i t, Kult i modlitwa, w: Katechizm Kosciofa Katolickiego. Wprowadzenie, red. ks.
M. Rusecki i ks. E. Pudetko, Lublin 1995, s. 138.
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2. STRUKTURA CZESCI DRUGIEJ KATECHIZMU

Cze¢$¢ druga KKK, noszaca tytut ,,Celebracja tajemnicy chrzescijanskiej”
(misterium chrzescijanskiego), obejmuje numery od 1066 do 1690 i dzieli si¢
na dwa gtowne dzialy. Pierwszy z nich jest poswigcony ekonomii sakra-
mentalnej i zawiera dwa rozdziaty: Misterium Paschalne w czasie Kosciota
i Celebracja sakramentalna Misterium Paschalnego.

Dziat drugi omawia siedem sakramentéw Kosciota i posiada cztery
rozdziaty:

— Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego;

— Sakramenty uzdrowienia;

— Sakramenty w stuzbie komunii;

— Inne celebracje liturgiczne (z dwoma artykutami: sakramentalia i pogrzeb
chrzescijanski).

Istnieje rdznica w sposobie ujmowania zagadnienia migdzy czgscia pierwsza
a druga, traktujaca o poszczegélnych sakramentach. W pierwszej czesci
autorzy Katechizmu wychodza od misterium, od ,,zrédfa”, przechodzac do
celebracji, sprawowania tego misterium. W drugiej natomiast kierunek jest
odwrotny: przebiega od celebracji do misterium, czyli od liturgii sakramentow
do skutkdw Bozego dziatania w wierzacym cztowieku, przezywajacym swiety
obrzed jakiegos sakramentu.

3. RYSY CHARAKTERYSTYCZNE W SPOJRZENIU
NA EKONOMIE SAKRAMENTALNA

Prezentowany tu Katechizm Kosciofa Katolickiego jest owocem ostatnich
przemian w Kosciele. W duzej mierze bazuje na nauce Soboru Watykanskiego
Il i na posoborowych dokumentach Stolicy Apostolskiej. Przygladajac sie
doktadniej jego sformutowaniom, nietrudno zauwazy¢, iz w stosunku do
doktryny ostatniego Soboru stanowi on pewne novum. Fakt ten swiadczy
0 ciagtym rozwoju nauki Kosciota. Sprobujmy w tej czgsci wskaza¢ na owo
novum, przynajmniej na niektore jego elementy?.

a) Dziefo zbawienia jako Boze b/ogosfawieristwo

Ujmowanie catego dzieta zbawienia jako niezmierzonego Bozego
btogostawienstwa, ktore spotykamy w Katechizmie, jest wyrazna nowoscia

2 W prezentacji rysow charakterystycznych Katechizmu skorzystano po czesci z art. ks.
B.Nadolskiego, Sfowo Boze i sakramenty swiete, w: Katechizm Kosciofa Katolickiego.
Wprowadzenie, dz. cyt., s. 149-163.
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w nauce Kosciota. We fragmencie dotyczacym blogostawienstw nie ma
zadnych odniesien ani do nauki Soboru Watykanskiego 1, ani do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, ani nawet do Ksiggi Btogostawienstw z 1984 r.
Odnajdujemy tylko 4 referencje do Pisma $w. Zrodiem btogostawienstw
i zarazem celem btogostawienstwa ze strony cztowieka jest cata Trdjca Swicta.
Liturgia jest Jej dzietem. Btogostawienstwo Boga wobec ludzi wyraza si¢ w
stowie, ktdrym jest Chrystus i w darze, ktérym jest Duch Swiety. Katechizm
nadmienia, ze wszelkie dziatanie Boze wobec cztowieka, od poczatku az do
wypelnienia si¢ czasdw, jest nieogarnionym boskim btogostawienstwem. Takze
nowa ekonomia zbawienia, obejmujaca liturgi¢ stowa i sakramenty swigte, na
czele z Eucharystia, sa objawianiem i udzielaniem btogostawienstwa Bozego
[1079-1092].

b) Rola Ducha Swietego w liturgii

Innym charakterystycznym rysem ujecia liturgii w Katechizmie jest
uwydatnienie w niej roli Ducha Swictego. Zauwazamy tu dalszy postep
w stosunku do Konstytucji o liturgii i Konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
ktore dosyé skapo ujmowaly rolg trzeciej Osoby Troéjcy Swigtej w urzeczy-
wistnianiu si¢ misterium paschalnego w liturgii. Mozna powiedzie¢, ze
Katechizm stwarza podstawe do catosciowej nauki o dziataniu Ducha
Swietego, zwanej pneumatologia. Wydaje sig, ze na takie ujecie duzy wptyw
miata teologia Wschodu.

c) Zbawcza moc sf6w i czynéw Chrystusa

Bdg w odwiecznej mitosci ,,schodzit” do cztowieka, prowadzit go poprzez
objawiane stowo i zwiazane z nim dziatanie. Stowa i czyny stanowity
nierozdzielna jednos¢. To bogate i réznorodne dziatanie znalazio swoj
kulminacyjny punkt w Jezusie Chrystusie, w Jego stowach i czynach. Stowa,
nauczanie i czyny Chrystusa objawiaty Ojca, dokonywaty zbawienia, zmierzaty
do przywrocenia cztowiekowi pierwotnej, utraconej przez grzech, $wietosci.
Na ten zbawczy realizm stow i czynow Chrystusa wskazuje zamieszczona
przed ta czescia Katechizmu charakterystyczna reprodukcja fresku z katakumb
sw. Piotra i Marcelina z poczatku IV wieku, przedstawiajaca spotkanie z
kobieta cierpiaca na krwotok od wielu lat (por. Mk 5,25-34). Zostata
uzdrowiona dotykajac sie ptaszcza Jezusa, przez ,site, ktéra wyszia z
Chrystusa”.

Jak za ziemskiego zycia ,,moc wychodzita z Jezusa” (L.k 5, 15; 6,19; 8, 46),
przynoszac pomoc konkretnemu cztowiekowi, tak tez dzieje si¢ w liturgii
sakramentow. ,,0dzywaja” w niej zbawcze stowa i czyny Chrystusa. Przynosza
uzdrowienie i moc dla tych, ktorzy z wiara w nie si¢ zanurzaja.
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4. RYSY CHARAKTERYSTYCZNE W SPOJRZENIU NA SIEDEM
SAKRAMENTOW KOSCIOLA

Zwroémy jeszcze uwage na niektore szczegoty dotyczace ujmowania przez
Katechizm poszczeg6lnych sakramentéw swietych. Najpierw odnotujmy to,
iz sakramenty Swicte sa oméwione w Katechizmie wedtug nastepujacego
schematu: nazwy sakramentu, jego prefiguracje w Starym Testamencie, jego
ustanowienie (odniesienie do faktéw ewangelicznych), aktualny obrzed,
szafarz, kto moze go przyjac i skutki (owoce) sakramentu. W prezentacji nauki
Kosciota o sakramentach znajdujemy wiele odniesien do dokumentéw Soboru
Watykanskiego Il i odpowiednich ksiag liturgicznych.

a) Podziaf sakramentéw

Gdy patrzymy na dziat drugi tej czesci Katechizmu, rzuca si¢ nam najpierw
w oczy sam podziat sakramentow. Jest on bardzo charakterystyczny i dotad
mato spotykany. Pierwsza grupg stanowia sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego — inicjacji chrzescijanskiej. Sa to: chrzest, bierzmowanie
i Eucharystia [1212]. Druga grupa to sakramenty uzdrawiajace (leczace):
sakrament pokuty i pojednania oraz namaszczenie chorych [1421]. Trzecia
grupa sakramentdéw, obejmujaca sakrament kaptanstwa i matzenstwa,
otrzymata nazwe: sakramenty w stuzbie wspoélnoty — komunii [1533].
Niniejszy podziat na trzy grupy i nazewnictwo stanowi w nauce Kosciota
pewne novum. Wyjatkowe miejsce w tej strukturze zajmuje Eucharystia.
Nazwana jest ,,sakramentem sakramentéw”. Wszystkie inne sakramenty sa
skierowane do niej jak do swego celu [1211].

b) Nowe akcenty w poszczegblnych sakramentach i sakramentaliach

1°. Sakramenty inicjacji chrzescijaziskiej. Katechizm zachowuje ich kolej-
nosc: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia [1212]. W prezentacji sakramentu
chrztu interesujace jest uzasadnienie jego koniecznosci i wskazanie na
symbolike wody chrzcielnej, nawiazujaca do elementow liturgii Wschodu
I Zachodu.

W omawianiu sakramentu bierzmowania Katechizm stosunkowo duzo
miejsca poswigca zagadnieniu historycznego oddzielenia chrztu od bierz-
mowania.

Eucharystia, jako najswigtszy sakrament, znajduje w Katechizmie najszersze
omdwienie w poréwnaniu z innymi sakramentami. W prezentacji nauki o niegj
sa uwzglednione najnowsze dokumenty Kosciota. W wyakcentowaniu roli
Ducha Swietego w liturgii Eucharystii mozna dostrzec nawiazanie do teologii
Kosciotdw Wschodnich.
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2°. Sakramenty uzdrowienia. Katechizm pozostaje przy nazwie: ,,sakrament
pokuty i pojednania”. Warto przypomnie¢, ze posoborowy obrzed tego
sakramentu sugerowat kolejnos¢: sakrament pojednania i pokuty. W syn-
tetycznym wyktadzie nauki o tym sakramencie znajdujemy takze — w stosunku
to nauki tradycyjnej — informacje o historycznych formach praktykowania
pokuty i nawrdcenia. Z tradycyjnych pieciu warunkdéw sakramentu pokuty
Katechizm wymienia trzy: zal za grzechy, spowiedz i zados¢uczynienie. Sa to
akty penitenta, ktére wraz z rozgrzeszeniem kaptana stanowia strukture tego
sakramentu. Poza krétka wzmianka Katechizm nie méwi o rachunku sumienia
I postanowieniu poprawy [por. 1454].

Drugi sakrament leczacy: sakrament namaszczenia chorych, odzwierciedla
dos¢ wiernie posoborowe nauczanie Kosciota.

3°. Sakramenty w sfuzbie komunii. Tradycyjna nazwe: ,,sakrament
kaptanstwa” Katechizm zamienia na nazwg: ,,sakrament swigcen” (ordinatio)
i wyrdznia trzy jego stopnie: episkopat, prezbiterat i diakonat. W tych trzech
stopniach wprowadza jednak pewne innowacje. Otz uznaje, iz istnieja tylko
dwa stopnie uczestniczenia w kaptanstwie Chrystusa: episkopat i prezbiterat.
Biskupi i prezbiterzy stanowia kaptanstwo hierarchiczne, urzgdowe, w odroz-
nieniu od kaptanstwa chrzcielnego. Petnig oni ,,postuge dla”: dla Chrystusa i
Kosciota. Natomiast diakonat jest przeznaczony do pomocy im i stuzenia.
Ordinatio diakona odbywa si¢ ze wzgledu na stuzbg: liturgiczna, stowa i mi-
tosci [por. 1588]. W stosunku do tradycyjnej nauki Katechizm uwydatnia
spoteczny i uniwersalistyczny rys tego sakramentu.

Prezentacja sakramentu matzenstwa w Katechizmie dokonana jest z uwzgle-
dnieniem soborowych i posoborowych dokumentéw Kosciota na temat
matzenstwa i rodziny, zwitaszcza adhortacji apostolskiej Familiaris consortio
i Kodeksu Prawa Kanonicznego z roku 1983 .

4°, Inne celebracje liturgiczne. Dziatalnos¢ kultyczna i liturgiczna Kosciota
nie wyczerpuje si¢ w sakramentach. Obejmuje takze inne obrzedy liturgiczne
zwane sakramentaliami. Sa one z ustanowienia Kosciota. Odgrywaja wazna
role w roznych sytuacjach zycia chrzescijanskiego. Wsréd sakramentaliow
szczegblne miejsce zajmuja btogostawienstwa. Prezentacja sakramentaliow
oraz obrzedu pogrzebu chrzescijanskiego zamyka druga, sygnalizowana tu
czes¢ Katechizmu [1667-1690].

ZAKONCZENIE

Zamykajac niniejsze refleksje dotyczace drugiej czesci Katechizmu
Kosciofa Katolickiego, nalezy stwierdzi¢, iz zycie sakramentalno-liturgiczne
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Kosciota ukazane jest w tym epokowym dokumencie trynitarnie, w szerokiej
perspektywie historii zbawienia. Ta ostatnia idea jest zreszta osia tematyczna
catego Katechizmu. Sakramenty sa nierozdzielne ztaczone z osoba Jezusa
Chrystusa, z catym Jego zyciem. Wszystkie sakramenty wtopione sa w mi-
sterium paschalne Chrystusa. W celebracji sakramentow dokonuje sie
wielbienie Boga i uswigcanie cztowieka.

Studiujac Katechizm zauwazamy, ze wprowadza on (takze w czesci drugiej)
mate innowacje w stosunku do tradycyjnej, a nawet i soborowej nauki
Kosciota. Jest to znak, ze refleksja teologiczna jest zywa, ze Kosciot moca
Ducha Swigtego ciagle rozwija i pogtebia rozumienie tajemnic zbawienia,
ktore urzeczywistnia $wigta liturgia Kosciota.
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W CHRYSTUSIE - POPRZEZ DUCHA

Katechizmy powstaty w XVI wieku. Ich ucielesnieniem jest najbardziej
znany, przez Sobor Trydencki zalecony, Katechizm Rzymski. | trzeba pod-
kresli¢, ze cechowata je zawsze forma dialogowa. Pytanie i odpowiedz. Po co
zyjemy na ziemi? — brzmiato pytanie. Po to bysmy po zyciu na tej ziemi
osiagneli szczesliwos¢ wieczna w Bogu. Tak byto.

Dzisiaj mozemy powiedzie¢, ze pytanie brzmi: wierzysz? Wierzg, a raczej
wierzymy, wierzymy z catym Kosciotem. My jako chrzescijanie wierzymy.

1. OCZYWISTOSC WIARY

Ma to podwojne znaczenie. Kiedys w XVI wieku zaktadano wiare.
Uznawano ja za oczywiste dziedzictwo — z przekonaniem, ze ludzie prosto,
bezposrednio zdazaja do Boga. Dzisiaj sprawy objete Katechizmem nie sa
wprawdzie inne, sa takie same — ale wiara jest trudniejsza. Bez wiary, bez taski
wiary nie ma do tresci wiary, do Tajemnicy tak gtebokiego dojscia. Nie tak, jak
kiedy mozemy sig cieszy¢ wiara, kiedy nie tylko mamy wiare, ale nia zyjemy.
Katechizm nie jest wiec tylko spisem, wyliczeniem twierdzen, pewnikow
rozwiazan zyciowych — jest rowniez formuta wiary, dzigki ktérej mozemy by¢
chrzescijanami. Jest wyrazem postawy, zachowania chrzescijanskiego — jest
ekspresja naszej egzystencji w Kosciele. Daje on nam mozliwosc¢, bysmy kazdy
z osobna nasza indywidualng wiare, nasze jednostkowe przekonania
nadprzyrodzone mogli pordwnywaé z tym, w co wierza wszyscy — co jest
wspdlnym majatkiem Kosciota.

Mozna Katechizm poréwna¢ do zwierciadta, do lustra, w ktorym mozna sie
przeglada¢ — przegladac¢ i przypatrywaé si¢ sobie w $wietle tego majatku
Kosciota. Czy wierze, jak Koscidt wierzy, i co wigcej — czy postepuje jak
ludzie chrzescijanscy staraja si¢ postepowac, jak poswiadczaja wiarg na catym
chrzescijanskim swiecie?
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Czy wierzg, czy daj¢ uroczysty wyraz tej wierze, czy ja nalezycie swigtuje
— to byty pytania zwiazane z poprzednimi rozwazaniami, z pierwsza i druga
czescia Katechizmu. Czes¢ trzecia dotyczy postepowania moralnego — tego jak
zyje z wiary.

Obecnie pada pytanie: jak urzeczywistniam wiare, czy nalezycie postepuje,
jak mam nalezycie postepowac. Nie jest to postepowanie dowolne, arbitralnie
postanowione. Odpowiedz jest wynikiem tego, w co wierze i jak te wiarg
uroczyscie obchodze — wsrod jakich znakow i realnych symboli przezywam
tres¢ tej wiary. Postgpowanie jest nastepstwem tego, kim jestem i kim mam
by¢, kim mam si¢ stawa¢. Ethos staje si¢ nastepstwem logosu.

Chociaz Katechizm nie jest ztozony z pytan i odpowiedzi, nie omija on
jednak ludzkich pytan. Nawiazuje — czy sobie to uswiadamiamy czy nie —
nawiazuje on do tych pytan, ktére my jako chrzescijanie, jako ludzie nosimy w
sobie. Do podstawowych pytan. Stad takie zainteresowanie Katechizmem.
Nawet kiedy my sobie tego nie uswiadamiamy do konca — jednak odpowiedzi
na nasze pytania roztaczaja si¢ w Katechizmie.

Kazdy z nas jest istota pytajaca. Najgtebsza tres¢ cztowieka wyznaczaja trzy
rodzaje pytan. 1) Cztowiek pyta najpierw o to, co widzi wokét siebie, dochodzi
do sensu i znaczenia tego wszystkiego, co go otacza. 2) Pytajac o sens tego, co
cztowieka otacza, nie ustaje on w pytaniu — chce dociec réwnolegle znaczenia
wiasnej egzystencji, chce przenikna¢ samego siebie, stara si¢ poznaé¢
powierzone sobie wiasne ,ja”. 3) Cztowiek stwierdza, ze to staranne
dopytywanie si¢ 0 samego siebie prowadzi go ostatecznie ponad siebie — ponad
wymiary wiasnej egzystencji. Jak gdybysmy styszeli echo starozytnego
wezwania delficko-sokratycznego: gnothi te authon — poznaj samego siebie.
Chrzescijaninie, poznaj swoja godnos¢, poznaj to, co ciebie stanowi [KKK
1691]. Tak czytamy na poczatku trzeciej czesci Katechizmu, ktéra w pewnym
sensie jest jakims kodeksem postepowania — jest zarazem opisem naszego zycia
w Chrystusie. Ale opis ten nie jest narzucony. Nawiazuje do tego, co w nas si¢
tlucze: poznaj samego siebie, poznaj swoja godnosé — poznaj kim jestes i kim
masz si¢ sta¢. Natrafiamy tak na to najbardziej zdumiewajace w cztowieku —
zdumienie, ktore jest otwarte na Ewangelie, zdumienie, ktore nalezycie pojete
staje si¢ sama Ewangelia [1698].

Co jest pierwsza trescia owego zdumienia? Stwierdzenie kazdego z nas, ze
nosz¢ w sobie boska moznos¢, mozliwos¢, sitg, nazywana duchem, nous,
duchowoscia, rozumem i wola. Ow odzywajacy si¢ we mnie duch ma za
zadanie t¢ wewnetrznosé, t¢ boskosé doprowadzi¢ do panowania we mnie, do
stabilizacji we mnie boskiego fadu. Ten odzywajacy sie we mnie duch ma
zapanowa¢ we mnie. Ja mam doprowadzi¢ do zapanowania we mnie tego
ducha. W miare jak mi to si¢ powiedzie — jak opanuje siebie duchowo, stane si¢
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podobny Bogu, zaktualizuj¢ podobizne Boga w sobie. Tyle znaczy zycie
chrzescijanina w Chrystusie — tyle znaczy zapowiedz — ale i zaproszenie: nie
zyje juz ja, ale zyje we mnie Chrystus, ,,dla mnie zy¢ — to Chrystus” [1698].

2. POWOLANIE W BOGU

Zapowiada to obudzone przez stwierdzenie Katechizmu przekonanie, ze ja
jako cztowiek mam wiasha godnosé, ktdra jest wezwaniem, jest powotaniem
[1700]. Do czego wigc jestem powotany?

1) My wszyscy, ktorzy czujemy potrzebe wzajemnosci, braterstwa, wspol-
noty jestesmy przez Przedwiecznego Stworzyciela powotani do udziatu w Jego
boskim zyciu [1878].

2) Owo powotanie do nadprzyrodzonego uczestnictwa spetnito si¢ juz raz
jeden w sposob szczegolny — spetnito sie w ziemskiej biografii Chrystusa.
Spetnito sig¢ zwtaszcza w kulminacyjnym wydarzeniu Jego ziemskiego zycia —
w $mierci i zmartwychwstaniu.

3) To, co w Chrystusie dokonato si¢ raz na zawsze, ma swoj dalszy ciag.
Jest to kontynuowane przez Ducha Swietego w kazdym cztowieku, w kazdym
chrzescijaninie [1701-1705]. Tym bardziej, jezeli uczciwie dopytuje on o siebie
i drugich i jezeli stwierdzajac w sobie t¢ boza iskre swej duchowosci otwiera
si¢ na to, co Katechizm nazywa taska boska i boskim prawem [rozdz. 111].

Chcac stresci¢ lapidarnie czes¢ trzecia Katechizmu wymieniamy dwa
wielkie dziaty: pierwszy — powotanie cztowieka, a wigc zycie w Duchu
Swietym, oraz dzial drugi, ukazujacy pozytywna droge spelniania tego
powotania: jak? Za pomoca dziesicciu przykazan ukazanych na tle kazania na
gorze, Ewangelii i najwiekszych przykazan mitosci Boga i blizniego. Zanim
wigc dochodzimy do przykazan, dowiadujemy si¢ 0 tajemnicy cztowieczenstwa
— 0 jego stworzonym i odkupionym dostojenstwie, 0 jego powotaniu do
szczescia [1716-1737].

Totez dziat pierwszy, to omOwienie podobizny Boga w godnosci cztowieka,
jego powotanie do tego, czego on stale poszukuje — do szczescia [1720].
Wolnos¢ i swoboda wyboru ludzkich czynéw [1731], takze moralnos¢ uczué
[1762], ktore moga by¢ sita napedowa dobra, sprawnosci [1803] i grzechu
[1864], i przede wszystkim sumienie [1776], owo sanktuarium, gdzie cztowiek
sam na sam obcuje z Bogiem, ale i miejsce, gdzie si¢ nawraca — oto tematy
wstepnego rozdziatu w tej pierwszej potowie, czesci poswigconej ,,zyciu
w Chrystusie”. Nastepnie jest omdéwione niemal cate zycie spoteczne
[1877 nn], to, ze w spotecznych zarodkach cztowieczenstwa jak w jadrze
tkwi realny zarys wszystkich mozliwych form zycia spotecznego — wspolnoty
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ludzkiej rozgatezionej na wszystkie jej odmiany wraz z prawidlami jej
trafnego, udanego funkcjonowania: od rodziny po spotecznos¢ migdzyna-
rodowa. Idzie o takie jej powodzenie, by istota ludzka, spoteczna istota ludzka
na drogach catego zréznicowania spotecznego — tego, cCo nazywamy
pluralizmem spotecznym — mogta zakotwiczy¢ siebie w Bogu, w najwyzszym
Dobru [1720].

Cztowiek odczuwa w sobie nieskonczone dazenia, pragnie absolutu. Jego
serce jest niespokojne dopoki nie dopnie tego, ktory nie ma w sobie zadnego
niedostatku — Boga. | tu widoczny jest ludzki dramat. Wybiegajacy do
nieskonczonosci cztowiek ma do dyspozycji ze swej strony srodki tylko
ludzkie, srodki tylko skonczone. Dlatego w tym rozpigciu migdzy nieskon-
czonymi dazeniami a skonczonymi, ograniczonymi mozliwosciami czy
srodkami otwiera si¢ koniecznos¢ dopelnienia przez Boga — zglasza sig
potrzeba zbawienia i zdolno$¢ przyjecia zbawienia [1960]. Po tej drodze
zbawienia prowadzi cztowieka prawo Boze wpisane w serce cztowieka, prawo
naturalne, ktorego instrumentem jest prawy rozum [1954] — ale i prawo
objawione, pielegnowane we wspdlnocie chrzescijanskiej [1965].

3. ILUZJE - ZAMIANA SRODKOW NA CEL

Czy wszyscy ludzie z tatwoscia podazaja za prawem rozbrzmiewajacym
w ludzkim sumieniu — czy ida za tym, co jest zapisane na tablicach z gory
Synaj? [1962]. Wprawdzie we wszystkich okolicznosciach dochodzenia
cztowieka do wiasnego ,,ja”, do dyktatu swej egzystencji, szczegdlnie w owym
pytaniu ,skad i dokad”, cztowiek stwierdza, ze w najgtebszych swych
poktadach jest on ukierunkowany - ukierunkowany do celu [1719].
Katechizm wskazuje jak wybiega cztowiek ponad swoja nature — do celu,
ktéry z samego gruntu te nature przekracza, przewyzsza. Ale jest wiele
wypadkow, wypadkow niemal codziennych, kiedy cztowiek omija ten cel —
ulega iluzjom, przywidzeniom. Cztowiek wykracza przeciwko rozumowi,
prawdzie, prawemu sumieniu. Wykroczenie to jest tym co nazywamy
grzechem [1849].

W roznych momentach dziejow — a dzisiaj czyni si¢ to w sposob
programowy — chce si¢ te jedyna ludzka tajemnice cztowieka, jego dazenia do
nieskonczonosci niwelowaé. Chce sig ja neutralizowac i redukowaé. Wrodzone
daznosci cztowieka usituje sie redukowac do tzw. naturalnych potrzeb, ktérym
usituje sig uczyni¢ zados¢ w sposob przyrodzony, niekiedy nawet szczegolnie
wymyslny, rafinowany — nawet diabelski [1853].

Zwrd¢émy uwage na widoczny program oswiecenia, wytacznego oswiecenia
rozumowego, odrzucajacego zbawienie i taske. Jest zamiar wytacznego
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racjonalizowania cztowieka, co oznacza che¢ wptywania na jego swiadomos¢
tak, by zagubi¢, zamaza¢ owo odniesienie ponadludzkie — stowem odebra¢
cztowiekowi kierunek, odebra¢ mu tym samym poczucie odpowiedzialnosci.

Jesli mitosc¢ jest wedle Katechizmu ,,owocem Ducha i petnia Prawa” [1824],
to grzech przeciwstawia si¢ mitosci Boga, rani nature cztowieka i godzi w
ludzka solidarnos¢ [1849]. Wskutek pysznego wywyzszania siebie, grzech jest
catkowitym przeciwienstwem postuszenstwa Jezusa, ktéry dokonat zbawienia
[1850].

Na tym gruncie budzi si¢ ztudna samowiedza dzisiejszego cztowieka. Chce
on si¢ niejako upaja¢ wyimaginowana samowystarczalnoscia, gubi poczucie
prawdziwego celu — zamiast odpowiedzialnie obchodzi¢ si¢ z wolnoscia, sam
jej naduzywa, kierujac siebie do przelotnie doznawanego zadowolenia,
umykajacej przyjemnosci czy chwilowej tylko rozkoszy. Warunki zbudowanej
cywilizacji zdaja sie cztowiekowi przestania¢ jego role normotworcza,
moralna. Zamazuja dojscie do prawdziwego szczescia. Stad nierzadkie objawy
pustki, osamotnienia, zalamywanie si¢ wiary w sensownos¢ tych pociagniec,
dzieki ktorym wyrastata nasza cywilizacja [1869].

Whbrew wszelkim ztudzeniom o niebywatych dokonaniach paradoksem
wprost egzystencjalnym cztowieka pozostaje: 1) jego stworzonosé, przygod-
nos¢, ograniczonos¢; 2) cztowiekowi towarzyszy na rowni z nastawieniem na
dobro jego peknigcie wewngtrzne, jego sktonnos¢ do zta, do ztego, a wigc jego
grzesznos¢ [1873]. | w tym miejscu — dzigki tej najbardziej realnej wizji
cztowieka [1691 nn] — Katechizm goruje nad wielu wspotczesnymi ksiazkami,
ktore zafatszowuja ludzka rzeczywistos¢. Jest to cata literatura, wszystkie
programy, ktore obiecuja raj na ziemi, i cata literatura, ktéra przy pomocy
zapeddw czy trickéw technicznych obiecuje cztowieka resocjalizowac,
regenerowa¢, wychowywac do mitosci czy wreszcie ksztattowac czy wycho-
wywa¢é. Dotyczy to wielu programoéw szkolnych i $rodkéw masowego
przekazu. Wobec tych wszystkich fantastow czy utopistow, Katechizm spetnia
rol¢ demaskatorska — ukazuje ich wielkie pomylenie a nawet destrukcyjny
charakter ich programow.

4, DROGA WEWNETRZNEJ WOLNOSCI

Ale Katechizm odstania rozmiary ludzkiej wolnosci w ekonomii zbawienia.
Cztowiek bowiem nie posiada szansy wsobnego, autonomicznego
udoskonalania sig, nie o wiasnych sitach zdota siebie uszczesliwié¢ czy zbawic.
Jego natura dyktuje urzeczywistnienie nadprzyrodzone. Katechizm we
Wocieleniu, tym bardziej w Odkupieniu — a wiasciwie juz w samym ,,uczto-
wieczeniu” Boga-Zbawiciela, w postaci Jezusa Chrystusa, upatruje praw-
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dziwy i petny wzoér cztowieczenstwa. Wzor dostepny, w odpowiedniej mierze
osiagalny. ,,Chrystus (...) objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi
i okazuje mu najwyzsze jego powotanie” [1710]. ,,W Chrystusie, obraz Bozy
znieksztatcony w cztowieku przez grzech pierwszy, zostat odnowiony w swoim
pierwotnym pigknie i uszlachetniony taska Boza” [1702]. | tak historia Jezusa,
tego Boga w ludzkim ciele, stanowi rozwiazanie zagadki cztowieka — zagadki,
0 ktdra pytalismy na poczatku. Rozwiazuje dylemat: nie tylko, ze daje poczatek
nowym wymiarom zycia, ale Chrystus staje si¢ zywa odpowiedzia na cata
ludzka zagadkowos¢ — przeksztatca ja tak, ze caty ludzki los bierze za swoj,
przybiera ludzka postac.

Czy kruchos$¢ i wzglednos¢ ludzka zmienia si¢ od razu w wielkosc i sigga w
spos6b ostateczny podobienstwa Boga? Katechizm odpowiada, iz wraz
z Chrystusem w obreb ludzkiego zycia wkroczyta potencjalna wielkoscé.
Cztowiek nie jest jeszcze gotowy, ale podaza do wielkosci. Sita przezwycig-
zajaca doczesna kruchos¢ i smier¢ ludzkiej istoty polega na sile objawionej w
Zmartwychwstaniu Chrystusa [1717]. Byt ludzki posiada odtad nowa tacznos¢
ze stworczym prapoczatkiem wszelkiego zycia — z Duchem Bozym. ,,Wierzacy
w Chrystusa ma nowe zycie w Duchu Swigtym” [1715] podkresla Katechizm.
Dopiero dzigki dziataniu Ducha Chrystusowego otwiera si¢ przed cztowiekiem
perspektywa niesmiertelnosci, przedtuza si¢ mozliwos¢ trwania zaréwno dla
ludzkiego ducha, jak i ciata [1724].

Katechizm sprzeciwia si¢ podejrzeniu, jakoby obietnica eschatologicznej
niesmiertelnosci miata zacheca¢ do ucieczki przed zadaniami zycia doczes-
nego, przed spoteczenstwem. Odnosi si¢ wrazenie, ze nadzieja posmiertnego
zbawienia rosnie wilasnie wraz z nadawaniem tutejszemu zyciu owego
upragnionego sensu, tym bardziej, ze pytanie o sens nie odstepuje cztowieka
[1889]. Chrystusowe wspdtcztowieczenstwo, miedzyludzka solidarnose,
wspotodczuwanie i wspdtdoznawanie cztowieczenstwa oraz wzajemnej mitosci
— 0znacza to, co jest istotne: Chrystus — cztowiek dla drugich. Przywodza to na
mysl artykuty Katechizmu poswigcone wspélnocie ludzkiej, roli nawrécenia w
zyciu spotecznym, wspinaniu si¢ ku dobru wspolnemu ktére obowiazuje
zarbwno w rodzinie opisanej w kontekscie przykazania czwartego, jak
i wartosci zycia gospodarczego, oceniane w obrebie przykazania siodmego
[2201, 2419].

Stawiajac przed nami wizje szczescia, cho¢by te, do jakiej zacheca Gora
Btogostawienstw (badzcie doskonali jako Ojciec niebieski), Katechizm nie
przestaje by¢ realny. Pamigta o ciagtym niebezpieczenstwie, o koniecznosci nie
jednorazowego ale ciagtego nawracania. Jest to ciagtos¢ trwajacego
nawrocenia, ktore otwiera przed nami perspektywe nigdy nie zamknieta,
niekonczaca sig. | juz w tej perspektywie Katechizm nie jest zbiorem zakazow
— ,.tego nie wolno” [1888].
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Natomiast wskazuje na niebezpieczenstwo tego, co powoduje grzech —
wyobcowania si¢ z wartosci czlowieczenstwa, ba, nawet naruszenia jego
rownowagi wewnetrznej, zwichniecia wewnetrznej tozsamosci [1856]. Sprawa
wigc najwyzszej wagi jest niepodlegtosé¢ ludzkiego ducha, zdobywana dzigki
cnotom i darom Ducha Swigtego. One sa podtozem wiezi z Chrystusem,
w ktorej wiara, nadzieja i mitos¢ do tego stopnia uszlachetniaja poznanie,
dazenie i zaangazowanie — owe podstawowe energie egzystencji chrzescijan-
skiej, ze odpowiada ona nowemu istnieniu w Chrystusie [1812-1845].
W rozwijajacej sie strukturze cnét i daréw dochodzi do wyzwolenia, do
ciagtego uwalniania od siebie, od wtasnego egoizmu, ktére dopiero ostania
nalezycie ludzkie ,,ja” i daje mu poczucie prawdziwego bezpieczenstwa. ,,Jesli
uczyni was wolnymi Syn Bozy, bedziemy naprawde wolni”, czytamy.
Katechizm sicga wraz ze $w. Pawlem do dramatycznej giebi ludzkiego
doswiadczenia, stawiajac pytanie wcale nie retoryczne: ,,Ktéz mnie wyzwoli z
ciala tej Smierci? — faska naszego Pana Jezusa Chrystusal” W dalszej
konsekwencji streszcza wielkos¢ duchowosci chrzescijanskiej: ,,Gdzie jest
Duch Panski, tam jest i wolnos¢” [1741].

Ogniwo myslowe migdzy taska, usprawiedliwieniem a swigtoscia z jednej
strony oraz przykazaniami ze strony drugiej stanowi w katechizmie zwrdcenie
uwagi na Koscidt — nasza matke i mistrzynig, Mater et Magistra [2030].
Wszyscy jestesmy Kosciotem i wszyscy w nim si¢ nawracamy i w nim
rosniemy. Jak matka rodzicielka uczy on nas wiary i w niej utwierdza.
W Kaosciele jest przystan wolnosci i wyzwolenia, gdyz on dla chrzescijanina
stanowi domowa macierz, ojczyzne. Tam gdzie Duch Bozy, tam i wolnosc¢.
Otdz przestrzen zyciowa najgtebszej naszej rzeczywistosci nosi w Katechiz-
mie imi¢ Ducha — nazywa si¢ Duchem. Z niego tez wywodzi si¢ nasza
wielkos¢, wszystko to, czego dopiglismy w naszym duchowym dorobku,
w kulturze ducha [2031]. Ci, ktorzy daja sie powodowaé¢ Duchowi — maja
obietnice Bozego synostwa. Oto wielkos¢ Kosciota, wielkos¢ nasza — oto
niezwyklos¢ ukazywanego przez nas Katechizmu.
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1. CZWARTA CZESC KATECHIZMU W CALOSCI WYKLADU WIARY

Po lekturze pierwszych trzech czesci Katechizmu mamy za soba tryptyk
wyznaczony przez hasta: lex credendi, lex orandi, lex vivendi — w co wierzy-
my, jak swictujemy, jak mamy zy¢. Trzy pierwsze czesci Katechizmu razem
tworza wspaniata, tréjnawowa katedre naszego wyznania, naszego zbawienia;
tworza kompletna budowle. Jaka wiec role petni wobec nich czwarta,
najkrotsza czes¢ Katechizmu — zatytutowana ,,Modlitwa chrzescijanska”? Czy
jest przybuddwka dostawiona pospiesznie z boku, kolejna kaplica dostawiona
nie catkiem wedtug logiki pierwotnej budowli?

Pierwsze stowa czwartej czesci Katechizmu, o modlitwie, méwiac o ,,wiel-
kiej tajemnicy chrzescijanskiej wiary” wskazuja na poprzednie cze¢sci Kate-
chizmu i wyjasniaja zwiazek z nimi:

»ajemnica ta wymaga, aby wierni w nia wierzyli, celebrowali ja i zyli nia w
zywym i osobistym zwiazku z Bogiem zywym i prawdziwym. Tym
zwiazkiem jest modlitwa” [2228].

Oznacza to, ze czwarty dziat Katechizmu nie jest tego samego rodzaju,
co dzialy poprzednie, ale ze oswietla je i czyni je zywymi. Dogmat, liturgia
i moralno$¢ sa jak trzy czesci wspaniatej katedry wiary, ktorej pieckno i har-
moni¢ podziwia¢ mozna tylko wtedy, gdy kryjacy ja mrok rozproszony
zostanie przez promienie stonca. Promienie te pochodza z osobistej relacji
cztowieka z Bogiem, z ,,0sobistego zwiazku z Bogiem zywym i prawdziwym”.
Tylko wtedy, méwi Katechizm, wyznawanie wiary, celebrowanie jej i zycie nia
moze doprowadzi¢ do upodobnienia si¢ do Chrystusa w Duchu Swigtym ku
chwale Boga Ojca [por. 2558].

Najpickniejsza nawet budowla — takze budowla naszej wiary — pozostanie
dla nas zamknicta, jesli nie znajdziemy bramy wiodacej do wngtrza.
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Poszukujacym bramy Katechizm podsuwa wezwanie do spotkania: ,,serce
cztowieka jest (...) miejscem spotkania, albowiem nasze zycie, uksztattowane
na obraz Bozy, ma charakter relacyjny” [2563]. Poczatek tej relacji z Bogiem
ma ze strony cztowieka charakter wzywania Boga i przyjecia Zbawiciela:
»Jezus jest Zmartwychwstatym i ktokolwiek wzywa Jego Imienia, przyjmuje
Syna Bozego, ktory go umitowat i siebie samego wydat za niego” [2666].

2. MOZLIWOSC LEKTURY KATECHIZMU W SWIETLE JEGO
CZESCI OSTATNIE]

Co przemawia za mozliwoscia odczytywania catego Katechizmu w $wietle
jego ostatniej czesci? Juz 10 lat temu Joseph Ratzinger nawotywat w stynnym
Raporcie o stanie wiary: ,,wiara dogmatyczna bez osobistego doswiadczenia
pozostaje pusta”'. Podobnie tez o udziale w modlitwie liturgiczne;j,
w Eucharystii, mowit, ze zaklada ona wczesniejsza modlitwe w rodzinie
i wspdlne modlitwy paraliturgiczne®. A sam Katechizm doda, ze ,,postanie
Chrystusa i Ducha Swigtego, ktore w sakramentalnej liturgii Kosciot
zapowiada (...) znajduje przedituzenie w modlacym si¢ sercu” [2655].

Jesli zas chodzi o lex vivendi — to godny najwyzszej uwagi jest fakt, ze
w Katechizmie dziat ,,Dziesi¢¢ przykazan” umiejscowiony jest jako fragment
czesci zatytutowanej ,,Zycie w Chrystusie”, gdzie jest logicznie wynikajaca
konsekwencja ujecia powotania cztowieka jako ,,Zycia w Duchu Swietym”.
Przyjecie Jezusa Chrystusa, by zy¢ w Duchu Swictym, okazuje si¢ funda-
mentem mozliwosci spetniania przykazan. Wyrazmy to stowami Karla
Rahnera:

»,Mistagogia skierowana ku nawroceniu dzis nie ma jako celu pierwszorzed-
nego i bezposredniego decyzji moralnej, lecz odnalezienie siebie i wolna
akceptacje gtebokiego doswiadczenia religijnego”?.

Do jakiego wniosku prowadza cytowane wypowiedzi wielkich teologow,
J. Ratzingera i K. Rahnera? Oto peten blask dogmatu, liturgii i moralnosci
ujawnia si¢ dopiero w promieniach osobistej relacji, osobistego zwiazku,
z Bogiem Ojcem, mozliwej przez Jezusa Chrystusa w darowanym nam Duchu
Swietym. ,,A zwiazkiem tym jest modlitwa” [2558].

1J. kard. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakow-Warszawa 1986, s. 132.
2 Tamze, s. 115.
®Cyt. za: R. B l a z q u e z, Wsp6lnoty neokatechumenalne, Lublin 1989, s. 16.
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3.CO TO JEST MODLITWA?

Oczekiwanie wspoétczesnego cziowieka szukajacego odpowiedzi na to
pytanie ,,czym jest modlitwa?” czesto zmierza w strone odpowiedzi ,.tech-
nicznej”: kurs, metoda, sposob. Jakich technik uzy¢, jakie procedury
zastosowac, jaki kurs przejs¢ — aby nauczyé¢ sig modli¢? Gdzie znalezé
eksperta, ktory zna odpowiednia metode?

Gdy natomiast w Katechizmie pada pytanie: ,,czym jest modlitwa”, pierwsze
stowa odpowiedzi méwia:

»Modlitwa jest dla mnie wzniesieniem serca, prostym spojrzeniem ku
Niebu, okrzykiem wdzigcznosci i mitosci zarbwno w cierpieniu, jak
i radosci” [2559].

Rzecz charakterystyczna, ze pierwszym cytowanym ,specjalista od
modlitwy” nie jest wyksztatcony ekspert, ale — osoba swigta. Jako pierwszy,
najwazniejszy drogowskaz podsunat nam Katechizm stowa swigtej Teresy od
Dzieciatka Jezus. Schemat ten utrzyma sie juz przez caty wyktad nauki
0 modlitwie. Nie uczymy si¢ z Katechizmu o suchych, teoretycznych podzia-
fach, abstrakcyjnie dedukowanych rodzajach modlitwy i jej teologicznych
gatunkach, ale uczymy sie od swietych mistrzow. Abraham uczy nas modlitwy
wiary w obietnice, Mojzesz — modlitwy wstawienniczej, Dawid — modlitwy
zatroskanego pasterza, Eliasz — modlitwy nawrocenia [2569-2584]. Natomiast
w centrum objawiania modlitwy stoi — oczywiscie!l — Jezus: Ten, Ktory si¢
modli, Ktory modlitwy uczy i Ktory wystuchuje modlitwy [2599-2619].

Ostatnia czes¢ Katechizmu objasniona jest symbolicznie reprodukcja
miniatury z gory Athos: widzimy na niej Chrystusa, ktory w modlitwie zwraca
si¢ do Ojca; widzimy tez Apostotow wpatrzonych w ten wzdér modlitwy:
»Panie, naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1). Chrzescijanin swojej modlitwy
samodzielnie nie wymysla, ani tez sam jej nie tworzy; chrzescijanin modlitwg
otrzymuje w darze. Dochodzimy w tym momencie do przekroczenia schematu
ujmujacego modlitwe jako dialog. Owszem, modlitwa jest rowniez dialogiem,
ale jest takze czyms znacznie wiecej. Modlitwa pojawia sie rowniez jako dar,
jako wsfuchiwanie sie, sfuchanie — a wigc takze jako posfuszernstwo. ,,0to idg,
abym petnit wole Twoja” (Hbr 10,9) — to co$ wiecej niz dialog. Tak
wkraczamy — idac za logika katechizmowego wyktadu — w obszar modlitwy
Kosciota, poprzedzonej modlitwa Maryi. Pierwsze stowa Matki Chrystusa
przytoczone w katechizmowym traktacie o modlitwie to wiasnie stowa
wyznajace pragnienie stuchania i postuszenstwa: ,,0to ja stuzebnica Panska,
niech mi sie stanie wedtug stowa twego” [2617].
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4. DUCH SWIETY UCZY NAS, JAK SIE MODLIC

Modlitwy nie mozna wigc naby¢ trenujac przemysine techniki i wdrazajac
skomplikowane metody. Pomimo tego Katechizm zacheca nas, by si¢ modlitwy
uczyé. Jak jest to mozliwe? Oto ,Duch Swiety uczy dzieci Boze modlitwy
przez zywy przekaz (...) w wierzacym i modlacym si¢ Kosciele” [2650]. Uczy¢
si¢ modlitwy oznacza wigc zanurzy¢ si¢ w koscielny nurt dziatania Ducha
Bozego, zwany ,,swigta Tradycja”.

Nurt ten tworzony jest przez taczace sie strumienie wyptywajace ze zrodet
modlitwy. Sposrod tych zrodet wymienia Katechizm najpierw Stowo Boze
[2653]: lectio — meditatio — oratio — contemplatio, wszystko to chrzescijanin
znajdzie napetniajac serce Stowem Boga Zywego. Kolejne zrddto to liturgia
[2655], gdyz jest ,,postaniem Chrystusa i Ducha Swigtego”. L.aczy sig z nia dar
wiary, nadziei i mitosci, przezywanych ,,dzis”. ,,Obyscie ustyszeli dzisiaj gtos
Jego” (Ps 95) — przypomina nam Katechizm nieustanna obecnos¢ Boga i Jego
nieustanne przemawianie do serca cztowieka [2660].

Wyptywajaca z tych zrddet modlitwa zmierza do Ojca poprzez wzywanie
imienia Jezusa. Imi¢ Jezus oznacza ,JHWH zbawia” — przypomina nam
Katechizm — wskazujac na imi¢ Zbawiciela odstaniajace najswigtsze imig
Boga lIzraela, tetragramaton objawiony Mojzeszowi. Kolejny raz odkrywamy,
jak odlegta jest doskonata modlitwa chrzescijanina od ktérejs z modnych
technik sterowania psychika, gdy czytamy: ,wezwanie $§wigtego imienia
Jezus jest najprostsza droga nieustannej modlitwy” [2668], albo: ,,Duch
Swigty, ktérego namaszczenie przenika cata nasza istote, jest wewnetrznym
Nauczycielem modlitwy chrzescijanskiej; jest On tworca zywej tradycji
modlitwy” [2672].

Strumien modlitwy wzmacniat si¢ w biegu historii Kosciota, ptynac poprzez
wieki, i wzrastat ksztattowany przez tych, ktérych nazywa Katechizm
»przewodnikami modlitwy”, i co do ktérych przywotuje biblijna metafore
»~chmury $wiadkow” [2683]. Sa to $wieci Kosciota, mistrzowie modlitwy,
z ktorych wywodza sie r6zne duchowosci. Szkoty duchowosci poréwnaé
mozna do rozszczepionego na rézne kolory ,,czystego i jedynego swiatta Ducha
Swigtego” [2684]. Rozne duchowosci znane z historii Kosciota i powstajace na
nowo na naszych oczach — zakondw, instytutow, ruchow koscielnych — nie sa
wigc dla siebie nawzajem konkurencja, ale dopetniaja si¢ wzajemnie tworzac
wspodlnie jeden promien Ducha Swigtego.

Ksztattowany w nieustannie rozwijajacej si¢ tradycji strumien modlitwy
przybiera¢ moze forme¢ modlitwy ustnej, rozmyslania, kontemplacji — zawsze
jednak tak, jak ,,Pan prowadzi kazda osobe drogami i sposobami, zgodnymi z
Jego upodobaniem” [2699]. W swym biegu napotyka na najrozniejsze
przeszkody — trudnosci na modlitwie, pokusy, znuzenie [2725-2733]. Pomimo
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tego cziowiek wierzacy pamigta, ze Jezus ,nie aniotdw przygarnia, ale
przygarnia potomstwo Abrahamowe” (Hbr 2, 16).

5. SYNOWSKA UFNOSC W WOLANIU ,,0JCZE NASZ”

Jeden z najpotrzebniejszych by¢ moze na dzisiejsze czasy fragmentow
Katechizmu moéwiacych o modlitwie to ten, w ktérym czytamy o postawie
,»Synowskiej ufnosci” [2734 n]. W pelni rozwinie sig ta nauka w drugim dziale
czesci o modlitwie, w zamykajacym Katechizm rozwazaniu o modlitwie
,Ojcze nasz”.

Jezus uczy modlitwy ,,synowskiej smiatosci”. Liturgia nawiazuje do tego,
gdy kaze wznosi¢ si¢ Modlitwie Panskiej jako odpowiedz na wezwanie:
audemus dicere — ,,08mielamy si¢ mowic¢” [2777]. Osmielamy sie przeciez nie
sami z siebie, ale ,,wezwani zbawiennym nakazem”, czyli zgodnie z polece-
niem Jezusa samego. Osmieleni jesteSmy przez naszego Zbawiciela.

Szczegdlne miejsce poswigcone w Katechizmie modlitwie ,,0jcze nasz” na
pewno nie jest przypadkiem. Nazwana jest przeciez ,,podstawowa modlitwa
chrzescijanska” [3759], a nawet ,,streszczeniem catej Ewangelii” [2761], tekst
jej bowiem pojawia si¢ w Pismie swigtym jako spetnienie skierowanej przez
uczniow prosby: ,,Panie, naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11,1).

Od Pana naszego pochodzi nie tylko uktad stéw, tworzacych te modlitwe,
ale i Duch przepetniajacy wierzacego i uzdalniajacy do wezwania Boga
peinym zaufania imieniem: ,,Ojcze”. Jest to modlitwa doskonatej relaciji,
realizujaca w petni relacyjny charakter cztowieka, a mozliwa jest tylko
dlatego, ze wprowadza nas w nia moc Ducha [2778]. Zasadnicze dla
zrozumienia tej czesci Katechizmu jest (przytoczone w tekscie po grecku)
wyrazenie parrhesia, czyli synowska ufnos¢, radosna pewnos¢ bycia kocha-
nym.

Parrhesia to w greckiej starozytnosci wolnos¢ stowa przystugujaca
obywatelom, w przeciwienstwie do niewolnikdéw i obcych. Oznaczata tez
kroczenie z podniesiona gtowa, w wyprostowanej postawie, w radosnej
pewnosci wybrania. Wszystkie te elementy maja ztozy¢ sig na postawg
chrzescijanina recytujacego stowa ,,0jcze nasz”; do tego wzywa zreszta liturgia
zaréwno Zachodu jak i chrzescijanskiego Wschodu [2778].

Rozbrzmiewajacy w eucharystycznej liturgii zwrot ,,o8mielamy sie mowi¢”
przywotuje stowa Pawta Apostota: ,,w Nim mamy smiafy przystep do Ojca
z ufnoscia dzieki wierze w Niego” (Ef 3,12), albo: ,,przyblizmy si¢ z ufnoscig
do tronu taski, abysmy otrzymali mitosierdzie i znalezli taskeg” (Hbr 4,16), czy
wreszcie: ,,mamy wiec bracia pewnosé, iz wejdziemy do Miejsca Swigtego
przez krew Jezusa” (Hbr 10, 19) [por. 2778].
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6. PROSBY DO ,,0JCA NASZEGO, KTORY JEST W NIEBIE”

,Qjcze nasz” to modlitwa cztonkdw nowego Ludu Bozego, Kosciota. Jest to
modlitwa wszystkich ochrzczonych, niezaleznie od podziatow istniejacych w
chrzescijanstwie. Co wiecej, sama w sobie jest juz ,,wspolnym dobrem
i naglacym wezwaniem dla wszystkich ochrzczonych”, przez ktére moga oni
Luczestniczy¢ w modlitwie Jezusa o jednosé Jego uczniow” [2791].

Lektura Katechizmu odstania przed nami cata mnogos¢ zaskakujacych
aspektéw modlitwy ,,0jcze nasz”, jakze czesto nieuswiadamianych czy nawet
nieznanych. Oto dowiadujemy sie, ze biblijne wyrazenie ,,ktorys jest w niebie”
kojarzy¢ mamy nie z oddaleniem od Boga, ale z wyznawaniem, ze ,,jestesmy
Ludem Bozym juz przebywajacym na wyzynach niebieskich — w Chrystusie
Jezusie”, Ludem ,,ukrytym z Chrystusem w Bogu” [2796].

Trzy pierwsze prosby kieruja nasza mysl wprost do Boga. Méwimy bo-
wiem: ,imi¢ Twoje”, ,krélestwo Twoje”, ,,wola Twoja” [2803]. Przywotuja
przy¢mione nieco w swiadomosci wielu chrzescijan pojecie ,,chwaty” Bozej.
Boza chwafa (tacinskie gloria, greckie doksa, hebrajskie kabod) staje si¢
przedmiotem pragnien i wyczekiwania ludzi wierzacych. Kolejny z zapomi-
nanych nierzadko elementéw wiary to oczekiwanie ostatecznego przyjscia
Krélestwa w chwili powrotu Chrystusa. Koscidt ma nie ustawa¢ w wotaniu
Marana tha. Jak przypomina bowiem Katechizm, od ogtoszenia Ewangelii
przed dwudziestu wiekami zyjemy juz w czasach ostatecznych: ,,czasy osta-
teczne, w jakich zyjemy, sa czasami wylania Ducha Swictego” [2819]. Tak
nalezy tez rozumie¢ przytoczone na tym miejscu zdanie z Orygenesa:
»,mozemy sta¢ si¢ z Nim jednym duchem i tak speini¢ catkowicie Jego wolg”
[2825].

Nastepna seria prosb kieruje nas juz bezposrednio ku codziennym
troskom i potrzebom zyciowym: ,,daj nam”, ,,odpus¢ nam”, ,,nie wodz nas”,
»Zbaw nas”. Skoncentrowanie stéw na tym, co nasze nie moze prowadzi¢
do egoizmu, gdyz — jak przypomina Katechizm — ,tej prosby Modlitwy
Panskiej nie mozna oddzieli¢ od przypowiesci o ubogim Lazarzu i o Sadzie
Ostatecznym” [2831] ani tez od benedyktynskiego ,,modl si¢ i pracuj”
[2834]. Odnajdujemy tu natomiast szczere przyznanie si¢ do potrzeby
pomocy z zewnatrz, aby owocnie, szlachetnie i godnie przezy¢ swoja
egzystencje.

Chrzescijanin bowiem nigdy nie zapomina o trudnych realiach swojego
zycia. Podkreslony juz w poprzednich czesciach naszej prezentacji Katechizmu
element sktonnosci do grzechu stanowi przeciez fragment prawdy o0 nas
samych. Stad pojawiajace si¢ w katechizmowym traktacie o modlitwie
wezwania do walki duchowej, do przebijania si¢ w strong zwycigstwa, do
zmagan, stad wreszcie wotanie: ,,zbaw nas ode Ztego”. A ,,zto, o ktorym mowi
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ta prosba, nie jest abstrakcja, lecz oznacza osobe, Szatana, Ztego, aniota,
ktory sprzeciwit si¢ Bogu” [2851].

Do realistycznego spojrzenia na chrzescijanska egzystencje nalezy wigc
swiadomos¢ grzechu, stabosci i zawsze mozliwej niewiernosci; potrzebna tez
jest pamig¢ o koniecznosci walki z Przeciwnikiem, ,.ktamca i ojcem ktamstwa”.
Ale — przypomina nam rozwazany tekst — do chrzescijanskiego realizmu nalezy
tez radosny okrzyk: ,jesli Bog z nami, kt6z przeciwko nam” (Rz 8, 31) [por.
2850-2854].

Na zakonczenie naszych rozwazan o czwartej czesci Katechizmu trudno
bytoby znalez¢ lepsze stowa, niz te ktorymi autorzy Katechizmu zakonczyli
katolicki wyktad petni chrzescijanskiej wiary:

,Konczac modlitwe, mowisz amen, potwierdzajac tym Amen, czyli «Niech
si¢ tak stanie», cata tres¢ modlitwy, jakiej nauczyt nas Pan”.

Tego bowiem jednego mamy prawo oczekiwac od Katechizmu i od kazdego
innego sformutowania catosci wiary: niech uczy nas tak wierzy¢, tak
Swigtowag, tak zy¢ i tak modli¢ sig, jak nas nauczyt nasz Pan Jezus Chrystus.
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Zycie religijne Zyddw, zarébwno zycie indywidualne, jak i spoteczne, jest
nierozerwalnie zwiazane z modlitwa. Wyptywa ona z najgtebszych potrzeb
serca kazdego wierzacego i uwidacznia ja cata historia zbawienia zapisana w
Biblii. Jesli Bibli¢ stusznie nazywa si¢ stowem Boga skierowanym do
cztowieka, to trzeba jeszcze dodaé, ze jest ona réwniez modlitwa ludzi
skierowana do Boga'. Na niej uczyty sie modlitewnej mowy niezliczone
pokolenia ludzi, zyjacych w réznych czasach i réznych warunkach spoteczno-
politycznych.

Tutaj chciatbym skoncentrowa¢ sie modlitwie, ktéra pobozny Zyd
codziennie kierowat do Boga. Najpierw zwr6ce uwage na okolicznosci, jakie
zwykle towarzyszyty mu w jego codziennej rozmowie z Bogiem, a potem
przedstawie najbardziej typowe teksty modlitw, ktore byty i sa nadal uzywane
przez Zydow.

1. OKOLICZNOSCI ZEWNETRZNE CODZIENNEJ MODLITWY 2YDOW

Jest rzecza oczywista, ze okolicznosci towarzyszace modlitwom Zyddw
zmienialy si¢ wraz z uptywem czasu. Inaczej wygladaty one w czasach Starego
Testamentu, a inaczej w czasach Chrystusa Pana i w pdzniejszym judaizmie.
Mozna jednak — na podstawie Biblii i tradycji zawartej w Talmudzie —
zrekonstruowaé najwazniejsze elementy zwyczajow zydowskich, ktore
przekazywano w zwiazku z modlitwa 2.

'R.Pautrel Do Ciebie wofali... Tobie ufali..., Modlitwa w opowiadanich staro-
testamentalnych, tt. S. Opiela, Warszawa 1987, s. 11.

2 Szczegotowo zagadnienie codziennych modlitw omawia traktat Miszny Berakot
(Btogostawienstwa) zawarty w Talmudzie. Traktat ten otwiera pierwszy seder, czyli dziat Miszny,
zwany Zeraim (,,Nasiona”). Zajmuje si¢ on zupetnie inna problematyka niz reszta tego dziatu.
Uwaza sig, ze wiaczono go w tym miejscu, gdyz opierano sig¢ na przekonaniu, ze cata natura zalezy
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Trzeba najpierw podkresli¢, ze modlitwa byla nakazem bezwzglednie
obowiazujacym wszystkich dorostych Zyddéw, to znaczy od lat trzynastu,
a $cislej mowiac — od skonczonego 13 roku zycia, kiedy to chtopiec stawat si¢
bar micwa — synem przykazania®. a wiec dorostym, zobowiazanym do
spelniania wszystkich przepisow Prawa.W s$wietle tego Prawa zwolnione od
scistego obowiazku byty tylko kobiety i dzieci, a takze niewolnicy. Cho¢
faktycznie wszyscy modlitwe odmawiali.

a) Czas i miejsce modlitwy

Od najdawniejszych czasow istnialy, jak si¢ zdaje, pewne state godziny
modlitw — rano, wieczorem i w potudnie, o czym $wiadcza wzmianki w
Ps 55,18 czy w Dz 10,9*. W pdzniejszym judaizmie zwyczaj ten przyjat sie
powszechnie. Kazdy wyznawca judaizmu zobowiazany jest odmawia¢ modlitwe
trzy razy dziennie: rano, po potudniu i wieczorem.® Modlitwe poranna — zwana
szacharit (hebr. ,,swit”) — odmawia si¢ od wschodu stonca przez jedna trzecia
dnia®. Modlitwe popotudniowa — zwana mincha (hebr. ,,ofiara”) — odprawiana
na pamiatke codziennej ofiary sktadanej niegdys w swiatyni jerozolimskiej,
odmawia si¢ od potudnia do okreslonego czasu przed zachodem stonca (tzn.
godzina i kwadrans przed zachodem). | wreszcie modlitwe wieczorna — zwana
maariw (hebr. ,,zapadnigcie wieczoru”) — mozna odmawia¢ po zachodzie
stonca, od zmroku, gdy ,,na niebie ukazaty si¢ trzy gwiazdy”, az do switu — ale
zaleca sie skonczy¢ ja przed pdtnoca’. Rozktad modlitw nasladuje porzadek
sktadania ofiar w swiatyni jerozolimskiej. Od czasu jej zburzenia w r. 70 po
Chr. modlitwa jako ,,ofiara dzigkczynna ust” zastapita niemozliwa juz do
spetnienia ofiare w $wiatyni®.

od Boga. Chciano wigc najprawdopodobniej wyjasni¢ stosunek cztowieka do Niego. Dlatego
omawia sie¢ w nim porzadek i zasady codziennych modlitw, nabozenstw oraz podaje pouczenia jak
nalezy dziekowac Bogu za otrzymane dobrodziejstwa. Zob. W. T y | o ¢ h, Judaizm, Warszawa
1987, s. 154. Na temat modlitwy wspoiczesnego judaizmu pisze M. O | s z e w s k i, Uwielbienie
Boga w codziennej modlitwie zydowskiej, w: Dzieci jednego Boga, praca zbiorowa pod red. W.
Chrostowskiego, Warszawa 1991, s. 330-352.

¢ Zwigzana z tym faktem byla uroczystosé religijna, ktdra chtopiec obchodzit w szabat
przypadajacy po trzynastych urodzinach w synagodze. Wtedy to w czasie nabozenstwa po raz
pierwszy odczytywat publicznie fragment Tory — Pisma $w. i wygtaszat wiasny komentarz. Zob.
M.Siemienski, Ksiega swigt i obyczajow zydowskich, Warszawa 1993, s. 21.

* Por. Ps 55,18: ,,Wieczorem, rano i w potudnie narzekam i jecze, a gtosu mego (On)
wystucha”; Dz 10, 9: ,,Nastepnego dnia, gdy oni byli w drodze i zblizali sie do miasta, wszedt Piotr
na dach, aby sie pomodli¢. Byta mniej wiecej szdsta godzina” (tzn. 12.00 w potudnie).

SPor. Tyloch, Judaizm, s. 311.

® Tak wyjasnia traktat Berakot 4, 1.

" Wyjasnienie Talmudu Babilonskiego, Berakot 2a.

® Por. Zydzi i judaizm, tt. z niem. M. Pasieka, Wydawnictwo TAU (Wroctaw?) 1994, s. 48.
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Nie byto $cistych przepiséw co do miejsca, gdzie pobozny Zyd miat
odmawiaé¢ codzienna modlitwe. Charakterystyczna w tym wzgledzie jest
wypowiedz Rabbiego Eleazara, ktéra podaje tradycja zydowska: ,,Rabbi
Eleazar ben Jaakob (ok. 150 r. po Chr.) powiedziat: Bég mowi do lzraela, a ja
tobie to powtarzam: kiedy masz si¢ modli¢, idz do synagogi w tym miescie;
jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w synagodze, modl si¢ na twoim polu; jezeli nie
mozesz modli¢ si¢ na twoim polu maédl sie w twoim domu; jezeli nie mozesz
modli¢ sie w twoim domu, médl sie w t6zku i tam przynajmniej méw do Boga
i zachowaj cisze”®. Oznacza to, ze modlitwe mozna byto odmawiaé¢ na
kazdym miejscu: w synagodze i we wiasnym domu, w drodze i w polu, w
16zku i przed nim. Jedynie w miejscach wstydliwych nie mozna byto jej
odmawia¢ ™. Doradzano, by za przyktadem ojcow wybieraé najbardziej godne
miejsce na jej odmawianie, a wigC w pierwszym rzedzie synagoge, a nastepnie
wiasny dom. Podkreslano przy tym, by dom miat okna®!, a kiedy odmawiano
ja twarza zwrocona ku scianie, to wowczas migdzy modlacym sig a §ciana nie
mogt znajdowaé sie zaden przedmiot'?. W sposéb uroczysty odmawiano
modlitwy w synagodze. Miaty one specjalny porzadek i wymagaty tzw.
»minjanu”, czyli obecnosci co najmniej 10 mezczyzn, ktorzy osiagneli wiek
zobowiazujacy ich do przestrzegania Prawa ™.

°Zob.H.L.Strack—P.Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasz, t. 1, Miinchen 1965, wyd. 4, s. 399.
10 por. Berakot 25a; 26a.
1 Por. Berakot 31a.
12 por. Talmud Palestynski, Berakot 4, 8b, 35.
B Dla ilustracji przytaczam tu porzadek codziennych modlitw odmawianych w synagodze, jaki
podaje M. O I sz e w s k i, Uwielbienie Boga, s. 339:
I. Nabozenstwo poranne (Szacharit)
1. Blogostawienstwa wstepne i psalmy
2. Szema (z dwoma btogostawienstwami poprzedzajacymi recytacje i jedno na jej
zakonczenie)
. Amida
. Czytanie Tory (w poniedziatek, czwartek, sobotg i $wigta)
. Musaf (tylko w sobote i $wigta)
. Alenu (Boze Krélowanie)
. Kaddisz
8. Hymn na zakonczenie modlitw.
1. Nabozenstwo potudniowe (Mincha)
1. Psalm 145 (Aszrej)
2. ,,Odkupiciel przyjdzie na Syjon” (w sobotg i swigta)
3. Amida
4. Czytanie Tory (w sobote i $wigta)
5. Alenu
6. Kaddisz.

~NOo Ol b Ww
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b) Sposéb odmawiania modlitwy

W sposobie odmawiania modlitwy przez Zydéw mozna zauwazy¢ pewne
charakterystyczne elementy dotyczace postawy ciata, ubioru oraz warunkéw
wymaganych do godnej modlitwy.

Nie istnialy jakies state przepisy co do utozenia ciata*. Chetnie modlono si¢
W postawie stojacej, wznoszac rece ku niebu lub $wiatyni. O rekach
wzniesionych ,,niby wieczorna ofiara” $piewat Psalmista (Ps 141,2). Taka
postawe przejeli pdzniej chrzescijanie, jak to wykazuja stynne malowidta
sorantek” w katakumbach®. Na og6t nie skladano rak. Zwyczaj ten roz-
powszechnit si¢ dopiero w V w. po Chr. Zostat przyniesiony albo z Bizancjum,
albo przejety od plemion germanskich. W zasadzie Zydzi nie klekali przy
modlitwie, czynili to jedynie w wypadkach wyjatkowych, aby tym usilniej
btaga¢ Boga. Czgsto natomiast sktadali poktony i to w roznych formach: albo
uginajac tylko kolana, albo wznoszac dtonie przy ugictych kolanach, albo
chylac czoto jak najnizej, albo wreszcie upadajac na twarz. Znany jest
réwniez zwyczaj pochodzacy z bardzo dawnych czaséw, ze Zydzi kolysza sie
w czasie modlitwy, podobnie zreszta jak i w czasie studiowania Tory.
Wysuwano w zwiazku z tym szereg wyjasnien, niekiedy bardzo dziwaczny¢h
ktore jednak nie znajduja jednoznacznego potwierdzenia. Talmud sugeruje,
ze kotysanie jest wyrazem swoistej ekstazy, w czasie ktérej ,,wszystkie
kosci”, cate ciato bierze udziat w modlitwie (por. Ps 35, 10). By¢ moze takie
kotysanie utatwiato skupienie i chronito przed zasnieciem. Chociaz niektorzy
wybitni rabini oponowali przeciwko niestosownosci takiego kotysania sig¢
w obliczu Boga, zwyczaj ten przetrwat do dzis w spotecznosciach tradycjona-
listycznych, zwtaszcza wsrdd Zydow ortodoksyjnych. Jedynie w gminach

111. Nabozenstwo wieczorne
1. Krotkie odmawianie psalmow
2. Szema (dwa btogostawienstwa przed i dwa po recytacji)
3. Amida
4. Alenu
5. Kaddisz.

“Por.E.Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 1995, s. 121.

BpPor.H.Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, Warszawa
1994, s. 311.

16 Szczeg6towo wymienia je A. U nter m a n, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, tt.
O. Zienkiewicz, Warszawa 1994, s. 185. Podaje on m. in., ze jest ono pozostatoscia z czasdw, gdy
Zydzi byli nomadami i kiwali sig podczas jazdy na wielbtadach; ze stanowi ono rodzaj ¢wiczen
gimnastycznych, bardzo wskazanych dla uczonych spedzajacych wigkszos¢ dnia w pozycji
siedzacej; ze symbolizuje ono zjednoczenie cztowieka z Bogiem jako duchowy odpowiednik
zjednoczenia ptciowego (s. 186).
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reformowanych i konserwatywnych prowadzi si¢ modty bez widocznych
ruchow ciata.

W czasie modlitwy (zwlaszcza porannej oraz modlitwy w synagodze)
obowiazywat specjalny str6j. Modlacy si¢ okrywat sie ,talitem” (hebr.
»ptaszcz”), czyli swego rodzaju szerokim szalem zakonczonym fredzlami,
zwanymi ,.cicit”, co miato przypomina¢, ze cale swe zycie powinien on
poswieci¢ stuzbie dla Boga®'’. Nastepnie naktadat na siebie , tefillim”, zwane po
grecku , filakteriami”, czyli nieduze kwadratowe pudeteczko ze skéry zwierzat
rytualnie czystych, ktore przywiazywat rzemykami do czota i lewego ramienia
(blizej serca) 8. W pudeteczku tym byty wypisane na pergaminie teksty z Wj 13,
16; Pwt 6,4-7 i 11,13-21. Za pomoca filakterii, ktdre stanowia ,,znak na rece
oraz znak pamieci migdzy oczami”, Zyd wiaczat sie codziennie na nowo w
przymierze z Bogiem. Podczas modlitwy obowiazywato takze nakrycie gtowy.
Dzisiejszy judaizm ortodoksyjny nakazuje nosi¢ mezczyznom przez caty czas,
a nie tylko podczas modlitwy, mata czapeczke, zwana jarmutka lub Kipa, ktéra
ma im przypomina¢ 0 Bozej obecnosci. Judaizm natomiast konserwatywny
nakazuje nakrywac gtowe jedynie podczas modlitw publicznych i prywatnych
oraz lektury tekstow swigtych, zas reformowany judaizm uznaje to za sprawg
dowolnego wyboru i czgsto nie wymaga nakrywania gtowy podczas nabozenstw
synagogalnych *°. Zwyczaj ten trudno wyjasnié¢ jednoznacznie. Talmud bowiem
nie traktuje go jako bezwzglednej zasady %. Niektdrzy wywodza poczatki tego
zwyczaju z rytuatu swiatynnego, w ktorym kaptani uczestniczyli z nakryta
gtowa?. Inni podkreslaja, ze przyjat sie on dopiero w éredniowieczu jako znak
rozpoznawczy Zydow i bariera przeciw asymilacji, gdyz chrzescijanie nie
nakrywali gtowy#. Znany za$ sredniowieczny filozof zydowski i reformator
religijny, Mojzesz Majmonides (1135-1204), ttumaczyt ten zwyczaj jako znak
czci i pokory.

7 U podstaw obyczaju noszenia tallitu lezy biblijne zalecenie: ,,Niech sobie zrobia fredzle na
skrajach swoich szat..., gdy na nie spojrzycie, przypomnicie sobie wszystkie przykazania Pana, aby
je wypemi¢” (Lb 15, 38-39). Zob. U nt e r m a n, Encyklopedia tradyciji, s. 282.

18 Zwyczaj noszenia filakterii wywodzi sie z dostownego ttumaczenia polecenia Mojzesza, by
Prawo byto lzraelitom jako znak na rece i pamiatka przed oczami (Pwt 6,8). Zob.
ZawiszewsKki, Instytucje, s. 121.

¥ Por. Tyloch, Judaizm, s. 314.

20 por. Talmud Babilonski, Nedarim 30b; Szabat 156b.

2 Tak sadzi A. Unterman, Encyklopedia tradycji, s. 196.

2 por. Ty loc h, Judaizm, s. 314. Natomiast H. Wahle sadzi, ze ,,0byczaj nakrywania gtowy
pochodzi prawdopodobnie ze Wschodu, gdzie przykryta gtowa jest znakiem powazania”. H.
W a h | e, Wspoélne dziedzictwo. Judaizm i chrzescijasistwo w kontekscie dziejow zbawienia, th.
Z.Kowalska, Tarnéw 1993, s. 151.
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Przed przystapieniem do modlitwy umywano sobie rece, a przed modlitwa
poranna takze i twarz. Poza tym przed modlitwa poranna nie byto wolno
spozywac positku ani rozpoczynac jakiejkolwiek pracy. Starano si¢ przy tym
bardzo o nalezyte wewnetrzne przygotowanie do modlitwy. Polegato ono na
glebokim skupieniu ducha, by w pokorze i szczerej poboznosci stana¢ przed
Bogiem (Berakot 5, 1). Dlatego tez ten, ktérego w danym czasie nie byto sta¢
na takie skupienie, np. po powrocie z dalekiej podrézy, raczej nie powinien jej
odmawiac.

2. PODSTAWOWE TEKSTY MODLITWY CODZIENNEJ W JUDAIZMIE

Juz w czasach Chrystusa Pana kazdy dorosty lIzraelita byt zobowiazany
do odmawiania dwdch modlitw, mianowicie Szema Israel i Szemone Esre.
W czasach pozniejszych dotaczono jeszcze modlitwe Kaddisz. Omoéwimy
kolejno wszystkie trzy modlitwy.

a) ,,Szema Israel” (,,Sfuchaj, lzraelu!™)

Tekst tej modlitwy odmawiano rano i wieczorem oraz w wielu innych
jeszcze okolicznosciach zycia. Sktada sie ona z trzech fragmentow Pisma $w.:
Pwt 6,4-9; 11,13-21 i Lb 15,37-41. Sa to teksty Piecioksiegu, ktore w sposéb
szczegOlny podkreslaja mysl, ze Jahwe jest jedynym Bogiem lzraela. Nie jest
to wiasciwie modlitwa w $cistym tego stowa znaczeniu, ale raczej wyznanie
wiary, podobne do naszego Sktadu Apostolskiego, ktore wyraza wiare
w jednego Boga, Jego przykazania i Jego zbawczy czyn uwolnienia Izraelitow
z Egiptu. Poszczegdlne czgsci sa nazwane zgodnie z pierwszymi ich stowami:
Szema (,,Stuchaj”) — Pwt 6,4; Wehaja im szemoa (,,I jesli stucha¢ bedziecie”)
— Pwt 11, 13 oraz Wajjomer (,,| méwit” — Lb 15,37)%,

Oto tekst Szema Israel w ttumaczeniu polskim Biblii Tysiaclecia:

Stuchaj, lzraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym. Bedziesz
mitowat Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich sit swoich. niech pozostana w twym sercu te stowa, ktdre ja ci dzis
nakazuje. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich mowit przebywajac w
domu, w czasie podrozy, ktadac si¢ spac i wstajac ze snu. Przywiazesz je do
twojej reki jako znak. Niech one ci beda o0zdoba przed oczami. Wypisz je na
odrzwiach swojego domu i na twoich bramach.

Z7Zob.H.L.Strack,P.Billerbeck, Kommentar, t. I\V/1, Miinchen 1965.
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| jesli bedziecie stuchac pilnie nakazdw, ktore wam dzis daje, mitujac Pana,
Boga waszego, i stuzac mu z catego serca i z catej duszy, zesle On deszcz na
wasza ziemig we wilasciwym czasie, jesienny jak i wiosenny, i zbierzecie
wasze zboze, moszcz i oliwe. Da tez trawe na polach dla waszego bydta.
Bedziecie mieli zywnosci do syta. Strzezcie sig, by serce wasze nie pozwolito
si¢ omami¢, abyscie nie odeszli i nie stuzyli obcym bogom i nie oddawali im
poktonu, bo zapalitby si¢ gniew Pana na was, i zamknatby niebo, aby nie padat
deszcz, ziemia nie wydataby plondw, i predko zginglibyscie w tej pigknej
ziemi, ktéra wam daje Bog. Wezcie przeto sobie te moje stowa do serca i
duszy. Przywiazcie je sobie jako znak na reku. Niech one beda wam ozdoba
miedzy oczami. Nauczcie ich wasze dzieci, powtarzajac je im, gdy
przebywacie w domu, gdy idziecie droga, gdy kladziecie sie i wstajecie.
Napiszcie je na odrzwiach swojego domu i na swoich bramach, aby si¢
pomnozyty twoje dni i dni twoich dzieci w kraju, ktéry przodkom waszym
poprzysiagt da¢ Pan — dni tak dtugie, jak dni niebios, ktére sa nad ziemia.

I méwiZ znowu Pan do Mojzesza: Powiedz lzraelitom, niech sobie zrobia
fredzle na skrajach swoich szat, oni i ich potomstwo, i do kazdej fredzli uzyja
sznurka z fioletowej purpury. Dla was beda te fredzle, a gdy na nie spojrzycie,
przypomnijcie sobie wszystkie przykazania Pana, aby je wypelni¢ — a nie
pojdziecie za zadzami swego serca i oczu, przez ktore plamiliscie sie
niewiernoscia — byscie w ten sposéb o wszystkich moich przykazaniach
pamietali, pemili je i tak byli swigtymi wobec swojego Boga. jam jest Pan,
Bdg wasz, ktory was wyprowadzit z ziemi egipskiej, aby by¢ waszym Bogiem.
Jam jest Pan, wasz Bdg.

Byta to najwazniejsza modlitwa, ktora kazdy Izraelita rozpoczynat dzien i
konczyt go. Recytowano ja takze w $wiatyni i w synagogach podczas
nabozenstw. Zwyczaj recytowania Szema Israel byt bardzo dawny, si¢gajacy
jeszcze czasOw przedchrystusowych. Wynika to z bardzo szczeg6towych
okreslen Miszny co do sposobu recytowania go?* oraz ze wzmianki, ze kaptani
odmawiali t¢ modlitwe w swiatyni. W Szema Israel, podobnie jak w innych

2t Por. Pesahim 4,8; Taanit 4,3; Pirge Abot 2,13. Rowniez Jozef F | a w i u s z zdaje sig
potwierdza¢ istnienie tego zwyczaju w czasach mu wspotczesnych, gdy pisze: ,,Dwa razy dziennie,
o0 $wicie i w porze poprzedzajacej spoczynek, niechaj wszyscy sktadaja przed Bogiem $wiadectwo
taskom, ktérych od Niego doznali, gdy uwalniat ich z krainy egipskiej; dziekczynienie bowiem jest
obowiazkiem nakazanym przez sama nature i sktada si¢ je zaréwno dla wyrazenia wdziecznosci
za doznane juz dobrodziejstwa, jak i dla zachecenia dobroczyfcy do nowych task w przysziosci.
A réwniez powinni zapisa¢ na swoich drzwiach najwieksze faski, jakie otrzymali od Boga, i kazdy
niechaj ukazuje je na swoich ramionach; opis wszystkich wydarzen, ktére ujawniaja potege Boga
i Jego zyczliwosé dla Hebrajczykdw, niechaj nosza na gtowie i na ramieniu, aby ze wszystkich
stron widzie¢ mozna byto troske, ktora Bog ich otacza”. Dawne dzieje lzraela, tt. Z. Kubiak, J.
Radozycki, Warszawa 1979, s. 242.
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modlitwach, nie mogto pas¢ imi¢ Boga — takie byto bowiem jedno z przykazan
danych Mojzeszowi. Totez za kazdym razem, gdy wystepowato imig ,,Jahwe”,
zastepowano je stowem ,,Adonaj” — ,Pan”. Przez cate wieki odmawiano tg
modlitwe w réznych sytuacjach, takze w zagrozeniu i na tozu smierci; z jej
stowami na ustach szli na smier¢ zydowscy meczennicy, zarowno w czasach
starozytnych jak i nam wspdtczesnych.

b) ,,Szemone Esre” (,,Osiemnascie B/fogosfawiernstw’)

Jest to druga z kolei modlitwa codzienna judaizmu, ktéra swymi korze-
niami siega czasow przedchrzescijanskich. Odmawiano ja tak indywidualnie,
jak i zbiorowo, w synagodze. Nazywa si¢ ja zazwyczaj modlitwa ,,Osiemnastu
Btogostawienstw” (Szemone Esre), albo Amida (hebr. ,,sta¢”), gdyz odma-
wiano ja stojac, lub po prostu Tefilla, czyli modlitwa. Byta ona bowiem
w odréznieniu od Szema Israel prawdziwa modlitwa, skierowana
bezposrednio do Boga. Tekst Szemone Esre wystepuje w dwoch redakcjach:
babilonskiej i palestynskiej?. Sredniowieczne i wspotczesne modlitewniki
zydowskie opieraja si¢ na redakcji babilonskiej. Okazuje si¢ jednak, ze w
uzyciu byta takze wersja palestynska, ktorej tekst odkryto w XIX wieku w
genizie synagogi w Kairze?. Jest ona starsza od redakcji babilonskiej i
najprawdopodobniej bardziej zblizona do tekstu pierwotnego. Tekst ten zostat
zrekonstruowany przez G. Dalmana?, ktéry uwzglednit w nim pézniejsze do-
datki zaznaczajac je w tekscie nawiasem. Ttumaczenie polskie tego tekstu?
brzmi nastepujaco:

Boze, otworz wargi moje,
a usta moje beda gtosity Twoja chwate.

| Blogostawiony jestes, Jahwe %,
(Boze nasz i Boze Ojcow naszych),
Boze Abrahama, Boze lzaaka i Boze Jakuba
(Boze wielki, potezny i straszliwy),

% por. N. Mendeck i, Modlitwa ,,Osiemnastu Bfogosfawieristw”, RBL 37 (1984) nr 2, s.
140. Obydwie redakcje podane saw: H. L. Strack, P.Billerbeck, Kommentar, t. IV/1,s.
208-249.

% Tekst ten opublikowat pézniej S. S ¢ h e ¢ h t e r, Genizah specimens, JQR O. S. 10 (1898),
S. 654-659.

2 G. D al m a n, Die Worte Jesu mit Beriicksichtigung des nachkanonischern jidischen
Schrifttums und der aramdischen Sprache, I, Leipzig 1898, s. 299-301.

% Jest to tlumaczenie N. Mendecki e g o, Modlitwa ,,Osiemnastu Bfogostawiezistw”, s. 140-
143.

2 Wszedzie gdzie wystepuje imie ,,Jahwe” wymawiano stowo ,,Adonaj” — Pan.
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Vi

VII

VI

Boze Najwyzszy, Stworco nieba i ziemi,
tarczo nasza i tarczo Ojcéw naszych
(nasza nadziejo we wszystkich pokoleniach).

Btogostawiony jestes, Jahwe, tarczo Abrahama.
Jestes wielki (ponizajacy wielkich),
potezny (sadzacy poteznych),
zyjacy wiecznie,
wskrzeszajacy zmartych
(pozwalajacy wiac wiatrowi i rosie opadac),
wspomagajacy zywych, wskrzeszenie umartych
(na naszych oczach zakwitaj nam pomoca).

Btogostawiony jestes, Jahwe, wkrzeszenie umartych.
Swiety jestes i straszliwe jest Imi¢ Twoje,
nie ma innego Boga oprocz Ciebie.
Btogostawiony jestes, Boze swigty.
Udziel nam, Ojcze nasz, Twojego poznania,
zrozumienia i sensu Twej Tory.
Btogostawiony jestes, Jahwe, udzielajacy poznania.
Przywiedz nas do Ciebie znowu, bysmy sie nawrdécili
i odnéw dni nasze tak jak dawniej.
Btogostawiony jeste$, Jahwe, majacy upodobanie w nawrdceniu.
Przebacz nam, Ojcze nasz, poniewaz zgrzeszylismy przeciwko Tobie,

przebacz i przepus¢ nasze grzechy w Twoich oczach
(poniewaz wielkie jest Twoje mitosierdzie).

Btogostawiony jestes, Jahwe, przebaczajacy wiele.
Spojrz na nasza nedze i przewodz nam
i wybaw nas ze wzgledu na Twoje Imie.

Btogostawiony jestes, Jahwe, Zbawco lIzraela.
Uzdréw Jahwe, nasz Boze, bolesci serca naszego

(oddal od nas ucisk i jeki bolesci)
i ulecz nasze rany.

Btogostawiony jestes, uzdrawiajacy chorych Twojego narodu
izraelskiego
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Xl

Xl

X1

XV

Pobtogostaw nas, Jahwe, nasz Boze (ten) rok

(we wszystkich urodzajach i zbliz nam okres naszego zbawienia
i obdarz rosa i deszczem ziemig)

i nasy¢ $wiat skarbami Twojej dobroci

(i daj btogostawienstwo dzietu rak naszych).

Btogostawiony jestes, Jahwe, btogostawiacy lata.

Dmij w wielki rég dla naszego wyzwolenia
i podnies sztandar, aby zebra¢ naszych wygnancow.

Btogostawiony jestes, Jahwe, gromadzacy rozproszonych
swojego narodu lzraela.

Sprowadz na powrdt naszych sedzidw, jak za dawnych czaséw
i naszych radnych, jak na poczatku
i panuj tylko Ty nad nami.

Btogostawiony jeste$, Jahwe, kochajacy prawo.

Wiarotomcom niech bedzie kazda nadzieja odebrana
a pyszny rzad*® wykorzen pospiesznie

(jeszcze za naszych dni; a Nazarejczycy * i heretycy
niechaj w jednym momencie zgina)

(i wymazani beda z ksiegi zycia,

ze sprawiedliwymi nie zostana zapisani).

Btogostawiony jestes$, Jahwe, upokarzajacy zuchwatych.

Nad prozelitami sprawiedliwosci niechaj obudzi sie
Twoje mitosierdzie

i daj nam dobra nagrode razem z tymi,

ktorzy czynia Twoja wole.

Btogostawiony jestes, Jahwe, petnia ufnosci dla sprawiedliwych.

Zmituj sie, Jahwe, nasz Boze,

(w Twoim wielkim mitosierdziu nad lzraelem,
Twoim narodem i)

nad Jerozolima, Twoim miastem

i nad Syjonem, mieszkaniem Twojej wspaniatosci,
(i nad Twoja $wiatynia

i nad Twoim mieszkaniem)

% Chodzi tu prawdopodobnie o Rzym.
® Jest to okreslenie chrzescijan.
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i nad krélestwem domu Dawidowego,
Mesjasza Twojej sprawiedliwosci.

Btogostawiony jestes, Jahwe, Boze Dawida, ktéry buduje
Jerozolime.

XV  Stuchaj Jahwe, nasz Boze, gtosu naszej modlitwy
(i zmituj sie nad nami)
poniewaz jestes taskawym i mitosiernym Bogiem.

Btogostawiony jestes, Jahwe, wystuchujacy modlitwy.

XVI1 Niechaj Jahwe, nasz B6g ma upodobanie
i niech zamieszka na Syjonie
i studzy Twoi niech stuza Ci w Jerozolimie.

Btogostawiony jeste$, Jahwe, a my Tobie stuzy¢ bedziemy
z bojaznia.

XVII  Dzigkujemy Tobie, (Ty jestes) Jahwe, nasz Boze
(i Boze Ojcow naszych),
za kazde dobro, taske (i mitosierdzie, ktére nam
okazates i) ktore dla nas uczynites
(i dla naszych Ojcow zyjacych przed nami;
a gdy powiemy, nasza noga sie chwieje,
Twoja faska, o Jahwe, niech nas podeprze).

Btogostawiony jestes, Jahwe, cata dobrog,
Tobie naleza sie dzieki.

XVIIl  Uzycz Twojego pokoju narodowi izraelskiemu
(i miastu Twojemu i Twojemu dziedzictwu)
i blogostaw nam wszystkim razem.

Btogostawiony jeste$, Jahwe, czyniacy pokoj.

Wersja babilonska rozni si¢ od podanej tu wersji palestynskiej co do tresci
i co do liczby*. Recenzja babilonska jest o wiele obszerniejsza i sktada sie z 19
btogostawienstw, gdyz po jedenastym dotaczyta jeszcze jedno btogo-
stawienstwo — jako dodatkowe — mianowicie prosbe o potepienie wszystkich
heretykdw i Nazarejczykow, tzn. chrzescijan (w tekscie podanym wyzej
znajduje si¢ ona w ramach dwunastego btogostawienstwa).

%2 Ttumaczenie polskie wersji babilonskiej Szemone Esre podaje ksiazka pt. Zydzi i judaizm, dz.
cyt., s. 51-53.
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Co do czasu powstania modlitwy Szemone Esre panuje przekonanie, ze trzy
pierwsze i trzy ostatnie btogostawienstwa pochodza z okresu Drugiej Swiatyni
(koniec V w. przed Chr. do 70 r. po Chr.), kiedy to byty codziennie
odmawiane przez kaptanow *. Wiekszos¢ natomiast pozostatych btogosta-
wienstw jest datowana na czasy po Il w. przed Chr. W obecnej postaci
btogostawienstwa dziela si¢ na trzy grupy: 3+12+3. Trzy pierwsze bto-
gostawienstwa wyrazaja tres¢ pochwalng na czes¢ Boga Jahwe, a wigC sa
uwielbieniem Boga za zawarcie Przymierza z Ojcami (1), za Jego mitosc
wobec zyjacych i umartych (Il) oraz za Jego swigtos¢ (I11), srodkowe
dwanascie btogostawienstw to prosby o zaspokojenie réznych, materialnych
i duchowych potrzeb cztowieka oraz o realizacj¢ obietnic mesjanskich i od-
nowe lzraela, i wreszcie trzy koncowe btogostawienstwa wyrazaja dziekczy-
nienie za mitosierny powr6t Boga na Syjon (XVI1), za wszelkie dobro i taske
(XVI11) oraz za udzielany przez Boga pokoj (XVI111).

Szemone Esre, podobnie jak Szema Israel, byto gtéwna modlitwa w zyciu
kazdego religijnego Zyda. Nalezato je odmawiag¢ trzy razy dziennie: rano, po
potudniu w czasie, gdy sktadano ofiary w $wiatyni oraz wieczorem®. Jako
modlitwa w scistym tego stowa znaczeniu byta przede wszystkim osobistym
kontaktem z Bogiem. Dlatego — chociaz forma i liczba btogostawienstw zostaty
ustalone — kazdy lzraelita mial prawo zmienia¢ tres¢ poszczegolnych
btogostawienstw (zwlaszcza w srodkowej czesci, gdzie byty umieszczone
prosby) wedlug wiasnego upodobania® i stad nie mozna sie dziwié¢, ze
z biegiem czasu wyksztalcity si¢ dwie, nieco rozniace sig, zasadnicze ich wersje
— palestynska i babilonska.

¢) ,,Kaddisz”” (aram. ,,Swiety™)

Jest to modlitwa aramejsko-hebrajska, ktora cho¢ nie byta scisle modlitwa
codzienna, stala sie jedna z najczesciej odmawianych modlitw podczas
nabozenstw synagogalnych, w tym takze w liturgii za zmartych®. Swymi
poczatkami siega czasow wczesnorabinackich, kiedy to odmawiano ja jako
modlitwe na zakonczenie wyktaddéw prowadzonych przez rabinéw. Potem
weszta w sktad liturgii synagogalnej®, gdzie spetniata funkcje przede

¥ Por. O lszewsk i, Uwielbienie Boga, s. 344.

% Por. Berakot 3,3; 4,1.

% Por. Berakot 4,3; Pirge Abot 2,13.

% Na temat tej modlitwy pisze N. M e nd e ¢ k i, Kaddisz, RBL 38(1985) nr 6, s. 416-418. Zob.
takze O I s z e w s k i, Uwielbienie Boga, s. 345 nn; A. U nter man, Kaddisz, w: Encyklopedia
tradycji, s. 139-140.

3 Najstarsze swiadectwo uzycia modlitwy Kaddisz w liturgii przynosi traktat Soferim z VI w.
po Chr. Por. I. E I b o g e n, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung,
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wszystkim doksologii oddzielajacej jedna czes¢ nabozenstwa od drugiej lub
tez zakonczenia nabozenstwa jako catosci. Byta recytowana zaréwno jako
modlitwa za zmartych, jak tez jako uroczysta konkluzja studium catego
traktatu Talmudu®,

Obecnie modlitwa Kaddisz odmawiana jest przez poboznych Zyddéw
w ciagu 11 miesiecy po $mierci zmartego krewnego*, a pézniej w kazda
rocznice smierci. Zwyczaj ten wytworzyt si¢ w Niemczech okoto XI1 lub X111
wieku i rozpowszechnit sig na caty §wiat zydowski.

A oto polskie ttumaczenie Kaddisz: *°

1 Niech bedzie wznioste i uswigcone
Jego wielkie Imig
w Swiecie,
ktory On stworzyt wedtug Jego woli.
5 Niech zapanuje Jego krolestwo

W waszym zyciu i w waszych dniach
i w zyciu catego domu lzraela,
wkrétce i w bliskim czasie.
Mowcie: Amen!

10 Niech bedzie btogostawione Jego wielkie Imig
na wieki i wieki wiekow.
Niech bedzie btogostawione i uwielbione,
wystawione i wznioste,
WYWYZSZOone i UCzCzone,

15 wyniesione wysoko i przestawne
Imie Swigtego, btogostawiony niech bedzie On,
chociaz jest wyniesiony
ponad wszelka chwate i spiew,
pochwate i piesn,

20 hotd i pocieszenie,
ktore wyraza Swiat.
Moéwcie: Amen!
Niech petnia pokoju i zycia
zstapi z nieba

25 nanasinacaty lzrael.

Frankfurt/Main 1931, wyd. 3, s. 94.
®por.M.OlszewsKki,art. cyt., s. 345,
¥ Nie odmawia sie jej przez caty okres trwania zatoby, czyli przez 12 miesiecy, gdyz
oznaczatoby to, ze zmartego uwazano za 0sobe wyjatkowo niegodziwa. Zob. Unterman,
Encyklopedia tradycji, s. 140.
“0 Jest to tlumaczenie N. Mendeckiego oparte na tekscie z modlitewnika Sidur Sefar Emet, Basel
1978, zamieszczone w cytowanym tu artykule, Kaddisz, s. 417-418.
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Méwcie: Amen!
Ten, ktéry jest Dawca pokoju na wysokosciach,
niech uzyczy pokoju nam
i catemu lIzraelowi.
30 Mowcie: Amen!

Dziwi nieco fakt, ze powyzsza modlitwa nie wspomina o zmartych, za wy-
jatkiem wersji uzywanej w czasie pogrzebu i w czasie $wigta na zakonczenie
studium catego traktatu z Talmudu. Mimo to zostala ona wybrana do
odmawiania podczas nabozenstwa za zmartych. Dlaczego? Niektérzy w od-
powiedzi wskazuja na tekst Hioba 1,21, ktory poucza jak winien si¢ zachowac
cztowiek zarowno w szczesciu, jak i nieszczesciu, takim choc¢by jak $mieré
kogos bliskiego — zawsze winien, tak jak pobozny Hiob, wielbi¢ imie Boze*.
Inni natomiast powotuja si¢ na przyktad z pogrzebu uczonego w Pismie
i Prawie zydowskim, za ktérego modlono sie w jego domu przez caty tydzien
czytajac Tore jako sposob uhonorowania jego pamieci®. Czytanie to
konczono zgodnie z obyczajem modlitwa Kaddisz. P6zniej — zeby nie robi¢
wyjatkow i nikogo nie urazi¢, zwyczaj czytania Tory rozciagnigto na
nabozenstwa za wszystkich zmartych, niezaleznie od tego, czy ktos byt
uczonym w Pismie czy nie. Zwyczaj czytania Tory ku czci zmartych z
czasem zaniknat, a pozostata tylko praktyka recytowania Kaddisz, stajac si¢
wiasciwa modlitwa za zmartych.

Warto tu przytoczy¢ te czes¢ modlitwy Kaddisz, ktora byta odmawiana
za zmarltych i wyrazata nadzieje zmartwychwstania, odbudowy Jerozolimy
i Bozego krolowania na wieki:

Niech bedzie wywyzszone i uswigcone Jego wielkie Imie
w $wiecie, ktéry On odnowi,

wskrzeszajac umartych

i powotujac ich do zycia wiecznego.

On odnowi miasto Jeruzalem

i ustanowi w jego $rodku swoja Swiatynie.

On usunie batwochwalstwo z ziemi

i odnowi kult Boga na tym miejscu.

Swiety, niech bedzie uwielbiony, bedzie krélowat
suwerenny i chwalebny.

1 Tak wyjasnia N. M e nd e c k i, Kaddisz, s. 417, przytaczajac tekst Hi 1,21: ,,Dat Jahwe i
zabrat Jahwe. Niech bedzie imi¢ Jahwe btogostawione”.

“2 przyktad ten przytacza M. O | s z e w s k i, Uwielbienie Boga, s. 347, opierajac si¢ na
wyjasnieniu E. Gar fiela, The Service of the Heart. A Guide to the Jewish Prayer Book, The
United Synagoge of America, New York 1958, s. 112-113.
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Niech sie to stanie za dni twego zycia
i za zycia catego domu lzraela
szybko w najblizszym czasie.

I méw: Amen.*

Tak wygladaja gtowne modlitwy judaizmu towarzyszace codziennemu zyciu
poboznych Zydoéw. Z czasem powstato jeszcze wiele innych modlitw, ktore
wyrosty z potrzeb, jakie niosta ze soba codzienno$¢ wypetniona réznymi
zdarzeniami. Najwczesniej pojawity sie roznego rodzaju modlitwy o charakterze
btogostawienstwa (beraka), np. przy spozywaniu positkéw czy piciu kielicha.
Miaty one swoista formute w postaci stow takich jak: ,,Btogostawionys, Ty
Wiekuisty, Boze nasz, Krolu wszech$wiata, ktory...”. Taka modlitwa mogta by¢
odmawiana przy réznych okazjach, nawet przy nadejsciu dobrej lub ziej
wiadomosci. Cztowiek bowiem, wedle przekonania Zydow, jest powotany do
tego, by Boga chwali¢ za wszystko*. Dlatego wspotczesny modlitewnik
zydowski® (siddur) przynosi wiele najprzerdzniejszych modlitw na rézne
okazje, jak: narodziny dziecka, zawarcie matzenstwa, choroba, $mier¢, jak
rowniez podroz czy ktopot, ktory trzeba rozwiaza¢ podejmujac odpowiednia
decyzje. Modlitwa po prostu wspottworzy fundamenty wiary zydowskiej, jest
nieustanna forma obecnosci przed Bogiem, ktdra wyraza wyznawca judaizmu
wielokrotnie w ciagu dnia.

“ Modlitwe te przytaczam za M. O | s z e w s k i m, Uwielbienie Boga, s. 348.

* Por. Zydzi i judaizm, s. 48.

“* Np. The Prayer Book, Weekday, Sabbath and Festival (Translated and arranged by Ben Zion
Bokser), New York 1988. Jest to modlitewnik dwujezyczny: po prawej stronie znajduje sig tekst
w j. hebrajskim, a po lewej w j. angielskim. Liczy on 422 strony. Omawia go szczeg6towo J.
Szamocki, Praktyki religijne i zycie duchowe wyznawcy judaizmu na podstawie ,,The Prayer
Book™ Ben Zion Boksera, w: Dzieci jednego Boga, praca zbiorowa pod red. W. Chrostowskiego,
Warszawa 1991, s. 353-362.
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PRZEDTRYDENCKIE
WROCLAWSKIE KSIEGI LITURGICZNE

Przy opracowywaniu wielu tematw zwiazanych z historia Ziemi Slaskiej
sigga si¢ niejednokrotnie do tekstoéw liturgicznych zawartych w oficjalnych
ksiegach mszalnych lub chérowych, komponowanych wedtug wroctawskiego
wzorca diecezjalnego z uwzglednieniem tradycji lokalnych. Wsrod ksiag
liturgicznych rozrozniamy ksiggi mszalne (sakramentarz, mszat, graduat,
lekcjonarz, ewangeliarz, sekwencjarz), ksiegi do odmawiania modlitw ka-
nonicznych (brewiarz, antyfonarz, lekcjonarz, zywoty swigtych, homiliarz,
psatterz brewiarzowy, kapitularz z kolektarzem, martyrologium, hymnarz) oraz
ksiegi liturgiczne zawierajace teksty do typowych czynnosci biskupa
i zwyczajnego duszpasterza (pontyfikat, benedykcjonat, rytuat czyli agenda
i procesjonat). Do tej grupy ksiag scisle liturgicznych dochodza kodeksy
rubrycystyczne, podajace porzadek stuzby Bozej dla kleru diecezjalnego (liber
ordinum), wzglednie zakonnego (liber usuum, consuetudines) oraz norma-
tywne zalecenia synodalne czy szczegbtowe przepisy ceremonialne kolegiow
wyzszego lub nizszego duchowienstwa (np. Modus agendi czy Ordo cele-
brandi)*.

Ksiegi liturgiczne powstawaty w roznych kregach kulturowych, w okre-
slonym czasie i przestrzeni geograficznej. Najstarsze z nich zostaty przynie-
sione do Polski z Europy zachodniej wraz z odrebnosciami lokalnych tradycji.
Najdawniejsze ksiegi liturgiczne uzywane na Slasku pochodzity z Frankonii,
Niemiec i Czech. Juz jednak z XII w. pochodza pierwsze ksiegi powstate w
miejscowych skryptoriach na Slasku? Najwazniejszymi osrodkami
wytwarzajacymi ksiegi liturgiczne byty wowczas slaskie wspdlnoty cysterskie
w Lubiazu i Henrykowie obok skryptoriow katedry i kolegiat.

YPor. W. S ¢ henk, Rekopisy liturgiczne od XII do XV wieku w Bibliotece Uniwersyteckiej we
Wrocfawiu, ABMK 2(1961) 185.

2Por.ten ze, Z dziejow liturgii w Polsce, w: Ksiega Tysigclecia katolicyzmu w Polsce, red.
M. Rechowicz i in., Lublin 1969, s. 143-146.
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W XIV wieku wyodrebniaja si¢ coraz wyrazniej ksiegi poszczegolnych
diecezji. Ksiggi wroctawskie zawierajace liturgie tej diecezji, praktykowana
w kosciotach kolegiackich, parafialnych i rektoralnych, byty wzorowane na
liturgii katedry. Maja one powtarzajace si¢ rubryki, np. ,,secundum chorum
wratislaviensem”, ,,in choro S. Johannis”, ,,incipiunt suffragia secundum
ordinem ecclesie wratislaviensis™, ,,ecclesia wratislaviensis tenet preces in
vigilis apostolorum”, ,,suffragia secundum chorum s. Johannis wratislaviensis”.
O sposobie ustalenia czasu powstania, miejsca pochodzenia i uzywania
Slaskich rekopiséw liturgicznych méwi Wactaw Schenk?®. Czas powstania
rekopisu okreslaja kryteria zewngtrzne, jak kolofony, iluminacje, notatki
kronikarskie i nekrologiczne, charakter pisma, materiat pismienny, znaki
wodne oraz kryteria wewngtrzne, takie jak wprowadzenie nowych s$wiat
i tekstow liturgicznych.

Miejsce pochodzenia ksiegi mozna czasem ustali¢ tylko ogdlnie, ale bywa
i tak, ze rozpoznamy konkretna kolegiate, parafie¢ czy klasztor, do ktorych
nalezat kodeks liturgiczny. O pochodzeniu rekopisow mowia kolofony czy
eksplicyty wspominajace wyraznie o pisarzu lub iluminatorze kodeksu. O jego
genezie i proweniencji moga wspomina¢ takze rubryki, teksty, stopnie $wiat,
okreslajace range obchodu, charakterystyczna dla catej diecezji lub niektdrych
osrodkdw, zwilaszcza klasztoréw. O miejscu uzytkowania mowia najczesciej
notatki podkreslajace przynaleznos¢ jakiegos kodeksu do konkretnego
kosciota, klasztoru czy nawet ottarza“.

Wroctawskie ksiggi liturgiczne sa umieszczane w roznych zbiorach ko-
deksow rekopismiennych®. Do tej pory brakuje petnego zestawu przedtry-
denckich wroctawskich ksiag liturgicznych, chociaz niektore ich typy
doczekaty si¢ juz monograficznych opracowan. O historii wroctawskiej
rubryceli pisali Hubert Jedin i Helmut Jan Sobeczko®, o wroctawskich

®Por.tenze, W jaki sposdb mozna ustali¢ czas powstania oraz miejsce pochodzenia
i uzywania slgskich rekopiséw liturgicznych?, ABMK 21(1970) 33-53.

* Tamze, s. 34.

SW. S ¢ henk, Rekopisy liturgiczne dawnej Biblioteki miejskiej we Wrocfawiu, RTK, 6(1959)
z.3,s.77-98; te n z e, Rekopisy liturgiczne od X111 do XV wieku w Bibliotece Uniwersyteckiej we
WrocZawiu, ABMK, 2(1961) 185-204 i 6(1963) 191-209; W. U r b a n, Rekopisy liturgiczne
Biblioteki Kapitulnej we Wroc/awiu, ABMK, 6(1963) 155-190; J. Go ttsc h al k, Die frihen
liturgischen Drucke fir die Didzese Breslau, ,,Konigsteinen Studien”, 2-3(1972) 99-110; W.
U r b an, Inkunabufy Biblioteki Kapitulnej we Wrocfawiu, Wroctaw 1954 (maszynopis BKWI);
B. Ko cowski, Katalog inkunabuZzéw Biblioteki Uniwersyteckiej we Wrocfawiu, Cz. 2, Wroctaw
1962; H. Szwejkowsk a, Biblioteka klasztoru cystersek w Trzebnicy, Wroctaw 1955; A.
Swierk, Sredniowieczna biblioteka klasztoru kanonikéw regularnych sw. Augustyna w Zaganiu,
Wroctaw 1965.

®H.Jedin, Zur Geschichte des Breslauer Direktoriums, Archiv, 5(1940) 197-205; H. J.
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rytuatach Joseph Jungnitz, Wincenty Urban i Adolf Franz’. Brewiarz
wroctawski opracowat Joseph Jungnitz, Karl Kastner i Franciszek Wolnik?, a
sekwencje pierwszych drukowanych mszatéw wroctawskich Walter Diirig®.

W réznych bibliotekach polskich mozna spotka¢ tez manuskrypty mszatéw
wroctawskich. Najstarsze pochodza z pierwszej potowy XIV wieku. Datg
powstania jednego mszatu wroctawskiego Ernst Kloss okresla nawet na okoto
1290 rok °. Wincenty Urban ustala date powstania tego kodeksu na czas sprzed
1323 roku, poniewaz jest w nim dopisane po swigccie ,,Perpetuae et Felicitatis
virginum et martyrum” $wigto ,,Thomae de Aquino confessoris”, ktdrego
kanonizowat papiez Jan XXII w 1323 roku. W kalendarzu sa wspomniani sw.
Wincenty, sw. Wojciech, sw. Wactaw, sw. Barbara, sw. Jadwiga, nie ma
natomiast $wigta Visitationis Beatae Mariae Virginis, ktére wprowadzono w
1389 roku. W mszale tym zamieszczono sekwencje o $w. Jadwidze ,,Consurge
iubilans” z nutami'. Bylby wiec to najstarszy rekopismienny mszat
wroctawski *2,

Najwigcej rekopisow mszatu wroctawskiego, obok zasobu Biblioteki Ka-
pitulnej i dawnej Biblioteki Kolegiackiej w Nysie, znajduje si¢ w Bibliotece
Uniwersyteckiej we Wroctawiu. Pochodza one ze slaskich klasztoréw, kolegiat
i innych instytucji koscielnych, ktére ulegly kasacie podczas pruskiej
sekularyzacji w 1810 roku. Liczne rekopisy mszatéw wroctawskich znajduja
sie rowniez w zbiorach dawnej Biblioteki Miejskiej we Wroctawiu **.

Ogolnokoscielne dazenie do ujednolicenia ksiag liturgicznych znalazto
takze zrozumienie na Slasku w rozlegtej diecezji wroctawskiej. Wyrazem tego
byto drukowanie ksiag liturgicznych z zachowaniem wielu lokalnych
odrebnosci obrzedowych, tekstowych lub kalendarzowych. W drugiej potowie

Sobeczko, Liturgia katedry wrocfawskiej wedZug przedtrydenckiego Liber Ordinarius z 1563
roku, Opole 1993.

7J.Jungnitz Die Breslauer Ritualien, Breslau 1892; W. U r b a n, Rytuafy diecezji
wrocfawskiej a jezyk polski, WWK, 3(1948) 296-302; t e n z e, Najstarszy benedykcjonal w
Bibliotece Kapitulnej we Wrocfawiu, RBL, 13(1960) 302-320; t e n z e, Proba wyjasnienia
pochodzenia pontyfikaZu z roku 1435, przechowywanego w Bibliotece Kapitulnej we Wrocfawiu,
RBL, 14(1961) 148-152; t e n z e, Agendy katolickie polskie, EK, I, 172; A. F r an z, Das Rituale
des Bischofs Heinrich I, Freiburg im Br. 1912.

8 K. Kastner, Komentar zum Breslauer Proprium, Breslau 1924; J. Jungnitz, Das
Breslauer Brevier und Proprium, Breslau 1893; F. W o | n i k, Liturgia godzin w diecezji
wrocfawskiej w XV wieku, Opole 1994,

°W. D i rig, Das Sequentiar des Breslauer Inkunabelmissales, Sigmaringen 1990.

©E. K loss, Die schlesische Buchmalerei des Mittelalters, Berlin 1942, s. 183.

U rban, Rekopisy liturgiczne, s. 164.

12 BKWr 141.

3 O historii powstania zbioréw bibliotek wroctawskich szerzej w: Zbiory rekopiséw w bib-
liotekach i muzeach w Polsce, red. D. Kamolowa, K. Muszynska, Warszawa 1988, s. 320-345.
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XV wieku moguncki drukarz Piotr Schoffer wydrukowat az trzy Missale
Wratislaviense, noszace daty wydania 24 lipca 1483, 1488/1491, 28 wrzesnia
1499 roku. Prawdopodobnie Jan Pruss w Strassburgu wydat okoto 1488/1491
nastepny Mszat wroctawski.

Do pionierow badan nad polska, a takze $laska ksiazka liturgiczna za-
liczamy dzis Jerzego Samuela Bandtkiego, ktory zainteresowania swoje w tej
dziedzinie ograniczyt m.in. do mszatéw diecezji wroctawskiej'*. Szczupte
objetosciowo opracowanie umieszczone jako odrebny rozdziat w monografii
drukarstwa krakowskiego informuje o dwoch mszatach diecezji wroctawskiej,
z ktérych jeden drukowany byt w Krakowie, a drugi w Moguncji *°.

W polskich zbiorach bibliotecznych zachowato si¢ najwigcej egzemplarzy
mszatu wroctawskiego z 1505 roku *®. Byt on dzietem drukarzy krakowskich
Jana Hallera i Sebastiana Hybera. Juz w 1502 roku kapituta wroctawska
zawarla z Sebastianem Hyberem umowe 0 druk nowego mszatu. Drukarz
zazadat zagwarantowania, ze przez dziesiec lat nikt inny nie bedzie miat prawa
druku mszatu wroctawskiego, a wiadze koscielne zobowiaza duchowienstwo
diecezjalne do jego nabywania®’. W interesujacym nas okresie wydrukowano
jeszcze jeden mszat wroctawski. Wydat go w Bazylei 5 wrzesnia 1519 roku
Tomasz Wolff a zostat on opatrzony tytutem Missale secundum rubricam
wratislaviensis dioecesis noviter impressum.

Liturgie godzin sprawowano w diecezji wroctawskiej korzystajac z szeregu
ksiag, m.in. psalterzy, antyfonarzy, hymnarzy i lekcjonarzy®®. Wiekszos¢
brewiarzy, takze wroctawskich, powstatych w X111 — XVI wieku opierata si¢ na
Ordinarium z okoto 1213 roku, skodyfikowanym przez Innocentego 111 wedtug
zwyczajow dworu papieskiego wprowadzonych w bazylikach rzymskich*®. W
brewiarzach pisanych dla poszczegélnych diecezji dodawano lokalne $wieta i
ich wiasne oficja, dos¢ czesto rymowane, a takze nowe hymny oraz uktady
psalméw i czytan. Najstarsze brewiarze wroctawskie pochodza z XIV w. z
klasztoru kanonikéw regularnych $w. Augustyna w Zaganiu i Wroctawiu, z
kolegiaty nyskiej i gtogowskiej®.

14J.S.Bandtki e, Historia drukars krakowskich, Krakéw 1815, s. 106-109.

% Por. T.L.Pietras, Produkcja katolickiej ksigzki liturgicznej w Polsce od kosica XV do
pofowy XVII wieku, NP, 39(1979) 176.

% por.J. Mandziuk, Dziafalnosé koscielna Jana V Turzo, biskupa wrocfawskiego (1506-
1520), ,,Colloquium Salutis”, 10(1978) 115-116.

7K. D o | a, Wroctawska Kapitufa Katedralna w XV wieku, Lublin 1983, s. 300.

8 Por. W o I ni k, Liturgia godzin, s. 35-45.

¥por.B.Nadolski, Liturgika, T. 2. Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 195-196. Takze: W.
Danielski, Brewiarz, EK, Il, 1064-1071.

20 Zestaw i opis wroctawskich brewiarzy rekopismiennych w: W o | ni k, Liturgia godzin, s.
46-61.
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Rekopisy brewiarza wroctawskiego, chociaz wzorowane na rzymskim
Ordinarium, roznity si¢ miedzy soba. Wydanie brewiarza drukowanego byto
poczatkiem procesu ujednolicania liturgii godzin wedtug wzorca kosciota
katedralnego. Ale i tu dokonywano korekt przy kolejnych edycjach, dlatego
roznice w uktadzie i tresci pierwszych drukowanych brewiarzy wroctawskich
Sa wyrazne.

Pod koniec XV wieku wydano trzy brewiarze. Dwa z nich zostaty wydane
ok. 1485 roku. Jeden w Speyer wydrukowat Peter Drach a drugi zostat wydany
przez Jana Griningera, ktory w latach 1483 — 1530 prowadzit oficyne w
Strassburgu.  Nastepny brewiarz  wroctawski ukazat sie drukiem
w Norymberdze 17 sierpnia 1499 roku. Zostat on wydany na polecenie Jana IV
Rotha, biskupa wroctawskiego. Za rzaddw tego biskupa i z jego polecenia, w
Wenecji Piotr Lichtenstein wydrukowat w 1501 roku Viaticum Wratislaviensis
ecclesiae, a po smierci biskupa Jana IV Rotha bazylejski drukarz Tomasz
Wolff ogtosit drukiem w 1521 roku Diurnale iuxta consuetudinem ecclesie
Wratislaviensis .

Juz z X1V w. zachowaly sie rekopismienne agendy diecezji wroctawskiej?.
Najwazniejsza z nich biskupa Henryka | z poczatku XIV w. zatytutowana Liber
Agendarum Ecclesiae Wratislaviensis in membrana scriptus tempore Henrici
zostata wydana drukiem przez Adolfa Franza®. Agenda ta znana byta na
Slasku prawie przez dwa stulecia w spetnianiu duszpasterskiej stuzby Bozej.
Rozwijajaca sie sztuka drukarska sprzyjata powstaniu licznych agend
uwzgledniajacych tradycje poszczegdlnych diecezji. Stad prawie kazda
diecezja starata si¢ mie¢ swoja agende. W 1496 r. biskup wroctawski Jan 1V
Roth polecit wicedziekanowi katedralnemu Marcinowi Paulsdorffowi wydanie
diecezjalnej agendy. Przy jej redakcji wiele tekstdw wzieto z agendy Henryka
I. Wydat ja w Strassburgu drukiem Fryderyk Ruch de Dumbach w 1499 roku.
Po latach agenda diecezjalna zostata wydana w 1510 roku takze w Stassburgu
przez Jana Prissa na polecenie Jana V Turzo, pod mianem Liber agendarum
rubricae dioecesis Wratislaniensis emendatum. Agenda ta byta uzywana na
Slasku w XVI, a sporadycznie nawet w XVII wieku, cho¢ w czasach
potrydenckich odwotywano si¢ do drukow tej ksiegi wydawanych na potrzeby
prowincji gnieznienskiej, ktorej integralna czescia pozostawata diecezja
wroctawska?*,

Kazda diecezja pielegnowata swoje tradycje lokalne wprowadzajac do
kalendarza takze nowo przyjmowane obchody dla catego Kosciota. W Polsce

2 por. W o I ni k, Liturgia godzin, s. 61-62.

22 Agenda z Nysy, BUWr 1Q 207.

% Liber Agendarum Ecclesiae Wratislaviensis, BKWr 152.
% Por. W. U r b an, Agendy katolickie w Polsce, EK, I, 172.
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kalendarze diecezjalne powstawaty od XI wieku, nabierajac od XII1-XIV
wieku znamion lokalnej odrebnosci, by pod koniec sredniowiecza otrzymywac
swa charakterystyczna forme. Nowe $wigta do kalendarza wprowadzat biskup,
ale tylko za zgoda kapituty, poniewaz obchody w katedrze byty zwiazane z
wydatkami obciazajacymi kapitute %,

Z diecezji wroctawskiej zachowato si¢ do czaséw wspoétczesnych pigc
pigtnastowiecznych rubrycel. Znajduja si¢ one w Bibliotece Uniwersyteckiej
we Wroctawiu. Trzy pochodza z kolegiaty gtogowskiej, jedna z kolegiaty
nyskiej i jedna z klasztoru kanonikéw regularnych sw. Augustyna w Zaganiu .
Byly one informatorem kalendarzowo-liturgicznym dla duchowienstwa.
Zawieraty takze wskazOowki odnoszace si¢ do odmawiania brewiarza i od-
prawiania Mszy sw. i posiadaty formuty modlitw towarzyszacych danym
obrzedom. Juz w XV wieku przyjety byt w diecezji catoroczny porzadek
liturgiczny. Przy jego ustalaniu miata swoj udziat kapituta®. Dopiero po
Soborze Trydenckim na synodach w 1593 i 1653 roku, a takze na posiedzeniu
kapituty w 1604 r., poruszano sprawe opracowania nowego dyrektorium
wroctawskiego, uwzgledniajacego rzymski sposéb sprawowania liturgii.
Pierwsze ukazato si¢ drukiem w Nysie w 1663 roku i nosito tytut Ordo
recitandi divinum officium pro universis clericis dioecesis Wratislaviensis iuxta
Breviarium Romanum pro anno 1663. W latach nastepnych ogtoszono drukiem
kolejne dyrektoria, ktoérych opracowanie nalezato do dziekana wroctawskiej
kapituty katedralnej .

Waznym zrodtem dla badacza sredniowiecznej liturgii diecezji wroctawskiej
jest instrukcja dla zakrystiandéw katedralnych, zwana Modus agendi in ecclesia
Wratislaviensi et quod est de officio sacristianorum?. Rekopis sktada sig z
trzech czesci, ktore napisano w 1448 r. (k. 1-22), w 1484 (k. 23-121) oraz w
roznych latach (od k. 122). Uzupelniajace dane o liturgii i ksiegach
liturgicznych diecezji wroctawskiej mozna znalezé w prawodawstwie
synodalnym®,

% por. D o | a, Wrocfawska Kapitufa, s. 300.

% por.Sobeczko, Liturgia katedry wrocfawskiej, s. 33-34.
2" Tamze, s. 59-60.

B por. Je din, Zur Geschichte, s. 200.

2 AAWT llla 13a; czesciowo tekst wydat Fr. S c h u b e r t, Ex modo agendi in ecclesia
Wratislaviensi, w: Excerpta ex ordinariis Germanicis de summis anni ecclesiastici festivitatibus,
ed. Fr. Schubert, R. Stapper, Miinster 1936, s. 5-37.

% Zbiér statutéw synodalnych wydali: M. M o nt b a ¢ h, Statuta synodalia dioecesana
s. Ecclesiae Wratislaviensis, Wratislaviae 1855; J. Saw i ¢ k i, Concilia Poloniae. Zrédfa i studia
krytyczne, T. 10. Synody diecezji wrocfawskiej i ich statuty, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1963.
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Jak mozna zauwazy¢, odbiciem wpltywow réznorodnych $rodowisk
zakonnych i diecezjalnych oraz gtéwnych osrodkow liturgicznego zycia
sredniowiecznej Europy staly si¢ przedtrydenckie wroctawskie ksiggi
liturgiczne. Z chwila tworzenia wiasnych skryptoriow na $laskiej ziemi
nastegpowal powolny proces unifikacji liturgicznej tradycji wroctawskiej.
Wystarczy wskaza¢ na opracowania rekopiséw przez historykéw sztuki
i hymnologii koscielnej oraz na katalogi albo inwentarze zbioréw rekopis-
miennych, aby zobaczy¢, ze w okresie przedtrydenckim Wroctaw posiadat juz
uksztattowana liturgiczna tradycje. Nalezy jednak podkresli¢, ze tradycja ta
byta organicznie zwiazana z gnieznienska prowincja koscielna i pozostawata
pod duzym wptywem diecezji krakowskiej.

Dotychczasowe badania naukowe nad sredniowieczna liturgia wroctawska
ukazuja jedynie fragmentaryczny zarys tej problematyki. Najnowsze publikacje
H. Sobeczki, F. Wolnika i lubelskiej szkoty badan nad liturgia rzymska w
Polsce pozwalaja zywi¢ nadzieje, ze rdéwniez inne przedtrydenckie
wroctawskie ksiegi liturgiczne zostana opracowane, wypetniajac tym samym
powazna luke. Przyczyni si¢ to jednoczesnie do catosciowego opracowania
liturgii w tej diecezji, ktéra ma juz prawie tysiacletnia historie.
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KS. MARIAN BISKUP

TEOLOGICZNY WYMIAR PRAWA KOSCIELNEGO

Teoretyczne rozwazanie nad istota prawa koscielnego, dojscie do jego
autentycznych korzeni pozwala wnies¢ do teorii prawa koscielnego nowe
elementy. Oczywiscie rodzi si¢ podstawowe pytanie: jakie sa autentyczne
fundamenty prawa koscielnego i jakie sa owe nowe elementy we wspoiczesnej
kanonistyce? Odpowiedzi na postawione pytania szuka¢ bedziemy przede
wszystkim analizujac teologi¢ prawa koscielnego reprezentowana na polskim
gruncie przez R. Sobanskiego — profesora Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie.

Chcac penetrowaé rzeczywistos¢ prawna Kosciota, nalezy usytuowac sig, i
to zdecydowanie, na ptaszczyznie teologicznej. Jesli bowiem chcemy ujac
prawna rzeczywistos¢ ludu Bozego w jej najgtebszych podstawach, jestesmy
wlasnie na gruncie teologii'. Znaczyloby to, ze podstawowe zagadnienia
egzystencji i natury prawa koscielnego moga by¢ kompetentnie naswietlone
jedynie przez teologie prawa koscielnego?. Faktem wiec jest, ze obecnie nie
mozna rozprawia¢ o prawie koscielnym, zwlaszcza o jego zagadnieniach
podstawowych, z pominieciem jego teologicznego wymiaru®.

1. ZALOZENIA METODOLOGICZNE

Prawo koscielne jako zjawisko prawne jest zjawiskiem religijnym. Znaczy
to, ze teoria prawa koscielnego musi uwzgledni¢ takze jego religijna specyfike.
Ta religijna specyfika wymaga szczegdlnego wyjasnienia, ktore uzyska¢ mozna
jedynie na ptaszczyznie teologicznej. Fakt, ze prawo koscielne ma charakter

'R.Sobanski, Miejsce i zadania kanonistyki w zyciu Kosciofa, SPt, t. IV (1978) s. 323.

2T e n z e, Merytoryczne i metodologiczne problemy wyk/adu podstaw prawa koscielnego, w:
W kierunku chrzescijasiskiej kultury, pr. zb. pod red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 150.

®T e n ze, Kryzys czy odrodzenie nauki prawa kanonicznego?, PK, 24(1981) nr 1-2, s. 35.
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religijny, nie wyjmuje go spod optyki nauk wiasciwych dla badania zjawisk
prawnych. Jednak trzeba zauwazy¢, ze aspekt teologiczny pozostaje wiodacy,
gdyz tylko on pozwala dotrze¢ do istoty koscielnego zjawiska prawnego — do
jego istotnej, wyznaczajacej jego byt cechy, jaka jest wiasnie koscielnosé.
Aspekt teologiczny pozostaje decydujacy dla zrozumienia fenomenu prawa
koscielnego, za$ wszystkie inne aspekty, pod ktérymi mozna je bada¢, sa
wtorne do teologicznego®.

Prawo koscielne nalezy do podstawowych pojec teologicznych, tych poje¢,
ktorymi wyraza si¢ zbawcze dziatanie Boga wobec cztowieka®. Swiadomosé
religijna i $wiadomos¢ prawna pozostaja w Kosciele nierozdzielne. Skoro
prawo koscielne — jako prawo — jest wielkoscia teologiczna, to t¢ wiasnie
jakos¢ teologiczna chcemy teraz wydoby¢ i przedstawié. Jesli uznamy prawo
koscielne za rzeczywistos¢ teologiczna nierozdzielnie zwiazana z istota
Kosciota, wtedy rowniez teologiczny charakter nauki o prawie koscielnym
pozostaje poza wszelka dyskusja.

Teologii prawa koscielnego jako dyscyplinie zajmujacej si¢ podstawowymi
zagadnieniami prawa koscielnego zawdzigczamy utrwalenie si¢ przekonania,
ze prawo koscielne to oryginalna i autentyczna rzeczywisto$¢ koscielna.
Nauka zajmujaca si¢ tak pojetym — to znaczy w $wietle samoswiadomosci
Kosciota — prawem koscielnym nalezy z cata pewnoscia do nauk teologicz-
nych. Bowiem punkt wyjsciowy catej kanonistyki spoczywa w objawionej
prawdzie o Kosciele, a wszelkie metodyczne wysitki poznawcze zwiazane
z przyjeta w wierze prawda objawiona to nic innego, jak uprawianie teologif.
Teologia prawa koscielnego, zajmujac si¢ fundamentalnymi zagadnieniami
prawa koscielnego, bierze na swoéj warsztat badawczy problemy teologiczne i
rzecz oczywista, ze przez to samo kanonistyka uzyskuje naukowa teolo-
giczna refleksje nad wiasnymi podstawami. | tak, zagadnienia wchodzace
dzis w problematyke fundamentalna prawa koscielnego, stanowiace kiedys
domeng teologdw, rewaloryzowane sa wsrod kanonistow przez docieranie
do teologicznej jakosci prawa koscielnego. Wtasnie zwrdcenie uwagi na te
jakos¢ kaze cata kanonistyke widzie¢ jako nauke teologiczna’. Uznajac
nauke prawa koscielnego za dyscypling teologiczna rodzi si¢ pytanie: Czy
w takim wypadku mozna méwic¢ o teologii prawa koscielnego? Czy teologia
prawa koscielnego nie bytaby w istocie rzeczy jakby teologia teologii czyli
metateologia? Dla autoréw eliminujacych prawo koscielne sposrod nauk

*T en ze, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 19-20.

*Tenze, Zarys teologii prawa koscielnego, Warszawa 1973, s. 10-14; por. t e n z e, Koscio?
— prawo — zbawienie, Katowice 1979, s. 253-254.

® T en ze, Teoria prawa koscielnego, s. 23.

"T e n z e, Sytuacja metodologiczna prawa koscielnego, PK, 22(1979) nr 1-2, s. 6-7.
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teologicznych, fakt istnienia i rozwoju teologii prawa koscielnego stuzy jako
argument na istnienie dwu odrgbnych nauk: teologicznej — to jest teologii
prawa koscielnego oraz prawnej — to jest prawa kanonicznego. Jeszcze raz
wigc zauwazmy, ze gdy mowa o teologii prawa koscielnego, to ma si¢ na
mysli nauke o podstawach prawa koscielnego i jego fundamentalnych
zasadach®. Nalezy jednakze zauwazy¢, ze mowiac o teologii prawa kosciel-
nego, nie mamy na mysli takiej teologii prawa, ktorej jedynym zadaniem
bytoby analizowanie elementow teologicznych w prawie koscielnym. Chodzi
natomiast o teologi¢ prawa koscielnego, ktorej zadaniem bedzie ujawni¢
podstawy istnienia prawa koscielnego i widzie¢ to prawo jako rzeczywistos¢
oczywista w ramach wiary Kosciota oraz okresli¢ jego miejsce i znaczenie
w procesie zbawienia®.

Wspotczesny rozwoj eklezjologii, ktéry dat tez impuls do teologicznej
refleksji nad prawem koscielnym, pozwala nie tylko widzie¢ korzenie prawa
koscielnego w naturze Kosciota, ale pozwala tez lepiej rozumie¢ jego
teologiczny wymiar. Nalezy jednak zauwazy¢, ze podkreslenie teologicznego
wymiaru prawa koscielnego i akcentowanie jego roli zbawczej nie moze
prowadzi¢ do jakiej$ teologizacji prawa i nie moze powodowac zacierania
jurydycznej jakosci prawa'®. Wydobycie teologicznej jakosci prawa kosciel-
nego miatoby si¢ raczej przyczyni¢ do przezwyciezenia kryzysu prawa
koscielnego i przeciwstawienia trendom antyjurydycznym w Kosciele ™.

2. TEOLOGICZNE UZASADNIENIE PRAWA KOSCIELNEGO

Kanonisci zajmujacy si¢ fundamentalna problematyka prawa koscielnego,
a okreslajacy swoj przedmiot jako teologig, prawa uswiadomili sobie

T e n z e, Zagadnienia wstepu do nauki prawa kanonicznego (Uwagi na marginesie ,,Optatam
totius™ nr 16, 4), PK, 17(1974) nr 1-2, s. 28-29. Pomijamy szczeg6towa analize wazkich wszak
zagadnien: Czy i w jakim stopniu kanonistyka ma charakter teologiczny? Gdzie znajduje si¢
macierzysty dom kanonistyki, wsréd nauk prawnych, czy teologicznych, a w konsekwencji
samego prawa koscielnego — gdyz nie stanowia one dla nas istotnego problemu w niniejszych
rozwazaniach. Ks. Sobanski omawia te zagadnienia w sposéb wyczerpujacy migdzy innymi w:
Kosciof — prawo — zbawienie, dz. cyt., s. 326-370.

°Sobanski, Merytoryczne, s. 152, 169; por. t e n z e, Zagadnienia wstepu, s. 17. Por. takze:
T. Paw | uk, Posoborowe prawo kanoniczne w opracowaniach polskich, w: Posoborowe
publikacje teologiczne w Polsce, pr. zb. pod red. J. Myskowa i B. Przybyszewskiego, Warszawa
1969, s. 286-287; N.Edelby, T.Jimenez-Urresti,P.Huizing, Prawo kanoniczne
a teologia, ,,Concilium”, 1-10(1965/66), Poznan 1965.

YR.Sobanski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, PK, 18(1975) nr 1-2,
s. 3-4.

T enze, Sytuacja metodologiczna, s. 6-7.
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potrzebe eklezjalnej rewaloryzacji prawa koscielnego. Utrwalito si¢ prze-
konanie, ze mozna tego dokona¢ jedynie przez wykazanie teologicznego
wymiaru prawa koscielnego, przez jego teologiczne uzasadnienie'®. Ta
rewaloryzacja w kanonistyce wyrasta z kontekstu historyczno-eklezjalnego
i finalnie zmierza nie tylko do wyjasnienia jakosci prawa koscielnego, czy
okreslenia miejsca nauki o nim, lecz chodzi w niej o prawo w zyciu Kosciota,
ktore wymaga uzasadnienia siegajacego samych podstaw. Dla ustawienia
prawnej wizji Kosciota odpowiednio do jego aktualnej swiadomosci i do
wspotczesnych wymogow jej realizacji, konieczna stata sie fundamentalna
konfrontacja prawa koscielnego i koscielnej mysli prawnej ze wspotczesna
eklezjologia *®. Niewatpliwie taka autorefleksja nad prawem koscielnym jest
proba odpowiedzi na pytanie Soboru Watykanskiego 1l o teologiczne,
eklezjalne podstawy egzystencji prawa koscielnego™. Jesli badamy istote,
funkcjg, ostateczne uzasadnienie prawa koscielnego i chcemy ujac¢ rzeczy-
wistos¢ prawna Ludu Bozego w jej najgtebszych podstawach, jak wczesniegj
podkreslono, znajdujemy je wiasnie na gruncie teologicznym. Ten ontolo-
giczny fakt decyduje o aspektach epistemologicznych. W swoim bycie prawo
koscielne podpada pod poznanie teologiczne®. Jeszcze wiec raz nalezy
uwypukli¢, ze pierwszym i najwazniejszym zadaniem teologii prawa kos-
cielnego jest ujawnienie i uzasadnienie, ze wyrasta ono z samej tajemnicy
Kosciota. Chodzi o teologiczne naswietlenie prawa i wydobycie teologicznych
struktur prawa, a nie tylko o uzasadnienie nauki prawa koscielnego, ani tym
bardziej o analize elementow teologicznych w prawie, czy tez o wyciagniecie
teologicznych wnioskéw z teologicznych struktur Kosciota*®.

Taki wiasnie cel zaktada sobie R. Sobanski, widzac w swojej teorii prawa
koscielnego miejsce dla teologii prawa koscielnego, czasami nawet traktujac ja
jako teori¢ prawa koscielnego. Nasz Autor dazy do ustawienia perspektywy,
ktora utatwitaby zrozumienie fenomenu prawnego Kosciota. Zamierza tez
spojrze¢ nan od strony genetycznej i dojs¢ do zrddta prawa przez autentyczne
poszukiwanie teologiczne'’. Stad tez zatozenie metodologiczne, ze cala
problematyka prawna Kosciota moze by¢ rozwazana i rozwiazana jedynie w
ramach myslenia teologicznego.

Teologiczne podstawy prawa koscielnego sa zarazem jego podstawami
ontologicznymi. W odkrywaniu teologicznego wymiaru prawa koscielnego

2T e nz e, Koscidf — prawo — zbawienie, s. 10; por. t e n z e, Merytoryczne, s. 168.
13 Kosciot — prawo — zbawienie, s. 50; por. t e n z e, Zarys teologii, s. 54.

14 Zarys teologii, s. 44.

1% Kosciéf — prawo, s. 350.

16 Zarys, s. 16-17, 53-54.

7 Kosciot — prawo, s. 97-98.
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jawi si¢ problem: czy przez dotarcie do teologicznych podstaw prawa
koscielnego tym samym ujawnia si¢ jego teologiczny wymiar? Odpowiedz
R. Sobanskiego jest do$¢ jasna. Z chwila gdy wida¢ teologiczny korzen,
z ktérego wyrasta prawo koscielne, jego wymiar teologiczny ujawnia sie z cata
oczywistoscia ®. To stwierdzenie nasuwa nastepne pytanie: co zatem z cata
warstwa filozoficzna, ktora dotychczas w argumentacji ttumaczacej istnienie
prawa koscielnego odgrywata wazna rolg? Czy dla uzasadnienia prawa
koscielnego potrzebne sa dodatkowe przestanki nieteologiczne (to znaczy
takie, ktore nie wynikaja z Objawienia, lecz z filozofii spotecznej)? Autor
zauwaza niewystarczalnos¢ argumentacji filozoficznej w uzasadnieniu prawa
koscielnego. Z filozoficznym podejsciem do ukazania jego istnienia wiaze si¢
rozpowszechnione w prolegomenach do prawa koscielnego uzasadnienie go
widzialnoscia Kosciota. Jako punkt wyjsciowy przyjmuje si¢ aksjomat ,,ubi
societas ibi ius”. Przy czym w zaleznosci od funkcjonalnego czy ontologicz-
nego jego rozumienia przeprowadza si¢ argumentacje na plaszczyznie
funkcjonalnej lub ontologicznej. W ujeciu funkcjonalnym prawo staje sie
postulatem zycia spotecznego, natomiast w ontologicznym ujeciu, prawo jawi
sig jako istotny element zycia spotecznosci. Kazda spotecznos¢ ma ze swej
istoty charakter prawny. Skoro Kosciot jako znak dla swiata jest spotecz-
noscia, zawiera on w sobie wszystko, co nalezy do istoty spotecznosci, a wiec
takze struktury prawne. O ile pierwsza linia (funkcjonalna) argumentacji
prowadzi do wniosku, ze Kosciét bez prawa popadiby w chaos i beziad,
bytby niezdolny do zycia, to druga (ontologiczna) staje przed konkluzja, ze
wyeliminowanie prawa bytoby jednoznaczne z przekresleniem Kosciota,
likwidowatoby bowiem spotecznosé, co pozbawiatoby Kosciotr elementu
widzialnego *°.

Przedstawiona w sposob jak najbardziej syntetyczny argumentacja oparta o
ontologiczna interpretacje zasady ,ubi societas, ibi ius”, mimo swojej
poprawnosci logicznej — zdaniem R. Sobanskiego — nie jest w pelni
zadowalajaca. Przy pomocy tych filozoficzno-spotecznych kategorii mozna
wprawdzie uzasadni¢, ze prawo istnieje w Kosciele jako nieodtaczne od jego
widzialnosci, ale dla poznania natury tego prawa oraz wydobycia jego cech
specyficznych i okreslenia jego roli sa one zbyt ubogie i mato owocne?.
Chodzi bowiem o okreslenie prawa koscielnego, odpowiednio do aktualnej
swiadomosci Kosciota. | dlatego samookreslenie si¢ prawa koscielnego winno

18 Zarys, s. 83, 91; por. takze R. So b an s k i, Teologia prawa jako nauka o ontologicznych
podstawach prawa koscielnego, SISHT, 5(1972) 69.

1% Koscidl — prawo, s. 80-84; por. takze Merytoryczne..., art. cyt., s. 156-157; Prawo koscielne
na tle trendéw antyjurydycznych, CTh, 53(1973) f. 4, s. 42-43.

% Kosciof — prawo, s. 83; por. takze So b an s k i, Teoria prawa, s. 8.
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znalez¢ oparcie nie w modelach egzogennych, lecz w wierze Kosciota, w
modelu endogennym, wyprowadzonym ze swiadomosci Kosciota, opartej na
przyjetym w wierze Objawieniu Bozym. Pojecie ,societas”, ktorym
postugiwano si¢ dla podkreslenia analogii Kosciota do innych spotecznosci,
przyjete jako pojecie weztowe, modeluje prawo koscielne wedtug egzogennych
wzoréw i w aktualnym jego rozumieniu nie jest w stanie syntetyzowaé
eklezjalnych wyznacznikéw prawa koscielnego. Pracujac na endogennym,
a nie zapozyczonym modelu, kanonista nie traci, ani nie redukuje w swych
badaniach rzeczywistosci koscielnej, ale stanowi on dlan przygotowane pole,
na ktérym moze stawia¢ pytania wilasciwe jego nauce i szuka¢ na nie
odpowiedzi przy pomocy jemu wiasciwych narzedzi badawczych. Chodzi o to,
by istnienie i rola prawa w Kosciele byty nie tylko rzeczywistoscia rozumu,
lecz wiary. Stad tez potrzeba ustawienia innej, teologicznej perspektywy dla
wiasciwej wizji prawa koscielnego?®'. Z punktu widzenia metodologicznego
chodzi o to, aby eliminujac dotychczasowa argumentacj¢ oparta na filozo-
ficznej, prawno-pozytywistycznej, czy tez socjologicznej koncepcji prawa,
wyprowadzi¢ uzasadnienie porzadku prawnego z transcendentnej struktury
Kosciota. Chodzi wigc o wskazanie tego locus theologicus, na ktérym mozna
by byto oprze¢ catosé koscielnego systemu prawnego %.

Sumujac powyzszy watek refleksji nad teologicznym wymiarem prawa
koscielnego, nalezy ponownie przypomnie¢ istotne zatozenie R. Sobanskiego,
ze ontologiczne uzasadnienie prawa koscielnego moze da¢ tylko teologia.
Uzasadnienie prawa koscielnego musi sigga¢ do istoty Kosciota.

3. PRAWO KOSCIELNE W RAMACH KOSCIOELA - TAJEMNICY

Teologia prawa koscielnego majaca stuzyé wyjasnieniu fenomenu
prawnego Kosciota nie moze u samych swych poczatkdéw nie stana¢ wobec
pytania o istote Kosciota. Aby wyjasni¢ prawo koscielne, trzeba najpierw
zapyta¢ czym jest Kosciét. Najbardziej fundamentalna odpowiedz brzmi:
Koscidt jest tajemnica ®®. Dlatego kanonisci dochodza do przekonania, ze do
wyjasnienia rzeczywistosci prawnej Kosciota przyczyni si¢ teologia prawa

21 Kosciof — prawo, s. 78-79, 97; por. takze R. S o b an s k i, W sprawie zasady formalnej
prawa koscielnego, PK, 30(1987) nr 1-2, s. 22; Merytoryczne, s. 158-159.
22 M. Stasiak, Problem ukazania teologicznej natury prawa koscielnego, RTK, 26(1979)
Z.5,s.66-67.
ZR.Sobanski, O teologicznych i socjologicznych przesfankach teorii prawa kanonicznego,
ACr, 10(1978) 371, por. t e n z e, Koscio? — jego konstytucja i prawo w tajemnicy zbawienia, ACr,
8(1976) 218-219.
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koscielnego tylko wtedy, gdy prawda o Kosciele — tajemnicy, bedzie w niej
zatozeniem podstawowym i wiodacym. Z tajemnicy Kosciota odkryje sig
i wyrazi istote prawa koscielnego, przedstawi jego cele i mechanizmy dzia-
tania, wyswietli podstawy jego obowiazywalnosci®. Umiejscowienie catej
problematyki prawa koscielnego w ramach tajemnicy Kosciota stwarza baze
dla rozwazania jego zagadnien ontologicznych. Dotycza one natury prawa
koscielnego i podstaw jego egzystencji. Konieczne jest zaakcentowanie tego
faktu, gdyz posiada on decydujace znaczenie merytoryczne i metodologiczne.
Rzecz w tym, by wszystko to, co wiemy na temat Kosciota — tajemnicy
zostato ujete w zatozenie stanowiace punkt wyjsciowy i baze dla teologa
kanonisty. Kanonista przystepuje do pracy wyposazony w teologiczna wiedzg
o Kosciele®. Dopiero w $wietle tajemnicy widaé¢ sens spotecznego charakteru
Kosciota. Dopiero wtedy wiadomo, 0 co w tej spotecznosci, w jej istnieniu i
dziataniu chodzi?.

Bardzo cenna, a zarazem konkretna wskazéwke daje w tej materii dekret
soborowy Optatam totius zalecajac, ze ,,w wyktadzie prawa koscielnego nalezy
mie¢ na oku tajemnice Kosciola w ujeciu Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele, ogtoszonej przez obecny $wiety Sobdr” (nr 16). Chodzitoby wiec
0 prawnie uchwytne prawdy o Kosciele, zawierajace jednak cata rzeczywistos¢
eklezjalng tak, jak ona przedstawia si¢ w aktualnej swiadomosci Kosciota.
Najbardziej zbliza nam tajemnice Kosciota okreslenie go jako Lud Bozy. Ma
on kontynuowa¢ dzieto Chrystusa, spetniajac stuzbe budowania i urzeczy-
wistniania Krélestwa Bozego na ziemi. Jest on historycznym i widzialnym
znakiem Bozej woli zbawienia. Stad z pojeciem Ludu Bozego taczy sie scisle
przyjete przez konstytucje Lumen gentium pojecie Kosciota — sakramentu?’.
Idea sakramentalnosci Kosciota wyakcentowana przez wspotczesna
eklezjologiec moze stuzy¢ jako punkt wyjsciowy dla podbudowy prawa
koscielnego i wskazania na podstawe i racje jego istnienia®.

2T e n z e, Sytuacja metodologiczna, s. 10-12; por. takze: Miejsce i zadania, s. 327; Model
Kosciofa — tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego, PK, 21(1978) nr 1-2, s. 45-47.
Mowiac, ze Koscidt jest tajemnica, mamy na mysli ztozonos¢ tej rzeczywistosci. Wazne jest, by
okreslenie ,,tajemnica” rozumie¢ nie jako cos niepoznawalnego, jakby jakas tajemnicza naukg, lecz
wedtug przyjetego w Konstytucji Lumen Gentium biblijnego i patrystycznego znaczenia tego
pojecia, okreslajacego nadprzyrodzona i zbawcza rzeczywistos¢ Boza oznajmiona w spos6b
widzialny. Chodzi wiec o to, ze Kosciot jest rzeczywistoscia historyczna, spoteczna, przeniknieta
obecnoscia Boga, w ktorej w catosci i w poszczegdlnych cztonkach obecny jest Chrystus.

% Kosciof — prawo, s. 62, 74.

% Tamze, s. 69.

7 Sobanski, Zagadnienie wstepu, s. 20-21; por. t e n z e, Teologia prawa, s. 63-64.

# T en ze, Prawo koscielne na tle, s. 39-41; por. takze Zarys, s. 54.
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Wiasnie idea sakramentalnosci, bedaca rezultatem pogtebionych studidéw
eklezjologicznych wprowadza nas w istot¢ Kosciota, w sama tajemnicg
Kosciota. Jesli przypomniec, ze poznanie teologiczne to intelektualne spotkanie
z tajemnica, staje si¢ zrozumiate, jak wazne znaczenie ma idea
sakramentalnosci dla poznania Kosciota i jego podstawowych struktur. To tez
tlumaczy, dlaczego wtasnie w sakramentalnosci szuka si¢ podwalin prawa
koscielnego®. Idea sakramentalnosci Kosciola ujawnia zrodto struktury
prawnej Kosciota. Pojecie Kosciota sakramentu pozwala widzie¢ petny sens
faktu, ze Kosciot jest spotecznoscia i w tym fakcie dostrzec ontologiczne
podstawy prawa koscielnego. Wywody majace ujawni¢ teologiczne podstawy
prawa koscielnego w nawiazaniu do centralnej idei eklezjologicznej, jaka jest
sakramentalnos¢ Kosciota, opieraja si¢ 0 analize sakramentalnosci, spotecz-
nosci i prawa. Analiza sakramentalnosci wykazuje, ze Kosciot jest spotecz-
noscia, a skoro tak, to musi on zawiera¢ w sobie elementy prawne. Co wigcej,
prawo jest istotna czescia Kosciota®.

Nawiazujac do idei sakramentalnosci i widzac Koscidt bedacy jako
spotecznos¢ znakiem dla swiata, nalezy pytac¢ o wigzy scalajace te spotecznosc.
Wigzami tymi sa wiara i sakramenty, a takze zycie chrzescijanskie. Wiara,
sakramenty, zycie chrzescijanskie ksztaltuja strukture prawna Kosciota®:,
Dzigki tej idei, mozemy widzie¢ prawo koscielne w misterium Kosciota. W tej
wizji prawo, ktdre jest elementem widzialnej strony Kosciota nie zostaje
zaciesnione jedynie do sfery zewnetrznej, widzialnej Kosciota, lecz taczy si¢
scisle z zyciem wewngtrznym. Idea sakramentalnosci, jak juz zauwazono,
prowadzi do misterium prawa koscielnego *.

Zwrocenie uwagi przez teologic na eklezjalne znaczenie sakramentow
przyczynito si¢ tez do tego, ze kanonisci coraz czgsciej podkreslaja sakra-
mentalne podstawy prawa koscielnego. To sakramenty na forum zycia
koscielnego wprowadzaja wiarg. Ponadto stanowia one znak zycia z wiary,
stad znaczenie wiary i zycia chrzescijanskiego, jak juz zauwazylismy
wczesniej, dla ksztattowania Kosciota i tym samym ich znaczenie prawno-
strukturalne.

# Zarys, s. 58.
®Sobanski, Teologia prawa, s. 68-69; takze Koscio/ — prawo, s. 81-83.
® T e n z e, Zagadnienia wstepu, s. 23. Przypatrujac sic eklezjalnemu wymiarowi tych

czynnikdw, zauwazamy, ze one wiasnie decyduja o miejscu w Kosciele. Niektore stanowia
0 przynaleznosci do Kosciota, inne o zadaniach do spetnienia w Kosciele, wptywaja na
pogtebienie przynaleznosci do Kosciota, wzglednie na ostabienie wigzi ze wsp6lnota. Czynniki
te ufatwiaja relacje miedzy wiernymi w Kosciele. Zr6znicowane relacje naleza do struktury
Kosciota.

%2 Tamze, s. 25.
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Idea sakramentalnosci mocno akcentuje, ze zadaniem Kosciota jest
kontynuowanie misji Chrystusa — czyni¢ to, co czynit Chrystus. Kosciot
kontynuuje misje¢ Chrystusa przez gtoszenie stowa i sprawowanie sakramentu.
Postannictwo stowa i sakramentu stanowi tres¢ zycia koscielnego. Tak jak
sakramentalnos¢ Kosciota, ktory jako spotecznosé¢ jest znakiem tajemnicy,
ujawnia teologiczne podstawy prawa koscielnego, naswietla zakotwiczona w
misterium Kosciota jego konstytucje prawna, wyjasnia wreszcie rolg i cel
prawa koscielnego, tak w postannictwie stowa i sakramentu widzi si¢ czynniki
ksztattujace oblicze tego prawa, skoro stanowia one istotna tres¢ zycia
koscielnego ®. Kosciot nie jest znakiem statycznym, lecz dynamicznym. Cata
aktywnos¢ Kosciota koncentruje si¢ wokat funkcji — dawaé swiadectwo. Czyni
to wiasnie przez gtoszenie stowa i sprawowanie sakramentow.

Podkreslenie stowa i sakramentu jako czynnikow decydujacych o strukturze
prawnej Kosciota oraz przyjecie postannictwa stowa i sakramentu jako punktu
odniesienia prawa koscielnego nie oznacza, jakoby prawo koscielne mozna
ograniczy¢ do ,,prawa sakramentalnego”. Chodzi o to, ze wszystkie przepisy
prawa koscielnego, wszystkie instytucje koscielne sa skierowane do jednego
celu: aby cztowiek we wspdlnocie dat odpowiedz na wezwanie Boze.
Wykonanie tego zadania nie czyni prawa koscielnego zbytecznym, lecz wrecz
sie go domaga .

Wyprowadzenie zatem zycia prawnego Kosciota, jego formacji prawnej
z tajemnicy Kosciota (Kosciét — sakrament), z jego zycia sakramentalnego
wydaje si¢ dowodzi¢ postawiona juz tezg, ze prawo koscielne nie tylko
znajduje w teologii (eklezjologii) swoje ontologiczne podstawy, ale ma ono
teologiczny wymiar i strukture ®.

4. CEL PRAWA KOSCIELNEGO

Dla podkreslenia aspektu teologicznego prawa koscielnego nie bez
znaczenia jest uwzglednienie tez celu tegoz prawa. Cel prawa koscielnego nie
moze znajdowac si¢ poza Kosciotem, lecz w nim. Kosciot jest celem prawa, ale
Kosciot widzialny w ramach historii zbawienia, Kosciotl jako sakrament

* Zarys, s. 84; por. takze M. Z ur o w s k i, Wprowadzenie do teologii prawa kanonicznego,
PK, 10(1967) nr 1-2, s. 17-19; T. P aw | u k, Posoborowe prawo kanoniczne w opracowaniach
polskich, w: Posoborowe publikacje teologiczne w Polsce, red. J. Myskow, B. Przybyszewski,
Warszawa 1969, s. 287.

3 Zarys, s. 96; por. takze S ta s i a k, Problem ukazania teologicznej natury, s. 74-75.

®R.Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztaftujgce prawo koscielne, PK, 16
(1973) nr 1-2, 5. 7; por. t e n z e, Prawo kanoniczne, s. 44-45.
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zbawienia. Zbawienie to zasada zycia Kosciota. Prawo w Kosciele stuzy
zbawieniu nie tylko jako celowi transcendentnemu, lecz realizowanemu
wiasnie w rzeczywistosci spotecznej Kosciota ®.

Dzieki pogtebionej refleksji eklezjologicznej pojecie wspolnoty — ,,com-
munio” coraz powszechniej jest uznawane za bardzo przydatne dla ujecia celu
aktywnosci spotecznej Kosciota 1 tym samym celu prawa koscielnego.
Zadaniem bowiem prawa koscielnego jest tez budowanie wspdinoty.
Wspolnote te, do ktorej realizacji zmierza prawo koscielne, nalezy rozumie¢ w
znaczeniu teologicznym®’. Wiasnie ze wzgledu na $cista tacznosé wspdlnoty
bosko-ludzkiej ze wspoblnota ludzka i wzajemna tych wspolnot zaleznosé
mozna cel prawa koscielnego okresli¢ jako budowanie wspolnoty.

Pojecie ,,communio”, ze wzgledu na swoj dotykajacy istoty Kosciota
fadunek tresciowy, stanowi model endogenny utatwiajacy kanonistom
whniknigcie w ztozona rzeczywistos¢ koscielna. Jest on bardzo pomocny dla
wyswietlenia i ksztattowania struktur prawnych Kosciota. Dzieje sig¢ tak
dlatego, ze wyraza si¢ w nim cata ztozonos¢ Kosciota. Ujmuje on jego element
Boski jak i ludzki oraz wzajemne ich powiazanie, ujawnia tez odniesienie
Kosciota do zbawienia. Przyjecie pojecia ,,communio” jako zasady formalnej
prawa koscielnego pozwala pozna¢ je jako prawo Kosciota. Tym samym
dochodzimy do samych korzeni porzadku prawnego Kosciota. Teologalna tres¢
pojecia ,,communio” ujawnia, ze prawo w Kosciele jest wymiarem naszego
porzadku zbawienia, ktérego cecha charakterystyczna jest to, ze obiecana
jednosc¢ juz tu stata sie¢ zadaniem i udziatem ludzi. Dzigki pojeciu ,,communio”
mozemy dostrzec, ze podstawa i racja ustawodawstwa koscielnego sa prawa i
obowiazki, jakie dla kazdego wiernego i dla catej wspdlnoty wynikaja za
zbawczego, wspolnototworczego dziatania Bozego. Ukazuja si¢ tez w ten
sposob materialne i formalne aspekty prawa koscielnego. Materialne — to, co
kazdy wierny i cata wspdlnota ma jako dar i zarazem zadanie, formalne — fakt
powotania i obdarowania, wymagajacy odpowiedzi cziowieka i dlatego
zobowiazujacy wszystkich wiernych®. I tak w nawiazaniu do celu budowania

% Kosciot — prawo, s. 241-242; por. t e n z e, Salus animarum jako cel prawa kanonicznego.
Reforma Kodeksu Prawa Kanonicznego w swietle dyskusji o celu prawa koscielnego, w: W
kierunku prawdy, Warszawa 1976, s. 202-204; Prawno-teologiczne uwagi o nowym Kodeksie
Prawa Kanonicznego, PK, 27(1984) nr 1-2, s. 6-7; Zbawcza funkcja prawa koscielnego, SISHT,
6(1973) 157-159; por. takze Z ur o w s k i, Wprowadzenie, s. 16-17.

¥ R.Sobanski, Prawo a wolnosé osoby odrodzonej w chrzcie, PK, 20(1977) nr 3-4, s. 48-
49; por. ten ze, Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wyplywajqce z pojecia ,,communio”, SISHT,
8(1975) 260-262; Koscidf jako podmiot, s. 131-133; por. takze M. Z ur o w s k i, Wspolnota
koscielha ,,communio” podstawg prawa koscielnego, PK, 20(1977) nr 1-2.

®Sobanski, Sytuacja metodologiczna, s. 20-21; por. t e n z e, W sprawie zasady formalnej
prawa koscielnego, PK, 21(1978) nr 1-2, s. 24-26. To osadzenie prawa w samej istocie Kosciota,
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wspolnoty, ktoremu stuzy prawo koscielne nalezy podkresli¢, ze jest ono
rozwinigciem  rzeczywistosci  wspdlnotowej i niejako aktualizacja
immanentnego wymiaru prawnego Kosciota. Skoro prawo koscielne ma stuzy¢
tak specyficznej wspoélnocie, widzimy jak uwypuklaja si¢ jego teologiczne
podstawy, a takze jego teologiczny wymiar.

5. CZLOWIEK ODKUPIONY PODMIOTEM PRAWA KOSCIELNEGO

Dla poznania prawa koscielnego i jego teologicznego wymiaru nalezy
zwroci¢ uwage na jeszcze jedno wazne zagadnienie. Trudno zrozumieé
rzeczywistos¢ miedzypodmiotowa jaka jest prawo bez uzyskania jasnego
obrazu cztowieka bedacego podmiotem owego prawa. Rozwazania o teo-
logicznej jakosci prawa koscielnego nie moga wigc nie uwzgledni¢ cztowieka
w Kosciele z jego teologicznym obrazem*. Wymaga to szczeg6lnie mocnego
podkreslenia, gdyz praktycznie mato owocne sa proby naswietlenia prawa
koscielnego wychodzace z filozoficznej wizji cztowieka, ktory przez sakra-
ment chrztu zyskat nowa godnosé¢ *°. Oczywiscie w antropologii teologicznej
nie lekcewazy si¢ tego wszystkiego, co na temat cztowieka ma do powie-
dzenia filozofia, psychologia, socjologia i inne nauki nim si¢ zajmujace.
Konsekwentnie tez nie nalezy przekresla¢c w Kosciele tych funkcji prawa,
o ktorych méwi si¢ w nawiazaniu do filozoficznych dociekan, czy empirycz-
nych ustalen dotyczacych cztowieka. Rzecz w tym, by nie przyjmowac ich
jako wytaczny, czy decydujacy punkt wyjsciowy, lecz widzie¢ je wkompono-
wane w nowa chrzescijanska egzystencje ludzka. Rozumienie prawa
w Kosciele bedzie przeto pochodna obrazu cztowieka ochrzczonego, wypra-
cowanego przez teologie na bazie problemu relacji natury i taski®.
Uswiadamiajac sobie nowa sytuacje antropologiczna cztowieka obdarzonego
we chrzcie $wigtym taska, cnotami i darami Ducha Swigtego, uzdalniajacymi

stwierdzenie, ze wspolnota koscielna jest wspolnota prawna, nie moze by¢ poczatkiem jakiegos
jurydyzmu, ,,ujurydycznienia” Kosciota, ktére przestonitoby fakt, ze jest to réwnoczesnie
wspdlnota mitosci, taski. Niebezpieczenstwa ujurydycznienia, ktére w istocie rzeczy polega na
traktowaniu Kosciota i jego prawa wedtug modelu innych spotecznosci, uniknie sie, jesli majac
do czynienia z rzeczywistoscia autentycznie prawna, nie bedzie si¢ jej bada¢ przez pordwnanie z
innymi spotecznosciami, a wigc droga analogii, lecz wniknie si¢ w obydwa wyznaczniki prawnego
charakteru tej rzeczywistosci, to znaczy jej migdzypodmiotowosé i zobowiazalnosé.

¥ Kosci6t — prawo, s. 108.

“Sobanski, Merytoryczne, s. 161.

# Koscidt — prawo, s. 108.
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do udziatu w zyciu Kosciota i do wspotpracy z taska, nalezy tez zapytaé
o kanonistyczny sens i prawne konsekwencje tego faktu .

Do Kosciota wiacza cztowieka nie urodzenie, lecz odrodzenie w chrzcie.
Nie ludzka decyzja, lecz dziatanie Boze wiacza cztowieka w tg spotecznosc.
Wi1aczaja go w Koscidt nie narodowos$¢, lecz wiara, nadzieja, mitos¢, ktore
zostaty cztowiekowi dane i przez niego przyjete. Cztowiek staje w Kosciele
jako ten, ktéry ma nowe istnienie w Chrystusie, wyposazony w taske synostwa
i wspolnotowe powotanie do zbawienia. Obdarowanie ze strony Boga czyni
go osoba w Kosciele, okresla w nim miejsce i stanowi tres¢ jego koscielnej
osobowosci. Dlatego wszelkie rozwazania nad prawem koscielnym musza
wyplywac z faktu inkorporacji w Chrystusa stanowiacej nowa sytuacje bytowa
cztowieka majacego swoje esse W mistycznym organizmie Chrystusa®.
Wiasnie ta nowa sytuacja cztowieka majacego w Ciele Chrystusa nowa
egzystencje jest punktem wyjsciowym prawa koscielnego bedacego prawem
»ludzi nowych”. Podmiot wigc prawa koscielnego to cztowiek odkupiony,
wyposazony w dary i uzdolnienia do dziatania, jakich nie posiadaja ludzie
spoza Kosciota*. Z powyzszego wynika, ze zgtebianie teologicznego obrazu
cztowieka — osoby w Kosciele — jako podmiotu prawa koscielnego to rowniez
odkrywanie kolejnego aspektu teologicznego wymiaru prawa koscielnego.

6. PRAWO BOZE A PRAWO KOSCIELNE

Konczac analize zatozonego w tytule artykutu problemu, nalezy moze
zwr0ci¢ uwagg na jeszcze jedno zagadnienie. Chodzi o znaczenie i miejsce
prawa Bozego w systemie prawa koscielnego, a konkretniej o odpowiedz na
pytanie: jak widzie¢ prawodawstwo koscielne w kontekscie prawa Bozego?
Mowiac o prawie Bozym rozumie si¢ przez nie to wszystko, co sprawia, ze
dziatanie Kosciota jest dziataniem bosko-ludzkim. Prawo Boze to faktory
pozwalajace wierzy¢, ze we wspolnocie Kosciota obecny jest i dziata Bog
przez swojego Ducha. Taka wizja prawa Bozego uzasadnia réwniez
teologicznie pozytywne prawo Boze**. Prawo Boze wiaze sie ze zbawczym
dziataniem Bozym, ktore stawia cziowieka w nowej sytuacji wobec Boga
i ludzi. Stanowiac te nowa rzeczywistos¢, Bog tym samym stanowi rowniez jej

“2 Tamze, s. 109; por. te n z e, Sytuacja metodologiczna, s. 22.

“Tenze, O teologicznych, s. 374; por. takze Prawo a wolnosé, s. 54.

“ T enze, Merytoryczne, s. 161; Koscié/ — prawo, s. 112-113; por. t e n z e, Eklezjologia
nowego kodeksu na przykfadzie pierwszej ksiegi, PK, 21(1984) nr 3-4, s. 246-248; Teoria prawa,
s. 72-73.

> Merytoryczne, s. 165.
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prawa. Istnienie prawa Bozego wiaze si¢ scisle z samym zbawczym dziata-
niem. W takim ujeciu prawo Boze — stanowiace przeciez podstawowy zrab
struktur prawnych Kosciota — przedstawione jest nie jako woluntarystycznie
pojmowane normy, lecz jako rzeczywistos¢ Boza dzieki ktorej dziatanie
wspalnoty koscielnej jest dziataniem bosko-ludzkim. Prawo Boze stanowi
autentyczna rzeczywistos¢ koscielna. Wierni wchodza w kontakt z nia i zostaja
nia objeci. Prawodawca koscielny nawiazuje do prawa Bozego nie tylko
dlatego, ze widzi w nim legitymacje wiasnej dziatalnosci, lecz dlatego, ze
znajduje w nim przedmiotowy punkt wyjscia, rzeczywistos¢, ktora chce ujaé i
rozwina¢. Pozytywne prawo Boze, jako scisle zwiazane z osoba Chrystusa,
zostaje przekazane w Objawieniu jako przynalezne do wiary chrzescijanskiej
i jak wiara chrzescijanska zostaje realizowane w Kosciele i przez Kosciot.
Prawodawca koscielny uczestniczy w zyciu Kosciota i tam znajduje dziatania,
o ktorych Kosciot wie, ze przez nie dziata Bog, a wiec sa nieodtaczne od niego,
ogtasza on je jako obowiazujace i to nie dopiero na mocy ludzkiego ogtoszenia,
ale ze zbawczego zrzadzenia Bozego. Oglasza je, by je przekaza¢ jako wiazace,
bo taczace z Bogiem*.

Uobecnia¢ dary i obietnice Boze to dla Kosciota (prawodawcy) najbardziej
podstawowa norma pozytywnego prawa Bozego. Tej normy Kosciot nie
stanowi, on ja sobie samemu weciaz przypomina, proklamuje, aktualizuje,
konkretyzuje, a w swoich odniesieniach na zewnatrz powotuje si¢ na nie jako
na niezbywalne prawo i obowiazek*'.

Promulgujac normy prawa Bozego pozytywnego prawodawca koscielny
wyraza przekonanie, ze ujmuje w nich i przekazuje objawiona przez nie wolg
Boza dotyczaca zachowan wspolnoty i we wspdlnocie bedacej znakiem zba-
wienia. Normy te ujmuja elementy konstytutywne Kosciota, sa dane i zadane
Kosciotowi do poznania i ciagtej historycznej aktualizacji. Nie znaczy to
jednak, ze wszystkie te normy zawieraja wprost tresci rozpoznane jako
objawione. Do ich tresci dochodzi si¢ w wyniku poznania Objawienia i jego
interpretacji. Stad oprocz norm ujmujacych normatywne tresci prawd
objawionych i przez Kosciot nieomylnie gtoszonych, wchodza w zakres prawa
Bozego takze normy ujmujace normatywne tresci poznane jako wprost
wynikajace z Objawienia oraz normy ujmujace wskazania wydedukowane
z Objawienia droga wnioskowania teologicznego i interpretacji teologicznej.

“6 Tamze; por. takze Koscidf — prawo, s. 170-171.

“"Sobanski, Teoria prawa, s. 198. Swoje przekonanie, ze konkretna norma podaje Boze
prawo pozytywne lub przynajmniej si¢ ha nim opiera, prawodawca wyraza specjalnymi zwrotami,
takimi jak: ius divinum, lex divina, institutio divina, ordinatio divina oraz odpowiednie formy
czasownikowe. W zwrotach tych stwierdza sig¢ istnienie wiazacego prawa Bozego, wzglednie
zakotwiczenie podanej hormy wprost w prawie Bozym pozytywnym.
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Jako zawarte w Objawieniu sa niezmienne, dane wraz z Kosciotem, ale jak
caty Koscidt podlegaja procesowi ciagtego ksztattowania si¢ jego samoswia-
domosci *.

Normy wynikajace, wedtug przekonania Kosciota, z prawa Bozego sa
przeto historyczna aktualizacja woli Chrystusa obecnego we wspdlnocie
wierzacych, rozpoznanej i interpretowanej przez Kosciol. Konkretna
historyczna posta¢ nadaje im prawodawca koscielny. Przez niego zostaja one
wlaczone w system prawa koscielnego. W ewoluujacej, adaptowanej i w
historycznym kontekscie osadzonej formie norm kanonicznych przekazuje si¢
przez wieki w sposob mozliwie komunikatywny zbawcza wole Chrystusa
bedaca dla Kosciota prawem podstawowym*.

To teologiczne uzasadnienie obecnosci prawa Bozego w prawie kosciel-
nym praktycznie suponuje teologiczny wymiar ustaw koscielnych®. Same
przepisy prawa nie musza przytacza¢ swego teologicznego uzasadnienia.
Nawet bytoby to niewskazane z punktu widzenia techniki prawodawczej.
Niemniej maja one odniesienie do podstawowej misji Kosciota. Przepisy
prawa koscielnego tworza zwarty system, ktérego kazde ogniwo taczy sie
z istotna trescia, to jest z zyciem Kosciota — tajemnicy — sakramentu. Ustawy
koscielne przez swdj teologiczny wymiar zawieraja metakanoniczne
odniesienie. Niezaleznie od tego, czy w prawie koscielnym przyjmuje sig
przedstawianie w ustawie jej zatozen teologicznych, interpretacja prawa
koscielnego nie moze tych zatozen pominaé, wrecz musi do nich zmierzac.
Interpretacja musi dotrze¢ do teologicznego jego wymiaru dostrzegajac
metakanoniczne odniesienie prawa .

T enze, Zasieg normy kanonicznej, PK, 34(1991) nr 3-4, s. 28 n; por. takze Teoria prawa,
s. 198-199; Zarys, s. 117-119.

“ T e n z e, Zasieg normy kanonicznej, s. 29. Zagadnienie prawa Bozego w Kosciele na
poziomie wspétczesnej eklezjologii ukazuje tez Autor odwotujac sie do koncepcji K. Rahnera.
Konkretyzacja tego zagadnienia formutuje si¢ w problemie: Prawo a Objawienie — zob. Zarys, s.
118 nn.

% Przyktad formutowania prawa, ktérego teologiczny wymiar jest ewidentny, ukazuje $w.
Pawet. Przepisy Pawtowe reguluja zycie gminy. Ale nie przepis jest celem, nawet nie porzadek
w gminie — przepis, porzadek zmierza w koncepcji $w. Pawta do tego, by cztowiek byt
sprawiedliwy przed Bogiem. Stosowanie prawa przez wspdlnote chrzescijanska ma pomoc
cztowiekowi do zbawienia. Zauwazamy u $w. Pawta stuzebna, zbawcza roleg prawa. Istotne jest
nie prawo, lecz usprawiedliwienie cztowieka — por. Zarys, s. 121n; por. takze R. Sobanski, Czy
prawo kanoniczne jeszcze obowigzuje?, HD, 38(1969) 207-209.

51 Zarys, s. 99-102; por. t e n z e, Salus animarum, art. cyt., por. takze SztafrowsKkii,
Inspiracje soborowe, s. 13.
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* * *

Reasumujac nasze dociekania, nalezy zauwazy¢, ze wykazanie teologicz-
nego wymiaru prawa w koncepcji teologii prawa koscielnego R. Sobanskiego,
oparte zostato na najistotniejszych przestankach, do ktorych zalicza si¢ przede
wszystkim teologiczne podstawy prawa koscielnego konkretyzujace sig, w
mysli najnowszej eklezjologii, w Kosciele — tajemnicy, w idei sakra-
mentalnosci Kosciota, w pojeciu ,,communio”, jak réwniez w teologicznym
celu prawa koscielnego i teologicznym obrazie osoby w Kosciele. Uwzglednié
tez nalezato teologiczne rozumienie obecnosci prawa Bozego w prawie
koscielnym i wreszcie teologiczna interpretacje ustaw koscielnych z racji ich
metakanonicznego odniesienia.
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1. RYS BIOGRAFICZNY

Mowi si¢ 0 nim ,najwigkszy $wigty posrod poetdw i najwigkszy poeta
posrod swietych”. Juan de Yepes, bo tak brzmi jego rodowe nazwisko, urodzit
si¢ w roku 1542 w kastylijskiej miejscowosci Fontiveros jako trzeci z rzedu i
zarazem ostatni syn swoich rodzicow. Utraciwszy w dziecinstwie ojca, zyje z
matka w bardziej niz skromnych warunkach. Oddany do przytutku, pracuje
najpierw w szpitalu, nastgpnie w rozmaitych rzemiostach, wreszcie przechodzi
nauke gramatyki w kolegium jezuitow. Ze szkoty tej wynosi kulture
humanistyczna i pierwsze szlify filozoficzne.

Majac lat 21 wstepuje do karmelitow i przyjmuje imi¢ Jana od sw. Macieja.
Po odbyciu studidw filozoficzno-teologicznych na uniwersytecie w Salamance
przyjmuje swigcenia kaptanskie majac lat 25. Tylko opatrznosciowe spotkanie
ze Sw. Teresa, ktdra zjednata go dla rozpoczetego przez siebie dzieta reformy
zakonu, powstrzymato go od ucieczki do kartuzéw. W 1568 roku, zaledwie w
rok po swigceniach kaptanskich, wraz z dwoma towarzyszami sktada
slubowanie zachowania pierwotnej reguty karmelitanskiej w catej $cistosci i
przyjmuje imi¢ Jana od Krzyza. Ma wowczas 26 lat. Niestety, nie dane mu
byto zbyt dtugo cieszy¢ sie zaciszem domu w Durvelo, gdzie miescit si¢
pierwszy Kklasztor karmelitbw bosych. Rosnace potrzeby dynamicznie
powigkszajacej si¢ rodziny zakonnej sprawity, ze musi on obja¢ urzad mistrza
nowicjatu, a nastepnie rektora kolegium w Alkali, po czym, wezwany przez
sw. Terese, podejmuje obowiazki spowiednika przy klasztorze karmelitanek w
Awila.

Na skutek konfliktu natury prawnej migdzy dwiema wtadzami zakonnymi,
jako buntownik, a w rzeczywistosci ofiara zawiklanego prawodawstwa,
wtracony zostaje do wigzienia w karmelitanskim Kklasztorze w Toledo.
Nieludzkie traktowanie (przez dziewi¢¢ miesiecy byl zamkniety w matej
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i ciemnej celi o wymiarach 2 na 3 m), rozterki i upokorzenia, z karami
cielesnymi witacznie, nie zdotaty ztama¢ w nim wiernosci ideatom, za ktorymi
poszedt. Dla sw. Jana od Krzyza toledanskie uwigzienie byto nie tylko czasem
fizycznych utrapien, ale takze okresem bolesnego doswiadczania duchowych
oczyszczen, ktore na ksztatt ,nocy ciemnej” ogarnialy jego dusze. Owe
doswiadczenia, prowadzace w konsekwencji do mistycznych zaslubin,
zapoczatkowaty duchowe promieniowanie jego osoby. Dos¢ powiedzieé, ze
miesiace spedzone w wigzieniu paradoksalnie zaowocowaty najpigkniejszymi
strofami poezji, ktora znawcy jezyka zaliczaja do peret hiszpanskiej liryki.
Chodzi tu przede wszystkim o utwor Noc ciemna oraz liczaca 40 strof Pies#
duchowg.

Po dramatycznej ucieczce z wigzienia i okresie powrotu do petni sit
fizycznych, piastuje kilkakrotnie urzad przeora w zaktadanych przez siebie
klasztorach, zostaje mianowany wikariuszem prowincjalnym oraz definitorem
generalnym.

Powstanie nowych rygorystycznych pradéw w dopiero co zreformowanym
zakonie i zdecydowana postawa Jana od Krzyza, broniacego krzywdzonych
niestusznymi decyzjami, sprawiaja, ze ten, od ktorego rozpoczeta sie reforma,
zostaje teraz odsuniety od wszelkich urzeddw i zestany do klasztoru w Ubeda.
W miedzyczasie zapada na zdrowiu i umiera 14 grudnia 1591 roku w wieku 49
lat.

Badacze zycia i dziatalnosci $w. Jana od Krzyza sa zdania, iz pisarstwo byto
dla niego zajeciem drugorzednym i prawie marginesowym. Nie pisat on z
rozkazu, jak $w. Teresa, lecz pod naciskiem przyjaznych i podziwiajacych go
0s0b. Karty jego dziet zapetnione sa pismem pospiesznym, tak jakby ich autor
nie zastanawiat si¢ nad ich znaczeniem dla przysztosci.

Spuscizna literacka Jana od Krzyza obejmuje gtdwnie cztery obszerne
traktaty o zyciu duchowym, bedace de facto komentarzami do skompono-
wanych wczesniej utworow poetyckich. Sa to: Droga na gore Karmel, Noc
ciemna, Pies# duchowa, Zywy pfomies mifosci. Ponadto znajdujemy jeszcze
Kilkanascie utworow poetyckich, zbior rad i wskazéwek, ktérych najwieksza
czes$¢ nosi tytut Sfowa swiatfa i mifosci, oraz niewielki zbior korespondenc;ji.

Osiemdziesiat cztery lata po swej smierci sw. Jan od Krzyza zostat
wyniesiony na ottarze, a w 1927 roku papiez Pius XI ogtosit go Doktorem
Kosciota powszechnego.

Jako ciekawostke lub pewne polonicum zwiazanie z postacia $w. Jana od
Krzyza mozna doda¢, ze autorem pierwszego tacinskiego ttumaczenia jego
dziet, ktore rozpowszechnito jego mysl poza granice krajow romanskich, byt
polski karmelita 0. Andrzej od Jezusa. Na niewatpliwa uwage zastuguje takze
fakt duchowych zwiazkdéw obecnego papieza Jana Pawta Il z karmelitanskim
Mistykiem renesansu.
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2. FILOZOFIA A MISTYKA

Mowiac bardzo ogolnie, doktryna sw. Jana od Krzyza stawia sobie za cel
ukazanie drogi wiodacej cztowieka do zjednoczenia z Bogiem. Stad tez dzieta
Mistyka z Fontiveros, bedace w swej istocie swoistym instruktarzem, ujawniaja
charakter wybitnie pedagogiczny. Juz na wstegpie nalezy zaznaczy¢, ze jego
pisma nie roszcza sobie pretensji do bycia traktatem filozoficzno-teologicznym
0 cziowieku. Dlatego tez Autor nie koncentruje si¢ zbytnio na jakims
rygorystycznym przestrzeganiu scistosci znaczeniowej uzywanych przez siebie
pojec, a dos¢ czesto postuguje sig nimi w sensie analogicznym, adaptujac je do
swoich potrzeb, co tez zbytnio nie dziwi, majac na uwadze trudnosci, z jakimi
musi borykac¢ sig ktos, kto usituje wyrazi¢ sprawy po ludzku niewyrazalne. W
tej perspektywie rzecza charakterystyczna jest fakt, ze Jana od Krzyza nie
interesuje teoretyzowanie o cztowieku, raczej widzi go jako rzeczywistos¢ in
statu fieri, skupia si¢ bardziej na jego etosie, aksjologicznym stawaniu sig, niz
na snuciu refleksji o ontycznych aspektach jego bytowania. Jednakze caty ten
dynamizm osoby ludzkiej jawi si¢ w jego pismach jako mocno osadzony w
pewnych strukturach antropologicznych, ktére Autor przyswoit sobie w czasie
studium filozofii.

By¢ moze w pierwszym zetknigciu zrodzi¢ sig moze pewien znak zapytania
pod adresem obecnosci filozofii w pismach mistycznych. W tym miejscu,
przywotujac autorytet wybitnych znawcéw problemu?, nalezy stwierdzi¢, ze
miedzy mistyka a filozofia nie tylko nie istnieje zadna sprzecznos¢, ale wprost
nie da si¢ przyja¢ mistycyzmu w kategoriach wiedzy, o ile nie bedzie on
zaktadat nie tylko jakichs elementarnych podstaw filozoficznych, ale wrecz
catego aparatu pojec i zasad, przenikajacych ogot interpretacji doswiadczenia
mistycznego. Mistycyzm, ktory abstrahowatby od tego elementu
filozoficznego, uwaza¢ nalezatoby za pewien rodzaj poboznego pamigtnika,
relacjonujacego jedynie okreslone przezycia bez wchodzenia w ich istote, bez
podjgcia proby ich interpretacji. Oczywiscie nie znaczy to, ze zagadnienia
natury filozoficznej zajmuja centralne miejsce w pismach Doktora
Mistycznego, ich obecnos¢ mozna by okreslic raczej jako dyskretne
towarzyszenie jego przemysleniom.

Powyzsze spostrzezenia jednak czynia prawomocnym ujecie mysli $w. Jana
od Krzyza wiasnie w perspektywie filozoficznej. Przyjety punkt widzenia sita

1Por. Crisogon o, Introduccion al estudio de la filosofia en el misticismo de San Juan de
la Cruz, ,,Revista de espiritualidad”, 1(1942) 231-240; t e n z e, Relaciones de la Mistica con la
Filosofia y la Estetica en la doctrina de San Juan de la Cruz, ,,Escorial”, 9(1942) 359-366;
Nazario de Santa Teresa, Filosofia de la mistica, Madrid — Buenos Aires 1953.
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rzeczy narzuca pewne ograniczenia. Kaze on bowiem niejako pomina¢ cata
sfer¢ subtelnych kwestii teologicznych, skadinad esencjalnych dla mistyki.
Stad tez obecna prezentacja nie ma na celu wyczerpujacego ukazania catosci
zagadnien antropologicznych obecnych w pismach Reformatora Zakonu
Karmelitanskiego, lecz jedynie zasygnalizowanie wybranych problemdw.

3. STRUKTURA BYTU LUDZKIEGO W PISMACH SW. JANA OD KRZYZA

Traktujac rzecz najogdlniej, mozna mowi¢ o podwojnej perspektywie,
w jakiej jawi si¢ osoba ludzka w dzietach Doktora Mistycznego. Z jednej
strony znajdujemy tam aspekt metafizyczny, w ktérym cztowiek ujmowany jest
jako jednosc¢ ontyczna, byt cielesno-duchowy z wiasciwymi sobie wiadzami i
dynamizmami. A z drugiej strony wyraznie wyodre¢bnia si¢ wymiar moralny,
gdzie widzi si¢ cztowieka poprzez pryzmat jego relacji do dobra, w calej
ztozonosci jego $swiadomych wyboréw i zachowan, prowadzacych do
osiagniecia egzystencjalnej petni lub od niej oddalajacych. Te dwa wymiary
bytu ludzkiego wzajemnie si¢ przenikaja I uzupetniaja. Wymiar ontyczny
stanowi naturalna podstawg i niejako niewidzialny szkielet dla wymiaru
moralnego. Moralny z kolei jawi si¢ jako rozwinigcie i maksymalizacja
wszystkich potencjalnosci tkwiacych w strukturze ontycznej.

W Piesni duchowej? spotykamy trzy metafory: wyniosfego szczytu (la
montana) 3, bogatego skarbca (el caudal del alma)* i miasta-twierdzy (la ciudad
y sus arrabales) . Prezentuja one cata ztozonos¢ i zarazem harmonie bytowej
struktury osoby ludzkiej, z jaka ta wchodzi w oblubiencza relacje z Bogiem.
Autor wyrdznia w niej, patrzac z najszerszej perspektywy, dwie podstawowe
sfery: cielesna (ktora okresla takze jako nizsza lub zewnetrzna) i duchowa
(zwana wyzsza lub wewnetrzna). Przedstawiajac kazda z nich sw. Jan od
Krzyza wymienia, idac generalnie za antropologia arystotelesowsko-tomis-
tyczna, caly szereg tworzacych je elementéw sktadowych, ktére uczynimy
przedmiotem dalszych analiz.

2 Cytujac dzieta $w. Jana od Krzyza stosowaé bedziemy nastepujace skroty: D — Droga na Gore
Karmel; N — Noc ciemna; P — Pies# duchowa; Z — Zywy plomies mifosci; S — Sfowa swiat/a i
mifosci. Opieramy sie na tlumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD: Sw.Jan odKrzyza,
Dziefa, Krakow 1986.

3 Por. P 16, 10.

4 Por. P 28, 3-4.

®Por. P 18, 5-7.
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a) Czesé nizsza — zmysfowa

Caty swiat zmystéw zastajemy sklasyfikowany w dwie grupy: zmysty
zewngtrzne oraz wewngtrzne. W pismach Doktora Mistycznego wielekro¢
spotykamy kompletna liste wszystkich pieciu zmystow zewnetrznych, co tez
nie jest niczym niezwyktym. Na uwage natomiast zastuguje fakt kolejnosci,
w jakiej si¢ one pojawiaja. Na poczatku znajdujemy zawsze wymieniony zmyst
wzroku lub zmyst stuchu. Autor czyni tak z uwagi na fakt, ze wedtug niego
posiadaja one najwigksza zdolnos¢ symbolizowania pewnych przezy¢ czy tez
aktywnosci duchowych. Stuch nazywa wprost najbardziej duchowym ze
wszystkich zmystow®.

Sw. Jan od Krzyza jest swiadomy roli zmystéw, jaka te odgrywaja w pro-
cesie poznawczym. W Drodze na Gore Karmel znajdujemy obrazowe porow-
nania duszy do czystej tabliczki (tabula rasa), na ktora wpisuja si¢ jedynie te
informacje, ktore dostarczaja jej zmysty. | jesli czegos — czytamy tam — nie
pozna za pomocg zmysfOw, inng drogq zwyczajnie (naturalmente), nic jej nie
zostanie udzielone’. Podobna prawde zawiera prezentowany w tym samym
fragmencie obraz, przedstawiajacy duszg¢ zamknigta w ciele jak w ciemnym
wiezieniu, do ktérego wnetrza w sposéb naturalny $wiatto dociera jedynie
przez okna zmystow. Autor wprost hotduje tutaj klasycznej zasadzie epis-
temologicznej: Nihil est in intellectu quod prius non fuerit in sensu.

W obszarze zmystow wewnetrznych Jan od Krzyza wymienia gtéwnie:
pamie¢, wyobraznig i fantazje¢, w konsekwencji utozsamiajac dwie ostatnie.
Ostateczne ustalenie jego pogladéw w tej kwestii nastrecza powazne
trudnosci. Faktem jest, ze wszystkie one spetniaja wazna role posrednika
w komunikacji poznawczej pomiedzy porzadkiem zmystowym a intelektual-
nym. W sferze zycia duchowego, Jan od Krzyza okresla ich zadanie jako
pomoc w rozmyslaniu, ktorego istote ujmuje w kategoriach dziafania dyskur-
sywnego z pomocg form, kszta/tow i figur utworzonych przez wspomniane
zmysty®.

Cata sfera dynamizmow pozadawczo-zmystowych natomiast ma dla
Doktora Mistycznego przede wszystkim wymiar moralny. Uznajac ich
zaleznos$¢ od wyzszych wiadz poznawczych, uwaza je za slepe, a w konse-
kwencji niezdolne do autonomicznego kierowania ludzkim postgpowaniem. W
swoich bardzo wnikliwych analizach z cata ekspresja podkresla gwattownos¢
i nienasyconos¢ pozadan zmystowych oraz zatosny wprost stan cztowieka,
ktorym one kieruja. Sq one — czytamy w Drodze na gore Karmel — jak

¢ Por. P 14-15, 13.
"Por.D 13, 3.
5Dl 12, 3.
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niesforne i uprzykrzone dzieci, ktore ustawicznie proszq matke o to czy owo, a
nigdy im nie dos¢. llez to nadreczy sie i natrudzi czfowiek szukajqcy chciwie
skarbu. Tak réwniez dreczy i trudzi sie dusza w zdobywaniu tego, czego
domagajq sie od niej pozgdania. A chociaz w koricu i zdobedzie to, dreczy sie
jednak nadal nie znalaz/szy zaspokojenia. (...) Zaiste nieszczesliwy jest czzowiek
jesli nie opanuje pozqdar. (...) Pozgdania bowiem jak sie powszechnie mowi sq
jak ogien, ktory wzrasta, gdy sie dos drew dorzuca. Owszem pozgdanie jest
jeszcze gorsze niz ogien. Ogien bowiem zmniejsza sie, gdy nie staje drew.
Pozqdanie zas, gdy sie w kims rozrosnie, nie tylko sie nie zmniejsza lecz
wzrasta mimo braku swego przedmiotu i zamiast zgasng¢ jak ogien, ktéremu
zabrak/o paliwa, osfabia i meczy dusze bo wzrdst jej gfod a zmniejszy? sie
pokarm®. Stowem: pozadania, namigtnosci i emocje wyemancypowane spod
kierownictwa witadz duchowych, niejako samorzutnie daza do narzucenia
cztowiekowi wiasnej dynamiki, czyniac go swoim niewolnikiem. W Piesni
Duchowej Autor nazywa je nimfami. Uzasadnia to w nastepujacy sposoéb: (...)
jak nimfy swgq skfonnosciq uczuciowg i wdziekiem wabig do siebie kochankdw,
tak i te czynnosci i poruszenia zmysfowosci, udzqco i uporczywie starajq Sie
przyciggng¢ do siebie wole z czesci rozumowej, aby wyrwana z gfebi zycia
wewnetrznego pragnefa tego zewnetrznego, jakiego one pragng i pozqdajq;
nastepnie by poruszyfa rozum, pociggajqc go, by sie zaprzyjaznif i ziqczyt z
nimi w niskich pojeciach zmysfowych, starajgc sie pogodzi¢ i zrownaé czesé
rozumowg ze zmysfowg *°.

Mowiac 0 namietnosciach, jako stanach emocjonalnych wywotanych przez
okreslone pozadania, Autor powotuje si¢ na Kklasyfikacje Boecjusza,
wymieniajac cztery rodzaje pasji: rados¢, nadzieja, bél i obawa'. Prawdo-
podobnie klasyfikacj¢ te przejat od Akwinaty, ktory cytuje ja w jednym
z fragmentow Sumy Teologicznej *2.

Poniewaz, jak to juz zostato powiedziane, kazda strefa struktury osobowej
odziatywuje na jej catosc¢, czestokro¢ dazac do narzucenia sobie wilasciwego
ksztalttu istnienia i dziatania, dlatego Jan od Krzyza rozszerza swiadomie
zakres znaczeniowy sfery zmystowej, okreslajac tym terminem pewien sposob
bycia catego cztowieka. W zwiazku z tym pisze w Drodze na Gére Karmel:
Cziowieka bowiem, ktéry szuka upodobania w rzeczach zmysfowych i w nich
pokfada swq rados¢, nie mozemy nazwacé inaczej, jak na to zasfuguje, tzn. jest
on czfowiekiem zmysfowym, zwierzecym, ziemskim, itd.*

°D16, 6-7.

0p 18, 4.

“por.DII21,8;113,15; N 113, 15; P 26, 17.
28, Th. 1-11 25, 4.

B DI 26, 3.
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Bledem byloby mniema¢, ze Swigty z Fontiveros anatemizuje swiat
zmystéw. To, co spotyka sie¢ z Jego zdecydowana krytyka, to okreslona
postawa, gdzie postrzeganie (a w zwiazku z tym rozumienie i przezywanie)
rzeczywistosci zamyka si¢ jedynie w waskiej perspektywie zewnetrznych jej
przejawow odbieranych przez zmysty, niezdolne ze swej natury odkry¢ catej
prawdy o samym cztowieku i otaczajacym go swiecie. W zwiazku z tym
w ostatniej czesci Drogi na Gore Karmel Autor wyprowadza nastepujaca
konkluzje: (...) dobro moralne polega na poskramianiu namietnosci i nie-
uporzqdkowanych pozgdas **. Celem tej mistycznej pedagogii jest umozliwie-
nie cztowiekowi wejscia na wyzszy, bardziej przystugujacy mu poziom
istnienia, a przez to osiagnigcie egzystencjalnej petni. Chodzi wigc tutaj
0 swoiscie pojety proces wyzwalania osoby ludzkiej ze wszystkiego, co hamuje
jej rozwoj i sieganie, moéwiac po mickiewiczowsku, ,tam gdzie wzrok nie
sigga”. Dlatego w Nocy ciemnej spotykamy radosna afirmacje: O jak wzniosfq
szczesliwosciq jest dla duszy ta moznos¢ wyzwolenia sie z chaty swej zmys/o-
wosci! Moze to zrozumie¢ jedynie dusza, ktdra tego doswiadczy/a. Widzi wtedy
jasno, jak nedzne i niewolnicze by/o jej Zycie. Poznaje, ilu niedoskonaZosciom
podlegafa, gdy sie postugiwa‘a dziafalnoscig swych wfadz i pozqdars. Teraz zas
widzi, jakq prawdziwg wolnosciq, jakim bogactwem skarbow niewymownych
jest zycie czysto duchowe *°,

W jaki to sposob proponuje $w. Jan od Krzyza osiagniecie owej wolnosci?
Na pewno nie na zasadzie niszczenia tego, co w cztowieku naturalne, zreszta
sam stwierdza, ze owych naturalnych tendencji w tym zyciu pozby¢ sie
zupelnie nie mozna®. Jak juz zostalo wyzej powiedziane, odbywac si¢ to moze
na drodze harmonizacji, podporzadkowywania tego, co nizsze, temu, cO
doskonalsze. Ale aby tak sta¢ si¢ mogto, musi istnie¢ dobro, zdolne wynies¢
cztowieka na przystugujace mu wyzyny; dobro, ktorego sita oddziatywania
bedzie mocniejsza, niz zmystowa atrakcja materii. W zwiazku z tym Autor
pisze: Dla zwyciezenia bowiem wszystkich pozqdar i wyzbycia sie upodobania
we wszystkich rzeczach, do ktorych mifosé¢ i skfonnosé uczuciowa zapala wole
(...), trzeba wiekszego ognia rodzqcego sie z innej wiekszej mifosci'’. Te sama
mysl wyrazit juz wczesniej sw. Augustyn w swoim adagium: Amor amore
impeditur, jedno upodobanie zwycigza si¢ innym mocniejszym, jedna mitosc¢
zwalczy¢ mozna tylko inna wigksza mitoscia. A ta mitoscia zdolna wyniesé¢
cztowieka na wyzyny istnienia jest, w rozumieniu Mistrza karmelitanskiego,
jedynie mitos¢ do Boga. Jedna mysl ludzka warta jest wiecej niz swiat caty,

“DIIS, 1.
BN 1I 15, 3.
% por.D 111, 2.
D14, 2.
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przeto tylko Bog jest jej godzien'®. Stwierdzenie to wyznacza wiasciwa
perspektywe, w ktdrej niezwykla pozycja cztowieka posréd swiata niejako
domaga si¢ istnienia Dobra — Osoby, ktdérej obecnos¢ ostatecznie
usensownitaby istnienie ludzkie, doprowadzajac je do petni. Pragnienie tego
Dobra, dazenie do zjednoczenia z ta Osoba, rysuje si¢ wigc jako egzystencjalne
wezwanie, zadane do odczytania i realizacji.

Cztowiekowi, stojacemu na pograniczu materii i ducha, zakorzenionemu tak
bardzo we wtasciwej sobie czasoprzestrzeni, uwiktanemu w $wiat zmystowych
konkretdw, prawda ta o ostatecznych wymiarach jego zycia nie zawsze jawi si¢
jako oczywista. Swiadomy tego Mistrz Jan zdobywa si¢ na dramatyczna
refleksje: O nieszczesliwa dolo naszego zywota! W jakim niebezpieczernstwie
tutaj zyjemy i z jakg trudnoscig poznajemy prawde! To co jest najjasniejsze i
najprawdziwsze, wydaje si¢ nam ciemne i niepewne. Uciekamy tez od tego,
czego najwiecej powinnismy szukac. Idziemy za tym, co jest dla nas zrozumiate
i jasne, cho¢ jest to dla nas najgorsze i na kazdym kroku szkodliwe. W jak
wielkim niebezpieczesnstwie i niepewnosci zyje czfowiek! Jego bowiem wzrok,
ktdry powinien by prowadzi¢ do Boga, pierwszy uwodzi go i oszukuje. Jesli
wiec chcemy byé pewni drogi, musimy zamkngé oczy i wejsé w ciemnosci.
Wtedy dusza bedzie bezpieczna od nieprzyjacid/, ktorymi sq jej domownicy,
czyli jej zmysty i wiadze. Wypowiedz ta odstania paradoksalny charakter
ludzkiego istnienia, ktore dzigki swej cielesnosci moze konkretnie zaistnie¢ i
egzystowac w swiecie bytow materialnych, a z drugiej strony musi wznies¢ sie
ponad nie i kaza¢ zamilkna¢ zmystom ciata, by odkry¢ i spetni¢ ostateczne
Swoje przeznaczenie.

b) Czes¢ wyzsza — rozumna, duchowa

Ta czesé struktury antropologicznej prezentuje obszar najbardziej wiasciwy
osobie ludzkiej, z racji jej duchowego wyposazenia. Traktujac zatem
0 cztowieku w aspekcie niematerialnego wymiaru jego bytowania, w pismach
Jana od Krzyza spotykamy sig z bardzo swoistym rozréznieniem. Mianowicie,
w wielu miejscach moéwi on o duszy i duchu jako o dwdch odrebnych,
aczkolwiek powiazanych ze soba rzeczywistosciach. W Nocy ciemnej wprost
nazywa ducha wyzszq czescig duszy (la parte superior del alma)?, przy in-
nej okazji okresla go mianem najglebszego srodka duszy (el mas profundo
centro) .

851,34,

YN 1I 16, 12.

2N I 13, 4; por. takze D 111 26, 4.
2 por. 7 1, 9-16.
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Odwotujac si¢ do wspomnianych wyzej Janowych metafor wyniosfego
szczytu i miasta twierdzy oraz majac na wzgledzie rozréznienie duszy i ducha,
mozemy mowi¢ niejako o podwdjnej topografii duchowej struktury bytu
ludzkiego. Z jednej strony struktura ta bedzie miata charakter wertykalny, a z
drugiej koncentryczny. Z pierwsza spotykamy si¢, gdy duch ujmowany jest w
kategoriach wyzyn, szczytu duszy. Druga jawi si¢ nam natomiast, gdy ukazuje
sig go jako centrum, obszar najbardziej wewnetrzny, giebia duszy. Oczywiscie
rozroznienia te maja jedynie charakter metaforyczny, sam bowiem Autor
zauwaza bezsensownos¢ dokonywania takich rozgraniczen w znaczeniu
ilosciowym. Pisze on, ze dusza jako duch, nie ma ani dZugosci, ani szerokosci,
ani wysokosci lub jakiejs mniejszej lub wigkszej gfebi w swej istocie, tak jak je
majq Ciafa posiadajgce wymiary .

Wszystkie te rozréznienia podkreslaja istnienie w cztowieku pewnych,
mozna by rzec, obszaréw granicznych, gdzie dotyka on niemalze Osobowej
Transcendencji, wchodzi z Nia w kontakt, nawiazuje relacje miedzypod-
miotowa. Ta intymna rzeczywistos¢ przybiera w jezyku $w. Jana cala serig
okreslen, np. najglebsza istota duszy (el intimo ser del alma)?, substancja
duszy (la sustancia del alma)?, glebia (dno) duszy (el fondo del alma)?,
najgfebszy srodek duszy, najglebsze istnosci (el centro mas profundo) %, Tam
wiasnie koncentruje si¢ cata wartos¢ bytowa. Jest to nie tylko sfera najbardziej
wzniostych doswiadczen mistycznych, ale takze obszar, gdzie BAg jest obecny
w sposob istotny, udzielajac i zachowujac w istnieniu byt ludzki. Oto jeden z
fragmentdw, w ktorym Autor expresis verbis nawiazuje do teorii partycypacji:
Bdg przebywa zawsze w duszy, utrzymujgc swq obecnosciq jej byt naturalny?’,
W innym miejscu stwierdza: Nalezy wiedzieé, ze Bog we wszystkich duszach
przebywa ukryty w samej ich substancji, gdyz inaczej nie mog#yby istniec¢?.
Ten wiasnie fakt, zaleznosci bytowej, tworzy najbardziej elementarna
podstawe, niejako wezwanie do nawiazania relacji z immanentnie
Transcendentnym.

Powyzsza problematyka stanowi jedna tylko z perspektyw, w jakiej Jan od
Krzyza traktuje o psychizmie cztowieka. Inny zesp6t zagadnien obejmuje
kwestie zwiazane niejako z drugim wymiarem duszy — uzywajac jezyka
paradoksu rzec by mozna: tym mniej duchowym. Chodzi mianowicie o tg strefg

271,10.

Bp1,6.

2D, 2; 24, 4; etc.
BNII23,4: 74,14,
%71,9-16.

ZDII5, 4; por. takze P 11, 3.
874 14,
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Czesci rozumnej, ktora stojac na przedtuzeniu swiata zmystéw, umozliwia
osobie ludzkiej komunikacje i wnikanie w otaczajacy ja S$wiat jakosci
materialnych.

Bedziemy tu zatem mieli do czynienia gtownie z problemem wiadz duszy,
ich liczby i natury. W dzietach $w. Jana od Krzyza spotykamy bardzo wiele
miejsc, gdzie mowi on o trzech potencjach duszy, mianowicie o intelekcie,
pamieci i woli®. Zajmujac powyzsze stanowisko, Autor rézni sie zdecydo-
wanie od klasycznego pogladu w tej materii, uznajacego intelekt i wolg za
jedyne wiadze rozumowe.

Problem pamieci jawi si¢ w pismach Mistrza Jana jako dos¢ ztozony.
Z jednej strony bowiem mowi o pamieci jako o jednej z potencji zmystowych
i tu zbiega si¢ z pogladami $w. Tomasza, ktory uczynit z niej rezerwuar
obrazéw i wyobrazen utrwalonych jako przeszte, minione, dawne. Z drugiej
strony kwestia staje si¢ bardziej skomplikowana, gdy pisze on o0 pamieci
duchowej. Wydaje sig, ze niejako przez analogi¢ do zmystowej, czyni pamigc¢
duchowa wtadza zdolna gromadzi¢, przechowywaé i operowaé pewnym
rodzajem doswiadczen udzielonych cztowiekowi w poznaniu mistycznym®.
Jej istnienie jest mu takze potrzebne do ukazania zjednoczenia duszy z Bogiem
poprzez wiarg, nadzieje i mitos¢é. Pamigc jest wiasnie korelatem nadziei, w
zwiazku z tym nabiera ona pewnego charakteru samoposiadania osoby jako
takiej i rzeczywistosci pozapodmiotowej danej w doswiadczeniu.

W odniesieniu do og6tu wiadz duszy, na pierwszym miejscu $w. Jan od
Krzyza stawia zdecydowanie intelekt, pojmowany jako rozumowa wiadza
poznawcza*'. Ta wiasciwa mu zdolnos¢ docierania do istoty rzeczy daje
intelektowi pozycje nadrzedna i, rzec by mozna, wiodaca w stosunku do
pamieci i woli*.

Zagadnienie intelektu to przede wszystkim problem poznania. Przy
roznych okazjach méwiac o procesie poznawczym Autor wyraznie idzie za
ujeciami tomistycznymi. Spotykamy fragmenty, gdzie wykorzystuje rozréz-
nienie miedzy intelektem biernym a czynnym. Piszac natomiast o akcie
intelekcji, powotuje si¢ na znane adagium: ab obiecto et potentia paritur
noticia®*, by nie wspomnie¢ tu cytowanych juz wczesniej zasad
scholastycznej epistemologii, typu: in principio intellectus est sicut tabula
rasa in qua nihil scriptum lub omnis cognitio a sensu. W réznych miejscach

ZPpor.np.D18,1-2;N118,2;P26-7;Z1,20.25.
S por. DI 2; 111 14, 1; 15, 1.

DI, 1.

2pls,2.

3D, 5; P39, 12; Z 2, 33-34.

D13, 2.
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jego pism znajdujemy liczne stwierdzenia, odnoszace si¢ do operacji
tworzenia poje¢ w procesie abstrakcji®.

W bezposredniej zaleznosci od pracy intelektu i jego zdolnosci odkrywania
prawdy stoi wola, rozumiana jako swiadoma tendencja ku dobru ujetemu w
poznaniu intelektualnym. Dla Jana od Krzyza jest ona swoiscie pojetym
centrum dyspozycyjnym, rzadzacym catym dynamizmem osoby. Sifa duszy
polega na jej wfadzach, namietnosciach i pozgdaniach. Wszystkim tym zas
rzqdzi wola® — czytamy w jednym z dziel. Ona to, kierowana $wiatlem
rozumu, ma moc porzadkowania i ukierunkowania catej, omawianej juz
wczesniej, dynamiki zmystowej cztowieka, tak by ta stuzyta mu raczej, niz
byta niszczacym go zywiotem.

O ile przez akty poznawcze cztowiek niejako interioryzuje rzeczywistosc, to
poprzez dziatanie woli osoba ludzka wychodzi z wiasnej podmiotowosci,
pragnac sie zfqczy¢, zjednoczyé, i upodobni¢ do przedmiotu umifowanego®’. Ta
wiasnie swoistos¢ aktu woli czyli ludzkiej mitosci zaktada pewna transformacije
osoby. W Drodze na Gore Karmel czytamy, ze (...) skfonnos¢ uczuciowa i
przylgniecie duszy do stworzenia, rowna jq z tym stworzeniem, i im mocniejsza
jest ta skfonnos¢, tym wiecej rowna jq i czyni podobng do niego, gdyz mifos¢
upodabnia kochajgcego do kochanego — i nieco dalej: mifos¢ nie tylko réwna,
ale poddaje kochajgcego kochanemu®. Nasuwa sie tu prosty wniosek, ze
wielko$¢ moralna cztowieka jest uzalezniona od przedmiotu jego mitosci,
zalezy od charakteru dobr, ku ktorym dazy, po ktore siega. Fakt ten sprawia, ze
troska o okreslenie dobra na miar¢ cztowieka staje si¢ przedmiotem
szczeg6lnej uwagi Swietego z Fontiveros. Jak juz wczesniej wspominalismy,
dla Jana od Krzyza tym Dobrem, ktdérego pozadanie wynosi cztowieka na
wyzyny jego istnienia, moze by¢ jedynie Osoba Boga, Dobra Najwyzszego.
Owo prawo upodabniania podmiotu i przedmiotu mitosci konstytuuje jeden z
argumentow uzasadniajacych te prawde.

Inna z kwestii pozostajacych w sferze problematyki woli jest zagadnienie
istnienia wspétzaleznosci miedzy mitoscia a poznaniem. Autor wyraznie
opowiada si¢ tu za stanowiskiem wyrazonym w znanej zasadzie: nihil volitum
nisi praecognitum®, ograniczajac jednakze zakres jej obowiazywalnosci do
sfery dziatan wyznaczonych natura bytu ludzkiego. W ponadnaturalnych
komunikacjach mistycznych bowiem, gdzie cztowiek osiaga niespotykane
gdzie indziej wewngtrzne zespolenie, wewngtrzna jednos$é wszystkich swoich

®por.DII1,2;8,5;14,4.8.10; 16, 16; 29, 3; N 11 28, 3.
%Dl 16, 2.

"N 11 13, 9; por. P 38, 5.

®¥D14,3.

% por. P 26, 8; Z 3, 49.
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wiadz, dochodzi takze do swoistej fuzji poznania i mitosci, ktdre penetruja si¢
wzajemnie do tego stopnia, ze kazdy akt mitosci jest jednoczesnie aktem
poznania i na odwrét“.

Wiasnie w tym obszarze, ktory okreslilismy wyzej jako najgtebsza giebia
lub najwyzsza wzniostos¢ psychizmu ludzkiego, wszystkie wiadze duszy
nabieraja swojego ostatecznego wymiaru, stajac si¢, wedtug okreslenia Autora,
otchfaniami gfebin zmysfu duchowego®, badz tez tlumaczac dostownie z
oryginatu: przepastnymi jaskiniami, ktére, paradoksalnie, tylko nieskonczonosé¢
potrafi zapetni¢ *2. Tu wiasnie ujawnia sie, tkwiaca w najgtebszych poktadach
cztowieczego ducha, owa odwieczna tesknota za tym, co absolutne. Tu tkwi
racja nieustannie towarzyszacego osobie ludzkiej egzystencjalnego
niezadowolenia ze wszystkiego, co tylko czgsciowe. Tutaj takze cztowiek ma
szanse odkrycia, ze zostat uczyniony na miare wieksza niz swiat, w ktérym
przyszto mu zy¢. W tej perspektywie wiasciwego wymiaru nabieraja cytowane
juz wczesniej stowa Poety — Mistyka: Jedna mysl ludzka warta jest wiecej niz
swiat caty, przeto tylko Bdg jest jej godzien*.

4. BYTOWA JEDNOSC OSOBY LUDZKIEJ

By¢ moze w swietle wszystkich analiz, zaprezentowanych tu bardzo ogolnie
i w sposob wybidrczy, mozna ulec wrazeniu, ze obraz cztowieka wytaniajacy
sig z pism $w. Jana od Krzyza jest bardzo rozcztonkowany, by nie powiedzie¢
rozbity na szereg skomplikowanych struktur i mechanizméw. Wrazenie to
pogtebia¢ moze jeszcze, jakze czgsto pojawiajaca sig W jego tekstach antyteza
ducha i materii, ciata i duszy. Sam podziat struktury osobowej na czes¢ nizsza
I wyzsza, sugerowatby rozwiazania w duchu antropologicznego dualizmu.

Wysuwanie takich wnioskéw bytoby jednakze zbyt pochopne, jako ze Autor
czesto podkresla fakt wspotzaleznosci i bytowej harmonii wszystkich struktur
stanowiacych cztowieka. Wystarczy przywota¢ tu wspominane juz na wstepie
metafory, by wykaza¢, ze caty obecny tam swiat potencji i dynamizmow jest
zawsze ukazywany jako czes¢ wigkszej catosci. | tak np. omawiajac
poszczegblne elementy struktury ontycznej cziowieka Autor uklada je
w harmonijna cato$¢ na ksztalt miasta, otoczonego murami, posiadajacego
swoje bramy, czgs¢ centralng i peryferyjne, wspdtistniejace ze soba we

ONII12, 22.
473, 18.
42 Tamze.
8351, 34.
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wzajemnej komunikacji*‘. Podobna prawde o zasadniczej jednosci bytu
ludzkiego mozna dostrzec takze w metaforach wyniosfego szczytu i bogatego
skarbca. Ta harmonia i wspotzaleznos¢ wszystkich wiadz i dynamizmow idzie
tak daleko, ze nawet pewne doswiadczenia mistyczne majace miejsce na
wyzynach ducha odziatywuja w znacznym stopniu na, zdawato by sig, zupetnie
niewrazliwy na tego rodzaju doznania poziom somatyczny. Np. w Piesni
Duchowej czytamy: Niekiedy odczuwa dusza takq meczarnie wsrod podobnych
nawiedzajqcych jq zachwycer, ze nie ma wigkszej meczarni, ktora by tak
wyfamywafa kosci i uciskafa nature. (...) A jest tak dlatego, Zze podobnych
daréw nie mozna otrzymywac¢ bedqgc w ciele, gdyz dusza porwana do
obcowania z przychodzqgcym do niej Duchem Bozym, z koniecznosci musi w
pewnej mierze opusci¢ cialo. Stqd cierpi ciafo, a nastepnie i dusza z powodu
jednosci podmiotu®. To stwierdzenie podmiotowej jednosci nie jest afirmacja
przypadkowa, lecz jedna z zasad, na ktorej opiera sig caty proces duchowy
zawarty w pismach $w. Jana od Krzyza. Spotykamy tu wyrazone w sposob
jasny i zdecydowany nawiazanie do znanej w tradycji tomistyczej prawdy
0 esencjalnej jednosci psycho-somatycznej ludzkiego suppositum.

Natomiast jezeli mozemy mowi¢ o jakiejs dysharmonii wewnatrz osoby
ludzkiej, to jej obecnosci nalezy raczej szuka¢ w wymiarze moralnym jej
egzystencji. To wiasnie $wiat réznych wartosci i celow jawiacych si¢ w do-
swiadczeniu wyzwala w cztowieku caty szereg czestokro¢ ze soba sprzecznych
tendencji i inklinacji, czy wrecz — jak si¢ wyraza Jan od Krzyza — oporéw
i buntéw, jakie podnosi ciafo przeciw duchowi“.

Jak juz wspomnieliSmy na poczatku, sw. Jan od Krzyza podejmujac
zagadnienia natury duchowej, nie stawiat sobie za cel podjecia antropolo-
gicznego studium osoby ludzkiej. Stad tez w swoich praktycznym pouczeniach
i rozwazaniach na temat drogi cztowieka do zjednoczenia z Bogiem przejmuje
w stopniu do tego koniecznym okreslone rozwiazania i koncepcje filozoficzne
funkcjonujace w jego czasie i srodowisku. Cho¢ owo zaplecze filozoficzne
tworzy pewna baze, na ktdrej opiera sie¢ interpretacja jego doswiadczen, to
jednak w perspektywie catosci petni ono funkcje jedynie dyskretnie uzywanego
instrumentu. Dlatego zaprezentowane powyzej kwestie z zakresu antropologii
filozoficznej, cho¢ nie stanowia problematyki wiodacej w mysli Swigtego z
Fontiveros, to jednak ich znajomos¢ w znacznym stopniu wptywa na petniejsze
jej zrozumienie,

4“p1s,7.
%p13,4. Por.takze N 111, 1; 3, 1.
4% p 3, 10.
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ETAPY FORMACJI KATECHETOW W DZISIEJSZYM
KOSCIELE NA PRZYKLADZIE DOLNEGO SLASKA

1. WPROWADZENIE

Katecheza to jedno z podstawowych zadan podejmowanych i wypetnianych
przez Kosciot od poczatku jego istnienia. Od poczatku bowiem Koscidt jest
postany przez Chrystusa, aby gtosi¢ Dobra Nowing i wzywac do wiary dajacej
zbawienie.

Na temat katechezy mowi sie i pisze ostatnio sporo, zwtaszcza od czasu,
gdy faktem stat si¢ jej powrot do szkdt — do miejsca, czy lepiej: srodowiska, z
ktorego zostata ona bezprawnie usunieta. Oczywiste jest, ze jesli szkota ma
naucza¢ (da¢ wiedze) o catej rzeczywistosci, w ktorej cztowiek zyje, a ta
z natury swojej jest swiecka i religijna, tak jak jest duchowa i materialna, to
obok tresci $wieckich w przekazie szkolnym powinny sie znalez¢ te, ktore
dotycza rzeczywistosci religijnej, nadprzyrodzonej.

Przy okazji powrotu katechezy do szkdt w naszej ojczyznie przypatrywano
si¢ do$wiadczeniom innych krajow w dziedzinie katechezy w szkole!. Méwi
si¢ i pisze o0 niebezpieczenstwach, jakie niesie ze soba uszkolnienie katechezy,
sprowadzenie jej do rangi jednego z wielu przedmiotéw szkolnych.
Sprowadzenie katechezy tylko do nauki religii, do przekazu informacji na
temat religii i wiary, bytoby sprzeniewierzeniem sig jej naturze i zasadniczemu
celowi, jakim jest formowanie postawy wiary i dopomozenie do osiagnigcia
postawy wiary dojrzatej.

! Por. w ostatnim czasie np.: W. T r u t w i n, Niemey: Dzis i jutro katechezy, ,,Katecheta”,
1990, nr 3, s. 147-149; Austria: Ocena z katechezy, ,,Katecheta”, 1992, nr 1, s. 20-23; Katecheza
i szkofa w Europie, ,,Katecheta”, 1993, nr 1, s. 23-27; ,,Szko#y europejskie” i lekcje religii,
»Katecheta”, 1993, nr 2, s. 85-88; Niemcy: Dyskusja o nauczaniu religii w szkole, ,,Katecheta”,
1994, nr 2, s. 87-91; Niemcy: Nauczanie religii w szkole — wypowiedZ Niemieckiego Zwigzku
Katechetow, ,,Katecheta”, 1995, nr 4, s. 222-226.
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W tej zmienionej rzeczywistosci, w ktorej wraz ze wspotczesnym
cztowiekiem znalazta si¢ takze katecheza, zwrdcono takze uwage na problem
formacji katechetow, ktérzy podjeliby sie katechizacji w polskiej szkole. Jak
nieporozumieniem i zubozeniem katechezy byloby potraktowanie jej jako
przedmiotu nauczania szkolnego, tak niedobrze by byto, gdyby katecheta stat
si¢ jedynie nauczycielem religii (tak jak to zostato przyjete w urzedowej
nomenklaturze: lekcja religii, nauczanie religii, nauczyciel religii), cztowie-
kiem informujacym tylko o prawdach wiary. Zdarza si¢ w krajach zachodnich,
ze nauczycielami religii sa ludzie niewierzacy, aczkolwiek s$wietnie
zorientowani w teologii.

Zarzuty podnoszone zwilaszcza w mass mediach przez przeciwnikéw
katechezy w szkole w znacznej mierze dotycza nie tyle tresci przekazywanej
W czasie zajeé, doktryny chrzescijanskiej, ale postawy katechety, jego po-
dejscia do dzieci, zwilaszcza do miodziezy, jego poczucia obowiazku,
odpowiedzialnosci, przykladu osobistego — te sprawy budza najczesciej
zastrzezenia, cho¢ podnoszone sa tez sprawy kompetencji, poziomu wiedzy —
wyksztatcenia religijnego katechetow. Nagtasnia sie zwykle przypadki braku
panowania nad soba w sytuacjach trudnych, wymagajacych specjalnego
pedagogicznego podejscia, cierpliwosci, tzw. talentu pedagogicznego. To
prawda, ze wymagania te stawia si¢ wszystkim nauczycielom, ale w sposob
szczegblny — i chyba nie bez racji — stawia si¢ je nauczycielom religii —
katechetom. W kontekscie katechezy w szkole trzeba zatem widzie¢ problem
postawy katechety, jego swiadectwa, popierania przyktadem zycia gtoszonej
prawdy.

Problem ten musi by¢ uwzgledniany w formacji katechety w dzisiejszej
rzeczywistosci, ktora jest inna niz dotychczas — nowa: tak ze wzgledu na
miejsce katechezy, jak i na nowe warunki spoteczno-polityczne oraz zmie-
niajaca si¢ mentalnos¢ ludzi. Dlatego w dziedzinie etycznej katecheta winien
odznaczac¢ si¢ dojrzatoscia moralna, odpowiedzialnoscia, sumiennym zyciem
oraz zdolnoscia do ponoszenia ofiar. W dziedzinie intelektualnej najbardziej
pozadanymi cechami jest inteligencja, wiedza i madros¢ zyciowa, a w dzie-
dzinie emocjonalnej zrownowazenie duchowe oraz optymizm wychowawczy.

Poniewaz katecheta jest wychowawca i nauczycielem, musi posiada¢ cechy
nieodzowne kazdemu wychowawecy i nauczycielowi: mitos¢ do wychowankow
oraz umitowanie przedmiotu. Katecheta nie jest osoba prywatna, ale
swiadkiem, gtosicielem i straznikiem wiary. Dlatego musi by¢ cztowiekiem
petnym entuzjazmu w sprawach krolestwa Bozego, cztowiekiem petnym
wrazliwosci, szacunku i lgku o zbawienie tych, z ktorymi i dla ktorych
pracuje — swoich uczniow. Dlatego ciagle aktualnym i podnoszonym przez
srodowiska koscielne i nie tylko (MEN) jest problem formacji katechetow,
ktory winien uwzglednia¢ aktualne uwarunkowania katechezy w szkole, ale
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tez prowadzi¢ powinien do przygotowania katechetow — swiadkéw Chrystusa
I Jego nauki.

Cho¢ miejsce katechizacji nie jest najistotniejszym, to jednak na pewno
waznym czynnikiem jej skutecznosci. Jezeli tres¢ oredzia zbawczego jest
zawsze ta sama — cho¢ w rézny — tzn. odpowiednio do okolicznosci czasu,
miejsca, czy wieku przekazywana, to mozna powiedzie¢, ze po tasce Bozej,
ktdra towarzyszy naszemu przepowiadaniu, bardzo waznym ogniwem w ka-
techizacji jest sam katecheta: ten, ktéry katechizuje — a wiec cztowiek zyjacy w
okreslonych uwarunkowaniach czasu, miejsca i innych okolicznosci, cztowiek
ulegajacy réznorakim wptywom i przemianom.

Katechizacja jest forma dziatalnosci koscielnej w ramach duszpasterstwa,
ktora ma prowadzi¢ wiernych do osiagniecia dojrzatosci w wierze. Takie
okreslenie katechizacji, ktdre znajdujemy w Dyrektorium katechetycznym
(DCG 21), wskazuje migdzy innymi na koniecznos¢ istnienia we wspolnocie
koscielnej ludzi, ktorzy by poprzez dziatalnos¢ katechetyczna pomagali
w doprowadzeniu do dojrzatosci w wierze tych, ktérzy przez chrzest stali si¢
cztonkami Kosciota. Wszelka bowiem dziatalnos¢ duszpasterska jest skazana
na niepowodzenie, jezeli do jej wypetnienia brakuje os6b odpowiednio do tego
przygotowanych. ,,Same pomoce katechetyczne nie beda skuteczne, o ile nie
skorzystaja z nich katecheci wilasciwie przygotowani. Z tej tez racji dobra
formacja katechetow musi wyprzedza¢ odnowe tekstdw i solidniejsza
organizacje przekazywania katechezy” (DCG 108).

Inaczej mowiac: jezeli celem katechezy jest doprowadzenie wierzacych do
dojrzatosci w wierze, to ludzie, ktorzy katechizuja, powinni by¢ tymi, ktorzy
taka postawe wiary dojrzatej w znacznym stopniu sami juz osiagneli. Kate-
cheza bowiem, zmierzajac do uksztattowania dojrzatych w wierze chrzescijan,
moze ten cel osiagna¢ dzieki postudze dojrzalych w wierze katechetdow?.
Dotykamy zatem waznego problemu formacji katechetow, aktualnego tym
bardziej, ze zmieniaja si¢ ciagle uwarunkowania, w jakich odbywa si¢ ka-
techizacja (m.in. zmiana mentalnosci ludzi, uwarunkowania spoteczno-
-polityczne, zmiana miejsca katechizacji, stabnacy wptyw rodzicéw na
wychowanie religijne dzieci, rosnacy wptyw srodkdw spotecznego przekazu na
wspotczesna mentalnos¢ ludzi itp.)

Dla utatwienia omawiania interesujacego nas zagadnienia wyszczeg6lnimy
w procesie formacji katechetow trzy etapy: formacja wstepna, okresowa
| permanentna.

2E. Mty nska, Formacja katechetyczna swieckich, w: Formacja katechetdw, red. M.
Majewski, Krakéw 1990, s. 142.
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2. FORMACJA WSTEPNA

Zwykle uwaza sie, ze formacja katechetdbw ma szczeg6lny charakter
i dokonuje si¢ w specjalnych osrodkach formacyjnych. W nich si¢ zaczyna,
przebiega poprzez specjalny cykl przygotowan o charakterze intelektualnym i
duchowym. Polega ona na zdobywaniu pewnych umiejetnosci oraz
kompetencji. Formacja ta osiaga swoj cel po ukonczeniu odpowiedniego
studium formacyjnego. O ile jednak wiadomo, ze na tym formacja katechety
si¢ nie konczy i konieczne jest jej ustawiczne pogtebianie i kontynuowanie
przez cate zycie?, o tyle rzadziej mowi sie o wiasciwych jej poczatkach.

Duszpasterze i katecheci powinni sobie ciagle uswiadamia¢, ze formacja
katechetow to wiasciwie pogiebiona i odpowiednio ukierunkowana formacja
ludzka i chrzescijanska. Zas formacja chrzescijanska, bedaca fundamentem
formacji katechetow, rozpoczyna sie juz w rodzinie katolickiej. Podobnie
bowiem jak w przygotowaniu do matzenstwa etap formacji dalszej i blizszej
(rodzina, katechizacja) poprzedza bezposrednia, tak formacja okresowa
katechetdéw, bedaca wiasciwa formacja, jest poprzedzona formacja wstepna.
Formacja wstepna stanowi wiec fundament dalszych jej etapow.

Obok wielu srodowisk formacyjnych na tym etapie na pierwszym miejscu
nalezy wiec postawi¢ wiasnie rodzing, i to nie tylko ze wzgledéw chronolo-
gicznych, ale dlatego, ze podstawowa formacje zycia chrzescijanskiego
otrzymuje cztowiek w rodzinie.

Istotnym zadaniem wychowawczym rodziny chrzescijanskiej jest bowiem
takie wychowanie dzieci, aby po dojsciu do wieku dojrzatego mogty z petnym
poczuciem odpowiedzialnosci péjs¢ za swoim powotaniem oraz wybra¢ od-
powiedni dla nich stan zycia (por. KDK 52). Rodzina chrzescijanska jest
doskonata szkota ludzkich i ewangelicznych wartosci, ktore w przysztosci beda
katechecie potrzebne do wypetniania jego postugi. Jest pierwsza szkota cnot
spotecznych, potrzebnych wszelkim spotecznosciom (DWCH 3).

W tym wstepnym etapie formacji trzeba potozy¢ nacisk na ewangelizacjg i
katechizacje rodzicow, na duszpasterskie oddziatywanie na rodzicow jako tych,
ktorzy sa pierwszymi katechetami i ktada niewatpliwie fundament pod przyszta
formacje katechetdbw w dalszych jej etapach. Wazna jest tu zarowno
wspotpraca wychowawcza katechetow i duszpasterzy z rodzicami, jak i rozne
formy katechezy dorostych. Mowiac o formacji katechetow nie wolno wigc
zapomina¢ o tym waznym jej etapie, jaki ma miejsce w rodzinie chrzesci-
janskiej.

Gdy w rodzinie chrzescijanskiej dokonato si¢ juz wiaczenie dziecka
w zywy kontakt z Bogiem (CT 36), kolejnym etapem edukacji religijnej jest

®Por. M. M aj e ws ki, Katecheza permanentna, Krakow 1989, s. 166-175.
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katecheza, ktora ma wprowadzi¢ dziecko w zycie Kosciota w sposéb
uporzadkowany i regularny (CT 37). A zatem drugim elementem, ktory
mozna zaliczy¢é do wstepnej formacji katechetéw, jest systematyczna
katechizacja, w ktorej uczestniczy cztowiek wierzacy od najmtodszych lat
zycia. Ta bowiem jest wprowadzeniem do zycia wiary, jej pogiebieniem
I wreszcie prowadzi do dojrzatosci w wierze. O ile inicjacja w zycie chrzesci-
janskie ma miejsce najpierw w srodowisku rodzinnym, o tyle na katechezie
nastepuje dalszy postep w procesie ksztattowania dojrzatej postawy religijnej
i pogtebiania wiary, co jest niezbedne w wypetnianiu postugi przez kazdego
katechete.

Katecheza systematyczna na réznych, kolejnych etapach zycia cztowieka
pomaga najpierw nawiazac¢ dziecku kontakt z Bogiem, nastepnie wprowadza
je w zycie Kosciota przez przygotowanie do sakramentéw $w., zwlaszcza
pokuty i Eucharystii, by wreszcie — w sposdb planowy w szkole czy przy
parafii — przekaza¢ mu catosciowa wiedze 0 zyciu Bozym, pomdc wejsé
w zycie Kosciota i znalez¢ we wspolnocie koscielnej wiasciwe miejsce oraz
rozbudzi¢ w dziecku zycie wewngtrzne przez sakramenty sw. i udziat
w liturgii®.

Celem katechezy jest m.in. uformowanie prawidtowego sumienia.
Powinno si¢ to dokona¢ wiasnie na tym etapie zycia cztowieka, juz od
najmtodszych lat, na katechezie. Trudno jest bowiem mdéwi¢ o formowaniu
sumienia dopiero np. na studium katechetycznym, cho¢ i wtedy sig to
dokonuje.

Z drugiej strony tego waznego zadania ksztattowania sumienia moze si¢
podja¢ tylko taka osoba, ktdra sama posiada wiasciwa zdolnos¢ wartosciowania
i dokonywania ocen moralnych w oparciu o pewne i dobrze uformowane
sumienie chrzescijanskie. Mozna wigc chyba bez przesady powiedzie¢, ze to,
jakim kto$ bedzie katecheta, zalezy w duzym stopniu od katechezy, w ktérej
uczestniczyt on od najmtodszych lat, od katechetow, z jakimi spotykat si¢ w
dziecinstwie i w latach mtodzienczych.

Katecheza ma takze doprowadzi¢ mtodego cztowieka do Kkrytycznego
zastanowienia si¢ nad wiasnym zyciem, jego sensem. Jej celem jest pomoc
mtodziezy w odczytaniu jej zyciowego powotania, w otwarciu si¢ na drugich,
w dojsciu do wspolnoty wiary, Kierowania si¢ w zyciu mitoscia i odpowie-
dzialnoscia®. Przeciez to niejednokrotnie podczas katechezy moze zrodzi¢ sie
pytanie: moze mam zosta¢ katecheta? — a takze odpowiedz na to pytanie.
Koniecznym wigc wydaje si¢ zasygnalizowanie problemu odpowiedzialnosci

4 Por. tamze, s. 113.
5 Tamze, s. 118.
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za formacje przysztych katechetow juz w okresie szkolnym, podczas katechezy
i innych oddziatywan duszpasterskich.

Katecheza dajac cztowiekowi systematyczny wyktad prawd wiary kato-
lickiej, ukazuje mu cate bogactwo tresci wynikajacych z Objawienia, ktore
stuza cztowiekowi do uksztattowania w sobie postawy dojrzatej wiary, bez
ktorej nie moze by¢ mowy o nalezytym prowadzeniu katechezy. Na
katechezie bowiem miody cztowiek ma mozliwos¢ odkrywania Boga na
kartach Pisma $w., spotykania si¢ z Nim, nauki modlitwy i poprzez modlitwe
pogtebiania swojej wiezi z Bogiem. Uczestniczac w liturgii, ktorej sens
poznaje na Kkatechezie, bierze udziat w zyciu wspoélnoty parafialnej.
Uswiadamia sobie swoje miejsce w Kosciele, jak rowniez odpowiedzialnosé¢
za wspolnote wierzacych. Poprzez interioryzacje poznanych na katechezie
wartosci, nadaje swojej wierze giebsza i osobista motywacje, czyni t¢ wiarg
,SW0ja”, wiedzac ze winna sie ona przejawia¢ w dawaniu swiadectwa zycia
chrzescijanskiego.

Przyszli katecheci wiasnie w ramach spotkan katechetycznych zdobywaja
cechy ludzkie i chrzescijanskie, a takze ucza si¢ oceniaé i po chrzescijansku
rozwiazywac problemy codziennego zycia. Na katechezie ucza si¢ dokony-
wania oceny wartosci moralnych zgodnie z prawidtowo uformowanym
sumieniem i przyjmowania tychze wartosci przez osobisty wybdr oraz
doskonalszego poznawania i mitowania Boga (DWCH 1). Formacja
katechetow rozpoczyna si¢ zatem duzo wczesniej, niz by sie to mogto na
pozdr wydawaé — na pewno jednak nie dopiero w czasie studiéw kateche-
tycznych.

Wypada réwniez zauwazy¢ w tym miejscu formacje, ktéra dokonuje sie
w grupach ministranckich, w ktérych na gtéwny plan wysuwa si¢ formacja
liturgiczna, uwzgledniajaca oczywiscie inne jej elementy. Celem bowiem
formacji w tych grupach jest nie tylko bliskos¢ fizyczna przy ottarzu z racji
wykonywania funkcji liturgicznych, ale réwniez formacja sumienia, pogtebia-
nia wiary, do czego w znacznym stopniu przyczynia si¢ uczestnictwo w liturgii
i poznawanie jej gtebi. W tym miejscu nalezy wspomnie¢ takze o formacji w
sprawdzonych katolickich ruchach religijnych (np. Swiatto — Zycie).

Waznym i znaczacym w pielggnowaniu wartosci ludzkich i chrzescijan-
skich moze by¢ dla katechety swieckiego kontakt z osobami duchownymi.
»Jest on ze wzgledu na wykonywana prace dos¢ czesty i przy roznych
okazjach”®. Chociaz chodzi tu o kontakt ,,uformowanego” katechety z 0so-
bami duchownymi, to jednak tego rodzaju spotkan przy réznych okazjach nie
mozna nie docenia¢ réwniez na wczesniejszych etapach zycia cztowieka.

*Mtynska,jw.,s. 145.
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Cho¢ nie sa one najwazniejsze, to jednak ostatecznie nie pozostaja bez
wptywu na wiasciwa i petna formacje cztowieka — zwtaszcza zas przysziego
katechety.

3. FORMACJA OKRESOWA

Wyzej ukazana zostata koniecznosé¢ uwzglednienia w formacji katechetow
jej pierwszego i podstawowego etapu, jakim jest formacja wstepna dokonujaca
si¢ W rodzinie, w czasie systematycznej katechizacji oraz podczas formacji w
roznych ruchach religijnych. Jest to etap zasadniczy, w znacznym stopniu
warunkujacy kolejne etapy formacji katechetow, zarowno formacji zasadniczej
(okresowej), jak i permanentnej. Formacja wstepna (podstawowa) jest wspolna
wszystkim katechetom, a wiec i swieckim i duchownym. Zaczyna si¢ ona
roznicowac dopiero na etapie formacji okresowej i jest uzalezniona od osrodka,
w ktorym si¢ odbywa. Z natury rzeczy inna jest w osrodku katechetycznym dla
0s0b s$wieckich, inna — bardziej pogtecbiona — na wyzszych studiach
teologicznych, specyficzny charakter ma tez formacja w seminarium
duchownym (jako wkomponowana w catos¢ formacji intelektualno-duchowej
przygotowujacej do kaptanstwa).

Na skutek refleksji soborowej i synodalnej na temat katechizacji stato si¢
jasne, ze caly Kosciot jest podmiotem katechezy, tzn. cata wspdlnota
potrzebuje katechizacji i ja prowadzi. Katechizacja obowiazkiem wszystkich —
tak zatytutowany zostat ostatni rozdziat adhortacji Jana Pawta Il o katechizacji.
Jednak w tej koscielnej wspdlnocie jedni — tych jest wiekszos¢ — czynia to z
racji sakramentu chrztu i bierzmowania, ktérych przyjecie zobowiazuje do
wypetniania m.in. prorockiej misji Chrystusa. Inni — jak biskupi, kaptani,
cztonkowie wspdlnot zakonnych i ludzie $wieccy — czynia to z racji misji
udzielonej im przez Kosciét (CT 61-64). Sa oni w szczegOlniejszy sposob
odpowiedzialni za dzieto katechizacji, dlatego musza by¢ do tej postugi
nalezycie przygotowani.

Wsrdd tych, ktorzy w sposob urzedowy wypetniaja misje gtoszenia Stowa
Bozego w ramach koscielnej katechezy, mozna wyrdzni¢ dwie grupy: sa to
duchowni i $wieccy katecheci. W zwiazku z tym podziatem dotyczacym stanu
zycia katolikdw w $wiecie, formacja poszczeg6lnych grup posiada swoja
specyfike. Chociaz w formacji katechetow chodzi o przygotowanie oséb do
prowadzenia katechezy — cel wiec jest wspdlny — to jednak sposdb jego
realizacji, ze wzgledu na powyzsze przestanki, jest zroznicowany.

Formacja katechetow w Kosciele dolnoslaskim uwzglednia te specyfike
I prowadzona jest osobno dla przygotowujacych si¢ do kaptanstwa oraz osobno
dla katechetow zakonnych i swieckich. Celem tej formacji prowadzonej w
roznych osrodkach formacyjnych jest — jak czytamy w Dyrektorium
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katechetycznym — zdobycie ,,odpowiedniosci i zdolnosci do przekazywania
ewangelicznego orgdzia” (DCG 111).

Kaptani otrzymuja przygotowanie do katechizowania w Wyzszym
Seminarium Duchownym i Papieskim Fakultecie Teologicznym. W semi-
narium prowadzona jest formacja catosciowa: zaréwno intelektualna
(teologiczna i dydaktyczno-metodyczna), jak i wewnetrzna (duchowo-asce-
tyczna), obejmujaca szeé¢ lat studiéw kandydatéw do kaptanstwa’. Ksztal-
cenie przysztych kaptanow i katechetow odbywa si¢ w oparciu o zatwier-
dzone przez Stolicg Apostolska w 1983 roku ,,Zasady formacji kaptanskiej
w seminariach duchownych w Polsce”®. Obok wielu innych przedmiotow
koniecznych do wyksztatcenia filozoficzno-teologicznego kazdego kaptana,
znajduje si¢ w tym dokumencie miejsce poswigcone sprawie katechizacji.
Na roku IV alumni uczestnicza w ¢wiczeniach katechetycznych, a klerycy
roku V i diakoni odbywaja praktyki duszpasterskie (takze katechetyczne)
w parafiach.

Dnia 13.05.1977 r. decyzja Rady Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu zostaly zorganizowane stacjonarne studia teologiczne dla oséb
swieckich oraz osob zakonnych. Studia te rozpoczely swoja dziatalnosé wraz
z rokiem akademickim 1977/78°. Od tego momentu trwajaca 5 lat formacja
katechetow odbywa sie rowniez w tej instytucji.

W latach 1957-1993 w archidiecezji wroctawskiej (obejmujacej réwniez
teren obecnej diecezji legnickiej) przygotowaniem do pracy katechetycznej
zajmowato si¢ Dwuletnie Pomaturalne Studium Katechetyczne we Wroctawiu.
Ze wzgledu na rozlegtos¢ terenu archidiecezji, dla tatwiejszego dostepu
stuchaczy do Studium, w 1980 roku utworzona zostata jego filia (Studium
Pomocnikéw Katechezy) w Watbrzychu, w 1983 r. w Legnicy, a w 1990 r.
takze w Jeleniej Gorze i w Namystowie. W 1990 r. w Archidiecezjalnym
Studium Teologicznym dla swieckich przy parafii sw. Elzbiety we Wroctawiu
zostata utworzona Sekcja Katechetyczna. Formacja katechetyczna odbywata
si¢ takze w Diecezjalnym Studium Zycia Rodzinnego we Wroctawiu (ze
szczegllnym nastawieniem na prowadzenie katechez na temat matzenstwa
i rodziny).

"S. TurkowsKki, Relacja o katechezie w Archidiecezji Wrocfawskiej w latach 1982-1987,
w: S. Turkowski, Katechizacja w Archidiecezji Wroc/awskiej. Materia?y sprawozdawcze i sta-
tystyczne 1976-1988, Wroctaw 1988 (mps), Archiwum Archidiecezji Wroctawskiej (dalej: AAW),
sygn. 1.D.9.j.4, s. 10.

& Omowienie tego dokumentu znajdujemy w opracowaniu S. Prekurata pt. Wymogi ksztafcenia
seminaryjnego kandydatéw do kapfaristwa w polskich seminariach duchownych wedfug norm
aktualnie obowigzujqcych, ,,Biuletyn Synodalny”, 1989, nr 3, s. 1-8.

® Informator Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu na rok 1992, Wroctaw 1992,
s. 8.
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W dniu 7.04.1993 r. zostaty ogtoszone wytyczne Rady Gtownej Episkopatu
Polski dla organizacji kolegiow teologicznych przygotowujacych katechetow
dla przedszkoli i szkét podstawowych. Przez Konferencje Episkopatu Polski
zostat tez  zatwierdzony program  przedmiotdw  obowiazkowych
w diecezjalnych kolegiach katechetycznych. Program ten okresla przygoto-
wanie intelektualne i pedagogiczno-katechetyczne, jakie winni zdoby¢ ka-
techeci. Zostato w nim okreslone minimum programowe dla wszystkich
diecezjalnych kolegiow katechetycznych w Polsce, ktére moga realizowac ten
program systemem studiéw dziennych, wieczorowych lub zaocznych.

Ze wzgledu na konieczno$¢ podnoszenia kwalifikacji nauczycieli oraz
reorganizacj¢ systemu ksztatcenia w naszym kraju, witadze koscielne (Kon-
ferencja Episkopatu Polski) i panstwowe (minister edukacji narodowej)
zawarly w dniu 8.06.1993 r. porozumienie w sprawie szczegétowych kwa-
lifikacji zawodowych wymaganych od nauczycieli religii. W mysl tego
porozumienia kwalifikacje zawodowe do nauczania religii w przedszkolach
i szkotach podstawowych maja m.in. osoby swieckie i zakonne, ktore posiadaja
dyplom ukonczenia diecezjalnego kolegium teologicznego (katechetycznego).
Kolegia te sa zatem uznanymi przez Panstwo instytucjami koscielnymi
ksztatcacymi katechetow dla przedszkoli i szkét podstawowych. W mysl tego
porozumienia i wytycznych Rady Gtéwnej Episkopatu Polski z dnia 7.04. 1993
r. liczba godzin zaje¢ teoretycznych (zajecia ,,naoczne”) wyktadanych
w kolegiach, stanowiacych bezposrednie przygotowanie pedagogiczno-kate-
chetyczne, zostata okreslona na 270. Konieczne jest takze zaliczenie 150
godzin praktyki katechetycznej ™.

Majac powyzsze na uwadze Ordynariusz Legnicki w dniu 6.08.1993 r.
powotal do istnienia przy Wyzszym Seminarium Duchownym Diecezji
Legnickiej Diecezjalne Kolegium Teologiczne dziatajace w trzech osrodkach:
w Legnicy, Jeleniej Gorze i Watbrzychu®. W dniu 1.10.1993 r. Arcybiskup
Metropolita Wroctawski erygowat Kolegium Katechetyczne przy PFT we
Wroctawiu. Oba te kolegia powstalty na fundamencie dotychczasowego
Pomaturalnego Studium Katechetycznego we Wroctawiu, Legnicy, Jeleniej
Gorze i Watbrzychu*.

10 Por. Porozumienie pomiedzy Konferencja Episkopatu Polski oraz Ministrem Edukacji
Narodowej z dnia 8 czerwca 1993 r. w sprawie kwalifikacji zawodowych wymaganych od
nauczycieli religii, WWK, 1993, nr 4, s. 55-57.

1 por. Dekret powotujacy Diecezjalne Kolegium Teologiczne Diecezji Legnickiej, Akta
Wyadziatu Nauki Katolickiej Legnickiej Kurii Biskupiej.

12 por. Dekret erekcyjny Kolegium Katechetycznego przy Papieskim Fakultecie Teologicznym
we Wroctawiu, WWK, 1993, nr 4, s. 57.
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We Wroctawiu dziata ponadto powotane w grudniu 1993 r. Archidiece-
zjalne Kolegium Teologiczne — kierunek katechetyczny — przy parafii pw.
sw. Elzbiety. Natomiast w dniu 2.10.1994 r. w Diecezjalnym Kolegium Teo-
logicznym w Legnicy obok sekcji katechetycznej zostata powotana Sekcja
Rodziny dla przygotowania instruktorow i doradcow zycia rodzinnego
pracujacych w parafialnych poradniach rodzinnych lub prowadzacych
w szkolach katechezy o tematyce mitosci, matzenstwa i rodziny **.

Z formacji katechetycznej w kolegium moga korzysta¢ osoby po maturze,
pragnace w przysztosci pracowa¢ jako katecheci oraz nauczyciele ktérzy chca
zmieni¢ kwalifikacje wzglednie je uzupetni¢. Dla osob, ktore ukonczyty
wczesniej Pomaturalne Studium Katechetyczne, w przysztosci bedzie istniata
mozliwos¢ uzupetnienia przedmiotéw, ktére nie byty uwzglednione w pro-
gramie studium, a sa wymagane w programie kolegium, lub uzupelnienia
liczby godzin praktyki katechetycznej przewidzianej w programie kolegium.

4. FORMACJA PERMANENTNA

Mogtoby si¢ na pozor wydawac, ze formacja katechetow osiaga swoj cel z
chwila, gdy cztowiek zdecydowany do podjecia si¢ zadania gtoszenia Stowa
Bozego na katechezie uwienczy przygotowanie do tej dziatalnosci uzyskaniem
dyplomu ukonczenia studium, badz kursu katechetycznego. To upowaznia go
rzeczywiscie do ubiegania si¢ i uzyskania misji kanonicznej, na mocy ktorej
moze on Kkatechizowa¢ w Kosciele. Jednak, jak dowiadujemy si¢ z
Dyrektorium katechetycznego, ,.formacja katechetyczna osiaga swoj szczyt i
centrum wtedy, gdy sie zdobywa odpowiednios¢ i zdolnos¢ do przekazywania
ewangelicznego orgdzia. (...) Przyswojenie sobie jednak wiedzy nie stanowi
kresu formacji. Formacja bowiem wtedy jest petna, gdy katecheta staje si¢
zdolny wybra¢ bardziej odpowiedni sposOb przekazania oredzia
ewangelicznego grupom i osobom, ktore znajduja si¢ w warunkach zawsze
roznych i szczegdlnych” (DCG 111).

Te wiasnie ,,szczegolne i rozne warunki”, w ktorych zyja ludzie, a takze
zmieniajaca si¢ w miareg uptywu lat ich mentalnos¢ sprawiaja, ze katecheza
potrzebuje ciagtej odnowy i nowych inspiracji. A wiec zarbwno w przekazy-
waniu tresci, stosowaniu metod, jak i w dziedzinie organizacji katechizacji
nalezy uwzglednia¢ te uwarunkowania, w ktdérych jest gtoszone oredzie
zbawcze. Zmieniaja si¢ one w miare uptywu lat, dlatego tez katecheza
potrzebuje ciagtej odnowy bioracej pod uwage powyzsze okolicznosci.

13 Por. Dekret powolujacy Diecezjalne Kolegium Teologiczne — Sekcja Rodziny w Legnicy,
LWK, 1994, nr 3, s. 34.
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W zwiazku z tym formacja katechetow musi wigc ,,wyprzedza¢ odnowe
tekstow i solidniejsza organizacje przekazywania katechezy” (DCG 108).

Powyzsze przestanki domagaja sie wyraznie tego, by formacja katechetow
nie zakonczyla si¢ z chwila uzyskania dyplomu, czy misji kanonicznej, ale byla
prowadzona przez caty okres, w ktérym katecheci petnia swoje funkcje (DCG
110). Chodzi wigc w tym wypadku o formacj¢ permanentng — stata —
katechetow, bez ktorej nie mozna w petni méwié o skutecznosci katechezy .
Formacja ta wyraza si¢ z kolei ,,w pogtebieniu duchowosci, rozwoju swia-
domosci i usprawnieniu duszpasterskim”*°. W sposob szczegdlny pogiebienia
formacji katechetycznej domaga si¢ nowa rzeczywistos¢ spoteczno-kulturowa
i obecnos¢ katechezy w szkole. Wspdtczesna katecheza wymaga, aby katecheta
byt zorientowanym nauczycielem, taktownym wychowawca i otwartym
duszpasterzem*®.

Jesli chodzi o formy takiego doksztatcania, to mozna by je podzieli¢ — za
L.A. Wikierowa — na indywidualne i zinstytucjonalizowane. Do pierwszej
nalezy systematyczna lektura Pisma $wigtego, publikacji z dziedziny teologii
pastoralnej, biblistyki, liturgiki i katechetyki, a takze z dziedziny psychologii,
socjologii i pedagogiki (np. ,,Katecheta”, ,,Collectanea Theologica” — Biuletyn
Katechetyczny, , Ateneum Kaptanskie”, miesigcznik ,,Wychowawca”).
Konieczna jest tez stata praca wewngtrzna, modlitwa osobista i wspdlnotowa za
siebie i ucznidw, wiasciwe przezywanie Eucharystii, a takze przynajmniej
ogodlna orientacja w sytuacji spoteczno-politycznej, znajomos$¢ biezacych
wydarzen w zyciu kulturalnym. Do drugiej r6znego rodzaju kursy, narady, dni
skupienia, rekolekcje i konferencje rejonowe*’.

Formacja wewngtrzna oraz doksztatcanie dydaktyczno-metodyczne
wszystkich pracownikéw katechezy byty i sa w dalszym ciagu kontynuowane
podczas rejonowych dni skupienia. We wrzesniu i przed wakacjami poswigca
si¢ je tematyce Scisle katechetycznej. Do uczestnictwa w tych dniach skupienia
zobowiazani sa wszyscy swieccy i duchowni katecheci. Ponadto w grudniu
kaptani biora udziat w konferencjach rejonowych, poswieconych oméwieniu
programu duszpasterskiego, a przed Wielkanoca korzystaja z formacyjnego
cyklu ascetycznego®®. Charakter formacyjny maja takze konferencje ksiezy

“por.Majewski,s. 168.

5 R. D r o0z d, Realizacja odnowy katechetycznej Soboru Watykasiskiego Il w Archidiecezji
Wrocfawskiej, Lublin 1979 (mps KUL), s. 444.

' H. L u ¢z ak, Katecheta — sfugq Sfowa, ,,Seminare”, 1981, s. 107.

7 Por. L. A.Wikierow a, Problem formacji katechetek w Polsce w $wietle Directorium
Catechisticum Generale, Wroctaw 1977 (mps IP PWT), s. 84.

18 Z inicjatywy Ordynariusza Archidiecezji ustalony zostat 4-letni program duchowej formacji
duszpasterzy i pracownikow katechezy. Program ten bedzie realizowany przede wszystkim na
Rejonowych Dniach Skupienia i podczas rekolekcji kaptanskich” — czytamy w sprawozdaniu z
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dziekanow. We wszystkich dekanatach archidiecezji urzadza si¢ konferencje
dekanalne, gromadzace duchowienstwo dekanatu. Powinny si¢ one odbywa¢ w
miarg potrzeb duszpasterskich, nie rzadziej jednak niz raz na trzy miesiace.
Oprocz Mszy sw. i komunikatow gtoszona jest konferencja ascetyczna i
wyklad pastoralny *°.

Przez okres jednego roku trwaja comiesi¢czne spotkania formacyjne
ksi¢zy neoprezbiterow. Stuza one pogtebieniu formacji okresowej zdobytej
w czasie studiow seminaryjnych. Na program kazdego z tych spotkan
sktadaja sie¢ dwa wyktady wokot obranego tematu (pierwszy o charakterze
teologiczno-doktrynalnym, a drugi o charakterze teologiczno-pastoralnym),
celebracja sakramentu pokuty oraz wspolna Eucharystia z homilia ksiedza
biskupa?.

Zagadnienia katechetyczne podejmowane sa rowniez podczas trzyletnich
kurséw i egzamindw wikariuszowskich?. Do uczestnictwa w tych kursach
zobowiazani sa ci kaptani diecezjalni, ktdrzy ukonczyli juz pierwszy rok
kaptanstwa i nie odbywaja studiow licencjackich i doktoranckich na Papieskim
Fakultecie  Teologicznym we Woroctawiu. Na program  studium
wikariuszowskiego sktadaja sie¢ comiesigczne wyktady z gtéwnych dyscyplin
teologicznych? oraz po kazdym roku egzaminy koncowe z wyktadanych
przedmiotow.

Dla wikariuszy zaawansowanych stazem duszpasterskim prowadzone jest
roczne studium proboszczowskie. W ramach tego studium uczestnicy
korzystaja raz w miesiacu z wyktadéw z gtéwnych dziedzin teologii. Pod
koniec roku akademickiego sktadaja egzamin i otrzymuja dyplom probosz-
czowski %,

Kaptani, a takze duchowni i swieccy katecheci maja ponadto mozliwosé
formacji permanentnej poprzez uczestnictwo w rekolekcjach, ktore odbywaja
si¢ kazdego roku. Katecheci diecezji legnickiej sa zobowiazani do udziatu
w corocznej ogolnodiecezjalnej pielgrzymce katechetow do Krzeszowa.

katechizacji za lata 1977-1982. Por. S. T u r k 0 w s k i, Sprawozdanie z katechizacji w
Archidiecezji Wrocfawskiej za lata 1977-1982 — ad limina, w: Opracowania katechetyczne w
Archidiecezji Wroctawskiej w latach 1964-1982, red. S. Turkowski, Wroctaw 1982 (mps AWK),
s. 9.
® Formacja stata kaptanéw w Archidiecezji Wroctawskiej, s. 2 (mps, Akta Rektoratu
Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu, dalej: ARMWSD).
2 Tamze, s. 1.
2! Sprawozdanie z pracy duszpasterskiej w Archidiecezji Wroctawskiej ze szczegdlnym
uwzglednieniem lat 1956-1959 (mps), AAW, sygn. 1.A.28.a.131, s. 8.
22 Kaptani maja obowiazek uczestnictwa w 5 wyktadach z Pisma sw., liturgii, teologii
dogmatycznej i moralnej. Por. jw.
2 por. Kursy wikariuszowskie i proboszczowskie (mps ARMWSD).
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Wypracowany juz zostat staty przebieg tych spotkan formacyjnych, obejmu-
jacy: Eucharystie pod przewodnictwem i z homilia ks. biskupa, wyktad
0 tematyce katechetycznej, praca w czterech grupach (tematycznych lub
ztozonych z katechetéw Katechizujacych poszczegdlne grupy wiekowe
uczniow: Kkl. O-II, HI-IV, V=VI, VII-VIII), podawane sa tez biezace
informacje dotyczace pracy katechetow.

Podsumowujac problem formacji permanentnej katechetow nalezy
stwierdzi¢, ze z jednej strony diecezja poprzez takie instytucje, jak WSD czy
PFT, Wydzial Katechetyczny Kurii, stwarza mozliwos¢ formacji przez
organizowanie r6znego rodzaju spotkan, wyktadow i rekolekcji, z drugiej zas
strony kazdy katecheta — duchowny i $wiecki powinien ustawicznie podej-
mowac¢ autoformacje (pogtebianie wiary, zycie modlitewne i sakramentalne,
czytelnictwo publikacji teologicznych), ktére jest warunkiem skutecznego
osobistego dojrzewania w wierze a takze warunkiem owocnego katechizo-
wania. Jak wspomnieliSmy przy omawianiu formacji wstepnej przysztych
katechetow formuja aktualni Kkatecheci poprzez swoje oddziatywanie
katechetyczne (cho¢ nie tylko katechetyczne).

Przygladajac si¢ obecnej — trudnej sytuacji, w jakiej zyjemy, niejeden
z niepokojem zadaje sobie pytania: co bedzie dalej, jak podejs¢ do mtodziezy,
ktora jest niewatpliwie inna niz kiedys, cho¢ nie zawsze gorsza i nie zawsze
jest to jej wina. Na pewno trzeba sie wystrzega¢ skrajnie pesymistycznych
prognoz. Przeciez to wiasnie bieda ludzka — zarowno materialna, jak i duchowa
jest racja bytu kaptana i katechety. To przeciez przede wszystkim kaptanom i
katechetom przyswieca¢ powinien wzor Chrystusa, ktory spogladat na ludzi,
btakajacych si¢ jak owce nie majace pasterza, i litowat si¢ nad nimi, nauczat
ich i w rézny sposob pomagat.

Katecheci powinni by¢ na wzér Chrystusa pasterzami troszczacymi sie
0 owce — wiernych. Dlatego drugiego cztowieka — takze tego ,,trudnego”
i moze niezyczliwego powinni przyjmowac jako tego, ktérego Pan stawia na
naszej drodze, aby mu poméc. Moze nie zawsze zrozumie on od razu, co
pragnie mu si¢ na katechezie zaproponowac, ale dobrze jest, jezeli katecheza
kojarzy¢ mu sig bedzie w zyciu jako cos dobrego, pozytywnego, a katecheta —
jako dobry cztowiek. Tym bardziej wiec katecheci powinni si¢ czu¢ zaproszeni
czy nawet zobowiazani do pogiebiania katechetycznej formacji, aby jak
najskuteczniej dociera¢ do katechizowanych. | to nie tylko w szkole. Czyms
bardzo waznym, nie mniej waznym od przepowiadania, jest osobiste
Swiadectwo zycia katechety, ktory swoim zyciem powinien potwierdzaé
gloszone podczas katechezy zasady ewangeliczne. Zaufa¢ trzeba przede
wszystkim Panu Bogu, ktdry chce si¢ nami postuzy¢ dla zbawienia cztowieka.

Katecheta powinien dazy¢ do tego, by by¢ dobrym nauczycielem — znawca
przekazywanej przez siebie nauki Chrystusa i Kosciota, powinien by¢
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wychowawca, u ktérego istotna cecha jest mitos¢ pedagogiczna, i nie po-
winna mu towarzyszy¢ ztos¢, ze katechizowani btadza i sa z pozoru tylko
niechetni katechecie i Kosciotowi, ale troska o to, aby przedstawic sig im
z jak najlepszej strony, radosna che¢ pracy w gtoszeniu Dobrej Nowiny.
Powinien by¢ przede wszystkim swiadkiem. Kazdy wigc katecheta —
duchowny czy swiecki, kazda katechetka, pragnacy ksztattowac¢ innych,
doprowadza¢ ich do zycia z wiary — powinni ksztattowa¢ samych siebie na
wzor Chrystusa, potrzebuja stalego wzmacniania poziomu formacji, a to
dokonuje si¢ po prostu zawsze. Trzeba wigc, aby katecheci nauczyli si¢ by¢
cierpliwymi wychowawcami samych siebie — tak jak chca by¢ nimi
w odniesieniu do swoich uczniéw. Dopiero wtedy moze sie uda¢ to, co
najwspanialsze i czego oczekuje od katechetow sama katecheza: doprowadzi¢
do spotkania z Jezusem Chrystusem, do zjednoczenia z Nim, a nawet do
gfebokiej z Nim zazyfosci (CT 5).
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URZAD NAUCZYCIELSKI KOSCIOLA WOBEC
MASOWEJ ROZRYWKI

Cztowiek zawsze pragnal rozrywkil. Rozrywka nie jest obca zadnej
cywilizacji. Jest ona zjawiskiem powszechnym i wspdlnym ludziom
wszystkich czaséw. Juz w kulturze greckiej eutrapelia (cnota zaliczana do
grupy cndt podlegtych umiarkowaniu) byta umiejetnoscia dobrej zabawy i
godziwego wypoczynku. W kulturze chrzescijanskiej, w zwiazku z
uszlachetnieniem pracy, eutrapelia nabiera znaczenia godziwego wypoczynku.
Takze obecnie towarzyszy ona w zyciu cziowieka. Jednak przez wieki
zmieniaja si¢ nie tylko jej rodzaje, ale i1 jej mozliwosci. Wozrasta
zapotrzebowanie na nia. Dysponowanie przez cztowieka wspoiczesnego
wieksza niz dawniej iloscia wolnego czasu?, ktory w wickszej mierze
przeznacza on na rozrywke, sprawia, ze wazkim problemem moralnym staje si¢
wiasciwe i godziwe przezywanie go w chwilach wolnych od pracy®. Szybkos¢
bowiem i goraczkowos¢ pracy wspbiczesnej powoduje tendencje do
podobnego sposobu spedzania czasu wolnego i do wytworzenia postawy
nastawionej raczej na ilos¢ niz na jakos¢ rozrywki. W miare wzrostu ilosci
czasu wolnego, wzrasta tez gtdd rozrywki i zabawy.

YPor.J.W. Gatkowski, Czas wolny, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1989?,
S. 61.

2 Przez czas wolny na og6t rozumie sie ,,czeé¢ czasu uwolnionego (dyspozycyjnego) od
obowiazkéw zawodowych, rodzinnych i spotecznych, a przeznaczonego na wybrane przez siebie
zajecia stuzace wypoczynkowi, rozrywce i ksztattowaniu wilasnej osobowosci” (Z. S k 6 -
rzynski, Czas wolny, EK Il 777); por. A. Ko prows ki, Kultura czasu wolnego, AK,
67(1975) t. 85, s. 230. Magisterium Kosciota przyjmuje to syntetyczne okreslenie czasu wolnego.
Wskazuje jedynie na potrzebe uwzglednienia w czasie wolnym odpowiednich form zycia
religijnego (por. KDK 67; LE 19). Nie chodzi tu jednak tylko o zwykte obowiazki religijne,
indywidualne i spoteczne, ale o wyzszy rozwoj zycia religijnego.

®Por.S. O lejnik, W odpowiedzi na dar powofanie Boze, Warszawa 1979, s. 138;
S. Wiitek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 256; J. Sie g, Praca i czas wolny a
rozwoj czfowieka, AK, 62(1970) t. 75, s. 374.
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Naprzeciw tym pragnieniom konsumpcyjnym ludzi wychodza dzis srodki
masowego przekazu. Zaspokajaja je, a nawet same jeszcze podsycaja.
Gléwnym za$ i istotnym zadaniem, jakie sie im w wielu krajach stawia, jest
dostarczanie odbiorcom w obfitoéci i nadmiarze masowej rozrywki“. Poteguje
si¢ wigC waga i znaczenie tej sprawy w bilansie spraw zycia jednostkowego i
spotecznego. Co wiecej, upowszechnia sie wsrdd ludzi wspoétczesnych
ludyczna koncepcja zycia®. Rozrywka staje sie wartoscia sama w sobie, za-
czyna tez nawet przestania¢ inne wartosci, nadaje kierunek i sens istnieniu®.

Nic zatem dziwnego, ze wobec takiego stanu rzeczy Kosciot pragnie zajac¢
swoje stanowisko. Pawel VI w oredziu na Il Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu potepiat zdecydowanie taka role rozrywki w zyciu
cztowieka. ,,WW swiecie, w ktorym tylu ludziom brak koniecznych srodkow do
zycia, chleba, nauki, $wiatta nadprzyrodzonego, bytoby grzechem cigzkim [za
pomoca srodkdéw spotecznego przekazu] pogiebianie jeszcze egoizmu
osobistego i zbiorowego, aby odbiorcom juz dobrze zaopatrzonym stwarzaé
nowe pseudo-potrzeby, zaspokaja¢ ich zadze zabawy, mnozy¢ jatowe chwile
rozrywek”’.

W nauczaniu koscielnym nie chodzi jednak o odrzucenie rozrywki jako
takiej®. Kosciot dobrze wie o tym, ze ,,programy rozrywkowe daja wiekszosci

4 Rozrywka traktowana jest czesto jako ,,towar” produkowany przy zaangazowaniu wielkich
sum pienigdzy, licznych producentéw i nowoczesnych urzadzen technicznych. Producenci tego
»towaru” liczac si¢ z prawami podazy i popytu, czesto zmieniaja ,,asortyment” oferownych
przyjemnych doznan. Przy wyczerpywaniu sie mozliwosci zmiany dobr niosacych rozrywke,
zmieniajg ich ,,opakowanie”. Poprzez zmiang intensyfikuja przyjemnosé¢, co wywotuje gtod i
poszukiwanie nowych wrazen. Por. F. Hengsbach, Arbeit und freie Zeit im Lichte kirchlicher
Verkiindigung, w: Rundfunk, Fernsehen und freie Zeit, hrsg. K. Becker, K. A. Siegel, Frankfurt
1957, s. 53.

SPor. H. Zganiac z, Srodki masowego komunikowania narzedziem sprzyjajgcym postepowi
ludzkiemu, w: Koscio6? a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakow 1987, s. 26.

® Wspdiczesnie mozna nawet méwi¢ o kulcie rozrywki. Por. F. Lambruschini, Rola
wspo6iczesnego widowiska w zyciu moralnym chrzescijanina, w: Kosciof a kultura masowa, red.
F. Adamski, Krakow 1987, s. 46.

"Pawet VI, Envous invitant [25 V 1968], ,,Insegnamenti di Paolo V17, VI(1968), s. 211
(odtad: IPV1).

8 W ostatnim czasie na temat rozrywki wypowiada sie wielu teologéw katolickich i
protestanckich. Niektdrzy z nich (H. Rahner, H. Cox, J. Moltmann) twierdza, ze w przysztym
spoteczenstwie rozrywka stanie sig celem samym w sobie i bedzie sig pracowato dla perspektywy
zabawy. Co wiecej, sadza oni, ze ludyzm mozna uzna¢ za zasade hermeneutyczna catego
Objawienia. Stusznie z wielu stron koncepcje te zostaty skrytykowane, zwtaszcza stanowisko
Coxa, jako zbyt uproszczone odczytanie historii zbawienia. Jesli bowiem kategoria ludyczna moze
stuzy¢ do zilustrowania stworzenia, zmartwychwstania, zycia wiecznego, raju itp., to jednak nie
moze ona stuzy¢ do interpretowania innych tajemnic historiozbawczych, takich jak grzech i krzyz.
Por. F. Appendin o, Divertimento, w: Dizionario enciclopedico di teologia morale, a cura L.
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ludzi wytchnienie w petnym tego stowa znaczeniu, ktorego sa oni spragnieni w
naszym skomplikowanym spoteczenstwie” (CP 52). Niemniej jednak prze-
konany jest o tym, ze rozrywka nie moze by¢ wytacznym celem zyciowym
cztowieka. Odbiorcy nie moga ,,do tego stopnia ulega¢ urokowi i picknu
przedstawianych dziet artystycznych, by przez to zaniedbywa¢ cigzar obo-
wiazkow albo bezuzytecznie traci¢ czas” (CP 52). Rozrywka nie moze tez by¢
traktowana przez realizatorow jako gtéwny i jedyny cel tworczosci®,
Przystuguje jej, zwraca uwage Jan Pawet Il, zawsze tylko rola srodka,
jakkolwiek srodka bardzo potrzebnego, a czasem nawet wrecz koniecznego w
zyciu cztowieka ™.

Etyka chrzescijanska, zauwaza A. Auer, nie tylko dopuszcza, lecz nawet
zada rozrywki i jej autonomii**. Nie chce ona jedynie narzucaé¢ producentom i
odbiorcom rozrywki etycznych norm*. Jej zadanie polega¢ ma raczej na
wnoszeniu integrujacego, krytycznego i stymulujacego elementu chrzescijan-
skiej nauki w dziedzine rozrywki®®. Bog bowiem akceptuje bawiacego sie
cztowieka, bo sam jest Bogiem ,,bawiacym si¢” **. Dziatanie Boga w $wiecie,
Jego tworzenie, zbawienie, doskonalenie mozna traktowa¢ jako zaproszenie do
zabawy. Z czystej mitosci i lekkim gestem stworczym dat Bog $wiatu
egzystencje. Stworzony przez Niego cztowiek powinien wiaczy¢ si¢ w te
boska zabawe, sta¢ si¢ wolnym, wspaniatym i kreatywnym zarzadca stworze-
nia. Tajemnica zbawienia jest objawieniem ,bawiacego si¢” Boga, jest
zabawa Jego sensownie, lecz swobodnie ksztattujacej mitosci. Ojcowie
Kosciota méwia o ,dzieciecej zabawie Boga w misterium boskiego
Wecielenia” *. Wezwaniem do zabawy jest tez tajemnica obietnicy doskona-
tosci tego swiata.

Rossi, A. Valsecchi, Torino 1987, wyd. 7, s. 256-257.
® Por. tamze, s. 256; W. Niewegtowski, Etyczna ocena tworczosci filmowej w nauce
Kosciofa, HD, 38(1969) nr 3, s. 204.
Ypor.Jan Pawet I, LaChiesa [26 IV 1985], ,,Insegnamenti di Giovani Paolo 117, VIII,
1(1985), s. 1117 (odtad: IGPII).
A, A u er, Ist Unterhaltung vertane Zeit? Uberlegungen zur Unterhaltung in den
Massenmedien aus der Sicht einer Theologischen Ethik, SdZ, 105(1980) 745.
12 Istnieje jeszcze wspdtczesnie rygorystyczny poglad na rozrywke. Etyczny rygoryzm ocenia
z duzym sceptycyzmem naiwne oddanie sie radosciom zycia. Rozrywke traktuje jako proznowanie
i strate czasu, por. tamze, s. 746.
¥ We wszystkich zreszta wspotczesnych pogladach zawiera sie mysl, ze rozrywka jest
integralnym elementem zycia ludzkiego obok pracy i odpoczynku. Bez zabawy zycie cztowieka
— indywidualne i spoteczne — nie bytoby nigdy petne. Jest ona nieodtacznym zjawiskiem ducha
ludzkiego i niezbywalnym prawem osoby ludzkiej, przede wszystkim pracujacej. Por. Cz.
Bartnik, Reka i mysl. Teologia pracy, odpoczynku i swietowania, Katowice 1982, s. 255.
“Por. A uer, Ist Unterhaltung vertane Zeit?, s. 745.
15 Kinderspiel Gottes im Mysterium der gottlichen Menschwerdung”. Tamze.
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Z tej perspektywy zrozumiaty jest sens odpoczynku i zabawy. Jest to
uprzedzenie tego, co nastapi, tymczasowe wprawianie si¢ do ostatecznej
wolnosci, ciagle nowe, udane badz nieudane si¢ganie po doskonata forme
cztowieczenstwa. W ostatecznym wymiarze posiada wigc zabawa cos z wpro-
wadzenia zycia w sacrum, ktore zmierza ku wyzwoleniu i transcendencji. Jest
ona pierwszym rytmem cztowieka jako dziecka ,igrajacego” przed swym
Stworca *°.

Etyka chrzescijanska w odniesieniu do rozrywki opiera si¢ nie tylko na
Biblii, ktora zaktada obowiazek odpoczynku i $wigtowania, ale tez na
filozofii $w. Tomasza, ktéry uwaza zabawe za dobra sama w sobie'’,
Uzasadnia ja takze przedsoborowe nauczanie ostatnich papiezy, ktérzy
podkreslaja wartos¢ czasu wolnego, zabawy, sportu i wakacji: ,,Dobrze
czynia ci, ktérzy podejmuja rozrywke i kaza si¢ nia zajmowac” (Pius Xl);
»,Nalezy da¢ odpowiedni odpoczynek i swiateczne wytchnienie, co z
korzyscia przyczyni si¢, ponad wszelka inna rzecz, do doskonalenia
mtodziezy” (Pius XI1); ,,Matzonkowie niech sobie chgtnie zezwola na zdrowe
i uczciwe zabawy, ktore dadza im wytchnienie i wznieca w nich rados¢”
(Pius XII); ,,Przeksztatci¢ nalezy cata dziatalnos$¢ turystyczna w srodek
doskonalenia wewngtrznego, szczerego i konstruktywnego braterstwa i takze
srodek dazenia do Boga” (Jan XXI1I).

W wypetnianiu zadan rozrywki, wazka role — jak uczy Kosciot — spetniaja
mass media. One to dzieki swej niemal wszechobecnosci docieraja prawie do
kazdego, przynajmniej w krajach cywilizowanych *8. Juz Pius XII w encyklice
Miranda prorsus podkresla, ze programy rozrywkowe przekazywane przez
film, radio i telewizj¢ ,,przeznaczone sa juz nie dla matej grupy stuchaczy
i widzéw, lecz dla nieprzeliczonych ttuméw, rdzniacych si¢ miedzy soba
wiekiem, pochodzeniem i kultura” **. Méwi o tym takze Papieska Komisja ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu w swojej instrukcji duszpasterskiej Communio
et progressio: ,,[Dzigki srodkom komunikowania spotecznego] wszyscy
cztonkowie spoteczenstwa bez roznicy moga korzysta¢ z débr duchowych
i rozrywek” (CP 20).

Sytuacja taka jest niewatpliwie czym$ pozytywnym. Daje ona bowiem
prawie jednakowe mozliwosci rozrywki szerokim rzeszom?. Nie moze ona
jednak catkowicie zdominowac¢ tresci przekazu masowego. A poniewaz dzi$ —

®por.Bartnik,jw.,s. 256.

7S Th. I-1l g.1la.6.

®por.Olejnik, Wodpowiedzi na dar, s. 138.

¥ Encyklika o kinematografii, radiu i telewizji Miranda prorsus [8 1X 1957], Watykan 1957,
s. 14.

2 por.Olejnik, W odpowiedzi na dar, s. 138.
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jak stusznie zauwaza Haring — okoto ,,3/4 programdOw proponowanych przez
mass media poswieca sie rozrywce” %, instrukcja duszpasterska Communio et
progressio przypomina: ,,Nalezy zawsze zachowaé¢ réwnowage migdzy
wiadomosciami  oficjalnymi, pouczaniem o charakterze szkolnym,
rozrywkami i ta czescia przekazu, ktéra ma charakter ogélnowychowawczy”
(CP 16).

Ogolna wartos¢ poszczego6lnych srodkéw komunikowania spotecznego
ocenia Kosciot przede wszystkim ,,z punktu widzenia uzytecznosci spotecznej,
to znaczy na podstawie pozytywnego wkiadu w zycie i postep spotecznosci, w
jakiej te srodki oddziatuja” (CP 16). Wkiad ten moze dokonaé sie réwniez
poprzez dostarczanie cztowiekowi wspotczesnemu niezbednej mu rozrywki
(por. DSP 11; CP 16)%. Rozrywka wyzwala¢ ma przede wszystkim odbiorcow
srodkow masowego przekazu w tatwy sposéb (czasem bez wielkiego wysitku
umystowego) * od monotonii codziennych zaje¢ i sytuacji, zapewniajac im, jak
uczy Pawel VI, nalezyty odpoczynek?. Umozliwia¢ ma ona odpoczynek
umystowy i psychiczny?®, ale jednoczesnie i fizyczny, nie wymagajac od

21 Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 3, Poznan 1963, s. 506. Przeprowadzone badania
wykazuja, ze programy rozrywkowe zajmuja najwyzsza pozycje w hierarchii preferowanych przez
publicznos¢. W pracy pordwnawczej obejmujacej rozne kraje, strukture popytu i zainteresowania
programami TV obrazuja nastepujace liczby: rozrywka ok. 70%, informacje ok. 22%, kultura i
oswiata ok. 5%. W badaniach uwzgledniono 8 krajéw, w ktorych istnieje TV prywatno-
komercyjna i panstwowa. Zaskakujace jest, ze mimo tych réznic procent zainteresowania jest
wszedzie zblizony, jak gdyby istniata stata struktura popytu. Z badan wynika, ze rozrywka jest
wszedzie ,,nadmiernie konsumowana”. Por. C. G e e rts, Drei Wochen Fernsehen. Eine
international vergleichende Studie fir die Lander Belgien, Bulgarien, Kanada, Frankreich,
Ungarn, Italien und Japan, ,,Media-Perspektiven”, 9(1983) 658; EE Wnuk-Lipinski, Czas
wolny. Wspo/czesnos¢ i perspektywy, Warszawa 1975, s. 66.

22 Cztowiek potrzebuje rozrywki. Z racji tej potrzeby jest to réwniez jego prawem, a nawet w
pewnym stopniu obowiazkiem. Por. S. O | e j n i k, Katolicka etyka zycia osobistego, z. 1,
Warszawa 1969, s. 280.

2 Istnieja réwniez rozrywki wymagajace wiekszego wysitku umystowego: kombinacyjne,
liczeniowe, kalkulacyjne, poznawcze, wyobrazeniowe itp. (rebusy, szarady, krzyzowki, tele-
turnieje, zgadywanki). Spetniaja one nie tylko funkcje rozwojowa umystu mtodych ludzi, ale
trzeba widzie¢ tez ich role w catym zyciu intelektualnym, wartos¢ dociekliwosci, wyrobienie
zmystu krytycznego, sprawnos¢ badawczosci w stosunku do $wiata, a takze ewolucyjne dazenie
do spozytkowania réznych energii umystowych. Por. Bartnik, jw., s. 256-257.

2 Ci rivolgiamo [2 V 1967], IPVI 111(1967), s. 204. Mozliwos¢ odpoczynku jest pierwszym
elementem rozrywki (por. Lambruschini, jw,s. 42). Nalezyty odpoczynek jest przedmiotem
piatego przykazania Bozego: ,,Nie zabijaj!”. Wchodzi on w zakres nakazu zachowania zycia
biologicznego, podtrzymywania go i rozwijania. Brak odpoczynku moze godzi¢ nie tylko w sity
i zdrowie, ale nawet i zycie cztowieka. Por. Bartnik, jw., s. 224.

% Do niedawna sadzono, ze cztowiekowi wystarczy tylko wasko rozumiany odpoczynek
umystowy i fizyczny. Obecnie coraz czgsciej zwraca si¢ uwage na potrzebg odpoczynku
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korzystajacych z mass mediow ubierania si¢, wychodzenia z domu i
pokonywania odlegtosci przestrzennych. Nie zmusza takze do rozstawania si¢
z cztonkami rodziny po wielogodzinnym w ciagu dnia niewidzeniu si¢ z
powodu pracy zawodowej*®,

Zycie ludzkie charakteryzuje sie dziataniem, wysitkiem i praca. Cztowiek
zmierzajac do okreslonych celéw, wysila sie, pracuje, a przez to zuzywa
energig, meczy sig, wyczerpuje fizycznie i psychicznie. W celu regeneracji
swoich sit i energii zyciowej potrzebuje odpoczynku i wytchnienia?.
Naturalnym wskaznikiem tej potrzeby jest uczucie zmeczenia, a w stanie
daleko posunigtym uczucie wyczerpania i niemocy?. Praca przy braku lub
niedostatecznym odpoczynku przestaje by¢ solidna i doktadna, sity si¢
zuzywaja, uwaga rozprasza, cztowiek traci zdrowie i zdolnos¢ do pracy. Dla
odzyskania utraconych sit konieczne jest odprezenie cielesno-duchowe .

Samo przerwanie pracy i spokojne oddanie si¢ bezczynnosci moze
przynies¢ pewne wytchnienie. Odpoczynek nie polega jednak jedynie na
bezczynnosci. Higiena pracy wykazuje, ze dobrym sposobem odpoczynku jest
sama zmiana charakteru pracy. Cztowiek pracy fizycznej odpoczywa przez
przerwanie wysitku fizycznego, przez wygodne siedzenie i odprezenie migsni,
przy czym nie godzi w jego odpoczynek czytanie nawet powaznej ksiazki czy
artykutu, stuchanie przez radio ksztatcacego odczytu, ogladanie wymagajacego
duzego skupienia filmu czy programu telewizyjnego. ,.Srodki spotecznego
przekazu wiasciwie uzyte — jak poucza Sobdr w dekrecie Inter mirifica —
przyczyniajac si¢ do odprezenia, oddaja rodzajowi ludzkiemu wielka
przystuge” (DSP 2), gdyz umozliwiaja podjecie nowej pracy i uzdalniaja do

psychicznego. Odpoczynek psychiczny z punktu widzenia teologicznego, jak zauwaza Bartnik,
jest dla cztowieka istotniejszy niz fizyczny i umystowy. Jeden i drugi musza si¢ miesci¢ w nim we
wiasciwej proporcji. Por. tamze, s. 228.

% por. H. Boventer, Ethik des Journalismus. Zur Philosophie der Medien Kultur, Konstanz
1984, s. 213; A u e, Ist Unterhaltung vertane Zeit?, s. 736.

2 Z koniecznosci wypoczynku do pracowitego i pozytecznego zycia rodzi sie obowiazek
moralny wypoczynku i moralne usprawiedliwienie korzystania z niego. Por. O | e j ni k, Katolicka
etyka zycia osobistego, s. 278. Kosciot wysoko motywuje potrzebe odpoczynku, broniac cztowieka
nie tylko przed degradowaniem go przez prace do poziomu zwierzecia roboczego, ale takze przed
sprowadzeniem go do roli komputera. Warto zwrdci¢ uwage, ze dawniej w chrzescijanstwie nie
dostrzegano potrzeby odpoczynku po pracy umystowej. Z tej migdzy innymi przyczyny praca
umystowa w dni $wiateczne nie zostala objeta zakazem.

28 Jezeli dla okreslenia zjawisk fizyczno-naturalnych, powstajacych w cztowieku wskutek
pracy, przyjmuje sie termin ,,zmeczenie”, to dla okreslenia stanéw wyltacznie psychicznych, ktére
odpowiadaja fizjologicznemu zmeczeniu, mozna przyja¢ termin ,,znuzenie”. Zmeczenie i znuzenie
zwykle ida w parze. Por. A. Hanse n, O sztuce wypoczynku, Warszawa 1978*, s. 17.

®por.Z. Skorzynski, Miedzy pracq a wypoczynkiem, Wroctaw 1965, s. 5.
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nowych wysitkéw (por. CP 52) . Pracownik umystowy zachecony przez mass
media chetnie w chwilach odpoczynku odrywa si¢ od krzesta, fotelu, stotu czy
biurka, czyni wysitek fizyczny, dtugie spacery, pracuje w ogrodzie czy
w warsztacie, uprawia sport (por. KDK 61).

Rozrywka dostarczana odbiorcom w srodkach spotecznego komunikowania
ma odrywa¢ ich od pracy, odciagajac od niej uwage i troske®. Ma jednak
angazowa¢ ich czynnie®, zainteresowania i uwage skierowujac do innej
czynnosci, interesujacej i radosnej®, takiej, ktora stanowi zabawe, daje
mozliwos¢ roztadowania energii, wprowadza nastrdj zadowolenia, sprawia
przyjemnosé . Wielka rados¢, zadowolenie i przyjemnosé najpetniej okreslaja
rozrywke i odpoczynek. Jest to jednak inna rados¢ niz ta, ktora ptynie z
dokonanego dzieta lub owocow pracy i wysitku®*. Nie zawsze jest ona
hatasliwa i rzucajaca si¢ w oczy, ale jest satysfakcja giebokiego ,,ja”, zalezna
tez od jakosci tej rozrywki. Odpoczynek bez takiego wewngtrznego zado-

® Cho¢ pojecia rozrywki i odprezenia prawie sie utozsamia, to jednak istnieje miedzy nimi
pewna réznica. W odpoczynku wyraza si¢ bardziej statyczny moment stanu czy czynnosci
przeciwstawnej pracy, natomiast w rozrywce moment dynamiczny. Odpoczywa Si¢ raczej przez
bezczynno$¢, wytchnienie w pracy, przez odprezenie, zwolnienie napiecia miesni i natezenia
mysli. Rozrywka natomiast odrywajac cztowieka od pracy, odciagajac od niej uwage, skierowuje
do innej czynnosci, interesujacej i radosnej, takiej, ktora jest zabawa, niesie nastr6j zadowolenia,
sprawia przyjemnos¢. Por. O | e j nii k, Katolicka etyka zycia osobistego, s. 279-280.

31 Por. tamze, s. 280.

®2Ppor. W. Gaw ik, Dobry film. Problematyka wartosciowania i duszpasterskiego znaczenia
filmu, w: Koscio/ a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakéw 1987, s.139. Koprowski (jw.,
s. 237) zauwaza, ze ,,wsrod czynnikow utrudniajacych, a nawet uniemozliwiajacych wykorzystanie
wolnego czasu jako sfery osobowego rozwoju, znaczaca jest biernos¢ odbioru. Jest ona
uwarunkowana réznorodnie: niskim poziomem wyksztatcenia, przemeczeniem praca zawodowa,
wycienczeniem psychicznym, zwiazanym z atmosfera, w ktdrej cziowiek przebywa. Badania
socjologiczne wskazuja, ze spotykamy sie czesto z brakiem zainteresowan nawet podstawowymi
formami rozrywek czy kulturalnego spedzania wolnego czasu. Nie do wyjatkdw nalezy, ze okresy
nudy sa przerywane niemal bezmysinym czytaniem gazet czy biernym, bezrefleksyjnym
ogladaniem programu telewizyjnego”.

% Sw. Tomasz za Arystotelesem twierdzi, iz z odpoczynkiem winna taczyé sig tez rados¢. Por.
Lambruschini, jw,s. 42

* Rozrywke umieszcza sie w kategorii przyjemnosci, dlatego nastepuje zawsze po kategorii
obowiazku. Por. L. B i n i, Comunicazione sociale, w: Dizionario enciclopedico di teologia
morale, a cura L. Rossi, A. Valsecchi, Torino 1987, wyd. 7, s. 251.

* Etyka chrzescijanska przyjmuje, ze rozrywka tylko wtedy moze przyczynié sie do spetnienia
ludzkiego bytu, gdy stuzy ostatecznemu i wciaz wymagajacemu interpretacji metafizycznemu
poczuciu bezpieczenstwa. Powierzchowne radosci i zmystowe przyjemnosci fatwiej doprowadza
do chwilowego jedynie zaspokojenia. Kazda z wielu form praktycznego hedonizmu jest oznaka
niezaspokojonych potrzeb wzgledem wyzszych wartosci. Por. A u e r, Ist Unterhaltung vertane
Zeit?, s. 747.
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wolenia, bez przezycia szczescia, przyjemnosci®, odprezenia (relaksu) i wy-
tchnienia przestaje by¢ w peini odpoczynkiem, grozi nuda, sprowadza niedosyt
i zmeczenie, niekiedy wieksze niz sama praca®. Rozrywka traci wtedy swoj
sens, gdyz nie przynosi regeneracji fizycznej, umystowej i psychicznej®.

Koscidt dostrzega takze spoteczny aspekt rozrywki. Towarzyskosé
(kolektywizm ludyczny) nalezy do istotnego wymiaru cztowieka. Cecha ta jest
wymagana do uczestniczenia w zabawie grupy. Rozrywka w mass mediach
wzmacnia¢ ma zatem mozliwos¢ wspotpracy, wymiane wzajemnych doswiad-
czen, zaangazowania, komunikowania talentow i przyjazni®: ,Radio i te-
lewizja pozwalaja odbiorcom wykorzystywaé¢ chwile wytchnienia w celu
poszerzenia osobistej kultury duchowej i zaznajomienia si¢ z obyczajami
I historia catego swiata” (CP 148).

W tym duchu wypowiada si¢ réwniez Pawet VI w swoim oredziu na IV
Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,,Kt6z nie zdaje sobie juz
teraz sprawy z palacej koniecznosci uczynienia ze srodkdw masowego
przekazu, ich emocjonalnego jezyka przemawiajacego za posrednictwem
dzwieku, obrazu, barwy i ruchu — nowoczesnych instrumentéw migdzyludzkiej
wymiany wartosci? [...] Jest to z pewnoscia wspaniata mozliwos¢ otwierajaca
si¢ przed mtodzieza: godziwa rozrywka i znajdowanie autentycznych wartosci
braterstwa, pokoju, sprawiedliwosci, wspolnego dobra”“. Nie pomija tez
spotecznego wymiaru rozrywki w swoim nauczaniu Papieska Komisja ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,,We wzroscie i rozwoju relacji pomiedzy
pokoleniami miejsce centralne zajmuja srodki masowego przekazu: w zakresie
informacji, awansu kulturalnego, w dziedzinie wychowania i rozrywki”*,
Moralna wartos¢ rozrywki wyznacza przede wszystkim obiektywny charakter
moralny czyndw stanowiacych zrodto radosci, przyjemnosci i relaksu w danej
rozrywce. Dlatego tez Pawetl VI zwracajac si¢ do Papieskiej Komisji ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu stwierdza: ,Bedzie trzeba zaja¢ sie
zagadnieniami wartosci przekazu, wartosci informacyjnej i wychowawczej;

% Jak zauwaza S. K un o w s k i (Techniki kulturalne w masowym wychowaniu czfowieka
wspdiczesnego, AK, 53(1962) t. 64, s. 211), cztowiek wspbtczesny szuka w masowej kulturze
rozrywkowej nie szczescia spokoju, lecz szczescia przyjemnosci.

% Teologia uwaza, ze istotny jest spokéj duchowy i moralny, ktdry jest z Boga. Niewiara, a
takze niemoralnos¢, jest czesto podstawa braku spokoju ducha. Wiasnie ,,czciciele Bestii i jej
obrazu nie maja odpoczynku we dnie i w nocy” (Ap 14,11). Istotnym zrodiem uzyskania
odpoczynku jest pewien stopien doskonatosci moralnej. Por. Bartnik, jw., s. 229.

®por.Bini, jw.,s. 251.

* Por. tamze.

“0 La journée mondiale [6 1V 1970], IPVI1, VI11(1970) s. 280.

> Spunti di riflessione proposti ,,Le comunicazioni sociali e problemi degli anziani” [23 V
1982], OR(wt), 112(1982) nr 117, s. 6.
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oswiatowej i rozrywkowej; kulturalnej i artystycznej; moralnej i religijnej.
Oceny w tym zakresie nalezy dokonywac¢ w oparciu 0 najwyzsze kryterium
prawdy, moralnosci, zdrowej filozofii, mysli dojrzatej, zdyscyplinowanej,
gtebokiej a zarazem przenikliwej i otwartej” *2.

Podstawowym postulatem jest tu przekaz przez mass media wylacznie
rozrywek moralnie dobrych (godziwych): ,,Jodbiorcy] potrzebuja takich pism
i takich widowisk, ktére dawatyby godziwa rozrywke a jednoczesnie
pociagatyby umysty do wyzszych rzeczy” (DSP 11)*. Nic wiec dziwnego, ze
dekret soborowy Inter mirifica z takim naciskiem podkresla, iz nie wolno
przekazywaé rozrywek niegodziwych i gorszacych (por. DSP 12). ,,Szczegol-
nie za$ nalezy chroni¢ mtodziez przed prasa i widowiskami, ktére bytyby
szkodliwe w jej wieku” (DSP 12). Przekaz rozrywki przez mass media
bowiem, cho¢ jest sam w sobie dziataniem dobrym, dozwolonym i uczciwym,
to jednak w swym celu i okolicznosciach moze by¢ faktem ambiwalentnym i w
stosunku do osoby czynnikiem budowania lub degradacji *‘. Pewne rozrywki ze
wzgledu na swdj charakter sa niemoralne, wtedy gdy zakladaja czyny
obsceniczne, niedozwolone przyjemnosci, niegodne namigtnosci, wulgarne
zachowania. Takimi sa rowniez wtedy, gdy wprowadzaja nadmierny wysitek,
ryzyko $mierci czy tez wyniszczenie umystowe . Niegodziwe sa i takie, ktére
ukazuja akty gwattu jako rozrywki i namawiaja do wyrzadzania szkody
blizniemu. Istnieja takze rozrywki naganne, ktorych szuka si¢ z racji ich
lekkosci i ztudzenia, ze znajdzie si¢ w nich wytchnienie. Sa to widowiska i
zabawy 0 charakterze dos¢ swobodnym, smiatym, gdzie swoboda i lekkosé¢
fatwo przeksztatca si¢ w rozprezenie punktu widzenia i sumienia. Takie tresci
przekazywane przez mass media podniecaja jeszcze bardziej wrazenia
zmystowe i sprawiaja, ze umysty stabsze — szczegdlnie miodziez — staja sie
bezbronne wobec takich pokus (por. DSP 12)%. Jest tym bardziej niebez-
pieczne, ze krzepienie si¢ taka lektura czy widowiskiem obejmuje czesto cate
uczucie, serce, fantazje w atmosferze zycia wyimaginowanego®’.

“pawet VI, Siamo lieti [4 111 1972], IPVI, X(1972) s. 213.

“Ppor.Pawet VI, Lajournée mondiale, s. 280; Jan Pawet |1, Recibid ante todo [2 XI
1982], IGPII V, 3 (1982) s. 1069.

“* Rozrywka nie moze by¢ szkodliwa dla duszy cztowieka, burzac jej harmonie. Jak bowiem
ogranicza si¢ zabawy dziecigce, tak tez rozrywki dorostych trzeba koniecznie umieszczaé¢ w
ramach moralnosci. Zgadzajac sie z tym, ze rado$é¢, przyjemnosc i relaks zwiazane z rozrywka sa
w jakis sposdb autonomiczne, nie mozna z tego czyni¢ zasady absolutnej, poniewaz jest ona
zawsze podporzadkowana doskonaleniu ducha. Por.Lambruschini, jw.,s. 42.

“ Por. tamze.

% Problematyke te szerzej porusza Jan Pawet 11 w swoim oredziu na X1X Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu.

“Por.Bini, jw.,s. 259; Boventer, Ethik des Journalismus, s. 214; M. Ajassa,
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Rozrywki przekazywane za posrednictwem srodkdw spotecznego przekazu
moga by¢ niebezpieczne i szkodliwe, a wigc i niegodziwe réwniez ze wzgledu
na okolicznosci. Takimi za$ beda, gdy odbierane beda ze szkoda dla
obowiazkdw wazniejszych, takich jak obowiazki rodzinne, religijne, poli-
tyczne, itd.; gdy beda ze szkoda dla prawdziwego wypoczynku cielesnego
i duchowego lub tez ze szkoda dla rbwnowagi psychicznej i moralnej (por. CP
52)“.

Do godziwosci rozrywki nalezy rowniez i to, by zaktadata ona przynajmniej
sredni poziom kultury i dobrego smaku, jesli juz nie jest w stanie wykorzystac
wysokiego poziomu wiedzy i sztuki®. Wystarczy tylko zapoznaé sie z
wielkonaktadowymi wydawnictwami, trescia wigkszosci filmow, poziomem
audycji radiowych i programéw telewizyjnych, by dostrzec, ze z reguty
faworyzuja one produkty zadowalajace gusty masowego odbiorcy
I konsumpcyjne kicze, przekazuja tresci sprzyjajace przecigtnym emocjom,
ukazuja problem wartosci prawdy i ktamstwa, dobra i zta jako zagadnienia
mato wazne lub wrecz marginalne*, kreuja wreszcie przemijajace bozyszcza
sportu, sukcesu ekonomicznego, piosenki, quizu czy teleturnieju™. Taki ciagly
odbior tresci rekreacyjnych, zauwazaja autorzy instrukcji duszpasterskiej,
~Wyjatkowo tylko moze pozosta¢ bez ztego wptywu na poczucie pickna i
delikatnosci takze u tych, ktorzy osiagneli wyzszy stopien kultury” (CP 53).
Rodzi si¢ pytanie: jak unikna¢ tego sptycenia? Tworcy programéw rozryw-
kowych musza, odpowiada na to istotne pytanie instrukcja Communio et
progressio, ,,zatroszczy¢ si¢ 0 autentyczne wartosci kulturalne i potaczy¢ je
z doktadna znajomoscia sztuki wychowania” (CP 50). Winni oni troszczy¢ sig
0 najwyzszy poziom artystyczny w przedstawianiu tresci rozrywkowych.
Przesadna jest tu obawa, ze w ten sposdb stana sie te tresci ,,trudniejsze do
zrozumienia i mniej dostepne dla wiekszosci odbiorcow” (CP 53).

Premesse per una pastorale del tempo libero e del consumo audiovisivo, w: Comunicazione
sociale. Catechesi e pastorale, a cura M. Ajassa, A. M. Giacomelli, Roma 1972, s. 92.

“8 Por. tamze.

“E.Baragli, Srodki spofecznego przekazu a rozw6j wartosci duchowych, tlum. K. Klauza,
»Teologia w Polsce”, 1987, nr 19, s. 17.

%0 Rozrywka moze by¢ réwniez droga ku prawdzie i dobru. Por. A u e r, Ist Unterhaltung
vertane Zeit?, s. 748.

1 W sytuacji, kiedy zaczynaja obowiazywaé prawa rynku, dysponenci srodkéw spotecznego
przekazu zainteresowani duza produkcja i szeroka dystrybucja pragna utrzymaé niezmienna
popularnos¢. Mass media nie beda w takiej sytuacji gtosi¢ wartosci religijnych, a w szczeg6lnosci
chrzescijanskich — przyczyniaé¢ sie¢ beda raczej do znieksztatcenia w cztowieku tego, co jest
autentycznie ludzkie. Por. E. B ar a g | i, Srodki spofecznego przekazu a rozwdj wartosci
duchowych, ttum. K. Klauza, ,,Teologia w Polsce”, 1987, nr 19, s. 17-18.
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Wigkszos¢ ludzi, jak zauwaza E. Gabel, za posrednictwem mass mediow
pragnie zyska¢ raczej wytchnienie i ucieczke od rzeczywistosci, anizeli
osobiste wzbogacenie wewnetrzne, wymagajace wysitku i zdyscyplinowania®,
Padaja wiec oni pastwa ogromnych ,wytworni marzen”, ktorymi sa stacje
radiowe i telewizyjne, studia filmowe i wydawnictwa niektorych czasopism.
Wazne jest jednak, jakie sa to marzenia. Rozrywka bowiem, podkresla
Communio et progressio, ma wielkie znaczenie, gdy odwraca umysty od
codziennych trosk (por. CP 52). Do godziwosci jednak nalezy, by tego rodzaju
tresci rozrywkowe przedstawialy ,,utopijne” obrazy dobrego zycia®. Jedynie
bowiem takie obrazy moga da¢ wiasciwe impulsy do zmian w rozwoju
cztowieka i zmian spotecznych .

Uwaznej trosce pasterskiej Kosciota jednak nie uchodzi wyrazne
niebezpieczenstwo wciagania sie nadmiernego odbiorcéw w przekaz tresci
rozrywkowych. Jednym z przejawow tego zjawiska jest kinomania, a ostatnio
videomania®™. Poniewaz najbardziej podatni sa ludzie milodzi, nic tez
dziwnego, ze Jan Pawet 11 podejmuje t¢ problematyke mowiac o mtodziezy w
kontekscie mass mediow w swoim oredziu na Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu w 1985 roku. Zdaniem Papieza waznym problemem nie
jest jedynie zagospodarowanie wolnego czasu, ktéry magtby by¢ przeznaczony
na inne zajecia intelektualne i rozrywki, ale rowniez uwarunkowania psychiki,
kultury i zachowania mtodego pokolenia®®. Dostrzega on wyrazna potrzebe
umiarkowania w rozrywce, skadinad dozwolonej. Cnota umiarkowania, jego
zdaniem, wyznacza tu miare i domaga si¢ jej zachowania w zakresie
odpoczynku. Zada ona, aby zabiegajac o te szlachetna przyjemnos¢, odbiorca
nie przekraczat rozumnych granic zabawy >’

Problemem moralnym nie jest jedynie nadmiar rozrywki, lecz takze jej
niedomiar. Jest to widoczne przy uwzglednianiu potrzeby wytchnienia
i rozrywki ze wzgledu zaréwno na wydajnos¢ w pracy i spetnianie obowiaz-
kow stanowo-zawodowych, jak i zdrowie fizyczne oraz rownowage zycia

52 Srodki spofecznego przekazu mysli, ttum. Z. Wieckowski, w: Nowy obraz Koscio/a, red.
B. Lambert, Warszawa 1968, s. 303. Por. Bo v e nte r, Ethik des Journalismus, s. 214.

% Por. A uer, Ist Unterhaltung vertane Zeit?, s. 747.

* Tamze.

% Chodzi tu o rodzaj audiowizualnego natogu. Oznacza on wewnetrzna zaleznoéé od mass
medidw i podobnie jak inne natogi przejawia si¢ w chorobie woli oraz utrudnia wlasciwe
wspolzycie z innymi. Por. H. W i s t u b a, Wspolnota parafialna, Olsztyn 1984, s. 124;
Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spofeczna, Warszawa 1985, s. 719.

%Jan Pawet I, La Chiesa, oredzie cyt., s. 1119-1120.

" Por. Ol ejnik, Katolicka etyka Zycia osobistego, s. 281-282.
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psychicznego. Niedociagnigcia w trosce 0 konieczna rozrywke sa stosunkowo
rzadkie. Sa one tez zwykle mniej szkodliwe niz nadmiar

Jak wida¢, Kosciot dobrze rozumie znaczenie rozrywki dla pojedynczego
cztowieka i catych spoteczenstw. Swiadom jest tego, ze czasu wolnego jest dzis
coraz wigcej i niepomiernie wigkszy krag ludzi z niego korzysta. Poucza wigc,
ze rozrywka, przekazywana przez masowe media, do ktorej cztowiek ma petne
prawo, winna dawa¢ cztowiekowi konieczne odprezenie, rados¢, odpoczynek
i nowe sity do pracy. Winna tez ona ksztattowa¢ cztowieka, decydowac o jego
moralnym rozwoju, o powstawaniu cnét. Winna jednoczesnie sprawia¢, ze
odbiorcy beda stawali si¢ otwarci na spotkanie z innymi ludzmi, bo podobnie
jak w informacji i ksztatceniu chodzi zawsze o humanum. Swoje zadania
rozrywka ukazywana w srodkach komunikowania spotecznego moze wypetni¢
jedynie wtedy, gdy bedzie godziwa. W ten sposob jedynie mass media beda
dawac¢ cztowiekowi szansg powrotu do zrodet prawdziwej radosci zycia.

®por.Lambruschini,jw,s. 42.
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Soteriologia jako refleksja nad dziejami naszego odkupienia i zbawienia
nalezata zawsze do centralnych dyscyplin teologii chrzescijanskiej, rozwaza-
nych przez Ko$ciot. Analizujac na przestrzeni historii jej charakter i rozwoj,
zauwazamy, ze przedmiot jej badan koncentrowat si¢ przede wszystkim na
trzech zagadnieniach, a mianowicie na odkupieniu, usprawiedliwieniu i zba-
wieniu. | tak przez Odkupienie rozumie si¢ fakt duchowo-historyczny,
rozpoczety wcieleniem Syna Bozego, ktérego szczytem stato sie wielkie
misterium paschalne krzyza, smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa (Mk
10,45; J 3,16.36; 2 Kor 5,15; 1 J 1,2; 4,14). Jako Odkupiciel Chrystus zawiera
Nowe Przymierze mi¢dzy Bogiem a cztowiekiem (Lk 22,20) oraz umozliwia
powr6t cztowieka z niewoli grzechu na droge pierwotnej sprawiedliwosci, co
ma zapewni¢ mu osiagnigcie zycia wiecznego (Rz 3,21-26; 6, 18; 8,21 nn; Kol
1,13 n)t.

Wedtug terminologii hebrajskiej o d k u p i e n i e (padah, gaal, hosia)
oznaczato zaptacenie okupu, sptacenie dtugu, wyréwnanie krzywdy, spieszenie
drugiemu cztowiekowi z pomoca, wyzwolenie z niewoli, okazywanie komus
mitosierdzia (Wj 13,13-15; Kpt 25,25 n; Lb 3,12; Pwt 9, 26; 15,15; 19,6; Rt
3,9; 1z 41,14; 2 Sm 7,23 n; Jr 31,32). Podobne znaczenie, zwiazane z
wykupieniem i faktem ztozenia okupu, ,,odkupienie” ma w tradycji greckiej i
w tacinskiej (gr. lytrousis, apolytrousis; tac. redimo, redemptio) 2.

Por. W.Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, Lublin 1987,s.143nn; G.Schneider,
Jesusuberlieferung und Christologie, Leiden, New York, Kobenhavn, Kéln 1992, s. 236 nn; O.
K n o ¢ h, Zur Diskussion um die Heilsbedeutung des Todes Jesu, ThPQ 124(1976) 3-14; A.
Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, Freiburg, Basel, Wien 1979, s. 123-
132; W.Pannenberg, Grundziige der Christologie, Gltersloh 1964, s.32n; G.S.Sloyan,
Jesus on Trial. The Development of the Passion Narratives and Their Historical and Ecumenical
Implications, Philadelphia 1973, s. 14-58.

2Por. Cz. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, w: Teologiczne rozumienie
zbawienia, red. Cz. Bartnik, Lublin 1979, s. 11-15.
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Pojecie odkupienia w patrystycznej mysli greckiej, bylo przewaznie
rozumiane chrystologicznie, jednak nie miato elementéw personalnych. Do
czotowych myslicieli w tym czasie nalezeli Orygenes, Ireneusz z Lyonu,
Atanazy Wielki, Grzegorz z Nyssy i Cyryl Aleksandryjski. Byli oni ponadto
gtosicielami tzw. ,ontycznej” teorii odkupienia, wedtug ktérej samo
odkupienie dokonato si¢ ,,na bazie bytu Stowa Wcielonego, taczacego w sobie
Bostwo z cztowieczenstwem”3. O wiele bardziej dynamiczne rozumienie
odkupienia cechowato mysl rzymska, reprezentowana przede wszystkim przez
Tertuliana, Cypriana, Augustyna, Piotra Chryzologa, Leona Wielkiego i
Grzegorza Wielkiego. Podkreslano tutaj odkupiencza wartos¢ czynéw Jezusa
Chrystusa, ktore wptynely ostatecznie na ksztatt relacji czynnosciowej, jaka
zachodzi pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Ponadto obydwie teorie
soteriologiczne zaktadaty, ze odkupienie dokonuje si¢ jak gdyby bez udziatu i
wspotpracy cztowieka z taska Boga.

W czasach patrystyki mozna byto réwniez spotkac teorie traktujace
odkupienia jako ztozenie przez Chrystusa ,,okupu dla diabta”. Wynikato to z
faktu trwania ludzkosci w niewoli szatana, bedacej skutkiem popetnionego
grzechu. Kres jej miata natomiast potozy¢ niesprawiedliwa $mier¢ Chrystusa.
Sredniowiecze, ktre trwato przy teorii ,,okupu dla diabta”, rozwingto przy tym
jeszcze teorie niezbywalnych ,,praw szatana” do cztowieka, wedtug ktorej
cztowiek doswiadcza wciaz od nowa rzeczywistosci grzechu. Z drugiej zas
strony pod wptywem mysli Piotra Abelarda, Anzelma, Dunsa Szkota, Tomasza
z Akwinu jestesmy $wiadkami przetomu mysli soteriologicznej, poniewaz
eksponowali oni poglad dotad rzadko jeszcze analizowany w teologii
zbawienia i odkupienia, a mianowicie, ze caty swiat jest wynikiem mitosci
Bozej i mitosierdzia Boga wobec cztowieka. Bog bowiem w swoim dziataniu
w zaden sposob nie jest zdeterminowany obecnoscia szatana. Podstawowym
za$ faktem soteriologicznym jest wcielenie Boga w naturg cztowieka. Samo
odkupienie pojmowano jako zados¢uczynienie za grzech cztowieka, uczynione
Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa. Prawdy te posiadaja rowniez
fundamentalne znaczenie i stanowia podstaweg do dalszych rozwazan we
wspolczesnej soteriologii*.

Drugi termin soteriologiczny —usprawiedliwienie (hebr. sedagah,
gr. dikaioma, tac. iustificatio) — wyraza prawde 0 owocu tajemnicy odkupienia,
dzieki ktéremu zostata przywrdcona cztowiekowi sprawiedliwos¢ pierwotnego
stworzenia. Chrystus jako wcielona w ludzka nature sprawiedliwosé Boza staje

3Por.S.Kozakiewicz, Personalizm soteriologii Piotra Abelarda, ,,Studia Warminskie”,
19(1982) 231.
“Por.Bartnik,art. cyt., s. 16-21.
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sig naszym pojednaniem z Bogiem Ojcem i jednoczesnie norma postepowania
dla cztowieka odkupionego. Dzigki wierze w Zbawiciela dostepuje on
usprawiedliwienia przed Bogiem (Rz 3,21-28).

Zbawienie wigzato si¢ w Starym Testamencie przede wszystkim
z istnieniem Boga Jahwe — zrédta mitosci i mitosierdzia — jako zyciodajnej sity
dla cztowieka (Wj 12,23-27; Pwt 32,15; Ps 68, 21; 1z 59, 17), wybawcy od zta
i wszelkiej niedoli ludzkiej (Sdz 2,18; 2 Sm 3,18; Ps 27,1; Ez 36, 29), dawcy
wolnosci oraz zwycigstwa wszelkiego dobra (I1z 11,9; Jr 23,5 n; Ps 116 n).
Zbawienie oznaczato rowniez tryumfujaca sprawiedliwos¢ Boza (lz 63,1).
Urzeczywistniato si¢ ono przede wszystkim w historii lzraela, szczeg6lnie
w epoce Wyjscia z niewoli egipskiej i w zawarciu przymierza na Gorze Synaj
(Wj 15,4-20; Wj 24), a takze wiazato si¢ z nadzieja nadejscia czasow mes-
janskich (Jr 23). Zbawienie w NT taczy si¢ z Osoba i ziemskim postannic-
twem Jezusa Chrystusa, ktory jest zrodtem wszelkiego bytu i Boskim Zbawca
(1Kor8,6;J1,2nn;Dz5,31; Kol 1,17; Tt 2,13;1Tm 1,1; 2 Tm 1, 10). Jego
postannictwo stato sie z jednej strony realna kontynuacja dziejéw zbawienia
Starego Testamentu, z drugiej zas$ nabrato charakteru duchowego i wybitnie
personalnego. Bardziej zostaje podkreslona prawda, ze zbawienie
Chrystusowe taczy si¢ przede wszystkim z wyzwoleniem od zia, grzechu
I szatana (Mt 1,21; Rz 5-8). Szczytem jego stato si¢ misterium paschalne.
Rozciaga si¢ ono na cate stworzenie, dlatego posiada charakter uniwersalny
(1 Tm 1,15; 2,4).

Wspotczesna soteriologia jako systematyczna refleksja teologiczna o od-
kupieniu i zbawieniu cztowieka, dokonanym przez Jezusa Chrystusa, za
podstawg swej tresci przyjmuje fakt historiozbawczego postannictwa
Boga—Cztowieka, ktorego szczytem stata si¢ zbawcza meka i $mier¢,
zmartwychwstanie i wniebowstapienie (Mk 14,24; J 11,49-52; 13,1, 16,33; Rz
4,25; 1 Kor 16,3; 1 P 1,3). Jednakze dla petniejszego ukazania tajemnicy
historiozbawczej mocy Boga domaga sie rowniez szerszego uwzglednienia
elementéw demonologicznych dziejow swiata i cztowieka.

O istnieniu szatana wiemy stosunkowo duzo. Wystepuje wielokrotnie jako
duch, sita ukazujaca si¢ pod postacia $wiatta i ognia, a wigc podobnie jak
i duchy dobre®. Posiada to niewatpliwe znaczenie dla integralnej analizy
dziejow ludzkosci oraz realizacji historii zbawienia. Z istnieniem szatana
spotykamy si¢ juz od samego poczatku swiata i cziowieka. Szatan jest
gtébwnym sprawca grzechu (Rdz 3; Mdr 2,24). Odtad posiada on pewna
wiadze nad $wiatem i cztowiekiem, od ktérej moze nas jedynie wyzwoli¢
udziat w tajemnicach, u podstaw ktorych jest Chrystusowe odkupienie.

®Por. H.Schlier, Machte und Gewalten im Neuen Testament, Freiburg 1958, s. 12-36.
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Obecnos¢ szatana w $wiecie stanowi jednak historig, ktdra jeszcze nie
dobiegta konca.

Zdarzenia wspdtczesne wskazuja na wyjatkowa potrzebe nowego opra-
cowania przez teologig katolicka zagadnien zwiazanych z obecnoscia i dzia-
falnoscia szatana. Jak dotad, problem ten nie znajduje dostatecznego
zainteresowania. Co wigcej, niektdrzy ze wspoétczesnych teologow katolickich
(np. H. Haag), wyrazaja poglad, ze wszelkie wypowiedzi szatana, na ktore
natrafiamy w Nowym Testamencie, sa jedynie personifikacja zta lub grzechu.
A wigc wszystkie przywotania w tekscie biblijnym diabta lub szatana mozemy
réwnie dobrze zastapi¢ pojeciem zla lub grzechu®. Jednak zbawcze dzieje Boga
i cztowieka, przedstawione w natchnionych tekstach biblijnych, wykazuja
wrecz cos odwrotnego.

Ot6z podobnie jak w Starym, tak i w Nowym Testamencie mamy liczne
Swiadectwa, iz wiara w szatana, jak i inne demony zla, byta juz bardzo silnie
zakorzeniona w narodzie izraelskim. Przyktadem tego moze by¢ chociazby
wybrany tekst listu sw. Judy Apostota: ,,Gdy zas archaniot Michat toczac
rozprawe z diabtem spierat si¢ o cialo Mojzesza, nie odwazyt si¢ rzucic¢
wyroku bluznierczego, ale powiedziat: Pan niech cig¢ skarci” (Jud 9),
czerpiacy wyraznie swe tresci z tradycji Starego Przymierza’. W podobny
sposéb (Ap 12,7-12) w opisie upadku aniotdw w niebie, nawiazuje w sposob
wyrazny do (Rdz 6, 1) gdzie mowa jest o aniotach jako ,,synach Boga”® (2 P
2,4) przytacza natomiast sformutowanie, ze ,,Bog aniotom, ktérzy zgrzeszyli,
nie odpuscit, ale wydat ich do ciemnych lochow Tartaru, aby byli zachowani
na sad”.

Jednym z najbardziej charakterystycznych elementéw w demonologii
zydowskiej jest wiara, ze demony — duchy zta — przez caty czas pragna w taki
sposob oddziatywaé na swiat i cztowieka, azeby utrudni¢ mu jakiekolwiek
kontakt z duchami dobra®.

W Starym Testamencie o istnieniu i dziataniu szatana dowiadujemy si¢
juz z pierwszej ksiggi, gdzie wystepujac jako waz, ktory ,.byt bardziej
przebiegty niz wszystkie zwierzeta ladowe” (Rdz 3, 1) '°. Z jego obecnoscia
spotykamy sie ponadto zaréwno w ksiggach historycznych, prorockich, jak
i w madrosciowych (1 Krn 1,21; Za 3,1-5; Hi 1-3; Mdr 2,14)*. Sama za$

S Por. E. H a a g, Abschied vom Teufel, Einsiedeln 1969, s. 47 n.

"Por. A.Lapple, Engel und Teufel, Augsburg 1993, s. 95.

® Por. t e n z e, Die Apokalipse nach Johannes. Ein Lebensbuch der Christenheit, Miinchen
1966, s. 127-133.

9Por. A.Winklhofer, Traktat tiber den Teufel, Frankfurt a. M. 1962, s. 59.

por, S. L ac h, Ksiega Rodzaju (komentarz), t. I-1, Poznan 1969, s. 213-218.

“por. T.Mioduszewski, Szatan w swiadomosci i zyciu Kosciofa, ,,Communio”, 1992,
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kwestia powstania diabta, mimo ze do konca w sposob jednoznaczny nie
wyjasniona, byta w przer6zny sposob komentowana. | tak np. wedtug A.
Lapplego istniato opowiadanie ktore obok przekazéw biblijnych wywarto
zdecydowany wptyw na poglad swiata judaistycznego dotyczacy powstania
demona zta. Powstatlo ono w jezyku hebrajskim, jego trescia zas jest
rozmowa Adama z diabtem, w czasie ktdrej diabet wyjawia powdd swego
odtracenia przez Boga, czego konsekwencja byta witasnie przemiana aniota
w szatana'?.

Moc ztego niekoniecznie bywa zawsze nazwana wprost jako szatan. Pod
tym imieniem wystepuje jedynie trzy razy w (1 Krn 21,1; Hi 1-3; Za 3,1-3).
Np. w ksi¢dze Hioba, tak samo jak w proroctwie Zachariasza, szatan bywa
okreslany jako ,,oskarzyciel” przed cztowiekiem, a przede wszystkim przed
Bogiem (Hi 1-3) **. Juz na podstawie dziejow narodu izraelskiego dostrzegamy,
ze jest on przeciwnikiem realizacji Bozych planéw zbawienia. Szatan stanowi
zawsze wielkie niebezpieczenstwo dla cztowieka, ale niekoniecznie zawsze
musi stanowi¢ site dziatajaca przeciwko Bogu. Przyktadem takiej postawy jest
wiasnie jego ingerencja w zycie Hioba, wiasnie za przyzwoleniem Boga (Hi 16-
12)*. Stary Testament przedstawia rowniez szatana pelnego zazdrosci i
zawisci, przez ktérego grzech zostat wiaczony w zycie $wiata i cztowieka, i
ktory sprowadzit $mieré (Mdr 2,24)™. On i wszyscy jemu podlegli nie
sprzeciwili si¢ prawu Bozego stworzenia, ale tak jak Bog chcieli zna¢ dobro i
zto (por. Rdz 3,5).

Wielokrotnie szatan w Starym Testamencie nazwany jest tez ,,demonem”
(Kpt 17,7; Tb 6,14 nn; 8,3) i ,,diabtem” (Mdr 2,24). Jego dziatalnos¢ kon-
centruje si¢ przede wszystkim na czynieniu zta w $wiecie, co przeciwstawia go
Bogu i dobrym aniotom. Jednakze nie spotykamy w Starym Testamencie nauki,
ktora mowitaby, ze szatan, diabet czy tez demony byli przeciwnikami Boga,
stajac z Nim do walki wrecz'®. Przyczynia sie do tego fakt, ze w istocie nie
posiadaja takiej sity i samodzielnosci dziatania, jaka ma Bog. Dlatego sa
jedynie narzedziami zta, nad ktérymi Bog w ostatecznosci posiada absolutna
wiadze.

7,s.18;Cz. Jakubiec, Ksiega Hioba (komentarz), Poznan — Warszawa, t. VII-1, s. 56-72; K.
Romaniuk, Ksiega Mgdrosci (komentarz), Poznan — Warszawa 1969, t. VI1-3, s. 109.

12 Tytut tego opowiadania przytacza autor w j. niemieckim: ,,Lebens Adams und Evas”, w: P.
Riessler, Altjudisches Schrifttum aulRerhalb der Bibel, Augsburg 1928, s. 668-678.

B por.Jakubiec, Ksiega Hioba, s. 55-72.

¥ por. H. Junker, Das Buch Job, Wiirzburg 1954, s. 9.

% Por.Romaniuk, Ksiega Mgdrosci, s. 112 n.

% por. Winklhofer, Traktat (ber den Teufel, s. 58.
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O roli, ktora spetnia diabet w historii zbawienia Nowego Testamentu,
dowiadujemy si¢ chociazby z Ewangelii, opisujacych jego zetknigcie z Je-
zusem. Sam Odkupiciel po czterdziestodniowym poscie byt kuszony przez
szatana (Mt 4,1-11; £k 4,1-13). Od poczatku swej dziatalnosci publicznej
ostrzegat przed ,,duchem nieczystym” (Mt 12,43). Trzykrotnie nazywa go
,wihadca tego swiata” (J 12,31; 14, 30; 16, 11). Jednoczesnie poucza, wykazuje
w sposob jednoznaczny, ze jedna z gtéwnych tresci Jego postannictwa jest to,
,»aby zniszczy¢ dzieta diabta” (1 J 3,8) oraz wykaza¢ swa catkowita wiadze nad
nim: ,,Nie ma on jednak nic swego we Mnie” (J 14, 30). Stad w czasie realizacji
swego postannictwa ziemskiego Odkupiciel daje realne znaki swej wiadzy nad
szatanem, czego najlepszym przyktadem sa chociazby egzorcyzmy w
Kafarnaum (Mk 1,23-26) i Gerazie (Mk 5,1-20). Wszystko to jednak
zmierzato ku temu, aby ostatecznie zatryumfowa¢ nad ziem w dniu
Chrystusowego zmartwychwstania®’.

Nowy Testament wielokrotnie wskazuje na skutki dziatania szatana, ktory
jest najwickszym wrogiem czlowieka. Sprowadza nieszczescia i prowadzi
cztowieka do ztego. ,,Od poczatku byt on zabojca i w prawdzie nie wytrwat, bo
prawdy w nim nie ma. Kiedy mowi ktamstwo, od siebie méwi, bo jest ktamca
i ojcem ktamstwa” (J 8,44). Szatan jest uosobieniem tego wszystkiego, co
sprzeciwia si¢ Bogu. Dysponuje przy tym niezwykta sita, ktéra powoduje
ciagte oddalanie si¢ ludzi od petnienia woli Bozej. Prowadzi ludzkos¢ droga
potepienia. Dlatego sw. Pawet w 2 Kor 4,4 mowiac o szatanie jako o ,,bogu
tego $wiata”'®, wzywa jednoczesnie chrzescijan do walki przeciw
wszystkiemu, co sprzeciwia si¢ Odkupicielowi i niszczy godnos¢ ,,nowego
stworzenia”: ,,W koncu badzcie mocni w Panu — sita Jego potegi. Obleczcie
petna zbroje Boza, byscie mogli si¢ osta¢ wobec podstepnych zakuséw diabta.
Nie toczmy bowiem walki przeciw Kkrwi i ciatu, lecz przeciw
Zwierzchnosciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci,
przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach niebieskich. Dlatego wezcie
na siebie petna zbroje Boza, abyscie w dzien zty zdotali si¢ przeciwstawic i
osta¢, zwalczywszy wszystko” (Ef 6,10-13). Zauwazamy jednak, ze autor
wyraza przy tym kolejna prawde dotyczaca zycia i istoty demona zla, a

Y Por. C. S pi s g, Istnienie diab/a jako element nowotestamentowego objawienia,
»communio”, 1992, 7, s. 24-33; R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg, Basel,
Wien 1963, s. 189 n; B. M ag gioni, Chrystus i szatan w ewangelii Markowej, ,,Communio”,
1992, 7,s. 34-49, A. Feuillet Tajemnica kuszenia Jezusa, tamze, s. 50-65; K. Rahner,
Diavolo, w: Sacramentum Mundi, Brescia 1975, t. I, s. 64-70; H. C. K e e, The Terminology of
Mark's exorcism stories, ,,New Testament Studies”, 14(1968) 232-246; H. Sc h l i e r, Riflessioni
sul Nuovo Testamento, Brescia 1969, s. 198 nn; por. W. T rii | | i n g, Das Evangelium nach
Matthdus (komentarz), Leipzig, s. 66-72.

¥ por. E.Dabrowski, Listy do Koryntian (komentarz), Poznan 1965, s. 418 n.
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mianowicie, ze szatan nie zyje w samotnosci. Stoi bowiem na czele catej rzeszy
demondw i ztych duchdéw, ktérzy stuzac jemu jako ,aniotowie diabta” (Mt
5,41), usituja zniszczy¢ tad Bozego stworzenia i jego ostatecznego
przeznaczenia. We wszystkim sa jemu poddani. Demony powotane ostatecznie
do istnienia przez Boga w akcie stworzenia (Kol 1,16) po swoim upadku
stanowig istotna i nieodzowna czegs¢ kosmosu. Podobne fragmenty znajdujemy
rowniez w Ewangeliach (Lk 18-20; Mk 5, 9).

Podobnie jak ST tak i NT uzywa scistej terminologii dla wyrazenia istoty i
dziatania szatana. Dlatego nazywa go: ,oskarzycielem” (Ap 12,10),
»kusicielem” (Mt 4,3; 1 Tes 3,5). Przybiera rowniez posta¢ ,,aniota $wiattosci”
(2 Kor 11, 14). Przedstawiony jest jako smok i zmija (Ap 12), ktére wedtug
Apokalipsy sw. Jana wystepuja przeciw Chrystusowi i Jego Matce, a tym
samym przeciw catemu ludowi Bozemu*.

W upadku i grzechu szatana zawarta jest juz jego wola odnosnie catego
stworzenia Bozego, a mianowicie by odwroci¢ cztowieka od wspotpracy
w zbawczym planie Boga. Sam Chrystus jako jedyny zwycigzca piekia i sza-
tana (J 12,31; L.k 10,18) oraz ,niszczyciel dziet diabta” (1 J 3,8) stanowi
szczegolny obiekt jego atakow. Dlatego tez w czasach poprzedzajacych paruzje
ostatnim aktem szatana przeciw Zbawicielowi bedzie szczeg6lna dziatalnos¢
mocy zta na swiat (Ap 13,12; 2 Tes 2,9). Jego dziatalnos¢ bowiem zmierza w
ostatecznosci ku temu, aby dzieto stworzenia jako ,krdlestwo Boze”
przeksztatci¢ w krélestwo zta, dlatego ,,jak lew ryczacy krazy szukajac kogo
pozre¢” (1 P 5,8), majac do pomocy cate zastepy upadtych aniotdéw, ktérym na
imi¢ ,,Legion” (MKk 5, 9). Pomimo iz NT w spos6b jednoznaczny przyznaje
wielka moc szatanowi, to jednak w rzeczywistosci nigdy nie przewyzszy on
wielkosci Boga i sity Jego zbawczego dzieta. Stad tez m.in. $w. Pawet zwraca
si¢ do mieszkancoéw gminy chrzescijanskiej w Koryncie: ,,Ja zas, nieobecny
wprawdzie ciatem, ale obecny duchem, juz potepitem, tak jakbym byt wsrod
was sprawce owego przestepstwa. Przeto wy, zebrawszy si¢ razem w imig Pana
naszego Jezusa, w acznosci z duchem moim i z moca Pana naszego Jezusa,
wydajcie takiego szatanowi na zatracenie ciata, lecz ku ratunkowi jego ducha
w dzien Pana Jezusa” (1 Kor 5, 3-5).

Analizujac jednak dalej pisma Pawtowe zauwazamy, ze doswiadczenie
dziatalnosci szatana przez cziowieka moze sta¢ sie rowniez srodkiem
prowadzacym w ostatecznosci do jego zbawienia. | tak np. zacheca
Tymoteusza aby toczyt walke ,majac wiare i dobre sumienie. Niektdrzy

Ypor.M.Czajkowski, Ostatnie proroctwo, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg
biblijnych. Ewangelia sw. Jana. Listy powszechne. Apokalipsa, praca zbiorowa, Warszawa 1992,
s. 199-204.
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odrzuciwszy je ulegli rozbiciu w wierze: do nich nalezy Hymenajos
i Aleksander, ktorych przekazatem szatanowi azeby oduczyli si¢ bluzni¢”
(1 Tm 1,19 n). Cierpienia bedace skutkiem dziatalnosci szatana, ktorych
cztowiek doswiadcza, moga réwniez przyczyni¢ sie do jego ostatecznego
nawrocenia. Dlatego tez dziatalnos¢ szatana moze nawet stuzy¢ zbawczemu
dzietu Boga, jezeli tylko cztowiek w sposob aktywny i dobrowolny z Nim
wspotpracuje, realizujac wartosci prowadzace do tajemnic jego ostatecznego
powotania. Mozliwos¢ zas wiadzy szatana nad swiatem uzalezniona jest od
wolnej woli samego cztowieka?.

Zbawienie jako dzieto wyzwolenia cztowieka z grzechu i szatana, a tym
samym odkupienia go dla zycia wiecznego, stanowi niewatpliwie centrum
chrzescijanskiej nauki soteriologicznej. Dlatego tez jako systematyczna
refleksja o odkupieniu i zbawieniu cztowieka dokonanym przez Jezusa
Chrystusa za podstawe swej tresci przyjmuje fakt historiozbawczego
postannictwa Boga—Cztowieka, ktérego szczytem stata si¢ zbawcza meka
i $mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie. Dopetni ono si¢ w sposéb
ostateczny w czasie Jego paruzji®.

Analiza teologiczna powyzszego zagadnienia dowiodta, ze objawienie Boze
zawarte w Starym Testamencie w perspektywie soteriologicznej nalezy
rozwazy¢ przede wszystkim w oparciu o histori¢ lzraela jako zapowiedz
spetnienia si¢ ostatecznej, zbawczej ingerencji Boga w historie swiata i czto-
wieka. Nowy Testament to ostateczna realizacja zbawczej obietnicy Boga
przez Odkupiciela, Jezusa Chrystusa. Czasy natomiast popaschalne to dalsze
urzeczywistnianie si¢ Jego dzieta zbawczego, domagajace si¢ aktywnego
udziatu ze strony samego cztowieka odkupionego. Prawdy te sa niewatpliwie
w centrum odwiecznych dziejow $wiata i cztowieka, poniewaz stanowia
0 sensie naszego ostatecznego powotania. Jednak dogtebna refleksja nad
dziejami zbawczymi domaga si¢ uwzglednienia ich aspektow demonologi-
cznych. Stanowia one bowiem dowdd nieustannego zmagania si¢ cztowieka,
a nawet i Boga, z demonem zta — szatanem. Co prawda, zbawcze misterium
paschalne Odkupiciela jest dowodem zwycigstwa Boga nad s$miercia,
grzechem i szatanem. Jednak aspekt prakseologiczny soteriologii chrzesci-

2 por. H. G ross, Der Engel im Alten Testament, ,,Archiv fiir Liturgiewissenschaft”, Bd. VI/1,
Wiirzubrg 1959, s. 28 n.

2 por.J.Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 13-41; K. H.O hl ik,
Fundamentalchristologie, Miinchen 1986, s. 616-659; A. N 0 s s o |, Teologia na ustugach wiary,
Opole 1978, s. 157-212; Cz. B ar tni k, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 71-254;
K. J. Kuschel, Geboren vor aller Zeit, Miinchen — Ziirich 1990, s. 641 nn; F. Meessen,
Unverénderlichkeit und Menschwerdung Gottes, Freiburg i. Br. — Basel — Wien, s. 90 nn.
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janskiej wykazuje, ze szatan nie zostat w sposéb catkowity pozbawiony
wplywu na losy swiata i cztowieka. W $wiecie nam wspotczesnym szatan
niejednokrotnie lubi ukazywa¢ si¢ cztowiekowi w swietle swej ztudnej
niezaleznosci, sity i autonomii. To czestokro¢ powoduje zamknigcie sig
cztowieka na $wiat wartosci duchowych i nadprzyrodzonych. W zamian za to
cztowiek szuka rozwiazania swych problemoéw i potrzeb zyciowych w mod-
nych i czestokro¢ zwodniczych ideologiach, nastawionych na konsumpcje
i laksyzm zyciowy. Taka postawa cztowieka stwarza niewatpliwe szczegdlne
pole do dziatania mocy ,,Ztego”. Jednak nasza czujnos¢, ktora objawia sie
w dynamicznej odpowiedzi na zbawcze tajemnice Boga, i wyptywa z rzetelnej
refleksji teologiczno-antropologicznej, uwzgledniajacej elementy demono-
logiczne soteriologii chrzescijanskiej, tak samo jak i autentyczna postawa
cztowieka jako ,,nowego stworzenia” stanowi¢ beda o mocy oddziatywania
dzieta zbawczego we wspotczesnym swiecie.
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KS. MAREK KORGUL

SYMPOZJUM KATECHETYCZNE W CZESTOCHOWIE
W DNIACH 13-14 LUTEGO 1996 R.

Powrdt katechezy do szkot postawit katechetéw wobec nowej sytuacji, a zarazem
wobec szeregu zupetnie nowych probleméw. Stale powraca tez pytanie o tozsamos¢
katechezy, ktéra w $rodowisku parafialnym spetniata swoja role. Jak powinna
ksztattowac si¢ katecheza na terenie szkoty? Jakie ma spetnia¢ w tym srodowisku
zadania?

Po ostatecznym usunigciu katechezy ze szkét w 1961 roku Koscidt wypracowat
model katechezy parafialnej — spetniajacej jedna z funkcji duszpasterskich. Wzbudzito
to podziw u katechetow za granica. Wraz ze zmiana srodowiska katechezy
z parafialnego na szkolny pojawia si¢ pytanie: czy mozna przenies¢ ten dotychcza-
sowy model katechezy na teren szkoty? Wiadomo z praktyki, ze wielu katechetéw
kopiuje w szkole model katechezy parafialnej. A zatem pytanie o tozsamosé
katechezy, jej funkcje pozostaje nadal aktualne. Czym w ogole jest katecheza? Jak ja
dzis Kosciot rozumie? Na czym polegaé¢ ma jej specyfika w szkole?

Odpowiedzi na te pytania znajduja sie w posoborowych dokumentach kate-
chetycznych Kosciota, a takze w nauczaniu Jana Pawta Il. Mowi si¢ w nich
0 katechezie jako postudze Stowa, o katechezie, ktora jest pogtebionym przekazem
oredzia zbawienia. Zawsze zawiera si¢ w niej element biblijny (przekaz Oredzia),
teologiczny (pogtebiony przekaz) i egzystencjalny (przekaz skierowany jest do
cztowieka i uwzglednia jego sytuacje¢). W Dyrektorium katechetycznym czytamy, ze
wypetnia ona réwnoczesnie zadanie wtajemniczenia, ksztatcenia i wychowania (DCG
31).

Uczestnicy Sympozjum Sekcji wyktadowcow katechetyki i pedagogiki wyzszych
seminariow diecezjalnych i zakonnych w Polsce, ktére odbyto sie w Czgstochowie w
Domu Rekolekcyjnym Ksiezy Jezuitdw w dniach 13-14 lutego br., zastanawiali sie
nad tym, jak realizowa¢ w szkole katechetyczny wymiar postugi Stowa. W tematyke
Sympozjum wprowadzit ks. prof. dr hab. Roman Murawski SDB. Zauwazyt on przy
tym, ze tak licznej grupy uczestnikéw nie notowano juz od bardzo wielu lat. Range
Sympozjum podni6st tez fakt uczestnictwa w nim ksiezy biskupdw — katechetykow:
bpa E. Materskiego i bpa A. Diugosza.

Ks. dr A. Offmanski w wyktadzie pt. Katecheza jako ewangelizacja (ewangeliza-
cyjna funkcja katechezy) powrdcit do pojecia ewangelizacji. Stwierdzit, ze nie ma
zgodnosci, co do jej rozumienia, chociaz adhortacja Pawta VI Evangelii nuntiandi
bardzo szeroko ja analizuje. Prébowat odpowiedzie¢ na pytanie: na czym polega
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katecheza ewangelizacyjna? W tym kontekscie poruszyt problem tresci katechezy
ewangelizacyjnej i mowit, ze nalezy na nowo odczyta¢ przestanie, ktére zostawit nam
Chrystus, co jednak nie moze oczywiscie oznacza¢ zmiany depozytu wiary.
Osrodkiem katechezy ewangelizacyjnej jest osoba Jezusa Chrystusa, a jej celem
uksztaltowanie wspdlnoty dojrzatej, ktoéra charakteryzuje sie gieboka wiara,
wielkoduszna dyspozycja Kosciotowi w postudze ewangelizacyjnej oraz gorliwoscia
w ozywianiu Ewangelia wszystkich dziedzin zycia. Wymienit nastepujace drogi
ewangelizacji przez katecheze: najpierw jest to swiadectwo chrzescijanskiego zycia —
jako wyraz autentycznego przezycia spotkania z Chrystusem; nastepnie gtoszenie
Ewangelii (tu pojawit sie problem odnowy jezyka przekazu, otwarcia si¢ na drugiego
cztowieka, co z kolei jest warunkiem dialogu); wspolnoty koscielne; srodki spotecznej
komunikacji — jako szansa dotarcia z Ewangelia (ale i zagrozenie, gdy si¢ z nich
niewtasciwie korzysta); i wreszcie religijnos¢ ludowa — chodzi o to, by nie lekcewazy¢
tradycyjnych form poboznosci. Zwrécit tez uwage na istotna sprawe, ze metody
ewangelizacji beda nieskuteczne, jesli nie odnowia sie sami gtosiciele. Katecheci sa
zatem ewangelizatorami i musza zdawaé sobie sprawe z tego, ze miodzi ciagle
konfrontuja gtoszona prawde z zyciem gtosicieli i zwracaja uwage na ich
zaangazowanie si¢ w gtoszone prawdy.

Ks. dr J. Bagrowicz w swoim wystapieniu poruszyt problem: Katecheza jako
wychowanie (wychowawcza funkcja katechezy). Prelegent wyszedt od wychowawczej
roli srodowiska szkolnego. Zwracajac uwage na niewatpliwe osiagniecia szkoty
stwierdzit, ze nastapito w niej sztuczne oddzielenie nauczania i wychowania. Szkota
przestata by¢ wspolnota nauczycieli — mistrzéw i ucznidéw. Nauczyciele kontaktuja sie
w tej instytucji nie z indywidualnym uczniem, ale ze zbiorowoscia. Coraz mniej znani
sa nauczycielom zaréwno wychowankowie, jak i ich najblizsze $rodowisko.
Katecheza nie jest zwykta lekcja, cho¢ jest umieszczona w strukturze szkoty. Jest
przede wszystkim gtoszeniem Chrystusa. W mysl Katechizmu Kosciofa Katolickiego
jest wychowaniem do wiary dojrzatej — takze w szkole. Wychowanie to ma charakter
teo-, chrysto- i eklezjocentryczny. Katecheta powinien zwrdci¢ uwage na problemy,
jakimi zyje grupa, takze na zjawiska patologiczne. Praca wychowawcza katechety
powinna by¢ przedtuzona poza prég klasy. Powinien on korelowaé¢ plan pracy
wychowawczej z innymi wychowawcami.

Na dydaktyczna funkcje katechezy zwrdcit uwage ks. doc. dr hab. S. Kulpa-
czynski w przedtozeniu pt. Katecheza jako nauczanie. Przypomniat na wstepie
podstawowe pojecia zwiazane z wypetnianiem nauczycielskiej misji Kosciota:
nauczanie, Kkatechizacja, ewangelizacja, nauka religii, lekcja religii, katecheza
parafialna). Katecheza jest eklezjalnym przepowiadaniem w szkole. Kosciot jako
katecheta i katechizowany naucza w celu rozwoju wiary i realizuje zadanie jed-
nostkowej i wspolnotowej dojrzatosci chrzescijanskiej przez stowo ztaczone ze
swiadectwem zycia. Prelegent wskazat na zrédta katechezy, ktérymi pozostaja Pismo
sw., Tradycja, liturgia i zycie chrzescijanskie. Sa to zasadnicze elementy tresci
katechezy. Poruszyt tez problem sposobdw nauczania. Stwierdzit, ze w katechezie
nalezy stosowa¢ metody aktywizujace, réznorodne, dialogicznie wspéttworzone,
uzywac jezyka komunikatywnego, misteryjnego, a o efektywnosci katechezy de-
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cyduje osobowos¢ katechety. Sposrod siedmiu ogniw procesu dydaktycznego za
szczegoblnie wazne prelegent uznat wzbudzenie dobrej motywacji, przekazywanie
prawidet i systematyzowanie wiedzy oraz jej utrwalanie, a takze ocenianie, ktore
nalezy do jednego z trudniejszych elementéw katechezy w szkole. Obiektywna
i sprawiedliwa ocena jest w tym wypadku niemozliwa, a niesprawiedliwa zniecheca
katechizowanych. Cho¢ ocenianie efektéw nauczania bywa najtrudniejsze, to jest
niezbedne, aby zaistniat postgp w nauczaniu. Istotnym celem katechezy jest utatwiac
katechizowanym osobowe spotkanie z Bogiem, uczy¢ refleksji nad Stowem Bozym
i nad zyciem w $wietle Objawienia oraz dbania o wtasny rozwoj duchowy, tworzy¢
z klasy uczniowskiej wspélinote.

Ks. doc. dr hab. J. Szpet wygtosit wyktad pt. Katecheza jako wtajemniczenie
(inicjacyjna funkcja katechezy). Zwrdcit w nim uwage na dialogiczny charakter
wtajemniczenia: gtoszenie Dobrej Nowiny jest jednoczesnie wezwaniem do
nawrdcenia, za$ odpowiedz cztowieka na to wezwanie wyraza Sie W wierze,
nawroceniu oraz w wejsciu we wspoélnote Kosciota. Potwierdzit teze, ze katecheza jest
zarbwno nauczaniem: wprowadza w porzadek nauki, wiedzy; wychowaniem:
wprowadza w porzadek dziatania ludzkiego; jak i wtajemniczeniem: zmierza do
osobistego zangazowania si¢ cztowieka do pogiebienia zwiazku z Chrystusem.
Wymienit podstawowe czynniki warunkujace realizacje funkcji wtajemniczenia:
uczestnicy katechezy (podkreslit wplyw rodziny), osoba katechety (sprawa
odpowiednich predyspozycji), intelektualizm (mimo dobrej znajomosci tekstow
liturgicznych stabiej jest znana tres¢ znakéw i symboli), typy spotkan lekcyjnych oraz
dramaturgia drogi wtajemniczenia (doswiadczenie, zagrozenie i przezwyciezenie).
Podstawowe elementy wtajemniczenia obejmuja: etap wstgpny (na tym etapie chodzi
0 uznanie wartosci za wiasne — internalizacja, ich hierarchizacje i systematyzacje;
wprowadzanie wartosci przez przyzwyczajenie i nasladownictwo), osobowosé
katechety (jego zywa i prawdziwa wiara, a takze $wiadectwo modlitwy i zycia
sakramentalnego, harmonia migdzy zyciem sakramentalnym, modlitwa i zyciem
codziennym katechety), Swiadectwo wspdlnoty (prowadzace do integracji ze
wspoélnota Kosciota), inicjacja modlitewno-sakramentalna (rozbudzenie zycia
duchowego, wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego, ksztattowanie $wiado-
mosci spotkania z Chrystusem), ewangelizacja prowadzaca do odkrywania giebi
misterium Boga.

Istotnym elementem Sympozjum byly spotkania i praca w grupach. Tematyka
spotkan grupowych byta wyznaczona przez tematyke omdéwionych wyzej referatow —
kazda grupa podejmowata pogtebiona refleksje odnosnie do poszczegdlnych funkcji
katechezy: ewangelizacyjnej, dydaktycznej, wychowawczej i inicjacyjnej. Praca w
grupach byla uporzadkowana wedtug przygotowanych wczesniej przez organizatoréw
zagadnien w postaci pytan:

— Na czym polega dana funkcja w katechezie? W jakich dziataniach si¢ wyraza?
Jakie przygotowanie powinien posiada¢ katecheta, aby wiasciwie wypetnia¢ dana
funkcje?

— W jakim zakresie i w jaki sposéb dana funkcja jest mozliwa do urzeczywistnienia
w warunkach szkolnych?
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— Czy potrzebna jest jakas forma katechezy parafialnej jako dopetnienie nauczania
szkolnego, zwlaszcza w zakresie funkcji inicjacyjnej?

Relacje z pracy w poszczegdlnych grupach zapoznaty wszystkich uczestnikéw
sympozjum z przebiegiem dyskusji i ubogacity bardziej pogitebionymi tresciami
odnosnie do danej funkcji katechezy.

Zgodne z tradycja tego rodzaju spotkan katechetykdw byto wystapienie mgr
G. Ploszajskiej z MEN, ktdra zorientowata obecnych z aktualnymi problemami
dotyczacymi katechezy w szkole, a dostrzeganymi ze strony urzedu panstwowego.

KS. TADEUSZ RERON

KOSCIOL W SWIECIE WSPOLCZESNYM
30 LAT KONSTYTUCII ,,GAUDIUM ET SPES”

Sobor Watykanski Il naznaczyt w doniosty sposéb dziejowa droge Kosciota
katolickiego w drugiej potowie XX w. Droga ta prowadzi niezmiennie od Chrystusa
do cztowieka. Koscio6t kierowany przez Ducha Bozego wciaz odkrywa te droge jako
wiasne zadanie, jako misje zbawcza w $wiecie wspdtczesnym. W tej perspektywie
dzieto Vaticanum Il jawi sie jako zyciodajne doswiadczenie wiary oraz bezcenne
dziedzictwo nauki Kosciota. Dlatego Sobor jest wciaz aktualny, zywy i inspirujacy.
Na gruncie tego bogatego doswiadczenia — ktore historycznie jest juz zamkniete
(11 X 1962 - 8 XIlI 1965), ale duchowo wciaz trwa — trzeba spojrze¢ na caty
posoborowy okres zycia Kosciota. Szczeg6lna okazja do pogtebionej refleksji, nad
tym wydarzeniem i nad catym ztozonym postconcilium byly uroczyste obchody
dwudziestej rocznicy zamkniecia obrad Soboru Watykanskiego 11. Punktem
kulminacyjnym tych uroczystosci i zarazem nowym impulsem do dalszych dociekan
nad soborowym dziedzictwem byt Nadzwyczajny Synod Biskupéw, ktory obradowat
w Rzymie w dniach 20 X1 -8 XII 1985 roku.

Dzis uptyneto juz 30 lat od czasu zamkniecia Soboru. Jednym z najdonioslejszych
jego dokumentow byla Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes (uchwalona 7 XI1 1965). Totez z tej okazji w dniach
28-30 grudnia 1995 roku odbyty sie w Wiedniu Austriackie Dni Duszpasterskie
(Osterreichischen Pastoraltagung). Zostali zaproszeni na nie ksieza, diakoni,
katecheci, przedstawiciele innych kosciotéw chrzescijanskich i wszyscy zaintereso-
wani przemianami dokonujacymi si¢ aktualnie w Kosciele. Dni Duszpasterskie nosity
tytut: ,,Kosciét w $wiecie wspoétczesnym. Krytyczny stosunek”. Zorganizowane
zostaly one przez Austriacki Instytut Pastoralny. Sympozjum rozpoczeto sig
uroczystym nabozenstwem Stowa Bozego, ktéremu przewodniczyt abp Georg Eder z
Salzburga.

W sali obrad w imieniu organizatoréw przywitat przybytych gosci oraz wprowadzit
ich w temat tegorocznych Dni ks. Alois Schwarz z Wiednia. Podkreslit on, ze
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trzydziesci lat to stosunkowo niewielki okres w historii Kosciota powszechnego, ale
w zyciu ludzkim to juz okres znaczny, w ktérym mozna wiele osiagna¢ i wiele
zaprzepasci¢. Dla katolikdw oredzie soborowe byto wezwaniem do ubogacenia wiary.
Na aktualnos¢ tego wezwania zwracat uwage w swoich homiliach przygotowujacych
rocznice Jan Pawet 1. Chodzi o to, aby chrzescijanie umieli odpowiedzie¢ sobie na
najbardziej podstawowe pytania: na ile nauka ostatniego Soboru, zawarta zwtaszcza
w Gaudium et spes, rzeczywiscie przenikneta do myslenia i dziatania wspétczesnego
cztowieka, na ile wciaz inspiruje go w nauczaniu i postepowaniu, czy i jak ksztattuje
jego postawy chrzescijanskie oraz zycie rdznych wspoélnot koscielnych? W tym
zawiera si¢ nie tylko wezwanie do powaznej i krytycznej refleksji, ale rowniez do
wytezonej pracy.

Pierwszy wyktad wygtosit prof. Karl Gabriel, wykladowca na uniwersytecie
w Osnabriick. Prelegent mowit na temat: Spofeczne przemiany jako znaki czasu.
Ukazat on zaistniate przemiany w dzisiejszym swiecie: kompleksowosé¢, pluralizm,
globalizacja, profesjonalizm, odciecie sie od tradycji, indywidualizacja. Te znaki
czasu, ktére wptywaja na okreslenie stosunkdw miedzy Kosciotem a wspdtczesnym
mu $wiatem, sa dla niego wyzwaniem. Kosciot ma obowiazek odczytac je i wydoby¢
z nich tresci potrzebne do dania $wiatu odpowiedzi na nurtujace go pytania.
Przemiany, ktorych doswiadcza cztowiek dzisiejszy, maja skutki dla Kosciota i dla
teologii. Kto méwi ,,znaki czasu”, wyznaje, ze jest cos$, czego sie mozna dowiedzie¢
od samego czasu. Jest to uznanie historycznosci swiata, a takze samego Kosciota w tej
mierze, w jakiej — r6zny od $wiata — jest z nim jednak zwiazany.

Drugim prelegentem byt wyktadowca na uniwersytecie w Lucernie prof. Dietrich
Wiederkehr, ktéry przedstawit temat: Drzwi Koscio/a otwarte dla swiata — drzwi
swiata otwarte dla Koscio/a. 30 lat ,,Gaudium et spes”. W tym przedtozeniu zostat
podkreslony fakt, ze Koscidt — chcac pelni¢ swoja misje — musi przyczyni¢ sie do
poprawy wytworzonego w ostatnich stuleciach klimatu w swoich stosunkach ze
swiatem. Wspomnienia przesztosci nagromadzity w swiecie niematy tadunek nie-
ufnosci, przyczynialy si¢ az do tego, iz Kosciot znalazt sie¢ wobec wspotczesnego
Swiata w pogtebiajacej sie izolacji, ktéra uniemozliwiata mu rzeczywista w nim
obecnos¢. Jak dawniej zadano od swiata, by stuzyt Kosciotowi, tak teraz utwierdza si¢
swiadomos¢, ze to on powinien stuzy¢ swiatu, stuzy¢ catej ludzkosci i kazdemu
pojedynczemu cztowiekowi. Tylko wtedy, gdy Kosciot zyje w dzisiejszym swiecie
i dzisiejszy $wiat zyje w Kosciele, Kosciét moze pozosta¢ Kosciotem, lepigj
powiedziawszy, Kosciét moze sta¢ si¢ Kosciotem.

W drugim dniu jako pierwszy, z referatem pt. Koscié? — lekarstwem dla
dzisiejszego swiata?, wystapit prof. Siegfried Miller z Frankfurtu. Zdaniem
prelegenta Kosciét w Europie Srodkowej znajduje sie w ogromnym Kryzysie
wiarygodnosci. Totez nalezy na nowo odkry¢ interpretacje wiary, dzieki czemu
Koscidt moze stac si¢ skutecznym lekarstwem dla swiata. Wiara nie jest rzeczywis-
toscia istniejaca poza zyciem doczesnym. Dla chrzescijanina w pewnym sensie
wszystko jest ,,sakralne”, cate bowiem jego zycie jest dla Boga. Osoby i rzeczy moga
by¢ zatem wciagnigte w realizacje nadprzyrodzonego celu i gteboko przeniknigte
cnotami chrzescijanskimi bez zmiany charakteru ich natury. Zadaniem chrzescijan,
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zyjacych i pracujacych w sferze tego, co ,,$wieckie”, nie jest dokonywanie jego
sakralizacji, ale uswigcanie tej sfery rzeczywistosci i zbawienia jej przy zachowaniu
jej ,charakteru swieckiego”.

Kolejnym referentem byt prof. Helmut Schiller (Wieden). Podjat on tematyke:
Koscielna odwaga w stosunku do swiata: konsekwencje i wyzwania. Koscielna
odwaga w stosunku do swiata jest odwaga przekazywania oredzia ewangelicznego
wspotczesnym ludziom. Wyraza sie ona w stowach wypowiedzianych przez
Chrystusa: ,,Nie lekajcie sig!”. Te stowa odnosza si¢ do cztowieka, ktéremu ziemia
zostata powierzona we wiadanie. Koscielna odwaga okazuje si¢ tez w obronie
godnosci kazdego cztowieka, tego jeszcze nienarodzonego, jak i potrzebujacego
opieki, cztowieka innej narodowosci, cztowieka kalekiego, biednego. Ta odwaga to
dawanie chrzescijanskiego $wiadectwa w dzisiejszym Swiecie i nowe myslenie
obejmujace caty $wiat.

Tego samego dnia uczestnicy mogli wystucha¢ jeszcze wyktadu prof. Ferdinanda
Reisingera (Linz) pt. Zaangazowana nienatarczywos¢. O stylu Kosciofa po ,,Gaudium
et spes”. Tym stylem wspoiczesnego Kosciota jest: stuzy¢ w mitosci, duch umywania
nog, wizja partnerstwa, inkulturacja, dialog, wspolne zjednoczenie z Chrystusem.

Czwarta konferencje wygtosita Eva Petrik (Wieden). Poruszyta ona problem:
Koscielna odwaga w stosunku do swiata — wkfad katolickich organizacji. Prelegentka
podkreslita, ze Kosciét posoborowy to dom z otwartymi drzwiami i oknami
umozliwiajacymi przejscie. Jest to Kosciot, ktory taczy si¢ z catym rodzajem ludzkim.
Jego misja jest przenikanie porzadku rzeczy doczesnych duchem Ewangelii. Znaczaca
rola na polu apostolatu przypada swieckim. Najbardziej skutecznym okazuje sie
apostolat zorganizowany. Organizacja moze wspiera¢ pojedynczego cztowieka,
motywowa¢, dawac¢ wsparcie, ksztattowa¢ i umacnia¢ poglady, by¢ srodkiem
zaradczym, przez dobre przygotowanie uzdalnia¢ do dziatania i towarzyszy¢
duchowo.

Ostatnim punktem tego dnia byla dyskusja panelowa na temat Kosciota
w Austrii z punktu widzenia politykdw. W rozmowie wzieli udziat: Wolfgang
Schissel i Heinz Fischer. Moderatorka interesujacej dyskusji panelowej byta Eva
Petrik.

Trzeci dzien obrad rozpoczeta uroczysta liturgia Eucharystyczna, ktérej
przewodniczyt kard. Franz Konig. Tuz po niej ostatni juz wyktad w ramach
Austriackich Dni Duszpasterskich wygtosit bp Johann Weber (Graz), méwiac na
temat: Dialog — sfuzba prawdzie, sfuzba nadziei. Prelegent wyjasnit na wstepie, ze
dialog jest czyms wigcej niz tylko jakas metoda, dialog jest pewna postawa. On jest
droga, ktora wzajemnie trzeba przejs¢. Dialog oznacza wzajemna ,,uwaznag
rozmowe”. Wtedy mozna jedynie dokona¢ wzajemnej wymiany opinii. Dialog nie
jest jednak ,,magiczna wymiang”, ktéra natychmiast rozwiaze wszystkie trudne
sytuacje. W dalszej czesci zostaty omoéwione poszczeg6lne pola dialogu: dialog
w Kosciele, ktéry oznacza jednos¢ w wielosci i wielos¢ w jednosci; dialog zyciowy,
ktéry cho¢ jest czasem trudny, to jednak oznacza rados¢ z istnienia drugiego; dialog
z ,,przeciwnikiem”, ktdry osiaga sie przez otwarta rozmowe bez leku przyjecia innego
myslenia; dialog ze ztem istniejacym w $wiecie (zniszczenie srodowiska, wyzysk,
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nienawis¢ do cudzoziemcdw, pogarda kobiet, itd); dialog z niewierzacymi, dialog z
biednymi.

Podczas ADD przeprowadzono tacznie 14 konwersatoriow, na ktérych pro-
wadzono zywe dyskusje. Toczyly sie one wokot problematyki zawartej w temacie
obrad, a nie poruszanej na wyktadach. Ukazany w nich zostat Koscio6t jako rzecznik
solidarnosci, méwiono o matzenstwie i rodzinie, zastanawiano sie nad nabrzmiatym
problemem azylantow i uchodzcow. W dyskusjach w matych grupach nie zabrakto tez
tematyki poswigconej roli kobiety w Kosciele i na arenie miedzynarodowej (Swiatowa
Konferencja Kobiet). Dotykano réwniez problemu, jakim jest zaangazowanie
Swieckich katolikdw w polityke oraz wktad Kosciota w budowanie pokoju. Uczestnicy
sympozjum mogli zapozna¢ sie ponadto z tak waznymi zagadnieniami wspbtczesnego
Swiata, jak: spojrzenie Kosciota na postep techniczny i prace ludzka; wykorzystanie
czasu wolnego; osiagniecia nauki, literatury i sztuki; moralne zasady dziatalnosci
gospodarczej; wiara jako zrodto rozwoju kultury; zadania $rodkéw spotecznego
komunikowania.

Jak wynika z przedtozonych tematéw poruszanych na omawianym sympozjum, to
spotkanie naukowe byto waznym wydarzeniem w ramach jubileuszu konstytucji
Gaudium et spes. Bogactwo przedstawionej problematyki wskazuje jednoczesnie
na glebig samego dokumentu soborowego. Moze tez z tego wynika¢ postulat, aby i w
naszych srodowiskach naukowych czesto powraca¢ do tresci konstytucji Gaudium et
spes.

KS. JERZY WITCZAK

NAUKI PRZYRODNICZE A TEOLOGIA

W ostatnich stuleciach relacje pomigdzy naukami przyrodniczymi a teologia byty
nacechowane gtéwnie wzajemna nieufnoscia, czy wrecz wrogoscia. Wspotczesnie
jednak wsrdd uczonych obserwuje sie wzrastajace dazenie do zrozumienia tego, co
wykracza poza naturalny porzadek przyrody, natomiast, z drugiej strony, teologowie
zdaja sie szuka¢ pelniejszej, tj. rowniez przyrodniczej, wiedzy o wiecie stworzonym
przez Boga. | tak coraz czesciej dochodzi do dialogu pomiedzy przyrodnikami
a przedstawicielami nauk teologicznych.

Jedna z inicjatyw stuzacych wzajemnemu zblizeniu jest istniejace od 1986 roku
Europejskie Stowarzyszenie Badan nad Nauka i Teologia (ESSSAT — European
Society for the Study of Science and Theology), kierowane do tej pory przez
niemieckiego teologa katolickiego, prof. Karla Schmitz-Moormanna. Skupia ono
pracownikéw naukowych z roznych dziedzin, zainteresowanych prowadzeniem
interdyscyplinarnych studiow nad problemami pojawiajacymi sie na pograniczu
przyrodoznawstwa i religijnej tradycji judeo-chrzescijanskiej (jak stwierdza statut
ESSSAT). Co dwa lata Stowarzyszenie organizuje konferencje, stwarzajace szerokie
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mozliwosci dialogu pomiedzy nauka (w znaczeniu ang. science, tj. przyrodoznaw-
stwem) a teologia.

W dniach 26-30 marca 1996 r. odbyla sie w Krakowie juz szdsta z kolei Euro-
pejska Konferencja ,,Nauka a teologia”. Na tegoroczne obrady wybrano temat ogélny:
»Wzajemne oddziatywanie $wiatopogladu naukowego i teologicznego”. Wspétorga-
nizatorem Konferencji byt Osrodek Badan Interdyscyplinarnych przy Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, dziatajacy pod kierunkiem ks. prof. Michata
Hellera. Uczestniczyto prawie 200 0s6b z catego swiata. Obrady toczyty sig¢ w jezyku
angielskim. Pomieszczen uzyczyty: PAT i WSD Archidiecezji Krakowskiej, natomiast
uroczysta inauguracja z udziatem ks. kard. F. Macharskiego miata miejsce w sali
Filharmonii Krakowskiej.

W czasie Konferencji wygtoszono 5 wyktadéw plenarnych, sponsorowanych przez
Fundacje Templetona (tzw. Templeton Lectures), zatozona w 1987 roku przez
amerykanskiego milionera Johna M. Templetona w celu promowania zwiazkdw
miedzy naukami przyrodniczymi a religia. Pierwszym mowca byt prof. Ernan
McMullin z wydziatu filozoficznego Uniwersytetu Notre Dame w Indiana, USA.
W wyktadzie, zatytutowanym Ewolucyjna przygodnos¢ a celowosé¢ kosmosu, anali-
zowat on trudnosci zwiazane z postrzeganiem swiata jako dzieta Boga-Stwdrcy
w obliczu wspbtczesnych interpretacji teorii ewolucji. Zasadniczo bowiem mozna
wyrdzni¢ dwojakie podejscie do ewolucji: tradycyjne, traktujace ja jako swego rodzaju
deterministyczne prawo przyrody, oraz nowe, podkreslajace rolg przypadku i
nieprzewidywalnos¢ tego procesu. Zwolennicy drugiego stanowiska (m.in. J. Monod,
G. G. Simpson, S. Gould) utrzymuja, ze nie da si¢ go uzgodni¢ z idea Bozego planu
stworzenia, ktéry w zwiazku z tym trzeba by odrzuci¢, traktujac cztowieka jedynie
jako wynik ,slepego trafu” na ewolucyjnej loterii. Autor podkreslit nastepnie
niewystarczalnos¢ dotychczasowych prob filozofii chrzescijanskiej wyjasnienia
powstatych trudnosci i wskazat na rozwiazanie, ktérym jest powrét do klasycznej
koncepcji Boga jako transcendentnego wzgledem czasu.

Drugi wyktad wygtosit zastuzony dla filozofii przyrody prof. Jean Ladriere
z Uniwersytetu Katolickiego w Louvain-la-Neuve. Méwit on na temat: Rola filozofii
w dialogu pomiedzy naukami przyrodniczymi a teologiq. Filozofia, jego zdaniem,
moze dostarczy¢ im obu wspolnego jezyka, w ktérym stawia¢ mozna nastepnie
kwestie do dyskusji. Dialog ten winien odbywa¢ sie¢ na dwoch ptaszczyznach: epis-
temologicznej i przedmiotowej, prowadzac nie tylko do lepszego wzajemnego zro-
zumienia metod i problematyki, lecz rowniez do pogtebionego samozrozumienia
kazdej ze stron. Prof. Ladriere zakcentowat na koniec, ze w rozumieniu $w. Tomasza
teologia jest rdwniez nauka, trzeba zatem dostrzega¢ to, co ma ona wspdlnego z
naukami szczeg6towymi (racjonalnos$¢, samokrytycyzm), ale tez i to, co jest jej
swoistoscia (porzadek zbawienia).

Kolejny wyktad, zatytutowany: Dyskusja miedzy naukami przyrodniczymi a teo-
logiq — od dialogu do integracji, zaprezentowat dr Michael Parsons z Derby (Wielka
Brytania), fizyk teoretyk i anglikanski duchowny. Zaproponowat on, ryzykowna
z metodologicznego punktu widzenia, integracje obu dziedzin, oparta na zatozeniu, ze
zaréwno nauki przyrodnicze, jak i teologia winny by¢ traktowane jako zaangazowane
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w poznanie tego samego realnego swiata. Przyktadowe kwestie, w ktérych prelegent
widziat szanse i potrzebe integracji, to m.in. pojecie czasu, problem smierci czy
eschatologia.

Czwartym mdweca byt francuski informatyk prof. Xavier Sallantin. Postawit on
pytanie: Czy nowe prqdy w fizyce rzucajq nowe swiat/o na pojecie stworzenia?
W nowym podejsciu do fizyki centralne miejsce zajmuje zaczerpnigta z mechaniki
kwantowej idea wzajemnego oddziatywania pomiedzy fizykiem a obserwowana
rzeczywistoscia. Wynikajaca stad nieokreslonos¢ oraz nieprzewidywalnosé zdarzen
wydaje sie z kolei przezwycieza¢ idea Wielkiego Atraktora (pojecie z teorii chaosu
deterministycznego), ktéry moze ttumaczy¢ zmierzanie Wszechswiata w okreslonym
kierunku. Peten metafor i analogii wyktad zakonczyto odwotanie si¢ Profesora do
wizji P. Teilharda de Chardin.

Ostatni Wyktad Templetona wygtosit bp Jozef Zycinski. Przedstawit on temat:
Prawa przyrody a immanencja Boga w ewoluujgcym swiecie. Zdaniem Ks. Biskupa
Bdg nie oddziatuje zwykle bezposrednio na przyrodg, lecz poprzez nadane jej prawa.
To stanowi 0 Jego realnej obecnosci w przyrodzie. Dlatego nie nalezy doszukiwac si¢
Boga w lukach naszej wiedzy, lecz widzie¢ Go raczej we wszystkich naturalnych
procesach, ktérych tad, harmonia, ukierunkowanie i matematycznos¢ sa niezrozumiate
dla filozofa, dopdki nie przyjmie on ich teistycznego wyjasnienia.

Drugim nurtem Konferencji byty odbywajace si¢ intensywnie spotkania w 11
grupach roboczych, na ktorych prezentowano liczne referaty i poddawano je dyskusji.
Sktad poszczegdlnych konwersatoriow pozostawat w zasadzie staty, co pozwalato
uczestnikom na poglebienie interesujacej ich problematyki. Obejmowaty one
nastepujace zagadnienia: wzajemne relacje migdzy nauka a teologia w perspektywie
historycznej; kwestie metodologiczne w ich wzajemnych odniesieniach; rola filozofii
w dialogu nauki i teologii; wptyw nauk przyrodniczych na wspodiczesne systemy
teologiczne; teologia przyrody; obrazy $wiata wspétczesnej nauki i ich implikacije;
Biblia, teologiczne obrazy $wiata i ich znaczenie; nauka i religia w zyciu spotecznym;
etyka a nauki przyrodnicze; relacje pomiedzy fizyka a teologia; relacje pomiedzy
biologia i teologia. Prowadzone dyskusje pokazaty, jak wielkie jest zapotrzebowanie
na tego typu interdyscyplinarne dociekania, ujawnity jednak rowniez pewne stabosci
metodologiczne. Nalezy takze zauwazy¢ brak wsrdd uczestnikow powaznych
przedstawicieli teologii i filozofii klasyczne;.

Cieszy mimo wszystko fakt, ze tak interesujaca Konferencja po raz pierwszy
odbyta sie w Polsce, budzac szersze zainteresowanie dla problematyki dialogu miedzy
naukami przyrodniczymi a teologia i dajac $wiadectwo, ze w §wiecie nie ma juz w
zasadzie miejsca konflikt tych dwdch porzadkéw poznania. Na potrzebe
upowszechniania takiego stanowiska wskazat w koncowym stowie ks. bp Jozef
Zycinski: ,Jesli nie pokazemy wychowankom na lekcjach religii, jak pogodzi¢
przestanki przyrodnicze z wizja religijna, wowczas stworza oni sobie sztuczna
opozycje: albo wybiora nauki przyrodnicze odrzucajac Boga, albo przyjma jakis typ
fundamentalizmu, gdzie dostownie interpretowane Pismo Swigte przeciwstawiane jest
naukom przyrodniczym”.
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Ks. Ignacy D e c, Siejba sfowa, Papieski Fakultet Teologiczny,
Wroctaw 1996, ss. 392.

W ostatnim czasie ukazata sie kolejna ksiazka ks. prof. Ignacego Deca, rektora
Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. Tym razem jednak nie jest to
kolejne dzieto w serii Rozpraw Naukowych. Ksigzka pt. Siejba sfowa jest mianowicie
szczegblnym swiadectwem stuzby ks. I. Deca zwiazanej z formacja nowych kaptanéw
w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu. Nie dziwi
wigc nas fakt, ze zostata ona dedykowana alumnom i kaptanom — wychowankom
Ksiedza Rektora.

Autor Siejby sfowa byt 13 lat wychowawca we wroctawskim Seminarium
Duchownym (1982-1995). Dwa pierwsze lata petnit funkcje prefekta, nastepnie zostat
mianowany wicerektorem, by od 1988 roku stana¢ jako rektor na czele wroctawskiej
wspdlnoty seminaryjnej. Nowa ksiazka ks. I. Deca zawiera homilie i konferencje
wygtoszone do alumnéw w czasie, Kiedy jej autor petnit funkcje wychowawcze, a
zwlaszcza, Kiedy pelnit stuzbe rektorska w MWSD. Wielu z nas byto swiadkami, jak
zamieszczone w tym tomie homilie rodzity si¢ w ciszy seminaryjnej kaplicy. Tym
bardziej pozostaja one dla nas szczeg6lnym swiadectwem rozumienia i przezywania
kaptanstwa przez ich autora.

Omawiana ksiazka zawiera 90 homilii oraz 19 konferencji wygtoszonych w czasie
sobotnich spotkan z alumnami. Wszystkie swoje wystapienia autor podzielit na trzy
czesci. Pierwsza czes¢ zawiera 56 homilii wygtoszonych przez Ksigdza Rektora na
wieczornych Mszach $w. czwartkowych. Jest bowiem naszym seminaryjnym zwy-
czajem, iz czwartkowa Eucharystia jest swigtowana wieczorem, a przewodniczy jej i
wygtasza homili¢ do catej wspdlnoty Rektor. Homilie te maja szczeg6lne znaczenie
dla wspdlnoty seminaryjnej, gdyz wskazuja na jej aktualne problemy i dotykaja
najbardziej istotnych spraw dotyczacych formacji ku kaptanstwu.

Druga cze$¢ obejmuje 34 homilie okolicznosciowe. Wsrod tej grupy przemowien
na plan pierwszy wysuwa si¢ 10 homilii wygtoszonych w czasie wigilii obchodzonych
w Seminarium Duchownym. Stanowia one miedzy innymi piekny zapis najwazniej-
szych wydarzen, ktére przezywata wspolnota seminaryjna w ciagu danego roku
kalendarzowego. Czytajac te homilie, mozemy powrdci¢ pamigcia do tych wielkich i
niezapomnianych chwil przezywanych we wroctawskim ,,domu ziarna”. Kolejne dwie
grupy w tej czesci stanowia homilie wygtoszone z okazji r6znych $wiat i wspomnien
liturgicznych oraz homilie wygtoszone w Tygodniu Powszechnej Modlitwy o Jednosé
Chrzescijan. Kolejna grupa obejmuje homilie skierowane do poszczegdélnych
rocznikdw. Byly one wygtaszane zazwyczaj w jakiejs waznej chwili dla alumnéw
danego rocznika, jak np.: rozpoczecie formacji seminaryjnej przez alumndéw
pierwszego roku, piesza pielgrzymka klerykdw trzeciego roku na Jasna Gorg, czy
przygotowywanie sie przez alumnoéw danego rocznika do przyjecia postugi lub
swigcen. Homilie te zawieraja istotne przestanie zwiazane z danym wydarzeniem. Te¢
czes¢ omawianego tomu zamykaja homilie, ktore zostaty wypowiedziane do alumnéw
innych seminariow.
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Trzecia czesc¢ Siejby stowa stanowia konferencje wygtoszone podczas sobotnich
spotkan rektora z cata wspolnota seminaryjna. Poruszaja one takie tematy, jak: gtéwne
kierunki formacji duchowej w seminarium, przykazania Boze i koscielne w zyciu
alumna, rady ewangeliczne jako wezwanie skierowane do kaptandéw oraz grzechy
gtdéwne, ktére stanowia szczegolne zagrozenie w ksztattowaniu zycia duchowego.
Konferencje te zawieraja ogromne bogactwo tresci, do ktérych winni wciaz na nowo
powraca¢ zarowno alumni, jak i kaptani, by obficie czerpa¢ z zawartych tam mysli w
swojej duchowej formacji.

Omawiany zbiér homilii i konferencji, jak podkresla we stowie wstgpnym sam
autor, zostat ogtoszony drukiem migdzy innymi po to, by ,,przypominat ich pierwszym
Stuchaczom 6w trudny i mozolny, ale zarazem — jakze uroczy czas formacji semina-
ryjnej i aby lektura tych mysli utrwalonych na papierze, pozwolita im zachowaé w
zywej i mitej pamieci ten szczeg6lny Dom i ten niepowtarzalny klimat, przez ktory
prowadzit ich Pan do Swego ottarza”. Wyrazamy wdzigcznos¢ ks. rektorowi Ignacemu
Decowi za te ogromnie cenna dla nas publikacje, stanowiaca niezwyklte $wiadectwo
zatroskania o wilasciwa formacje duchowa alumnow i kaptandw, jak tez trwajacej
kilkanascie lat oddanej stuzby we wroctawskim ,,domu ziarna”. Odczuwam tym
bardziej potrzebe wypowiedzenia tej wdzigcznosci, gdyz sam nalezatem do tych
pierwszych Stuchaczy homilii i konferencji Ksiedza Rektora, najpierw jako alumn, a
nastepnie po kilkuletniej przerwie jako wspdtpracownik w towarzyszeniu mfodym,
powoZanym w ich drodze do kapfasistwa.

ks. Adam Bafabuch

Ksiega Jadwizariska. Migdzynarodowe Sympozjum naukowe ,,Swigta
Jadwiga w dziejach i kulturze Slaska” Wroctaw — Trzebnica 21-23
wrzesnia 1993 roku, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego,
Wroctaw 1995, ss. 495.

W dniach 21-23 wrzesnia 1993 r. odbyto si¢ wielkie Migdzynarodowe Sympozjum
Naukowe we Wroctawiu i Trzebnicy z okazji 750-lecia smierci $w. Jadwigi, matki
Piastow $laskich, patronki Slaska i Krolestwa Polskiego, chrzescijanskich matzenstw
i rodzin, dziet mitosierdzia, budujacych sig swiatyn i twdrczej wspotpracy polsko-
niemieckiej. Temat Sympozjum brzmiat: ,,Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze
Slaska”. Ta migdzynarodowa impreza naukowa doszta do skutku dzigki wspotpracy
Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu, Uniwersytetu Wroctawskiego i
Sanktuarium $w. Jadwigi w Trzebnicy. Ks. Henryk kard. Gulbinowicz sprawowat
honorowy protektorat nad sesja, podczas ktorej wygtoszono 24 referaty. Ponad stu
uczestnikow spotkania reprezentowato liczne s$rodowiska uniwersyteckie oraz
niemieckie placéwki naukowe.

Owocem pamietnego spotkania naukowego jest wspaniale wydana naktadem
wydawnictwa Uniwersytetu Wroctawskiego Ksiega Jadwizazsska. Na czele komitetu
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redakcyjnego ,,Ksiegi” jako przewodniczacy stanat ks. prof. dr hab. J. Swastek,
prorektor Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. Na tres¢ publikacji
sktada si¢ 30 rozpraw, artykutow i komunikatéw naukowych, dotyczacych postaci
Patronki Dolnego Slaska, jej duchowosci, dziatalnosci charytatywnej, ktora
prowadzita, i jej rodziny. Wsrdd autoréw znalezli sie polscy i niemieccy historycy
Kosciota, historycy sztuki sakralnej, teologowie i antropologowie.

Na poczatku ,,Ksiegi”, do ktorej stowo wstepne napisat Arcybiskup Metropolita
wroctawski, ukazano epoke, w ktorej zyta i dziatata cérka Bertolda VI ze znakomitego
rodu panéw na Andechs w Bawarii i zona Henryka Brodatego, ksigcia Slaska i
Krakowa. Kolejne artykuly zamieszczone w prezentowanej Ksiedze Jadwizasiskiej
dotycza postawy religijnej, dziatalnosci charytatywnej, srodowiska rodzinnego
zwiazanego z postacia matki Henryka Poboznego, ktéry zginat w bitwie pod Legnica,
ostaniajac Europe chrzescijanska przed najazdem Mongotow. Kilka oryginalnych
opracowan poswiecono analizie zrddloznawczo-historycznej i artystycznej
najstarszych zywotdéw sw. Jadwigi, tekstow ksiag liturgicznych i dokumentdw,
powstatych gtéwnie w sredniowiecznym skryptorium cysterek trzebnickich.

Odrebny blok tematyczny omawianej ,,Ksiggi” dotyczy postaci swietej Jadwigi
w literaturze zardwno niemieckiej, jak i polskiej. Na uwage zastuguja rozprawy
historykow sztuki, uwzgledniajace $laskie zabytki malarstwa i architektury oraz udziat
$w. Jadwigi i Jej meza Henryka Brodatego w fundacjach artystycznych na ziemi
slaskiej. Miedzy innymi dzigki parze ksiazecej Slask pozostat na wieki integralna
czescia europejskiej kultury artystycznej, wnoszac do skarbca wiasne, indywidualne
wartosci, okreslane mianem ,,$laskiej szkoty artystycznej”.

Bardzo interesujace i odkrywcze wyniki przyniosta antropologiczna analiza
szczatkdw kostnych relikwiarzy sw. Jadwigi, ktdra pozwolita na rekonstrukcje Jej
twarzy. Odkrycia te byly dzietem antropologéw wroctawskich. Osobna grupa
artykutdw zostata poswigcona roznym formom i funkcjom kultu Patronki Slaska od
X111 stulecia do naszych czasow.

Wszystkie wygtoszone i ogtoszone drukiem referaty — zdaniem prof. E. Potkow-
skiego z Warszawy — odznaczaly si¢ wysokimi walorami naukowo-poznawczymi,
stanowiac przyktad konstruktywnej wspdtpracy polsko-niemieckiej w dziedzinie
naukowej. Ukazaly one fakty potwierdzajace obecnos¢ sw. Jadwigi w dziejach
i kulturze Slaska, a Jej kult po zakonczeniu Il wojny $wiatowej stal si¢ waznym
czynnikiem w procesie integracji ludnosci polskiej na terenie Dolnego Slaska.

Jak juz wspomniano, patronat nad Sympozjum objat ks. kard. Henryk Gulbi-
nowicz. Metropolita Wroctawski podjat tez inicjatywe opublikowania Ksiegi Jadwi-
zanskiej. Ksiazka otrzymata niedawno nagrode w dziedzinie literatury naukowej.
Serdeczne zatem gratulacje.

ks. Marian Biskup
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Ks. Kazimierz Gry z e n i a SDB, Arystotelizm i Renesans. Filozofia
bytu Piotra Fonseki, RWKUL, Lublin 1995, ss. 213.

Zrodta zdrowego rozsadku siegaja zamierzchtej starozytnosci. Tak zamierzchtej,
ze wydaje si¢ sensownym pytanie, czy warto bylo przez dwa z potowsa tysiaclecia
podejmowac wielki wysitek intelektualny, by dojs¢ do dzisiejszego etapu ,,sofistycz-
nej” filozofii okreslanej mianem postmodernizmu? Dzisiejszy czas obfituje przeciez
w relatywizmy wszelkiej masci, w dekonstrukcje gmachu prawdy, czy mato powazne
préby rozmontowania wszelkiej racjonalnosci. Dzieje sie tak w imi¢ swobody
intelektualnej, ktora ostatnio zaczeta z ogromna dezynwoltura odrzuca¢ swoje
ostatnie ograniczenie — prawde. Inna sprawa, ze w ten spos6b skutecznie
uniemozliwia sie jakiekolwiek dociekania intelektualne, a tym samym owa swoboda
niszczy racje wlasnego bytowania. Zapewne spotka ja ten sam los, co presokratej-
skich sofistow.

Tymczasem jednak duza satysfakcje sprawia¢ musi praca, ktéra ukazuje —
choéby w epizodzie — ten wielki proces dziejowy, zmierzajacy do ugruntowania
prawdy, owe stulecia zmudnej pracy myslicieli, ktérzy probowali zgtebia¢ tajemnice
bytu. Dlatego przyjemnos¢ sprawia praca ks. dr. Kazimierza Gryzeni SDB, ktora
poswigcit mato znanemu portugalskiemu myslicielowi Piotrowi Fonseka S1 (1528-
1599).

Kazimierz Gryzenia, mtody naukowiec z lubelskiej szkoty historyczno-filozoficz-
nej, prezentuje twdrczos¢ filozoficzng Fonseki na wyczerpujaco zarysowanym tle
renesansowej filozofii perypatetyckiej. Arystotelizm tej doby rozwijat si¢ w nurcie
scholastycznym i w starym nurcie chrzescijanskim, ktéry to nurt w sposéb znakomity
prezentuje mysl sw. Tomasza z Akwinu. W takim klimacie umystowym rodzi si¢
oryginalna posta¢ arystotelizmu zwiazana z osrodkiem w Koimbrze, ktéry w 1555
roku zostat przejety przez jezuitéw. Proces ten doprowadzit do wykrystalizowania sie
filozoficznej szkoty jezuickiej z jej najwybitniejszym przedstawicielem Franciszkiem
Suarezem. Ten strumien dociekan filozoficznych witaczy sie do gtéwnego nurtu
historii idei przez wptyw, jaki wywart na poglady ojca nowozytnej filozofii —
Kartezjusza. Tak w duzym skrécie i uproszczeniu mozna wykreslic meandry
europejskiego wysitku intelektualnego, w ktérym znaczaca, cho¢ zapomniang role
odegrat Piotr Fonseka SI.

Tworczos¢ Fonseki, dotychczas nieprecyzyjnie kwalifikowana, mozna okresli¢
mianem presuarezjanizmu (s. 193). Autor recenzowanej rozprawy postuluje takze
zmiane charakterystyki pogladoéw metafizycznych Fonseki, wykazujac jego filiacje
z pogladami Jana Dunsa Szkota. Ks. Gryzenia uwaza, ze tworczos¢ filozoficzna
Fonseki nalezy widzie¢ jako szkotyzm z elementami tomizmu i nominalizmu.
W stosunku bowiem do tomizmu jego metafizyka przyjmuje posta¢ mocno zesencja-
lizowana. Takie wnioski zawiera Autor w drugiej czesci swojej pracy, w ktorej
przeprowadza bardzo rzetelna, oparta na zrodtach (gt. Commentarium in libros
Metaphisicorum Aristotelis), analize Fonseki filozofii bytu. W wyniku tej analizy jawi
si¢ portugalski mysliciel jako filozof wprawdzie eklektyczny, to jednak petnym
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glosem wyrazajacy swoja oryginalnos¢, ktéry w swoich rozwazaniach dazy do tego,
aby uwzgledni¢ wszystkie dotychczasowe kierunki i nie pomina¢ zadnego z nich (s.
194). Te probe uzgodnienia réznych dotychczasowych pradoéw filozoficznych
podejmuje na bazie Arystotelesa. Wszystko to dokonuje si¢ w bezpiecznej aurze
zdrowego rozsadku, ktéry kaze w tworzeniu nowego, korzysta¢ ze starego skarbca
ludzkiej mysli.

Taka ogdlna refleksja powstaje po lekturze ksiazki ks. Gryzeni i wielu jej
podobnych. Zwiaszcza jednak ta praca z powodu swej metodologicznej klarownosci
sprawia duza przyjemno$¢ intelektualna. Zawiera ona w sobie wazne przestanie, ze
powotaniem historyka filozofii jest rekonstrukcja, a nie dekonstrukcja. Odnosi sig to
zreszta do catosci refleksji filozoficznej nad rzeczywistoscia.

ks. Janusz Czarny

Ks. Roman D arows ki SJ, Filozofia czfowieka. Zarys problema-
tyki, Krakdw 1995, ss. 152.

W latach ostatnich otrzymalismy w Polsce kilka syntetycznych publikacji ksiaz-
kowych z dziedziny filozofii cztowieka. Wzrosta takze liczba artykutdw poswigco-
nych problematyce antropologii filozoficznej. Swiadczy to o tym, ze filozofia
w naszym kraju nadaza za ogdlna tendencja, ujawniajaca si¢ we wspotczesnej
filozofii. Przegladajac dotychczasowe, polskie pozycje ksiazkowe z dziedziny filozofii
czlowieka, zauwazamy, ze Sa one napisane metoda, ktéra mozna by nazwac
problemowa. W korpusie tych prac, pisanych w takiej konwencji, po wstepach
metodologicznych i historycznych omawia sie podstawowe dziedziny ludzkiego
bytowania i dziatania, by dojs¢ w koncowej fazie do wnioskdw o charakterze
0goélnym, filozoficznym.

Prezentowana tu praca ks. Romana Darowskiego, rektora Fakultetu Filozoficznego
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, podaza inna droga. Autor zastosowat w niej
metode tetyczna, tezowa. Ot6z, po zagadnieniach wstepnych i historycznych, autor
przedstawia gtdéwne problemy filozofii cztowieka w formie podstawowych tez
antropologicznych. Tez tych znajdujemy w pracy czternascie. Maja one nastepujaca
konstrukcje: stan zagadnienia, podziat, wyjasnienie poje¢, stanowiska lub opinie na
dany temat oraz argumentacja (dowody) na rzecz twierdzen sformutowanych na
poczatku.

Warto moze przedtozy¢ wykaz tematycznych zagadnien, zawierajacych pod-
stawowe problemy filozofii cztowieka, jakie autor zamiescit w niniejszej pracy. Oto
one: cztowiek a swiat zwierzat; cielesnos¢ cztowieka; czynnik duchowy w cztowieku;
smier¢ i niesmiertelnos¢; struktura umystu ludzkiego i proces poznania umystowego;
stosunek pierwiastka duchowego do materialnego; wolnos¢ cztowieka; osoba i
przystugujace jej prawa; pochodzenie cztowieka; cztowiek a swiat wartosci; cztowiek
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tworca kultury; cztowiek istota historyczna; cztowiek istota dialogowa; cztowiek istota
spoteczna. Niniejsze wyliczenie wskazuje, iz wszystkie wazniejsze tezy dotyczace
cztowieka, zostaty opracowane przez autora. Mozna by ewentualnie zasugerowaé w
ponownym wydaniu tej pozycji (czego mozna si¢ spodziewac i czego autorowi
nalezato by zyczy¢), aby dodac jeszcze takie problemy, jak: cztowiek istota moralna
czy cztowiek istota religijna.

Pozytywnym atutem ksiazKi autora jest zamieszczenie w niej tekstu Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka, uchwalonej przez Zgromadzenie Ogélne ONZ dnia
10 grudnia 1948 r., oraz wyjatkow z encykliki papieza Jana XXIII Pacem in terris,
dotyczacych praw i obowiazkdw cztowieka. Pracg upigksza takze spis rzeczy w jezyku
francuskim oraz indeks osobowy i rzeczowy.

Filozofie czfowieka ks. Romana Darowskiego mozna poleci¢ przede wszystkim
studentom teologii i nie tylko. Dla studentow filozofii i teologii moze stanowi¢ bardzo
dobry skrdt materiatu wyktadanego w ramach przedmiotu antropologia filozoficzna.
W zwiazku z tym, moze by¢ duza pomoca w przygotowaniu do egzaminéw. Dla
innych poszukiwaczy rzetelnej prawdy o cziowieku moze stanowi¢ podstawowe
kompendium wiedzy antropologicznej i moze dostarczy¢ inspiracji do dalszych
poszukiwan i badan w dziedzinie filozofii cztowieka.

ks. Ignacy Dec

Ks. Tadeusz M i ¢ h ate k, Jacquesa Maritaina antropologiczna
argumentacja istnienia Boga, RWKUL, Lublin 1996, ss. 301.

Poszczegblne wieki historii chrzescijanstwa maja swoich bohateréw, myslicieli
i Swietych. Nie moze juz dzisiaj ulega¢ watpliwosci, ze jednym z najwybitniejszych
myslicieli katolickich XX wieku byt francuski filozof — tomista Jacques Maritain
(1882-1973). Jego intelektualny wkiad w duchowa kulture naszego stulecia jest
wyjatkowo duzy. Nic tez dziwnego, ze wielu siega do skarbca jego mysli. Szczegélnie
mysl jego staje si¢ przedmiotem refleksji i inspiracji w osrodkach naukowych,
kulturowych i spotecznych o profilu tomistycznym, klasycznym. Tworczosé pisarska
francuskiego personalisty wzbudzita takze duze zainteresowanie w Polsce, szczegdlnie
w srodowisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i srodowisku warszawskim. Od
1979 r. dziata aktywnie Komisja Jacquesa Maritaina przy ODiSS w Warszawie, ktéra
urzadzita juz kilka sympozjéw jemu poswigconych. Do szczeg6lnego pokrewienstwa
myslowego z J. Maritainem przyznaje si¢ Filozoficzna Szkota Lubelska. Tutaj
powstato juz sporo publikacji i prac dyplomowych z zakresu filozofii tegoz mysliciela.
Na przedtuzeniu tych zainteresowan nalezy takze umiesci¢ recenzowana tu prace ks.
mgr. Tadeusza Michatka.

Przedmiotem analiz w swojej rozprawie uczynit ks. Michatek koncepcje ,,5z0stej
drogi” Jacquesa Maritaina. Nalezy od razu stwierdzi¢, iz podjecie si¢ takiego zadania
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byto bardzo zasadne i celowe. Dotad bowiem w literaturze filozoficznej, zwitaszcza
polskiej, nie podjeto w miarg wszechstronnej i wieloaspektowej analizy tego
argumentu teodycealnego, ktéry przyniost Maritainowi duzy rozgtos i postawit go w
rzedzie wybitnych wspétczesnych myslicieli w dziedzinie filozofii Boga.

Zamierzone zadanie zrealizowal autor w pieciu rozdziatach. W pierwszym
(s. 17-37), ukazat koncepcje poznania metafizycznego i wskazat na jej zwiazek
z dowodzeniem istnienia Boga. Przedmiotem rozdziatu drugiego pracy (s. 38-97) jest
prezentacja podstawowych form argumentacji w filozoficznym poznaniu Boga w
ujeciu Maritaina. Wchodza tu w grg dowody kosmologiczne (przede wszystkim ,,pigé
drég” $w. Tomasza z Akwinu) i dowody antropologiczne (ontologiczno-aprioryczne
i egzystencjalno-aksjologiczne). Na ich kanwie ukazany jest gtéwny powdd i kontekst
powstania ,,sz0stej drogi”. W rozdziale trzecim pracy (s. 98-117) znajdujemy
prezentacje sformutowania ,,szdstej drogi”, tak jak ja skonstruowat J. Maritain w
ksiazce Approches de Dieu. Wyr6znia si¢ tu etap przedfilozoficzny i filozoficzny
tegoz argumentu. Zasadniczym zadaniem rozdziatu czwartego, najdtuzszego w
recenzowanej pracy (s. 118-196), jest podjecie krytycznej interpretacji ,,5z0stej drogi”.
Sa tu zaprezentowane najpierw dotychczasowe interpretacje i oceny tegoz argumentu,
obecne w literaturze teodycealnej, a takze — w dalszej czesci — podjeta jest wiasna
préba analizy i oceny Maritainowskiej ,,szdstej drogi”. Ostatni rozdziat rozprawy (s.
197-260) jest rozwinieciem rozdzialu poprzedniego. Autor prébuje ukaza¢ tu
specyfike ,,sz0stej drogi” w stosunku do innych argumentéw teodycealnych:
kosmologicznych i antropologicznych, przytaczanych przez klasyczna filozofig.
Dominuje tu analiza metodologiczno-epistemologiczna.

Praca ks. T. Michatka odznacza si¢ wysoka poprawnoscia metodologiczng. We
Wstepie znajdujemy jasne sformutowanie gtdwnego problemu pracy oraz motywy
jego podjecia. Autor czyni to na kanwie krytycznej prezentacji literatury przedmiotu
swoich badan. Dosy¢ szczegdtowo szkicuje takze droge i sposob swoich rozwazan,
wskazujac zarazem na jej zasadnos$é. Wspomina takze, chociaz mniej precyzyjnie, o
zastosowanej metodzie.

Praca posiada klarowna, logiczna konstrukcje. Dwa pierwsze rozdziaty stanowia
jakby grunt dla nastepnych trzech, poswieconych juz prezentacji, interpretacji oraz
ukazaniu specyfiki ,,szostej drogi”. Rozdzialy i podrozdziaty, paragrafy sa ze soba
powiazane poprzez wprowadzenia, a niekiedy i podsumowania. Autor czesto
zapowiada ,,co bedzie robit”, ,jak bedzie robit” i ,,dlaczego”. W trakcie rozwazan
przewija sie ciagle gtbwny motyw pracy. Nadaje to rozprawie zwartos¢ i zasadnicza
monotematycznos¢. Ponadto nalezy odnotowac to, iz tok mysli w pracy jest klarowny.
Dokumentacja w przypisach i bibliografia sa sporzadzone poprawnie. Pewna
niestosownoscia, gdy idzie o formalny aspekt pracy ,sa powtorzenia. Niekiedy moga
one by¢ usprawiedliwione, gdyz w nowym kontekscie myslowym naswietlaja nowe
aspekty jakiegos problemu. Jednakze niektdre z nich mozna by wyeliminowaé bez
wigkszej szkody dla zawartosci pracy.

Ks. Michatek w recenzowanej rozprawie prezentuje si¢ jako cztowiek o duzej
kulturze filozoficznej i o wysokim stopniu dojrzatosci intelektualnej i samodzielnosci.
Wyrazem tego jest chociazby to, iz nie tylko potrafit dobra¢ wiasciwe teksty Maritaina
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i jego komentatordw, ale w wielu przypadkach uczynit je przedmiotem dos¢ giebokiej
analizy i ciekawej interpretacji. Sa to interpretacje poprawne. Swoje wywody autor
dokumentuje w licznych tekstach zrédtowych, przytoczonych w jezyku oryginalnym.
Umie si¢ takze dystansowa¢ do pogladdw interpretatorow Maritaina. Najwieksza
wartos¢ w rozprawie posiadaja dwa ostatnie rozdziaty, gdzie autor wykazat duzo
samodzielnosci i dojrzatosci w ocenie przedstawionego wczesniej argumentu ,,5z0stej
drogi” J. Maritaina. Wydaje sie, ze ocena ta jest trafna i do pewnego stopnia
uzasadniona.

Rozprawa ks. Tadeusza Michatka jest owocem rzetelnej i dojrzatej refleksji
umystowej. Jest godna odnotowania we wspdtczesnych poszukiwaniach teodyceal-
nych. Stanowi pokazny wktad w dzisiejsza literature z zakresu filozofii Boga.

ks. Ignacy Dec

Ks. Piotr L i s z k a, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Papieski
Fakultet Teologiczny, Wroctaw 1996, ss. 205

Sobor Watykanski Il poswigcit wiele uwagi osobom zakonnym. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele poswigca caty rozdziat na rozwazanie zycia zakonnego
w tajemnicy Kosciota. Drugim dokumentem Soboru, ktory dotyczy zycia zakonnego
jest ,,dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego”. Wymienione dokumenty
potozyty fundament pod teologig zycia zakonnego.

W kategoriach statystycznych cztonkowie zakondéw meskich i zenskich sa
w Kosciele znikoma mniejszoscia, bo stanowia jedynie 0,12% wiernych Kosciota
katolickiego®. Chociaz cztonkowie zakondw stanowia w Kosciele znikoma mniej-
sz0$¢, to jednak znajduja si¢ w samym sercu Kosciota. Wynika to z faktu, ze rzeczy-
wisto$¢ zycia zakonnego obejmuje tak wielka roznorodnos¢ form zycia, tradycji
duchowych, dziet apostolskich i profetycznego $wiadectwa, ze jest ona obecna na
wszystkich ptaszczyznach i we wszystkich obszarach dziatalnosci Kosciota. Majac to
na uwadze papiez Jan Pawet Il w adhortacji apostolskiej Redemptionis donum nazwat
zakony ,,szczegélnym dobrem Kosciota” (RD 16).

To szczegblne dobro Kosciota nie jest jednak wolne od zagrozen. Kazda
wspolnota zakonna w swoim rozwoju przechodzi przez trzy etapy. Etap zatozenia
i szybkiego rozwoju mozna nazwac ,,o0kresem spontanicznym”. Ten okres charakte-
ryzuje sie intensywna modlitwa, gtebokim zyciem wewnetrznym, radosnym i owoc-
nym apostolstwem oraz pewna swoboda, elastycznoscia i spontanicznoscia. Kiedy
wspdlnota sie rozszerzy w czasie i przestrzeni, to jej charyzmat musza umocni¢
przepisy. Ten okres rozwoju bywa nazywany ,,okresem normatywnym”. Po tym

YAbpJ.P.Schotte, Przed IX Zwyczajnym Zgromadzeniem Ogélnym Synodu Biskupow
poswigconym zyciu konsekrowanemu, ,,L’Osservatore Romano”, (1994) nr 9-10, 47.
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okresie moze nastapi¢ jeszcze trzeci etap, ktdry jest nazywany ,,okresem ideolo-
gicznym”. Jest to okres niepewnosci w odniesieniu do tozsamosci i wytknigtych
uprzednio celéw wspdlnoty. Moze to si¢ zwiaza¢ z niezadowoleniem, zniecheceniem
i niepokojem, ktdre w konsekwencji moga spowodowac regres danej wspoélnoty.
Objawami tego regresu moga by¢: wzrost przecigtnego wieku, zamykanie klasz-
toréw i brak nowych powotan 2. Wymienione oznaki regresu sa wotaniem o odnowe
danego zakonu. Ta odnowa oznacza przede wszystkim odnalezienie ducha danego
zakonu.

Odpowiedzia na pytanie, jak dokona¢ odnowy zycia zakonnego, jest praca ks.
P. Liszki CMF pt. Charyzmatyczna moc zycia zakonnego. Ks. doc. dr hab. Piotr Liszka
jest wyktadowca teologii dogmatycznej na Papieskim Fakultecie Teologicznym we
Wroctawiu. Wielokrotnie uczestniczyt w spotkaniach wychowawcéw zakonnych w
Polsce, Hiszpanii i Wioszech. Ksiazka, ktorej jest autorem, sktada sie z dwoch czesci.
Obie czesci zakonczone sa obszernymi bibliografiami, ktore licza w sumie 242
pozycji, gtdwnie hiszpanskojezycznych. Czes¢ pierwsza noszaca tytut: ,,Posoborowa
odnowa fundamentem dalszego rozwoju zycia zakonnego” sklada si¢ z trzech
rozdziatow. Z kolei druga czes¢ noszaca tytut: ,,Charyzmat zatozyciela instytutu zycia
konsekrowanego” ma sze$¢ rozdziatdw.

Pierwsza cze$¢ ksiazki mozna okresli¢ jako ogolna. Ukazuje ona posoborowa
odnowe zakon6w zwracajac uwage na jej plusy i minusy. Odnowa zycia zakonnego
potrzebuje teologii. Autor omawia wiec teologie zycia zakonnego, ktéra winna by¢
fundamentem odnowy. Przedstawianie zasadniczych elementéw teologii zycia
zakonnego prowadzi autora do ukazania samych fundamentdéw zycia zakonnego.
Zrodtem zycia zakonnego jest Duch Swigty, tworca podstaw zycia zakonnego jest
Chrystus, zas istota zycia zakonnego polega na realizacji rad ewangelicznych.

Druga czes¢ ksiazki mozna okresli¢ jako szczeg6towa. Z bogatej teologii zycia
zakonnego autor rozpracowuje szczegétowo dwa zagadnienia o kluczowym znaczeniu
dla zycia zakonnego, ktérymi sa: charyzmatyczny charakter zycia zakonnego oraz
charyzmat zatozyciela. Obydwa terminy: ,,charyzmat zatozyciela” oraz ,,charyzmat
zycia zakonnego” pojawity sie po raz pierwszy w dokumencie papieza Pawta VI
Evangelica testificatio.

Charyzmat zycia zakonnego jest szczeg6lnym darem Ducha Swigtego, ktory
w maksymalnym stopniu sktania do nasladowania Jezusa Chrystusa. Jest to dar dla
innych, ktory jednoczesnie przemienia i uswieca cztowieka, ktdry ten dar otrzymat. Z
kolei charyzmat zatozyciela jest to swoiste odczytanie Ewangelii prowadzace do
odkrycia jakiegos istotnego jej wymiaru. To odkrycie przemienia si¢ w regule zycia i
dziatania, ktéra adaptuje sie do réznych okolicznosci i przyjmuje rézne strategie
apostolskie. Ten charyzmat zatozyciela sktada sie z dwdch elementéw, z ktérych
pierwszy jest darem osobistym dla zatozyciela i jako taki jest nieprzekazywalny
(carisma de fundator), a drugi jest przeznaczony dla danego zakonu od zatozyciela

20.Stegmaier, Zakonnice: w kierunku nowego rozwoju, ,,Communio”, 1985, nr 6, s. 84.
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(carisma del fundator). Stata i konsekwentna interioryzacja charyzmatu zatozyciela,
przede wszystkim jego drugiego elementu (carisma del fundator), jest podstawa
odnowy zycia zakonnego.

Omawiana praca porusza temat zawsze aktualny. Skoro zakony sa szczeg6lnym
dobrem Kosciota, to tego dobra w Kosciele nigdy nie powinno zabrakna¢. Odnowa
zycia zakonnego jest réwniez aktualnym tematem w kontekscie Synodu Biskupow
poswieconego tematowi: ,,Zycie konsekrowane i jego misja w Kosciele i $wiecie”.
Synod ten odbyt si¢ w dniach od 2 do 29 pazdziernika 1994 roku. W Polsce nie ma
zbyt duzo prac poswieconych teologii zycia zakonnego. Krotki zarys teologii zycia
zakonnego znajduje sie w dokumentach Synodu Archidiecezji Wroctawskiej*. R6zne
aspekty zycia zakonnego omawia réwniez majowy numer ,,Communio” z 1985 roku
poswiecony radom ewangelicznym®. Praca ks. P. Liszki wypetnia wiec pewna luke,
gdy chodzi o teologie zycia zakonnego w Polsce.

Teologia zycia zakonnego pogichia z kolei eklezjologie, ktérej jest czescia.
W oparciu o dokumenty soborowe mozna mowi¢ o dwdch strukturach Kosciota:
hierarchicznej i charyzmatycznej. Zycie zakonne ma charakter wybitnie charyz-
matyczny. Charyzmat jest bowiem szczegélnym darem Ducha Swietego udzielanym
dla dobra Kosciota, a zakony sa przeciez szczegdlnym dobrem Kosciola®. Teologia
zycia zakonnego musi by¢ fundamentem odnowy tegoz zycia. W szczegolnosci ta
odnowa ma polega¢ na konsekwentnej interioryzacji charyzmatu zatozyciela. Odnowa
zycia zakonnego oparta na zdrowej teologii nie pojdzie na bezdroza, na ktore
prowadzi totalna krytyka nastawiona na destrukcje lub fatszywa tolerancja bedaca
wyrozumiatoscia wobec zta przy réwnoczesnej postawie niszczenia pozytywnych
wartosci. Krytyka i fatszywa tolerancja zamiast do odnowy zycia zakonnego prowadza
do jego destrukcii.

Praca ks. P. Liszki nie ma — catkiem stusznie — formalnego zakonczenia. Domaga
si¢ ona bowiem trzeciej czesci, ktora powinna by¢ napisana przez poszczegoélne
wspélnoty zakonne. Powinny one w niej przedstawi¢ interioryzacje charyzmatu
swojego zatozyciela dzisiaj. Adresatem omawianej pozycji powinny by¢ instytuty
zakonne, ktére na podstawie zawartych w niej ogélnych schematéw moga opisa¢
wilasna strukture charyzmatyczna. Na lekturze omawianej pozycji moze skorzystac¢
kazda zakonnica i zakonnik. Z lektury ksiazki moga skorzysta¢ réwniez ludzie
swieccy. Ostatni Sobor przypomniat, ze wszyscy, rowniez swieccy, powotani sa do
Swigtosci. Sobor nie moéwi o takiej $wietosci os6b zakonnych, ktérej inni
cztonkowie Kosciota nie sa zdolni osiagna¢. Jedynie droga do $wietosci dla oséb
zakonnych jest inna. Poprzez zachowywanie rad ewangelicznych osoby zakonne
staja si¢ znakiem, ktory swieckim cztonkom Kosciota przypomina ich wtasne
powotanie do swigtosci.

3 Zob. Synod Archidiecezji Wrocfawskiej 1985-1991, Wroctaw 1995, s. 160-162.

4 Zob. ,,Communio”, 1985, nr 6.

% Charyzmatyczna struktura zycia zakonnego, w: R. Rogowski, Swiat/fos¢ i tajemnica, Katowice
1986, s. 289-295.
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Ostatnio méwi sie¢ 0 spontanicznym pojawianiu sie zycia monastycznego
w protestantyzmie i anglikanizmie®. Nie jest to wprawdzie nasladowanie katolickich
zakonow, lecz sam ten fakt wskazuje na to, ze uwazne wstuchanie sie¢ w radykalny
gtos Ewangelii prowadzi do zycia zakonnego. Wielka pomoca w uwaznym wstu-
chiwaniu si¢ w radykalny gtos Ewangelii jest ksiazka ks. P. Liszki Charyzmatyczna
moc zycia zakonnego.

ks. Bogdan Ferdek

W trosce o pefnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, ,,.BIBLOS”, Tarnow 1995, s. 450.

W ostatnich trzydziestu latach mocniej ujawniaja sie poglady, niekiedy wpro-
wadzane w zycie, ktore neguja pewne elementy doktryny Kosciota i wprowadzaja
zamieszanie we wspolnotach koscielnych. Jest to czesciowo zrozumiate, gdyz zyjemy
jeszcze w okresie fermentu dyskusji posoborowych. W nurcie gichokich zmian
posoborowych i jeszcze wiekszych przemian kulturowych usitowano wowczas pod-
dawac w watpliwos¢ szczego6lnie duzo tez, ktdre wezesniej wydawaly si¢ niekwestio-
nowalne. W tym czasie w obrebie dysput teologicznych pojawity sie pewne inter-
pretacje prawd wiary i moralnosci chrzescijanskiej, ktérych nie sposéb pogodzi¢
ze ,,zdrowa nauka” (por. 2 Tm 4, 3). Urzad Nauczycielski Kosciota zobowiazany jest
zabra¢ gtos wtedy, gdy okreslone nurty mysli teologicznej i pewne twierdzenia filo-
zoficzne sa niezgodne z prawda objawiona (por. Jan Pawet Il, Veritatis Splendor,
nr 29).

Obrona wiary i jej czystos¢ byly gtéwnym zadaniem Kongregacji Swigtego
Oficjum. Dzis zadanie te kontynuuje Kongregacja Nauki Wiary, ale sa one znacznie
poszerzone. Whaczajac sie w dzieto powszechnej ewangelizacji, ma takze promowaé
wiare. Aby mdc sprosta¢ stawianym wymaganiom, Kongregacja ta skoncentrowata sie
— jako pierwszorzednym swoim celu — na opracowywaniu dokumentow, ktore
odpowiadaja na wazniejsze problemy pojawiajace si¢ w naszych czasach oraz
wskazuja wiasciwa droge ich rozwiazania. Rzeczywiscie rézne Konferencje
Episkopatu, poszczeg6lni biskupi, teologowie i ludzie nauki domagaja si¢ od Kon-
gregacji Nauki Wiary wyjasnienia rodzacych si¢ wspotczesnie trudnych problemow
moralnych, takich jak np. technika biomedyczna i interwencje w poczatkowym
stadium zycia oraz w same procesy jego przekazywania.

Teologowie z radoscia powitaja ksiazke, ktéra ukazata sie w Wydawnictwie
Diecezji Tarnowskiej BIBLOS. Chodzi o zbiér dokumentéw Kongregacji Nauki
Wiary z lat 1966-1994, zatytutowany W trosce o pelnie wiary. Znajduja si¢ w nim

6 Zob. J. B o s ¢ h, Rozkwit zycia zakonnego w Kosciofach protestanckich i anglikasiskich,
»,communio”, 1985, nr 6, s. 68-81.
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pisma, instrukcje, informacje, listy, deklaracje, dekrety, normy, uwagi i odpowiedzi,
ktore wspomniana Kongregacja wydata od Soboru Watykanskiego Il az do r. 1994,
Kolekcje rozpoczyna instrukcja o matzenstwach mieszanych, a konczy List do
biskupéw Kosciota katolickiego na temat przyjmowania Komunii Swigtej przez
wiernych rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach. Znajduja sie w nigj
dokumenty, ktére zainteresuja teologa fundamentaliste i dogmatyka. Warto tu
wymieni¢ niektore tytuty: Deklaracja dotyczaca wiary w misteria Wecielenia i Trojcy
Swietej wobec niektorych wspotczesnych btedéw (1972), Deklaracja o czasteczkach
eucharystycznych (1972), Deklaracja o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw
niektorym wspotczesnym biedom (1973), List do biskupdw o niektérych zagadnie-
niach dotyczacych eschatologii (1979), Instrukcja o chrzcie dzieci (1980), List do
biskupéw Kosciota katolickiego o niektdrych zagadnieniach dotyczacych szafarza
Eucharystii (1983), List do biskupdéw Kosciota katolickiego o niektorych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia (1992).

W omawianym zbiorze sporo miejsca zajmuja dokumenty interesujace teologa
moraliste. Wymienmy przyktadowo te, ktére sa zwigzane ze sprawowaniem i przy-
jmowaniem Sakramentu Pokuty: Normy duszpasterskie dotyczace udzielenia
sakramentalnego rozgrzeszenia ogélnego (1972), Deklaracja o obronie godnosci
Sakramentu Pokuty (1973), Odpowiedz na pytanie dotyczace udzielania rozgrzeszenia
ogodlnego (1978), List do ordynariuszy miejsca przypominajacy niektore normy
dotyczace egzorcyzmdw (1985), Dekret o ekskomunice, ktdrej podlegaja ujawniajacy
tres¢ spowiedzi (1988). Sa we wspomnianej ksiazce tez dokumenty, ktore zainteresuja
teologa ekumeniste, teologa duchowosci i prawnika koscielnego. Wystarczy w tym
wzgledzie zapoznac si¢ ze szczegétowym indeksem tematycznym, znajdujacym si¢ na
str. 323-333.

Jednak ta publikacja nie jest przeznaczona tylko dla teologéw. Dokumenty w niej
zawarte zamierzaja ponadto stuzy¢ pomoca takze biskupom w przedstawianiu w
sposob poprawny doktryny Kosciota w roznych miejscach. Wiele moga z niej rowniez
skorzysta¢ zwykli duszpasterze, albowiem niektdre dokumenty wprost dotycza
duszpasterstwa, np. wspomniany List na temat przyjmowania Komunii Swietej przez
wiernych rozwiedzionych zyjacych w nowych zwiazkach (1994), List
0 duszpasterstwie 0s6b homoseksualnych (1986), Deklaracja o ekskomunice, ktérej
podlegaja katolicy nalezacy do sekt masonskich lub podobnych stowarzyszen (1981),
Dekret o celebracji Mszy sw. w Kosciele katolickim za innych zmartych chrzescijan
(1976), Dekret o pogrzebie koscielnym (1973).

Omawiana kolekcja z pewnoscia moze zainteresowac tez bioetykéw i lekarzy, jak
wskazuje indeks tematyczny sa w niej deklaracje, o nastepujacych sprawach:
antykoncepcja, bezptodnosé, cierpienie, eksperymenty lekarskie, embrion, etyka
seksualna, eutanazja, homoseksualizm, impotencja, interwencje lecznicze, izolacja
macicy, manipulowanie genetyczne, masturbacja, ptdd, podwiazanie jajowoddw,
prokreacja, przerywanie ciazy, samobdjstwo, sterylizacja, srodki znieczulajace,
terapia, zabiegi lecznicze, sztuczne zaptodnienie. Wyliczenie to wskazuje, ze
dokumenty Kongregacji Nauki Wiary rzeczywiscie stanowia kompendium aktualnej
doktryny Kosciota w sprawach moralnych, szczegdlnie dyskutowanych.
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W trosce o petni¢ wiary Kongregacja musi tez przestrzega¢ przed biedami
niektérych teologdéw o gtosnych nazwiskach. Mamy wiec dwa dokumenty odnoszace
sie do teologii Kiinga: Deklaracja w sprawie dwoch ksiazek profesora Hansa Kiinga
(1975), Deklaracja o niektérych aspektach nauczania teologicznego profesora Hansa
Kiinga (1979). Sa trzy dokumenty w sprawie teologii Schillebeeckxa: Listy do o.
Edwarda Schillebeeckxa (1980, 1984), Informacja o ksiazce 0. Edwarda
Schillebeeckxa, Pleidooi voor mensen in der Kerk. Na podstawie tej korespondencji
mozemy si¢ przekonac, jakie zarzuty stawiat tym teologom Urzad Nauczycielski
Kosciota. Poza tymi dwoma gtosnymi teologami sa jeszcze dokumenty dotyczace
btednych koncepcji teologicznych, proponowanych przez takich teologéw, jak
J. Pohier (1979), L. Boff (1985), C. Curran (1986), A. Guindon (1992).

Jak pisze kard. J. Ratzinger w stowie wstgpnym omawianej ksiazki, chociaz
dokumenty przedstawione nie maja jakiej$ idei przewodniej, lecz zamierzaja udzieli¢
odpowiedzi na rdézne problemy, to jednak zebrane w jedna kolekcje stanowia
zwierciadto lat posoborowych i pilniejszych zagadnien, jakie pojawity si¢ w tym
czasie. Istotnie tworza kompendium aktualnej doktryny Kosciota, chociaz nie w takiej
mierze jak wydany niedawno Katechizm KoscioZa Katolickiego.

ks. Edward Janiak

Anseim R eichhold, Die deutsche katholische Kirche zur Zeit des
Nationalsozialismus (1933-1945), EOS Verlag, Erzabtei St. Ottilien
1992, ss. 286.

Ksiazka, ktéra mamy zamiar przeczytad, staje si¢ bardziej zrozumiata po naszym
osobistym zetknieciu sie z jej autorem. Tak wiasnie byto w przypadku omawianej
publikacji, ktora otrzymatem od ojca Anzelma Reichholda OSB z wymowna
dedykacja: ,,Im Dienst der vollen Wahrheit” (W stuzbie petnej prawdy). Zanim
przeczytatem ksiazke, dowiedziatem sie od jej autora bardzo wiele na temat
celowosci i samej koncepcji dzieta. A. Reichhold jest benedyktynem w opactwie
Scheyern — nalezacym do bawarskiej kongregacji zakonu sw. Benedykta pod
wezwaniem $wietych Aniotéw Strézéw (zat. 1858) — gdzie przez wiele lat byt
nauczycielem matematyki i fizyki w prowadzonym do niedawna gimnazjum
zakonnym. Jego pracowite dzieto na temat stosunku Kosciota Katolickiego do
narodowego socjalizmu, jak mi opowiadat, zostato przez wielu ocenione jako praca
potrzebna i pozyteczna. Ksiazke wydano w zastuzonym dla misji zagranicznych
wydawnictwie arcyopactwa $w. Otylii (zat. 1884). Wprawdzie autor nie jest
profesjonalnym historykiem, podjat si¢ jednak tej pracy — jak napisat we wstepie —
dlatego ze w czasie réznych dyskusji o roli Kosciota w Niemczech w latach
1933-1945 stale powraca zarzut pod adresem Stolicy Apostolskiej i Episkopatu, ze
papieze (zwtaszcza Pius XII) i biskupi niemieccy przez swoje ,,milczenie” stali si¢
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wspotwinni tego, co sie wydarzyto we wspomnianym okresie. Niestuszny, wedtug
A. Reichholda, zarzut nabrat szczegdlnego rozgtosu po wystawieniu 18 XII 1963 r.
na scenie teatru berlinskiego prapremiery sztuki Rolfa Hochhutha pt. Namiestnik.
Odpowiedzia na spektakl byta ksiazka A. Waltera Verfalschte Geschichte, wydana
w Berlinie w 1963 roku.

A. Reichhold podjat sie apologii Kosciota katolickiego, a zwtaszcza papieza
Piusa XII i biskupéw niemieckich, oraz w niejednym przypadku pasterzy Kosciotow
krajow osciennych. Przyktadem jest cytowane w ksiazce pismo Episkopatu Polski
z 8 VI 1943 r. do H. Franka; kopie przestat arcybiskup krakowski A. Sapieha do
Wroctawia do kardynata A. Bertrama, a ten przekazat ja wprost do kancelarii
Himmlera (s. 222-224). Autor omawianej pracy opiera swoje opinie na szerokiej
bazie zrodtowej. Przestudiowal z benedyktynska cierpliwoscia i doktadnoscia
matematyka 25 tomdw dziet pt. Ursachen und Folgen. Vom deutschen Zusammen-
bruch 1918 und 1945 bis zur staatlichen Neuordnung Deutschlands in der Gegen-
wart, drukowanych w Berlinie przez Herberta Wendlera i jego wspdtpracownikdw.
Wydawnictwo Macieja Grinewalda w Moguncji opracowato ponad 80 toméw
dokumentacji zatytutowanej Veroffentlichungen der Kommision fur Zeitgeschichte.
Zbior ten zawiera miedzy innymi zrédta wydane przez Bernarda Stasiewskiego:
Akten Deuscher Bischofe tber die Lage der Kirche 1939-1945, t. 1-3. Trzy nastepne
tomy przygotowat do druku Ludwig Volk. Warto tu doda¢, o czym autor ksiazki nie
wspomina, ze Alfred Lapple, znany wydawca prac popularnonaukowych, w 1980
roku wydat ksiazke pt. Kirche und Nazionalsozialismus in Deutschland und Oster-
reich. Fakten — Dokumente — Analysen. W podanej przez Reichholda literaturze
zostaty pominigte prace o tematyce zakonnej, wydane przez instytut ,,Ostdeutsche
Kirchen und Kulturgeschichte”. Tomasz Mengel wydat w 1986 r. Das Schicksal der
schlesischen Frauenkldster wéhrend des Dritten Reiches und 1945-1946; Zygmunt
Bulla jest autorem pracy Das Schicksal der schlesischen Méannerkl6ster wahrend des
Dritten Reiches und in den Jahren 1945-1946 (1991). Pominiete zostato opraco-
wanie Klausa Scholdera pt. Die Kirchen und das Dritte Reich (t. 1, 1977); temat
bowiem dotyczy wszystkich wyznan w Niemczech, a wiec znacznie wykracza poza
ramy naszego zagadnienia.

W czasie czytania ksiazKi orientacje topograficzna utatwia zamieszczona w pracy
mapa, wskazujaca miejsce poszczegolnych diecezji krajow jezyka niemieckiego. Te
sama role petni tabela z informacjami o biskupach diecezjalnych z lat 1933-1945.
Poniewaz merytoryczne znaczenie pracy A. Reichholda polega na odpowiednim
zestawieniu wybranych przez niego zrodet, sama interpretacje tej dokumentacji
i wilasna opini¢ w przedstawianej kwestii autor podat w streszczeniu na koncu
kazdego rozdziatu. A. Reichhold nakresla sytuacje, w jakiej Koscidt katolicki
prowadzit swoja dziatalnos¢. Wszystkie srodki masowego przekazu byly przez
wiadze partyjne scisle kontrolowane. Tak wigc oficjalne wystapienia papiezy, listy
pasterskie biskupéw, sktadane przez nich protesty — a zwitaszcza gtoszone kazania —
stanowity wtedy jedyna mozliwos¢ duchowej tacznosci migdzy pasterzami
a wiernymi. Monachijski kardynat, Michat Faulhaber (1869-1952) — przez swoje
adwentowe kazania, w ktérych ukazywat starotestamentalna role Narodu Wybranego
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dla chrzescijanstwa, a takze dla kultury narodu niemieckiego — stat si¢ pod koniec
1933 r. cztowiekiem powszechnie znanym, a jego wrogowie zaplanowali na dzien 27
| 1934 r. zamach, ktory sie nie udat (s. 47). Podobnie wielkim zainteresowaniem
wsrdd wiernych cieszyty si¢ kazania bpa Klemensa A. von Galena (1878-1946),
nazywanego wtedy ,,.Lwem z Miinster”. Kiedy w 1941 r. rzad rozpoczal akcje
zabijania nieuleczalnie chorych, biskup ztozyt 28 lipca oficjalny protest, a w dniu 3
sierpnia mowit na ten temat do diecezjan. Ze wzgledu na liczne protesty i ostra
krytyke wiadz podczas wygtaszanych kazan, byt bp von Galen najbardziej
znienawidzony przez narodowych socjalistow. O nim przeciez powiedziat Hitler:
»Mysle, ze taki cztowiek, jak bp von Galen wie, ze po zakonczeniu wojny zostanie
rozliczony do ostatniego grosza” (s. 170). Stato sie jednak inaczej. Od naocznego
swiadka wiem, ze kiedy wiosng 1946 roku Pius XII w bazylice sw. Piotra wreczat
birety kardynalskie nowo mianowanym purpuratom, uczestnicy uroczystosci
najmocniej oklaskiwali kard. Klemensa A. von Galena i arcybiskupa krakowskiego
kard. Adama Sapiehe. Powotanie ich do kolegium kardynalskiego i owacja, jaka im
zgotowano, byty wyrazem wdzigcznosci za ich postawe w czasie walki z faszyzmem.

Ksiazka A. Reichholda sktada sie z czterech rozdziatdbw. W poszczeg6lnych
czesciach mozna dostrzec pogtebiajacy sie konflikt miedzy Kosciotem a wiadza
swiecka. Wydarzenia 1933 roku w zyciu politycznym panstwa, tacznie z zawartym
przez Niemcow i Stolice Apostolska konkordatem, widzi autor w kontekscie
niekorzystnych dla Niemcow skutkow Wersalskiego Traktatu Pokojowego z 1919 r.
oraz w og6lnoswiatowym kryzysie gospodarczym, ktéry w 1929 r. doprowadzit do
sytuacji, ze w Niemczech byto 6 miliondéw bezrobotnych. Ko$ciot zas zyt nadzieja na
pomysline rozwiazanie probleméw spoteczno-gospodarczych w duchu umowy miedzy
Stolica Apostolska a Trzecia Rzesza. Tymczasem A. Hitler traktowat konkordat jako
prestizowe osiagniecie. Rozpoczeta si¢ akcja wylaczania czotowych politykow i
dziataczy spotecznych z czynnej dziatalnosci. Rozwiazane zostaty zwiazki zawodowe
i zaczeto szykanowac swieckich dziataczy poszczeg6lnych wyznan (s. 7-47).

Rozdziat drugi, obejmujacy okres 1934-1936, moéwi o wiadzy narodowych
socjalistow stale umacniajacych si¢ w kraju poprzez likwidowanie bezrobocia,
odsuwanie od wplywow na spoteczenstwo wrogdw partii i szukanie uznania na arenie
migdzynarodowej (Olimpiada w 1936 r.). Wobec wierzacych A. Hitler prowadzit
podwadjna strategie. W oficjalnych wystapieniach odwotywat sie do konkordatowych
ustalen. Z drugiej zas strony nizsze szczeble wladzy wydawaty przepisy ograniczajace
kosciot w jego dziatalnosci. Sktadane przez biskupow protesty byty na ogét
lekcewazone. Kazdy mocniejszy przejaw buntu jeszcze bardziej zaostrzat konflikt (s.
49-105).

Rozdziat trzeci traktujacy o otwartej walce przeciw Kosciotowi w latach
1937-1939, rozpoczyna sie od omoéwienia znaczenia encykliki Piusa XI Mit
brennender Sorge z 14 111 1937 r., w ktorej papiez potepit niemiecki faszyzm. Do
napisania tego waznego dokumentu naktonit papieza kard. M. Faulhaber z Mo-
nachium. W 1937 r. udato si¢ przemyci¢ tekst do Niemiec, rozkolportowaé go
i odczyta¢ publicznie, zanim dokument trafit do rak narodowych socjalistow. Nalezy
jeszcze doda¢, ze w tym samym roku Pius XI potepit w encyklice Divini Redemptoris
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ateistyczny komunizm. Reakcja wiadz rzadowych byto wzmozenie akcji tajnej policji
wedtug szczegétowych wskazan Himmlera i Bormanna. Miato to doprowadzi¢ do
zamkniecia szkdt katolickich i wyzszych uczelni teologicznych oraz rozbi¢ jednosc¢
migdzy duchownymi a swieckimi.

Autor ksiazki, starajac sie o podanie peinej prawdy, nie zataja nazwisk
duchownych, ktorzy wyraznie sympatyzowali z wiadzami $wieckimi oraz podejmo-
wali si¢ kolaboracji. Pierwsi czynili to potajemnie, drudzy zas$ oficjalnie do tego
stopnia, ze rezygnowali z piastowanych funkcji koscielnych i przechodzili do obozu
przeciwnika (por. Aneks, s. 281 i n.) Jedyna sprawa, ktdra w omawianym okresie
udato si¢ Kosciotowi wynegocjowa¢ od witadz swieckich, byto utrzymanie w szkotach
panstwowych nauki religii, ale w ograniczonym wymiarze godzin. Biskupi, poza
J. Sprollem z Rottenburga, petnili nadal swoje funkcje, gdy w tym czasie wigziono
wielu ksiezy i swieckich katolikdéw. Jak wynika z notatek Goebbelsa (16 V 1943),
Hitler zaplanowat ostateczne rozprawienie si¢ z biskupami po odniesieniu petnego
zwyciestwa (s. 108-145).

Najobszerniejsza czes¢ omawianej pracy stanowi czwarty rozdziat, obejmujacy
lata 1939-1945, ktéremu autor nadat tytut: Damonischer Vernichtungswille (Demo-
niczna wola zniszczenia). Sami wspotpracownicy A. Hitlera uwazali, ze ,,jedynie
poprzez demonicznos¢ jego osobowosci prowadzi droga do poznania o nim prawdy”
— napisat Otto Dietrich, dyrektor biura prasowego Trzeciej Rzeszy, ktdry przez
dwanascie lat miat okazje obserwowa¢ filhrera z bliska. Celem jego demonicznej
polityki bylo stworzenie nowej zyciowej przestrzeni dla nordyckiej rasy przez
zniszczenie nizszych ras i naroddéw. W osiagnieciu celu przeszkode stanowita religia
katolicka ze swoja nauka o petnej réwnosci wszystkich ras i ludéw, dlatego trzeba
bylto ja zniszczy¢. Gdy plany Hitlera nie powiodty sie, jego wola niszczenia obrocita
sie przeciwko wlasnemu narodowi, bo ,,nie okazat si¢ go [Hitlera] godnym”; w koncu
zniszczyta tez samego Hitlera, skoro popetnit samobdjstwo (s. 149). Autor ksiazki
zajal si¢ réwniez problemem zydowskim (s. 203-232), korzystajac ze zrodet
judaistycznych na temat ratowania tego narodu przez wyznawcow religii chrzesci-
janskiej. Nalezy sie¢ dziwi¢, ze Reichhold nie wymienia w swojej ksiazce nazwiska
ks. Bernarda Lichtenberga (1875-1943) pochodzacego z Otawy, ktéry — jako
proboszcz katedry $w. Jadwigi w Berlinie — stawat w obronie Zydow i oficjalnie
modlit si¢ za nich. Zmart w drodze do Dachau. W 1965 r. rozpoczat si¢ jego proces
beatyfikacyjny. W niedzielg, 23 VI br. papiez Jan Pawet Il dokona w Berlinie —
w miejscu podejmowania decyzji 0 zniszczeniu Kosciota — uroczystej beatyfikacji
ks. Bernarda Lichtenberga.

W ostatnim punkcie ksiazki A. Reichhold ukazuje koncowy bilans demonicznej
walki przeciwko ludzkosci i podejmuje dyskusje o ,,wsp6lnej winie” Niemcow. Zarzut
ten, wedtug autora, nie znajduje potwierdzenia w zrddtach. Dobrze zorientowani w
sytuacji kardynatowie: M. Faulhaber, K. A. von Galen, A. Bertram i bp J. Dietz z
Fuldy, méwia o zdecydowanej wiekszosci Niemcdow, ktorzy nie wstapili do partii
faszystowskiej i potepiali polityke Hitlera, za co byli skazywani na wiezienia i
wywozeni do obozéw koncentracyjnych. Bywato, ze stawianie czynnego oporu
jeszcze bardziej pogarszato — i tak juz cigzka — sytuacje najblizszych. Stad wielu
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poprzestawato jedynie na biernym oporze. Dostgpne dzi$ zrodta organdw partyjnych,
z ktorych liczne teksty autor zamiescit w swojej pracy (s. 266-270), potwierdzaja
opinie ludzi Kosciota o nieludzkim traktowaniu cztowieka przez faszystow.
Szczegblna wartos¢ ksiazki A. Reichholda polega na stawianiu odwaznych pytan i
szukaniu odpowiedzi w zachowanych zrédiach, rzadko dostepnych masowym
czytelnikom.

ks. Antoni Kiefbasa SDS

Ks. Ignacy D e c, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria
czfowieka, Papieski Fakultet Teologiczny, Wroctaw 1995, ss. 284.

Jest faktem niezaprzeczalnym, ze czasy wspoliczesne znaczone sa bardzo
dynamicznym rozwojem dyscyplin technicznych, ktére w duzym stopniu przystonity
humanistyczny wymiar naszej kultury. Jako zrozumiata reakcje na ten stan rzeczy od
wielu juz lat daje sie zauwazy¢ znaczacy wzrost zainteresowania problematyka
antropologiczna. To zainteresowanie cztowiekiem niejednokrotnie wyobcowanym
w tak bardzo dynamicznie przeobrazajacym si¢ $wiecie, wyrasta z nieustannej
potrzeby odkrywania sensu jego zycia, rozwiazywania zagadki jego egzystencji
i okreslenia przystugujacego mu miejsca w otaczajacej go rzeczywistosci. Pociaga to
za soba koniecznos¢ podjecia wysitkdw majacych na celu tworzenie odpowiedniej
teorii czlowieka. Teorii w miarg pelnej i integrujacej caty szereg danych, jakie
dostarczaja nam rdzne dziedziny wiedzy o osobie ludzkiej. Taki catosciowy obraz
cztowieka powsta¢ moze jedynie na kanwie refleksji filozoficznej, ktéra, z natury
swojej, wszystko co istnieje ujmuje z najbardziej fundamentalnego punktu widzenia,
0 najwyzszym stopieniu uogoélnienia i powszechnosci.

W tej perspektywie jako niezwykle cenna jawi sie ksiazka ks. prof. dr hab.
Ignacego Deca, rektora Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu,
zatytutowana: Dwie antropologie. Tomaszowa o0 Marcelowa teoria czfowieka. Pozycja
ukazata si¢ naktadem Wydawnictwa wspomnianego juz wyzej Papieskiego Fakultetu
Teologicznego w ramach serii Rozprawy Naukowe. Jak juz wskazuje sam tytut, rzecz
traktuje o dwoch modelach myslenia i méwienia o cztowieku. Z jednej strony
spotykamy model sredniowieczny, w duzej mierze metafizyczny, wyrazony w mysli
$w. Tomasza z Akwinu. A z drugiej strony w pogladach G. Marcela znajdujemy nieco
odmienny od scholastycznego model wspotczesny, egzystencjalistyczny, w zde-
cydowanej czesci konstruowany na bazie fenomenologicznego sposobu postrzegania
rzeczywistosci.

Ks. I. Dec, wieloletni wyktadowca dyscyplin filozoficznych na Wroctawskiej
Wszechnicy Teologicznej, w swojej pracy podejmuje si¢ nietatwego zadania pre-
zentacji i zestawienia sposobu budowania filozoficznej teorii cztowieka u dwoch
wymienionych wyzej myslicieli. Jak czytamy we wstepie Autorowi nie chodzi
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0 poréwnanie catej zawartosci tresciowej obydwu wizji bytu ludzkiego ani tez
o konfrontacje wystepujacych w nich zagadnien szczeg6towych. Ksiazka, koncentruje
sie na aspektach metodologicznych obydwu teorii i ma nade wszystko charakter
metateoretyczny. Nie stawia sobie za cel udowadniania jakiejs tezy filozoficznej, lecz
raczej skupia si¢ na ukazywaniu drog jakimi biegnie mysl obu filozoféw, podejmujac
w pewnych kwestiach probe okreslenia ich wzajemnych relacji. Taki punkt widzenia
stanowi niewatpliwie o pewnym nowatorskim sposobie podejscia do problemu,
zwazywszy na fakt, ze wszystkie dotychczasowe prace, traktujace o koncepcjach
cztowieka u sw. Tomasza i G. Marcela, ujmowaty zagadnienie gtéwnie od strony
tresciowej.

Realizujac tak wyznaczony cel, Autor wychodzi od oméwienia uwarunkowan
historycznych i systemowych antropologii obydwu myslicieli. Ukazuje tym samym
caly szereg zatozen metafizycznych i epistemologicznych, stanowiacych fundament
dalszych rozwazan. Znajdujemy tu zatem prezentacje koncepcji bytu oraz koncepcji
racjonalnego poznania, czyli przedmiotu, celu i sposobu uprawiania filozofii.
Pozwala to juz na poczatku uchwyci¢ istotne réznice wystepujace w kluczowych
punktach uje¢ filozoficznych §w. Tomasza i G. Marcela. Elementami ubogacajacymi
problematyke omawiana w tej czesci ksiazki sa rozwazania na temat miejsca
refleksji antropologicznej w catoksztatcie pogladow wyzej wymienionych, oraz
poréwnawcza charakterystyka jezyka filozoficznego, jakim postuguja sic omawiani
autorzy.

Zagadnienie pierwotnego doswiadczenia oraz jego przedmiotu (czyli rzeczywis-
tosci w nim dostepnej) rozwazane w kategoriach punktu wyjscia tak Tomaszowej jak
i Marcelowej teorii cztowieka stanowi kolejny etap rozwazan. Takze i tu Autor
dokonuje poréwnania stanowisk w relacji do tych dwdch weztowych problemow.

Wyjasnianie danych pierwotnego doswiadczenia wypetnia trzecia cz¢s¢ omawianej
pozycji. Przedstawione w niej zostaty kierunki w jakich nastapita filozoficzna
interpretacja tej rzeczywistosci, ktdra obydwaj mysliciele uznali za jawiaca sie
w bezposrednim wewngtrznym doswiadczeniu ludzkim. Prezentacja ujecia Tomaszo-
wego koncentruje si¢ wokét zagadnienia duszy ludzkiej i jej wiadz. Zdaniem
Akwinaty rzeczywistosci te sa racjami wyjasniajacymi owo samodoswiadczenie
cztowieka. Interpretacja G. Marcela ogniskuje si¢ zasadniczo wok6t problemu wigzi
interpersonalnej — partycypacji osobowej, jawiacych sie jako zasadniczy element jego
ujasniajacych poszukiwan filozoficznych. W tym konteks$cie wiele miejsca
poswigcono problematyce warunkow i form partycypacji osobowej (wiernos¢ — wiara,
nadzieja, mitos¢) a takze niezwykle interesujacemu zagadnieniu kreacji osobowe;j.
Zestawienie wynikéw analiz oraz poréwnanie perspektyw interpretacji obydwu
myslicieli, prowadzace w konsekwencji do okreslenia relacji miedzy ich teoriami
cztowieka zamyka cato$¢ analiz, stanowiac zarazem realizacje zamierzonego przez
Autora ksiazki zadania. Jak wigc widzimy, poréwnanie sposobu konstruowania teorii
cztowieka u $w. Tomasza z Akwinu i G. Marcela w omawianej pozycji ks. |1 Deca
sprowadza sie zasadniczo do poréwnania dwdch istotnych etapdw ich tworzenia,
mianowicie: do konfrontacji punktu wyjscia oraz zestawienia filozoficznych
interpretacji przyjgtych w punkcie wyjscia ,,danych egzystencjalnych”.
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Jakkolwiek u podstaw zardwno Tomaszowej, jak i Marcelowej wizji bytu ludz-
kiego znajduje si¢ konkretny cztowiek, doswiadczajacy bezposrednio swego istnienia
i dziafania, to jednak analizy przedstawione w omawianej ksiazce ujawnity caty szereg
roznic wystepujacych w reprezentowanym przez nich konkretnym sposobie
uprawiania antropologii. Owe rozbieznosci Autor Dwoch antropologii ostatecznie
okresla jako komplementarne. Sw. Tomasz zbudowat teorie typowo metafizyczna, a
przez to bardziej uniwersalna i fundamentalna. Jako taka jest takze otwarta i zdolna
zasymilowac¢ inne bardziej szczeg6towe wizje cztowieka dajac im solidne podstawy
metafizyczno-epistemologiczne. Wiasnie poglady G. Marcela, formowane w tym
samym Kkregu mysli chrzescijanskiej, jawia si¢ jako zdolne swoja trescia ubogaci¢ i
nada¢ nowego kolorytu strukturom tak misternie budowanym przez mistrza Tomasza.
~W tej perspektywie Marcel swoja «egzystencjalng fenomenologia» ludzkiego
bytowania niewatpliwie dopemnit Tomaszowa metafizyke osoby ludzkiej” -
konkluduje Autor w zakonczeniu swoich rozwazan.

Catos¢ analiz prezentowanych w omawianym dziele ks. prof. I. Deca, uzupetniaja
dodatkowo dwa aneksy. W pierwszym z nich, traktujacym o aktualnosci mysli
tomistycznej (Dlaczego dzis jeszcze sw. Tomasz z Akwinu) Autor, przedstawiajac
z jednej strony tendencje protomistyczne, a z drugiej krytyczne (antytomistyczne),
wystepujace we wspoétczesnej refleksji filozoficznej, wskazuje na ponadczasowe
wartosci Tomaszowej filozofii bytu i antropologii. Drugi aneks (Transcendencja
cziowieka w klasycznym nurcie filozofii) ukazuje obecny we wspotczesnych antro-
pologiach wyrostych na gruncie klasycznej metafizyki (migdzy innymi w srodowisku
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego — M. A. Krapiec, kard. K. Wojtyta) bardzo
istotny rys transcendencji cztowieka wobec innych bytdéw, stanowiacy o jego
Wwyzszosci i swoistosci wobec wszystkiego, co go otacza. Autor zwraca uwage na
podwdjny wymiar transcendencji cztowieka jako osoby: w stosunku do natury
(przyrody) poprzez akty poznania intelektualnego, mitosci i wolnosci, oraz w sto-
sunku do spotecznosci, poprzez akty zwiazane z faktem podmiotowosci prawa,
zupetnosci oraz godnosci. Kontynuujac, rozwazania swoje koncentruje wokot
problemu transcendencji cztowieka wobec przyrody, ktéra okresla jako bardziej
fundamentalna.

Obok niewatpliwych waloréw merytorycznych, jakie charakteryzuja catos¢ prze-
myslen ks. prof. I. Deca, na podkreslenie zastuguje takze fakt bardzo pracowitego
nagromadzenia bogatej bibliografii tak w jej wymiarze zrédtowym, jak tez w sferze
opracowan. Bez watpienia stanowi to o swoistym bogactwie ksiazki. Dwie
antropologie to praca, ktdra oferuje czytelnikowi bardzo cenne uzupetnienie i po-
szerzenie studium z zakresu antropologii filozoficzne;j.

ks. Mirosfaw Kiwka
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Polska Rada Chrzescijan i Zydow, Koscio# katolicki o swoich korze-
niach, Warszawa 1995, ss. 47.

»Pamietaj, ze korzen podtrzymuje ciebie...” (Rz 11, 18). Z pewnoscia w nawiazaniu
do tych stow sw. Pawla Apostota zawartych w Pismie $w. powstat tytut publikacji
Polskiej Rady Chrzescijan i Zydow, Kosci6? katolicki o swoich korzeniach (Warszawa
1995). Pozycja ta, aczkolwiek niewielka objetosciowo, to jednak zawierajaca
nadzwyczaj bogate tresci, z pewnoscia przyczyni si¢ do lepszego wzajemnego
poznania i zrozumienia miedzy chrzescijanami i Zydami, do poglebienia kontaktow
miedzyreligijnych i przezwyciezenia wciaz trwajacych stereotypdéw obciazajacych
wyobraznig stron przystepujacych do dialogu.

Ks. bp Stanistaw Gadecki, przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski d/s Dialogu
z Judaizmem, przypomina w ,,Przedmowie”, ze fundamentem wzajemnych relacji
chrzescijansko-zydowskich musi by¢ postawa dialogu, i ze w tej wiasnie materii wiele
mamy do zawdzigczenia trzem wybitnym myslicielom pochodzacym ze spotecznosci
Izraela: F. Ebnerowi, F. Rosenzweigowi i M. Buberowi. Postawa dialogu szczeg6lnie
wilasciwa jest przy spotkaniu braci, a chodzi tu przeciez o spotkanie — by uzy¢ znanych
stéw Jana Pawta Il — z ,,bra¢mi starszymi”.

Weczytujac si¢ w kolejne artykuty zawarte w ksiazce znajdziemy najpierw
sformutowana przez ks. W. Chrostowskiego odpowiedz na pytanie, dlaczego Kosciot
wspotczesny przywiazuje wage do dialogu z Zydami. Szukanie ptaszczyzny spotkania
nie wynika tylko z zainteresowan religioznawczych, ale z gtebokiej wspolnoty wiary
z Ludem Starego Testamentu. Ta bowiem wiara ,nie jest dla naszej religii rze-
czywistoscia zewnetrzna, lecz czyms$ wewngtrznym” (Jan Pawet I1). Natrafimy tez na
przypomnienie — autorstwa abpa H. Muszynskiego — 0 szczeg6lnym znaczeniu owego
dialogu wtasnie w Polsce, w ,,drugiej ojczyznie Zydow”. Niezwyktej wagi nabieraja
w tym Kkontekscie stowa, zaczerpnicte z ksiazki Przekroczy¢ prég nadziei
0 nacechowanych przyjaznia i zyczliwoscia wadowickich i krakowskich kontaktach
Karola Wojtyty ze spoteczno$cia zydowska.

Kolejny artykut, Kim jest dla nas Abraham (Jana Grosfelda), budzi skojarzenia ze
stowami $w. Pawta, ktére wszystkim chrzescijanom, takze nam dzisiaj, przypominaja,
ze ,,Ci, ktorzy polegaja na wierze, ci sa synami Abrahama” (Ga 3,7). Nastepujace
potem mysli zaczerpnigte zostaly z Katechizmu Kosciofa Katolickiego i z bogatego
zasobu wypowiedzi Stolicy Apostolskiej. Podkreslaja na nowo nieco przyémiona w
oczach wielu ludzi prawde, Ze Jezus z Nazaretu ,,urodzony jest jako Zyd z corki
Izraela w Betlejem”.

0. J. Salij, ks. abp H. Muszynski i ks. M. Czajkowski przypominaja w dalszej
czesci bezzasadnos¢ weciaz jeszcze pokutujacych gdzieniegdzie pogladéw o odrzu-
ceniu lzraela przez Boga z powodu zbiorowej odpowiedzialnosci za smier¢ Jezusa.
Tym wazniejsze jest wiec pozytywne spojrzenie zaprezentowane przez ks. M.
Czajkowskiego na to, co taczy nas do dzisiaj z narodem zydowskim w dziedzinie
wiary, liturgii, Pisma Swigtego, modlitwy i zwyczajow. Catos¢ zamykaja fragmenty
wypowiedzi Kosciota o stosunkach z Zydami i religia zydowska.
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Ksiazke, ktdra ukazata si¢ w 30-lecie deklaracji soborowej Nostra Aetate, otrzymac
mozna w Instytucie Dialogu Katolicko-Judaistycznego w Warszawie, przy ul.
Nowogrodzkiej 12/4. Jej tres¢ czeka na wszystkich tych, ktérzy pragna wejsé w trzecie
tysiaclecie z sercem nastrojonym w mysl wskazéwek Jana Pawta Il. Jego to wiasnie
stowa zamykaja omawiana tu publikacje o korzeniach Kosciota katolickiego: ,,u progu
nowego milenium Kosciot gtoszac Europie Ewangeli¢ Jezusa Chrystusa odkrywa z
radoscia wspdlne wartosci, tak chrzescijanskie jak i zydowskie, poprzez ktére
uwazamy siebie za braci”.

ks. Andrzej Siemieniewski
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14 NIEDZIELA ZWYKLA (ROK A) — 7 VII 1996

»Przyjdzcie do Mnie wszyscy”

1. Piekna jest dzisiejsza Ewangelia, spisana dla nas przez sw. Mateusza, ktora
odczytujemy w trzeciag niedziele wakacji. Tak bardzo koresponduje z naszymi
pragnieniami i odczuciami. Bo jak gtodny mysli o chlebie, a spragniony o wodzie, tak
cztowiek umeczony i utrudzony catoroczng praca mysli w tym w czasie o zastuzonym
odpoczynku. Mowi wiec do nas Chrystus: PrzyjdZcie do Mnie wszyscy, ktorzy
utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepie. | styszymy w tych stowach
kolejne zaproszenie, ktére Bog kieruje pod adresem kazdego cztowieka. Jesli jestescie
utrudzeni i szukacie pomocy, zaufajcie Mi, przyjdzcie do Mnie, a ha pewno sie nie
zawiedziecie. Na innym zas miejscu Chrystus doda: Ja jestem krzewem winnym, wy —
latoroslami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze
Mnie nic nie mozecie uczyni¢ (J 15, 5).

Przyjdzcie do Mnie! Dobrze te stowa zrozumieli ludzie wspétczesni Chrystusowi,
ktérzy catymi dniami trwali przy Nim na modlitwie i wstuchiwali si¢ w kazde stowo,
ktdre ptyneto z ust Jego. | nie zawiedli sie. Bo gdy byli gtodni, sam Chrystus ulitowat
sie nad nimi i rzekt do swoich uczniéw: Zal Mi tego tfumu! Juz trzy dni trwajq przy
Mnie, a nie majq co jesé. Nie chce ich pusci¢ zgfodniafych, zeby kto nie zasfab? w
drodze (Mt 15, 32). Potem rozmnozyt dla nich chleb, a gdy sie najedli, dopiero wtedy
ich odprawit.

To w taki spos6b Bog postepuje z cztowiekiem? Tak! Oto Boza logika. Najpierw
Bdg cztowieka szuka — wota po imieniu: Adamie, gdzie jestes? Potem go poucza,
wreszcie karmi. A gdy juz dopetni dzieta, wowczas pokrzepionego odprawia do
domu.

Jesli tak jest rzeczywiscie, to dlaczego jest dzisiaj tylu bezdomnych i gtodnych?
Dlaczego dzisiaj ludzie umieraja z gtodu? Czyzby Pan Bég o nich zapomnial? Skoro
tak troszczy sie o cztowieka, jak to jest mozliwe, ze do tego dopuszcza? Przeciez oni
sa najbardziej utrudzeni i obciazeni!

Odpowiedz na postawione pytania jest nam znana. Kazdy cztowiek dobrej woli
musi zauwazy¢, ze wina lezy nie po stronie Boga, ale ludzi. Bo wszystko, co stworzyt
Bdg, byto dobre i zostato podporzadkowane cztowiekowi. Tylko my, ludzie na tej
ziemi nie potrafimy chlebem si¢ dzieli¢. Tak bardzo nas pochtania dazenie do tego,
zeby ,mie¢”, i to za wszelka cene. A nie dostrzegamy tego, ze gubimy swoje
cztowieczenstwo oraz wpisany w nasze zycie obraz i podobienstwo Boga. Nie to
Swiadczy o cztowieku, co posiada, ale to, kim jest.

Niech zatem stowa hymnu utozonego na 46. Miedzynarodowy Kongres Eucha-
rystyczny, ktory za rok mtodziez wyspiewa we Wroctawiu, otworza nas na potrzeby
drugiego cztowieka:
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Abysmy byli jedno, podajmy sobie rece.
Abysmy byli razem i jedno mieli serce.
Dzielmy sie chlebem, dzielmy si¢ niebem,
Niech sie odmieni, niech sie odmieni
oblicze ziemi, tej ziemi.

2. Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was
pokrzepie. To nie po raz pierwszy styszymy z ust Chrystusa te stowa. A ilu jest
takich, ktorzy wciaz watpia w mitos¢ Boza? Ilu jest takich, ktérzy wotaja do Boga jak
niewierni lzraelici: Czemu wyprowadzifes nas na pustynie, bysmy tu zgineli? (por. Lb
20, 4). Jesli nas stworzytes, to teraz nam pomagaj! Jesli jestes Bogiem, to dlaczego
dzisiaj nie czynisz cudéw? | jeszcze jedna niedorzecznosé: gdybysmy byli swiadkami
rozmnozenia chleba, wowczas na pewno bysmy uwierzyli.

Wielki jest Bog w swojej madrosci, ktory powiedziat o ludziach: Macie oczy, a nie
widzicie; macie uszy, a nie styszycie (Mk 8,18) To plemig zada znaku; ale zaden znak
nie bedzie mu dany poza tymi, ktdre juz sa. Trzeba je tylko dobrze odczytywaé. Bo
czymze jest Msza Swieta? Dla nas, ludzi wierzacych jest to wielki znak — wielki cud,
podczas ktorego Chrystus rozmnaza na ottarzu chleb. A potem méwi: Przyjdzcie do
Mnie, a Ja was pokrzepie. Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy. | nie musimy wotaé¢
rozpaczliwie, jak zebrak z wiersza L. Staffa:

Otrzymatem u wrot skibke chleba,
Ktéra byta jatmuzna mi dana,

Lecz mi czego innego potrzeba:

Pragne Pana! Pragng Pana! (...)
Darowano mi dom, gdzie spoczywa
Moc dostatkow wszelkich nieprzebrana,
Lecz ma nedza jeczy uporczywa:
Pragne Panal Pragne Panal

Bo chlebem, ktory dat nam Chrystus, jest Jego wilasne Ciato ofiarowane za zycie
Swiata. Tak bardzo nas umitowat.

3. Dzi$ takze méwi do nas Chrystus inne stowa: Przyjdzcie do Mnie wszyscy (...)
i uczcie sie ode Mnie, bo jestem fagodny i pokorny sercem. Moze wiec kto$ zapytac:
Czego cztowiek konca dwudziestego wieku moze si¢ nauczy¢ od Chrystusa Pana?
Jedno jest wiadome: na pewno nie polityki, biznesu, zaktamania i zta. Ale chyba tych
najbardziej spychanych na margines zycia wartosci, jakimi sa: mitos¢ i pokora. Nie
wystarcza nam wysuwane na plan pierwszy: sprawiedliwos¢, prawda i pokdj. Nie
wystarczy tylko podkreslanie godnosci cztowiekal Bez mitosci i pokory zostanie
nam twarda walka o byt, rozpychanie sie tokciami i przedzieranie sie przez zycie
jak przez dzungle. Czym bez mitosci i pokory, ktéra jest prawda o sobie samym,
bedzie: dom rodzinny, szkota, szpital, urzedy czy nawet ulica? Tego doswiadczamy.
Czym bez mitosci i pokory bedzie nasz wspélny dom — ojczyzna? Tego tez
doswiadczamy.
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Odpowiedz na nurtujace nas pytania znajdujemy w pierwszym liscie $w. Pawta
Apostota do Koryntian:

Gdybym mowi? jezykami ludzi i anioZow,

a mifosci bym nie mia#,

stafbym sie jak miedzZ brzeczgca

albo cymbaf brzmigcy.

Gdybym (...) znaf wszystkie tajemnice,

i posiadaZ wszelkq wiedze,

i wszelkg mozliwg wiare (...),

a mifosci bym nie mia#, by/oym niczym (1 Kor 13,1-2).

Gdyz warto$¢ cztowieka mitoscia sie mierzy. | to mitoscia, ktora jest zdolna do ofiary.
Albowiem stowa Chrystusa uczcie sie ode Mnie, znacza tyle samo, co ,,nasladujcie
Mnie”. Mitos¢ zas Chrystusa byta bezgraniczna — do konca. | tego On domaga si¢ od
nas.

Dlatego w XIV niedzielg liturgicznego okresu ,w ciagu roku”, przyjmijmy
z wdziecznoscia zachete Apostota Narodow. Bracia i Siostry:

BqdZzmy nasladowcami Boga,

Jako dzieci umifowane.

Postepujgc drogg mifosci,

bo i Chrystus nas umifowa?.

| samego siebie wydaf za nas

w ofierze i dani.

Na wdzieczng wonnos¢ Bogu.

Jemu chwafa na wieki (por. Ef 5,1-2). Amen.

ks. Andrzej Cwiklik

15 NIEDZIELA ZWYKLA - 14 V11 1996

Wez do reki Ksigge...

Kultura wspoiczesna nazywana bywa niekiedy kultura obrazu. Staje sie alterna-
tywa dla kultury stowa pisanego. O ile dawniej w celu zdobycia wiedzy cztowiek
postugiwat sie przede wszystkim stowem pisanym, o tyle dzi$ chetniej siega po obraz:
tasme video, film czy program komputerowy. Ks. Jézef Majka mawiat, ze czytanie
rozwija myslenie, a oglqgdanie rozwija kojarzenie. Polacy czytaja coraz mniej.
Badania przeprowadzone przez ,,Demoskop” wykazuja, ze 97% Polakow spedza swoj
czas wolny przed telewizorem, a potowa Polakéw i 41% Polek nie przeczytata w roku
1995 ani jednej ksiazki. Jesli wzia¢ pod uwage fakt, ze sa tacy, ktorzy przeczytali 20
i wiecej ksiazek, statystyka jest zastraszajaca! Przecietny Wegier posiada w domu
dwa razy wiekszy ksiegozhior niz Polak.
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Kosciot mowi dzis do nas o tym, ze stowo Boga moze przemieni¢ nasze zycie.
Przez proroka Izajasza Bog poucza nas: Sfowo, ktére wychodzi z ust moich, nie wraca
do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie dokona tego, co chciafem i nie spe/ni
pomysinie swego posfannictwa (I czytanie). Chrzescijanin poznaje Boze stowo nie
tylko w liturgii, ale takze przez prywatna lekture. Biblia w jego domu nie stanowi
podktadki pod inne ksiazki, ale jest ksigga otwarta. Byt czas w Kosciele, gdy ze
wzgledu na szacunek Pismo Swigte przechowywano w tabernakulum obok Najswigt-
szego Sakramentu. Dzis$ kazdy z nas moze posiada¢ wiasna Biblig. Czy jednak nie jest
to dar niedoceniany?

Przyktady ludzi réznych czasow swiadcza, ze stowo Boga przyjete z otwartoscia
serca nigdy nie pozostaje bezowocne, lecz zawsze przynosi plon stokrotny, szesédzie-
sieciokrotny lub trzydziestokrotny (Ewangelia).

1. Gdy pewnego razu $w. Augustyn zastanawiat si¢ na modlitwie nad kierunkiem
swojego zycia, ustyszat gtos dziecka spiewajacego stowa: wez i czytaj! Tak wspomina
to wydarzenie w Wyznaniach: ,,Zdusiwszy w sobie tkanie, podniostem si¢ z ziemi,
znajdujac tylko takie wyttumaczenie, ze musi to by¢ Boski nakaz, abym otworzyt
Biblig... Ledwie przeczytatem kilka stow, stato sie tak jakby do mego serca sptyneto
strumieniem $wiatto ufnosci, przed ktérym rozprysta si¢ cata ciemnos¢”.

Stowo Boze ma moc zmiany zycia cztowieka, moze okaza¢ si¢ swiatltem, ktore
wskaze droge postepowania, moze wla¢ w serce nadzieje i pocieche, moze stac si¢
zrodtem wiary i zaufania ztozonego w Bogu.

2. Mitsuo Fuchida jest autorem ksiazki zatytutowanej Od Pearl Harbor do
Golgoty, w ktérej opowiada dzieje swego nawrdcenia. W czasie drugiej wojny
Swiatowej jako kapitan dowodzit japonskimi sitami powietrznymi, ktére atakowaty
Pearl Harbor. Po zakonczeniu wojny czesto spotykat japonskich jencow powraca-
jacych z niewoli amerykanskiej. Jeden z nich opowiedziat zadziwiajaca historig. Ot6z
we wiezieniu obstugiwata ich mioda dziewczyna, ktdra okazywata wiezniom
niezwykle duzo zyczliwosci, cho¢ byla Amerykanka. Na pytanie o powod takiej
uprzejmosci odpowiedziata, ze jest serdeczna, gdyz jej rodzice zostali zabici z rak
Japonczykéw! Byli chrzescijanskimi misjonarzami na Filipinach, tam zostali ztapani
przez Japonczykdw, oskarzeni o szpiegostwo i skazani na smier¢. Poprosili oprawcow
0 pét godziny czasu na modlitwe i gdy to zyczenie zostato spetnione, prosili Boga o
przebaczenie wykonawcom egzekucji. Dziewczyna byta wdzieczna, ze Japonczycy
spetnili zyczenie rodzicow i dzigki temu mogta sig wyzbyé nienawisci z serca. Cate
opowiadanie tak mocno poruszyto kapitana Fuchide, ze postanowit kupi¢ sobie
Bibli¢. Gdy ja czytat, natrafit na scene ukrzyzowania Chrystusa, w ktdrej Ukrzyzo-
wany modli sie stowami: Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzq, co czyniq (Lk 23,34). Te
stowa odmienity cate jego zycie. Odkryt mitos¢, ktéra jest silniejsza niz nienawisé, i
poznat Boga, ktéry bezwarunkowo kocha kazdego cztowieka.

3. Pod koniec 1987 roku $wiatem wstrzasneta wiadomos¢ o wybuchu bomby na
poktadzie samolotu pasazerskiego Koreanskich Linii Lotniczych. Zgineto 115 os6b.
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Ladunek podtozyto dwoje agentow podlegajacych rzadowi Korei P6tnocnej — kobieta
Hyun Hee Kim i jej wspdlnik Sul Il Kim. Po aresztowaniu prébowali popetnié¢
samobdjstwo. Mezczyznie sie to udato, kobiete natomiast po dwodch dniach
odratowano. Rozpoczat si¢ proces sadowy, ktory stat si¢ przyczyna jej... nawrocenia.
Niedawno na jednym z nabozenstw w Seulu ztozyta swiadectwo: ,,Nazywam si¢
Hyun Hee Kim. To ja spowodowatam $mier¢ 115 0séb lecacych samolotem KAL 29
listopada 1987 roku. Kiedy przebywatam we wigzieniu, moi straznicy okazali sie
chrzescijanami. Podarowali mi Biblig, zachecajac do jej czytania. Szokiem okazaty
sie stowa Rz 5,8: Chrystus umarf za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami. Na te
stowa zaczetam szlochaé. Otworzytam przed Nim swoje serce i przyjetam Go jako
mojego Pana i Zbawiciela. 12 kwietnia 1989 zostatam utaskawiona”.

Te trzy proste przyktady ludzi, ktérych zycie ulegto tak radykalnej zmianie
spowodowanej przez stowa Biblii ucza nas, ze stowa Boze sa zawsze aktualne i nauka
Jezusa niesie w sobie zawsze zywe wartosci. Prorok Jeremiasz modlit sig: llekro¢
otrzymywafem Twoje sfowa, poch/aniafem je, a Twoje sfowo stawa/o sie dla mnie
radosciq i rozkoszq mego serca (Jr 15, 16). Kiedy za§ zmeczony przesladowaniami i
narazaniem swego zycia chciat zaprzesta¢ gtoszenia Bozego stowa, okazato sig to
niemozliwe: | powiedziafem sobie: Nie bede Go juz wspominaZ, ani méwi¢ w Jego
imie! Ale wtedy zaczqf trawi¢ moje serce, jakby ogies nurtujgcy w moim ciele.
Czynifem wysiki, by go stfumié, lecz nie potrafi‘em (Jr 20,9). Stusznie wigec Bdg
méwi 0 mocy swojego stowa: Czyz moje sfowo nie jest jak ogier, czyz nie jest jak
mifot kruszqcy skate? (Jr 23, 29).

Dlatego rankiem, nim jeszcze obudzi si¢ dzien lub wieczorem, gdy wszystko
powoli cichnie, wez do reki Biblie i z takim Przewodnikiem zajrzyj wgtab swojego
serca. Z pewnoscia bedzie to podréz bogata w doswiadczenia...

ks. Mariusz Rosik

16 NIEDZIELA ZWYKLA - 21 VII 1996

»Potega wiladasz, a sadzisz tagodnie...”

,.Katecheza to zbiorowy obowiazek catego Kosciota. Kosciota katechizowanego i
katechizujacego” — przypomniat nam Jan Pawet Il w niezapomnianym dialogu
z dzie¢mi pierwszokomunijnymi w Lodzi (Il pielgrzymka do Polski, 13.06.1987).
Wréoémy do stow, ktdre wowczas wypowiedziat Ojciec Swiety:

»Moze nasuwa si¢ wam takie pytanie: czy to znaczy, ze i Papiez wciaz jest
katechizowany, jak my, dzieci, przed Pierwsza Komuniag? Oczywiscie, jest nie tylko
(...) pierwszym katecheta, ale jak kazdy dobry katecheta stara si¢ wciaz by¢
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katechizowany. Wociaz sie uczy. Uczy si¢ przede wszystkim na modlitwie, na
stuchaniu Stowa Bozego. Uczy si¢ od Ducha Swietego, ktéremu pragnie by¢ jak
najwierniejszy, jak najpostuszniejszy, zeby mogt gtosi¢ Ewangelig, zeby mogt
katechizowac”.

Trzeba i nam zatem nieustannie wstuchiwa¢ si¢ w Gtos Boga, czyli czyni¢
wysitki, by zniwo byto obfite. Najpierw zniwo naszych serc przemienionych Ewan-
gelia, a p6zniej kazdego spotkanego cztowieka. Jestesmy wszyscy najpierw katechi-
zowanymi, a dopiero p6zniej katechizujacymi; ,,stuchajacymi” przed ,,méwiacymi”.
Ewangelia o Siewcy doskonale te prawde wyraza. Prawde o przyjmowaniu, hojnym
obdarowywaniu i naszej odpowiedzialnosci za dalszy rozwéj, badz zmarnowanie
ziarna.

W wyjasnianiu przypowiesci nie potrzebujemy domystéw, bowiem jak to dobitnie
wyrazit $w. Grzegorz Wielki — ,,Niech si¢ nie wazy utomnos¢ ludzka roztrzasaé
wyktadu, jaki data sama Prawda”. Mozemy jedynie powtorzy¢ za Mistrzem warunki
uzyskania dobrego plonu. Jezus przestrzega nas przed sytuacjami, w ktorych ziarno
stowa pozostaje bezowocne. Sa to:

1. powierzchowno$¢ i brak wysitku,
2. niestatos¢ i chwilowy entuzjazm,
3. zadza bogactwa i rozkoszy.

Bdg domaga sie od kazdego z nas wspétpracy. Procesem wzrostu jest bowiem cate
nasze zycie, stad widzimy w przypowiesci szczeg6lna gradacje loséw ziarna.
Zniszczenie moze si¢ pojawi¢ na réznych etapach rozwoju: samo ziarno, wybujate
zdzbto, wreszcie cata roslina. Zagadka nie tylko dla filozoféw pozostaje wciaz
pytanie o sens istnienia zta we wszechswiecie. W $wietle przypowiesci mozemy
bowiem zapyta¢: dlaczego gospodarz zezwala na straty w swoich plonach? Czemu nie
oczyszcza pola z kamieni, nie niszczy chwastow, nie odstrasza szkodnikdw, czy
wreszcie nie grodzi zasiewu, chroniac go przed stopami podréznych?

Pytania o wszechmoc i dobro¢ Boga wciaz nurtuja niejednego z nas, stad nie
przypadkiem w pierwszym czytaniu Kosciot karmi nas stowem z Ksiegi Madrosci.
Autor natchniony wypowiada mys| paradoksalna: Podstawg Twojej sprawiedliwosci
jest Twoja potega, wszechwfadza Twa sprawia, ze wszystko 0szczedzasz.... Potegq
wfadasz, a sqdzisz fagodnie i rzqdzisz nami z wielkq oglednoscigq, bo do Ciebie nalezy
moc, gdy zechcesz.

Trudno nam poja¢ pozorne sprzecznosci, bowiem ciagle jeszcze nasze zycie oraz
zdolnosé¢ rozumienia nie osiagnety swej petni. Ciagle jeszcze wzrastamy, rozwijamy
si¢, wzdychamy do petni prawdy i wolnosci. Ta tesknota jest nasza modlitwa.
Poniewaz cierpimy z powodu naszych stabosci, sam Duch Swiety przyczynia sie za
nami w bfaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ sfowami (Rz 8, 26). Modlac si¢ zatem
0 wzrost Bozego ziarna w naszych sercach, powtarzajmy za psalmista: Tys, Panie,
Bogiem 7aski i mifosierdzia, do gniewu nieskory, fagodny i bardzo wierny. Wejrzyj na
mnie i zmifuj sie nade mng (Ps 86).

ks. Zbigniew Waleszczuk
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Madros¢ najwigkszym skarbem

Kazdy uczony w Pismie, ktdry staZ si¢ uczniem krolestwa niebieskiego, podobny
jest do ojca rodziny, ktdry ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare.

Byt taki zwyczaj u Zydow, ze na miejscu ukrzyzowania skazancow wykopywano
dét i wrzucano do niego krzyz i inne narzedzia, ktére stuzyty do wykonania wyroku,
bo przedmioty te u mieszkancow Palestyny budzity wstret. Tak tez uczyniono z na-
rzedziami tortur Jezusa.

Aby miejsce ukrzyzowania Chrystusa bardziej zamaskowaé, cesarz Adrian
wystawit na nim murowany pomnik Wenus i poganskiego bozka Adonisa. Dopiero
cesarzowa $w. Helena kazata w tym miejscu kopac i oto znaleziono przykryte ziemia
drzewo $wigtego krzyza. Byt to radosny dzien znalezienia krzyza. W miejscu tym
cesarz Konstantyn Wielki wybudowat wspaniaty kosciot, ktory w ciagu wiekow
ulegat réznym zniszczeniom i przebudowom. Jest tam kaplica ukrzyzowania, na
pamiatke uczczenia tego miejsca, na ktorym umart przybity do krzyza Pan Jezus. Jest
tam réwniez kaplica Matki Bozej na pamiatke tego, ze w chwili $mierci Jezusa
znajdowata sie Ona pod krzyzem. Znaleziony krzyz, jak drogocenna perte wydobyto
z ziemi i z wielka radoscia go przechowywano. Stowa jednej wielkopostnej piesni
moéwig, ze ten drogocenny skarb jest dla nas zyciowa madroscia: ,,W krzyzu
cierpienie, w krzyzu zbawienie, w krzyzu mitosci nauka. Kto krzyz odgadnie ten nie
upadnie”. Mozemy zada¢ pytanie, co dla nas stanowi najwiekszy skarb, czy jest nim
madros¢ wyptywajaca z krzyza Jezusa Chrystusa ?

1. Madrosé zdobywana doswiadczeniem

Pewien miody cztowiek, ktory pragnat madrosci, przyszedt do greckiego filozofa
i zapytat: ,,0d czego trzeba zacza¢, aby osiagna¢ madros¢ zyciowa?” Wtedy filozof
odpowiedziat: ,,Wynajmij stuzacego do domu po to, aby codziennie wypowiadat
grubianskie stowa, i w ten sposob nauczysz sie z opanowaniem znosi¢ przykrosci”.
Mtody cztowiek postuchat rady filozofa, optacit pracownika domowego i przez trzy
lata doznawat réznych przykrosci. Az wreszcie udat sie do Aten, aby tu ksztalci¢ sie
dalej, u pewnego stawnego filozofa. Atenski filozof miat zwyczaj poddawaé kazdego
kandydata probie i traktowat go w spos6b grubianski. Kiedy potraktowat on w taki
spos6b kandydata sztuki filozoficznej, ten rozesmiat mu si¢ w gtos. Nie zdarzy? sie
taki wypadek atenskiemu filozofowi. Zapytat, dlaczego sie smieje. ,,Kiedys optacitem
cztowieka — odpowiedzial mtodzieniec — aby sie ze mna obchodzit tak, jak ty teraz.
Dzi$ wiasnie znalaztem takiego, ktéry zelzyt mnie bezptatnie. Jak wiec mogtem sie
nie $miac¢”. Przypadta ta odpowiedz do gustu filozofowi i przyjat z checia nowego
ucznia.

Jezeli nauczyciel zdobywa rado$¢ przez nauczenie madrosci z przezytego
doswiadczenia, to tym wigcej mozna napetnic¢ sie radoscia przez zgtebianie doswiad-
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czenia ptynacego z wiary. Prawdziwe doswiadczenie Boga w swoim zyciu sprawia,
ze stajemy si¢ madrzejsi o to doswiadczenie. Dlatego Salomon pomny na brak
doswiadczenia prosi Boga o serce pene rozsqdku do sqdzenia ludu i rozrézniania
dobra i zfa. Pan BAg odpowiedziat na jego proshe udzielajac mu madrosci, ktéra stata
sie legendarna.

2. Madros¢ jako dar od Boga

W starozytnej mysli wschodniej madros¢ jest charakterystyczna dla postepowania,
ktore opiera sie na posiadaniu pewnego poznania. Wedtug Biblii madry to cziowiek,
ktory potrafi tak kierowa¢ swym postepowaniem, ze jego zycie uwaza si¢ za jak
najbardziej udane. U zrodet prawdziwej madrosci znajduje si¢ dar Bozy.

Starotestamentalne uosobienie madrosci zostato rozpoznane dopiero przez czyny
Jezusa. Kiedy Jezus przywotuje do siebie maluczkich, nie wystepuje wcale w roli
nauczyciela madrosci, proponujacego pewne recepty zyciowe. Jest On Synem Bozym,
ktory takze w przypowiesciach objawia tajemnice Ojca, a przez swoja ofiarg staje sie
madroscia Boza. Przypowies¢ o skarbie, o perle i o sieci skierowana do tych, ktorzy
poszli za Jezusem i stuchali Jego stéw stanowi wezwanie, aby szuka¢ prawdziwej
madrosci, gdyz wtedy osiagnie si¢ krélestwo niebieskie.

3. Zy¢ Boza madroscia

Sw. Augustyn w Pismach przeciw manichejczykom — O pozytku wiary, okresla
cztowieka, ktérego uwaza za madrego: ,,Kazdy z ludzi jest albo madry, albo gtupi.
Otdz madrymi nie nazywam tu ludzi silnych i sprytnych, lecz takich, ktorzy odzna-
czaja sig, na ile tylko pod tym wzgledem sta¢ cztowieka, silnie uzasadnionym
poznaniem Boga i cztowieka oraz zyciem i obyczajami odpowiadajacymi takiemu
poznaniu. Natomiast innych, niezaleznie od tego, czy odznaczaliby si¢ czynami czy
gnusnoscia, niezaleznie tez od tego, czy trzeba by byto ich pochwali¢ lub zgani¢ za
spos6b zycia i ubior, zaliczatbym do grona gtupcéw”.

Znamy ludzi wyksztatconych, ale zyciowo niezaradnych. Moga by¢ ludzie, ktorzy
maja gruntowna wiedze w jakiej$ dziedzinie nauki, ale sa zagubieni w zyciu. Madros¢
nie jest suma wiadomosci na okreslony temat. Kto§ moze by¢ analfabeta, a cieszyc¢ sie
opinia cztowieka madrego. Jest podziwiana jego zyciowa madrosé.

Madros¢ prawdziwa, czyli odnoszaca si¢ do zycia ludzkiego, polega na poznaniu
i umitowaniu Boga jako celu ostatecznego, na umiejetnosci odrézniania dobra od z1a,
prawdy od fatszu i na wybieraniu zawsze tego, co dobre i prawdziwe. Ten, kto zyje
Boza madroscia moze zakosztowac¢ w dobrach duchowych i dzieli¢ je z innymi. Jego
postepowanie cechuje umiar, rozwaga i rozsadek. Wiedze mozemy przejmowac od
innych, lecz madrosci musimy nauczy¢ si¢ sami. Poznamy wodwczas, czym jest
krélestwo niebieskie i staniemy sie jego uczniami, aby wydobywajac ze skarbca
rzeczy nowe i stare ubogacac nimi swoje zycie.

ks. Stanisfaw Araszczuk
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»Wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody” (1z 55, 1)

1. Wielu ludzi cierpi gtdd fizyczny. Dzieje si¢ tak nie tylko w odlegtych krajach,
ogladanych przez nas z wygodnego fotela na ekranie telewizyjnym, ale czesto
rowniez bardzo blisko nas — moze w naszym miescie, w naszej parafii, na naszej
ulicy. Pierwszym obowiazkiem chrzescijanina jest pomdc potrzebujacym. Jesli jednak
jestesmy w tej szczesliwej sytuacji, ze to my mozemy pomagac i hie musimy o0 pomoc
prosi¢, fatwo wtedy popas¢ w poczucie wyzszosci. Sytuacja pomagania i dawania
datkéw moze stopniowo wprawia¢ w pyche. Mozna zacza¢ mysle¢ sobie jako o kim$
samowystarczalnym.

Tymczasem Baég pragnie, bysmy wszyscy zwracali si¢ do Niego o Jego dary. Bog,
ktory widzi serca ludzkie mowi zadufanym w swoje bogactwa, by pamietali o skarbie
duchowym: Ty bowiem mowisz: «jestem bogaty» i «wzbogacifem sie», i «niczego mi
nie potrzeba», a nie wiesz, ze to ty jestes nieszczesliwy i godzien litosci, i biedny, i
slepy, i nagi (Ap 3,17). Jesli ktos zapomni o potrzebie spotykania si¢ z Bogiem w
modlitwie, w sakramentach, w stowach Pisma $w., to spetnia si¢ na nim przepo-
wiednia proroka: Oto nadejdg dni, gdy zesle g#6d na ziemie, nie g/6d chleba ani
pragnienie wody, lecz g#0d sfuchania st6w Pasiskich (Am 8,11).

2. Dlatego jak najbardziej aktualne, zaréwno dla ludzi majetnych i zyjacych
w dostatku, jak i dla tych, ktorzy borykaja sie z codziennymi ktopotami zyciowymi,
jest wezwanie lzajasza z dzisiejszego czytania liturgicznego. Wielu jest przeciez
spragnionych i gtodnych sensu zycia, wartosci duchowych, przemiany serca. Wielu
tez nie wie, gdzie to wszystko znalez¢, dlatego kieruja sie w swojej wewnetrznej
pustce i desperacji ku narkotykom, sektom, dziwacznym kultom lub ku hatasliwej
pseudorozrywce. Opuscili Mnie, Zrdd/o zywej wody, zeby wykopac sobie cysterny
popekane, ktore nie utrzymujq wody (Jr 2,13). Czy jest bardziej przejmujacy widok,
niz spragnieni ludzie poszukujacy rozpaczliwie wody, ktorzy mijaja zrodto i kieruja
sie do pustej cysterny? Zywo przypominaja wtedy biblijne owce nie majgce pasterza.
Dlatego dzi$ wota Jezus przez proroka: Wszyscy spragnieni przyjdzcie do wody (Iz
55,1). Tak jakby chciat powiedzie¢: to dobrze, ze budzi sie w was pragnienie
duchowe; Ja sam bede wasza odpowiedzia.

3. Réwniez apostot Pawet przypomina, ze nasze poszukiwania nie musza trwaé
bezowocnie bez konca. Wiele przeciwnosci moze spotkac chrzescijanina: utrapienie,
ucisk, przesladowanie, niebezpieczenstwo i miecz, ale we wszystkim tym odnosimy
peine zwyciestwo dzigki Temu, ktéry nas umifowaZ (Rz 8, 36). Powotani jestesmy do
zwycigstwa, do znalezienia. Tak obiecat nam sam Pan: Szukajcie, a znajdziecie
(Mt 7,7).

4. Wielu ludziom, nawet wierzacym i praktykujacym, katolickie sakramenty
wydaja si¢ pozbawione wewngtrznej sity i nie dajace odpowiedniego pokarmu
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duchowego. Swiat zmaterializowanych pragnien i ambicji sktania co wrazliwszych,
sposrod mitodziezy i ludzi starszych, do poszukiwania duchowego doswiadczenia.
Dlaczego? Cztowiek nosi w swoim sercu pewnosé, ze jego przeznaczenie jest wigk-
sze niz on sam. Cztowiek sam sobie nie wystarczy. Nie zniesie zamknigcia w sferze
tylko tego, co zwykte, codzienne, cielesne. Codziennos¢ chce przezywaé w swietle
wiecznosci, a to co zwykle, w blasku ducha. Swoje codzienne obowiazki chce
widzie¢ jako droge do Boga. Dlatego przypomni nam Katechizm Kosciota Katolic-
kiego, ze tajemnica wiary ,,wymaga, aby wierni w nig wierzyli, celebrowali ja i zyli
nia w zywym i osobistym zwiazku z Bogiem zywym i prawdziwym” (KKK 2558).
Tak dzisiaj rozumie¢ mamy stowa: Wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody,
przyjdzcie, cho¢ nie macie pieniedzy (Iz 55,1). Miejscem cotygodniowego
zwycigstwa jest dla chrzescijanina niedzielne spotkanie na Eucharystii. Sam Jezus
wtedy Pisma nam wyjasnia i famie dla nas chleb. Dzis kazdy katolik ma sig sta¢
apostotem prawdziwego doswiadczenia duchowego, takiego ktdre ptynie z wiary w
obietnice Jezusa Chrystusa i z obecnosci Ducha Swigtego w Kosciele Chrystusowym.
Widzac ludzi zagrozonych odejsciem gdzies indziej w poszukiwaniu duchowych
wrazen Pan Jezus mowi kazdemu z nas, wierzacych: jesli widzicie, ze ludzie szukaja
duchowego sensu zycia, to nie potrzebuja odchodzi¢ — wy dajcie im jes¢ (Mt 14, 16).

ks. Andrzej Siemieniewski

19 NIEDZIELA ZWYKLA - 11 VI1II 1996

1.6dZ Piotrowa

£06dz byfa miotana falami, bo wiatr by przeciwny (Mt 14,24).

1. Ojcowie Kosciota, gdy czytali Ewangelig, bardzo czgsto widzieli w apostolskiej
todzi symbol wspdlnoty wszystkich wierzacych, czyli Kosciota. Znajdujacy sie w tej
todzi uczniowie ptyna ,,na drugi brzeg” zycia, do ostatecznego i wiecznego zbawie-
nia. Na swej drodze przez morze 16dz, czyli wspolnota Kosciota, spotyka najrézniej-
sze podmuchy wiatru. Czasem sa sprzyjajace i tagodne, niekiedy za$ grozne,
huraganowe i przeciwne zamierzonemu celowi podr6zy. Rola Kosciota jest ptyna¢ w
kazdych warunkach naprzdd, nawet pod wiatr lub pod prad. Wiasnie wtedy najtatwiej
pojawiaja sie pokusy zwatpienia. Pojawiaja si¢ mysli: dlaczego jest tak trudno? Czy
On nie mogtby, gdyby tylko zechcial, uczyni¢ podrdzy swojej todzi przez swiat lekka,
bezproblemowa i przyjemna?

A jednak Bog nie zamienia zycia w atrakcyjny serial telewizyjny. Nawet przy
najgtebszej wierze i najwiekszym zaangazowaniu w sprawe Jezusa z Nazaretu
pozostaja problemy i trudnosci. Co wiecej, okazuje sig, ze to wiasnie one sa
»miejscem” i okazja do szczegodlniejszego spotkania z Jezusem.
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2. Taka jest natura cztowieka, ze nadmierne zadowolenie z siebie, nasycenie
spokojem i przyjemnosciami — wywotuja lenistwo duchowe. Dawni chrzescijanie
nazywali to acedig. Owocem duchowego lenistwa jest wewnetrzna gnusnosé, a ta
z kolei rodzi bezbronno$¢ wobec trudnych sytuacji. Tak ,,bezbronni” byli nawet
Apostotowie postawieni w obliczu préby, gdy 16dz ich miotana byta falami na morzu,
ze nawet Jezusa sie zlekli! Pan musiat dopiero uspakaja¢ ich i dodawa¢ im otuchy:
Odwagi, Ja jestem, nie bdjcie sie (Mt 14,27). Bardzo wazne dla nas jest to, ze
Ewangelia méwi nam zaraz potem o kolejnym zwatpieniu, ktére tym razem ogarneto
Piotra. By¢ moze pomyslat on, ze préby wiary sa jednorazowe, a potem nastapi rodzaj
duchowej sielanki. Dowiedziat sig, ze prdby takie trwaja cate zycie. Musiat ustysze¢
— i to on, Piotr—Skata! — czemu zwgqtpifes, mafej wiary? (Mt 14, 31).

Cud kroczenia po wzburzonych falach miat doda¢ wiary apostotom, ze takze i dla
nich mozliwe bedzie przeprowadzenie Kosciota przez wszelkie wzburzone morza i
przez kazdy przeciwny wiatr. Jesli widzimy dzi$ niekiedy ludzi wierzacych petnych
zwatpienia i niemocy, to czyz nie sa wiasnie w sytuacji tonacego Piotra? Czy nie
dlatego utracili ufnos¢ i nadzieje na przysztosé, ze na widok silnego wiatru ulekli sie
i zaczeli tongcé?

3. Ten kolejny cud opisany w Ewangelii budzi nasza wiare i podziw dla Jezusa
Chrystusa — ale w gtebi serca budzi tez nostalgie. Jak dobrze bytoby moc wykorzys-
tywaé¢ moce Boga dla witasnych celéw! Gdyby tak Boze pioruny rozpraszaty zawsze
naszych wrogow, gdyby tak moc Boza interweniowata w naszych sprawach ... Jest to
pokusa posiadania potegi Boga po swojej stronie. Tymczasem Bog nie chce by¢ ,,po
naszej stronie”. On chce, bysmy raczej my ,,byli po Jego stronie”.

Juz prorok Starego Testamentu, Eliasz, musiat przezy¢ ten fakt, ze cztowiek nie
moze by¢ panem mocy Boga. Bég nie byt ani w trzesieniu ziemi, ani w ogniu, ani w
wichurze. Przejawit swoja obecnos¢ w szmerze fagodnego powiewu.

Kosciét jako wspdlnota ludzi wierzacych wtedy tylko doswiadcza pomocy Boga,
jesli umie zawotaé wraz z Piotrem: Panie, ratuj mnie (Mt 14, 30).

4. Dziatanie Boga jest realne, cho¢ nie zawsze tatwo dostrzegalne. Trzeba mie¢
serce tak wrazliwe na Ducha Swietego jak Eliasz. Posréd trudnosci i przeciwnosci,
posrod niezyczliwych ludzi i odpowiedzialnosci — nie mozna czekaé, az Bog zjawi sie
w btysku i grzmocie i rozwiaze wszystkie problemy. Zjawi si¢ raczej w wewnetrznej
pociesze, w podtrzymaniu na duchu. Zjawi sie raczej jako ten, kto nie pozwala utonaé¢
wiérdd burz tego $wiata. Stowa Jezusa — Czemu zwgtpifes, mafej wiary? — to nie tylko
wyrzut. To takze poczatek drogi uczniow do wyznania: Prawdziwie jestes Synem
Bozym (Mt 14, 33).

Jest co$ gteboko symbolicznego w tym, ze gdy Jezus znalazt sie w todzi, wiatr sie
uciszyt. Jest tu bardzo gieboka nauka dla nas, ze jesli z nowa moca odnajdujemy
obecno$¢ Jezusa w Kosciele, wiatr zdaje sie cichna¢, uwage przestaja przykuwac
zewnetrzne niebezpieczenstwa i przeszkody, a skupia ja na sobie Ten, ktdry zajmuje
w Piotrowej todzi miejsce najwazniejsze. Jezus okazuje si¢ Panem zaréwno todzi —
Kosciota, jak i morza — catego swiata.

ks. Andrzej Siemieniewski
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WNIEBOWZIECIE NMP - 15 V 1996

Wiara Maryi

1. By¢ podobnym do Maryi

Pewien misjonarz podrézujac szybkim japonskim pociagiem, wypelniat czas
modlitwami ze swojego modlitewnika. Nagty ruch pociagu sprawit, ze ksiazeczka
wypadta mu z rak, a z niej wyleciat na podtoge obrazek Matki Bozej. Siedzace obok
misjonarza dziecko schylito sie i podniosto go. Zanim jednak oddato obrazek, tak jak
wszystkie ciekawe dzieci, przyjrzato mu sie uwaznie:

— Kto to jest ta piekna pani? — zapytato misjonarza.

— To... moja mama — odpowiedziat po chwili wahania kaptan.

Chtopiec przyjrzat sie mu z uwaga, a potem znowu spojrzat na obrazek i stwierdzit
nieco zdziwiony: — Nie jestes do niej wcale podobny.

Zaskoczony misjonarz wyjasnit po chwili z usmiechem: — To prawda, a jednak
musze¢ ci powiedzie¢, ze bardzo si¢ staram i robie wszystko, aby by¢ do niej
podobnym cho¢by odrobine.

Bracie i siostro w Chrystusie, postaw sobie w dzisiejsza Uroczystos¢ takie samo
pytanie: Czy jestem podobny do Maryi, kt6ra jest przeciez moja Matka? Czy jestem
do Niej cho¢ troche podobny?

2. Wiara Maryi

Nie znamy doktadnie zewnetrznego, fizycznego wygladu Maryi, naszej Matki. Ale
znamy dobrze Jej sylwetke duchowa. | chociaz Pismo sw. méwi w niewielu miejscach
wprost o Maryi, pozwala nam jednak pozna¢ Jej duchowy obraz. Przede wszystkim
nasza Matka ukazuje si¢ nam jako cztowiek niezwyktej wiary. Sw. Elzbieta
btogostawi Ja stowami: Bfogosfawiona jestes, ktdras uwierzy/a. Dlatego $w.
Augustyn pisze: ,,Maryja wierzac porodzita Tego, ktdérego wierzac poczeta. Po
stowach wypowiedzianych przez aniota, Ona, pelna wiary, poczynajac Chrystusa
wczesniej w sercu niz w tonie, odpowiada: Oto ja sfuzebnica Pasiska, niech mi sie
stanie wed/ug twego sfowa”. Tak wiec wiara Maryi wyrazita si¢ w catkowitym
zawierzeniu i postuszenstwie stowom Boga czyli przyjeciu swoim sercem Syna
Bozego. Maryja poczeta zatem Jezusa najpierw w swoim sercu, czyli stata sie
pierwsza Wierzaca w Jezusa Chrystusa; stata sie pierwsza Chrzescijanka.

Wiara Maryi w swojego Syna, Jezusa rozwijata si¢ w czasie Jej zycia, chociaz
Maryja byta od poczatku petna wiary. Ojciec Swiety Jan Pawet 11 méwi o itinera-
rium wiary Maryi, czyli o Jej drodze wiary w Chrystusa od momentu Zwiastowania
az do chwili $mierci Jezusa na krzyzu i Zestania Ducha Swigtego w Dniu Pigédzie-
siatnicy. Maryja jednoczyla sie coraz petniej ze swoim Synem poprzez wiare
w Niego.

Przez caly czas drogi wiary pozostata Ona w pelni postuszna woli Bozej.
Orygenes, pisarz chrzescijanski poréwnuje Maryje do tabliczki, ktérej w jego czasach
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uzywano do pisania: ,,Jestem tabliczka do pisania, niechaj pisarz napisze, co zechce,
niechaj Pan wszechrzeczy uczyni wedle swej woli”. Dzisiaj moglibysmy powiedzie¢,
ze ofiarowata si¢ Ona Bogu jako biata karta, na ktorej mogt napisac to, co chciat.

Wiara Maryi mogta si¢ rozwija¢ dzieki stowom Jezusa, ktére zachowywata
w swoim sercu. Chociaz nie rozumiata w petni tego, co Jej Syn mowit, byta catko-
wicie otwarta na przyjecie tych stdw. Wiedziata, ze Jego stowa sa prawda i zbawie-
niem. Dlatego mowi: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie moj Syn.

3. Sladami Maryi

Czy jestem podobny w wierze do mojej Matki, Maryi? Ona uwierzyta w Boga
objawionego i byla postuszna Jemu zawsze. Nie wytworzyta swojego wiasnego,
prywatnego obrazu Boga. Chociaz nie rozumiata wszystkiego, co Bdog Jej mowit,
chciata wiernie wypetnia¢ Jego wolg jako Stuzebnica Panska. 1$¢ sladami wiary
Maryi to znaczy zawierzy¢ Bogu tak, jak wyrazit to w swojej modlitwie Karol de
Foucauld: ,,0jcze moj, Tobie zawierzam siebie. Uczyn ze mna to, co Ci sie podoba.
Cokolwiek ze mna uczynisz, bede Ci sktadat dzieki. Jestem gotowy na wszystko,
wszystko przyjmuje, by Twoja wola wypetniata sic we mnie i w catym stworzeniu.
M@j Boze, nie pragne niczego innego. Sktadam moja dusze w Twoje rece. Daje ja
Tobie, moj Boze, z cata mitoscia mojego serca, poniewaz Cig kocham”.

ks. W{odzimierz Wofyniec

20 NIEDZIELA ZWYKELA - 18 VIII 1996

»,Dom modlitwy dla wszystkich narodéw” (I1z 56, 7)

1. Bardzo czesto czytamy w Starym Testamencie, ze taska Boga dziatata ze
szczegblna moca w Ludzie Wybranym. W Starym Przymierzu ludem tym byt Izrael,
nardd zydowski. To nardd lzraela otrzymat prorokéw, to w tym narodzie Pan Bég
objawit swoje Stowo, to Izraelowi przekazat swdj plan zbawienia $wiata. Jednakze
nawet w Starym Testamencie Bdog zaczat objawia¢ swojego zamierzenia, aby
rozszerzy¢ taske zbawienia takze na resztg narodéw $wiata. Juz za czaséw proroka
Izajasza Zydzi otrzymali obietnice, ze do tej taski zostana wiaczeni takze inni: Dom
moj bedzie nazwany domem modlitwy dla wszystkich narodéw (lz 56, 7). l1zajasz
przekazat Dobra Nowine, ktdra obiecywata, ze przyjdzie taki czas, gdy do Boga
Izraela modli¢ si¢ beda wszystkie ludy ziemi.

2. Spotkanie chrzescijan, jako wyodrebnionej grupy uczniéw Jezusa Chrystusa,
z Ludem Starego Testamentu zaczelo sie juz za czaséw Apostotdw. Czytamy o tym w
ksiegach Nowego Przymierza, a zwlaszcza w Dziejach Apostolskich. Niektorzy
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chrzescijanie zaczeli si¢ wtedy wynosi¢ pycha i wywyzsza¢ nad lud Izraela. Méwili
sobie: ,,my mamy wiar¢ w Jezusa, oni natomiast nie przyjeli Chrystusa jako Zbawcy;
my mozemy wobec tego chlubi¢ sie otrzymanym zbawieniem, a na nich mozemy
patrze¢ z gory”.

Takim chrzescijanom odpowiadat z przygana Apostot Pawet: Nie wynos sie ... nie
pysznij, ale trwaj w bojazni (Rz 11, 18-20). Jest prawda, ze chrzescijanie pochodzacy
z narodéw dawniej poganskich obdarzeni zostali wielka faska zbawienia. Ale
otrzymana taska nie moze by¢ przeciez nigdy tytutem do zarozumiatosci lub pychy.
Laskq bowiem jestescie zbawieni przez wiare; a to pochodzi nie od was, lecz jest
darem Boga: nie z uczynkdw, aby sie nikt nie chlubi? (Ef 2, 8-9).

3. Jesli zrozumiemy trwato$¢ wiary lzraela i trwato$¢ jego powotania, pomoze
nam to w zrozumieniu trwatosci Kosciota. Latwiej nam bedzie wtedy zrozumieé te
prawde, ze grzech cziowieka nie moze uniewazni¢ i przekreslic wiernosci Boga
swoim obietnicom. Stary Testament pelen jest przeciez opisow niewiernosci ludzi
Starego Przymierza. Mimo to B6g méwi o lIzraelitach w dzisiejszym liturgicznym
czytaniu: Dary faski i wezwania Boze sq nieodwofalne (Rz 11,29). Podobnie Nowy
Testament zawiera opisy ludzkiej niewiernosci cztonkdw Nowego Przymierza, czyli
Kosciota. Kosciol, w ktérym zyjemy, jest Nowym Ludem Bozym, Nowym lzraelem.
Jakkolwiek staramy sie zy¢ w wiernosci Bogu i jego przykazaniom, to rowniez nasza
historia petna jest niewiernosci, grzechu i odstepstw.

Kos$ciot zmagajacy sie ze swoim grzechem i z potrzeba nawrdcenia opisuje nam
juz Pismo $w., na przyktad w ksiedze Apokalipsy (szczeg6lnie w rozdziatach 2 i 3).
Pomimo tego, podobnie jak niegdys do lzraela, tak teraz do Kosciota odnosza sie
stowa: Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze sie zaprzeé
samego siebie (2 Tm 2, 13). Grzech, niewiernos¢ i zaniedbania cztonkéw Kosciota nie
moga nigdy spowodowa¢ oddalenia przez Boga Jego gwarancji obecnosci w Nowym
Ludzie Bozym, w Kosciele Jezusa Chrystusa.

4. Jednym z grzech6w nekajacych dzisiaj ludzkos¢ sa wzajemne niecheci i uprze-
dzenia religijne. Czesto zdarzaja sie nieracjonalne postawy wobec innych i obciazanie
ludzi zbiorowymi winami, tylko dlatego, ze naleza do jakiejs odrebnej spotecznosci
wyznaniowej. Czesto zdarza si¢ to réwniez wobec chrzescijan, wobec Kosciota. Boli
nas to wtedy i stusznie domagamy sig¢ sprawiedliwosci. Trzeba nam jednak pamigtac,
ze wszystko, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czynicie (Mt 7,12).
Zdarzajacy sie¢ niekiedy antysemityzm jest grzechem bardzo podobnym do
antychrzescijanstwa. Kazda postawa ,anty” — jesli konczy sie na niecheci i
uprzedzeniach z powodow religijnych, rasowych badz narodowosciowych — jest
niezgodna z wola Boza.

5. Apostot Pawet, kiedy zostat postawiony wobec probleméw napie¢ i konfliktow
miedzy rodzacym sic wtedy Kosciotem chrzescijan i spotecznoscia lzraela, wskazat
gdzie nalezy skierowa¢ wzrok, by zrozumie¢ bezzasadnos$¢ wszelkiej zarozumiatosci,
niecheci czy wynoszenia sie. Fundamentem wzajemnego uznania swojego daru
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Bozego i swojego charyzmatu jest wiara w mitosierdzie Boga. Nie wystarczy
ogdlnoludzka tolerancja czy ideaty humanistycznej obojetnosci. Cztowiek wierzacy
pamigta, ze Bog jest mitosierny zaréwno dla Zydow jak i dla chrzescijan. Wyznaw-
com Jezusa Chrystusa napisat na ten temat $w. Pawet tak: Podobnie jak wy byliscie
niegdys nieposfuszni Bogu, (...) tak i oni stali sie teraz nieposfuszni; Bog poddaZ
wszystkich nieposfuszerstwu, aby wszystkim okazac¢ swe mifosierdzie (Rz 11, 32).

ks. Andrzej Siemieniewski

21 NIEDZIELA ZWYKELA - 25 V111 1996

Prawdziwe radosci

Modlitwa dnia dzisiejszej liturgii stowa zacheca nas do wznoszenia naszych serc
i zabiegania o prawdziwe radosci. Oznacza to, ze nie kazda rados¢ jest prawdziwa.
Wiemy np., ze nie kazde 1zy oznaczaja smutek: istnieja tzy radosci, wzruszenia...
Istnieja tez falszywe, ztudne radosci. Tak jest np. w sytuacji grzechu: szatan, dajac
pokuse do zta, ukazuje dany czyn jako dobry, przyjemny, radosny — cztowiek po jego
popetnieniu ma by¢ zadowolony (jak echo brzmi historia upadku pierwszych
rodzicow: bedziecie jako bogowie, bedziecie znali dobro i zto — to jawi sie dla nich
jako co$ pociagajacego, pomnazajacego ich radosc). Tu tkwi sita pokusy.

Wykorzystuja to dzis ludzie bedacy na ustugach Ztego Ducha zacierajac —
zwlaszcza u mtodych ludzi — granice miedzy dobrem a ztem, przekonujac, ze
wszystko jest wzgledne i zalezne od aktualnej umowy spotecznej lub od demokra-
tycznego wyboru — gtosowania. Zachecaja mtodych ludzi do tzw. uprawiania mitosci,
a w gruncie rzeczy sprowadzaja mitos¢ do zaspokojenia potrzeb zmystowych,
wykorzystujac stabos¢ ludzka. A potem zostawiaja mtodego cztowieka samemu sobie
z jego frustracja, czujacego sie oszukanym, wykorzystanym, ktory nie wierzy juz w
statos¢, wiernos¢, zaufanie. Zacheta i usprawiedliwianie zta wydawaly sie
przekonywujace, potem zostaje smutek i rozczarowanie.

Mtodzi ludzie zachecaja sie lub sa namawiani do odurzania sie srodkami
narkotycznymi w celu zapomnienia o ktopotach, ukazujac je jako sposéb na roz-
wigzanie problemow, a potem zostawiaja cztowieka samemu sobie, ale cztowieka juz
przemienionego, ktory poprzez uzaleznienie wpadt w ktopoty i problemy daleko
wigksze i czgsto nieodwracalne (zagrozenie zycia, izolacja od spotecznosci, itd).

Proponuje sie pétsrodki majace zapobiega¢ zarazeniu si¢ $miercionosnym wiru-
sem, a gdy te zawodza (bo jako potsrodki zawies¢ musza), zostawia sie cztowieka
samego — to twoj ktopot, medycyna jeszcze nie zna sposobu, jakos sobie radz...

Jako spos6b na rozwiazanie ktopotow zwiazanych z nieplanowanym macierzyn-
stwem zacheca sig: cztowiek jest wolny, moze skorzysta¢ ze sposobu pozbycia sig
»problemu” (dziecka), sugestie, namowy, nie konczace sie i nie rozwiazujace
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zasadniczego problemu dyskusje na forum parlamentu, powoduje, ze kobieta ulega im
i... zostaje sama z wyrzutami sumienia i skutkami tzw. zespotu poaborcyjnego.
A wygladato to tak bezproblemowo.

I brzmi gdzies niestyszalny chichot szatana... Pokusa jest czasem jak reklama:
kolorowa, przekonywujaca, ukrywajaca mankamenty, zachecajaca, sugerujaca, a po-
tem zostaje cztowiek i produkt owej reklamy — taki jaki jest — juz bez reklamy...

Dazy¢ i pragna¢ prawdziwych radosci! Wznosi¢ ku nim swoje serce! O giebokosci
bogactw, mqdrosci i wiedzy Boga! — pisze $w. Pawet. Cztowiek powinien podazaé za
wezwaniem, ktore kieruje do niego Bog. Ten pragnie jedynie dobra — i to prawdzi-
wego — kazdego cztowieka. On nie oszukuje, nie zwodzi. Ukazuje wiasciwy kierunek
i pewna droge. Co wigcej: pomaga na nia wejs¢ i nia kroczy¢.

Na znane pytania Jezusa: Za kogo ludzie uwazajq Syna Cz/owieczego? A wy za
kogo Mnie uwazacie? Szymon Piotr odpowiada: Ty jestes Mesjaszem, Synem Boga
Zywego. Tyle razy to pytanie nam juz zostato stawiane. Chrystus sam nam je stawia,
zwlaszcza w sytuacjach, w ktérych trzeba sie za Nim jednoznacznie opowiedziec,
dokona¢ wyboru. Odpowiadamy nie tylko teoretycznie. Nasza odpowiedz wyraza si¢
przewaznie w praktyce naszego zycia: w tym, co robimy, co méwimy, o czym
myslimy. OdpowiedZ najprawdziwsza na to pytanie daje nam nasze sumienie.

Potrzeba jednak w naszej sytuacji takze dawania odpowiedzi wyrazonej przez
swiadectwo chrzescijanskiego zycia. Wobec zaistniatej sytuacji zametu i zaplano-
wanej akcji wypierania wartosci chrzescijanskich z wielu dziedzin zycia przy uzyciu
roznych $rodkoéw, nie mozna dzi$ powiedzie¢: ,,Wiara jest moja prywatna sprawa.
Nikt nie powinien sie interesowa¢ moim zyciem. Ksiadz wtraca sie w zbyt wewne-
trzna sferg mojego zycia”.

Sw. Piotr, ktory odpowiedziat na postawione przez Chrystusa zasadnicze pytanie,
zostat przez Niego nazwany opoka — skata. Na tej opoce zbudowat Kosci6t. Co moze
zbudowa¢ na mnie? Czy jestem przydatnym i trwatym ,,tworzywem” do budowania
dzi$ przez Chrystusa Jego Kosciota? Po to mnie powotat. Do tego mnie potrzebuje.
Nie po to, bym siedziat cicho i czekat na lepsze czasy. Mowilismy dawniej: czasy
teraz nie sprzyjaja swiadczeniu o Chrystusie, nie mozna publicznie wyznawa¢ wiary,
bo sa szykany, bo utrudniony awans, bo taka sytuacja, itp. A dzis? Przeciez sa inne
czasy. Na pewno — podobnie jak tamte, podobnie jak kazde — najwiasciwsze i
najodpowiedniejsze do sktadania swiadectwa. Czym dzi$ ttumacze swoja niemoc?
Czym si¢ zastaniam? Utrudnianiem wejscia do Europy? A moze pseudodemokracja i
pseudotolerancja? Na co teraz czekam? Na jakie lepsze czasy? Czy w ogéle wiem, na
co czekam?

Kiedy wstuchujemy sie w pytanie Chrystusa kierowane do ucznidéw: A wy za kogo
Mnie uwazacie?, nie mozemy nie odnie$¢ tego pytania do siebie: za kogo TY
uwazasz Chrystusa? Odpowiedz na to pytanie nie nalezy do tatwych, na pewno nie
nalezy do tych, ktérych udziela si¢ tylko stowem. Wiasciwe cate Twoje zycie, cata
postawa, wartosci i zasady, ktorymi sie¢ w zyciu Kierujesz, stanowia najbardziej
konkretna i wiarygodng odpowiedz na to pytanie. Jesli i dla Ciebie Chrystus jest
Mesjaszem, Synem Boga zywego, to kazda dziedzina twojego zycia musi byc¢ tej
odpowiedzi podporzadkowana. Deklaracja stowna jest zawsze najlatwiejsza, reali-
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zacja stow dopiero potwierdza lub zaprzecza tej deklaracji. O czym wigc swiadczy
Twoje zycie? Za Kogo Ty uwazasz Chrystusa?

ks. Marek Korgul

NMP CZESTOCHOWSKIEJ - 15 V111 1996

Czestochowska mozna Pani Maryja

1. Jasna Gora — stolica polskich serc

Gdy przed szesciuset laty ksiaze Wiadystaw Opolczyk sprowadzit obraz Czarnej
Madonny do Czestochowy i powierzyt opieke nad nim ojcom Paulinom, nie mogt
przypuszczaé, jak wazny jest to moment w dziejach naszego narodu. Kto z nas nie
zna dzi$ widoku smuktej wiezy Jasnogoérskiego klasztoru, od wiekow tak drogiego
sercom Polakéw? Kto nie byt tam przynajmniej raz zyciu? Albo przynajmiej nie
pragnat tego uczyni¢? Od wiekdéw wierni ida w pielgrzymkach do Tej ,,co Jasnej
broni Czestochowy”.

Szli do Niej hetmani, krélowie i lud
po zdrowie i dole, i pokoj, i cud.

Jasna Gora stata si¢ narodowym sanktuarium. Miejscem $wictym. Btogostawio-
nym. Co jest tym magnesem, ktory przyciaga tak wielkie rzesze ludzi z kraju i z za-
granicy? Jest nim kochajace Serce Matki, ktéra pociaga serca ludzi, by w nich
uczyni¢ miejsce dla swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Jest nim zamyslone nad dola
cztowieka oblicze Jasnogdrskiej Pani, danej nam przez Boga dla obrony. Dla
pokrzepienia serc.

Gdy kleska, pozoga, nieszczescie i hoc
zawis?y nad krajem — z obrazu szfa moc.

Matka Boska Czestochowska i dzi$ gromadzi nas przy sobie jak dobra Matka. Tu
kazdy z nas jest w domu. Dla kazdego miejsce si¢ znajdzie. Matka czeka. Tu, gdzie
stolica naszych serc.

2. Jasna Gora — polska Kana Galilejska

Czym jest dla nas Jasna Gora? Jest polska Kana Galilejska. Styszelismy
w dzisiejszej Ewangelii, jak Maryja zaproszona wraz z Jezusem na wesele w Kanie
Galilejskiej przyczynita sie do pierwszego cudu Jezusa. Jak byta zatroskana tym, co
dotyczyto mtodych, by ich radosci w tym dniu nic nie zaktdcito. Gdy zauwazyla, ze
nie majq juz wina, podjeta interwencje. Zwrdcita sie¢ z tym do Jezusa, a stugom
przykazata: Cokolwiek wam powie — czyricie. Trud tych, ktérzy na stowa Jezusa:
Napetnijcie stggwie wodg — wykonali to doktadnie i z sercem, nie poszedt na marne.
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Gdy zaczerpngli i zaniesli straroscie weselnemu, ogarneto ich zdziwienie: woda stata
si¢ winem. Dokonat si¢ cud przemiany. Jego owocem byla wiara uczniéw: | uwierzyli
w Niego Jego uczniowie.

Jak kiedys za para mtodych z Kany Galilejskiej dzis Maryja wstawia si¢ za nami.
lle razy jestesmy na Jasnej Gorze, spiewamy:

Z dawna Polski Tys Krélowg, Maryjo!
Ty za nami przeméw sfowo, Maryjo!

To wiasnie na Jasnej Gorze dokonato sig¢ tak wiele cudéw przemiany ludzkich
serc. Tu Maryja okazuje swoje zatroskaniem naszym losem. Tyle razy podejmuje
interwencje, wstawia si¢ za nami u Jezusa, réwnoczesnie przypominajac nam:
Cokolwiek wam powie moj Syn — czyricie! A jezeli postuchamy Matki i podejmiemy
trud powierzony nam przez Pana, i napetnia¢ bedziemy stagwie naszego zycia woda
codziennego wysitku, modlitwy i pracy, to i my doznamy cudu przemiany. Tak jak
tylu, ktérzy od stop Matki odeszli z pokrzepionym sercem i wzmochiona wiara.
Z modlitwa na ustach:

Wiare umacniaj w sercach Twoich dzieci,
Daj wytrwac w dobrem posrdd zfa zamieci.
Rozpal w nas mifos¢ do Twojego Syna,
Matko Jedyna!

3. Jasna Gora — polska Kalwarig

Maryja byta z uczniami Jezusa na réznych etapach ich powotania. Byla w Kanie
Galilejskiej, ale byla tez pod krzyzem. Na Kalwarii. Z uczniow tylko Jan wytrwat
przy Mistrzu do konca. | wiasnie on ustyszat z wysokosci krzyza skierowane do
Maryi stowa, ktére go zaskoczyty: Niewiasto, oto syn Twdj. | te skierowane juz do
niego: Oto Matka twoja. Miedzy tym dwojgiem: Matka i tym, ktérego otrzymata za
syna, nawiazala sie wiez nierozerwalna. | tak jest do dzis.

Ta scena dokonuje sie ciagle na nowo. Gdy z otwartym sercem, czesto zbolatym,
bezradnym, stajemy ze swoimi problemami przed Jasnogdrskim Obrazem, rozgrywa
sie w glebi naszej duszy scena spod krzyza. Chrystus wskazuje nam Maryje i mowi:
Oto Matka twoja! Nie badz juz smutny, strapiony, bo w najtrudniejszych nawet
chwilach nie jestes sam. Ona jest przy Tobie. Kochajaca. Zatroskana. Matka.

Tak wielu cierpiacych, w chwilach préby (a nie brakowato ich w polskim narodzie
takze w najnowszych czasach), swoj wzrok kierowato na Jasna Gére i na Maryje w
jasnogorskim Obrazie. Od Niej oczekiwato pomocy i obrony. Tak czynili obrofcy
Jasnogorskiej twierdzy podczas potopu szwedzkiego, powstancy w czasach zaborow,
zotnierze kampanii wrzesniowej, wiezniowie obozéw koncentracyjnych i gutagéw na
dalekiej Syberii. Tak czynita niejedna matka beznadziejnie chorego dziecka czy
zatroskany o rodzine ojciec. To za nich modlit si¢ poeta:

Wez wszystkich, ktorzy cierpiq, patrzqc w Twojq strone,
Matko Boska Czestochowska, pod Twojgq obrone!
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4. Jasna Gora — polskim Wieczernikiem

Po Zmartwychwstaniu i Whniebowstapieniu Chrystusa, Apostotowie wrdcili do
Wieczernika aby przygotowa¢ sie na zestanie Ducha Swigtego. To tam trwali na
modlitwie z Maryjq. Tam przygotowywali sig by is¢ na caly swiat i g/osi¢ Ewangelie.
Obecnos¢ Maryi umacniata uczniéw, dodawata im sit, pomogta wypetnia¢ stojace
przed nimi zadania.

Gdziez indziej w naszej Ojczyznie jest takie miejsce, ktore by bardziej niz Jasna
Gora zastugiwato na miano ,,polskiego Wieczernika”. To wlasnie w Jasnogorskim
Sanktuarium co roku miliony wierzacych gromadza sie by trwa¢ na modlitwie z Ma-
ryje. A jest to modlitwa serdeczna. W kazdy dzien, a czgsto i w nocy. Obecnosé
Maryi, o ktérej przypomina nam Jasnogdrska Ikona (takze ta wedrujaca po polskich
parafiach), umacnia nas, dodaje nam sit, przygotowuje do apostolskiego czynu.

Obchodzac dzi$ uroczystos¢ Czgstochowskiej moznej Pani, wstuchujmy si¢ w Jej
gtos, gdy ukazujac swego Syna Jezusa Chrystusa przypomina nam: Cokolwiek wam
powie, czyscie! | modimy sie do Niej serdecznie:

Matko Boska z wieczernika

W Duchu Swietym rozmodlona,
Spraw, niech w Polsce z/o zanika
i przemiana si¢ dokona!

ks. Andrzej Jagieffo

22 NIEDZIELA ZWYKLA — 1 1X 1996

Droga za Chrystusem droga niesienia krzyza

1. Krzyz w zyciu Chrystusa

Liturgia dzisiejszej niedzieli w swoich tekstach biblijnych podejmuje ciagle trudny
problem cierpienia. Prorok Jeremiasz méwit o sobie przed Bogiem: UwiodZes mnie,
Panie, a ja pozwolifem si¢ uwiesé; ujarzmifes mnie i przemogles. Stafem sie
codziennym posmiewiskiem, wszyscy mi urqgaja (Jr 20,7). O cierpieniu mowi takze
Chrystus w dzisiejszej Ewangelii: Odtqd zaczqt Jezus wskazywac swoim uczniom na
to, ze musi is¢ do Jerozolimy i wiele cierpie¢ od starszych i arcykapfandw, i uczonych
w Pismie, ze bedzie zabity i trzeciego dnia zmartwychwstanie (Mt 16, 21). Zapowiedz
ta urzeczywistnita sie. Wiemy, ze te stowa doktadnie sie potwierdzity. Zycie Jezusa
zakonczyto sie w ogromnym cierpieniu na Kalwarii. Ostatnie kroki na drodze swego
zycia przeszedt Jezus z krzyzem na ramionach na szczyt Golgoty. A wigc Jezus nie
przyszedt tu na ziemig, by nas wybawi¢ z cierpienia. Owszem, miat wiele serca dla
ludzi chorych i cierpiacych. Wielu sposréd nich uzdrowit. Nigdy jednak nie zapo-
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wiadat i nie obiecywat swoim uczniom uwolnienia od cierpienia. Przeciwnie, nawet
zapowiedziat, ze ci, ktérzy Mu uwierza i p6jda za Nim, beda kroczy¢ drogami
cierpienia: Jesli kto chce pdjs¢ za Mng, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swoj i niech Mnie nasladuje (Mt 16, 24).

2. Krzyz w zyciu Kosciota

a) Krzyz wynikajqcy z wyznawania Chrystusa. Droga za Chrystusem jest droga
zapierania sie samego siebie, jest droga krzyza, jest droga nasladowania Chrystusa.
Zrozumieli to szybko Jego uczniowie. Wprawdzie porywczy Piotr nie chciat na
poczatku o tym stysze¢ — jak to byto dzis przypomniane w przestaniu ewangelicznym
— ale potem zrozumiat. Wida¢ to z jego kazan, ktore wygtaszat w Jerozolimie po
Zestaniu Ducha Swigtego. Rozumieli to takze inni uczniowie Chrystusa. Dlatego w
Dziejach Apostolskich jest odnotowane: A oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cie-
szyli sie, ze stali sie godni cierpie¢ dla imienia Jezusa (Dz 5,41). Znamy z tych
samych Dziejéw Apostolskich opis meczenskiej $mierci $w. Szczepana. Znamy z Quo
vadis opisy meczenstwa pierwszych chrzescijan.

Przejmujace sa takze swiadectwa meczennikow nastepnych wiekéw chrzescijan-
stwa. Znamy takze meczennikdw Chrystusa naszych dni. Styszymy o nich w krajach
misyjnych. Widzimy ich takze od czasu do czasu wsrod nas. Wspomnijmy chociazby
ks. Jerzego Popietuszke, czy innych kaptanéw dreczonych w obozach i tagrach
sowieckich.

b) Krzyz wynikajgcy z ograniczern ziemskich. Jest takze inny rodzaj cierpienia,
ktory nie jest cierpieniem za wiare, za przekonania religijne, ale jest cierpieniem
zwiazanym z kondycja naszego ziemskiego zycia. Droga krzyza ida wszyscy ludzie.
Nie ma bowiem tu na ziemi ludzi zupetnie szczesliwych, ludzi wolnych od utrapien,
od udreczen, wolnych od ograniczen. Cierpienie — krzyz jest obecny w zyciu kazdego
cztowieka. Tylu naszych najlepszych synéw gineto na wojnach. Tyluz ludzi byto
meczonych w obozach koncentracyjnych. Tylu dzi$ ludzi na naszych oczach cierpi
fizycznie i moralnie. W szpitalach, w domach cierpia chorzy. Cierpia ludzie, gdy cos
im w zyciu nie wychodzi, nie udaje, gdy jest cztowiek oszukany, oktamywany,
zdradzony. Cierpia dzisiaj narody. Cierpi dzisiaj nasz nardd.

3. Nasza postawa w niesieniu krzyza

Skoro cierpienia nie mozna zupetnie wypedzi¢ z ziemi, trzeba je wiasciwie podjac
i przezywac. Dobrze jest wyrobi¢ sobie wiasciwa postawe wobec cierpienia, by zycie
ziemskie sensownie przezywa¢. Wskazmy na kilka praktycznych wnioskéw w tej
dziedzinie.

a) Cierpienie winnismy zaakceptowa¢. Niezaakceptowanie cierpienia prowadzi do
ciagtego buntu, niezadowolenia, frustracji. Warto wyznawa¢ w tym wzgledzie zasadg,
gtoszona przez madrych ludzi: czego nie mozna zmieni¢, to nalezy przetrzymac.

b) Wolno nam wszelkimi, godziwymi $§rodkami usuwac czy tez zmniejszaé cier-
pienie w naszym zyciu. Mozna w tym wzgledzie wykorzystywaé wszystkie
osiagniecia wspotczesnej nauki i techniki.
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c) Cierpienie nasze nalezy taczy¢ z gteboka wiara i modlitwa. Bdg nie dopuszcza
na nas krzyzy ponad nasze sity. Wszystkie krzyze, jakie na nas przychodza, sa
,Wyciosane” na nasza miare. BAg jest zawsze z nami. Nie wolno sie leka¢. Trzeba
pamieta¢ 0 wskazéwce $sw. Pawta: Wszystko moge w Tym, ktdry mnie umacnia
(Flp 4,13).

d) Pomagajmy sobie nawzajem w niesieniu krzyzy. W chwilach trudnych badzmy
dla siebie zyczliwi, uprzejmi. Dzielmy sie chetnie z drugimi. Mowia, ze w czasie
ostatniej wojny ludzie sobie tak bardzo pomagali. Dzielili si¢ kawatkiem chleba.
W obozach koncentracyjnych najcenniejsza rzecza byt chleb, ale cztowiek z cztowie-
kiem dzielit sig. Ludzie si¢ jednoczyli. W cierpieniu i w biedzie czuli sig solidarni.
Nie ulegajmy propagandzie lamentu i narzekania. Niesmy krzyz z postawie solidar-
nosci i wewngetrznej radosci. Nie§my nasz krzyz w postawie zaufania do Maryi naszej
Matki.

ks. Ignacy Dec

23 NIEDZIELA ZWYKLA - 8 1X 1996

Skazani na znieczulice?

Kt6z z nas lubi by¢ upominany? Albo inaczej: upominac i zwraca¢ uwage chyba
lubi kazdy, moze jest to nawet jakas nasza cecha narodowa... Jednak kt6z by smiat
mnie upomniec¢! Przeciez wiem lepiej, doktadniej, jestem specjalista prawie w kazdej
dziedzinie (szkoda jednak, ze gdy wezme si¢ za to, co u kogo$ krytykuje i na co
narzekam, to nawet mnie si¢ nie bardzo udaje i mam klopoty).

Czasy wspotczesne charakteryzuja sie tendencja do eksperymentowania w dzie-
dzinie zycia spotecznego, wprowadzania przeréznych recept uzdrawiania i uszcze-
sliwiania spotecznosci. Tymczasem Chrystus do nas — nowozytnych i nowoczesnych
— kieruje stara (znajdujemy ja w Starym Testamencie — | czytanie) zasade o obo-
wiazku upominania. Z tym jednak, ze zasada ta zwiazana jest z tym najwyzszym
dobrem cztowieka, jakim jest jego zbawienie.

Prorok Ezechiel przytacza stowa Boga, ktéry obarcza odpowiedzialnoscia za
smier¢ grzesznika tego, kto widzi jego zte postepowanie, a mimo to nie reaguje na
nie, nie prébuje sprowadzi¢ grzesznika ze ztej drogi: Odpowiedzialnosciq za jego
smieré obarcze ciebie. Jest to sprawa dzi$ bardzo aktualna, bo cho¢ nikt z nas nie lubi
by¢ upominany, a jesli kogos upominamy, to mozemy narazi¢ si¢ na nie zawsze
przyjemna czyjas reakcje (im osoba ,wazniejsza”, tym ryzyko narazenia si¢ jej
bardziej prawdopodobne), to jednak przypatrywanie si¢ ztu i brak reakcji jest
niedopuszczalne w oczach Boga. Jestesmy i my s$wiadkami daleko posunigtej
znieczulicy, obojetnosci i pragnienia tzw. $wigtego spokoju. Czesto osoba upomi-
nana, ta ktérej zwracamy uwage, pyta, czy my jestesmy w danej dziedzinie w po-
rzadku. Jest to zarazem zachegta, abysmy starali si¢ zy¢ dobrze i dawaé dobry
przyktad.
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Brak reakcji na zto rodzi w drugim cztowieku poczucie przyzwolenia, a nawet
utwierdza go w przekonaniu, ze tak by¢ powinno. Dlatego czyms bardzo cennym jest
zwrdcenie uwagi w pore: np. dzieciom. Czesto dzis rodzice nie maja czasu na
rozmowy z dzie¢mi i ttumaczeniu im, na czym polega popetniane przez nich zto.
Ttumacza si¢ tym, ze albo nie wiedza jak to powiedzie¢, aby nie straci¢ zaufania
dziecka, albo czuja sie¢ niekompetentni do zwracania uwagi i ttumaczenia szkodli-
wosci pewnych zachowan — wobec tego zostawiaja ten obowiazek szkole lub
Kosciotowi. Czasem wola nie wiedzie¢, ze ich ukochane dziecko dopuszcza sig
nieprawosci (w takim wypadku dziwia si¢ bardzo, gdy policja, nauczyciel lub
katecheta uswiadamia im pewne fakty).

Trzeba upomina¢, aby zachowa¢ spokdj sumienia: Jesli jednak ostrzegfes wystep-
nego, by odstgpi? od swojej drogi zycia i zawr6cif, on jednak nie odstepuje od swojej
drogi, to on umrze z wfasnej winy, ty zas ocalifes swojq dusze.

Warto wrdci¢ do tego, co nazywane jest zdrowa opinia publiczna: jesli jakie$
czyny lub zachowanie cztowieka nie sa spotecznie akceptowane, czy wrecz pietno-
wane, to w $wiadomosci cztowieka popetniajacego je musi to wywota¢ okreslona
refleksje. Dlatego stusznie niepokoja hasta tzw. tolerancji, wychowanie bezstreso-
wego, w wyniku czego pozwala sig i akceptuje wszelkie zachowania i postawy —
w tym takze zle i spotecznie szkodliwe. A stabego cztowieka fakt, ze (podobno) nie
ma zgodnosci co do tego, jakie zachowanie jest spotecznie szkodliwe, jakie jest
dewiacja, a jakie postawy sa niegodne osoby ludzkiej, jeszcze bardziej utwierdza
w przekonaniu, ze to, co robi, jest stuszne. Ogromnym niebezpieczenstwem sa
w zwiazku z tym lansowane dzisiaj tak tatwo i lekkomysinie hasta relatywistyczne
i liberalne.

Chrystus nazywa upomnienie ,braterskim”, podkreslajac wiez, jaka taczyé
powinna wspolnote ludzi nie tylko wierzacych w Niego, ale i tych, ktérzy Go szukaja.
Dla brata nie pragnie si¢ przeciez krzywdy, brata nie chce si¢ wykorzysta¢, ale
pragnie si¢ jego dobra, ktére Chrystus rozumie integralnie: dobro doczesne i wieczne,
zbawienie brata. Upomnienie ma zatem stanowi¢ forme pomocy dla brata. Mitos¢ jest
tu wiasciwym kryterium. Ten, kto nie kocha naprawde — nie jest wiasciwie zdolny do
upomnienia. A zatem moze wiasnie brak mitosci braterskiej sprawia w nas opory do
braterskiego upomnienia. Moze wiasnie zbyt wielu grzesznikéw i stabych braci
umiera dlatego, ze nikt ich w pore nie sprowadzit ze zlej drogi. Na nas spada
odpowiedzialnos¢!

Niedawno w radiu podawano komunikat o lokalnej manifestacji — protescie
mitodziezy licealnej przeciwko znieczulicy i obojetnosci ludzkiej. Mimo prdsh nie
udzielono pomocy dwom dziewczynom, ktére ulegty wypadkowi. Mtodziez méwita
0 kryzysie cziowieczenstwa i apelowata do wiadz o reakcje... A wiec nie tylko
duchowni méwia o tym najgrozniejszym z kryzysow, ale takze nie zepsuci jeszcze
przez demoralizacje i zachowujacy jeszcze wrazliwos¢ miodzi ludzie, ktérym sie
wttacza jakies bzdury o rzekomym zagrozeniu, jakie niesie za soba uktadanie zycia i
kierowanie si¢ w jego wielu dziedzinach wartosciami chrzescijanskimi (ogélnoludz-
kimi). lle jeszcze ofiar tej znieczulicy i ez bedzie, zanim przyjmiemy wezwanie
Papieza i Kosciota o koniecznosci budowania cywilizacji mitosci. Przeciez inne
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srodki naprawde zawodza. Im bardziej si¢ chce ukry¢ te prawde, tym wigcej jest ofiar
budowania cywilizacji $mierci i egoizmu! Szkoda, ze kryzysu cztowieczenstwa nie
przezwyciezy si¢ uchwaleniem jakiejs specjalnej ustawy, wydaniem odpowiedniego
dekretu, nie nakaze sig policji, by nakazata by¢ ludzmi...

Czasy, w ktorych przyszto nam zy¢, stawiaja nam wielorakie wymagania. A raczej
to Bég wzywa nas do waznych zadan u schytku dwudziestego wieku. Nie moze nas
wigc nie obchodzi¢ los stabego i btadzacego brata, musimy si¢ wyrwac z zakletego
kregu obojetnosci i znieczulicy. Jestesmy wezwani do dawania swiadectwa tak, aby
staby i btadzacy brat mogt si¢ nim budowac i nalezycie wypetni¢ zadanie, do jakiego
Bdg go wzywa.

ks. Marek Korgul

24 NIEDZIELA ZWYKLA - 15 IX 1996

Bdg szuka cztowieka

W osobie Jezusa Chrystusa Bog nie tylko moéwi do cztowieka — ale Bdg szuka
cztowieka. Wecielenie Syna Bozego jest dowodem na to, ze Bog szuka cztowieka. To
poszukiwanie Chrystus sam wielokrotnie przyréwnywat do poszukiwania zgubionej
owcy (por. £k 15,1-7). Jest to poszukiwanie, ktore rodzi sie we wnetrzu Boga
i osigga swoj szczyt we Wcieleniu Stowa. Jesli B6g wychodzi na poszukiwanie
cztowieka, ktérego stworzyt na swoéj obraz i podobienstwo, czyni to dlatego, ze
mituje cztowieka odwiecznie i pragnie go wynie§¢ w Chrystusie do godnosci
przybranego dziecka. Chrzescijanin jest wiec cztowiekiem szczeg6lnie przez Boga
umitowanym. Mozna powiedzie¢, ze cate Pismo sw. jest historia poszukiwan Boga,
ktéry wychodzi do cztowieka, poszukuje go.

Jezus Chrystus, Wcielony Syn Bozy, Odwieczne Stowo, ktore stato si¢ Ciatem
i zamieszkato miedzy nami — nieustannie méwi do nas o tym, co w zyciu jest najwaz-
niejsze. Dzisiaj przypomina nam o postawie przebaczania. Czyni to w przypowiesci o
studze, ktéry winien byl swemu panu dziesi¢é tysiecy talentow. W starozytnosci
talent byt najwigksza jednostka monetarna. Jeden talent, w zaleznosci od miejsca i
czasu, przedstawial wartos¢ od 24 do 40 kilogramdéw ztota lub srebra. Dziesie¢
tysiecy talentow o ktorych styszymy w przypowiesci, byto to w tamtych czasach
dtugiem bardzo wielkim. Pan z przypowiesci jest figura Boga, a dtug wobec niego to
nasze grzechy. BOg wie, ze nasza pokuta, ktéra czynimy, nie jest w stanie
zadoséuczyni¢ za nasze nieprawosci. Dlatego przebaczajac, zada tylko zalu za
grzechy i postanowienia poprawy. Ustanowit sakrament pokuty, w ktérym daruje nam
nasze dtugi.

Panie, ile razy mam przebaczy¢, jesli méj brat wykroczy przeciwko mnie. Czy az
siedem razy? (Mt 18,21) Piotr stawiajac to pytanie Mistrzowi, oczywiscie jest
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swiadomy i przekonany, ze trzeba przebacza¢, ale pyta o granice czasowe. Chrystus
znosi tutaj wszelkie granice. Krdl z przypowiesci to Ojciec, ktdry okazujac mitosier-
dzie pragnie przemienic serce cztowieka, ktoremu daruje winy, ale chce, aby i czto-
wiek byt zdolny do przebaczania. Rowniez i medrzec Panski w Ksiedze Syracydesa
kieruje do cztowieka stowa zachety do przebaczania win blizniemu i zarazem prze-
strzega przed zemsta. Méwi: Odpusé wine blizniemu, a wéwczas gdy bfagac bedziesz,
zostang ci odpuszczone grzechy (Syr 28, 2).

Swiat w ktorym przyszio nam zyé jest tak bardzo skomplikowany. | z tego
labiryntu réznych filozofii, zwalczajacych sie koncepcji zycia oraz ludzkiej, ziemskiej
madrosci wyprowadza cztowieka nieustannie Bog.

Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie (Rz 14,7) — przypomina
nam Apostot Naroddw. Trzeba wigc siebie ciagle pyta¢, czy prawdziwie nalezymy do
Pana w zyciu i $mierci, czy nie zawtadnety nami przesadnie sprawy tej ziemi.

Bardzo czesto ludzie widza przerdzne codzienne potrzeby, odczuwaja nawiedza-
jace ich dolegliwosci fizyczne, a nie wnikaja za czegsto w swoje wnetrze, azeby
dostrzec swoje winy i prosi¢ Boga o ich przebaczenie. A przeciez te dwie rzeczy-
wistosci $wiata wewngtrznego i zewngtrznego sa ze soba tak bardzo powiazane.
Zauwazmy, ze Jezus najpierw odpuszcza grzechy, a potem przywraca zdrowie. Jest to
wymowne i wskazuje na zwiazek tych dwdch spraw. Cztowiek, ktéry choruje
wewnetrznie, nie moze (jest to niemozliwe) przezywa¢ peinej radosci, nie moze
w pelni cieszy¢ sig¢ zyciem, nie jest zdolny do przyjecia postawy przebaczania.

Oto pouczajacy przyktad z zyciorysu $w. Jana Vianneya. Jak wiadomo, osoba
i dziatalnos¢ swigtego Proboszcza z Ars wykraczata daleko poza jego niewielka
parafi¢. Jeden z dziennikarzy postanowit napisa¢ reportaz i w tym celu udat si¢ do
Ars. Nietatwo byto dosta¢ si¢ do niego, ale jako$ mu si¢ udato, podobno wéwczas,
gdy sw. Jan, zakonczywszy katecheze, szedt do konfesjonatu. Gdy éw dziennikarz
przedstawit propozycje ,,udzielenia wywiadu”, ustyszat w odpowiedzi: ,,Nie mam na
to czasu, ide teraz spowiadaé, prosze skorzysta¢ z okazji”. Zaskoczony dziennikarz
zaczat si¢ broni¢, ttumaczac, ze przyjechat tutaj w innym celu. Trudno jednak byto sig¢
oprze¢ swigtemu kaptanowi. Ulegt wiec i odbyt spowiedz. Otrzymawszy odpusz-
czenie grzech6w nie nalegat juz na proboszcza w sprawie wywiadu. To, co przezyt
wystarczyto mu zupetnie. Odjechat wewnetrznie odmieniony.

Trzeba nam wnika¢ w swoje wnetrze, bo istnieje scisty zwiazek migdzy tym, co
jest w nas i nasza zewngtrzna dziatalnoscia. Kiedy za$ odkryjemy w sobie grzech,
musimy uswiadomi¢ sobie, ze w Kosciele istnieje postuga pojednania. Ta postuga
pojednania wykonywana przez posrednictwo Kosciota ma bezposredni zwiazek z tym
pojednaniem, jakiego dokonat Zbawiciel: W Chrystusie Bog pojednaZ swiat ze sobg,
nam zas przekazaZ sfowo jednania (2 Kor 5, 19).

To nasze pojednanie z Bogiem dokonuje si¢ w sakramencie pojednania. Dokonuje
sie W nas wewnetrzna przemiana, ktdra inaczej ustawia nas do Boga i ludzi. Stad tak
wazne jest, abysmy rozpoznawali swdj stan wewnetrzny i dostrzegali swoje grzechy.
Bbdg nam przebaczy, o ile bedziemy zdolni do przebaczania innym, bez zadnych
warunkéw. Oczywiscie do zrozumienia tego potrzebna jest gteboka wiara, o ktéra
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trzeba prosi¢ Boga: Panie, daj mi pozna¢ tajniki mego sumienia, abym mog# dostrzec
wszystkie swoje przewinienia.
ks. Mieczysfaw Betkowski

25 NIEDZIELA ZWYKLA — 22 1X 1996

»Mysli moje nie sa myslami waszymi” (Iz 55, 8)

Mysli moje nie sq myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami (lz 55, 8).
Takie jest w streszczeniu oredzie dzisiejszej Liturgii Stowa. Cztowiek nie moze
sprowadzi¢ Boga do miary swoich mysli ani wiaza¢ Jego postepowania ze swoimi
pojeciami sprawiedliwosci i dobroci. Bég przewyzsza cztowieka nieskonczenie
wiecej niz niebo géruje nad ziemiq, dlatego czesto plany Jego opatrznosci okazuja sie
niepojete dla umystu ludzkiego.

Ustyszelismy dzisiaj przypowies¢ o robotnikach w winnicy. Do pracy w winnicy
Bozej zostalismy zaproszeni i my. Przez swoja prace, zycie rodzinne, zycie spoteczne
mamy spetni¢ powotanie chrzescijanskie. Kazdy czas i kazda praca maja nas zbliza¢
do Chrystusa, by otrzyma¢ zaptate od Boga. Dzisiaj wzywa nas Bog, bysmy przemy-
sleli swoja obecnos¢, obecnos¢ w Kosciele, swoje zycie religijne.

Zyjemy wéréd maszyn liczacych, komputerdw... Wydaje sie nam, ze umiemy, ze
bedziemy mogli doktadnie liczy¢, liczy¢ sprawiedliwie, odmierzajac wedtug wkiadu
pracy i zastug. Wszystko chcielibysmy doprowadzi¢ do zmierzenia. Wtedy wszystko
statoby sie jasniejsze, mozliwsze do przewidzenia, sprawiedliwsze... do czasu jednak,
gdy nie dotyczy to nas bezposrednio. Oto stoimy w kolejce do okienka (np. do kasy
biletowej PKP) i gdy jestesmy juz tuz, tuz, urzedniczka ze sprawiedliwa mina
komunikuje — przerwa, otworze za pét godziny! Wszystko sprawiedliwe, ale czy do
konca...? Dazenie do oceniania wedlug zastug stosujemy réwniez wobec Boga — co$
za co$. Czesto na naszych ustach pojawia sie grymas i stowa: ,,Za co spotkal mnie
taki los, trudno$¢, cierpienie? Temu obok zycie idzie jak po rézach, chociaz taki
dran”.

W dzisiejszej przypowiesci Chrystus chce nam pomoc wyjsé ze $wiata naszej
sprawiedliwosci, ukazujac istote odniesien miedzy Bogiem a cztowiekiem. Na tej
drodze wazna jest osoba, wazny jest cztowiek i wzajemne relacje. Jakze czesto
w naszej ludzkiej sprawiedliwosci — ,,co$” (ludzki przepis) stoi przed cztowiekiem.
Dlatego Bo6g zacheca nas, abysmy szukali Go i odkrywali Jego stowa, Jego mysli,
pamietajac jednoczesnie, ze... mysli moje nie sq myslami waszymi ani wasze drogi
moimi drogami (1z 55, 8). To jest wezwanie do nawrdcenia, do unormalnienia naszych
odniesien do Boga. Jak dtugo chlubimy sie nasza sprawiedliwoscia, tak dtugo nie
potrafimy przyja¢ usprawiedliwienia od Boga, taski, Jego daru. Robotnicy z
dzisiejszej Ewangelii nie podijeli pracy z wiasnej inicjatywy, ale odpowiedzieli na
wezwanie Gospodarza — Boga. Otrzymali obiecanego denara, chociaz niektorzy
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z nich tak krdtko pracowali. Zbawienie nie jest zaptata wymierzona przez sprawied-
liwe maszyny liczace, ale darem Boga, Jego wolna decyzja. Bdg dawca zbawienia
moze mnie uratowac¢, moze nadac sens godzinom mego zycia, gdy choc¢by w ostatniej
chwili podejme prace w Jego winnicy.

Moze niejednemu z nas wydawac sig, ze warto poczeka¢, po co cale zycie
krepowaé sobie przykazaniami Boga, przeciez wystarczy tylko chwila w godzinie
smierci. Przypowies¢ nie chce zacheca¢ leniwych i beztroskich, aby na ostatnia
chwile odtozyli nawrdcenie i stuzbe Bogu, lecz pouczyé, ze B6g moze powotaé
w kazdej godzinie, a cztowiek powinien by¢ zawsze gotéw odpowiedzie¢ na Jego
wezwanie: Szukajcie Pana, gdy sie pozwala znalez¢é, wzywajcie Go, dopoki jest blisko
(Iz 55,6). Kto zostat powotany juz w zaraniu swego zycia nie moze sobie rosci¢
wigkszych praw od tego, kto zostat powotany w wieku dojrzatym lub tez w ostatniej
godzinie. Nie mozemy tez mysle¢, ze w wieku starszym jest juz za p6zno, aby siegnac
po Bozy denar. Dobro¢ i mitos¢ Boga nie wyznaczaja granicy czasu, liczy sig tylko
Twoj gest. Zycze Wam i sobie, abysmy tych chwiejacych sie i watpiacych umieli
wyprowadzi¢ na ,rynek” — na spotkanie z Gospodarzem — Panem i aby oni
przetamawszy swoje niedowiarstwo przytaczyli sie do nas pracujacych w Winnicy.
A wtedy otrzymaja obiecanego denara — zbawienie. Sprébujmy!

ks. Jan Patykowski

26 NIEDZIELA ZWYKELA - 29 1X 1996

Przykre zaskoczenie i mita niespodzianka

Autor powiesci psychologicznych i lauretat nagrody Nobla F. Mauriac powiedziat,
ze nie ma tak swigtego cztowieka, by nie grozit mu upadek na samo dno upodlenia i
nie ma tak upadiego cztowieka, by nie mdgt sie wznies¢ na wyzyny najwyzszej
Swietosci.

Nietrudno jest domysle¢ sie i zrozumie¢ sens przypowiesci, ktra postuguje sie
Chrystus w dzisiejszej Ewangelii. llustruje ona postawy ludzi, do ktérych przyszedt
Chrystus. Duchowi przywédcy w narodzie wybranym uwazali si¢ za najbardziej
postusznych Bogu, za prawdziwych synow lzraela, zachowujacych Prawo Boze.
| zdawac by sie mogto, ze oni pierwsi pojda za Chrystusem i skorzystaja z Jego
zaproszenia do winnicy. Niestety, okazali sie opieszali i przewrotni. Natomiast
grzesznicy i celnicy, uwazani za najgorszych, poszli za gtosem wezwania. Postuchali
Jana Chrzciciela i poszli za Chrystusem.

Przedstawione przez Chrystusa sylwetki obu synoéw sa wyraziste i w zewnetrz-
nym wymiarze zrozumiate. Starszy — obtudnie uprzejmy, ale i bezwzglednie uparty
w swoim lenistwie. Gdyby jego postepowanie sadzi¢ wedtug wypowiadanych przez
niego stow i poprzesta¢ na pozorach, trzeba by je uzna¢ za idealne. A przeciez jego
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pozycja moralna jest gorsza od tej, na jaka zastuguje ten drugi. Miodszy zas
reprezentuje typowe dziecko kaprysne. Ma w gruncie rzeczy dobry charakter. Po
chwilowym, moze odruchowym wyskoku niepostuszenstwa decyduje sie na zmiane
wczesniejszej decyzji.

Najczesciej nie znamy powodow, dla ktérych cztowiek mowi ,,tak”, w gtadkich
i uktadnych wypowiedziach tworzy korzystna dla siebie opinig, ale za tym parawa-
nem stow nie idzie prawda jego zycia. Sktada deklaracje i oswiadczenia, czesto bez
pokrycia. Trudno powiedzie¢, czy w tego typu ,,przedwyborczej kampanii” wigcej
jest stomianego zapatu, braku swiadomosci czy zwyklego wyrachowania bedacego
dla nas zrédtem przykrego zaskoczenia.

Wieloptaszczyznowe sa powody decydujace o tym, ze zbuntowany cziowiek
w potowie drogi przetamuje sig, podobnie jak syn marnotrawny, zawraca, skruszony
idzie i podejmuje zlecone mu zadanie, sprawiajac tym samym mita niespodzianke.
Tak tez ,,mtodzi gniewni”, ostawieni ,,grzesznicy” pewnego dnia zdobywaja si¢ na
wysitek i wyprzedzaja ,,sprawiedliwych”.

Postawa pierwszego stanowi swoista przestroge dla niego samego, jak i dla
wszystkich, ktdrzy sie z nim kontaktuja. Zachowanie drugiego zawiera nadzieje dla
otoczenia, ze moze si¢ nawroci i dla niego samego, zbuntowanego, niepostusznego,
zagubionego, i dla tych, ktérzy znalezli si¢ poza kregiem wiernosci. Dla tych
ostatnich, swiadomych swych grzechéw i stabosci ptynie otucha, ze nie sa osamot-
nieni i nie musza by¢ ostatnimi. Ojciec nigdy nie spisze ich na strate. Ciagle czeka na
ich powrot. Nalezy tylko wrdcié, jak to zacheca prorok w pierwszym czytaniu. Trzeba
zdoby¢ sig¢ na postawe unizenia si¢ przed Bogiem i pokory, ktorej wzor i wcielenie
widzi w Chrystusie sw. Pawetl, jak to opisuje dzisiejsze drugie czytanie. Nie ten
bowiem wejdzie do Krolestwa niebieskiego, ktory méwi Panie, Panie, ale ten, ktory
petni wole Ojca.

Zaskakujacy dla stuchajacych Chrystusowej przypowiesci musiat by¢ wyciagniety
z niej wniosek: Celnicy i nierzqdnice wchodzg przed wami do krolestwa niebieskiego.
Wchodza, poniewaz uwierzyli i wstapili na droge nawrocenia. Jesli cztowiek
grzeszyl, zastanowi? sie i odstgpif od wszystkich swoich grzechow, ktére popeZnial, na
pewno zy¢ bedzie. Wszyscy pragniemy tego zycia. Droga, ktora do niego prowadzi,
to nawrdcenie, do ktorego jestesmy ciagle wzywani. Moze juz niejednokrotnie
powiedzielismy Bogu ,,nie”. Jednak wszystko w naszym zyciu moze ulec zmianie,
gdy podejmiemy decyzje powrotu do realizacji propozycji Ojca.

Pierwszym znakiem autentycznego nawrdcenia jest akceptacja, zgoda na samego
siebie. Spojrze¢ na siebie w prawdzie, zdja¢ z twarzy maske i spojrze¢ w lustro duszy.
Potrafimy innych ocenia¢ i wydawa¢ o nich sady, a teraz trzeba odwrdci¢ ostrze
krytyki i zobaczy¢ wiasne biedy i utomnosci, uswiadomié sobie, z czym musze
czesciej chodzi¢ do spowiedzi, a z czego moge by¢ dumny i zadowolony.

Drugim znakiem jest akceptacja Boga. Zgodzi¢ sig z faktem Jego istnienia, z tym,
ze On jest moim przyjacielem, pragnacym dla mnie dobra i szczescia. Zgodzi¢ sig, ze
tak naprawdg to tylko On moze mnie wyzwoli¢, uspokoi¢ i pocieszy¢. To On darzy
mnie swoja mitoscia i nigdy nie jestem mu obojetny, nawet gdy ja odejde od niego, to
On bedzie na mnie czekat.
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Trzecim wreszcie znakiem rzeczywistego nawrdcenia jest akceptacja drugiego
cztowieka. Znowu, zgodzic¢ sig z tym, ze nie zyj¢ sam, obok zyja inni ludzie. Inni —to
znaczy, ze moga inaczej mysle¢ i zachowywac si¢. Moga inaczej mlaskaé, chlipa¢
i siorba¢. Moga mie¢ swoje wady i przyzwyczajenia. Zgoda na drugiego cztowieka
domaga si¢ pojednania z ludzmi. Bo moze by¢ pojednanie fikcyjne. Nie mozna
bowiem kleka¢ przy tej samej balustradzie i dalej zy¢ w niezgodzie, nadal traktujac
naszych bliznich jak powietrze lub zaraze.

Przygotowujac si¢ do nastepnej niedzieli i zwiazanego z niag Tygodnia Mitosier-
dzie juz dzis wotajmy i prosmy: Daj mi pozna¢ drogi Twoje, Panie, naucz mnie
chodzi¢ Twoimi sciezkami.

ks. Andrzej Szafulski

27 NIEDZIELA ZWYKLA - 6 X 1996

Przypowies¢ o twoim zyciu

Od Kilku juz tygodni niedzielna Ewangelia przynosi nam przypowiesci Jezusa
0 krdlestwie Bozym. W poprzednie niedziele styszeli$my juz te ,,0 dwoch synach”,
wczesniej ,,0 robotnikach w winnicy”, a jeszcze wczesniej ,,0 nielitosciwym diuz-
niku”. Dzisiejsze opowiadanie Jezusa rozpoczely stowa: Posfuchajcie innej przypo-
wiesci — tym razem ,,0 dzierzawcach w winnicy”.

Temat krélestwa Bozego byt dla Jezusa niezwykle wazny. Zaraz po chrzcie
w Jordanie i czterdziestodniowym poscie na pustyni poczqf Jezus nauczac i mowi¢: —
jak czytamy na poczatku Ewangelii — Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest
krélestwo niebieskie (Mt 4,17). Jezus bowiem po to przyszedt, aby ogtosi¢ nadejscie
Krdlestwa, aby ukaza¢ jakie ono jest, aby Jego stuchacze mogli uwierzy¢ i wejs¢
w bramy Kroélestwa. A czym jest Krolestwo? Ono jest zbawieniem, ktére wystuzyt
nam Jezus przez swoja $mierc i zmartwychwstanie.

Jezus méwit o Kroélestwie. Mowit prosto do prostych ludzi, tacy byli Jego
stuchaczami. Przytaczat obrazy z codziennego zycia, ale opowiadat o czyms innym,
nieznanym. Rysowat obrazy czegos dalekiego, czego nie mozna byto opisa¢ wprost.
Robit to jednak w sposob bliski cztowiekowi. Mowit o Ojcu w niebie i o tym, co On
przygotowat dla ludzi, z mitosci do nich. Dawatl pozna¢ przedsmak szczescia,
ukazywat droge, wzywat do wiary. Krolestwo byto na ustach Jezusa, ale jeszcze
bardziej byto w Nim, w spotkaniu z Jego osoba. Jezus méwit o Kroélestwie, gdyz
pragnat, by kazdy mogt go doswiadczy¢. Cuda i znaki, ktdre czynit, byty zapowiedzia
tego, co miato nadejs¢. On przyszedt po to, by ludzie mieli zycie w obfitosci (por. J
10,10), a ta obfitoscig byto wejs¢ i by¢ w Krolestwie, aby mogli doswiadczy¢
Krélestwa na sobie samym.

To pragnienie Jezusa jest dzis takie samo. On kazdej niedzieli podczas Mszy
Swietej przychodzi do nas, obdarowuje nas swoja Obecnoscia, ktérej tak czesto nie
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potrafimy doceni¢. Jezus nieustannie do nas mowi, z mitoscia objawia nam
Krdlestwo, chce bysmy sie w nim znalezli. Te same stowa, obrazy i por6wnania,
ktore przemawiaty do tlumoéw dwa tysiace lat temu sa jednak dla nas mniej
zrozumiate, czesto trudne. Maja nas one postawi¢ wobec tajemnicy Krolestwa, ale nie
do konca rozumiemy ich sens. Mowy Jezusa wzywaja nas do zatrzymania sie w biegu
zycia, do zastanowienia i do nawrdcenia. Czesto przenikaja do giebi naszych serc,
rodza w nas pragnienie czegos innego — szczescia. Nie zawsze jednak potrafimy
odczytac¢ naznaczona przez Jezusa droge.

Dzis$ stowa Mistrza z Nazaretu opowiadaja 0 dzierzawcach w winnicy. Ale jakze
moga by¢ dalekie wobec naszego zycia! U nas nie ma winnic, nie wiemy do czego
stuzy prasa i wieza. A na dodatek jak to wszystko ma sie do Krélestwa? Przypowiesci
Jezusa, kazda z nich, odnosza si¢ bardzo konkretnie do osobistego zycia stuchaczy.
Dlaczego? Dlatego, ze B6g ma wobec tego zycia, ktdrego jest stwdrca, konkretny
plan, ktérego realizacja jest wiasnie droga do Krélestwa. Kazda mowa Chrystusa jest
propozycja przyjecia tego planu w codziennym zyciu.

Zycie ludzkie, ktore jest darem Bozym to winnica. Jest ona wyposazona w mur,
prase, wieze, jest zapewne nawieziona dobra ziemig i obsadzona najlepszymi
gatunkami winnych latorosli. Ta winnica to twoje zycie, ktére B6g wydzierzawit
tobie, aby mogto przyniesé pozadany owoc — szczeécie i wieczne zbawienie. Zycie
kazdego z nas jest przez Ojca wyposazone we wszystko, co jest potrzebne do
osiagnigcia szczescia. Winnica jest darem — dzierzawa, zycie jest darem. Mozesz je
wykorzysta¢ zgodnie z Bozym planem. Szuka¢ w Jego woli zrddia szczescia, szukacé
w Jego Stowie rozwigzan swoich probleméw, przyjmowaé¢ Bozych wystannikéw na
drodze Twojego zycia. Mozesz, w koncu, uzna¢ Syna za prawowitego wiasciciela
winnicy, twojego zycia, i w ten sposéb wejs¢ do Krdlestwa. Mozesz.

Bdg jednak dat ci wraz z darem zycia dar wolnosci, ktdry kazdy z nas wykorzys-
tuje. Mozesz wigc postapi¢ tak, jak owi przewrotni dzierzawcy, ktorzy nie uznali
planu wiasciciela winnicy, chcieli zagarnaé¢ nie swoja witasnos¢, pobili stugi, a Syna
zabili — odrzucili darmowy dar Pana winnicy. Wszystko to mozesz uczyni¢. Jednak z
kazdym wyborem, ktérego w zyciu dokonujemy wiaza sie okreslone skutki. Takie jest
prawo wolnosci, ktora niesie z soba odpowiedzialnos¢. | dlatego wiasnie musisz
uzna¢, przewidzie¢ konsekwencje swoich zyciowych wyboréw. Czy chcesz wejsé¢ do
Krélestwa? Wybierz droge Krélestwa. Jezus mowi — nedznikéw marnie wytraci,
a winnice odda innym. Wybierz sam!

ks. Piotr Wawrzynek

28 NIEDZIALA ZWYKLA — 13 X 1996

Zaproszenie na Uczte

Bardzo czesto w ktopotliwych okresach, czasach sporéw, wasni i w nastepujacych
po nich czasach dialogu, checi pojednania, ludzie staraja si¢ rozbudzi¢ w sobie
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nadzieje, ktéra przynosi z soba wielka, twdrcza moc. Podobnie jest z odczuciem leku,
strachu. Wspdtczesnos¢é, mimo piekna, jeszcze dos¢ mocno przemawia jezykiem
niepewnosci. Niejednego cztowieka napawa strach przed przejeciem odpowie-
dzialnosci i pelnym zaangazowaniem czy obawa przed utrata pracy. Aby nastapit
przetom w samym cztowieku, musi si¢ pojawi¢ nadzieja. Wiecej: zycie ludzkie, obok
nadziei, poszukuje jeszcze gwarancji, pewnosci jej spetnienia.

Nastroj dzisiejszej liturgii Stowa w sposob szczegdlny to ludzkie pragnienie
uwidacznia. Pragnienie bycia szczesliwym, uwolnionym od powszechnie przezywa-
nych zagrozen $mierci, przemocy, kataklizmow, catego zta, ktdre wkrada si¢ w sam
srodek naszych serc. W te ludzkie dazenia, ambicje wkracza Bog, Pan $wiata,
ktéremu poddane jest wszystko. On jako wspaniatomysiny w swoim bogactwie jest
otwarty na cztowieka i jego starania o rados¢, wesele i szczescie, w ktérym mogtyby
utona¢ wszelkie biedy i niedoskonatosci. Znakiem tych wydarzen jest UCZTA —
eschatologiczne urzeczywistnienie krélestwa Bozego, do ktdrego zaproszeni sa
wszyscy. | tutaj pojawia si¢ pewna trudnos¢. Skoro wszyscy maja podobne pragnie-
nia, zamiary — jak rozumie¢ stowa: wielu jest powofanych, lecz ma‘o wybranych?

Woyjasnienie odnajdujemy w ewangelicznej przypowiesci, ktora posiada gteboka
wymowe. Mamy tu szereg metafor. Krol to Bég, ktory zaprasza lud na uczte, do
przebywania z Nim. Kazdy cztonek tego ludu ma rzeczywista mozliwos¢ bycia
z Bogiem. Uczta byla uwazana za czas i miejsce szczegdlnego zwiazku z Bogiem,
ale gdy do niej dochodzi, nar6d posunat sie do pogardzenia nia, odrzucenia zaprosze-
nia. Zajmuja sie¢ swoimi sprawami, wola swoje codzienne zajecia — prace, kupiectwo.
Inni dopuszczaja sie nawet zabojstwa tych, ktérzy w imieniu Kréla ponawiaja
zaproszenie. Stad w ich miejsce Krol zaprasza innych, zupetnie przypadkowych ludzi.
Ale czy lepszych? Uwaznie obserwujac zaproszonych, mozna ich nastepujaco
scharakteryzowac:

Pierwsza grupa to ci, ktorzy swiadomie odrzucaja zaproszenie. Wzgardzili Krélem
i tymi, ktorzy zapraszali. Po prostu nie mieli czasu na ,,tamte sprawy”. To ci, ktérych
bez reszty pochtaniaja zainteresowania swoja ziemia, swoim przedsiebiorstwem,
swoim zaktadem, handlem — ludzmi, z ktérymi ich zycie powiazato.

Kolejna grupe stanowia ci, ktorzy sa obojetni. To ci, dla ktérych wezwanie
i obietnica Boga wydaje si¢ zbyt wielka, by mogta by¢ osiagalna. Owocem tej
postawy — ztym owocem — jest odrzucenie Bozego zaproszenia.

| trzecia grupa — to niedbali. Niedbali o swoje zycie, o jego styl. To ci powotani,
dla ktoérych wiara i codzienne zycie to dwie odrebne rzeczywistosci. To ci, ktorych
strdj jest nieodpowiedni, ktorzy na uczte wprawdzie przyszli, ale tak jak na bankiet —
nie przygotowani, zaskoczeni.

Moze ktos$ zapytaé: ,,Jak mozna wymaga¢ weselnego stroju od kogos wzietego
z ulicy?” A jednak! Istnieje rabinistyczna przypowies¢ z | wieku, méwiaca o pewnym
krélu, ktéry zaprosit na wspaniata uczte swoje stugi. Madrzy si¢ pospieszyli
z umyciem i oczyszczeniem swoich ubran, gtupi zas z tym zwlekali, sadzac, ze jest
jeszcze duzo czasu. Pierwsi weszli na przygotowana uczte, drudzy — nie.

Stroj weselny wyraza pewna dyspozycyjno$é, gotowos¢ do wziecia udziatu
w uczcie. Kto tego nie czyni, zostaje mimo powotania wyrzucony na zewnatrz,
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w ciemnosci, gdzie jest ptacz i zgrzytanie zghbdw. Tak wigc bramy krélestwa Bozego
stoja otworem przed kazdym cztowiekiem. Nawet jezeli jest cztowiekiem z optotkdw,
Z marginesu, cztowiekiem, z ktérego spoteczenstwo juz zrezygnowato. Byleby tylko
byt w stanie odpowiedzie¢ na podarowane zaproszenie.

Jak tego dokona¢? Sw. Pawet w 1 Tm 1,1 napisat: Chrystus, nadzieja nasza. Tutaj
tez nalezy szuka¢ klucza do tej tajemnicy naszego szczescia, do uczestniczenia w
,Godach Baranka” (Ap 19, 7). To zaproszenie do udziatu w spozywaniu Jego Ciata i
Krwi. Rzymski Ojciec Kosciota, sw. Ireneusz napisat: ,,Ludzkie ciato karmi si¢
Ciatem i Krwia Chrystusa”. Spozywajac Hostie mamy udziat w uczcie. Stad tez
wyptywa moc chrzescijanskiej nadziei. Moc, ktéra dodaje sity w podejmowaniu
trudoéw, walki z grzechem, z niesprawiedliwoscia, niedbalstwem, strachem. To
pragnienie pobudza do wysitku, do pogoni za tym, co nosi miano szczescia.

Jezeli rozpoczniesz modlitwe, to spetnia sie oczekiwanie na bliskos¢, na swiatto,
faske i nadzieje. Jezeli wchodzisz do wieczernika, w ktorym dzieje si¢ niedzielne
uobecnianie Jezusa w liturgii, wtedy ten kosciot staje si¢ spetnieniem oczekiwania.

Zatem mozna juz teraz uczestniczy¢ w tym, co BAg obiecat. Przez wiare, nadzieje
i gotowos¢ na zaproszenie Pana. Mozna — przez odpowiedz na Jego polecenie —
powiedzie¢ zaproszonym: Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy!

ks. Jarosfaw Lesniak

29 NIEDZIELA ZWYKLA - 20 X 1996

,»,Oddajcie Bogu to, co nalezy do Boga”

1. Cztowiek jest istota stojaca na pograniczu dwoch swiatdw. Jego ojczyzna jest
ziemia — ktdra dat mu w posiadanie Bdg. Pracuje na niej, ujarzmia ja, czerpie z niej
zadowolenie i rados¢. Cztowiek jest jednak kims$ wigcej — nie daje zamknaé swoich
aspiracji, marzen i pragnien w wymiarze $wiata natury, a nawet swiat kultury, ktory
sam tworzy, wciaz wydaje mu si¢ dla niego za maty.

Cztowiek to istota transcendujaca rzeczywistos¢. Nie bojmy sie tego obcego
stowa — ,,transcendowac” znaczy tyle, co ,,przekracza¢”. Przekracza¢ materig, swiat
rzeczy, a nawet swiat 0sob. W pojeciu tym miesci si¢ okreslenie granicznosci ludzkiej
natury, ktéra wyrywa si¢ ku wiecznosci, nieskonczonosci, ku Absolutowi. Dobrze
zilustrowat te prawde $w. Franciszek Salezy: ,,Cztowiek swoimi nogami jest
wrosniety w ziemig, lecz rece kieruje ku niebu, aby zrywac¢ jego owoce”.

2. Nowego wyrazu nabiera ludzka osoba w kontekscie prawd naszej chrzesci-
janskiej religii. Chrzescijanin, wediug stow $w. Pawla, jest cztowiekiem zaréwno
»Z tego”, jak i ,nie z tego $wiata”. Chrzescijanstwa nie mozna utozsamiac z filozo-
fia platonska, gloryfikujaca ducha kosztem materii, ktéra jest jego wiezieniem. Nasza



198 POMOCE DUSZPASTERSKIE

religia nie jest jakakolwiek negacja rzeczywistosci ziemskiej, skoro jej twdrca jest
Bdg.

Jawi si¢ jednak pytanie: jak zy¢ w sytuacji istoty granicznej? Wydawato sig¢
niegdys, ze cztowiek stoi wobec alternatywy: wybdr i mitos¢ Boga az do zatraty
siebie i swiata albo — wybor $wiata az do zatraty swiadomosci nadprzyrodzone;j.
Tymczasem Chrystus wskazuje na prawa, ktorymi winien kierowa¢ sie cztowiek —
duch zaklety w materig, aby zrealizowa¢ w petni swoje cztowieczenstwo.

3. Ewangelia porusza problem stosunku do wiadzy. Podchwytliwe pytanie, ktére
faryzeusze zadaja Jezusowi miato na celu skompromitowanie nauczyciela. Pytanie
0 ptacenie podatku zawierato dwa aspekty: religijny i polityczny. Cezar byt uosobie-
niem wiadz okupacyjnych. Czy zatem wolny lud, bedacy wtasnoscia Boga powinien
ptaci¢ podatki okupantom? Mogtoby si¢ wydawac, iz tak sformutowane pytanie
implikuje odpowiedz, w ktorej Chrystus stanie w opozycji badz do hierarchii
panstwowej, badz do zniewolonego narodu. Zaskakujaca odpowiedz Chrystusa
wskazuje na dwie rzeczywistosci — ziemska i nadprzyrodzona, wraz z ich prawami.

4. Mysl chrzescijanskiej nauki spotecznej rozwineta refleksje nad zagadnieniem
wiadzy. Moze by¢ ona rozumiana w trzech wymiarach: wiadza jako moc zarzadzania
(autorytet); wiadza jako ustroj, a wiec sposob jej sprawowania; wreszcie wiadza jako
podmiot — a wigc ktos, kto ja aktualnie sprawuje. Jesli sw. Pawet apostot stwierdza, ze
wszelka wiadza pochodzi od Boga, to niewatpliwie chodzi tutaj o wtadze w znaczeniu
spotecznego autorytetu. Mozna wskaza¢ na jej obecnos¢ w kazdej wspdlnocie i
spotecznosci od rodziny, narodu, po panstwo.

Zdanie Chrystusa: Cezarowi to, co nalezy do Cezara wypowiedziane wprawdzie
w innym kontekscie stanowi dla nas, chrzescijan, wskazéwke umiejscawiajaca nas
w zyciu publicznym, politycznym, spotecznym i gospodarczym. Nie przypadkiem
nowy katechizm katolicki wsrod obywatelskich obowiazkéw wymienia obowiazek
utrzymywania panstwa, co dokonuje sie poprzez ptacenie podatkéw. Nie mozna
moéwi¢ tylko o prawach, z pominigciem zadan i zobowiazan.

Ewangelia jednak przypomina takze o zadaniach, ktore stoja przed cztowiekiem —
obywatelem nie tylko ziemi, ale réwniez nieba: oddaj Bogu to, co nalezy do Boga.

ks. Waldemar Irek

30 NIEDZIELA ZWYKLA - 27 X 1996
ROCZNICA POSWIECENIA WEASNEGO KOSCIOLA
Odpowiedzialnos¢ za Swiatynig

1. Dziura w $wiatyni

Pewnemu chrzescijaninowi $nito sie, ze umart i ze po $mierci zostat zaprowa-
dzony przez aniota do wiecznych przybytkéw. | oto znalazt sic we wspaniatej
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Swiatyni. Z uznaniem podziwial wspaniata architekture. Nagle jednak odkryt
w sklepieniu brzydka dziure. Wygladato na to, ze ktos naumysinie wytracit brakujacy
kamien. Aniot wyjasnit mu szybko: — To twoja wina. Dziura ta jest twoim dzietem!
Po przebudzeniu postanowit zmieni¢ swoje postgpowanie. Od tej pory juz nie
narzekat na swoja parafig, lecz wziat sie rzetelnie do wspotpracy, aby naprawié
uczynione zniszczenia.

2. Duchowa swigtynia

Pismo $w. wielokrotnie przyréwnuje wspoélnote ludzi wierzacych w Chrystusa do
budowli, ktéra rosnie na swietq w Panu swigtynie. W tej niezwyktej budowli kazdy
ma swoje miejsce. Jest zywym kamieniem, ktory przyczynia sie do rozwoju i pickna
Swiatyni. Wedtug stow $w. Pawta, jej kamieniem wegielnym jest Jezus Chrystus. On
sam w swoich mowach uzywat takiego poréwnania. Na przyktad w przypowiesci
o przewrotnych rolnikach méwi: Wiasnie ten kamies, ktéry odrzucili budujqcy, staZ
sie glowicq wegfa (Mt 21,42). Prawdziwa $wiatynia Panska musi wigc by¢ budowana
na Chrystusie. Odrzucenie Chrystusa jest budowaniem na piasku.

Duchowa $wiatynia uczniow Chrystusa ma rowniez swoj fundament. Tym funda-
mentem sa apostotowie. Przekazuja nam swoja niewzruszona wiar¢ w Chrystusa
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, potwierdzong ofiara zycia. Apostotowie
Swiadcza o Panu Jezusie, ktdry ich powotatl i postat, aby gtosili wszystkim dobra
nowing o zbawieniu. Dlatego nasza wiara opiera si¢ na ich swiadectwie i ich
nieustannym wstawiennictwie za nas wszystkich.

Widzialnym znakiem duchowej swiatyni zbudowanej na fundamencie apostotow,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus, byta swiatynia w Jerozolimie.
Jezus patrzac na jej wspaniate mury i portyki, myslat o swiatyni duchowej, czyli
0 swoim Kosciele. Zapowiedz zburzenia swiatyni jerozolimskiej byta konsekwencja
odrzucenia Jezusa Chrystusa, a wiec Tego, ktory jest kamieniem wegielnym praw-
dziwej swiatyni Panskiej.

3. Wspdlne budowanie

Kazdy, kto nalezy przez chrzest do Chrystusa, powinien przyczynia¢ sie do
wzrostu duchowej swiatyni. Wyraznie przypomina o tym $w. Pawel: Wy takze
wznosicie sie we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha.
Na czym zatem polega to wspélne budowanie? Jaki jest wkiad kazdego z nas w
rozwdj duchowej swiatyni Panskiej, czyli Kosciota Chrystusowego?

Odpowiedz znajdujemy réwniez w dzisiejszym Stowie Bozym. Prorok lzajasz
moéwi o zachowywaniu prawa i sprawiedliwosci. Chodzi o postuszenstwo stowu
Bozemu i 0 $wigto$¢ osobista, pomimo stabosci i grzesznosci. Dlatego Pan Jezus
mowi: Moje owce sfuchajg mego gfosu, a Ja znam je. ldg one za Mng i Ja daje im
Zycie wieczne.

Rozwoj duchowej swiatyni Panskiej, ktora my wszyscy tworzymy oraz jej piekno
zaleza wigc od swigtosci kazdego z nas. Kazdy grzech staje sig¢ jakby brzydka dziura
i niszczeniem pigkna tej swiatyni. Pan Jezus wzywa nas dzisiaj do szczegolnej troski
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i odpowiedzialnosci za Jego Kosciot. Trzeba stale naprawiaé wyrzadzona przez
grzech krzywdg.
ks. Wiodzimierz Wo#yniec

UROCZYSTOSC WSZYSTKICH SWIETYCH - 1 XI 1996

Bozy plan swigtosci cztowieka

Kazdy, kto pokfada w Nim nadzieje, uswieca sie, podobnie jak On jest swiety.

Siostra $w. Tomasza z Akwinu zazdroscita mu madrosci i swietosci. Prosifa go,
azeby wskazat jej sposob, w jaki postepujac mogtaby staé si¢ jemu podobna. Sw.
Tomasz z Akwinu odpowiedziat krétko: ,,Si vis — Jesli chcesz”. W dniu dzisiejszym
wspominamy tych wszystkich, ktérzy zechcieli i$¢ droga Jezusa Chrystusa i osiagneli
doskonatos¢ zycia. Dobrze zrozumieli swoje chrzescijanskie powotanie i odpowie-
dzieli na nie swoim zyciem. Pragna nas zacheci¢ do podjecia wysitku i wesprzeé
swoim wstawiennictwem u Boga, abysmy mogli spotka¢ sie¢ z nimi w niebieskiej
chwale. Pytamy jednak: na czym polega $wietos¢? Czy my mozemy stac sie ludzmi
swigtymi? Sw. Maksymilian Kolbe chcac poméc cztowiekowi zrozumieé, czym jest
Swietos¢, wskazat na wole. Gdy nasza ludzka wola sprzeciwia sie woli Bozej, wtedy
jest zle, wtedy nie ma mowy o swietosci. Jezeli natomiast nasza ludzka wola utozsami
sie z wola Boza, wtedy $wietos¢ jest pewna. Czego bowiem chce Bog? Zebysmy byli
Swietymi. Jezeli chcemy tego samego, co BoOg, bedziemy swictymi. Kiedy tak
kazdego dnia bedziemy petnili wole Boga, zrealizujemy plan, jaki B6g ma wobec nas.
Ten plan ma wielki zakres, sigga daleko, obejmuje wszystkich. Jezeli chcemy zy¢ po
chrzescijansku, to wypetniajmy wole Boga.

1. Swigtosé to mitosé

Sw. Franciszek Salezy w jednym ze swoich listéw do Eugenii zwrécit uwage na
problem $wietosci. Napisat: ,,Pamietaj, ze swietos¢ nie wymaga ucieczki od ludzi,
lecz ucieczki od siebie samego. Wydaje ci si¢ pewnie, ze tylko w zakonie osiagniesz
doskonatos¢, ku ktorej za taska Boza dazysz. Ale Swieto§¢ — to mitosé, ktora
niekoniecznie rozwija¢ si¢ musi za murami klasztordw. Klasztor jednym pomaga,
a innym przeszkadza kocha¢ Boga i bliznich”.

Kropla uderzajaca o skate rozprysnie si¢ na pozér bez $ladu. Gdy uderzy ich
milion, skata ustapi i ujrzymy wgtebienie. Jeden tylko warunek: kropla musi uderza¢
w to samo miejsce. Dlaczego wysitki wielu ludzi na drodze ku swigtosci szty czesto
na marne? Nie dlatego, ze uderzenia byty stabe i mate jak kropla, lecz dlatego, ze

byty uderzeniami w przeciwnych kierunkach i rozmaitych miejscach, nie koncentro-
waty sie na mitosci.
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Jezus ukazuje nam petna mitosc¢: jest Bogiem, ktory przyjat postac sfugi, wyrzekt
sie chwaty Boskiej, aby zbawi¢ ludzi. Jest tez cztowiekiem, ktéry daje przykiad
wszystkim, jak odnalez¢ jednos¢ z Bogiem przez petnienie Jego woli. Mitos¢
wypelnia si¢ przez ofiare, krzyz i $mieré. Wypracowanie postawy ofiarnej w kazdym
z nas jest warunkiem zaspokojenia gtodu mitosci wotajacych ludzkich serc. Miara
mitosci jest podjeta ofiara: im wigksza ofiara, tym gtebsza mitos¢. Starajmy sie wigc
0 coraz glebsza mitos¢, aby osiagnaé swietosé.

2. Bog jest Swiety

Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament mowia o tym, ze tylko Bog jest swiety, ze
Jego imig powinno by¢ swigcone, co oznacza, ze Bég powinien by¢ uznawany przez
wszystkich ludzi za Boga. Swigtosé Boga w rezultacie promieniuje na cate otoczenie
Boze i udziela si¢ miedzy innymi wybranym Boga. Nowos¢ wprowadzona pod tym
wzgledem przez Nowy Testament polega na tym, ze wezwanie do swigtosci mozna
ustyszeé tylko w Jezusie, Swigtym Bozym. Jezus uswigca samego siebie po to, by
ludzie mogli w Nim by¢ uswigceni. Wezwaniu temu mozna uczyni¢ zado$¢ tylko
przez Ducha, ktory jest Swigtym w najwlasciwszym tego stowa znaczeniu. Jest to
Duch udzielany przez Boga na chrzcie i pozwalajacy cztowiekowi uczestniczy¢
w $wigtosci samego Boga. Nie wystarczy jednak tylko uswiadomi¢ sobie godnosci,
ktora otrzymalismy na chrzcie swietym. Trzeba réwniez pamigta¢ o wyptywajacych
stad zobowiazaniach: musimy prowadzi¢ zycie godne dziecka Bozego. | z tej wiasnie
racji w dzisiejszej Ewangelii sam Chrystus ukazuje nam droge, ktéra powinny
kroczy¢ wszystkie dzieci Boze. Jest to droga prowadzaca do $wigtosci, gdyz swigci sa
przyjaciotmi Pana Boga i wspotdziedzicami w chwale Jezusa Chrystusa. Kto mituje
Pana Boga, mituje rowniez Jego przyjaciot.

3. Droga chrzescijanskiej doskonatosci

Wszystkie wewngtrzne trudnosci w walce starego i nowego cztowieka, jaka
dokonuje si¢ w nas, sa spotegowane trudnosciami zewngtrznymi. Ewangelia dla
wielu jest niewygodna, bo jest wezwaniem do osobistej i wspolnej krytyki. Praktycz-
ne zycie ludzi wzajemnie mitujacych sie dla wielu stanowi znak sprzeciwu. Dlatego
Chrystus ukazuje droge btogostawienstw, ktéra jest droga naszej chrzescijanskiej
doskonatosci.

Wydaje si¢ ona bardzo trudna. Kiedy jednak blizej przygladamy si¢ tej rzeszy
zbawionych, uswiadamiamy sobie, ze dostrzegamy w niej réznych ludzi, nawet
takich, ktérzy z wrogéw Drogi Panskiej stali si¢ apostotami. A zatem mozliwa jest
rzecza i konieczna kroczy¢ droga wytyczona przez Chrystusa w btogostawienstwach.
Mamy sta¢ sig jednak ubogimi w duchu, smutnymi, cichymi, taknacymi i pragnacymi
sprawiedliwosci, mitosiernymi, czystego serca, wprowadzajacymi pokdj, przeslado-
wanymi dla sprawiedliwosci, aby ozywi¢ chrzescijanska nadzieje zycia wiecznego i
ugruntowac¢ sie na drodze prowadzacej do domu Ojca. Na tej drodze wspomaga nas
wstawiennictwo swietych Panskich. Dlatego mozemy mowic za poeta Franciszkiem
Karpinskim:
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Swieci niebieskiej mieszkancy krainy!

Do was biezymy w czasie zlej godziny:
Ktorych za witasnych wspotziomkow ogtasza,
Ojczyzna nasza...

ks. Stanisfaw Araszczuk

31 NIEDZIELA W CIAGU ROKU -3 XI 1996

Skutecznos¢ swiadectwa

Wojny, terror, zabdjstwa, zorganizowana przestepczos¢, niezgoda, podziaty — to
tylko niektore zjawiska dzisiejszego $wiata, obecne takze niestety i u nas, ktore zdaja
sig wota¢ o opamigtanie. Dlatego wydaje sig, ze przede wszystkim dzis
wyrazniejszego znaczenia nabiera potrzeba dawania, zwlaszcza ze strony nas ludzi
wierzacych, autentycznego swiadectwa. Dzisiejsza liturgia stowa jest dla nas
wszystkich doskonata okazja do uczynienia sobie rachunku sumienia z jakosci
naszego $wiadectwa zycia. Cho¢ bezposrednio jej stowa odnosza si¢ do kaptanéw
i faryzeuszy, to jednak nie mozemy zapomnie¢, ze przez sakrament chrztu sw. kazdy
z nas ma udziat w powszechnym kaptanstwie Chrystusa, ktérego zadaniem jest takze
m. in. gtoszenie Ewangelii. Ma si¢ ono odbywa¢ co prawda w inny sposéb niz to
czynia kaptani, ale nie jest ono wcale z tego powodu pozbawione swojej waznosci i
znaczenia. ,,Idzcie i wy do mojej winnicy. To wezwanie Jezusa — pisat Jan Pawet Il w
swojej adhortacji Katolicy swieccy — dotyczy nie tylko biskupéw, kaptanéw,
zakonnikéw i zakonnic, ale wszystkich, takze swieckich, ktorych Bog wzywa
osobiscie, powierzajac im do spetnienia misje w Kosciele i w swiecie”. Tak wigc
stowa Jezusa, ktdére zanotowat takze sw. Mateusz, autor dzisiejszego fragmentu
Ewangelii, wy jestescie swiatfem swiata, odnosza si¢ do wszystkich chrzescijan, a nie
tylko do kaptanéw i zakonnikow.

Stawiamy sobie pytanie — co ma by¢ tym swiattem, podstawa odnowy, a wigc
i zrodtem nadziei na lepsze i szczgsliwsze zycie? Jako chrzescijanie, a wigc ludzie,
ktorzy uznali za prawdziwe i wiarygodne objawienie Jezusa, odpowiadamy, ze jest
nim prawda przyniesiona przez Jezusa. Zawiera ona w sobie przede wszystkim
przestanie o bezwarunkowej Bozej mitosci oraz o wizji cztowieka, do ktérej urze-
czywistnienia kazdy z nas jest zaproszony. To wiasnie te dwie prawdy maja by¢ dla
Swiata $wiattem, niesionym przez tych, ktérzy uwierzyli Jezusowi i krocza za Nim
jako swoim Mistrzem. Poniewaz zgodnie ze stowami Jezusa od ich przyjecia i reali-
zowania w zyciu zalezy zbawienie kazdego z nas i $wiata, a zatem takze i szczescie w
wymiarze ziemskim, losy wigc tej ziemi w jakis sposob zaleza takze od mocy
Swiadectwa tych, ktorzy to objawienie uznali za godne wcielenia w zycie. | tu
dochodzimy do istoty dzisiejszej liturgii stowa, ktora zaprasza nas do zastanowienia
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sie¢ nad jakoscia naszego zycia. Nie jest to sprawa btaha, bo od uczciwego zastano-
wienia si¢ kazdego z nas nad tym problemem zalezy przeciez w jakis sposob los tej
ziemi, a zatem i w tym szczescie kazdego z nas.

Gdy patrzymy na zjawiska obecne chociazby w naszym kraju, ujawnione zwtasz-
cza w ostatnich kilku miesiacach, to dzisiejsza liturgia stowa zmusza nas do posta-
wienia sobie pytania o skuteczno$¢ naszego swiadectwa jako ludzi wierzacych. To
pytanie przeradza si¢ w pytanie 0 jakos¢ naszego zycia, a zwltaszcza naszego czto-
wieczenstwa. Co wigc zrobi¢, by nasze zycie miato moc zmieniania innych, by byto
dla nich pociagajace, by bardziej ich ucztowieczato, zblizato do Boga? Odpowiedzi
poszukajmy w dzisiejszej liturgii stowa.

Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w Pismie i faryzeusze... Mowiq bowiem, ale
sami nie czyniq. Wigzq ciezary wielkie i nie do uniesienia i kfadg je ludziom na
ramiona, lecz sami palcem ruszy¢ ich nie chcq — wotat dzis Jezus. W tych stowach
Chrystusa ukryta jest podstawowa prawda skutecznosci chrzescijanskiego swiadec-
twa, zycia. Jezus poucza nas, ze zanim kto$ z nas stanie sie swiattem dla innych, sam
musi najpierw to swiatto przyja¢ w sobie, w swoim zyciu. Taka postawa jest zgodna
z prawami ludzkiego rozwoju, ktére podpowiadaja, ze zanim cztowiek cos da, musi
najpierw to otrzyma¢. Bardzo mocno taka prawidlowos¢ podkresla biblijne
opowiadanie o stworzeniu cztowieka, ktére ukazuje, ze tworzy¢ moze ten, kto zostat
najpierw stworzony. Innym potwierdzeniem prawidtowosci takiego postepowania jest
powiedzenie, ze tylko ten, kto czuje sie¢ kochany, moze kochac.

Co uczyni¢, by nasze serca staty si¢ swiattem? OdpowiedZ wydaje si¢ prosta —
trzeba przyja¢ za prawde swiatto objawienia przyniesione przez Jezusa: prawde
0 Bozej mitosci i o obrazie cztowieka. Ale tu musimy jasno zaznaczy¢, ze nie
wystarcza uznanie intelektualne. Jest logika intelektu, ale jest takze logika serca.
| to wiasnie gtownie wedtug tej drugiej Jezus polecit nam si¢ kierowac we wzajem-
nych relacjach ze soba. Musimy sobie wigc uswiadomié, ze o ile mozna szybko
zmieni¢ swoje poglady intelektualne, o tyle trzeba duzej ilosci czasu, by dopasowac
do nich swoje serce. Jeden ze znanych obecnie kierownikéw duchowych, ojciec
Jozef Augustyn, zwykt mawiac¢ — ile lat zbierates smietnik, tyle lat bedziesz go
czyscit.

Do czego to nas wzywa? Po pierwsze — do cierpliwosci zarbwno wzgledem
siebie, jak i drugich, ktérzy czesto razem z nami podejmuja trud przemiany swego
serca.

Po drugie — do otwartosci i zaufania Bogu, ze to ostatecznie w Jego reku lezy moc
przemiany naszego serca i droga, na ktérej ma si¢ ona dokona¢. Mysli moje nie sq
myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami. Bo jak niebiosa gorujq nad ziemigq,
tak drogi moje nad waszymi drogami i mysli moje — nad myslami waszymi — powiada
Bdg przez usta proroka lzajasza.

Stad po trzecie — do pokory zwilaszcza wobec drogi przemiany naszych wspot-
braci. Stanelismy posrod was pe/ni skromnosci... — napisat sw. Pawet w ustyszanym
dzis fragmencie Listu do Tesaloniczan, a psalmista wotat: Panie, moje serce sie nie
pyszni i nie patrzg wyniosle moje oczy. Nie dbam o rzeczy wielkie ani o to, co
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przerasta me sify. Skoro nie wiem, jaka droga przede mna, to jak moge wiedzie¢, co
czeka mego brata? Tym bardziej wiec nie na miejscu jest wyznaczanie komus
szlakow jego drogi uzdrowienia. Sw. Ignacy Loyola, twdrca zakonu jezuitéw, ktory
znacznie przyczynit sig do odnowy Kosciota w XVI w., zwykt mawia¢ do swoich
wspotbraci: ,,Jest rzecza wielce niebezpieczna chcie¢ prowadzi¢ wszystkich tg sama
droga do doskonatosci; taki cztowiek nie rozumie, jak rézne i jak liczne sa dary
Ducha Swietego”.

Wszystkie swe uczynki spefniajg w tym celu, zeby sie ludziom podobac¢ — wotat
dalej Jezus. Co nam te stowa méwia o skutecznosci naszego swiadectwa, zycia?
Pouczaja nas, ze musi ono by¢ autentyczne, musi rzeczywiscie wyrazaé nasze zycie,
nasza osobowos¢. Jedna z opowiastek zydowskich méwi o pewnym mtodym rabinie,
ktory objat urzad po swoim ojcu. Po kilku dniach jego urzedowania wszyscy zaczeli
moéwi¢, jak zupetnie jest niepodobny do swego ojca. Wprost przeciwnie — odpowie-
dziat mtody cztowiek. Jestem dokfadnie taki sam jak staruszek: on nikogo nie
nasladowat i ja nikogo nie nasladuje. Ks. Jozef Tischner w jednym ze swoich
wywiadoéw mowi: ,,Zbawienie urzeczywistnia si¢ dopiero po smierci, ale zanim cig
zbawig, trzeba wiedzie¢, kogo zbawié. Musisz by¢ soba, bo jesli bedziesz akurat kims
innym, to akurat zbawia tego innego, a nie ciebie. Jesli bedziesz doktadnie
nasladowat sw. Jana Vianneya, to ty jako ty nie bedziesz zbawiony, tylko zbawiony
bedzie Jan Vianney”.

Swiadectwo musi by¢ autentyczne, ale takze dalekie od udawania. Musi by¢
szczere, nie moze by¢ czynione na pokaz ani tez wedtug zasady, ze tak wypada. Aby
nasze zycie promieniowato na innych i przemieniato ich, wiara musi sta¢ si¢ w nas
jakby druga natura, czyms po prostu dla nas naturalnym.

Jest jeszcze jeden problem, ktory stawia nam do rozwazenia rzeczywistos¢
Kosciota w Polsce. Chodzi o krytyke, jaka dotyka si¢ zaréwno hierarchi¢ Kosciota,
jak i ludzi wierzacych. Powstaje czesto wsrdd nas pytanie — jak mamy reagowaé na
nia? Ot6z podobny problem mieli adresaci jednego z listow $w. Piotra. Wtedy 6w
Apostot napisat do nich stowa, ktére warto zapamigta¢ w kontekscie naszej sytuacji:
Taka jest bowiem wola Boza, abyscie przez dobre uczynki zmusili do milczenia
niewiedze ludzi gfupich. A zatem nie agresja, ale moc dobra, prawdy i mitosci ma by¢
nasza sita przekonujaca innych. Czyz nie do tego samego wzywat nas Jezus, gdy
moéwit: Tak niech swieci wasze swiatfo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre
uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie?

Moze powsta¢ pytanie — czy warto stara¢ sie o taka jakos¢ zycia i $wiadectwa
naszej wiary? Odpowiedzia niech beda stowa Jezusa, ktore zanotowat sw. Lukasz
w ksigdze Dziejow Apostolskich: Wiecej szczescia jest w dawaniu, niz w braniu.

ks. Janusz Michalewski
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32 NIEDZIELA ZWYKELA - 10 XI 1996

Nie tylko czyste, ale petne rece

Przezywaj teraz pytania...
pewnego dnia
przezyjesz takze odpowiedz

(R. M. Rilke)

1. Poszukiwanie prawdy 0 zyciu zwiazane jest z darem madrosci. Madrym jest
cztowiek, ktory umie postawié pytania dotyczace Boga, swiata i siebie samego; ktory
potrafi zgromadzi¢ odpowiednie informacje — ale rownoczesnie uda mu si¢ stworzy¢
z nich synteze owocujaca w czynach.

Czytanie z Ksiegi Madrosci mowi o aktywnosci cztowieka, ktéry mituje madrosé.
Kto dla niej wstanie o swicie, ten sie nie natrudzi, znajdzie j¢ bowiem siedzqgcq u
drzwi swoich. Wedtug Biblii madros¢ ma swoje zrédto w Bogu. Cztowiek zdobywa ja
zaréwno na drodze swoich naturalnych poszukiwan — w tym sensie jest ona zwigzana
z wiedza i wyksztatceniem, ale réwniez poszukuje jej poprzez zblizanie si¢ do
Tajemnicy Boga w medytacji i rozmyslaniu. O niej rozmyslaé to szczyt roztropnosci,
a kto z jej powodu nie $pi, wnet sie trosk pozbedzie, sama bowiem obchodzi i szuka
tych, co sq jej godni. Zatem zdoby¢ madrosé to poszerzyé swoj wzrok o Prawde,
pochodzaca od Boga.

2. W obszarze prawdy o zyciu znajdziemy pytania dotyczace ludzkiego kresu.
Swiety Apostot Pawel zwraca na nie uwage w Liscie do Tesaloniczan. Apokalip-
tyczny sposéb wyrazania prawdy o czasach, ktére maja nadejs¢ — dzwiek trab, gtos
Archaniota — nie moga przestoni¢ zasadniczej tresci przestania apostolskiego. Jest to
prawda o ,Dniu Panskim”, o powtérnym przyjsciu Pana i o powszechnym
zmartwychwstaniu.

Smutek zwiazany ze $miercig naszych najblizszych, ktéra mozna poréwnaé¢ do
bolesnej amputacji na zywym organizmie naszego zycia, lek przed wiasna $miercia —
zostaje zréwnowazony a nawet przezwyciezony przez nadzieje majaca swoje korzenie
w Chrystusie.

Sw. Pawet objawionym stowem wyrywa nas z niewiedzy naszych pytan ukazujac
perspektywe wiecznosci. Nie chcemy, bracia, waszego trwania w niewiedzy co do
tych, ktérzy umierajq, abyscie sie nie smucili jak wszyscy ci, ktérzy nie majg nadziei.

3. W Ewangelii styszymy opowies¢ o pannach roztropnych i nierozsadnych.
Dawne ttumaczenie mowito wrecz o pannach madrych i gtupich, czekajacych na
powr6t Oblubienca. W tradycyjnej interpretacji znajdziemy tu stowa o nadchodzacym
Bozym Sadzie, oczekiwaniu cztowieka na przyjscie Boga, o madrosci i ludzkiej
gtupocie.

Wierzymy, iz Pan powtdrnie przyjdzie. Podobnie wierzyly i oczekiwaty panny,
zaréwno roztropne, jak i nierozsadne. Madros¢ suplikacji kaze nam w tym kontekscie
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modli¢ si¢ stowami: ,,Od nagtej i niespodziewanej smierci zachowaj nas Panie” — bo
wazne jest, by chwila ta nas nie zaskoczyta.

Puste lampy przypominaja przestroge R. Foucaulda: ,,Gdy przyjdzie nam pokazaé
Bogu nasze rece, wazne jest, by byty one nie tylko czyste, gdyz nic ztego nikomu nie
zrobilismy, ale by nie byty one puste”.

O dar petnego zycia i rak dobrych oraz serc wypetnionych oliwa oczekiwania
prosmy Pana.

ks. Waldemar Irek

33 NIEDZIELA ZWYKLA — 17 X1 1996

,»Stugo dobry i wierny” (Mt 25, 23)

1. Przypowies¢ z dzisiejszego czytania liturgicznego nalezy do bezposredniego
testamentu zostawionego nam osobiscie przez Jezusa Chrystusa. Przypowiesé o ta-
lentach oraz o dobrych i ztych stugach zanotowana jest w Ewangelii sw. Mateusza tuz
przed ostatnia zapowiedzia meki Jezusa, bezposrednio przed opisem Ostatniej
Wieczerzy — a potem pojmania, ukrzyzowania i Zmartwychwstania Pana Jezusa.
Oznacza to, ze w przypowiesci tej Chrystus zamknat swoje ostatnie pouczenia dla
apostotow, a takze dla wszystkich, ktorzy mieli nadej$¢ po nich w Kosciele. Ma ona
niezwykta wage jako streszczenie ,,0statniej woli” naszego Pana podczas Jego
przebywania na ziemi.

Oto na poczatku przypowiesci styszymy, ze pewien czfowiek miaZ udac sie¢ w po-
dréz (por. Mt 25,14). ,,Cztowiekiem” tym jest Pan Jezus, a ,podr6za” jest jego
Pascha: przejscie przez smier¢ krzyzowa i Zmartwychwstanie do zycia wiecznego po
prawicy Boga Ojca w niebie. Wiedzac, ze odda swoje zycie za ludzi, i ze Aposto-
fowie juz niewiele beda mieli okazji, aby Go wystucha¢, Pan Jezus dat im posrod
najwazniejszych wskazowek tg przypowies¢ czytana dzis w liturgii Mszy sw.

2. PrzywofaZ swoje stugi i przekazaZ im swéj majqtek (Mt 25,14). Tak wiasnie
uczynit przed swoim odejsciem z tej ziemi sam Zbawiciel. Przywotat swoich uczniéw
i przekazat im caty skarb przyniesiony przez Syna Bozego na ten swiat. Z koncowych
rozdziatbw Ewangelii wiemy, ze przekazat im wiasnie wtedy Swoje Ciato i Krew w
Eucharystii, przekazat cata Ewangelig streszczona w przykazaniu mitosci Boga i
blizniego, zostawit uczniom niezawodng obietnice rychtego nadejécia Ducha
Swietego, ktory od tej pory miat prowadzi¢ Kosciot. Skarb nauczania Pana Jezusa,
bogactwo dziatan Ducha Swigtego i niezmierzony majqtek sakramentéw ztozony
zostat w rece Kosciota. Kazdy uczen Jezusa zostat obdarzony: jednemu daZ piecé
talentéw, drugiemu dwa, trzeciemu jeden (Mt 25, 15).

Stowo ,.talent” stracito dzis swoje ewangeliczne brzmienie. Zeswiecczyto sig,
zbanalizowato, zaczeto oznacza¢ po prostu wrodzone zdolnosci kazdego cztowieka.
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A przeciez w Ewangelii ,talent” jest darem Boga. Nie pochodzi znikad, nie jest
dzietem przypadku, nie jest darem slepego losu — ale osobowym darem samego
Jezusa, ktdry oczekuje réwniez osobowej odpowiedzi na skarb ztozony w nasze rece.
Przypomina si¢ w tym miejscu to, co apostot Pawet méwit o Kosciele petnym daréw
Boga: kazdemu zas z nas zostafa dana faska wedfug miary daru Chrystusowego... On
ustanowif jednych apostofami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami ... abysmy doszli wszyscy razem do jednosci wiary
i pefnego poznania Syna Bozego (Ef 4, 7-12).

Jakze wazne sa te stowa: kazdemu z nas zosta/a dana faska. Wynika z tego jasno,
ze kazdy wierzacy ma swoje miejsce w Kosciele. Dla kazdego Pan Bég przeznaczyt
miejsce i role w swoim Bozym planie. Jedni pelnia postuge apostotdw, inni nauczaja
prawd wiary, jeszcze inni przekazuja ja w rodzinach lub z mestwem dochowuja
wiernosci Ewangelii w trudnych warunkach pracy, problemach wspédtczesnego
spoteczenstwa, czasem zmagajac si¢ z choroba i bélem. Nikt jednak swojego daru,
swojego talentu nie jest pozbawiony. Wszyscy tworza jedno Ciato Chrystusa,
Koscidt, gdyz do Boga nie dochodzi sie w egoistycznym indywidualizmie, ale mamy
is¢ do Ojca ,,wszyscy razem”. Celem jest przeciez jednos¢ wiary i pe/ne poznanie
Syna Bozego.

3. Najtatwiej zapewne rozpozna¢ jest swoj talent, swoj dar w Kosciele, jesli jest on
wielki i bardzo wyrazny. Tak stato si¢ wérdd stug wymienionych w przypowiesci: ten,
ktory otrzymaf pieé¢ talentow (...) zyskaf drugie pieé; tak samo i ten, ktéry dwa
otrzymal, zyskaf drugie dwa. Kto zostaje wyrozniony jakas wybitna funkcja, zyje w
blasku stawy i podziwu innych ludzi, tatwiej zdobywa sie na mobilizacje wszystkich
sit i dawanie z siebie jak najwiecej.

Trudniej zapewne dostrzec swoj dar Bozy, jesli jest on skromny, nierzucajacy sie
w oczy — jesli jest tylko ewangelicznym ,jednym talentem”. Jesli przypadaja ham
funkcje skromne, zadania pokorne, zycie pozbawione zewnetrznego splendoru
i poklasku ttumow, czesto zdarza sie nam wtedy, ze z lekliwosci stajemy sie podobni
temu studze, ktory otrzyma/ jeden [talent], poszed? i rozkopawszy ziemie, ukry?
pienigdze swego pana (Mt 25,18). Wielka zyciowa tragedia i wielka przegrana
zyciowa. Ukry¢ talent, nie uzy¢ go, zmarnowaé. Zakopa¢ w ziemie to, co miato si¢
podwoi¢, pomnozy¢; z czego miat powstac drugi talent, i jeszcze nastgpne ...

4. Dlatego wezwani jestesmy, aby zycia czasem nie przespaé, nie spedzi¢ go
w egzystencjalnej ospatosci, a moze nawet ciemnosci: Jestescie synami swiatfosci
i synami dnia; nie jestescie synami nocy ani ciemnosci (1 Tes 5, 5).

ks. Andrzej Siemieniewski
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34 NIEDZIELA ZWYKLA - 24 X1 1996
UROCZYSTOSC CHRYSTUSA KROLA

Mitosierdzie i sad

1. Baé sie sadu czy liczyé na milosierdzie?

Analizujac uwaznie ludzkie wypowiedzi na temat Boga mozemy przekonac sie,
jaki obraz Boga stoi za tym mdéwieniem, ktore wyptywa przeciez z ludzkiego serca.
Albowiem ,,z obfitosci serca méwia usta”. Przyjrzyjmy sie cho¢by naszym polskim
przystowiom i powiedzeniom, one réwniez odzwierciedlaja nasze mysli o Bogu, ktore
nosimy w sercu.

Tak czesto mowimy: ,,BOg jest nierychliwy, ale sprawiedliwy”, ,,Jak Kuba Bogu,
tak Bog Kubie”, ,Bdg cie¢ skarze”, ,Kara Boska”. Wielokrotnie, gdy komus$ ze
znajomych co$ ztego sie stanie, méwimy, ze to kara Boza, ze reka sprawiedliwosci
Boskiej tego kogos dosiegta.

Czy nie $wiadcza takie wypowiedzi o tym, ze wielu ludziom Bég kojarzy sie
przede wszystkim ze sprawiedliwoscia i kara, ze jest On w ich mniemaniu karzacym
policjantem lub ,,poganskim gromowtadnym Zeusem”?

Z drugiej strony mozna roéwniez czesto spotka¢ sie z zaufaniem Bozemu
mitosierdziu. Niestety, obok zaufania wiasciwego, potaczonego z pokuta i pokora,
spotyka sie zaufanie fatszywe, za ktérym kryje sie fatszywy obraz Boga, ktory
podobny jest do siedzacego w niebie, nieudolnego staruszka, ktory przymyka oko na
ludzki grzech, tylko przebacza, jest wyrozumiaty, niezdolny do gniewu, jakby
nieznajacy sprawiedliwosci.

Jaka jest prawda? Przeciez BOg jest rownoczesnie sprawiedliwy i mitosierny,
przebacza i karze, jak tego nauczaja prawdy naszej wiary. Postawmy wiec pytanie:
jak pogodzi¢ Boza sprawiedliwos¢ z Bozym mitosierdziem? | konsekwentnie pytajmy
dalej: jaka postawe mamy zaja¢ wobec Boga — czy mamy leka¢ sie Jego sadu, czy tez
liczy¢ na Jego mitosierdzie?

2. Bdg jest Bogiem mitosierdzia i sprawiedliwosci

Siegnijmy do dzisiejszych czytan. Niech stowo samego Boga oswieci nasze mysli
i skieruje ku prawdzie. Przygladajac si¢ odczytanym tekstom, mozemy zauwazy¢, ze
w jakis sposob odzwierciedlaja one podjety przez nas problem. Z jednej strony mowia
one 0 Bozym mitosierdziu (I czytanie i psalm), a z drugiej pokazuja Jezusa jako
sprawiedliwego sedziego, ktory nagradza i wymierza kare (Ewangelia). Taki ukfad
czytan swiadczy o tym, ze juz nasi Ojcowie uktadajac teksty odczytywane podczas
Uroczystosci  Chrystusa Krola, medytowali nad dwoma przymiotami Boga:
mitosierdziem i sprawiedliwoscia. Jaka zatem daja nam odpowiedz?

Oba przymioty Boga zostaja przez stowo Boze ztaczone w jednym obrazie: Krola.
Krol bowiem musi by¢ zaréwno sprawiedliwy, jak i mitosierny. Powinien szczodro-
bliwie przebacza¢ i kara¢. To krél w mentalnosci ludzi starozytnego Wschodu byt
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rownoczesnie pasterzem — uosobieniem troskliwosci i czutosci, i s¢dzia strzegacym
sprawiedliwosci i karzacym w razie potrzeby.

Z biblijnych czytah mozemy wysnu¢ jeszcze jeden wniosek: oba przymioty krola
wyrazone symbolicznie w dwu obrazach pasterza i sedziego dochodza do gtosu
w réznym czasie. BOg pasterzuje zanim nadejdzie koniec swiata, jest czutym paste-
rzem, szukajacym owiec, przegladajacym nieustannie trzode, gromadzacym rozpro-
szone owce i uwalniajacym je od wszelkiego mozliwego zta (por. | czytanie). Dlatego
Boze stado, czyli my wszyscy mozemy czu¢ si¢ przed Bogiem bezpiecznie, liczy¢ na
Jego taske, mitos¢, przebaczenie, czutosé. W taki sposob objawia si¢ obecnie Boze
krélowanie. W obecnym czasie BAg jawi si¢ jako pasterz szukajacy owcy zagubionej,
a ochraniajacy owce ttuste i mocne.

Ale kiedys nadejdzie inny czas, kiedy ten czuly pasterz przybedzie w swej chwale
(...) i zasiqdzie na swoim tronie, pefnym chwaly (...) i oddzieli jednych od drugich...
W tym czasie, ktéry nadchodzi, 6w pasterz przystapi do innej pasterskiej czynnosci.
Zacznie rozdziela¢ owce od koztéw. Ten obraz jest tutaj oczywiscie symbolem sadu,
w ktérym objawi sie¢ w petni Boza sprawiedliwos¢. Czas, ktéry nadchodzi, bedzie
wigc czasem objawienia sie w sposob szczegolny Bozej sprawiedliwosci, ktdra bedzie
karac i nagradzac.

OdpowiedzZ na postawione wyzej pytanie jest wiec nastepujaca: obecnie zyjemy w
czasie szczegblnego objawienia si¢ i dziatania Bozego mitosierdzia, jest to czas
przebaczenia i taski, dla tych, ktérzy pragna odwrdcic sie od grzechu i zblizy¢ sig do
Boga. W tym czasie BOg przygarnie wszystkich. Ale nadchodzi czas, w ktérym
objawi si¢ w szczegolny sposdb inny przymiot krolewskiej wtadzy Boga: sprawied-
liwosé. Bedzie to czas nieubfaganego sqdu dla tych, ktorzy nie czynili mifosierdzia.

3. Liturgia przypomina o mitosierdziu i sadzie Boga

Uczestniczac w tej Mszy sw. sprébujmy zauwazy¢, ze liturgia ciagle przypomina
nam o tych dwdéch aspektach Bozego krélowania, tak jakby chciata z jednej strony
umozliwi¢ nam korzystanie z mitosierdzia, a z drugiej — zatrzyma¢ nasze mysli nad
nieuchronnym powrotem wielkiego Kréla, ktory na pewno przyjdzie i dokona sadu.

Kiedy przepraszamy Boga za grzechy, wotamy ,,Panie, zmituj sie nad nami”,
$piewamy oglaszajac, ze Bdg jest Panem i Krolem gtadzacym grzechy (patrz
»Chwata...”), wtedy wystawiamy Boze mitosierdzie i przez udziat w liturgii sciagamy
na siebie Jego mitosierna moc.

W tekstach Eucharystii, w obrzedach komunii spotykamy nastepujacy tekst:
»Wybaw nas, Panie, od zta wszelkiego i obdarz nasze czasy pokojem. Wspomdz nas
w swoim mitosierdziu, abysmy zawsze wolni od grzechu i bezpieczni od wszelkiego
zametu, petni nadziei oczekiwali przyjscia naszego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. Bo
Twoje jest Krolestwo i potega, i chwata na wieki”. Czyz nie mozna w tym tekscie
zobaczy¢ pieknego komentarza do rozwazanych przez nas tajemnic? — BoOg jest
Krélem-Pasterzem ratujacym nas od zametu $wiata i obdarzajacym pokojem, po to,
abysmy z nadzieja, a nie z panicznym strachem oczekiwali Jego przyjscia na koncu
czasow.
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4. Czas rozlewania Bozego milosierdzia

Celem rozwazanych przez nas tekstow nie jest zastraszenie nas Bozym sadem.
Whprost przeciwnie. Stowo dzi$ odczytane ogtasza, ze czas sadu ostatecznego jeszcze
nie nadszedt. Mamy jeszcze czas, aby otworzy¢ oczy i zobaczy¢ ludzi potrzebuja-
cych. Ujrze¢ biednych, chorych, zamknigtych w wigzieniach, nagich i pospieszy¢ im
z pomoca. Czas, w ktérym zyjemy jest czasem doswiadczania Bozego mitosierdzia,
ktdre przez nasze rece powinno sig rozlewac na naszych potrzebujacych braci. Kazdy,
kto wiaczy sig¢ w ten plan Bozego mitosierdzia otrzyma nagrodg, kto sprzeciwi si¢ mu
i zlekcewazy go, ten kiedys$ poniesie kare.

ks. Rajmund Pietkiewicz

1 NIEDZIELA ADWENTU, ROK B -1 XI1 1996

Adwentowe czuwanie

1. Idee przewodnie czasu adwentowego

Oto znowu wkraczamy dzis w nowy rok koscielny. Rozpoczynamy go okresem
Adwentu. Do naszych kosciotdw powrdcity bogate w religijna tres¢ adwentowe
piesni. Na ottarzu pojawita si¢ dodatkowa swieca. Bedziemy zapraszani na Mszg $w.
roratnia 0 Matce Bozej. W niedalekiej perspektywie $ciela sie przed nami radosne,
koledowe swigta Bozego Narodzenia. Wnet ogarnie nas atmosfera przedswiateczna.

Na progu tego czasu pytamy sig: jaka trescia wypetnimy w adwencie nasze zycie?
Co nam proponuje Kosciot w swojej liturgii na ten pierwszy okres roku koscielnego?
W adwentowym czasie stoja przed nami dwa podstawowe zadania, wyznaczone przez
liturgic Kosciota.

Po pierwsze: Adwent jest okresem naszego przygotowania si¢ na swigta Bozego
Narodzenia. W czasie $wiat bedziemy wspominaé ziemskie narodziny Jezusa
Chrystusa naszego Zbawiciela. Bedzie to juz kolejna pamiatka, kolejna rocznica Jego
narodzin, Jego przyjscia do nas. Stad tez adwentowa liturgia bedzie wraca¢ do czasow
bezposrednio poprzedzajacych Jego przyjscie na ziemig, do czaséw oczekiwania na
Jego pierwsze przyjscie.

Po drugie: Adwent jest takze czasem zapowiadajacym nam drugie przyjscie
Chrystusa. Bedzie to przyjscie na koncowy sad, przyjscie w chwale i majestacie.
Dlatego w pierwsza niedziele Adwentu stuchamy Ewangelii méwiacej o powtornym
przyjsciu Chrystusa, o potrzebie czujnego oczekiwania na Jego powrot: Uwazajcie
i czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy czas ten nadejdzie... Czuwajcie wiec, bo nie wiecie,
kiedy pan domu przyjdzie: z wieczora czy o p6inocy, czy o pianiu kogutow, czy
rankiem. By niespodziewanie przyszedfszy, nie zastaf was spigcych. Lecz co wam
mowie, mowie wszystkim: Czuwajcie (Mk 13, 33. 35-37).
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Az trzy razy, w tak krotkim tekscie, powtdrzyto sig stowo: ,,czuwajcie”. Jest ono
niezwykle wazne. Wytycza nam bowiem program na caty Adwent, a takze poniekad
na cate zycie. Stad, winnismy rozwazy¢ jego tresé.

2. Z teologii czuwania

Czuwanie faczy si¢ z wytezona $wiadomoscia i napieta uwaga. Czuwaniu
towarzyszy gotowos¢ do stuchania i dziatania. ,,Czuwac” to by¢ gotowym na cos, to
uwaznie czekaé na kogos lub na cos. ,,Czuwac” to wytezy¢ wysitek, to nastawi¢ sie
na spotkanie kogos, czy przyjecie czegos. Czuwanie podejmujemy, by — z jednej
strony — nie pozwoli¢ sie osaczy¢ ztu, a z drugiej — by nie przeoczy¢ okazji do
tworzenia dobra.

Po Ostatniej Wieczerzy mowit Chrystus do swoich uczniéw w Ogrodzie Oliwnym
przed swoja meka i $miercia: Zostasicie tu i czuwajcie... Szymonie spisz? Jednej
godziny nie mog/es czuwac? Czuwajcie i modicie sie, abyscie nie ulegli pokusie (Mk
14, 34.37b-38a). Podobnie potem $w. Piotr nawotywat do czuwania w obliczu ztego
ducha: Bqdzcie trzezwi! Czuwajcie! Przeciwnik wasz, diabe/, jak lew ryczqcy krqzy
szukajqc kogo pozreé¢ (1 P 5,8). Jest zatem szatan, ktory ludzi nieostroznych, nie-
uwaznych tapie w swoje szpony i wciaga do szerzenia zta. Ze tak naprawde jest,
wida¢ to w zyciu. Trzeba by¢ rzeczywiscie slepcem, zeby nie zauwazy¢ dziatania
szatana w historii ludzkosci i w dzisiejszym zyciu. Zto natrafiamy na co dzien. Zto
nas niekiedy przeraza i przede wszystkim nas unieszczesliwia. Dlatego nalezy
czuwac¢, by sie mu nie da¢ opanowac.

Czuwanie ma tez na celu aspekt pozytywny. Czuwajac, wyszukujemy okazje, by
czyni¢ dobrze. Cztowiek ospaty, osowialy, nieuwazny zaprzepaszcza okazje do
petnienia dobra. Natomiast cztowiek czuwajacy tatwiej doswiadcza Boga i mobilizuje
sie do szerzenia prawdy i dobra. Czuwanie tego typu, o ktérym tu mowa, winno by¢
wypetnione modlitwa: Czuwajcie i mddicie sie — mowi Chrystus. Modlitwa nadaje
czuwaniu petniejsza tres¢ i bardziej usposabia do petnienia dobra.

Styszelismy z pewnoscia juz niejeden raz 0 nocnych czuwaniach w sanktuariach
maryjnych, w miejscach pielgrzymkowych. By¢ moze, ze bralismy juz udziat w takim
czuwaniu. Czuwaniu takiemu zwykle towarzyszy jakas wazna intencja. Czuwanie
takie przynosi obfite owoce.

3. Sens czuwania adwentowego

W jakiej intencji, w jakim celu mamy podja¢ czuwanie adwentowe, do ktérego
wzywa nas dzis Chrystus? Oczywiscie, naszemu czuwaniu ma towarzyszy¢ swiado-
mos¢ powtdrnego przyjscia Chrystusa na koncu czaséw, takze przyjscia Chrystusa po
kazdego z nas w chwili naszej smierci. Jednakze czuwanie adwentowe winno
zmierza¢ takze ku temu, by Chrystus petniej zadomowit sie¢ w naszym zyciu, w zyciu
osobistym, rodzinnym, parafialnym, narodowym. Chcemy by¢ gotowymi na przycho-
dzenie i przyjmowanie Boga. Bdg przychodzi do nas ciagle. Nalezy czuwac¢, by Go
zauwazy¢, by Go spotkac.



212 POMOCE DUSZPASTERSKIE

Adwent winien by¢ dla nas czasem zwigkszonej tgsknoty za Bogiem, za $wigto-
scia, za glebsza modlitwa, za petniejszym doswiadczaniem Boga. Styszelismy, jak
modlit sie prorok w czasach Starego Testamentu, gdy trwato oczekiwanie na pierwsze
przyjscie Mesjasza: Obys rozdar? niebiosa i zstqpiZ. My tez chcemy podja¢ podobne
wotanie. Dlatego bedziemy $piewac: ,,Spuscie nam na ziemskie niwy Zbawce, niebios
obtoki”. Jest nam dzisiaj potrzebny Chrystus. Chcemy, aby petniej sie wcielit w nasze
zycie osobiste, rodzinne, spoteczne, narodowe. Chcemy, by Jego Ewangelia bardziej
jeszcze przenikneta wszystkie sektory zycia, wiacznie z zyciem gospodarczym i
politycznym.

Zechcemy takze, by naszej adwentowej modlitwie towarzyszyta wigksza
gorliwos¢ w zachowywaniu Bozych Przykazan, w petnieniu woli Bozej, rowniez tej
trudnej. Przyjmujemy natchnione przekonanie modlacego si¢ proroka lzajasza:
Wychodzisz naprzeciw tych, co radosnie pe/nig sprawiedliwos¢ i pamietajq 0 Twych
drogach (1z 64, 4).

Idzmy przeto w nowy rok koscielny, idzmy ku swigtom Bozego Narodzenia,
idzmy ku kresowi naszego zycia — w strong wiecznosci — w postawie modlitewnego
czuwania. Nie dajmy si¢ nikomu zwies¢. Niech wracaja nam czesto przed swiado-
mo$¢ stowa Chrystusa dzis styszane: Czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy pan domu
nadejdzie... Lecz, co wam mdwie, mowie wszystkim: Czuwajcie!

ks. Ignacy Dec

2 NIEDZIELA ADWENTU -8 XII 1996

Adwentowe przestanie $w. Jana Chrzciciela

1. Znamiona misji §w. Jana Chrzciciela

W druga niedziel¢ Adwentu, na naszej drodze ku swigtom Bozego Narodzenia
spotykamy sw. Jana Chrzciciela. Nazywamy go Prorokiem Adwentu, Poprzednikiem
Panskim, Wystancem przygotowujacym droge Mesjaszowi, gtosem wotajacym na
pustyni. Ten szczegélny prorok przygotowywat ongis ludzi na pierwsze przyjscie
Syna Bozego. Dzisiaj chce nas przygotowa¢ na swigtowanie wcielenia Syna Bozego
w tajemnicy $wiat Bozego Narodzenia, a w dalszej perspektywie — na powtdrne
przyjscie Chrystusa. Zamyslmy si¢ raz jeszcze nad tym oredziem, wyciagnijmy
whnioski dla naszego zycia.

a) Janowe przestanie adwentowe to przede wszystkim oredzie pokuty, dodajmy —
pokuty gtoszonej stowem i zyciem. Do Poprzednika Panskiego odnosza si¢ stowa
proroka lzajasza: G/0s wofajgcego na pustyni: Przygotujcie droge Panu, prostujcie
sciezki dla Niego (Mk 1, 3). Prostowanie $ciezek Panu, to nic innego jak nawracanie
sie do Niego, zerwanie z grzechem, przylgniccie do Bozych Przykazan. Jan gtosit to
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oredzie nie tylko stowem. Gtosit je takze swoim bardzo umartwionym zyciem, swoja
niespotykana asceza, wyrzeczeniem: Jan nosif odzienie z siersci wielb/qdziej i pas
skorzany okofo bioder, a zZywif sie¢ szarasiczg i miodem lesnym (Mk 1,6). Jan
zostawit rodzinny dom, zostawit mickkie szaty, ciepte obiady, wygodne 16zko, i
poszedt na pustynie. Podjat umartwienie ciata, podjat post. W ciszy i w samotnosci
szukat Boga.

Magt na to ktos powiedzie¢: co za gtupiec, asceta, niezyciowy cztowiek, odludek,
taki niewspoétczesny. Nie wszyscy jednak tak mysleli. Do Jana na pustyni ciggnefa
cafa judzka kraina oraz wszyscy mieszkaricy Jerozolimy (Mk 1,5). Po co
przychodzili? Czego u niego szukali? Przychodzili i przyjmowali chrzest w Jordanie,
wyznawali swoje grzechy. Jan pociagat swoim ascetycznym, surowym stylem zycia.
Janowy przyktad nie poszedt na marne. W jego slady wstepowali pozniejsi uczniowie
Chrystusa. Dzisiaj tez: pociagaja nas ludzie o postawie Poprzednika Panskiego. Tak
naprawdeg, tylko ludzie o wysokim stopniu umartwienia i ascezy maja innym cos do
powiedzenia. Kto by pomyslat, ze asceza si¢ dzi$ przezyta, ze dzi$ nie potrzeba ciszy,
kontemplacji, umartwienia, bytby w wielkim biedzie.

b) Drugi przymiot, ktory zdobit Poprzednika Panskiego — to duch pokory. Gdy
Jezus byt u szczytu stawy, z Jerozolimy Zydzi wystali kaptanow i lewitow z zapyta-
niem:; Kto ty jestes? Jan na to odpowiedziat: Ja nie jestem Mesjaszem... Jam g/os
wofajgcego na pustyni: Prostujcie droge Pariskq (J 1,20.23). O Mesjaszu zas wyznat:
Po mnie idzie Ten ..., ktéremu nie jestem godzien odwigzac rzemyka u Jego sandaZa
(J 1,27). A przy innej okazji dodat: Potrzeba, aby On wzrasta?Z, a ja sie umniejszaZ
(J3,30).

Pokora — Janowa cnota, to cnota wychwalana potem przez Chrystusa: Jesli cie kto
zaprosi na uczte, nie zajmuj pierwszego miejsca... Kazdy bowiem, kto sie wywyzsza,
bedzie ponizony, a kto sie poniza, bedzie wywyzszony (Lk 14,8.11).

Pokora — to wielki przymiot Boga. Gdyby Pan Bo6g nie byt pokorny, ilez razy
ukaratby nasza pyche, nasze zarozumialstwo. Szukamy ludzi pokornych. llez szkody
wyrzadzili Kosciotowi niepokorni ludzie, takze niektorzy duchowni. Kto krytykuje
dzi$ papieza? — Ludzie niepokorni, pyszatki Zachodu. Gdyby wigcej pokory miat
arcybiskup Lefevre, prof. Kiing, bytoby wiecej spokoju w Kosciele.

¢) Trzeci przymiot Poprzednika Panskiego — to odwaga w obronie prawdy,
bezkompromisowo$¢ wobec prawdy. Jan nie moéwit ,,pod publiczke”. Nie méwit, by
sie ludziom przypodoba¢, nie czekat na oklaski! Przedktadat stuchaczom wymagania
prawdy, niekiedy bardzo twarde! Czynit tak wobec wszystkich, takze wobec wielkich
tego swiata. Gdy zauwazyt, ze Herod wziat sobie zong swego brata Filipa — nie
schowat gtowy w piasek, nie udawalt, ze tego nie widzi. Wystapit do zwierzchnika
z ostrym wyrzutem: Nie wolno ci mie¢ zony twego brata (Mk 6, 18). Za to poszedt do
lochdw patacu Heroda, za to tez zostat stracony — za wiernos¢ prawdzie, za wiernosé¢
Bozej nauce.

Rys odwagi, rys wiernosci prawdzie, to takze wazny przymiot dzisiejszego
apostota, wspotczesnego chrzescijanina. Ksiadz Popietuszko nie chowat gtowy
w piasek. Gdy go megczono, podobno prosit, by mu darowano zycie, ale nie za ceng



214 POMOCE DUSZPASTERSKIE

odejscia od prawdy. Nie méwit: ,,Ja wszystko odwotuje, ja was przepraszam, ja juz
nie bede glosit Ewangelii”. A kardynat Swiatek z Biatorusi tez nie ugiat sie przed
komunistycznymi siepaczami. Za gtoszenie prawdy, za czynienie dobra 10 lat prze-
siedziat na Syberii. Tez nie powiedziat: ,,Ja bedg cicho siedzial, ja przestang by¢
ksigdzem, tylko mnie wypuscie na wolnos¢”.

Znamy ludzi: klamkowiczéw, obtudnikéw, koniunkturalistow, oportunistow.
Zauwazmy, ze to nie oni stanowia kwiat Kosciota i Narodu. To nie oni buduja
Krélestwo Boze, to nie oni przynosza chwate Kosciotowi.

2. Nasza odpowiedz na oredzie Poprzednika Panskiego

Jak odpowiemy na dzisiejsze przestanie sw. Jana? Wskazmy na dwie praktyczne
wskazowki na dalszy etap naszej adwentowej drogi.

a) Umifowanie pokory

Zdazamy ku swigtom Bozego Narodzenia. Oto Poprzednik Chrystusa wota dzis do
nas: Przygotujcie droge Panu, prostujcie sciezki dla Niego (Mk 1,3). Przemawia
takze do nas ascetyczna postawa zycia. Patrzymy dzi$ na drogi naszego zycia. By¢
moze, ze Sa one troche pokrecone. Popatrz na siebie: Czy jestes cho¢ troche podobny
do Proroka Adwentu? Czy potrafisz stucha¢ innych, twoich domownikow, twoich
przyjacidt, kolegéw, kolezanek w pracy? Wiesz chyba, ze stuchanie innych,
przyjmowanie uwag, wskazan nie jest mozliwe bez pokory. Moze patrzysz na
wszystkich z gory i sadzisz, ze nikt cig juz nie moze pouczaé, ze sam sobie poradzisz
ze wszystkim w zyciu.

Czy potrafisz tez przyjmowac bolesne doswiadczenia w postawie cichosci i zau-
fania do Pana Boga? Popatrz na Chrystusa. llez pokory ujawnito si¢ w czasie Jego
zycia, a zwlaszcza w godzinie Jego meki i smierci krzyzowej. To byto prawdziwe
unizenie. Zauwazy? to sw. Pawel, i w Liscie do Filipian wyznat: On, istniejgc w po-
staci Bozej, nie skorzystaf ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogofoci?
samego siebie, przyjgqwszy postac sfugi... unizy samego siebie stawszy sie posfusznym
az do smierci — i to smierci krzyzowej (Flp 2, 6-8).

Jesli chcesz przezy¢ lepiej nadchodzace swigta, jesli one maja cos wnies¢ do
twego zycia, to wyprostuj, wyréwnaj droge swego zycia w dziedzinie braterskiego,
pokornego patrzenia na ludzi, z ktérymi wedrujesz przez zycie.

b) Umifowanie prawdy

Musisz takze pomysle¢, czy zdobi cig drugi przymiot Janowy — wiernos¢ praw-
dzie, przyjmowanie jednoznacznego stanowiska wobec zia, ktore dzieje sie wokot
ciebie. Warto przy okazji pomysle¢, czy masz dla wszystkich jedna twarz, czy
istnieje harmonia miedzy twoim mysleniem, méwieniem i dziataniem? To sa takze
bardzo wazne pytania na Adwent, na twoja droge ku swigtom Bozego Narodzenia.
Niech zatem ogarnie nas zaduma nad naszym zyciem. Tak, jak kiedys ludzie
przychodzili do Jana, by przyjmowac chrzest i wyznawac grzechy, tak niech nasze
dzisiejsze przyjscie tu do Chrystusa bedzie potaczone z ocena naszego zycia
w $wietle ustyszanego stowa. Niech bedzie ztaczone takze z przyznaniem si¢ do
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naszych potknig¢ i niech bedzie prostowaniem sciezek dla Pana. Niech to prosto-
wanie sciezek wyrazi si¢ w przyjeciu lepszej, podobnej do Jana, postawy naszego
zycia.

ks. Ignacy Dec

NIEPOKALANE POCZECIE NMP -9 XI1I 1996

Maryja wzorem chrzescijanskiego zycia

1. Ludzie, zwlaszcza miodzi, poszukuja czesto oséb, ktére mogtyby sta¢ sie dla
nich wzorami do nasladowania. Jesli kogos takiego znajda, staraja sie do takiej osoby
upodobnié¢ w catym stylu jej zycia. Sa bowiem ludzie, ktérych osobowosé wyciska
mocne pietno na innych. Tak pozytywne, jak i negatywne wzorce imponuja
wspotczesnemu cztowiekowi. My natomiast jako chrzescijanie chcemy poszukiwaé
wzordw, ktore wyciskaja na nas pietno nie dzieki posiadanemu stanowisku czy
majatkowi, ale dzieki bogatej duchowosci. Poszukujemy wzoréw, ktére gtosza
prawde, niosa dobro, a ich serce ogarnia wszystkich mitoscia. Tesknimy za takimi
ludzmi, chcielibysmy z nimi stale przebywac i cieszy¢ sie ich przyjaznia. Takim
wzorem, ktéry przedkiada nam dzisiaj Kosciot, jest Najswietsza Maryja Panna —
Niepokalanie Poczeta.

2. Maryja otrzymata od Boga szczeg6lna obfitos¢ taski, dlatego jest dla nas
wzorem chrzescijanskiego zycia. Aniot Gabriel w chwili zwiastowania zwrdcit si¢ do
Maryi z bardzo wymownym pozdrowieniem: BqdZ pozdrowiona, pe/na faski, Pan
z Tobg, blogosfawiona jestes miedzy niewiastami. To Ja wybrat Bog, aby byta $wigta
i niepokalana, petna taski przed Jego obliczem. Ojciec Przedwieczny wybrat Maryje,
aby stata sie Matka Syna Bozego. Wybrat Ja ze wzgledu na swojego Syna Jezusa
Chrystusa i uczynit najswigtsza. A pierwszym owocem tego wybrania i powotania
byto Niepokalane Poczecie. Bdg zachowat Maryje od samego poczatku, gdy tylko
rozpoczeto sie Jej ludzkie zycie, od grzechu pierworodnego i jego skutkow.

To jest poczatek obecnosci Maryi w odwiecznych planach Bozych. A zarazem
jest to poczatek Jej zycia na ziemi. Poczatek ostonigty blaskiem Niepokalanego
Poczgcia. W tym wiasnie blasku Niepokalanego Poczgcia czcimy dzisiaj Maryje.
Jest to dla nas ogromna rados¢, ze Matka naszego Pana i Matka nas wszystkich jest
od samego poczatku wolna od jakiejkolwiek skazy grzechem i jest obdarowana
petnia taski.

Maryja zatem od samego poczatku znalazta szczeg6lna mitos¢ i zyczliwosé
w oczach Bozych. Wyrazem tego jest wiasnie petnia faski, ktéra stanowi niepowta-
rzalny przywilej otrzymany przez Maryje, wspaniaty dar od Boga. Pe/na Zaski — tak
nazywa Maryje Bozy Postaniec — Archaniot Gabriel. Oznacza to, ze Bog znalazt
w Niej szczegblne upodobanie.
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Fakt, tak wspaniatego obdarowania Maryi, sprawia, ze pozostaje Ona w dos-
konatej jednosci ze swoim Stworca. Dlatego pozostaje dla nas wzorem nowego
cztowieka, stworzonego w sprawiedliwosci i prawdziwej swietosci. Jest nam dana
jako wzor cztowieka odkupionego. Otrzymata bowiem jako pierwsza udziat w
taskach, ptynacych z tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Stad
zrozumiate jest dla nas, iz Maryja poprzedza nas wszystkich w wielkim pochodzie
wiary, nadziei i mitosci.

W tym pielgrzymowaniu Maryja ukazuje nam wiasciwa droge, ktéra prowadzi do
Jej Syna. Ona jest bowiem cata dla Niego. Jezus jest catym sensem Jej zycia. W tym
wszystkim, co Maryja przezywa: w Jej modlitwach, radosciach, smutkach, niepoko-
jach, czy w niezrozumieniu uwidacznia si¢ przede wszystkim jedna troska — by¢ przy
swoim Synu, by¢ catkowicie dla Niego.

3. Maryja Niepokalanie Poczeta pozostaje dla nas wzorem zycia chrzescijan-
skiego. Wpatrujemy sie zatem we wzdr blogostawionej Dziewicy Maryi, w ktorej
odzwierciedla si¢ blask $wietosci samego Boga. Przygladamy sie Maryi, ktéra
zostata nam dana jako wzor doskonatego cziowieka, wolnego od wszelkiego
grzechu. Byto to mozliwe dzieki petni taski, jaka Maryja zostata obdarowana. Jej
przykiad zatem przekonuje nas, iz taska jest rzeczywistoscia najbardziej potrzebna
cztowiekowi. To tylko cziowiek zyjacy taska Boza moze uczestniczy¢ w
ostatecznym zwyciestwie nad grzechem i $miercia. Laska niesie nam bowiem zycie
wieczne. Dzieki niej juz tu na ziemi nosimy w sobie zadatek zycia wiecznego,
jestesmy dzie¢mi Bozymi i to jest najwieksza rados¢. Trzeba nam, wpatrujac si¢ w
przyktad Niepokalanie Poczetej, budzi¢ w sobie nieustanne pragnienie wzrastania w
fasce Bozej.

Petnia taski obecna w Maryi sprawia, ze jest Ona wzorem prawdziwej poboznosci
chrzescijanskiej, ktora jest skierowana ku Jezusowi Chrystusowi, dawcy wszelkich
Task. Przez swoje macierzynstwo Maryja zjednoczyta si¢ ze Stowem Wcielonym i jak
nikt inny przezywata wszystko w jednosci z Nim i dla Niego. My takze mamy by¢
ludzmi, ktérych zycie jest catkowicie zwiazane z naszym Zbawicielem Jezusem
Chrystusem. Mamy by¢ ludzmi, ktérzy coraz doskonalej i petniej naleza do Niego.
Pozostawaé¢ w zywym kontakcie z Chrystusem, to pozostawa¢ na drodze przyoble-
kania si¢ w nowego cztowieka, ktérego wzorem jest Niepokalanie Poczeta. To tylko
w zywym kontakcie ucznia z Mistrzem dokonuja sie najwspanialsze dzieta,
doswiadcza sie przemieniajacej mocy Jego taski.

4. Niewyczerpanym zrodtem taski jest dla nas Eucharystia. Tutaj uobecnia si¢ dla
nas tajemnica odkupienia, dzigki ktorej Chrystus otworzyt nam obfitos¢ wszelkich
fask. Karmimy sie Eucharystia, by wraz z nig zstapita w nasze zycie faska Boza, ktora
pomoze nam odnosi¢ zwycigstwo nad grzechem i ksztattowaé w sobie prawdziwa
poboznosé i swigtos¢ na wzdér Niepokalanie Poczetej.

ks. Adam BaZabuch
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3 NIEDZIELA ADWENTU - 15 XII 1996

»Zawsze si¢ radujcie”

Przez liturgie Stowa Bozego Il Niedzieli Adwentu przewija si¢ motyw radosci.
Dusza moja raduje sie w Bogu moim — | czytanie. Duch méj sie raduje w Bogu moim
— refren psalmu. Zawsze sie radujcie — 11 czytanie.

Rados¢ to pewien rodzaj ludzkiego szczescia, ktore ptynie z poznania i posiadania
jakiegos dobra. Ludzka rados¢ ma wiele stopni w zalezno$ci od dobra, ktére jest jej
zrédtem. Pierwszy stopien w hierarchii radosci stanowi rados¢ naturalna, zwana
rowniez radoscia zycia. Biblia ocenia ja pozytywnie np. wtedy, gdy méwi o winie,
ktére rozwesela serce cziowieka (Ps 104,15). Na rados¢ zycia sktadaja sie rozne
rzeczy, wielkie i mate np. udane matzenstwo i zycie rodzinne — dobre dzieci sa chluba
i radoscia rodzicow. Radosci naturalnej moze dostarczac¢ réwniez ciekawa i owocna
praca lub udany wypoczynek. Bog nie jest wrogiem radosci, potepia jedynie rados¢
przewrotna, ktérej zrodiem jest zio.

Rados¢ wyzszego stopnia rodzi sie w sercu cztowieka pod wptywem bliskosci
Boga, ktdry jest Najwyzszym Dobrem. O tej radosci, ktorej zrodiem jest Najwyzsze
Dobro, czyli Bog, stosunkowo czesto wypowiada sie Biblia. Zwrdémy uwage na
niektore jej wypowiedzi, ktére pomoga nam pogtebic¢ rozumienie radosci.

Nakazy Pana sq sfuszne — przynoszq sercu radosé (Ps 19, 9). Komentarzem do
tych stéw psalmu moze by¢ nastepujacy fragment encykliki Veritatis splendor: ,,Jeden
tylko Dobry Bdg wie doskonale, co jest dobre dla cztowieka i dlatego z mitosci do
cztowieka nakazuje mu to dobro w przykazaniach”. Przykazania Boze sa wiec dla
dobra cztowieka, a nie po to, aby go gnebi¢. Kazdy myslacy cztowiek musi przyznaé,
ze gdyby wszyscy zachowywali przykazania Boze, to na swiecie bytoby o wiele
mniej ptaczu, a o wiele wigcej radosci. Poniewaz nakazy Pana sq sfuszne, dlatego ich
zachowywanie przynosi sercu rados¢.

Przystgpie do oftarza Bozego, do Boga radosci i wesela mego (Ps 43,4). Przeby-
wanie z Bogiem — Najwyzszym Dobrem — przy oltarzu powinno by¢ zrédiem radosci.
Jakze jednak czesto cztowiek zamiast przystepowaé do oftarza Bozego, do Boga
radosci, ucieka od oftarza, jakby Bég byt okrutnym tyranem i na oftarzu podawat
trucizne. Godzina przebywania z Bogiem przy oftarzu w czasie niedzielnej
Eucharystii staje si¢ czesto godzinag nudzenia sieg, a nawet godzina, dla ktérej szkoda
czasu, bo mozna wtedy spaé, oglada¢ telewizor czy pojecha¢ na gietde. Radosé
przebywania przy ottarzu Boga zastapiono nudnym i uciazliwym obowiazkiem. A
tymczasem Psalm 122 powiada: Uradowaem sie, gdy mi powiedziano: pojdziemy do
domu Pana. Cztowiek, ktory wierzy w Boga — Najwyzsze Dobro — z radoscia spieszy
do jego domu i ottarza.

Spiewajcie radosnie Bogu (Ps 81,2). Integralnym elementem chrzescijanskiej
liturgii jest Spiew. Stusznie sie mowi, ze kto $piewa, podwajnie sie modli. Pomoca do
$piewania jest modlitewnik, ktéry w czasie nabozenstwa nie tylko trzeba trzyma¢, ale
otwiera¢ i spiewaé¢. Ten zwyczaj nie moze zanikna¢ w kosciele. A niestety mozna
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spotka¢ parafie, gdzie modlitewnika nikt nie dzierzy w reku, spiew jest niepropor-
cjonalnie staby do liczby wiernych, a na pozdrowienia i wezwania kaptana mato kto
reaguje. W czasie mszy $w. nie mozna by¢ biernym widzem, lecz aktywnym
uczestnikiem réwniez poprzez $piew.

Nieprzypadkowo motyw radosci dochodzi do gtosu réwniez w Adwencie. Adwent
przypomina, ze Bog — Najwyzsze Dobro — jest przyszioscia cztowieka. Ludzkim
jezykiem nie mozna opisa¢ tej eschatycznej przysztosci. Na pewno jednak jednym z
jej elementdw jest doskonata rados¢. Znowu jednak was zobacze, i rozraduje sie serce
wasze, a radosci waszej nikt wam nie zdofa odebraé (J 16, 23).

Mozna mnozy¢ biblijne wypowiedzi na temat radosci. Jezeli ktos wierzy w Boga
— Najwyzsze Dobro — a nie ma w nim radosci, to jego wiarg zzera jakis duchowy rak.
Konsekwencje tego duchowego raka moga by¢ gorsze od raka, ktory niszczy ciato
cztowieka. Biblia zawiera bowiem przeklenstwo dla tych, ktorzy nie stuzyli Bogu w
radosci i dobroci serca. Adwent przypominajac 0 przysztosci eschatycznej, ktéra
oznacza doskonata rados¢, chce aby cztowiek juz teraz odnalazt wyzszy stopien
radosci, ktéry rodzi sie pod wptywem bliskosci Boga — Najwyzszego Dobra
cztowieka.

ks. Bogdan Ferdek

4 NIEDZIELA ADWENTU - 22 XI1 1996

»,Niech mi si¢ stanie wedtug Twego stowa”

1. Spetnia si¢ czas Adwentu i wiasciwie juz za progiem Boze Narodzenie. Rok
liturgiczny prowadzi nas konsekwentnie po $ladach naszego zbawienia, kazac nam,
jakby w sakramencie $wigtego czasu, przezywac i coraz gigbiej wchodzi¢ w sferg
dziatania Boga. Juz niedtugo zasiadziemy przy wigilijnym stole i mato czasu uptynie,
jak bedziemy wita¢ wsrod nas Nowonarodzonego na Mszy sw. Pasterskiej. Ale czas
zbawienia odznacza sig ciagtoscia, dlatego trudno w sposéb rzeczywisty przezywac
Boze Narodzenie bez autentycznego przezycia czasu Adwentu. Wcielenie Syna
Bozego to wielka tajemnica rozciagnigta w czasie, ktorego szeroka perspektywe
ukazuje nam dzisiejsza Liturgia Stowa: od zapowiedzi wyrazonej ustami proroka
Natana do wielkiej zgody wypowiedzianej przez Maryje z miasta w Galilei zwanego
Nazaret. Oczekiwanie trwato zreszta diuzej — od kleski w raju ludzkosé¢ czekata na
przyjscie Zbawiciela, bo Syn Bozy musiat by¢ przyjety, a Boskie obietnice musiaty
spotka¢ si¢ z wolna decyzja cztowieka. Trzeba byto pe/ni czasu, gdy ona nastata
zestal Bég Syna swego, zrodzonego z niewiasty (Ga 4,4). Owa pe/nia czasu 0znacza
takze uzgodnienie wolnosci cztowieka z Boza wola. To Maryja uczy nas zapominac o
najbardziej popularnej modlitwie tego $wiata: ,,Niech si¢ zmieni wola Twoja”,
dlatego modlita sie najwieksza modlitwa na tym swiecie: ,,Niech si¢ stanie wola
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Twoja”. Owocem oczekiwania jest zgoda na Boze obietnice, a owocem zgody —
zbawienie.

2. Nie inaczej jest w naszym indywidualnym zyciu. Tak czesto zapominamy
0 stowach sw. Augustyna: ,,Stworzytes nas Boze bez nas, ale zbawi¢ nas bez nas nie
mozesz”. Tak czesto wydaje sie nam, ze metryka chrztu, czy inny rodzaj parafialnej
rejestracji stanowi gwarantowany bilet do nieba, tak dalece, ze juz nie trzeba
codziennego, zmudnego uzgadniania swojej wolnosci z wola Boga. Tymczasem
zapominamy, ze Bog stworzyt nas wolnymi i t¢ wolno$¢ szanuje, a to oznacza
rowniez i to, ze whrew nam nas nie zbawi. Bog nas stworzyt z mitosci i dla mitosci,
dlatego wolnos¢ jest potrzebna rozumnemu stworzeniu, by mogto kochaé. Nie ma
bowiem mitosci bez wolnosci. Wolnos¢ jest tym rysem, ktéry — obok rozumu -
upodabnia nas do Boga. Wolnos¢ wszakze moze by¢ uzyta do nienawisci Boga
i cztowieka, a wtedy staje si¢ zaprzeczeniem samej siebie.

Dzisiejsze czasy zachecaja nas usilnie do skorzystania z takiego wiasnie zaprze-
czenia wolnosci, ktore nazywa sie samowola. Prawo do ,,luzu”, prawo do grzechu,
a nawet prawo do zbrodni jest dzisiaj najczesciej podnoszonym ,,prawem” cztowieka,
cho¢ przeciez w wyniku jego stosowania cztowiek staje sie mniej cztowiekiem.
»Niech mi si¢ stanie wedtug mego stowa...”. Taka wolnos¢ nie liczy si¢ z prawda
0 Swiecie, o cztowieku i 0 Bogu, w ogble nie liczy sie z prawda, lecz tylko z wiasnym
stowem czy zdaniem. Tymczasem wolnos¢ bez prawdy jest $lepa, dlatego trzeba
zacza¢ od przyjecia petnej prawdy, a nie z uporem rozkapryszonego dziecka nie
zgadza¢ sie z Bozymi zrzadzeniami. Wedtug nich przeciez Bog stworzyt $Swiat
i cztowieka, i w nich zawart obietnice zbawienia. To Jego Sfowo trwa na wieki. Jest
ono zawarte w prawach wszech$wiata, z ktorymi zgadzaja sie prawa rozumu i prawa
moralne w cztowieku zapisane. Jest ono zawarte wreszcie w Bozym objawieniu.
Mozna to wszystko zignorowac i powiedzie¢: ,,Niech mi si¢ stanie wediug mego
stowa”, ale wtedy czynimy to na wiasny rachunek i z cata pewnoscia nie narodzi sie
nam Zbawienie, bo ono dokonuje sie w spotkaniu Bozej woli i ludzkiej wolnosci.

3. Jezeli zatem oczekujemy narodzin Zbawiciela — Jezusa Chrystusa, to trzeba to
czyni¢ jak Maryja, w petni korzystajac ze swej wolnosci. A to oznacza, by przyjac
w spos6b wolny prawde ustanowiona przez Boga — prawde, ktora wyzwala. Praw-
dziwe Boze narodzenie przyjdzie jedynie wtedy, gdy powaznie przyjmiemy Stowo
Boze i zastosujemy je w swoim zyciu. Jezeli za$ nie, to pozostaniemy w sferze taniej
obrzedowosci swiatecznej i z biegiem czasu Boze Narodzenie bedzie oznaczato dla
nas jedynie dni wolne od pracy, Wtedy za$ przychodzacy Bég nie znajdzie miejsca
dla siebie w naszym zyciu i minie nas zbawienie. Ono bowiem, cho¢ jest z Bozej
taski, dosta¢ si¢ moze nam jedynie w wyniku naszego wolnego wyboru.

Dzisiejsza ewangelia o Zwiastowaniu uczy nas, jak wiele zalezy od wolnej
ludzkiej decyzji. Dopiero bowiem wtedy odszedt aniot od Maryi, gdy ona wyrazita
swa zgode na przyjecie Syna Bozego. Przekonywanie Gabriela byto oczekiwaniem na
te jedna jedyna w dziejach ludzkosci wolng decyzje cztowieka: Niech mi sie stanie
wedfug twego sfowa... Niech zatem Maryja bedzie dla nas wzorem przyjmowania
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Bozych rozporzadzen i obietnic, na tym bowiem tak naprawde polega
chrzescijanstwo. Przyjecie nauki Bozej, podawanej przez Koscidt, codzienne
prowadzenie zycia zgodnego z Bozymi przykazaniami, wolne przyjmowanie autory-
tetu Samego Boga — to jest dla nas pe/nia czasu, w ktdrej dokonuje si¢ nasze
zbawienie.

ks. Janusz Czarny

NARODZENIE PANSKIE — 25 X11 1996
(MSZA W NOCY)

Noc bliskosci Boga

Staje si¢ juz powoli historia kolejna Betlejemska noc. Przygasa juz nieco czar
wigilijnego wieczoru, gdzie bajkowe $swiatetka ustrojonych drzewek cudownie tacza
sie z blaskiem rozgwiezdzonego nieba, a biel optatka czyni z kazdego stotu $wigty
oltarz. Odchodza w przesztos¢ chwile, w ktérych niejednemu z nas oczy zaszklity sie
wzruszeniem, a serca wypetnito bogactwo wspomnien niesionych swojska nuta
koled.

Przezywamy kolejng Pasterkg. Echem rozbrzmiewa w naszych $wiatyniach
anielskie przestanie Nie bojcie sie. Zwiastuje wam radosé wielkg, dzis narodziZ sie
wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz Pan. Znajdziecie Niemowle, owiniete w pieluszki
i lezqce w zlobie (Lk 2,10-12). Znbw jak hasto, co otwiera tajemne wrota, wznosi si¢
z ziemi ku niebu znajoma inwokacja: Chwa/a Bogu na wysokosciach, a na ziemi
pokoj ludziom, w ktérych ma upodobanie (Ek 2, 14).

W taka noc nie pragnie sie wcale, by zwierzeta przeméwity ludzkim gtosem, lecz
raczej, by ludziom wypogodniaty oblicza i by ludzie ludzkimi poczeli odzywaé si¢
stowy. Stad tez cho¢ wigilia juz za nami, nie przebrzmiaty jeszcze madroscia
znaczone stowa poety, ktéry napomina:

Przy wigilijnym stole,

Lamiac optatek swiety,
Pomnijcie, ze dzien ten radosny
w mitosci jest poczety;

Ze jako mowi wam wszystkim
Dawne, odwieczne oredzie,

Z pierwsza na niebie gwiazda,
Bdog w waszym domu zasiedzie.

Sercem go przyja¢ goracym,
Na $ciezaj otworzy¢ wrota —
Oto co czyni¢ wam kaze
Mitos¢ najwigksza cnota.
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A twdrczych pozbawit sie ogni,
Sromotnie zamknawszy swe wnetrze,
Kto z bratem zyje w niezgodzie,
Depczac oredzie najswigtsze.

W?zajemnie przebaczy¢ winy,
Koniec potozy¢ rozterce,

[A wlwczas zabije zwyciesko
cztowieka znekane serce.]

(Jan Kasprowicz)

Tym poetyckim wezwaniom zdaje sie wtdrowa¢ sw. Pawet, gdy w dzisiejsza noc
obwieszcza, ze w osobie dzieciatka ukazata sie faska Boga, niosaca zbawienie
wszystkim ludziom, i nade wszystko pouczajaca nas abysmy wyrzekészy sie bezboz-
nosci i zqdz swiatowych rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie zyli na tym swiecie (...)
(Tt 2, 11-12).

— Wierzysz w Boga? — z ust chtopca padto niespodziewane pytanie. Chwila
zadumy, by¢ moze wazenia ciezaru odpowiedzi. — Tak, wierze — odpowiada starsza
kobieta. — A jaki On jest? — pyta dalej dziecko. Kolejna chwila zadumy, po czym
kobieta czule przygarnia dziecko do siebie i pyta: — Powiedz, co teraz czujesz?
— Kocham ciebie — pada odpowiedz. — Widzisz, On w tym jest...

»Widzisz, On w tym jest”. Tak niewiele potrzeba, by wyrazi¢ tak wiele. W te Boze
Narodziny trzeba nam zateskni¢ do czego$ takiego, 0 czym mozna bytoby powie-
dzie¢, ze On w tym jest, by inni mogli powiedzie¢, ze On narodzit sie w nas; w nas,
ktérzy wierzymy, ze On przyszedt na swiat w betlejemskim ztobie. Dla tych, co
odeszli, tym co nie wierza to moze by¢ jedynym argumentem za, jedyna racja
powrotu — doswiadczy¢ dobroci, zwyktej ludzkiej dobroci, tak pokornej i szarej jak
osiotek z pastuszkowej stajenki, zobaczy¢, dotkna¢ jej w tych, co méwia, ze wierza w
Boga, ktory zwie si¢ Mitos¢.

Boze Narodzenie — odziane szata koledy, pachnace swierkiem, w roztanczonych
blaskach choinkowych $wiatet, swoiste symbolika gestéw. Szopka, pastuszkowie,
gipsowy Jezusek i ten sam doroczny napis, trzymany rekami Aniota, ktéry w locie
zastygt ze zdziwienia: Gloria in excelsis Deo! Gwar zyczen: wszystkiego najlepszego,
wszelkiej pomyslnosci, szczescia, radosci — zwroty utarte jak miynskie kamienie.

A my moze jestesmy zwyczajnie zmeczeni, zmeczeni przedswiateczna gonitwa,
zmeczeni cala ta nietatwa polska rzeczywistoscia, w ktorej nierzadko czujemy sie jak
mrowka, gdy czyjs$ but tratuje jej mrowisko. By¢ moze nie tatwo jest nam dzis méwic
o0 radosci, by¢ moze niefatwo jest nam ja przezywa¢ nawet w taka noc jak ta. Ale
moze wilasnie dlatego zapomnijmy dzis o tym wszystkim, co nas ktopocze,
0 troskach, problemach, bolaczkach. Odpocznijmy. Podziekujmy Panu za to, co
mamy i za to, kim jestesmy. Zawsze jest za co dziekowac, zawsze jest wiecej dobra
niz zta, cho¢ to ostatnie czesto stara sie nas zakrzycze¢ — krzyk, jak wiesz, to bron
pokonanego, ktory juz nie ma innych argumentow.
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A ty miej ufnos¢ w Panu i czys to co dobre, powierz Mu swg droge, a On sam
bedzie dziafaZ — zacheca nas autor jednego z psalméw — Spokojny bgdZ wobec Pana i
Jemu zaufaj, a On spefni pragnienia twego serca (Por. Ps 37).

Gdy fatszywych fanfar dzwiek,
zgasnie w dali tak jak zagiel

i wypelni gtuchy lek
zakamarki duszy nagie

gdy juz tylko wali¢ w mur

z dzika pasja pozostaje

nie rozpaczaj, odtoz sznur,

ona istnie¢ nie przestaje.

Matka gtupich cie nazwali nadziejo,

ludzie podli, ludzie mali, nadziejo

cho¢ sie z ciebie natrzasaja, gtosno $mieja

ty nas jedna nie opuszczaj, nadziejo.

Prowadz nas, nadziejo, w ciemny czas, nadziejo,
w mrocznej mgle wyczaruj iskre wiary.

Prowadz nas, nadziejo, do groty na polu pasterzy i pozwdl oczarowa¢ sie Bogiem
0 twarzy dziecka, co dzi$ si¢ do nas usmiecha przyjaznie... Daj iskrze wiary
przemieni¢ si¢ w ptomien, bo przeciez Sfowo ciafem sie stafo i zamieszkafo miedzy
nami. To radosne przestanie obwieszcza dzis Kosci6t na catym okregu ziemi. Glosi,
ze Bog si¢ jeszcze nie zmeczyt cztowiekiem, choé ludzie juz dawno znuzyli sig soba.
Glosi, ze Bog, tak ongis odlegty, stat sie w Betlejem naszym bratem, towarzyszem
pielgrzymiej drogi, ze zakosztowat cztowieczej doli i zrozumie¢ potrafi kazda twoja
rozterke, i wyciaga do ciebie pomocna dton, a Ty nie czekaj, ze ci droge wysciele
rozami, lecz raczej pro$ o odwage stapania po kolcach.

,»Nie jestes daleki, moj Boze — pisat niegdys $w. Jan od Krzyza — Nie jeste$ daleki
od tego, kto sam nie oddala sie od Ciebie”. Ktoryz nardd wielki ma bogéw tak
bliskich, jak Bog nasz, Pan ilekro¢ Go prosimy? (Pwt 4, 7) — pyta Mojzesz w Ksigdze
Powtdrzonego Prawa.

Swiadomi zatem tej tak bardzo szczegdlnej bliskosci Boga, pdjdzmy za rada
poety i:

Pomaédimy sie w te Noc Betlejemska,
w Noc Szczesliwego Rozwiazania,
by si¢ nam wszystko rozplatato,
wezty, konflikty, powiktania.

Oby sie wszystkie trudne sprawy
porozkrecaty jak supetki,

wiasne ambicje i urazy

zaczely straszy¢ jak kukietki.
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| oby w nas ztosliwe jedze
pozamieniaty si¢ w owieczKki,

a w oczach madre 1zy stanety
jak na choince barwne swieczki.

By Aniot podart kazdy dramat

az do rozdziatu ostatniego,

ktadac na serce pogmatwane

jak na osiotka — kompres sniegu. (...)

Aby watpiacy sig rozptakat

na cud czekajac w swej kolejce,

a Matka Boska — cichych, ufnych —
jak ciepty pled wzieta na rece.

(J. Twardowski)

Amen.
ks. Mirosfaw Kiwka

BOZE NARODZENIE - 25 X1 1996
(MSZA W DZIEN)

P6jdzmy do Betlejem...

Przezylismy wczoraj w rodzinnym gronie Wigilig. Zapalilismy choinkowe lampki,
zamigotat ptomien wigilijnej $wiecy, zabito inaczej nasze serce, wziglismy do reki
biaty optatek, ztozylismy najblizszym i odebrali$my od nich najlepsze zyczenia.
Zacheceni zostalismy do duchowej wedréwki w kierunku Betlejem, aby nie za-
pomnieé o Najwazniejszym w te Swigta, 0 Tym ktory jest powodem swigtowania.

1. Dlaczego do Betlejem?

Po prawie XX wiekach chrzescijanstwa pytanie to wydaje si¢ by¢ retorycznym.
A jednak gtebia wigilijnego wieczoru, istota Swiat Bozego Narodzenia, domagaja sie,
aby co roku na nowo odkrywa¢ prawde Betlejemu. W Betlejem bowiem
miato miejsce jedyne w dziejach ludzkosci wydarzenie: Bozy Syn stat si¢ Cztowie-
kiem!!! Kiedy Maryja wraz z Jozefem przebywali w Betlejem nadszed? dla Maryi
czas rozwigzania. Porodzifa swego syna, owinefa Go w pieluszki i pofozyfa w zlobie,
dlatego ze miejsca dla nich nie by/o w gospodzie (Lk 2, 6n).

Oto szalenstwo wiernej mitosci Boga do cztowieka. Stowo stato sie Ciatem, Bdg
stat sie¢ Cztowiekiem! Przepowiadanym przez Prorokdw, oczekiwanym przez narod
wybrany od wiekdw Zbawicielem jest wiasnie to Dziecie z Betlejem, Emmanuel —
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Bdg z nami. Poinformowat o tym pasterzy przebywajacych wéwczas w polu Aniot
Panski: Zwiastuje wam wielkq radosé, ktéra bedzie udziafem cafego narodu; dzis
w miescie Dawida narodzif si¢ wam Zbawiciel, czyli Mesjasz — Pan (Lk 2, 10).

To wilasnie radosne, wspaniate oredzie o narodzeniu Zbawiciela — Mesjasza
zmusza nas niejako w Wigilijna Noc i w Dzien Bozego Narodzenia do wyruszenia
na spotkanie z Darem Nieba. Bowiem anielskie zwiastowanie nie jest tylko zdaw-
kowa informacja, ale jak cata Ewangelia, jest wezwaniem, apelem do wymarszu
w drogeg, do szukania i znalezienia narodzonego w betlejemska, swigta noc Syna
Bozego.

P6jdzmy do Betlejem i zobaczmy to zdarzenie, ktére nam Pan objawi? (Lk 2, 15) —
postanowili wespot pasterze. Poszli z pospiechem. W pasterskiej decyzji nietrudno
odnalez¢ tez odpowiedz na jeszcze jedno pytanie:

2. Po co do Betlejem?

Zobaczy¢ nawlasne oczy Zdarzenie, niemowle owiniete w pieluszki i lezqce
w zlobie. Zobaczy¢ i uwierzy ¢!l Bozy Znak, Dziecig — to Wcielone
Stowo. Znak ,,zakryty”, ale i ,,dajacy si¢ odkry¢”, utajony i rownoczesnie objawiony.
To nic, ze Dziecig, ale Bog!

Pasterska Noc, Boze Narodzenie wzywaja cztowieka do Betlejem, aby ztozyt hotd
Niemowleciu owinietemu w pieluszki, aby zgiat kolana, a nawet upadt na twarz przed
Jezusem — Synem Bozym. To Dziecig jest znakiem mitosci Boga do cztowieka. Ten
Jezus majac 33 lata potwierdzit te¢ Mitos¢ swoja $miercia krzyzowa, przez ktéra
odkupit ludzkie grzechy. Ten Jezus ztozony w grobie po trzech dniach zmartwych-
wstal zadajac $mier¢ smierci, otwierajac w ten sposéb cztowiekowi dom Ojca — niebo.
Ten Jezus jest Swiadkiem, ze Bog nigdy cztowieka nie zdradzit, nigdy od cztowieka
nie odszedt. Przeciwnie, dotart do cztowieka dajac mu swojego Syna.

Pragnienie ztozenia hotdu Zbawicielowi w Swieta upamietniajace Jego narodzenie
si¢ na ziemi, to takze uwielbienie i wystawianie Boga za wszystko, co cztowiekowi
okazat i wciaz okazuje.

Pasterze oddajac Dziecieciu pokton, jak pouczaja koledy, ztozyli Mu tez dary.
Wyruszajac w dzisiejsza Uroczystos¢ do Narodzonego w Betlejem Zbawiciela, aby
odda¢ Mu pokton.

3. Co wezmiemy w darze?

Moze r a d 0 § ¢ wyptywajaca ze spotkania si¢ z bliskimi przy wigilijnym,
swigtecznym, a takze przy Eucharystycznym stole..., rados¢ wyrazong w rodzinnym i
parafialnym spiewie koled?

Moze pok éj duszy czitowieka dobrej woli, chrzescijanina wolnego od
grzechu przebaczonego w sakramencie pokuty?

Moze mito$§¢ ujawniona w optatkowym uscisku i wigilijnym przebaczeniu?

W iare wskrzeszona adwentowym, rekolekcyjnym Stowem Bozym?

Cierpienieduszy, b6l ciala, swojeosamotnienie— niejako
szczegoblny wiasny dar...?
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Prawde odkryta po dtugich latach poszukiwan?
A moze swoje tesknoty, nadziej¢? Nadzieje whrew nadziei! Dziecig z
Betlejem jest sama Nadzieja, nasza Nadzieja.

Wstuchujac sie w wezwanie serca, idzmy za jego gtosem do samego Jezusa
otwarci na Jego Mitos¢ i Btogostawienstwo.

ks. Marian Biskup
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UROCZYSTOSC NADANIA J. EM. KS. KARD. HENRYKOWI
GULBINOWICZOWI DOKTORATU HONORIS CAUSA PAPIESKIEGO
FAKULTETU TEOLOGICZNEGO WE WROCLAWIU
2 LUTEGO 1996 R.

1. NOWY POCZATEK - ZNAK ZYCIA | ROZWOJU UCZELNI
(SLOWO WSTEPNE DO UROCZYSTOSCI)

Otwieram druga — naukowa cze$¢ dzisiejszej uroczystosci zwiazana z nadaniem
Jego Eminencji Ksiedzu Kardynatowi Henrykowi Gulbinowiczowi doktoratu honoris
causa Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. Imieniem Senatu, Rady
Wydziatu i catej spotecznosci akademickiej naszej Uczelni witam wszystkich
przybytych na te szczeg6lna uroczystosé. Najpierw witam gtéwnego bohatera tej
uroczystosci, a zarazem najwazniejsza osobe w tym gronie, Jego Eminencje
Najdostojniejszego Ksigdza Kardynata Henryka Gulbinowicza, Arcybiskupa
Metropolite Wroctawskiego, Wielkiego Kanclerza Papieskiego Fakultetu Teolo-
gicznego we Wroctawiu. Eminencjo, witajac od razu dziekuje, ze Ksiadz Kardynat
zgodzit sie przyja¢ to wyr6znienie od swojej Uczelni. Jest to dla nas wielka
nobilitacja. Poniewaz o Eminencji bedzie tu jeszcze wiele mowy, dlatego niech tyle
wystarczy na poczatek, na powitanie.

Z wielka czcia i radoscia witam wsrod nas Jego Ekscelencje Najdostojniejszego
Ksiedza Arcybiskupa Jozefa Kowalczyka, Nuncjusza Apostolskiego w Polsce.
Ekscelencjo, w Twojej Osobie sktadamy hotd samemu Ojcu Swigtemu Janowi
Pawtowi Il. Mamy $wiadomos¢, ze masz szczegdlne prawo do tej uczelni, gdyz jest to
uczelnia papieska. Wyrazam wielka wdzieczno$¢ za przyjecie naszego zaproszenia,
za przybycie do nas, za wygtoszenie pieknej homilii w Katedrze, za obecnos¢ na tej
auli i za wszystko, czego nasza Uczelnia doswiadcza od Waszej Ekscelencji.

Witam bardzo serdecznie obecnych tu na auli pozostatych przedstawicieli
Episkopatu Polski. Ws$rdd nich na pierwszym miejscu witam z wielkim szacunkiem
Jego Ekscelencje ks. bpa prof. dr hab. Alfonsa Nossola, biskupa opolskiego i zarazem
przewodniczacego Rady Naukowej Episkopatu Polski, Wielkiego Kanclerza
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, takze profesora naszej Uczelni.
Ks. Biskup jako przewodniczacy Rady Naukowej Episkopatu jest w pionie kosciel-
nym naszym ,,szefem”. Dlatego cenimy sobie w sposob szczegélny Jego dzisiejsza
obecnos¢ wsrod nas.

Witam z wielkim szacunkiem Jego Ekscelencje ks. biskupa Tadeusza Rybaka,
pierwszego biskupa legnickiego i ks. biskupa Adama Dyczkowskiego, biskupa
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zielonogdrsko-gorzowskiego. Obaj biskupi wywodza sie z naszego wroctawskiego
osrodka teologicznego i przez to ich kazda obecnos¢ napetnia nas zawsze radoscia i
wdziecznoscia.

Z wielka serdecznoscia witam wsrdd nas Jego Ekscelencje ks. biskupa Leszka
Stawoja Gtodzia, biskupa polowego, o ile wiem, najlepszego wychowanka Eminencji
i przyjaciela naszego srodowiska.

Witam po przyjacielsku Ich Ekscelencje biskupdw pomocniczych: z Kalisza
ks. biskupa Teofila Wilskiego, z Legnicy — ks. biskupa Stefana Regmunta, z Wrocta-
wia — ks. biskupa Jozefa Pazdura i ks. biskupa Jana Tyrawe.

W gronie wysokich dostojnikéw Kosciota mam zaszczyt powita¢ ojca Jana
Nalaskowskiego, generata Ojcow Paulindw z Jasnej Gory wraz z towarzyszacymi mu
osobami, o. Btazeja Kurowskiego, prowincjata Ojcow Franciszkandéw prowincji sw.
Jadwigi, ks. dra Stanistawa Semika, inspektora Dolnoslaskiej Prowincji Ksiezy
Salezjandw i innych tu obecnych wyzszych przetozonych zakonnych.

Z wielkim szacunkiem witam na naszej uroczystosci dostojnych gosci
przybytych do nas z Warszawy ze sfer parlamentarnych, rzadowych i wojskowych.
Witam przeto pana prof. dr hab. Tadeusza Polaka, wiceministra Kultury i Sztuki
wraz z prof. Matachowiczem, przewodniczacym Rady Ochrony Dobr Kultury przy
Ministerstwie Kultury i Sztuki. Witam i pozdrawiam ws$rod nas pana generata broni
Tadeusza Wileckiego, szefa Sztabu Generalnego Wojska Polskiego, Pierwszego
Zotnierza Najjasniejszej Trzeciej Rzeczypospolitej. Witam osoby wojskowe mu
towarzyszace.

Na naszej uroczystosci o charakterze naukowym szczeg6lna radosé¢ sprawiaja
nam przedstawiciele $wiata nauki. Zatem stowa szczegdlnego powitania i pozdro-
wienia Kieruje do Ich Magnificencji rektordw Wyzszych Uczelni panstwowych
i koscielnych. Jest tu na auli 11 rektoréw wyzszych uczelni panstwowych na czele
z przewodniczacym Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola,
panem prof. dr hab. inz. Andrzejem Wiszniewskim. | jest 6 rektoréw i dziekanéw
wyzszych uczelni koscielnych na czele z rektorem Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie, ks. prof. dr hab. Janem Lachem. Prosze Eminencji, na zadnej uroczys-
tosci nie goscilismy jeszcze tak szerokiego i wysokiego grona mocarzy mysli
naukowej. Szanowni reprezentanci swiata nauki i kultury, prosze mi wybaczy¢, ze nie
wymienie was z imienia i nazwiska, chociaz bardzo bym chciat, gdyz wszyscy
jestescie nam bardzo drodzy. Wszystkim sciskam dton i dziekuje za przybycie. Prosze
mi jeszcze pozwoli¢ wymieni¢ z grona ludzi nauki dwie osoby: ks. prof. dra hab.
Czestawa Bartnika z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i ks. prof. dra hab.
Helmuta Jurosa z Akademii Teologii Katolickiej z Warszawy. Ksiezom profesorom
dzigkuje nie tylko za dzisiejsza obecnos¢, ale takze za przygotowanie
kompetentnych recenzji promocyjnych dla dzisiejszego doktora honoris causa.
W gronie ludzi nauki witam takze nasza Rade Wydziatu, z ksigzmi prorektorami
i z ks. prof. Janem Krucina, poprzednim rektorem na czele oraz rektorow Wyz-
szych Seminariéw Duchownych afiliowanych do naszego Fakultetu: z Legnicy,
Paradyza, Ktodzka, Bagna i Wroctawia oraz ks. dyrektora naszej Sekcji w Gorzo-
wie Wielkopolskim.



Z ZYCIA FAKULTETU 229

Witam bardzo serdecznie na naszej uroczystosci przedstawicieli wtadz woje-
wodzkich z wojewoda wroctawskim prof. dr. hab. Januszem Zaleskim i dyrektorem
Gabinetu Wojewody mgr. Tadeuszem Turbinskim na czele. Witam goraco przed-
stawicieli wtadz miejskich z prezydentem Wroctawia mgr. Bogdanem Zdrojewskim i
wiceprzewodniczacym Rady Miejskiej Wroctawia, panem dr. Leonardem Smotka na
czele. Witam przedstawicieli wtadz samorzadowych na czele z prof. dr. hab. Leonem
Kieresem, przewodniczacym Dolnoslaskiego Sejmiku Samorzadowego. Witam
przedstawicieli wojska, na czele z panem gen. brygady Boguszewskim. Witam
serdecznie Konsula Niemieckiego we Wroctawiu, pana dr. Bruno Webera.

Witam na naszej uroczystosci przedstawicieli duszpasterzy polonijnych na czele z
ks. pratatem Ryszardem Mroziukiem. Witam Kapitute Wroctawska, ksiezy dzie-
kanow, duszpasterzy, proboszczéw, dobrodziejow, wychowankéw. Witam goraco
wyzsze przetozone zakondw zenskich, matki generalne, prowincjalne, przetozone
roznych doméw zakonnych i wszystkie siostry zakonne tu obecne. Witam przedsta-
wicieli srodkéw spotecznego przekazu: radia, telewizji i prasy. Witam wreszcie
mtodziez studencka duchowna i swiecka naszej Uczelni. Witam szczeg6lnie goraco
siostre Ksiedza Kardynata i inne osoby z rodziny. Witam wszystkich dotad niewy-
mienionych.

Eminencjo, Ekscelencje, Magnificencje, drodzy Panstwo! Mawiat nasz poprzedni
rektor Fakultetu ks. prof. Jan Krucina w przemdwieniach inauguracyjnych o pieknie,
0 uroku poczatku. Dzi$ szczeg6lny poczatek na naszej Uczelni: pierwszy doktorat
honoris causa. Trzeba bylo na niego czeka¢ 50 lat, na doktorat honoris causa
Wydziatu Teologicznego. A wigc akademicka teologia nie umarta we Wroctawiu,
mimo, ze zaraz po wojnie nie chciano jej tu mie¢, bo miat tu by¢ na Zachodzie
poligon ateizmu. Mali ludzie, pozorowani, zideologizowani naukowcy, zawsze bali
si¢ teologii i dzi$ si¢ jeszcze boja, podszyci strachem pozytywistycznych i
scjentystycznych porzekadet, albo ideologicznych pogrézek. W tak szacownym,
doborowym gronie trzeba dzis na uczelni teologicznej przypomniec, iz teologia
i filozofia maja najstarsza tradycje w nauce i kulturze europejskiej i podejmuja te
problemy, ktére stawia zycie kazdej epoki, problemy, ktérych nie mozna w zaden
spos6b wypedzi¢ z cywilizowanego zycia, a ktorych nie podejmuja inne dziaty
uprawianych nauk. Moze przy dzisiejszym $wigcie trzeba by tez powtdrzy¢ stowa
wielkiego mysliciela $redniowiecznej Europy, sw. Tomasza z Akwinu, cytowane
ostatnio przez Jana Pawta Il do rektoréw polskich wyzszych uczelni bawiacych na
Watykanie: ,,Genus humanum arte et ratione vivit”. Temu ,ratio” zawdzigczaja
istnienie nie tylko nauki szczeg6towe: realne i formalne, humanistyczne, przyrodnicze
i techniczne, ale owo ,ratio” (twdrczy intelekt ludzki) jest motorem takze poszukiwan
teologicznych.

Drodzy Panstwo! Ten dzisiejszy poczatek jest znakiem, ze nasza teologia
akademicka we Wroctawiu ma swiadomos¢, czym jest i czym powinna by¢. Uczelnia
chce sptaca¢ dtug wobec tych, ktorzy stali przy jej odrodzeniu, wobec tych, ktérzy ja
chronili w trudnych czasach i ktorzy ja ubierali w akademickie szaty. Dla wielu
moze swoja wdzigczno$é okazaé dzi$ juz tylko w modlitwie. Dla zyjacych ludzi



230 Z ZYCIA FAKULTETU

stuzacych nauce i kulturze szuka takze innych form okazania uznania
i wdzigcznosci, m.in. przez obdarzanie honorowym doktoratem. Akademicka
praktyke przyznawania doktoratu honoris causa zaczynamy od osoby nam najbliz-
szej i tu w naszym $rodowisku najwazniejszej, od Wielkiego Kanclerza, a wigc
koscielnego Stroza tej Uczelni, naszego Ksigdza Kardynata. Niech to bedzie dobry
poczatek!

ks. Ignacy Dec

2. VIR IN MENTE ET IN PRAXI DOCTISSIMUS
(LAUDACJA PROMOTORA DOKTORATU, KS. PROF. IGNACEGO DECA)

Nie musze w tym gronie nikogo przekonywaé, ze wygtoszenie laudacji na
doktoracie honoris causa dla doktora, ktéry piastuje w Kosciele godnos¢ kardynata,
nie jest rzecza ani tatwa, ani prosta. Trzeba bowiem wypowiada¢ stowa o kims, kogo
Kosciét wynidst na szczyty hierarchii i uczynit najblizszym wspdtpracownikiem
biskupa Rzymu. W dzisiejszym przypadku dodatkowa trudno$¢ w wypetnieniu tego
zadania stwarza ta okolicznos¢, iz owym doktorem — purpuratem jest nasz wroc-
fawski Kardynat, Wielki Kanclerz tej Papieskiej Uczelni. Dlatego tez to
trudne zadanie, zlecone mi przez Senat i Rade Wydziatu chce wypelni¢ z wielka
czcia i dostojenstwem, jak na to zastuguje osoba naszego Dostojnego Ksiecia
Kosciota.

Laudacje niniejsza uktadam w dwie czesci: w pierwszej popatrzymy krotko na
bieg zycia Ks. Kardynata: w drugiej — sprébuje ukaza¢ racje, ktore sktonity nasz
senat do nadania Ks. Kardynatowi tej najwyzszej godnosci, jaka dysponuje
Uczelnia.

I. Curriculum vitae

Gdy kiedykolwiek w zyciu koscielnym czy panstwowym obdarza si¢ kogos
wysokim stanowiskiem, wyjatkowa godnoscia, nagroda czy jakims$ szczegélnym
wyroznieniem, wowczas spogladamy na droge zycia, ktdra przebyla promowana,
wyrdzniana osoba. Zachowujac ten szlachetny obyczaj, powréémy na kilka chwil do
przesztosci. Powedrujmy najpierw z Ks. Kardynatem na Ziemi¢ Wilenska, do kraju
Jego dziecinstwa i wczesnej mtodosci: ,,do tych pagdrkéw lesnych, do tych tak
zielonych, szeroko nad btekitnym Niemnem rozciagnionych; do tych pél malowanych
zbozem rozmaitem, wyztacanych pszenica, posrebrzanych zytem... Srod takich pol
przed laty, nad brzegiem ruczaju, na pagorku niewielkim, w przeuroczym gaju stat
dom rodzinny, z drzewa lecz podmurowany; swiecity si¢ z daleka pobielane sciany”.
Z Mickiewiczowa sympatia i nostalgia odnajdujemy w tym domu, w uroczych
Szukiszkach dzis juz $p. Antoniego Gulbinowicza i jego zon¢ Waleri¢ z domu
Gajewska. W tej uroczystej chwili, dla ich syna Henryka, przywotujemy ich dzi$ z
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nieba tu nas. Niech si¢ z nami ciesza tym, co tu sie dzieje. Wraz z nimi przywotujemy
wszystkich przyjaci6t z dziecinstwa, mtodosci i catego zycia Ks. Kardynata, zmartych
i zyjacych: ,,Wszystkich przyjaciot, ktorych kto zywych spamieta, i ktérych zmartych
pamie¢ pozostata swieta!” Niech ich $wietlane duchy kraza tu wérdd nas na tej auli.
W towarzystwie tych przyjaciot biegniemy z Szukiszek do Wilna, uznawanego przez
wielu za najpickniejsze miasto dawnej Rzeczypospolitej. Biegniemy tam najpierw
przed oblicze Tej, co w ,,Ostrej swieci Bramie”. To tam z pewnoscia przychodzita
mama, tato z synem Henrykiem. Moze juz tam zostata wyproszona kaptanska, barwna
sciezka zycia dla chtopca, ktory dzis jest kardynatem. Nastepnie odwiedzamy szkote
podstawowa nr 24 w Wilnie, gimnazjum jezuickie i Arcybiskupie Seminarium
Duchowne, do ktorego wstapit mtodzieniec Henryk w roku 1944. | oto nadchodzi
trudny czas rozstania sie ze stronami rodzinnymi. Alumni Arcybiskupiego
Seminarium w Wilnie opuszczaja swoje piekne miasto. Staja sie wygnancami wraz z
tamtejsza polska ludnoscia. Przybywaja ze swoim pasterzem Metropolita Wilenskim,
blizej $rodka Rzeczypospolitej. Zatrzymuja si¢ w Biatymstoku. Tu dobiega konca
formacja seminaryjna alumna Henryka Gulbinowicza i tu 18 czerwca 1950 r., z rak
arcybiskupa metropolity Romualda Jatbrzykowskiego, obecny Kardynat przyjmuje
swigcenia kaptanskie.

Biegniemy dalej zyciowym szlakiem naszego Dostojnego Purpurata. Patrzymy na
rok pracy duszpasterskiej neoprezbitera Henryka w parafii Szudziatowo w powiecie
sokolskim. A potem przenosimy sie na 4 lata do Alma Mater Lublinensis. Tutaj, w
»polskim Rzymie” dokonata si¢ specjalistyczna formacja teologiczna w zakresie
teologii moralnej, ozdobiona w roku 1955 stopniem doktora teologii. Temat rozprawy
doktorskiej brzmiat: ,,Zagadnienie niewolnictwa w pismach sw. Ambrozego”. Z
Lublina wracamy do Biategostoku. Tutaj odnajdujemy ks. dra Henryka w pracy
duszpasterskiej przy prokatedrze Wniebowziecia NMP, a potem przy kosciele sw.
Rocha, wsrdd studentow i profesorow tamtejszej Akademii Medycznej. Z
Biategostoku gosciniec zycia dzisiejszego doktora honoris causa prowadzi do Ziemi
Warminskiej. Tu w Olsztynie, mieszkala jego najblizsza rodzina, przybyla z
Wilenszczyzny. Tu nasz dzisiejszy Dostojny Purpurat pozostaje 11 lat, az do
otrzymania godnosci biskupiej. Jest najpierw wyktadowca teologii moralnej i etyki w
Wyzszym Seminarium Duchownym ,,Hosianum” w Olsztynie. Angazuje si¢ takze w
miejscowe duszpasterstwo akademickie. Tu ujawniaja Sie jeszcze pelniej jego
naukowo-wychowawcze talenty. Miejscowy biskup wprowadza ks. dra Henryka
Gulbinowicza do grona wychowawcdéw alumnéw Wyzszego Seminarium
Duchownego ,,Hosianum”. Jest najpierw dwa i po6t roku prefektem, 8 lat
wicerektorem i prawie 2 lata rektorem tegoz seminarium. Zyjacy swiadkowie tego
czasu, kaptani olsztynscy nosza przemite wspomnienia z tych seminaryjnych lat i
mowia, ze byla to piekna, pogodna, petha madrosci i rozwagi, stuzba naukowo-
wychowawcza ks. rektora Gulbinowicza dla Kosciota warminskiego.

Jej szlachetne owoce nie uszty uwagi miejscowego biskupa Jézefa Drzazgi
i kard. Stefana Wyszynskiego, éwczesnego Prymasa Polski. Na ich prosbe papiez
Pawet VI powotat ks. dra Henryka Gulbinowicza, rektora Seminarium Warmin-
skiego do grona biskup6w i zlecit mu rzady administratora apostolskiego w
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Archidiecezji Biatostockiej. Jestesmy zatem ponownie na Ziemi Biatostockiej. Nie
dtugo dane byto biskupowi Henrykowi tu pasterzowaé. Po niespetna szesciu latach
Opatrznos¢ Boza w swoich nieprzewidzianych planach przyprowadzita go tu na
Dolny Slask. Przed nowym, miodym metropolita wroctawskim stangty nowe
wezwania i zadania, zwiazane z wydarzeniami w Kosciele, w Ojczyznie i tu na
Slasku. A byto ich wiele: wybor Polaka na papieza, powstanie ,,Solidarnosci”, stan
wojenny, wizyta Jana Pawta Il we Wroctawiu, otrzymanie kapelusza kardynalskie-
go, upadek komunizmu i odzyskanie wolnosci, czas rodzacej si¢ demokracji,
przygotowania do 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego — by
wymieni¢ tylko wazniejsze.

Dzis, gdy zegar historii odmierza dwudziesty rok postugi pasterskiej Eminencji w
Archidiecezji Wroctawskiej, w bogactwo przezy¢ i doswiadczen naszego Metropolity
wpisujemy te skromna, ale jakze serdeczna i radosna uroczystos¢ ozdobienia Ks.
Kardynata na tym bogatym w rozliczne zastugi goscincu zycia, laura doktora
honorowego tej Papieskiej Uczelni.

Jakimi racjami kierowala si¢ Rada Wydziatu, ktora jest zarazem Senatem,
nadajac ten tytut Ks. Kardynatowi? Przechodzimy zatem do drugiej czesci tej
laudaciji.

11. Gléwne motywy przyznania tytutu doktora honorowego

Bogata dziatalnos¢ naukowo-teologiczna, koscielna i spoteczng Ks. Kardynata
Henryka Gulbinowicza mozna rozpatrywa¢ i ocenia¢ z réznych punktéw widzenia.
Mozna ja charakteryzowa¢ i ocenia¢ pod katem nastepujacych dziedzin: walorow
cztowieczenstwa, teologii, organizacji nauki chrzescijanskiej, duszpasterstwa ogol-
nego, zycia patriotyczno-spotecznego, administracji koscielnej, dziatalnosci eku-
menicznej, dziatalnosci na rzecz Kosciotdw na Wschodzie. We wszystkich tych
dziedzinach sa do odnotowania liczne osiagniecia i zastugi. W bogatej panoramie
dokonan Rada Wydziatu zatrzymata si¢ gtdwnie nad tymi, ktére dotycza dziatalnosci
Ks. Kardynata na rzecz nauki i kultury. Ta bowiem dziatalnos¢ stanowi wedtug
obowiazujacych na uczelniach zasad — konieczna i wystarczajaca podstawe do
przyznania doktoratu honorowego.

Formacja naukowa ks. kard. Gulbinowicza, jego wrazliwo$¢ na problemy nauki i
kultury ksztattowaty sie w kilku srodowiskach teologicznych: wilenskim, biatostoc-
kim, lubelskim, warminskim i wroctawskim. Megzem nauki stat si¢ dzisiejszy
wroctawski Arcypasterz poprzez studia w Wyzszym Seminarium Duchownym w
Wilnie i Biatymstoku, pozostajacych w duchowej wiezi z zawieszonym Wydziatem
Teologicznym Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie. W srodowisku ,,Aten
Pdinocy” miato miejsce zapoznanie sie¢ z réznymi kulturami narodowymi na po-
graniczu europejskiego Wschodu. Rozwiniecie i pogtebienie tej formacji przyniosty
studia specjalistyczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, uwienczone dokto-
ratem z teologii, a potem praca w charakterze wyktadowcy akademickiego teologii
moralnej oraz rektora w Warminskim Seminarium Duchownym ,Hosianum”
w Olsztynie. Przejscie przez te srodowiska dobrze przygotowato go do podjecia
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zadania odbudowy kultury duchowej na Dolnym Slasku i do kontynuowania jej
wielkiej tradycji europejskiego Zachodu.

Zewnetrznym wyrazem pracy naukowej, teologicznej, podejmowanej w duzej
mierze w perspektywie zastosowan w duszpasterstwie, sa publikacje. Ks. Kardynat
jest autorem prawie 300 prac z zakresu teologii moralnej, historii Kosciota,
eklezjologii teoretycznej i praktycznej, antropologii chrzescijanskiej, indywidualnej i
spotecznej, z ekumenizmu i pastoralnej stosowanej. Wiele z tych prac uzyskato
wysoka ocene wsrdd specjalistow, zas publikacje popularno-naukowe ciesza sie duza
sympatia i zainteresowaniem wsrdd czytelnikow. Na podkreslenie zastuguje ich
klarowna kompozycja, a takze ich nadzwyczaj pigkny literacki jezyk, wskazujacy na
bardzo wysoka kulture stowa ich autora. Teologie odnajdywana w publikacjach Ks.
Kardynata mozna by nazwac teologia ,,dla zycia”. Nie jest to teologia uktadajaca si¢
w integralny system, ale jest to teologia twdrczo aplikowana, zwiaszcza
w kerygmacie pastoralnym, do antropologii, do eklezjologii, do wizji zycia socjal-
nego, do teologii pracy, teologii wsi, do teologii laikatu, do teologii ojczyzny, teologii
kultury i do innych. Teologiczna mysl Kardynata porusza si¢ po tych wszystkich
dziedzinach w sposéb twdrczy, oryginalny i subtelny.

Dziatalnosci badawczej i pisarskiej obecnego Metropolity Wroctawskiego
towarzyszyta praca dydaktyczna. Oprocz wspomnianych juz zaje¢ dydaktycznych
prowadzonych w Seminarium Warminskim, Ks. Kardynat prowadzit przez 12 lat
wyktady na naszym Fakultecie z alumnami piatego i szdstego roku z zakresu teologii
moralnej, medycyny pastoralnej i praktyki konfesjonatu. Przygotowat dla stuchaczy z
tej dziedziny obszerny skrypt.

Szczegoblne zastugi w dziedzinie dziatalnosci na rzecz nauki i kultury, potozyt Ks.
Kardynat na polu organizacji nauki chrzescijanskiej. Dotyczy to wszystkich trzech,
juz wspomnianych, osrodkéw dziatalnosci naukowej, a w szczeg6lnosci Wroctawia.
Najpierw trzeba uwydatni¢ w tym sektorze tematycznym duza troske Ks. Kardynata o
stworzenie we Wroctawiu przy Papieskim Fakultecie Teologicznym i Seminarium
Duchownym, liczacego sie w Polsce srodowiska teologicznego. W tym celu wysytat
Ks. Kardynat mtodych adeptow nauki na studia postgradualne i specjalistyczne w
kraju i za granice. Nie byto to zawsze sprawa prosta, jako ze archidiecezja ciagle
potrzebowata nowych kaptandéw do pracy duszpasterskiej. Jednakze Ks. Kardynat
miat swiadomos¢, iz wyzsze uczelnie teologiczne sa waznym czynnikiem w ewan-
gelizacyjnej misji Kosciota. Towarzyszyto mu ciagle przekonanie, iz dobra, zdrowa,
naukowa teologia wzmacnia, uskrzydla prace duszpasterska, jest jej sprzymierzen-
cem, a nie wrogiem. Takie tez przekonanie legto u podstaw staran Ks. Kardynata o
ponowne wiaczenie Wydziatu Teologicznego do struktur Uniwersytetu Wroctaw-
skiego. Tkwi w Ks. Kardynale przekonanie wyrazone wyraznie w Encyklice Veritatis
splendor, ze ,nowy zryw pastoralny” w Kosciele dokona sig, jesli zadba si¢ o
mocniejsza obecnos¢ Kosciota na uniwersytetach, wptywajaca na zycie kulturalne i
spoteczne catego narodu.

Roztropnej polityce kadrowej naszego Wielkiego Kanclerza towarzyszyta troska o
rozwoj struktur naszej Uczelni i o udoskonalanie bazy lokalowej dla dziatalnosci
dydaktycznej. W roku 1976, w chwili obejmowania rzadéw w Archidiecezji przez
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obecnego Ks. Kardynata, Papieski Fakultet Teologiczny ksztatcit jedynie alumnéw,
kandydatdéw do kaptanstwa i miat tylko pieciu rodzimych, samodzielnych pracow-
nikéw nauki. Inni utytutowani pracownicy dojezdzali z Lublina, Krakowa i War-
szawy. Fakultet miat wtedy na swoim koncie 129 magisteridw i 43 licencjaty,
zadnego jeszcze doktoratu. Rok po objeciu postugiwania pasterskiego przez Ks.
Kardynata, na Fakultecie pojawili si¢ studenci swieccy. Powstawaty nowe katedry,
nowe specjalizacje. Ciagle wzrastata liczba studentow, szczegdlnie swieckich. Z cza-
sem do Fakultetu zostaty afiliowane wyzsze seminaria duchowne: diecezji opolskiej,
gorzowskiej, ojcow franciszkanow w Ktodzku, ojcéw salwatorianow w Bagnie.
Powstata sekcja naszego Fakultetu dla studentéw $wieckich w Gorzowie Wielko-
polskim. W r. 1993 zostaty powotane dla katechetdw na bazie Studium Kateche-
tycznego czteroletnie studia zaoczne. Powstato takze dwuletnie Podyplomowe
Studium Dziennikarskie. Otwarto 4 kierunki na studium podstawowym dla studentow
swieckich. Pojawili si¢ takze nowi wroctawscy samodzielni pracownicy naukowi.
Gdy w 1989 r. na fali przemian ,,jesieni ludow” Fakultet uzyskat uznanie wiadz
panstwowych, mdgt wejs¢ do grona wyzszych uczelni naszego miasta i kraju juz w
petnej szacie akademickiej. W chwili obecnej uczelnia nasza ma w swoim dorobku:
1506 magisteridw, 270 licencjatow, 44 doktoraty i 9 habilitacji, wydawnictwo, dwa
liczace sie w kraju czasopisma teologiczne i kilkadziesiat zwartych, ogtoszonych
publikacji teologicznych. Chce w tym momencie klarownie stwierdzi¢, iz wszystkie te
dokonania byly mozliwe dzieki troskliwemu oku Wielkiego Kanclerza naszej
Uczelni.

Jak juz nadmienitem Ks. Kardynat — réwnolegle z troska o kadre i struktury
naszej Alma Mater, zadbat tez o stworzenie dla Fakultetu odpowiedniej bazy
lokalowej. W poczatkowym etapie studenci swieccy Fakultetu korzystali z goscin-
nosci naszego seminarium. Dzigki usilnym staraniom Ks. Kardynata Ko$ciot
wroctawski odzyskat zagarniety bezprawnie po wojnie koscielny obiekt zwany
Patacem Arcybiskupow Wroctawskich. Gmach ten przekazat Ks. Kardynat naszej
Papieskiej Uczelni. Po przeprowadzeniu kapitalnego remontu gmach ten stat sie
dobra baza lokalowa dla cze¢sci biblioteki, dla administracji i dla potrzeb dydaktyki.
WKkrétce potem otrzymalismy takze dom dla ksiezy profesoréw przy pl. Katedralnym
6 i budynek dla przysziej biblioteki przy ul. Katedralnej 9. Przejecie tych obiektéw
przez Fakultet i ich adaptacja do wiasciwego funkcjonowania zwiazane byto z
ogromnymi naktadami finansowymi. Ksiadz Kardynat rozumiat i rozumie te
potrzeby. Wie dobrze, co znaczy inwestowanie w nauke i w ludzi nauki. Podziela
troske Ojca Swigtego Jana Pawta |1, ktdry 4 stycznia br. mowit w Watykanie do 60
rektorow wyzszych szkot z catej Polski: ,,Obecnie pojawiaja Si¢ nowe trudnosci
i zagrozenia. Jednym z nich w systemie liberalnej demokracji i wolnego rynku jest
postawa skrajnego utylitaryzmu. Szerzy si¢ bowiem sposéb myslenia, ktory kryte-
rium korzysci ekonomicznej uwaza za normeg najwazniejsza i aplikuje ja do
wszystkich dziedzin zycia — takze do sfery kultury i nauki. Stad niedofinansowanie
rozmaitych dziedzin badan naukowych czy szkolnictwa wyzszego, uznanych
arbitralnie za «nieoptacalne» czy wrecz «niepotrzebne». Tymczasem doswiadczenie
uczy, iz w odniesieniu do nauki jednostronne stosowanie takiego kryterium jest
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krétkowzroczne i szkodliwe. Szkodzi nie tylko nauce i kulturze, ale szkodzi przede
wszystkim cztowiekowi” (Polska na wirazu dziejow, ,,Niedziela”, XXXIX (1996),
nr 3, 21 stycznia 1996 r.).

Innym znaczacym rysem dziatalnosci naszego Ksigdza Kardynata na rzecz nauki
chrzescijanskiej jest troska o krzewienie mysli teologicznej poprzez urzadzanie
kongreséw, sympozjow, sesji i konferencji naukowych. Dotykajac tego sektora
dziatalnosci Ks. Kardynata i naszej uczelni, chce Panstwu przypomniec, iz Wroctaw
znany jest w catej Polsce jako osrodek, ktory kazdego roku w koncowych dniach
sierpnia juz od 25 lat organizuje ogdlnopolskie sympozjum pastoralne pod nazwa
»Wroctawskie Dni Duszpasterskie”. Ks. Kardynat patronowat temu sympozjum juz
20 razy. Mowiac o dziatalnosci sympozjalnej chciatbym takze wspomnie¢ o dwoch
ogélnopolskich kongresach, ktére odbyly si¢ na naszej Uczelni i na Uniwersytecie
Wroctawskim, wiasnie z inicjatywy Ks. Kardynata. Byt to Ogdlnopolski Kongres
Pracy w maju 1991 r. i Ogolnopolski Kongres Wsi w listopadzie ub. roku.

Troska Ks. Kardynata o nauke nie zamykata sie i nie zamyka jedynie w murach
naszej Uczelni. Nasz Metropolita, jako najwyzszy pasterz Kosciota na Dolnym
Slasku, swoja piecza pasterska ogarnia caty swiat wroctawskiej nauki. Jakims
wyktadnikiem tej troski sa noworoczne optatkowe spotkania Ks. Kardynata z na-
uczycielami akademickimi wszystkich jedenastu, a kiedys dwunastu wyzszych
uczelni naszego miasta. Co one znacza dla wroctawskiego $wiata nauki, niech
przypomna stowa obecnego tu dzis wsrdd nas prof. Andrzeja Wiszniewskiego,
rektora Politechniki Wroctawskiej, przewodniczacego Kolegium Rektoréw Wyzszych
Uczelni Wroctawia i Opola. W ubiegtym roku, w niedziele 22 stycznia, pan rektor
moéwit tu w tym gmachu: ,,Eminencjo, bardzo nam takich spotkan potrzeba, a juz
najbardziej, kiedy przychodza trudne czasy... | bardzo nam potrzeba obecnosci
Waszej Eminencji, ktory byt z nami zawsze w trudnych chwilach”. Podobne stowa
wypowiedziat 7 stycznia obecnego roku do dziennikarki ,,Goscia Niedzielnego” prof.
Roman Duda, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego. Mozna bez przesady powiedzie¢,
iz nasz Ks. Kardynat przez organizowanie tego typu spotkan, takze przez udziat w
imprezach naukowych, organizowanych przez wyzsze uczelnie Wroctawia, jak i
przez kontakty osobiste, przyczynit sic walnie do integracji wroctawskiego
srodowiska naukowego.

Mowiac o dziataniu Ks. Kardynata na rzecz nauki i kultury, godzi sie tez w tej
uroczystej chwili wspomnie¢ takze o patronowaniu przez Eminencjg Wroctawskim
Dniom Kultury Chrzescijanskiej. Tygodnie te odbywaja sie regularnie kazdego
roku, juz prawie od 20 lat. W latach ,Solidarnosci”, a potem trwania stanu
wojennego, gdy jeszcze funkcjonowata w kraju ostra cenzura stowa, miaty one
szczeg6lne znaczenie. Byty po prostu niemal jedyna trybuna wolnej, niezaleznej
mysli katolickiej.

Wiasciwie to na tym mogibym juz zakonczy¢ uzasadnianie decyzji Rady
Wydziatu przyznania tytutu doktora honorowego naszej uczelni jej Wielkiemu
Kanclerzowi, ale Panstwo z pewnoscia nie darowaliby mi, gdybym pominat to, co
w szczegolny sposob wyrdznia naszego Ks. Kardynata w Polskim, a moze i $wiato-
wym Episkopacie, takze — mysle — i w Kolegium Kardynatéw, a co ma takze dla



236 Z ZYCIA FAKULTETU

nauki ogromne znaczenie. Czcigodni Stuchacze domyslaja sig, iz chcg wymienié¢
przynajmniej dwa przymioty, zdobiace i wyrdzniajace naszego Kardynata: godne
traktowanie cztowieka i optymizm chrzescijanski.

Przed dwudziestu laty, 2 lutego 1976 r. w swoim exposé biskupim w czasie
ingresu do Katedry Wroctawskiej, powiedziat nasz dzisiejszy Kardynat: ,,Staje przed
wami, jako wasz brat Henryk, by na polecenie Chrystusa ustugiwaé: wam bracia
kaptani diecezjalni i zakonni i tobie, $wiety ludu Bozy... Kiedy patrze na te
archidiecezje, widzg takze olbrzymie liczby: prawie 1300 kaptanéw, z géra 2500
siostr zakonnych, niemal 600 wspdlnot parafialnych. Najmilsi moi, o jedno dzi$ was
prosze: dodajcie sit w modlitwie, aby te wielkie liczby nie zastonity mi cztowieka”.
Patrzac dzis na dwadziescia lat pasterzowania Ks. Kardynata wsréd nas, mozemy
powiedzie¢, iz zyczenie Ks. Kardynata wyrazone w dniu ingresu speinito sie. Zadne
liczby ani sprawy nie zdotaty przestoni¢ Ks. Kardynatowi cztowieka: tego prostego i
tego uczonego, tego z grona przyjaciét, ale tez tego z grona ludzi niezyczliwych.
Szczegdblna troska i serdecznoscia otacza Ks. Kardynat ludzi biednych, pokrzywdzo-
nych, bezdomnych. Idzie w tym wzgledzie sladami $w. Jadwigi, ktéra nazywano
»matka wszystkich ubogich i pocieszycielka biednych”. Nie sposéb tu moéwi¢
0 wszystkim, ale trzeba koniecznie wspomnie¢ Schronisko Brata Alberta, ktore stad,
z Wroctawia, powedrowato w cata Polske. Trzeba wymieni¢ Arcybiskupi Komitet
Charytatywny, jego szczeg6lna stuzbe ludziom skrzywdzonym przez stan wojenny.
Trzeba wspomnie¢ Wroctawskie Towarzystwo Pomocy Wigzniom, zatozone przy
walnej pomocy Ks. Kardynata. Trzeba wspomnie¢ popierane bardzo przez Ks.
Kardynata kuchnie dla ubogich, ktére wydaja w skali diecezji ok. 2 tys. positkéw
dziennie. Trzeba by takze przywota¢ tych wszystkich biedakéw, ktdrzy niemal
codziennie ustawiaja sie w kolejce w Kurii Arcybiskupiej przed gabinetem Ks.
Kardynata. Kazdy tam ma dostep. Kazdy ma prawo wejs¢ bez wczesniejszego
zgtaszania si¢ i meldowania i kazdy co$ otrzymuje.

Podobny szacunek zywi Ks. Kardynat do ludzi pracy. W jednym ze swoich
wywiadéw powiedziat: ,,Nauczono mnie w domu szacunku dla cztowieka pracy...
Duzo wziatem tez z zachowania mojego ojca, Ktdry w czasie okupacji bronit
stabszych ekonomicznie sasiadéw od wyzysku okupantow”. Ow szacunek i respekt
dla ludzi tej kategorii towarzyszyt Ks. Kardynatowi w czasie kierowania Komisja
Episkopatu do spraw Ludzi Pracy. Dziatajac w tej Komisji, zabiegal takze nasz
Kardynat o odbudowe etosu pracy zniszczonego przez rzady komunistyczne i so-
wietyzacje kraju.

Kto$ z Panstwa mogthy moze w tym momencie pomysle¢, co to ma wsp6lnego z
nauka? Czy za to daje si¢ doktoraty? Odpowiadam: bezposrednio — nie, ale posrednio
— tak. Nauka, ktéra nie stuzy cztowiekowi, nie jest godna tego miana. A cztowiek,
ktory stuzy drugiemu, szczeg6lnie bedacemu w potrzebie, jest przyjacielem cztowieka
nauki, jest zwolennikiem hasta, ktdre nasi uczeni praojcowie wypisali na Collegium
Maius Uniwersytetu Jagiellonskiego: ,,Plus ratio quam vis”. Mysle, ze ten watek
humanizmu i tak dobrze znany nam wszystkim optymizm chrzescijanski
znamionujacy tak czytelnie naszego Ks. Kardynata, wzmacnia wyzej ukazany — watek
naukowy.
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| koncze uroczystym oznajmieniem, zapozyczonym po czesci z recenzji naukowej
przygotowanej przez obecnego tu ks. prof. Czestawa Bartnika: ,,.Znaczacy dorobek
mysli teologicznej i og6lnochrzescijanskiej w duchu personalizmu chrystologicznego,
wspaniate ukazywanie fundamentalnych idei chrzescijanskich w kerygmacie
biskupim, wielka troska o cztowieka, a zarazem o Koscioly, wiazanie Ewangelii z
biezacym zyciem spotecznym, politycznym i kulturalnym, akomodacja instytucji
Kosciota do znakoéw czasu, zdolnos¢ przektadania idei ewangelicznych na praktyke
chrzescijanska, doniosty wptyw na obecny stan Kosciota polskiego, wreszcie osobista
ewangeliczna tagodnos¢ w mocy Ducha, przenikliwo$¢ intelektu i wielkie serce
pasterskie, jak i szereg innych przymiotéw, charyzmatéw i dokonan — czynia osobe
Henryka Romana Kardynata Gulbinowicza Doktorem Ewangelicznym i Eklezjalnym,
ukazujac Go jako Virum in mente et in praxi doctissimum, co stanowi pewna i pelna
podstawe ad lauream honoris causa.

DIARIUSZ WYDARZEN W PFT WE WROCELAWIU
ROK AKADEMICKI 1995/96

SIERPIEN

28-30 VI — XXV JuBILEUSZOWE WROCEAWSKIE DNI DUSZPASTERSKIE na temat:
,Odrodzenie cztowieka — zrédiem odnowy spoteczenstwa”. W sympozjum wzigto
udziat prawie 600 os6b: duchownych i $wieckich, reprezentujacych rézne
srodowiska z catej Polski. Centralny wyktad wygtosit kard. Joachim Meisner,
arcybiskup Kolonii: ,Wartosci podstawowe — wzajemne dopetnienie Wschodu i
Zachodu w Europie chrzescijanskiej”. Episkopat Polski reprezentowali: kard.
Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, abp Damian Zimon -
metropolita katowicki, bp Andrzej Suski — biskup torunski, bp Tadeusz Rybak —
biskup legnicki, bp Piotr Jarecki — biskup pomocniczy z Warszawy, bp Stefan
Regmunt — biskup pomocniczy z Legnicy oraz biskupi pomocni z Wroctawia: bp
Jozef Pazdur i bp Jan Tyrawa. Rozwazania wieczorne prowadzit ks. dr Mieczystaw
Malinski z Krakowa.

31 VIl — Odwotanie rektora PFT we Wroctawiu z funkcji rektora MWSD we
Wroctawiu. Nowym rektorem MWSD we Wroctawiu zostat z nominacji kard.
Henryka Gulbinowicza, ks. dr Marian Biskup, dotychczasowy wicerektor MWSD we
Wroctawiu.

WRZESIEN

5-9 IX — VI Polski Zjazd Filozoficzny na Uniwersytecie im. Mikotaja Kopernika w
Toruniu. Wzigto w nim udziat ponad 700 oséb z kraju i z zagranicy. PFT we
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Wroctawiu reprezentowali: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, ks. doc. dr hab. Marian
Wolicki, ks. dr Janusz Czarny. Dwaj pierwsi wygtosili w ramach Zjazdu referaty:
,» Transcendencja cztowieka w klasycznym nurcie filozofii” (ks. prof. I. Dec — w sekcji
filozofii religii) oraz ,,Egzystencjalno-analityczna koncepcja autotranscendencji” (ks.
doc. M. Wolicki — w sekcji antropologii filozoficznej).

8 IX — Posiedzenie Komisji Teologicznej w ramach przygotowan do 46. Migdzy-
narodowego Kongresu Eucharystycznego. Posiedzeniu przewodniczyt kard. Henryk
Gulbinowicz.

19 IX — Uroczystos¢ jubileuszu 50-lecia Wydziatu Rolniczego Akademii Rolniczej
we Wroctawiu. W uroczystosci wziat udziat ks. prof. dr hab. J6zef Swastek, prorektor
PFT we Wroctawiu.

24 1X — Uroczystos¢ koronacji Figury Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w
Twardog6rze z udziatem kard. Jézefa Glempa Prymasa Polski, kard. Henryka
Gulbinowicza, abpa Jézefa Kowalczyka, Nuncjusza Apostolskiego w Polsce i wielu
innych przedstawicieli Episkopatu Polski. PFT we Wroctawiu reprezentowali: ks.
rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Jozef Swastek, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD
we Wroctawiu i ks. dr Jozef Pater.

27 IX — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola w
gmachu Akademii Ekonomicznej we Woroctawiu. Posiedzeniu przewodniczyt
przewodniczacy Kolegium, prof. dr hab. inz. Andrzej Wiszniewski, rektor Politech-
niki Wroctawskiej. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

28 IX — Pogrzeb $p. Olgi Dudy, matki rektora Uniwersytetu Wroctawskiego
w Miedzyborzu. Wroctawskie $rodowisko teologiczne reprezentowali: ks. rektor
Ignacy Dec, ks. rektor Marian Biskup, ks. mgr Andrzej Dzietak.

28 I1X — Posiedzenie Rady Naukowej PFT we Wroctawiu. Posiedzeniu przewod-
niczyt ks. rektor Ignacy Dec.

PAZDZIERNIK

2 X — Inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Wroctawskim. Mszy sw. w
kosciele akademickim przewodniczyt bp Jan Tyrawa. Homili¢ wygtosit ks. rektor
Ignacy Dec. W akademii inauguracyjnej w Auli Leopoldynskiej uczestniczyt ks.
rektor Ignacy Dec.

2 X — Inauguracja roku akademickiego na Politechnice Wroctawskiej. PFT repre-
zentowali: ks. rektor Ignacy Dec i ks. prorektor Jozef Swastek.

2 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Oficerskiej im. T.
Kosciuszki we Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

2 X — Msza sw. w Kkatedrze opolskiej z racji inauguracji roku akademickiego na
Uniwersytecie Opolskim. We Mszy $w. wzieli udziat z ramienia PFT we Wroctawiu:
ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr Janusz Misiewicz.

3 X — Inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Opolskim. PFT repre-
zentowat ks. rektor Ignacy Dec.
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3 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Rolniczej we Wroctawiu. PFT
reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

4 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Medycznej we Wroctawiu. PFT
reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

4 X — Inauguracja roku akademickiego w Panstwowej Wyzszej Szkole Teatralnej we
Wroctawiu. PFT we Wroctawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

4 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej w Poznaniu. PFT reprezen-
towat ks. prorektor Jozef Swastek.

4 X — Przyjecie w Konsulacie Niemieckim we Wroctawiu z racji piatej rocznicy
zjednoczenia Niemiec. PFT reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec i ks. sekretarz
Adam Batabuch.

5 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Wychowania Fizycznego we
Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

5 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Ojcow Franciszkandw w Ktodzku. PFT reprezentowat ks. Marian Biskup, rektor
MWSD we Wroctawiu i ks. dr Adam Batabuch.

9 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

9 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Muzycznej we Wroctawiu. PFT
reprezentowali: ks. mgr Norbert Jonek i ks. mgr Stanistaw Nowak.

9 X — Inauguracja roku akademickiego w Panstwowej Wyzszej Szkole Sztuk
Plastycznych we Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor J6zef Swastek.

10 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Fakultecie Teologicznym i w
Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu. Mszy $w.
przewodniczyt kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, wielki
kanclerz PFT we Wroctawiu. Homilig wygtosit ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD
we Wroctawiu. Wyklad inauguracyjny na temat: ,,Kosciét miejscem zbawienia”
wygtosit ks. doc. dr hab. Andrzej Nowicki.

11 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Inzynieryjnej w Opolu.
PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

11 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Ksiezy Salwatorianéw w Bagnie. MWSD i PFT we Wroctawiu reprezentowat ks. dr
Marian Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu.

11 X — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego przy PFT we Wroctawiu. Wyktad na
temat: ,,Prowadzenie do dojrzatej wiary w Ewangelii Janowej” wygtosit ks. dr
Ryszard Kempiak.

12 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
diecezji zielonogorsko-gorzowskiej w Paradyzu. MWSD i PFT we Woroctawiu
reprezentowat ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu.
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14 X — Uroczystosci 50-lecia polskiej organizacji koscielnej na Dolnym Slasku.
Mszy $w. w archikatedrze wroctawskiej przewodniczyt abp Jézef Kowalczyk,
Nuncjusz Apostolski w Polsce. Homilie wygtosit abp Tadeusz Goctowski, metropo-
lita gdanski. W uroczystosci uczestniczyta delegacja PFT we Woroctawiu pod
przewodnictwem ks. rektora Ignacego Deca.

15 X — Inauguracja roku akademickiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

15 X — Uroczystosci 50-lecia polskiej organizacji koscielnej na Dolnym Slasku w
Trzebnicy z udziatem prezydenta Rzeczypospolitej Lecha Watesy. Liturgii prze-
wodniczyt i homilie wygtosit kard. Luigi Poggi z Rzymu. W uroczystosci wzieta
udziat delegacja PFT we Wroctawiu pod przewodnictwem ks. rektora I. Deca.

16 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Legnickiej w Legnicy. W uroczystosci wzigli udziat: ks. rektor Ignacy Dec,
ks. prorektor Piotr Liszka, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu i ks.
doc. dr hab. Jerzy Lewandowski.

16 X — Inauguracja zaje¢ na Studium Dziennikarskim. Msze $w. z okolicznosciowa
homilia wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

17 X — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu pod przewodnictwem ks.
rektora Ignacego Deca. Podjecie uchwaty o nadaniu doktoratu honoris causa PFT we
Wroctawiu kard. Henrykowi Gulbinowiczowi, arcybiskupowi metropolicie
wroctawskiemu, wielkiemu kanclerzowi PFT we Wroctawiu.

19 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w
Warszawie. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

19 X — Uroczysta Msza $w. koncelebrowana przez biskupéw polskich pod prze-
wodnictwem ks. arcybiskupa Jozefa Kowalczyka, Nuncjusza Apostolskiego w Polsce,
w kosciele sw. Krzyza w Warszawie z okazji siedemnastej rocznicy pontyfikatu Jana
Pawta Il. Okolicznosciowa homilig wygtosit kard. Henryk Gulbinowicz. We Mszy
$w. wzial udziat rektor PFT we Wroctawiu, ks. Ighacy Dec.

20 X — Inauguracja roku akademickiego w Papieskiej Akademii Teologicznej w
Krakowie. PFT reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec i ks. prorektor Piotr Liszka.

21 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w
Poznaniu. PFT reprezentowali: ks. prorektor Piotr Liszka i ks. prof. dr hab. Edward
Gorecki.

22-29 X — XVIII Tydzien Kultury Chrzescijanskiej we Wroctawiu. W ramach
Tygodnia wyktad pt. ,, Teologia na Dolnym Slasku w powojennym pigédziesiecio-
leciu” wygtosit ks. rektor Ignacy Dec (25 X w par. pw. sw. Elzbiety oraz 26 X
w archikatedrze wroctawskiej).

23 X — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu pod przewodnictwem ks.
rektora Ignacego Deca.

23 X — Posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia w gmachu
Politechniki Wroctawskiej. Posiedzeniu przewodniczyt ks. prof. dr hab. Jézef
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Swastek, prorektor PFT we Wroctawiu, przewodniczacy Kolegium Prorektoréw
Wyzszych Uczelni Wroctawia.

LISTOPAD

7 X1 — Sesja naukowa: ,,Kosciot Katolicki na Dolnym Slasku w powojennym 50-
leciu” zorganizowana przez Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu, Instytut
Historii Uniwersytetu Wroctawskiego, Komisje Historyczna Oddziatlu PAN we
Wroctawiu oraz Dolnoslaskie Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne. Msze $w. inau-
guracyjna w archikatedrze wroctawskiej odprawit kard. Henryk Gulbinowicz.
Homilig wygtosit bp Jan Kopiec, sufragan opolski. W ramach sesji wygtoszono 14
wyktadow i komunikatow.

8 X1 — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. Wyktad na temat:
,O Eucharystii w dwa lata przed Kongresem Eucharystycznym” wygtosit ks. prof. dr
hab. Roman Rogowski.

8 X1 — Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola w gmachu
MWSD we Wroctawiu z udziatem ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa
metropolity wroctawskiego, wielkiego kanclerza Papieskiego Fakultetu Teologicz-
nego we Wroctawiu. W posiedzeniu wzieli udziat: ks. prof dr hab. Ignacy Dec,
rektor PFT we Wroctawiu oraz ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wrocta-
wiu.

9 X1 — Konferencja naukowa na temat: ,,Rola Uniwersytetu Wroctawskiego w nauce
po Il wojnie $wiatowej i jego wkiad do rozwoju ziem zachodnich i pétnocnych”. W
konferencji wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

13 X1 — Uroczystosci jubileuszowe z okazji 50-lecia nauki w powojennym Wroc-
fawiu w Akademii Rolniczej we Wroctawiu. Wreczenie doktoratu honoris causa
Akademii Rolniczej we Wroctawiu prof. Piotrowi Prochalowi. PFT reprezentowat ks.
rektor Ignacy Dec.

14 X1 — Miedzynarodowe Forum Akademickie na temat: ,,Umiedzynarodowienie
Szkolnictwa Wyzszego” w gmachu Politechniki Wroctawskiej. W czasie Forum
zostato odczytane przestanie kard. Pio Laghi, Prefekta Kongregacji Wychowania
Katolickiego. W Forum wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

14 X1 — Galowy Koncert Jubileuszowy z okazji 50-lecia Nauki Wroctawskiej w
gmachu Filharmonii we Wroctawiu. PFT reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec
i sekretarz, ks. Adam Batabuch.

15 X1 — Centralne uroczystosci Jubileuszu 50-lecia nauki w powojennym Wroc-
tawiu. Swigto Uniwersytetu Wroctawskiego i Politechniki Wroctawskiej. Uroczysta
Msza $w. w archikatedrze wroctawskiej z okazji 50-lecia nauki w powojennym
Wroctawiu z udziatem nauczycieli akademickich Wyzszych Uczelni Wroctawia i
Opola, wtadz wojewddzkich, miejskich, samorzadowych i wojskowych. Mszy $w.
przewodniczyt kard. Henryk Gulbinowicz. Okolicznosciowa homili¢ wygtosit ks. mgr
Andrzej Dzietak, proboszcz par. Bozego Ciata we Wroctawiu, b. diecezjalny
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duszpasterz nauczycieli akademickich we Wroctawiu. Po Mszy $w. ztozono wience
przed pomnikiem profesoréw Iwowskich przy pl. Grunwaldzkim we Wroctawiu.
Okolicznosciowe przemoOwienie przed pomnikiem wygtosit prof. dr hab. Jerzy
Kowalski, rektor Akademii Rolniczej we Wroctawiu. W uroczystym sktadaniu
wiencoOw wzieta udziat delegacja PFT we Wroctawiu pod przewodnictwem Kks.
rektora Ignacego Deca.

15 X1 — Swigto Politechniki Wroctawskiej. Nadanie doktoratu honoris causa Poli-
techniki Wroctawskiej prof. Kazimierzowi Urbanikowi. W uroczystej akademii w
gmachu Politechniki Wroctawskiej wziat udziat kard. Henryk Gulbinowicz i ks.
rektor Ignacy Dec. Ksiadz Kardynat wygtosit przestanie do wroctawskiego swiata
nauki.

15 X1 — Uroczyste posiedzenie Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia
i Opola w Auli Leopoldynskiej Uniwersytetu Wroctawskiego potaczone z wrecze-
niem nagrody Kolegium Rektoréw prof. Janowi Mozrzymasowi i prof. Zdzistawowi
Zagrobelnemu za dziatalnos¢ na rzecz integracji wroctawskiego srodowiska
naukowego. W posiedzeniu wziat udziat minister finansdw, wicepremier Grzegorz
Kotodko. W gronie rektoréw wyzszych uczelni byt obecny ks. prof. dr hab. Ignacy
Dec, rektor PFT we Wroctawiu. Po posiedzeniu odbyt si¢ koncert choréw akade-
mickich.

20 X1 — Wreczenie dyplomoéw pierwszym absolwentom Podyplomowego Studium
Dziennikarskiego przy PFT we Wroctawiu. Msze sw. odprawit i homilie wygtosit ks.
rektor Ignacy Dec.

20 X1 — Posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia w gma-
chu Panstwowej Wyzszej Szkoty Teatralnej we Wroctawiu. Posiedzeniu prze-
wodniczyt ks. prorektor Jozef Swastek.

23 X1 — Sesja Oddziatu PAN we Wroctawiu. W sesji wziat udziat ks. rektor Ignacy
Dec.

23 XI — Sympozjum na temat: ,,Henryk Poincaré i filozofia analityczna”, zorga-
nizowane przez Instytut Filozofii na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Wroctawskiego. W ramach sesji wyktad pt. ,,Etyka Tadeusza Kotarbinskiego jako
analiza sumienia” wygtosit ks. doc. dr hab. Jan Choroszy. W sesji wziat udziat ks.
rektor Ignacy Dec.

23 XI — Msza $w. z homilia dla alumnéw Annus propedeuticus w Henrykowie,
odprawiona przez ks. rektora PFT Ignacego Deca.

24 X1 — Pogrzeb ks. pratata Aleksandra Zienkiewicza, bylego rektora Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wroctawiu (1953-1958). W pogrzebie wzieli udziat
ksigza wyktadowcy i wychowawcy PFT i MWSD we Wroctawiu na czele z ks.
rektorem Marianem Biskupem i ks. rektorem Ignacym Decem.

27 X1 — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu pod przewodnictwem ks.
rektora Ignacego Deca.

28 X1 — Obchody Dnia Podchorazego w Wyzszej Szkole Oficerskiej im. T. Kos-
ciuszki we Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.
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GRUDZIEN

5 X1l — Kolokwium habilitacyjne ks. dra Zdzistawa Leca na podstawie dorobku
naukowego i pracy habilitacyjnej pt. ,Jezuici we Wroctawiu (1581-1776)”. Jako
recenzenci wystapili: prof. dr hab. Krystyn Matwijowski (Uniwersytet Wroctawski),
ks. prof. dr hab. Jbzef Mandziuk (ATK Warszawa) oraz ks. prof. dr hab. Jozef
Swastek (PFT we Wroctawiu).

7 X1l — Powotanie Kota Naukowego Studentéw PFT we Wroctawiu specjalnym
dekretem wydanym przez ks. rektora Ignacego Deca.

12 X1l — Posiedzenie Komisji d/s Nauki Katolickiej w Warszawie pod przewod-
nictwem abpa Henryka Muszynskiego, metropolity gnieznienskiego, przewodnicza-
cego Komisji Episkopatu d/s Nauki Katolickiej. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor
Ignacy Dec, cztonek tejze Komisji.

12 X1l — Uroczysta Msza $w. w archikatedrze warszawskiej z okazji trzydziestej
rocznicy wymiany listow miedzy Episkopatem Polski i Episkopatem Niemiec. Mszy
$w. koncelebrowanej przewodniczyt kard. J6zef Glemp, Prymas Polski. Okolicznos-
ciowa homilie wygtosit bp Karl Lehmann, biskup Mainz, przewodniczacy Episkopatu
Niemiec. W uroczystosci wzigli udziat rektorzy wyzszych uczelni katolickich, wsréd
nich ks. prof. Ignacy Dec.

13 X1l — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. Wyktad na
temat: ,,Oryginalno$¢ chrzescijanskiej eschatologii” wygtosit ks. dr Bogdan Ferdek.
14 X1l — Posiedzenie Komisji Episkopatu d/s Seminariow Duchownych pod prze-

wodnictwem ks. abpa Stanistawa Szymeckiego, metropolity biatostockiego, prze-
wodniczacego Komisji Episkopatu d/s Seminariéw Duchownych. W posiedzeniu
wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec, cztonek tejze Komisji.

16 XII — Uroczystos¢ optatkowa dla studentéw zaocznych PFT we Wroctawiu z
udziatem ksiezy wyktadowcdw.
17 XI1 — Uroczysto$¢ 40-lecia kaptanstwa o. prof. dra hab. Hugolina Langkammera

w Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcow Franciszkanéw w Ktodzku. Homilie w
czasie uroczystej Mszy $w. wygtosit bp prof. dr hab. Alfons Nossol, biskup opolski,
przewodniczacy Rady Naukowej Episkopatu Polski. W uroczystosci wzigta udziat
delegacja PFT we Wroctawiu w sktadzie: ks. rektor Ignacy Dec, ks. rektor Marian
Biskup, ks. prof. Henryk Lempa, ks. prof. Andrzej Szewciw i ks. dr Adam Batabuch.

18 X1 — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu z udziatem kard. Henryka
Gulbinowicza. Posiedzeniu przewodniczyt ks. rektor Ignacy Dec.

18 XIl — Posiedzenie Kolegium Prorektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia w
gmachu Wyzszej Szkoty Oficerskiej im. T. Kosciuszki we Wroctawiu. Posiedzeniu
przewodniczyt ks. prorektor Jozef Swastek.

19 XI1 — Publiczna obrona pracy doktorskiej ks. lic. Jana Wojtowicza. Temat pracy:

»Psalmy w ksztattowaniu duchowosci laikatu Kkatolickiego oraz ich aplikacje
teologiczno-pedagogiczne”. Promotor: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Mitek. Recenzenci:
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ks. prof. dr hab. Janusz Czerski (Uniwersytet Opolski) i doc. dr hab. Piotr Nitecki
(PFT we Wroctawiu).

19 XI1 — Publiczna obrona pracy doktorskiej ks. lic. Aleksandra Walkowiaka. Temat
pracy: ,,Biblioteka kolegiacka w Gtogowie w okresie Sredniowiecza”. Promotor: ks.
prof. dr hab. Jézef Swastek. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Ludwik Krélik (PWT
Warszawa) i ks. prof. dr hab. J6zef Mandziuk (PFT we Wroctawiu).

19 X1l — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola w
gmachu Akademii Medycznej we Wroctawiu pod przewodnictwem prof. dra hab. inz.
Andrzeja Wiszniewskiego, przewodniczacego Kolegium. Posiedzenie potaczone byto
z obrzedem famania si¢ optatkiem i sktadania zyczen swiatecznych.

20 X11 — Uroczystos¢ optatkowa dla studentdw swieckich PFT we Wroctawiu. Mszy
sw. przewodniczyt kard. Henryk Gulbinowicz. Homilie wygtosit ks. rektor Ignacy
Dec. Przed dzieleniem sie optatkiem stowo do miodziezy wygtosit kard. Henryk
Gulbinowicz.

21 X11 — Uroczystos¢ wieczerzy wigilijnej w MWSD we Wroctawiu. Liturgii Mszy
sw. przewodniczyt kard. Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wygtosit ks. dr Marian
Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu.

28 XI1 95 — 1 1 96 — Ogolnoeuropejskie Spotkanie Mtodziezy we Wroctawiu,
zorganizowane przez Wsp6lnote Ekumeniczna z Taizé.

STYCZEN

7 | — Uroczystos¢ optatka nauczycieli akademickich Wroctawia. Uroczysta Msze $w.
odprawit ks. bp Jan Tyrawa. Okolicznosciowa homilie wygtosit ks. rektor Ignacy
Dec.

10 I — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. Wyktad na temat:
,Charyzmatyczna moc zycia zakonnego” wygtosit ks doc. dr hab. Piotr Liszka,
prorektor PFT we Wroctawiu.

20 | — Jubileusz 50-lecia Adwokatury Dolnoslaskiej. Msze $w. z tej okazji dla
pracownikéw Dolnoslaskiej Palestry odprawit w kosciele NMP na Piasku we
Wroctawiu kard. Henryk Gulbinowicz. Homilie wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

LUTY

2 Il — Uroczystos¢ dwudziestolecia Ingresu Jego Eminencji Ksiedza Kardynata
Henryka Gulbinowicza do archikatedry wroctawskiej potaczona z nadaniem Ksiedzu
Kardynatowi doktoratu honoris causa PFT we Wroclawiu.

3 Il — Pogrzeb ks. dziekana Wawrzynca Kazimierza Bochenka, proboszcza Bazyliki
Trzebnickiej. Obrzedom pogrzebowym przewodniczy? ks. kard. Henryk Gulbinowicz.
W pogrzebie wzigta udziat delegacja PFT we Wroctawiu w sktadzie: ks. rektor Ignacy
Dec i doc. dr hab. Piotr Nitecki.

5 Il — W ramach wyktadéw otwartych w Wyzszym Seminarium Duchownym w
Legnicy — wyktad na temat: ,,Wolnos¢, ale jaka?” wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.
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9 Il — Konferencja ksiezy dziekanéw archidiecezji wroctawskiej pod przewodnic-
twem ks. kard. Henryka Gulbinowicza. Homilie na temat hasta 46. MKE ,,Do
wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Ga 5, 1)” wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

10 Il — Uroczystos¢ wreczenia diamentowych lauréw ks. bp prof. dr hab. Alfonsowi
Nossolowi w ratuszu w Brzegu. W uroczystosci wzial udziat ks. kard. Henryk
Gulbinowicz oraz ks. rektor Ignacy Dec.

13 11 — Publiczna obrona pracy doktorskiej ks. lic. Eligiusza Piotrowskiego. Temat
pracy: ,,Dramatyczna wizja zbawienia w Theodramatik Hansa Ursa von Balthasara”.
Promotor: bp prof. dr hab. Alfons Nossol. Recenzenci: o. prof. dr hab. Stanistaw
Celestyn Napidrkowski (KUL) i ks. prof. dr hab. Roman Rogowski (PFT Wroctaw).

14 11 — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego przy PFT we Wroctawiu. Wykiad na
temat: ,,Swigtego Jana od Krzyza mysli o cztowieku” wygtosit ks. dr Mirostaw
Kiwka, wicerektor MWSD we Wroctawiu.

19 11 — Wyktad ks. rektora Deca pt. ,,0d kryzysu wolnosci do jej ksztatcenia” w
Klubie Inteligencji Katolickiej we Wroctawiu.
19 Il — Posiedzenie Kolegium Prorektoréw pod przewodnictwem ks. prorektora

Jozefa Swastka, przewodniczacego Kolegium Prorektorow Wyzszych Uczelni
Wroctawia.

20 Il — Posiedzenie Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola w
Wyzszej Szkole Oficerskiej im. Tadeusza Kosciuszki we Wroctawiu pod przewod-
nictwem prof. dra hab. inz. Andrzeja Wiszniewskiego, rektora Politechniki Wroc-
fawskiej, przewodniczacego Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i
Opola. W posiedzeniu wziat udziat rektor Ignacy Dec.

26 11 — Promocja ksiazki ks. prof. dra hab. Jézefa Mandziuka: ,Historia Kosciota
Katolickiego na Slasku” (Warszawa 1995) na PFT we Wroctawiu z udziatem ks.
kard. Henryka Gulbinowicza i ks. rektora 1. Deca. Oceny merytorycznej ksiazki
dokonat prof. dr hab. Bogdan Rok z Uniwersytetu Wroctawskiego.

27 1l — Rada Wydziatlu PFT we Woroctawiu z udziatem ks. kard. Henryka
Gulbinowicza.
28 11 — Uroczystos¢ nadania doktoratow honoris causa na Uniwesytecie Wroctaw-

skim. Otrzymali je prof. Hans F. Zacher z Niemiec i prof. Marcel Janssens z
Katolickiego Uniwersytetu z Leuven. W uroczystosci wziat udziat ks. rektor Ignacy
Dec.

MARZEC

5 11l — Posiedzenie Zespotu Naukowego PFT we Wroctawiu dla opracowania
tematu: ,,Koscidt diecezjalny: parafia, dekanat, kuria”, tematu zleconego PFT we
Wroctawiu przez 281. Konferencje Episkopatu Polski. Posiedzeniu przewodniczyt ks.
kard. Henryk Gulbinowicz.

7 11l — Wyktad ks. rektora Ignacego Deca na temat: ,,Aktualnos¢ doktryny $w.
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Tomasza z Akwinu” w czasie uroczystosci ku czci sw. Tomasza z Akwinu w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Rzeszowie.

12-13 111 — Sympozjum naukowe na temat: ,,Eucharystia w dziejach Kosciota na
Ziemiach Polskich ze szczeg6lnym uwzglednieniem Slaska”, zorganizowane przez
Papieski Fakultet Teologiczny i Instytut Historii Uniwersytetu Wroctawskiego. W
trakcie sympozjum wystapito 21 wyktadowcow. Zostato wygtoszonych 19 wyktadow.

18 11l — Poswigcenie sieci komputerowej (przytaczenie do WASK) w gmachu
MWSD we Wroctawiu. Poswiecenia dokonat kard. Henryk Gulbinowicz, wielki
kanclerz PFT we Wroctawiu. W uroczystosci wzigli udziat goscie z innych uczelni
Wroctawia. Prezentacji sieci dokonat ks. dr inz. Jerzy Witczak, dyrektor Biblioteki
PFT i MWSD we Wroctawiu, reprezentant PFT w Radzie Uzytkownikow
Wroctawskiej Akademickiej Sieci Komputerowe;j.

19 11l — Trzecia rocznica $mierci ks prof. dra hab. J6zefa Majki, rektora PFT i
MWSD we Wroctawiu w latach 1970-1988. Mszy sw. przewodniczyt i homilie
wygtosit w kaplicy seminaryjnej ks. bp Jézef Pazdur.

19 111 — Wyktad goscinny na PFT we Wroctawiu prof. Jacquesa Schotte z Louvain
na temat psychologii losu.
19 111 — Uroczyste poswiecenie kaplicy seminaryjnej w Wyzszym Seminarium Du-

chownym diecezji Legnickiej. PFT we Wroctawiu reprezentowat ks. prorektor Piotr
Liszka.

20 111 — Wyktad goscinny na PFT we Wroctawiu ks. Joopa Roelanda z Holandii na
temat: ,,Alltag als Anlass. Sprachlehre fiir Christen”.
25 111 — Uroczysto$¢ czwartej rocznicy utworzenia diecezji legnickiej przez Ojca

Swietego Jana Pawta |1 w katedrze legnickiej. Uroczystosci przewodniczyt J. Em. ks.
kard. Henryk Gulbinowicz, metropolita wroctawski. PFT reprezentowat ks. rektor
Ignacy Dec.

28 Il — Rada Wydziatlu PFT we Wroctawiu z udziatem ks. kard. Henryka
Gulbinowicza.
29 111 — Misterium Drogi Krzyzowej, wykonane przez Grupe Pantomimy studentéw

V roku PFT, w kosciele $w. Piotra i Pawta we Wroclawiu.

KWIECIEN

11 IV — Spotkanie polskich kanonistow w Wyzszym Seminarium Duchownym w
Lowiczu. W spotkaniu wzieli udziat: ks. prof. dr hab. Edward Gorecki i ks. dr
Bolestaw Ortowski.

16 IV — Wyktad ks. dra Janusza Czarnego pt. ,,Sztuka a filozofia” w Biurze Wystaw
Artystycznych we Wroctawiu.

16 1V — Wyktad dla studentéw ks. dra Mirostawa Kiwki: ,,Swigtego Jana od Krzyza
mysli o cztowieku”, zorganizowany przez Koto Naukowe Studentéw PFT.

17 IV — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. Wyktad pt.
»Pismo $w. w Kkatechezie dziecigcej — problem adaptacji” wygtosit ks. dr Janusz
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Misiewicz. Posiedzeniu, w ktorym wzieto udziat 12 os6b, przewodniczyt ks. rektor
Ignacy Dec.

19 IV — Posiedzenie Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola pod
przewodnictwem prof. dra hab. inz. Andrzeja Wiszniewskiego, rektora Politechniki
Wroctawskiej, przewodniczacego Kolegium Rektoréw — w gmachu Panstwowej
Wyzszej Szkoty Teatralnej we Wroctawiu. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor
Ignacy Dec.

23 IV — Publiczna obrona pracy doktorskiej ks. lic. Czestawa Wtodarczyka. Temat
pracy: ,,Duchowosé¢ kaptanska w pismach bpa J6zefa Sebastiana Pelczara na tle
adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Pastores dabo vobis”. Promotor: ks. prof. dr
hab. Eugeniusz Mitek. Recenzenci: ks. bp doc. dr hab. Antoni Diugosz (PAT w
Krakowie) i ks. prof. dr hab. J6zef Swastek (PFT we Wroctawiu).

29 IV — Uroczysto$¢ Konsulatu Honorowego Holandii z okazji Dnia Krélowej 1996
w Hotelu Monopol. W uroczystosci wziat udziat ks. prorektor Piotr Liszka.

29 1V — Uroczystos¢ wreczenia nagrody naukowej im. Ireny i Franciszka Skowy-
row, przyznanej przez Instytut Badan nad Polonia i Duszpasterstwem Polonijnym
KUL - w sali reprezentacyjnej Trybunatu Koronnego w Lublinie. Wsérdd trzech
nagrodzonych osob nagrode otrzymat ks. pratat dr Stefan Wojcik za rozprawe
doktorska, napisana na PFT we Wroctawiu, pt. ,,Katechizacja w warunkach systemu
totalitarnego na przykladzie Administracji Apostolskiej Dolnego Slaska w latach
1945-1961”. Laudacje na czes¢ nagrodzonych wygtosit ks. dr hab. Edward
Walewander, przewodniczacy jury nagrody. Z ramienia PFT we Wroctawiu w
uroczystosci wzigli udziat: ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr Jozef Pater.

30 IV — Publiczna obrona pracy doktorskiej ks. lic. Andrzeja Szafulskiego. Temat
pracy: ,,Nieréwnosci w $wiecie w $wietle podstawowych zasad spotecznych. Studium
teologicznomoralne”. Promotor: ks. prof. dr hab. Jan Kowalski. Recenzenci: ks. prof.
dr hab. Alojzy Marcol (Uniwersytet Opolski) i doc. dr hab. Piotr Nitecki (PFT we
Wroctawiu).

30 1V — Zebranie sprawozdawczo-wyborcze cztonkdw Kota Teologicznego Alum-
now. W zebraniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec oraz ks. dr Mirostaw Kiwka,
wicerektor MWSD we Wroctawiu.

MAJ

3 V — Uroczystosci poswigcone 205-tej rocznicy uchwalenia Konstytucji 3 Maja.
zorganizowane przez prof. dra hab. Janusza Zalewskiego, wojewode wroctawskiego.
W uroczystosci wziat udziat ks. prorektor Piotr Liszka.

15 V — Egzamin jurysdykcyjny dla diakondw MWSD we Wroctawiu pod przewod-
nictwem ks. rektora . Deca.

15 V — Wyktad goscinny dla studentéw $wieckich doc. dr hab. Haliny Wistuby z
Warminskiego O$rodka Teologicznego na temat: ,,Bog a zto w swiecie”.

15 V — Posiedzenie Sekcji Nauki Spotecznej Kosciota w ramach Il Tygodnia
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Spotecznego w Warszawie pod przewodnictwem ks. bpa Piotra Jareckiego. PFT we
Wroctawiu reprezentowat doc. dr hab. Piotr Nitecki.

16 V — Pielgrzymka studentéw swieckich do Henrykowa. Mszy $w. w Bazylice
Henrykowskiej przewodniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Homilig wygtosit ks.
prorektor Piotr Liszka.

20 V — Posiedzenie Rady Naukowej Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroctawiu pod przewodnictwem ks. rektora Ignacego Deca. W posiedzeniu wziat
udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz.

25 V — Swiecenia kaptanskie diakonow MWSD we Wroctawiu — absolwentow
PFT we Wroctawiu.

27 V — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola
w gmachu Politechniki Wroctawskiej z udziatem J. Em. kard. Henryka Gulbinowicza.
W posiedzeniu wziat takze udziat ks. rektor Ignacy Dec.

28 V — Publiczna obrona pracy doktorskiej s. Bernadetty Krystyny Zychlinskiej.
Temat pracy: ,,Biblia w pismach Stuzebnicy Bozej Matki Marii Kartowskiej”.
Promotor: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Jan
Kanty Pytel (PWT w Poznaniu) i o. prof. dr hab. Sebastian Jasinski (Uniwersytet
Opolski).

CZERWIEC

5 VI — Posiedzenie przewodniczacych sekcji Komitetu Wykonawczego 46. Mie-
dzynarodowego Kongresu Eucharystycznego w siedzibie Sekretariatu Kongresu we
Wroctawiu pod przewodnictwem kard. Henryka Gulbinowicza. W posiedzeniu wziat
udziat kard. Edward Gagnon, przewodniczacy Papieskiego Komitetu d/s
Miedzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych oraz o Ferdynand Pratzner,
sekretarz tegoz Komitetu.

5 VI — Uroczyste, otwarte posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroctawiu ku
uczczeniu 25-lecia pracy naukowo-dydaktycznej na PWT we Wroctawiu ks. prof. dra
hab. Jana Kowalskiego. W posiedzeniu wziat udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz.
Po posiedzeniu miata miejsce w archikatedrze wroctawskiej instalacja ks. prof. dra
hab. Jana Kowalskiego jako kanonika honorowego Kapituty Katedralnej we
Wroctawiu (wraz z nowomianowanymi kanonikami gremialnymi tejze Kapituty: ks.
prof. dr hab. J6zefem Swastkiem — prorektorem PFT we Wroctawiu i ks. pratatem
Janem Onufrowem, proboszczem par. pw. $w. Maurycego we Wroctawiu).

9 VI — Spotkanie absolwentéw PFT z roku 1995. Mszy sw. w kosciele pw. $w.
Piotra i Pawta we Wroctawiu przewodniczyt ks. dr Bolestaw Ortowski. Okolicznos-
ciwa homili¢ wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

10 VI — Uroczystos¢ 430-lecia Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wroctawiu potaczona z promocja nowych doktoréw. W uroczystosci wziat
udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz, przedstawiciele Wyzszych Uczelni Wroctawia,
rektorzy Seminariow afiliowanych do PFT we Wroctawiu. Wyktad na temat: ,,0
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nowa formacje duchowienstwa epoki reformy katolickiej (w rocznice powotania do
zycia seminarium duchownego we Wroctawiu)” — wygtosit prof. dr hab. Krystyn
Matwijowski z Uniwersytetu Wroctawskiego. W czasie uroczystosci zostali promo-
wani nastepujacy doktorzy: ks. Jan Wojtowicz, ks. Aleksander Walkowiak, Ks.
Eligiusz Piotrowski, ks. Czestaw Wiodarczyk, ks. Andrzej Szafulski i s. Bernadetta
Krystyna Zychlinska.

11 VI — Uroczystos¢ dwudziestolecia pracy naukowo-dydaktycznej na PFT we
Wroctawiu ks. prof. dra hab. Jana Dudziaka. Okolicznosciowa homilie w czasie Mszy
sw. wygtosit ks. dr Michat Machat.

11 VI — Uroczystos¢ 60-lecia zycia i 35-lecia pracy naukowej prof. dra hab.
Krystyna Matwijowskiego, prof. Instytutu Historii Uniwersytetu Wroctawskiego. PFT
reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Jozef Swastek, ks. prof. dr hab.
Jozef Mandziuk, ks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec, ks. dr Antoni Kietbasa i ks. dr J6zef
Pater.

13 VI — Msza $w. na zakonczenie roku akad. 1995/96 dla studentéw swieckich
(stacjonarnych) PFT w kosciele pw. $w. Piotra i Pawta we Wroctawiu.

15 VI — Uroczystos¢ z okazji wreczenia Nagrody Kulturalnej Slaska ,,Wroctaw
1996” w Auli Leopoldynskiej Uniwersytetu Wroctawskiego. W uroczystosci wziat
udziat ks. prorektor Jozef Swastek.

15 VI — Egzamin ex universa theologia absolwentéw PFT we Wroctawiu. Egzami-
nowi przewodniczyt ks. rektor Ignacy Dec. Po egzaminie zostata odprawiona Msza
$w. pod przewodnictwem i z homilig ks. rektora I. Deca.

17 VI — Sesja Zgromadzenia Ogdlnego cztonkéw Oddziatu Polskiej Akademii Nauk
we Wroctawiu. W sesji wziat udziat ks. prorektor Piotr Liszka.

22 VI — Uroczystos¢ promocji absolwentow na pierwszy stopien oficerski w Wyz-
szej Szkole Oficerskiej im. Tadeusza Kosciuszki we Wroctawiu. PFT reprezentowat
ks. prorektor Jozef Swastek.

24 VI — Uroczystos¢ sw. Jana Chrzciciela — Patrona archidiecezji wroctawskie;j.
Ogtoszenie ks. kard. Henryka Gulbinowicza honorowym mieszkancem Wroctawia.
Zakonczenie zajg¢ w roku akademickim 1995/96.

25 VI — Posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia w gma-
chu Wyzszej Szkoty Oficerskiej im. T. Kosciuszki pod przewodnictwem ks. pro-
rektora Jozefa Swastka.

(opracowat ks. Ignacy Dec)



Nowa publikacja Papieskiego Fakultetu Teologicznego
we Wroctawiu

KS. IGNACY DEC

SIEJBA
SELOWA

T.1
NA DRODZE DO KAPLANSTWA

Prezentowana ksiazka zawiera homilie i rozwazania, jakie autor wygtosit do
alumnéw Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we
Wroctawiu w czasie sprawowania funkcji rektora tegoz seminarium. Czas ich
wyglaszania rozciaga sie na lata 1988-1995. Pierwsza czes¢ tomu stanowia
homilie wygtoszone na wieczornych Mszach sw. czwartkowych. Druga czgs¢
obejmuje homilie okolicznosciowe. Trzecia czgs¢ prezentowanego tu tomu
ma nieco inny charakter. Zawiera konferencje wygtoszone do alumnéw,
poswigcone m.in. nastgpujacym tematom: gtéwne kierunki w duchowej
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