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OD REDAKCIJI

Mija pierwsza polowa roku Pariskiego 2003, w ktérej zawarty byl drugi se-
mestr roku akademickiego 2002/2003. Na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu przezywaliSmy ten okres pracy uczelnianej w klimacie mijajacego ju-
bileuszu trzechsetlecia Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu. W rozpoczgtym
roku kalendarzowym przedtuzyl si¢ on o obchody jubileuszu 25-lecia pontyfikatu
Ojca Swigtego Jana Pawla II. Pierwsza czgs¢ swigtowania srebrnych godéw pa-
pieskich miata miejsce w niedziele 18 maja br., w dzieri 83. urodzin Ojca Swigte-
go, ktéry tego dnia na placu $w. Piotra w Rzymie wyni6st do chwaty oltarzy dwie
postacie Kosciola katolickiego w Polsce: blogostawionego Jézefa Sebastiana Pel-
czara, biskupa przemyskiego, zalozyciela Si6str Sercanek, i blogostawiong matke
Urszule Led6chowska, zalozycielke Zgromadzenia Siéstr Urszulanek Serca Jezu-
sa Konajacego.

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu wlaczyt si¢ obchéd jubileuszu
25-lecia pontyfikatu Ojca Swigtego przez zorganizowanie w dniach 27-28 maja
br. miedzynarodowej sesji naukowej na temat: ,,Kosci6t w krajach Europy Srod-
kowo-Wschodniej w okresie pontyfikatu Ojca Swigtego Jana Pawta I1”. Z wigk-
szosci krajow bylego obozu sowieckiego przybyli do Wroctawia hierarchowie, by
ztozy¢ $swiadectwo o tym, co dokonalo si¢ w ich Kosciotach lokalnych w ciggu
ostatnich dwudziestu pieciu lat. Slad tego niezwyklego spotkania zostat uwidocz-
niony w krétkim sprawozdaniu, ktére zamieszczany ponizej.

Obecny numer naszego pisma zachowuje tradycyjny uklad. Czgs¢ pierwsza:
,Rozprawy i artykuly” zostala w nim poprzedzona refleksjq teologiczng nad naj-
nowszg Encyklikg Jana Pawla Il Ecclesia de Eucharistia, ogloszong w Wielki
Czwartek, 16 kwietnia 2003 r. Zamieszczone teksty zostaly wygloszone w czasie
krétkiej sesji naukowej odbytej w ramach otwartego posiedzenia Wroctawskiego
Towarzystwa Teologicznego w dniu 13 maja br. W nastgpujgcym po prezentacji
encykliki dziale rozpraw sg zamieszczone artykuly pracownikéw naukowo-dydak-



tycznych Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, a takze przedsta-
wicieli innych srodowisk teologicznych naszego kraju.

W dziale ,,Oméwienia i recenzje” zamieszczamy sprawozdania z sesji i konfe-
rencji naukowych, jakie odbyly si¢ w pierwszej potowie roku 2003, oraz recenzje
najnowszych na ogét pozycji ksigzkowych — krajowych i zagranicznych.

W ramach ,,Pomocy duszpasterskich” przedktadamy zestaw homilii na drugie
péirocze obecnego roku kalendarzowego, z nadziejg, ze nasi duszpasterze znajda
w nich inspiracj¢ do przepowiadania Bozego stowa.

Czwarta czg$é, ,,Z zycia Fakultetu”, zawiera diariusz najwazniejszych wyda-
rzefi zycia uczelnianego w koriczacym si¢ roku akademickim 2002/2003. Jest to
skrétowy zapis dziatalnosci naszej Uczelni w srodowisku naukowym Dolnego
Slaska.

Redakcja Wroctawskiego Przegladu Teologicznego skiada serdeczne podzig-
kowania za zyczliwe przyjgcie kolejnego numeru naszego czasopisma i Zyczy sa-
tysfakcji oraz duchowej radosci przy jego lekturze.

W imieniu Zespotu Redakcyjnego wyrazam szczerg wdzigcznos¢ autorom tek-
stéw za ich dostarczenie do Redakcji. Autoréw, ktérych teksty nie zostaty zamiesz-
czone w tym numerze, prosz¢ o cierpliwos¢, gdyz proces wydawniczy ostatnio
ulegt wydluzeniu w zwigzku z wymogiem uzyskania recenzji wydawniczych dru-
kowanych artykuléw. Na zakorczenie skladam serdeczne podzigkowanie pani
Mirostawie Zmystowskiej za sprawne dokonanie sktadu komputerowego, a dr. Ja-
nowi Wadowskiemu za pomoc przy gromadzeniu materialéw i dystrybucji czaso-
pisma.

ks. Ignacy Dec

Wroclaw, dnia 29 czerwca 2003 1., w uroczysto$é Swietych Apostoléw Piotra
i Pawla
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CHARAKTERYSTYCZNE RYSY ENCYKLIKI
JANA PAWLA 11 : ECCLESIA DE EUCHARISTIA

1. POTRZEBA ZBIOROWEIJ, SYMPOZJALNEJ] ZADUMY
NAD NAJNOWSZA ENCYKLIKA JANA PAWLAII

Do istotnych form zycia kazdej uczelni nalezy jej organizowanie sympozjéw
1 aktywnos¢ réznych kot naukowych. Gdy znajdziemy si¢ np. na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, niemal kazdego dnia odbywa si¢ tam jakas sesja czy konfe-
rencja naukowa, organizowana przez taki czy inny wydzial, instytut czy nawet
katedre¢. Oprécz krétkich — jedno lub dwudniowych — sesji odbywaja si¢ tam r6zne
Tygodnie, jak np. Tydzief Filozoficzny, Tydzienh Eklezjologiczny, Tydziei Spo-
teczny, Tydzient Duchowosci czy jeszcze inne. Studenci na ogét niechgtnie akcep-
tuja takq forme dziatalnosci i zycia uczelni, zwlaszcza wtedy gdy si¢ im oglasza, ze
uczestnictwo w takiej sesji czy tylko w jakims wykladzie jest obowigzkowe. Jakie-
kolwiek mieliby$my opinie na ten temat, trzeba zauwazyc, ze ta forma zycia akade-
mickiego nie powinna by¢ zagubiona, bowiem przynosi ona pozytywne wyniki.

Wczoraj w srodowisku Uniwersytetu Wroctawskiego i na naszym Papieskim
Wydziale Teologicznym odbyla si¢ sesja naukowa na temat: ,,Blogostawiony Cze-
staw i jego dziedzictwo”. Przed poludniem byly gloszone wyktady w Instytucie
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Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego. Byt obecny tam ks. Kardynat, Metro-
polita Wroctawski. Po potudniu konferencja przeniosta si¢ do nas. W godzinach po-
poludniowych wygloszono w tej auli 6 krétkich, bardzo interesujgcych wyktadow.
Moglismy si¢ wiele dowiedzie¢ o Patronie naszego miasta i dziejach jego kultu.

Dzis mamy krétkie, dwugodzinne spotkanie w ramach posiedzeri Wroctawskiego
Towarzystwa Teologicznego, poswigcone prezentacji ogloszonej w Wielki Czwar-
tek, 17 kwietnia br., ostatniej z dotychczasowych, czternastej z kolei encykliki Jana
Pawta Il Ecclesia de Eucharistia — ,,Ko$ciét z Eucharystii”. W maju, w dniach 27-
-28 czeka nas jeszcze jedna sesja, tym razem migdzynarodowa, pos§wigcona ,,Ko-
Sciotowi katolickiemu w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej w okresie ponty-
fikatu Jana Pawla II”. W ten sposéb zechcemy uczcié 83. urodziny i 25-lecie pon-
tyfikatu Jana Pawla II.

Bardzo serdecznie witam wszystkich obecnych w auli. Witam kadre wykla-
dowcéw. Witam uczestnikéw studiéw licencjacko-doktoranckich. Witam miodziez
akademickg swieckg i duchownag.

2. OSOBLIWE RYSY ENCYKLIKI JANA PAWLA I
ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Zabierajac glos jako pierwszy w ramach dzisiejszej prezentacji najnowszej en-
cykliki Jana Pawta II, zwréc¢ uwage na niektére charakterystyczne rysy tego do-
kumentu. Ujme je w kilku punktach.

— Po pierwsze: Ogloszona ostatnio czternasta encyklika Ojca Sw. Jana Pawta I
ukazala si¢ w dos¢ diugim odstgpie po poprzedniej, trzynastej encyklice Fides et
ratio. Odstep ten wynosi prawie pigé lat. Z pewnoscig wiemy, dlaczego tak si¢
stalo. W minionym pigcioleciu mieliSmy bowiem Rok Wielkiego Jubileuszu chrze-
Scijaristwa. Ojciec Sw. byl absorbowany spotkaniami modlitewnymi z réznymi gru-
pami spolecznymi, przybywajgcymi do Rzymu ze wszystkich kontynentéw swia-
ta. Wsréd réznych grup patniczych do Wiecznego Miasta byla takze nasza polska
pielgrzymka narodowa. Ojciec Sw. w tym czasie oglaszal wazne dokumenty i tek-
sty zwigzane z Wielkim Jubileuszem.

Encyklika Ecclesia de Eucharistia jest pierwszg encyklika nowego stuleciai ty-
sigclecia. Wraz z czwartg encyklika pontyfikatu Slavorum Apostoli (1985) nalezy
do najkrétszych encyklik. Przypomnijmy, ze do najobszerniejszych encyklik Jana
Pawta Il nalezg encykliki poruszajace problemy moralne: Evangelium vitae (1995)
i Veritatis splendor (1993).

— Po drugie: Encyklika Ecclesia de Eucharistia jest encyklika, w ktérej Ojciec
Sw. Jan Pawet II odwoluje si¢ do$¢ czesto do swego kaplariskiego, biskupiego,
kardynalskiego i papieskiego doswiadczenia. Jest to encyklika zawierajgca wspo-
mnienia i $wiadectwa. Znajdujemy je przede wszystkim we Wstepie i w Zakoricze-
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niu. W punkcie 8, we Wstepie Papiez pisze: Gdy mysle o Eucharystii, patrzgc na
moje zycie kaplana, biskupa i Nastgpcy Piotra, wspominam spontanicznie wiele
chwil i miejsc, w ktdrych dane mi bylo jg sprawowad. Pamigtam koscidt parafial-
ny w Niegowici, gdzie spetniatem mojq pierwszq postuge duszpasterskq, kolegiate
sw. Floriana w Krakowie, katedre na Wawelu, bazylike sw. Piotra oraz wiele bazy-
lik i kosciotéow w Rzymie i na catym swiecie. Dane mi jq byto réwniez sprawowac
w wielu miejscach na gorskich szlakach, nad jeziorami i na brzegach morskich;
sprawowatem jg na oftarzach zbudowanych na stadionach, na placach miast... Ta
réznorodna sceneria moich Mszy sw. sprawia, iz doswiadczam bardzo mocno uni-
wersalnego — mozna wrecz powiedzie¢ kosmicznego charakteru celebracji eucha-
rystycznej. Tak, kosmicznego! (EE 8).

Natomiast w Zakoriczeniu znajdujemy stowa: ,,Ave, verum corpus natum de
Maria Virgine”!. Kilka lat temu obchodzitem pigcédziesigtq rocznicg moich swig-
ceni kaplariskich. Doznaje dzis taski, ze dane mi jest ofiarowac Kosciotowi tg Ency-
klike o Eucharystii w Wielki Czwartek ,, przypadajgcy w dwudziestym pigtym roku
mojej postugi Piotrowej”. Czynig to z sercem petnym wdzigcznosci. Od ponad pdt
wieku, poczqwszy od pamigtnego 2 listopada 1946 roku, gdy sprawowatem mojq
pierwszq Msze sw. w krypcie sw. Leonarda w krakowskiej katedrze na Wawelu,
mdj wzrok spoczywa kazdego dnia na biatej hostii i kielichu, w ktérych czas i prze-
strzen jakby ,,skupiajq si¢”, a dramat Golgoty powtarza sig na Zywo, ujawniajgc
swojq tajemniczq ,,terainiejszoS¢” Kaidego dnia dane mi byto z wiarq rozpozna-
wac w konsekrowanym chlebie i winie Boskiego Wedrowca, ktdry kiedys stangt
obok dwdch uczniow z Emaus, azeby otworzy¢ im oczy na Swiatlo, a serce na na-
dzieje (por. £k 24,13-35).

Pozwdlcie, umitowani Bracia i Siostry, Ze w Swietle waszej wiary i ku jej umoc-
nieniu przekaze Wam to moje swiadectwo wiary w Najswigtszq Eucharystig. ,,Ave,
verum corpus natum de Maria Virgine, vere passum, immolatum, in cruce pro ho-
mine!” (EE 59).

— Po trzecie: Encyklika Ecclesia de Eucharistia oprocz elementéw czysto dok-
trynalnych zawiera wiele refleksji i postulatéw ascetyczno-pastoralnych. Przez caltg
encyklike przewija si¢ pragnienie Ojca Sw., by chrzescijanom nie tylko towarzy-
szyla poglebiona $wiadomos¢ tajemnicy Eucharystii, ale Ojciec Sw. troszczy si¢
takze, by jej celebracja byta wlasciwa, wolna od ré6znych naduzy¢ i by widoczne
byly ,,zyciowe” owoce dobrze sprawowanej Wielkiej Tajemnicy naszej wiary. Piotr
naszych czaséw uwzglednia réwniez w Encyklice kontekst ekumeniczny Eucha-
rystii. Przypomina wszystkim, ze Eucharystia nie powinna nigdy ludzi dzielié, ale
laczy€. Przypomina o zasadach interkomunii. O tych wszystkich aspektach bedg
jeszcze méwié nastepni prelegenci.

— Po czwarte: Innym charakterystycznym rysem prezentowanej encykliki jest
rozdziat poswigcony wiezi Eucharystii z Maryja. Jan Pawet II przedstawia w nim
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Matkg¢ Chrystusa jako ,,Niewiaste Eucharystii”. Czyni to w kontekscie przypomnie-
nia Listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae. W dotychczasowym nauczaniu
Kosciota nie znajdujemy tak teologicznie dokladnie wyjasnionej wigzi Maryi z Eu-
charystig.

— Po pigte: W encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet II daje si¢ poznac
jako Papiez zywigcy wielki szacunek do §w. Tomasza z Akwinu. Oprécz cytatéw
z Pisma Swigtego, dokumentéw Kosciota, zwtaszcza Soboru Watykariskiego I1i Ka-
techizmu Kosciota katolickiego, Papiez az trzykrotnie cytuje sw. Tomasza, nazy-
wajac go doskonatym teologiem i zarazem gorliwym kantorem Chrystusa eucha-
rystycznego ( EE 62) .

Jestesmy wdzieczni Ojcu Sw. Janowi Pawlowi II za ten wielkanocny dar dla
Kosciola. Zobowigzujemy si¢ wnikaé w madrosé tego dokumentu. Uczynimy go
przedmiotem naszych medytacji, gdyz jako Kosciét jestesmy z Eucharystii i dla
Eucharystii. Jestesmy Ecclesia de Eucharistia.
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KS. BOGDAN FERDEK

ENCYKLIKA ECCLESIA DE EUCHARISTIA
W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNE]J

Szczegblnie bolesnym znakiem rozdarcia pomigdzy wyznawcami Chrystusa
jest brak wspélnoty eucharystycznej. Nawigzal do tego papiez Jan Pawel Il w cza-
sie spotkania ekumenicznego w Warszawie 8 czerwca 1987 r., méwiac, ze: chrze-
Scijanie zjednoczeni w chrzcie pozostajg rozdzieleni w sprawowaniu Wieczerzy
Pariskiej'. Wlasnie wspélna Eucharystia jest celem ekumenizmu. Taki cel wyzna-
cza Dekret o ekumenizmie, wedlug ktérego: po przefamaniu przeszkdd utrudnia-
Jjagcych doskonatq wigZ koscielng wszyscy chrzescijanie skupili si¢ w jednym spra-
wowaniu Eucharystii w jednosci jednego i jedynego Kosciota (4).

Nadzieje na wsp6lng Eucharysti¢ z protestantami wzrosty po podpisaniu Wspdl-
nej deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wedtug luteran Wspdlina de-
klaracja, usuwajac nieporozumienia odnosnie do usprawiedliwienia, ktére dla nich
uchodzi za pierwszy i gtéwny artykut, otworzyta droge do wspélnej Eucharystii.
Dlatego luteranie byliby juz gotowi do podpisania ze strong katolickg porozumie-
nia o wzajemnym dopuszczaniu wiernych do Stotu Pariskiego®. Z pewnoscig Ko-
$cioly protestanckie bgdg analizowaty encyklike pod katem mozliwosci wspélnej
Eucharystii. Stad tez dla ekumenizmu wazna jest odpowiedZ na pytania: Czy ency-
klika przybliza wspdlng Eucharysti¢? Jakie sa warunki wspélnej Eucharystii? Od-

!Jan Pawel 11, Przemdwienie wygloszone w czasie spotkania ekumenicznego w rezydencji pry-
masa Polski, w: Jan Pawel Il Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991-1995-1997. Przemd-
wienia, homilie, Krakéw 1997, s. 379

*K. Karski, Protestanci i ekumenizm, Warszawa 2001, 301.
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powiedzi na te pytania moze udzieli¢ ekumeniczny wymiar encykliki Ecclesia de
Eucharistia.

Motyw wspdlnej Eucharystii jako celu ekumenizmu przewija si¢ w encyklice,
gdy Papiez pisze, ze jest ona znakiem jednosci Kosciola, oraz gdy porusza zwigza-
ne z tym szczegétowe zagadnienia intercelebracji i interkomunii. Skoro Euchary-
stia jest znakiem jednosci Kosciola, to jej wsp6lne sprawowanie implikuje przyje-
cie pelnej prawdy o Eucharystii, ktérg Papiez przedstawia w encyklice.

1. EUCHARYSTIA ZNAKIEM JEDNOSCI KOSCIOLA

Pomigdzy Eucharystig a jednoscig Kosciola istnieje Scisty zwigzek, na ktéry
wskazat juz sw. Pawel: ,Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz nie
jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udzialem
w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,16-17). Na
tych stowach zasadza si¢ wspdlnototwoérczy charakter Eucharystii. Jednoczac
z Chrystusem, Eucharystia réwnoczesnie jednoczy z tymi, ktérzy w Niego wierzg.

To jednoczace dzialanie Eucharystii ma duze znaczenie dla ekumenizmu. Ro-
dzi ono pokusg, aby je wykorzysta¢ jako instrument do osiggnigcia celu ekumeni-
zmu, jakim jest jedno sprawowanie Eucharystii w jednosci jednego i jedynego
Kosciola (Dekret o ekumenizmie, 4) W praktyce oznaczaloby to wspélng Eucha-
rysti¢ przed wspdlng wiarg, przy milczacym zalozeniu, ze wspdlnota przy stole
eucharystycznym jakos$ usunie réznice w wierze. Papiez Jan Pawet 11 odrzuca po-
kus¢ uczynienia z Eucharystii srodka do wspdlnej wiary. Poniewaz Eucharystia
jest najwyzszym sakramentalnym wyrazem komunii w Kosciele, dlatego musi by¢
sprawowana w kontekscie spdjnosci takze zewnetrznych wigzéw komunii (38). Te
zewngtrzne wigzi komunii okresla Papiez, cytujac Lumen gentium: Do spoteczno-
Sci Kosciota wcielani sq w petni ci, ktérzy majgc Ducha Chrystusa, przyjmujg catg
Jjego strukturg i wszystkie ustanowione w nim Srodki zbawienia oraz w jego wi-
dzialnym organizmie pozostajq z Chrystusem, ktéry rzqdzi nim przez papieza i bi-
skupow; zlgczeni wigzami wyznania wiary, sakramentdw i koscielnego zwierzch-
nictwa oraz komunii (14). Wsp6lng Eucharysti¢ musi wigc poprzedzi¢ wsp6lna
wiara. Skoro Eucharystia wyraza jedno$¢ Kosciota, to wspdlna eucharystia wszyst-
kich chrzescijan musi by¢ poprzedzona ich zjednoczeniem w wierze. Dlatego wsp6l-
na Eucharystia jest docelowym punktem ekumenizmu. W przeciwnym razie byta-
by nieczytelnym, wrgcz zamazanym znakiem jednosci. Dlatego tez nie jest jeszcze
mozliwe sprawowanie wspdlnej liturgii eucharystycznej. Przypomniat o tym Pa-
piez w czasie Kongresu Eucharystycznego we Wroclawiu na spotkaniu ekume-
nicznym w Hali Ludowej. W wygtoszonym przemdwieniu papiez zacytowat sto-
wa z Ut unum sint: z powodu rozbieznosci w sprawach wiary nie jest jeszcze mozliwe
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wspdlne sprawowanie tej samej liturgii eucharystycznej. Mimo to gorgco pragnie-
my odprawiac razem jedyng Eucharystie Chrystusowq...>. Wspdlne odprawianie
Eucharystii musi by¢ wiec poprzedzone usuni¢ciem rozbieznosci w sprawach wiary.
Z takim stanowiskiem Jana Pawta II zbiezne jest stanowisko Kosciota prawo-
stawnego, wedlug ktérego wspélnota eucharystyczna jest mozliwa dopiero wéw-
czas, gdy nastanie wspdlnota w wierze. Dla prawostawnych wspdlne, petne uczest-
nictwo w Eucharystii jest wyrazem jednosci, a nie drogq do niej*. Takie stanowisko
Kosciota prawostawnego stoi za odrzuceniem Dokumentu z Limy. Dokument z Li-
my noszacy nazwe¢: Chrzest — Eucharystia — Postugiwanie duchowne nazywany
jest dokumentem zbieznosci doktrynalnych (konwergencji). Te zbieznosci dotycza
Eucharystii. Dokument nie jest calosciowym wyktadem o Eucharystii, lecz ujmuje
zagadnienia budzace kontrowersje migdzy wyznaniami, a w ktérych nastapito za-
sadnicze zblizenie. Owocem tego zblizenia jest Liturgia z Limy, czyli ekumenicz-
ny formularz Eucharystii. Patriarchat Ekumeniczny Konstantynopola w pismie
przestanym Swiatowej Radzie Koscioléw zajat negatywne stanowisko wobec Do-
kumentu z Limy, o czym $§wiadczy nastgpujace o§wiadczenie: Patriarchat Ekume-
niczny w Zadnym wypadku nie zaakceptuje sformutowari dokumentu z Limy jako
ewentualnej drogi i tendencji prowadzqcej do eucharystycznej wspolnoty lub eu-
charystycznej goscinnosci, zanim nie zostang spetnione wszystkie niezbgdne wa-
runki dla utworzenia takiej wspdlnoty’. Uzasadnieniem tego stanowiska jest prze-
konanie, ze Eucharystia jest najwyzszym i najdoskonalszym wyrazem jednosci
Kosciola, a nie srodkiem do osiggnigcia jednosci chrzescijan. Dla prawostawnych
wspdlne uczestnictwo w Eucharystii jest wyrazem jednosci, a nie drogg do niej.
Odmienne stanowisko zajmuja protestanci. Nie neguja, ze Eucharystia jest zna-
kiem jednosci. Przykltadowo, dokument Wieczerza Pariska z 1978 r. bgdacy owo-
cem dialogu w ramach Mig¢dzynarodowej Komisji Mieszanej luterafisko-katolic-
kiej stwierdza: Bez wspdlnoty eucharystycznej nie ma zadnej wspdlnoty koscielnej;
bez wspdlnoty koscielnej nie ma zadnej prawdziwej wspdlnoty eucharystycznej (26).
Protestanci widzg jednak w Eucharystii réwniez srodek do osiggnigcia jednosci
i dlatego postulujg wspdlng Eucharysti¢ przed osiggnigciem wspélnej wiary. Te
wsp6lng Eucharysti¢ juz na drodze do jednosci uzasadniajg stopniem wspdlnoty

3Jan Pawel I1, Homilia podczas modlitwy ekumenicznej w Hali Ludowej, w: Ku wolnosci wyswo-
bodzit nas Chrystus. Teksty 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego Wroctaw, 25V — 1
VI 1997, Wroctaw 2000, s. 179.

*J. Lesniewska, Swiatowa Rada Koscioléw po VI zgromadzeniu ogdlnym w Harare, Studia
i dokumenty ekumeniczne (1999) nr 2, s. 40.

3 Recepcja Dokumentdw z Limy. Stanowisko Patriarchatu ekumenicznego Konstantynopola, ,,Stu-
dia i dokumenty ekumeniczne” (1987) nr 4, s. 47.



14 KS. BOGDAN FERDEK

koscielnej opartym na chrzcie i wspdlnych podstawach wiary®. Dzisiejsze Koscio-
ly nie s3 wspdlnotami heretyckimi z dawnych czaséw, bo taczy je chrzest i wyzna-
nie wiary. Istniejgce migdzy nimi teologiczne réznice nie naruszajg substancji wia-
ry i nie wykraczajg poza ramy apostolskiej tradycji’. Dlatego tez wsp6lna Eucharystia
jest nie tylko mozliwa, lecz réwniez wymagana. Bedzie ona srodkiem do osiggnigcia
jednosci®. To przeciez Chrystus jest przyczyng jednosci, a nie jednosé przyczyng
wspdlnoty z Chrystusem’. Dlatego przeciwstawna koncepcja: najpierw petna jed-
nos¢, a potem wspdlna Eucharystia, stawia wszystko do gdry nogami'®.

Problem, czy Eucharystia sprawia jednosé, czy tez odwrotnie — zaklada jed-
nos¢, encyklika Ecclesia de Eucharistia rozwigzuje na korzys¢ tej drugiej tezy:
Eucharystia zaktada jednos¢. Dlatego tez wsp6lna Eucharystia jest punktem doce-
lowym ekumenizmu, a nie instrumentem dla osiggnigcia celu ekumenizmu. Takie
stanowisko spotka si¢ z krytyka, lecz nie oznacza ono odwrotu z drogi ekumeni-
zmu. Wrecz przeciwnie, chroni ekumenizm przed falszywym irenizmem. Wspél-
na Eucharystia przed osiggnigciem wspélnej wiary, mogtaby prowadzi¢ do zbaga-
telizowania i zatarcia réznic, a to jest istotg falszywego irenizmu, ktéry wedlug
Dekretu o ekumenizmie: przynosi szkode czystosci nauki katolickiej i przyciemnia
Jjej wlasciwy i pewny sens (11). Ekumenizm jest wigc uzgadnianiem réznic — w prze-
ciwienistwie do falszywego irenizmu, ktéry jest ich przemilczaniem wzglednie za-
mazywaniem.

Cho¢ Eucharystia wedlug encykliki powinna przypieczgtowaé zjednoczenie
chrzescijan, a nie stuzy¢ jako srodek do osiggnigcia tego zjednoczenia, to nieko-
niecznie trzeba konstruowac przeciwieristwa pomi¢dzy Eucharystig jako Srodkiem
albo znakiem jednosci''. Nie mozna zapomnie¢ o jednoczacej roli Eucharystii.
Dotyczy to tych, ktérzy juz trwajg we wspdlnocie wiary. Umacnia ona juz istnie-
jaca jednos¢. Jak pisze papiez: Eucharystia tworzy komunig i wychowuje do komu-
nii. To wychowywanie do komunii moze by¢ réwniez ekumeniczne.

2. INTERCELEBRACIJA

Z bliskiej protestantom tezie o Eucharystii jako srodku do osiaggnigcia jednosci
w wierze wypltywa praktyczny wniosek o intercelebracji. Jest to wspdlne sprawo-

SK. Karski, Protestanci i ekumenizm, Warszawa 2001, s. 316.

7A. Quadt, Evangelische Amter: giiltig — Eucharistiegemeinschaft: moglich, Mainz 2001, s. 106.

8Tamze, s. 117.

9Tamze, s. 98.

YTamze, s. 117.

" A. Nossol, Wymiar ekumeniczny tajemnicy Eucharystii, w: Wobec tajemnicy Eucharystii, red.
S. Rabiej, Opole 1997, s. 109.
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wanie Eucharystii przez duchownych ré6znych wyznari. Przyktady intercelebracji
zdarzajq si¢ do$¢ czesto wsrdd protestantéw. Liturgia z Limy jest sprawowana przy
okazji r6znych spotkan ekumenicznych.

Na intercelebracj¢ zezwala réwniez zawarta w 1973 r. przez Koscioty luterani-
skie, reformowane i ewangelicko-unijne w Europie Konkordia Leuenberska.
W 1997 1. Konkordig przyjely réwniez Koscioly metodystyczne. Konkordia nie
usungta wszystkich réznic doktrynalnych. Zawiera tylko uzgodnienia w sprawie
Wieczerzy Pariskiej (18-20), chrystologii (21-23) i predestynacji (24-26). Pomimo
pozostatych réznic doktrynalnych, do ktérych naleza: zagadnienia hermeneutycz-
ne dotyczace rozumienia Pisma Swietego, wyznania wiary i Kosciola, relacja mig-
dzy Prawem a Ewangelia, praktyka chrzcielna, postugiwanie duchownego i ordy-
nacja, doktryna o dwéch parnstwach a doktryna o panowaniu Chrystusa, Kosciét
i spoteczenstwo (39), Koscioly zawarty wspélnote ambony i oltarza: przyzwalajq
sobie wzajemnie na wspdtuczestnictwo w Stowie i Sakramencie (29). To wspdl-
uczestnictwo obejmuje takze intercelebracje, dzigki ktérej Koscioly stuzq sobie
wzajemnie wspdlnotq Stotu Pariskiego i kazalnicy, a to obejmuje takie wzajemne
uznawanie ordynacji oraz wspotustugiwanie duchownych (33c).

Intercelebracja zdarzata si¢ réwniez z udzialem duchownych katolickich, np.
w czasie spotkania katolikéw niemieckich w ramach tzw. Katholikentag w Ham-
burgu w 2000 r. doszto do wspélnej Eucharystii katolikéw z tzw. Kosciota oddol-
nego i ewangelik6w'?. Niektdrzy teologowie luterafiscy postulujg takg wiasnie ka-
tolicko-luteraniskg intercelebracje. Powinna ona dokonywac si¢ w matych grupach
na zasadzie eksperymentu, ewentualnie w diasporze'.

Encyklika jest przeciwko intercelebracji, ktdra jest w niej nazywana koncele-
bracjq. Zasadniczy argument przeciwko intercelebracji brzmi nastgpujaco: Ponie-
waz wiasnie jednos¢ Kosciola, ktorq Eucharystia urzeczywistnia przez ofiarg i ko-
munig z Ciatem i Krwiq Pana, koniecznie domaga si¢ petnej komunii w zakresie
wyznania wiary, sakramentow i wladzy koscielnej, nie jest mozliwe koncelebrowa-
nie tej samej liturgii eucharystycznej, dopdki nie bedzie na nowo przywrdécona
w petni ta wieZ (44). Wedtug encykliki intercelebracja mogtaby mie¢ negatywne
konsekwencje dla ekumenizmu, bo: mogtaby okazac si¢ ,, przeszkodq do osiggnie-
cia petnej komunii”, pomniejszajgc poczucie dystansu dzielgcego nas od celu,
i wprowadzajqc lub uwiarygodniajqc niescistosci w rozumieniu takiej czy innej
prawdy wiary (44).

Negatywna ocena intercelebracji w encyklice nie oznacza odwrotu z ekume-
nicznej drogi. Jest raczej wezwaniem do porzucenia irenizmu, ktéry zacierajac

2 A. Quadt, dz. cyt., s. 114-115.
3Zob. tamze, s. 113-114.
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réznice moze sprawié, ze wierni nie wiedzieliby, do ktérego Kosciota nalezg. A to
obrdcitoby sie przeciwko samym Kos$ciolom, powigkszajac i tak juz duzy indyfe-
rentyzm religijny. Pomimo odrzucenia intercelebracji Papiez widzi takg mozliwos¢é
na przysztos¢, kiedy zostang usunigte réznice w zakresie wiary. Ponawia wyrazo-
ne takze w Ut unum sint pragnienie wspélnej Eucharystii: Mimo to gorgco pra-
gniemy odprawiac razem jedyng Eucharystig Chrystusa (44). Odprawi¢ razem je-
dyng Eucharysti¢ Chrystusa oznacza wlasnie intercelebracj¢. Intercelebracja jest
wiec wedlug encykliki nie srodkiem, lecz celem ekumenizmu.

3. INTERKOMUNIA

Odrzucenie intercelebracji przy braku pelnej jednosci nie oznacza réwnocze-
snego odrzucenia interkomunii. Interkomunia oznacza uczestnictwo w sakramen-
tach innego Kosciola niz wlasny. W praktyce bardzo czg¢sto rozumie si¢ interko-
muni¢ jako przyjmowanie Komunii swig¢tej w innym niz wilasnym Kosciele.
Interkomunia moze przyjmowaé przynajmniej trzy formy, okreslane jako: komu-
nia wolna, komunia otwarta i komunia zamknigta. Komunia wolna oznacza, ze
wszyscy, nawet nie ochrzczeni mogg przyjmowa¢ Komuni¢ swigtg. Komunia otwar-
ta oznacza dopuszczenie do Komunii $wigtej chrzescijan réznych wyznan. Komu-
nia zamknieta to dopuszczanie do Komunii tylko czlonkéw wlasnego Kosciota.

Encyklika dopuszcza komuni¢ otwartg, ale z pewnymi ograniczeniami. Moze
by¢ ona udzielana w pewnych sytuacjach i pod pewnymi warunkami. Swiadczy
o tym nastepujgcy fragment encykliki: Chociaz w Zadnym wypadku nie jest upo-
wazniona koncelebracja, gdy brak petnej jednosci, nie dotyczy to jednak w ,, szcze-
gdlnych przypadkach pojedynczych oséb” przyjmujgcych Eucharystie, a naleiq-
cych do Kosciotow lub Wspdlnot koscielnych nie pozostajgcych w petnej jednosci
z Kosciotem katolickim. W tym przypadku bowiem celem jest zaspokojenie powaz-
nej potrzeby duchowej dla zbawienia wiecznego poszczegolnych wiernych, nie zas
realizowanie ,,interkomunii”, niemozliwej dopdty, dopdki nie bedg w pelni zacie-
Snione widzialne wigzy komunii koscielnej (45).

O sytuacjach i warunkach interkomunii méwi szczegétowo Dyrektorium eku-
meniczne. Rozpatruje ono oddzielnie interkomuni¢ w stosunku do Koscioléw
wschodnich i osobno w stosunku do innych Kosciotéw i wspélnot eklezjalnych.
W przypadku Koscioléw wschodnich warunkéw interkomunii jest mniej i dopusz-
czalna jest obustronna interkomunia, tzn. cztonkowie tych Kosciotéw moga przyj-
mowac trzy sakramenty w Kosciele katolickim, i odwrotnie: katolicy mogg przyj-
mowa¢ te same sakramenty w tychze Kosciotach (123). W odniesieniu do
Koscioléw wschodnich Dyrektorium méwi: Gdy zachodzi taka koniecznos¢ bqd?
tez prawdziwe dobro duchowe to sugeruje i o ile tylko uniknie si¢ wszelkiego nie-
bezpieczenistwa biedu czy indyferentyzmu, kazdy katolik, ktdry nie jest w stanie



ENCYKLIKA ECCLESIA DE EUCHARISTIA W PERSPEKTYWIE EKUMENICZNEJ 17

fizycznie lub moralnie dotrzeé do szafarza katolickiego, moze otrzymac sakramen-
ty pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych od szafarza z ktdregokolwiek Ko-
Sciota wschodniego. Szafarze katoliccy mogq godziwie udziela¢ sakramentow po-
kuty, Eucharystii i namaszczenia chorych czionkom Kosciotéw wschodnich, ktorzy
o to proszq z wtasnej inicjatywy i majq wymagane dyspozycje (125). W przypadku
innych Kosciotéw i wspélnot eklezjalnych tych warunkéw jest wigcej. Dyrekto-
rium precyzuje je nastepujaco: chodzi o to, by osoba ta nie miata mozliwosci uda-
nia sig, celem otrzymania upragnionego sakramentu, do szafarza witasnego Ko-
Sciota lub Wspdlnoty eklezjalnej, by prosita o dany sakrament w peini dobrowolnie,
by przejawiata katolickq wiarg w ten sakrament i by byta nalezycie dysponowana
(131). Do tych warunkéw dochodzi jeszcze niebezpieczefistwo §mierci lub zgoda
biskupa (130). Dyrektorium przypomina réwniez, ze katolik, w okolicznosciach
wymienionych powyzej (nr 130-131), moZe prosic o te sakramenty jedynie szafa-
rza Kosciota, w ktdrym sakramenty sq wazne, bqd? tez szafarza, ktory — zgodnie
Z katolickq naukq o swigceniach — uznany jest za waznie wyswigconego. Z tego
stormulowania wynika, ze katolik nie powinien przyjmowa¢ Komunii tam, gdzie
nie ma waznych sakramentéw. Taki wniosek formutuje wprost encyklika: wierny
katolik nie bedzie mogt przyjgé Komunii $w. we wspdlnocie, w ktérej brak wazne-
go sakramentu Swigceri (46). Wczesniej, w punkcie 30 zostaly wskazane Wsp6l-
noty koscielne powstate na Zachodzie, poczawszy od XVI wieku, w ktérych: wierni
katolicy... winni jednak powstrzymywac sig od uczestnictwa w Komunii rozdziela-
nej podczas ich celebracji. Katolicy nie tylko ze nie powinni przyjmowaé Eucha-
rystii w wyzej wymienionych wspélnotach, ale takze nie powinni zastgpowac nie-
dzielnej Mszy §w. nabozeristwami ekumenicznymi. Na ten temat Jan Pawet II pisze:
Podobnie tez nie moina myslec o zastgpieniu Mszy sw. niedzielnej ekumenicznymi
celebracjami stowa Bozego lub spotkaniami modlitewnymi razem z chrzescijana-
mi nalezgcymi do wspomnianych wyzej Wspélnot koscielnych czy tez uczestnic-
twem w ich stuzbie liturgicznej (30). Encyklika powtarza wigc za Dyrektorium wa-
runki interkomunii, a nawet je uscisla, gdy chodzi o przyjmowanie Komunii $w.
przez katolikéw we Wspdlnotach koscielnych powstatych na Zachodzie poczaw-
szy od XVI wieku. O ile Dyrektorium nie rozpatruje tego przypadku, o tyle ency-
klika formutuje wyraZny zakaz przyjmowania Komunii §w. we wspélnotach, kt6-
rym brakuje waznego sakramentu swigcen. Wedtug encykliki mozliwa jest wigc
komunia otwarta, ale pod scisle okreslonymi warunkami, lub komunia zamknigta
dopuszczajaca wyjatki w scisle okreslonych sytuacjach. Encyklika jednoznacznie
odrzuca natomiast komuni¢ wolng. Na ten temat papiez pisze: Nie jest mozliwe
udzielenie Komunii osobie, ktdra nie bytaby ochrzczona (38).

Stanowisko Papieza w sprawie interkomunii jest bardziej otwarte anizeli stano-
wisko Kosciota prawostawnego, ktéry opowiada si¢ zasadniczo za komunig za-
mknigtg. Jubileuszowy Synod Biskupéw Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
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(13-16 sierpnia 2000) w wydanym Oswiadczeniu orzekt: KoSciot prawostawny nie
moze uznac rownosci wyznari ze wzgledu na rozbieznosci dogmatyczne (4.4). Kon-
sekwencjg tych rozbieznosci jest negatywna ocena interkomunii przez Oswiadcze-
nie: Jednosc¢ Kosciola jest przede wszystkim wspolnotq sakramentow, Taka jednak
wspdlnota nie ma nic wspdlnego z tzw. interkomuniq. Jednos¢ moze zostac zreali-
zowana tylko w catosci doswiadczenia taski i Zycia, w wierze Kosciota, petni sa-
kramentalnego zycia w Duchu Swigtym. Stanowisko to jest odbiciem stanowiska
wielu teologéw prawostawnych. Polski teolog prawostawny J. Klinger zestawia
argumenty za i przeciw interkomunii.

Przeciw interkomunii przemawia scisty zwigzek Eucharystii z Kosciotem. Ko-
$cidt to przede wszystkim wspdlnota wiernych przyjmujaca Ciato i Krew Chrystu-
saiw ten sposob stajaca si¢ Jego Cialem, czyli Kosciotem. Przyjmowanie Eucha-
rysti¢ w innej wspdlnocie bytoby tym samym przyznanie jej charakteru Kosciota.
Jezeli ta wspdlnota jest oddzielona od prawostawnego Kosciola, to oznacza to sta-
nie po drugiej stronie podziatu, wyjscie poza wlasny Kosciél. I odwrotnie: udzie-
lenie Komunii komus, kto jest poza Kosciolem, oznacza wprowadzenie do Ko-
$ciota elementu obcego, ktéry nie harmonizuje z caloscig Kosciota. Oznacza to
dziatanie przeciwko wtasnemu Kosciotowi'.

J. Klinger zna jednak argumenty za interkomunig. Podstawowy argument spro-
wadza si¢ do tego, Ze nie sg znane granice Kosciota. Poza widzialnymi granicami
Kosciota prawostawnego sg rowniez sprawowane sakramenty. Gdyby granice praw-
dziwego Kosciota pokrywaly si¢ z Kosciolem prawostawnym, to te sakramenty
trzeba by uznaé za niewazne. Jezeli jednak Kosciél prawostawny jest w stanie
uznaé waznos¢ sakramentéw w niektdrych istniejgcych poza nim wspdlnotach, to
tym samym trzeba uzna¢ te wspélnoty za przejawy jedynego prawdziwego Ko-
$ciota. Ten fakt uzasadnialby interkomuni¢'®. Pomimo tego argumentu za interko-
munig J. Klinger nie jest jej zwolennikiem. Wypowiada nawet opini¢, ze samo
pojecie interkomunia jest Zle skonstruowane i nie powinno go by¢ w stowniku pra-
woslawnej eklezjologii'®. W uzasadnieniu swojego pogladu odwoluje si¢ do Johna
Meyendorffa. Wedtug tego prawostawnego teologa Chrystus obecny jest nie w sa-
mym tylko sakramencie. Obecny jest On takze w sposobie nauczania i w ukladzie
zycia swego Kosciota. Dlatego praktykowanie jednosci sakramentalnej bez osia-
gnigcia jednosci dogmatycznej odrywa niejako w Chrystusie, ktéry powiedziat o so-
bie, ze jest ,,droga, prawdg i zyciem” (J 14, 6), Jego aspekt zycia od aspektu praw-
dy i w ten sposéb niejako dzieli Jego istotg'”. Najpowazniejszy argument przeciwko

4], Klinger, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 477.
13 Tamze, s. 477-488.

16 Tamze, s. 496.

7 Tamze, s. 480-481.
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interkomunii jest wigc argumentem chrystologicznym. Chrystus jest jednoscig praw-
dy i zycia i nie da si¢ w Nim oddzieli¢ prawdy od zycia. Praktyczny wniosek z te-
go argumentu oznacza komuni¢ zamknigta.

W przeciwienstwie do prawostawnych protestanci praktykuja komuni¢ otwartg
i zalecajq goscinnos¢ eucharystyczng takze katolikom. Jest to zgodne z Dokumen-
tem z Limy, ktéry sugeruje koniecznos¢ interkomunii, o czym §wiadczy nastepuja-
cy fragment: Katolickos¢ Eucharystii jest mato wyrazista tak dtugo, dopdki prawo
ochrzczonych wierzgcych oraz ich duchownych do udziatu w celebracji euchary-
stycznej i przewodniczenia jej w danym Kosciele jest kwestionowane przez tych,
ktérzy przewodniczg innym zgromadzeniom eucharystycznym i sq ich uczestnika-
mi. Interkomunig, a nawet intercelebracj¢ ma utatwi¢ wsp6lny formularz euchary-
stii zwany Liturgiq z Limy.

Dokument i Liturgia z Limy, kreujac niemal powszechng interkomung, a nawet
intercelebracje, stojg w opozycji do Encykliki Ecclesia de Eucharistia. Encyklika
cho¢ dopuszcza tylko komuni¢ otwartg pod scisle okreslonymi warunkami, to jed-
nak nie chee zejs¢ z drogi ekumenizmu. Wedlug Papieza goscinnosc¢ eucharystyczna
nie przyspieszy, lecz moze spowodowac opdinienie zapoczgtkowanego procesu,
zmierzajgcego ku petnej i widzialnej jednosci (30). Wolna komunia jako srodek do
osiggniecia jednosci moze tej jednosci jednak zaszkodzi¢. Réwniez w sprawie in-
terkomunii wida¢, ze z jednej strony Papiez nie schodzi z drogi ekumenizmu, a
z drugiej wida¢ obawg przed falszywym irenizmem. Papiez na serio traktuje caty
Dekret o ekumenizmie, réwniez jego nastgpujace zdanie: Nic nie jest tak obce eku-
menizmowi jak fatszywy irenizm.

4. PELNA PRAWDA O EUCHARYSTII

Wspdlna Eucharystia musi zaklada¢ réwniez wsp6élng prawdg o Eucharystii.
Encyklika zwraca uwage na trzy podstawowe wymiary Eucharystii, ktére Papiez
wymienia w nastgpujacej kolejnosci: Tajemnica eucharystyczna — ofiara, obec-
nos¢, uczta— ,nie dopuszcza ograniczen ani instrumentalizacji”’; powinna byc prze-
Zywana w swej integralnosci (61).

Te trzy podstawowe wymiary Eucharystii s3 przyjmowane przez Kos$ciét pra-
wostawny. Zasadniczych réznic pomi¢dzy katolikami a prawostawnymi nie ma,
na temat ich rozumienia. Kosci6t prawostawny nie wyraza obecnosci Chrystusa
w Eucharystii za pomocg transubstantiatio, bo teologia prawostawna w dziedzi-
nie sakramentéw niesklonna jest do uciekania si¢ do poje¢ filozoficznych i dlatego
nie chce w Eucharystii widzie¢ nic précz Ciata i Krwi Chrystusa. W tym duchu
pojmuje swéj termin metabole jako calkowita, wbrew §wiadectwu zmystéw, nad
ktére si¢ wznosi, przemiang. Katolicy nie domagajg si¢ od prawostawnych przyje-
cia transsubstantiatio. Prawostawni nie praktykuja tez adoracji poza liturgia, do
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ktérej zachg¢ca Jan Pawel I1. Prawostawie nie wystawia daréw, lecz przechowuje je
Jjedynie dla Komunii. Adoracja w czasie liturgii jest integralng czescig adoracji
liturgicznej Chrystusowego misterium'®. Owocem dialogu katolicko-prawostaw-
nego na temat Eucharystii jest dokument z Monachium z 1982r.: Misterium Ko-
sciota i Eucharystii w Swietle tajemnicy Trdjcy Swigtej. Akcentuje on paschalny
i pneumahagijny wymiar Eucharystii'®. Na te same wymiary Eucharystii wskazuje
encyklika. Wymiar paschalny ujmuje ona nastgpujaco: Ofiara eucharystyczna
uobecnia nie tylko tajemnicg meki i Smierci Zbawiciela, lecz takze tajemnicg zmar-
twychwstania (14). Z kolei o pneumahagijnym wymiarze encykliki §wiadczy na-
stepujgca wypowiedz: Gdy w Komunii sw. przyjmujemy Ciato i Krew Chrystusa,
przekazuje On nam takze swego Ducha (17). Papiez dokonuje wigc recepcji owo-
c6w dialogu ekumenicznego dotyczacego Eucharystii.

O ile pomigdzy prawostawnymi a katolikami nie ma zasadniczych réznic na
temat Eucharystii, o tyle pomigdzy protestantami a katolikami istniejg zasadnicze
réznice w tym wzgledzie. Protestanci w misterium Eucharystii widza przede wszyst-
kim uczte, a nastgpnie obecnos¢. Natomiast zasadniczo odrzucajg jej ofiarniczy
wymiar. M. Luter prorokowal nawet, ze z powodu ofiary mszalnej jestesmy na
wieki rozdzieleni i nawzajem dla siebie przeciwnikami®. Proroctwo Lutra przesta-
je si¢ jednak spetniaé. Dzisiaj toczy si¢ dialog o Eucharystii. Jego owocem sg do-
kumenty: Wieczerza Pariska oraz Ku tej samej wierze eucharystycznej? Uzgodnie-
nie Grupy z Dombes na temat Eucharystii. Na temat ofiarniczego charakteru drugi
z wymienionych dokumentéw osiaga dos¢ daleko idace zblizenie stanowisk. Eu-
charystia jest nie tylko wspomnieniem mgki, ale takze przedstawieniem Ojcu ofia-
ry Syna: Wspominajgc meke, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie Chrystusa,
naszego wielkiego Kaptana i Orgdownika, KoScidt przedstawia Ojcu jedynq i do-
skonalq ofiare Syna z prosbq, aby kazdemu cziowiekowi dat udziat w wielkim dzie-
le odkupienia, ktére glosi (10). Stowo przedstawia zbliza si¢ do stowa uobecnia,
ktérym postuguje si¢ Papiez w encyklice, np. ofiara ta wcigz si¢ uobecnia (12). To
zblizenie stanowisk swiadczy, ze protestanci i katolicy nie muszg by¢ dla siebie na
wieki przeciwnikami.

Podobne zblizenia nastapity, gdy chodzi o obecno§¢ Chrystusa w Eucharystii,
o czym $wiadczy dokument Wieczerza Pariska. Wedlug tego dokumentu mozliwe

8p. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 317.

1 Zob. W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Pigc¢dziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w Swietle
dialogu katolicko-prawostawnego, w: Eucharystia i postannictwo, red. L. Gérka, W. Hryniewicz,
Warszawa 1987, s. 30-69.

0 Artykuty szmalkaldzkie, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, Bielsko-Biala 1999,
s. 340.
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jest wspdlne rozumienie obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Zostato to wyrazone
nastgpujaco: Tradycja luterariska przyjmuje wraz z tradycjqg katolickg, zZe konse-
krowane elementy nie pozostajq nadal po prostu chlebem i winem, ale mocq stwdr-
czego stowa sq dane jako cialo i krew Chrystusa. W tym sensie mozna by takze za
greckq tradycjq mowic zupelnie poprawnie o jakiejs przemianie. Pojecie trans-
substancjacji pragnie ze swej strony wyznac i ustrzec w rzeczywistosci euchary-
stycznej charakter tajemnicy; nie chce wyjasniac, j a k dokonuje sig ta przemiana
(51). Okazuje si¢ wigc, ze katolikéw i luteran moze pogodzié prawostawny sposéb
tlumaczenia obecnosci eucharystycznej, Zwigzany jest on z greckim stowem me-
tabole — przemiana.

J. Klinger uwaza, ze mozna zaakceptowac poglad, wedlug ktérego miedzy eu-
charystyczng doktryng rzymskokatolickg, luteraniska, a nawet kalwiniska nie ma
istotnej réznicy, gdyz wszystkie one uznajq realng obecnosé Chrystusa. Dlatego
szczeg6towe tlumaczenia tej obecnosci moglyby byé réwnouprawnione?!.

Petna prawda o Eucharystii obejmuje réwniez zwigzek Eucharytii z szafarzem
posiadajagcym sakrament swigcefl. Na temat tego zwigzku papiez pisze: Zgroma-
dzenie wiernych, ktdre zbiera si¢ w celu sprawowania Eucharystii, absolutnie po-
trzebuje kaptana z mocq swigcet, ktdry bedzie jej przewodniczyt, azeby byta praw-
dziwie wspdlnotq eucharystyczng. Na taki zwigzek zwraca réwniez uwagg dokument
Wieczerza Pariska, ktéry postuluje powazne przebadanie mozliwosci wzajemnego
uznania urzgdow koscielnych (68). Protestanci z reguly s3 przekonani o waznosci
swoich urzedéw koscielnych. W uzasadnieniu swojego przekonania powotuja si¢
nawet na Dekret o ekumenizmie. Skoro nazywa on odlaczonych chrzescijan na
Zachodzie Kosciotami i wspdlnotami Koscielnymi (Rozdzial III: Koscioty i wspol-
noty koscielne odlgczone od rzymskiej Stolicy Apostolskiej), to implikuje to uzna-
nie ich urzedéw. Waznos¢ urz¢du pochodzi bowiem nie z samego urzedu, ale z Ko-
$ciota, ktéremu urzg¢dy stuzg. To Kosciét jest nosnikiem waznosci urzedéw. Skoro
wigc Dekret o ekumenizmie uznat protestanckie urz¢dy koscielne implicite, to trzeba
je réwniez formalnie uznaé explicite. Na argument strony katolickiej, ze prote-
stanckie urzedy koscielne sg niewazne z powodu braku sukcesji apostolskiej, pro-
testanci odpowiadajg szerszym rozumieniem tej sukcesji. Twierdzg oni, ze katolic-
kie pojecie sukcesji apostolskiej zostalo razaco zawezone do nastgpstwa w urzedzie,
czego znakiem ma by¢ nieprzerwany ltaficuch nakladania biskupich rak. Tymcza-
sem sukcesje trzeba rozumiec szerzej jako sukcesj¢ Stowa Bozego??. Prawostawny
teolog J. Klinger bylby w stanie réwniez uznaé¢ protestanckie urzedy koscielne.

2'J. Klinger, dz. cyt., s. 489.
2Zob. A. Quadt, dz. cyt., s. 35-36.
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Uwaza on, Ze tajemnicza strong dzialania Ducha Swigtego w sakramencie zna tyl-
ko Bég. Gdyby byto inaczej, przeczytoby to pojeciu mysterion — tajemnicy, kt6-
rym Kosciét prawostawny od wiekéw okresla sakramenty. J. Klinger swoje stano-
wisko prébuje uzasadni¢ biblijnie, powotujac si¢ na stowa sw. Jana Chrzciciela:
,»a nie mySicie, ze mozecie sobie mowic: »Abrahama mamy za ojca«, bo powiadam
wam, Ze z tych kamieni moze Bdg wzbudzi¢ dzieci Abrahamowi” (Mt 3, 9). Ten
tekst jest wymowny, gdy — chodzi o rozwigzanie takich kwestii, jak istnienie suk-
cesji apostolskiej w obrebie tréjstopniowej hierarchii i wigzacej si¢ z tym dla nie-
ktérych sprawy realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii?®. Nie mozna wigc wy-
kluczyé, ze Bg w znany sobie tylko sposéb legitymuje protestanckie urzedy
koscielne sukcesja apostolska.

Papiez, przedstawiajagc prawde o Eucharystii, na pewno uwypukla istniejace
migdzy katolikami a protestantami réznice. Te istniejgce réznice w rozumieniu Eu-
charystii majg by¢ impulsem do kontynuowania dialogéw, ktérych celem jest pel-
na prawda o Eucharystii. Tylko peilna prawda o Eucharystii warunkuje wspélng
Eucharystie. Encyklika wyraza uznanie dla dialogéw dotyczacych Eucharystii i wy-
raza nadzieje na postep w tych dialogach (30).

WNIOSKI

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze encyklika méwi: tak dla ekumenizmu,
a nie dla falszywego irenizmu. Jest to ekumeniczny styl Jana Pawta II, ktéry chce
byé wierny catlemu Dekretowi o ekumenizmie, takze punktowi 11. W tym punkcie
jest mowa o fatszywym irenizmie oraz zawarte jest twierdzenie, ze: catq i nieskazi-
telng doktryne trzeba przedstawic jasno. Encyklika przedstawia jasno calg i nie-
skazitelng doktryne o Eucharystii. Jest to niezwykle wazne w kontekscie postmo-
dernizmu, ktéry ze swoim rozumieniem prawdy chcialby wedrze¢ si¢ to teologii.
Postmodernisci konsekwentnie odrzucajg mozliwos¢ zaistnienia prawdy zaré6wno
w wypowiedziach o istocie rzeczywistosci, jak tez i na temat tadu moralnego. Po-
szukiwanie obiektywnej prawdy o istocie rzeczywistosci i o dobru moralnym mia-
loby by¢ zbgdne, a nawet szkodliwe. Zto dazenia do prawdy nie sprowadzaloby
sie do samego tylko marnotrawienia energii na dzialanie nie majgce szans powo-
dzenia. Postmodernisci wskazujg na bardziej negatywne skutki realizacji idei praw-
dy, a mianowicie na przemoc. Prawda, ich zdaniem, jest narzgdziem zdobywania
i utrzymywania wladzy nad innymi. Wszelkie préby odnalezienia prawdy obiek-
tywnej uznawane s przez postmodernistéw za przejaw totalitaryzmu. Powotywa-

3], Klinger, dz. cyt., s. 485.
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nie si¢ na prawde¢ ma na celu rzekomo wylacznie wymuszanie postuszeristwa dla
posiadaczy prawdy, aby budowaé¢ wymyslony przez nich i dla nich korzystny po-
rzadek spoleczny®. Przyjecie takiej postmodernistycznej koncepcji prawdy zbu-
rzytoby caly gmach doktryny chrzescijanskiej za jednym zamachem. Postmoder-
nizm bytby wtedy najwigkszg herezja. O ile dawne herezje braly cz¢s¢ za catosé i
w $wietle cze¢sci interpretowaly catosé, o tyle postmodernizm podwazylby catosé
chrzescijaniskiej doktryny niejako za jednym zamachem. Ekumenizm nie moze
wigc by¢ budowany na postmodernistycznej koncepcji prawdy. Prawda jest Chry-
stus, 1 dlatego ekumenizm musi by¢ oparty na obiektywnej prawdzie. Bez tej prawdy
zostanie on zdominowany przez zasade dogmat dzieli — praktyka tgczy. Ta zasada
niesie pokuse traktowania praktyki jako Zrédta prawdy. Tymczasem prawda musi
by¢ przed praktyka, a nie praktyka przed prawdg. Dlatego tez réznice dogmatycz-
ne trzeba uzgadniaé przez dialog, a nie przez praktyke.

Encyklika ujawnia rozbieznosci dotyczace ujmowania Eucharystii przez kato-
likéw i protestantéw, wsp6tbrzmi natomiast z prawostawnym ujeciem Euchary-
stii. Co wigcej, encyklika dokonuje recepcji owocéw dialogu katolicko-prawo-
stawnego o Eucharystii. Za dokumentem z Monachium: Misterium Kosciota
i Eucharystii w swietle tajemnicy Trdjcy Swigtej, zwraca uwage na paschalny i pneu-
mahagijny wymiar Eucharystii. W ten sposéb encyklika wzbogaca katolickg teo-
logi¢ Eucharystii.

Encyklika wyprowadza wnioski z eklezjologii deklaracji Dominus lesus. Praw-
dopodobnie krytyka encykliki bedzie tak gtosna jak w przypadku Dominus lesus.
Encyklika wyprowadza z eklezjologii deklaracji wnioski dla niezwykle waznego
fragmentu eklezjologii, jakim jest eklezjologia eucharystyczna. Podstawowg tezg
tej eklezjologii streszcza znana od dawna w Kosciele prawostawnym zasada: Fu-
charystia buduje Kosciot. W Eucharystii najpelniej urzeczywistnia si¢ i wyraza
istota Kosciota. Tam gdzie sprawowana jest Eucharystia, tam spelnia si¢ cate mi-
sterium Kosciota®. Eucharystia jest wigc zrealizowang eklezjologis.

Encyklika nie oznacza zejscia z drogi ekumenizmu. Do tej drogi mozna od-
nies¢ biblijne por6wnanie o ,,przestronnej drodze, ktéra prowadzi do zguby i 0 wg-
skiej drodze, ktéra prowadzi do zycia”. Ekumenizm jest wgskq drogq, ktéra jednak
prowadzi do zjednoczenia. Celem tej drogi jest wsp6lna Eucharystia we wspélnej
wierze, takze tej dotyczacej samej Eucharystii. Ekumeniczna droga Jana Pawta II
nie przyspiesza, ale tez nie oddala godziny wspdlnej Eucharystii we wspdlnej wie-
rze. Natomiast falszywy irenizm jest przestronng drogq, ktéra zjednoczenie odda-

#Z. Sarelo, Postinodernizm w piguice, Poznaii 1998, s. 8-9.
B'W. Hryniewicz, Misterium Eucharystii w swietle teologii prawostawnej, ,,Ateneum kaplas-
skie” (1983) nr 449, z. 3, s. 378.
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la — i tym samym oddala godzing wspdlnej Eucharystii. Encyklika niesie sygnal
ostrzegawczy przed wspdlng Eucharystig jako droga do wspélnej wiary. Ten sy-
gnat powinien by¢ impulsem do zintensyfikowania dialogéw majacych na celu
wspdlng wiar¢ oraz recepcji uzgodnien bgdacych owocami tych dialogéw. To re-
cepcja ekumenicznych uzgodnien, a nie wspdlna Eucharystia jest drogg do wsp6l-
nej wiary. W przeméwieniu wygloszonym w czasie spotkania ekumenicznego
w Warszawie 17 VI 1983 (Il pielgrzymka do Polski) Papiez zacytowal K. Bartha:
chrzescijanie wciqz jeszcze wierzq inaczej, ale przeciez nie w Innego®. Gdy bgda
wierzyli nie w Innego i nie inaczej, wtedy wybije godzina wspdlnej Eucharystii,
a stowo inter bedzie zbgdne przed celebracjg i komunig.

2 Jan Pawel 11, Przemdwienie wygloszone w czasie spotkania ekumenicznego w rezydencji pry-
masa Polski, w: Jan Pawel 1l Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt.,s. 227.
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,Kosciét otrzymal Eucharysti¢ od
Chrystusa, swojego Pana, jako dar
najwigkszy”... (EE 11)

W masywie Karakerum cztery szczyty — dwa osmiotysi¢czniki i dwa siedmio-
tysigczniki — tworzg grafi Gasherbruméw. Dnia 15 lipca 1997 roku na Gasherbru-
mie (II 8035m) ksigdz Krzysztof Gardyna odprawia Msze $wieta ustanawiajac
swoisty rekord. Jest to takze niezwykly symbol. ,,Gasherbrum” znaczy ,,Swiecaca
§ciana”, a pierwsza nazwa szczytu brzmiata ,,Hidden Peak”, czyli ,,Zakryty szczyt”.
A wigc na szczycie, ktérego nazwa wskazuje na swiatlo i tajemnice, czlowiek spra-
wuje Eucharystie, ,,dar najwigkszy”’(EE 11), ,,Tajemnicg tajemnic”, misterium Tego,
ktéry méwit o Sobie: ,,Ja jestem swiattoscig Swiata”(J 8,12).

CHAOS SWIATA

Ten swiat jest w stanie chaosu. Wdziera si¢ on do wszystkich niemal przeja-
wOw zycia, takze do zycia religijnego. Juz sw. Pawet pisat o chaosie, ktéry bedzie
takze udzialem chrzescijan. W Liscie do Tymoteusza uprzedzal: ,,Przyjdzie chwi-
la, kiedy zdrowej nauki nie bedg znosili, ale wedtug wiasnych pozadari [...] beda
sobie mnozyli nauczycieli. Bgdg si¢ odwracali od stuchania prawdy, a obrécg si¢
ku zmyslonym opowiadaniom”(2 Tm 4,3-4).
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Dotyczy to takze nauki o Eucharystii, ale jeszcze bardziej dotyczy to praktyki,
samego sprawowania tego Najswigtszego Sakramentu. Dzieje to si¢ z wielu przy-
czyn, réwniez z niewlasciwie pojetego ekumenizmu. I na tym tle rodzi si¢ troska
Kosciota, by cigle przypomina¢ objawiong doktryn¢ o Eucharystii, dlatego Jan
Pawet Il w encyklice Ecclesia de Eucharistia pisze: ,,Kosciél, powodowany mito-
$cig, troszczy si¢ o przekazywanie kolejnym pokoleniom chrzescijan wiary i na-
uki o Tajemnicy Eucharystycznej, tak aby nie zostata zagubiona cho¢by najmniej-
sza jej czastka”(EE 61).

FUNDAMENTALNE PRAWDY

Jan Pawet II, przypominajac o trzech ,,formach” Eucharystii — ofierze, uczcie,
obecnosci — najwigszy nacisk ktadzie na OBECNOSC: obecnosé Jezusa Chrystu-
sa, ktéra jest realna, substancjalna, objektywna, a wigc niezalezna od wiary i po-
stawy duchowej uczestnikéw. Podkreslajac, ze ta obecnos¢ jest ,,sakramentalnym
uobecnieniem”, Papiez pisze: ,,Sakramentalne uobecnienie we Mszy swigtej ofia-
ry Chrystusa, uwiericzonej Jego zmartwychwstaniem, zakltada specyficzng obec-
nosé, o ktérej — cytujac stowa Pawla IV — »mowi si¢ jako o rzeczywistej nie w sen-
sie wylgcznosci, tak jakby inne nie byly rzeczywiste, ale przez antonomazje,
poniewaz jest substancjalna, a w jej mocy Chrystus, Bég — Czlowiek caly staje si¢
obecny«”(EE 15). Za Soborem Trydenckim (sesja XIII) Jan Pawet II przypomina
termin ,,transsubstancjacji” (EE 15), a za Pawtem IV podkresla, zwracajgc si¢ szcze-
g6lnie do teologéw: ,,Kazde ttumaczenie teologiczne, ktére w jakis sposéb chcia-
toby przenikng¢ t¢ tajemnicg, aby byto w zgodzie z wiarg katolicka, musi przyjac,
Ze po przeistoczeniu, w obiektywnej rzeczywistosci, niezaleznie od naszego du-
cha, chleb i wino przestaty istnie¢ tak, ze od tego momentu staly si¢ czcigodnym
Cialem i Krwig Pana Jezusa”(EE 15).

Papiez, nie negujgc réznych préb wyjasniania tajemnicy Eucharystii, zwlasz-
cza transsignifikacji i transfinalizacji, bardzo mocno podkresla niewzruszong ak-
tualno$¢ transsubstancjacji, czyli przeistoczenia, mocg ktérego dokonuje si¢ ,,sa-
kramentalne uobecnienie” —rzeczywista i obiektywna obecnos¢ zmartwychwstatego
Pana pod postaciami chleba i wina (EE 11-12). Termin ,,antenomazja”, czyli ,,na-
zwa dana zamiast”, ma jeszcze mocniej podkreslié, ze po przeistoczeniu ,,chleb”
nie jest chlebem, ale Ciatem Chrystusa, a ,,wino” nie jest juz winem, lecz Krwia
Chrystusa.

Na tym tle Papiez przypomina nauke o Eucharystii jako ofierze i uczcie, pod-
kreslajac, ze ,,Msza swigta uobecnia ofiar¢ Krzyza™ i jest ,,ofiarg w petnym sensie”
(EE 12-13). Poniewaz jest to ofiara paschalna, dlatego uobecnia nie tylko meke
i Smier¢ Jezusa, ale ,,takze Jego zmartwychwstanie, w ktérym ofiara znajduje swo-
je wypetnienie”’(EE 14).



DAR NAJWIEKSZY. PRAWDY PODSTAWOWE W ENCYKLICE ECCLESIA... 27

Ofiara Eucharystyczna ma takze charakter pneumohagijny, gdyz ,,Kosciét pro-
si o ten Boski Dar, Zrédio kazdego innego daru, w epiklezie eucharystycznej” i
w Eucharystii zmartwychwstaly Chrystus ,,przekazuje nam takze swego Ducha”
(EE 17).

ROZNE ASPEKTY EUCHARYSTII

Aspekt eklezjalny. Papiez naucza, ze Eucharystia jest takze ,,ofiarg Kosciola,
ktéry jest wezwany, aby skladajac ofiarg Chrystusa, ofiarowal réwniez samego
siebie” (EE 13). Jan Pawet II przypomina tez ze ,,Eucharystia buduje Kosciét”
(EE 21).

Aspekt maryjny. Przy — jak to wyjasnia Papiez — zastosowaniu ,,glgbokiej ana-
logii” mozna méwic¢ réwniez o maryjnym aspekcie Eucharystii (EE 55).

Aspekt eschatologiczny. Eucharystia posiada takze ,,ukierunkowanie eschato-
logiczne” (EE 19), poniewaz ,kieruje ona do ostatecznego celu i jest przedsma-
kiem pelni radosci obiecanej przez Chrystusa; w pewnym sensie jest antycypacja
Raju” (EE 18). Ponadto ,,w Eucharystii otrzymujemy takz¢ gwarancje zmartwych-
wstania cial” (EE 18).

Aspekt egzystencjalny. Trudno sobie w ogdle wyobrazi¢ zycie chrzescijanina
bez Eucharystii. ,,Daje ona impuls i zasiewa ziarno nadziei w nasze codzienne za-
dania i obowigzki”. Pomaga w ,,polepszeniu egzystencji i zaangazowaniu na rzecz
przemiany $wiata zgodnie z Ewangelig” (EE 20). Papiez jednak przypomina, ze
»tajemnica eucharystyczna — ofiara, obecnos¢, uczta — nie dopuszcza ograniczen
ani instrumentalizacji; powinna by¢ przezywana w swej integralnosci, czy to w wy-
darzeniu liturgicznym, czy w osobistym dialogu z Jezusem tuz po przyjeciu Ko-
munii §w., czy tez podczas modlitwy na adoracji eucharystycznej poza Mszg sw.”
(EE 61). Jest to jednoczesnie zache¢ta Papieza do adoracji Najswigtszego Sakra-
mentu, ktéra w wielu srodowiskach Koscioléw lokalnych zostala zaniedbana.

,LOTO WIARA”

W tym chaosie §wiata Papiez z pelng §wiadomoscig odpowiedzialnosci za Ko-
$cidl, podajgc zgodng z Objawieniem nauke o Eucharystii, pisze: ,,Oto wiara, ktérg
przez wieki zyly cale pokolenia chrzescijan. Te wiarg Magisterium Kosciola nie-
ustannie potwierdzalo z radosng wdzigcznoscig na nieoceniony dar” (EE 11). Gdzie$
sze$¢ wiekéw przed Chrystusem Jeremiasz pisal: ,,Nawet prorok i kaptan bladza
po kraju, nic nie rozumiejgc”(Jr 14,18). Zeby przeciwdziataé takiej sytuacji, Pa-
piez w imieniu Kos$ciota musi naucza¢ i przypomina¢ doktryne wiary niezaleznie
od sytuacji, tendencji i przemian na §wiecie. W wywiadzie dla ,,Polityki” Ute Ran-
ke-Haineman, profesor, przedstawicielka chrzescijanskiej teologii feniministycz-
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nej, nie ukrywala, ze emocjonalnie nie lubi chwilami Jana Pawla II za jego niekt6-
re nauki, ale gdy dziennikarz zapytal, czy Papiez ma tego nie nauczaé, odpowie-
dziala: ,,On musi tego naucza¢! Musi by¢ na tym swiecie jakis punkt odniesienia”.

W tej sytuacji nalezy ze zdziwieniem odnies¢ si¢ do reakcji na encykliki papie-
skie, zwlaszcza na Ecclesia de Eucharistia i na Deklaracj¢ Dominus lesus, niekt6-
rych srodowisk w kraju nad Wislg i Odra, takze srodowisk uwazajacych si¢ za
katolickie. Zwykle najczestszym zarzutem formutowanym pod ich adresem jest
opinia, ze hamujg one rozwéj ekumenizmu. Srodowiska te zapominaja, ze jakikol-
wiek ekumenizm, ktéry dokonuje si¢ kosztem objawionej doktryny, nie jest eku-
menizmem, ale uniformizmem, i nie ma nic wspdlnego z jednoscig chrzescijan.

W sferze jednosci w nauce i praktyki dotyczgcej Eucharystii jestesmy w zasad-
niczej wspélnocie z naszymi braémi prawostawnymi. Kiedys wracaliSmy z rumusi-
skich Alp Transylwarskich, z masywu Fagaraszy, i zatrzymali$my si¢ w miescie
Fagarasze. Znajomi Rumuni zaprowadzili nas do cerkwi i przedstawili popowi.
Ten, podobny do patriarchy, zresztg ksztalcony w Paryzu, uscisnat nas wszystkich,
a do mnie powiedziat: ,,Bracie drogi, nic nas prawie nie dzieli, }aczy nas Pan nasz,
Jezus Chrystus, i Najswietsza Eucharystia. Przysztos$¢ chrzescijafistwa w naszych
wyznaniach, bo przeciez lux ex oriente”.
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.My, liczni, tworzymy jedno Ciato, poniewaz jeden jest chleb, ktéry tamiemy
i ktéry jest udziatem w Ciele Chrystusa: wszyscy bowiem bierzemy z tego same-
go chleba” (por. 1 Kor 10,16-17). Sw. Pawet Apostot takimi stowami wprowadzat
swoich korynckich uczniéw u poczatkéw historii chrzescijaristwa w podstawy eu-
charystycznej eklezjologii. Po uptywie dwudziestu wiekéw Stolica Apostolska przy-
woluje te same stowa, aby ugruntowaé wiar¢ w to, ze wzrost nadprzyrodzonego
organizmu Kosciola wymaga nadprzyrodzonych srodkéw, w tym nadnaturalnego
pokarmu Ciala i Krwi Pariskiej. Nowa encyklika Jana Pawtla II przedstawia Ko-
$ciotowi sakrament Eucharystii migdzy innymi jako potg¢zny dar dla tworzenia
koscielnej communio, czy — zgodnie z biblijnym okresleniem Pawlowym - ko-
Scielnej koinonii (1 Kor 10,16).

Przesledzimy teraz niektére watki tego papieskiego dokumentu, aby przestu-
diowaé rozumienie Eucharystii jako daru dla budowania wspélnoty. Punktem wyj-
$cia niech bedzie analogia do tworzenia si¢ wspdlnoty starotestamentowego Izra-
ela. Taka dynamika refleksji wydaje si¢ odpowiada¢ pewnym waznym liniom mysli
papieskiego dokumentu, skoro Jan Pawel II zechcial w nim podkresli¢, ze sam
tekst ewangeliczny ,,ukazuje przynajmniej w zarysie niektére »hebrajskie obrze-
dy« wieczerzy paschalnej, az do hymnu »Hallel«” (por. EE 47). Potem skierujemy
nasze spojrzenie na wspélnototwérczg moc daru Eucharystii na fundamencie ko-
munii chrzcielnej, gdyz jesli ,,przez dar swojego Ciala i swojej Krwi Chrystus po-
mnaza w nas dar swojego Ducha”, to jest to przeciez dar ,,wylany juz w Chrzcie
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$w. i udzielony jako »piecz¢c« w sakramencie Bierzmowania” (por. EE 17). Wresz-
cie nasza uwaga skupi si¢ na liturgii Eucharystii jako na odwzorowaniu liturgii
niebiariskiej i niebiariskiej jednosci.

By¢ moze wspélczesny chrzescijanin, styszac o takim porzadku omawiania li-
turgiczno-pastoralnego wymiaru Eucharystii, pomysli o jego poszczegdlnych aspek-
tach jako o czymg mato praktycznym lub interesujagcym tylko historykéw mysli
chrzescijanskiej. Warto jednak przypomnie¢ sobie, ze kiedy w pierwszych wie-
kach Kosciota uczono o typologii Starego Testamentu, przekonywano o mocy chrztu
przenikajgcej wszystkie dziedziny zycia chrzescijanina i usilnie przypominano li-
turgiczng jednos¢ Kosciota na ziemi z Kosciolem w niebie, to nauczanie to nie
bylo zasadniczo przeznaczone dla waskich elit. Uznawano wtedy, ze wilasciwymi
jego adresatami bgdg poczatkujacy, a nawet dopiero kandydaci do chrztu, ze po-
winni o tym ustysze¢ w zupelnie podstawowej katechezie wprowadzajacej do zycia
wiarg.

a. Budowanie Kosciola: w analogii do wspélnoty Izraela

Aby nalezycie zrozumie¢ ,,koinoniotwdérczy” charakter Eucharystii, koniecz-
nie nalezy odwotlac¢ si¢ do duchowego zaplecza, jakie wniesli ze sobg Apostotowie
na wielkoczwartkowg paschalng Wieczerzg Painiska. Przeciez ,,od czaséw Jezusa,
wydarzenie Wielkiego Czwartku nosi widzialne oznaki »wrazliwosci« liturgicz-
nej, formujgcej si¢ na bazie tradycji starotestamentowej” (EE 47), a , liturgia chrze-
Scijanska narodzita si¢, nawigzujac” — oczywiscie —,,do stéw i gestow Jezusa”, ale
takze ,,rozwijajagc obrzgdowe dziedzictwo judaizmu” (por. EE 48). Niezmiernie
waznym elementem tego dziedzictwa duchowego byt sposéb budowania wspdl-
noty wierzacych przez positek ofiarny — udzial w sktadanej ofierze. Element ten
jest wzmiankowany w papieskiej encyklice. ,,Analogicznie jak Przymierze na Sy-
naju, przypieczg¢towane ofiarg i pokropieniem krwia, podobnie gesty i stowa Jezu-
sa podczas Ostatniej Wieczerzy kiadly fundamenty nowej wspdlnoty mesjariskiej,
Ludu Nowego Przymierza” (EE 21). Jak czytamy w Ksigdze Wyjscia, podczas
zawarcia Przymierza na Synaju: ,,Mojzesz polecil ztozy¢ ofiar¢ biesiadng z ciel-
c6w [...], [potem] wzial krew i pokropit nig lud, méwigc: »Oto krew Przymierza,
ktére Pan zawart z wami [...]«. Potem jedli i pili [z tej ofiary biesiadnej]” (por. Wj
24,5-11).

Spozywanie z ofiarnej uczty wyznacza nawet w biblijnej poboznosci Izraela
rozdzial na ,,swoich” i ,,0bcych”. W zaleceniach Prawa zapisano: ,,Bedg jes¢ z te-
g0, co byto przebtaganiem za nich [...]. Nikt za$ z niepowotanych nie bedzie tego
jadl, gdyz jest to rzecz $wigta” (Wj 29,33). Fundament pod wspélnotg Iudu kaplari-
skiego Starego Testamentu zostal wigc polozony podczas doswiadczenia peinych
mocy dziet Pariskich przypieczgtowanych udziatem w uczcie. Obietnica: ,,wy be-
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dziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem swietym” (Wj 19,6), spelnia si¢, gdy
Mojzesz poleca ,,mtodzieficom z synéw Izraela ztozy¢ dla Pana ofiar¢ calopalng
i ofiarg biesiadng” (Wj 24,5), gdy nastgpuje pokropienie ludu krwia, wraz ze sto-
wami: ,,Oto krew Przymierza, ktére Pan zawart z wami” (Wj 24,8), i gdy w koricu
jedliipili” (Wj 24,11) z biesiadnej ofiary.

Obecne sg tu rozmaite elementy zapowiadajace liturgiczno-pastoralne wymia-
ry eucharystycznego kultu Nowego Testamentu: caly lud zgromadzony pod géra
Synaj jest ludem kaptariskim (nie ma jeszcze kaplaristwa Aarona); istotne jest od-
danie zycia przez ofiarg poswigcong Bogu, wazna jest czara (kielich) krwi przy-
mierza i uroczyste odczytanie zapisu Ksiggi Przymierza, jest wreszcie pokropienie
ludu krwig i spotkanie z Bogiem na gérze, a wszystko to ukoronowane ucztg. Zresztg
taki sam schemat budowania wspélnoty wokoét ofiarnej uczty biesiadnej znajdzie-
my w czasie Paschy Wyjscia z Egiptu: ,,Zabija baranka o zmierzchu, wezma krew
baranka i pokropig nig odrzwia i progi domu [...], i tej samej nocy spozyja [go]”
(Wj 12,6-8).

Przymierze z Bogiem zawarte obiektywnie domagalo si¢ egzystencjalnego udzia-
tu czlowieka. Udziat ten obejmuje obudzenie wiary w sercu, postanowienie do-
trzymania warunkéw przymierza, ale takze uczestnictwo w uczcie przymierza,
bedacej istotnym elementem starotestamentowej ofiary biesiadne;.

Wszystkie aspekty przymierza Mojzeszowego znajduja swoje analogie w no-
wym wydarzenia przymierza Jezusowego. Na czym w pelni polega analogia wspo-
mniana tylko pokrétce w encyklice? Oto wedlug relacji Nowego juz Testamentu
kaptariski lud Kosciota duchowo ,,przystgpuje do géry Syjon, do miasta Boga zyja-
cego” (Hbr 12,22), styszy stowa Jezusa zapowiadajace zlozenie ofiary: ,,Krew moja
za was bedzie wylana” (por. Lk 22,20), styszy zapowiedZ przymierza wigkszego
niz Mojzeszowe: ,.ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi mojej” (Ek 22,20),
dostepuje ,,pokropienia krwig [Jezusa], ktéra przemawia mocniej niz [krew] Abla”
(Hbr 12,24), po czym zasiada do uczty Wieczerzy Paiskiej: ,,bierzcie i jedzcie”;
,»pijcie z niego wszyscy” (Mt 26,26-27). Nie dziwi wigc, Ze Apostot Piotr powt6-
rzy stowa Boga z Synaju i odniesie je tym razem do wspélnoty chrzescijan: ,,Wy
jestescie wybranym plemieniem [i] kr6lewskim kaptaistwem” (1 P 2,9). Zgroma-
dzenie dwunastu Apostotéw w Wieczerniku to znak — przez podobieristwo do dwu-
nastu pokolen ludu Starego Przymierza — ze zebrani na pierwszej Eucharystii —
Wieczerzy Pariskiej — ,,stali si¢ zalgzkami nowego Izraela” (EE 21).

Egzystencjalny udziat chrzescijanina w obiektywnym dziele zbawienia ma by¢
nie mniejszy niz udzial uczniéw Mojzesza, ale na pewno raczej uwznioslony i spo-
tegowany. Dla umozliwienia takiego wlasnie udzialu, na wzdr biesiadnej ofiary
Starego Testamentu, ofiara Jezusa pozostata do dyspozycji Kosciota: Jezus ,,zosta-
wit kolejnym pokoleniom wierzacych Ofiar¢ dokonang raz na zawsze na Krzyzu
1uczynil z siebie samego pokarm dla wszystkich wiernych” (EE 48). Biesiadne
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ofiary Starego Testamentu byly wi¢c wyrazng zapowiedzig ofiary Jezusa: eucha-
rystyczna ,,»uczta« pozostaje zawsze ucztg ofiarng, naznaczong przelang krwig”
(por. EE 48). ,,Jezus ztozyt [ofiarg¢] i wrécit do Ojca »dopiero wtedy, gdy zosta-
wil nam srodek umozliwiajacy uczestnictwo w niej« [...]. W ten spos6b kazdy
wierny moze w niej uczestniczy¢ i korzysta¢ z jej niewyczerpanych owocéw”
(EE 11).

Jesli po stowach mysterium fidei Jan Pawet II przypomina z moca, ze ,,Eucha-
rystia jest tajemnicg wiary, ktéra przewyzsza nasz intelekt, a przez to zmusza nas
do jak najpelniejszej ulegtosci Stowu Bozemu” (EE 54), to wypada nam rozumie¢
te slowa jak najszerzej. Chodzi tu o uleglos¢ catermu spisanemu stowu Bozemu,
ktére poczawszy od Ksiggi Rodzaju poprzez historig [zraela zapowiada owg ,,wielka
tajemnic¢ wiary”.

Dzi§ nawigzywanie do typicznego charakteru historii Izraela i do zapowiedzi
zbawienia ukrytych w ofiarach przepisanych Prawem wydaje si¢ raczej odejsciem
od praktycznego wymiaru pastoralnego w traktowaniu sakramentu Eucharystii
i ucieczka w teologiczne teorie. Jednak z calg pewnosci nie zgodzilby si¢ z tym
jednogtosnie brzmiacy chér Ojcéw Kosciola, ktérzy za $w. Pawlem powtdrzyliby
nam: ,,0jcowie [Starego Testamentu] spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten
sam duchowy napdj: pili tez z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skata — to byt
Chrystus” (por. 1 Kor 10,1-4). Podobnie $w. Ignacy z Antiochii — uczgc o Eucha-
rystii i wotajac: ,,chcg Chleba Bozego!” — nie zapomnial odnies¢ si¢ do catej histo-
rii zbawienia, siggajacej w glab Starego Testamentu: ,,chcg Chleba Bozego, kté-

9]

rym jest Cialo Jezusa Chrystusa, z rodu Dawida”!.

b. Eucharystyczna wspélnota Kosciota: na fundamencie
komunii chrzcielnej

Pierwszym sakramentalnym ziaczeniem z Chrystusem jest dla chrzescijanina
moment chrztu. Przeciez: ,,my wszyscy, ktérzy$my otrzymali chrzest zanurzajacy
w Chrystusa Jezusa [...], zostaliSmy razem z Nim pogrzebani, aby$Smy i my wkro-
czyli w nowe zycie” (Rz 6,3-4). Jan Pawel II pamigta o tym dobrze, piszac swoja
najnowszg encyklike: jesli ,,wlgczenie w Chrystusa odnawia si¢ i nieustannie umac-
nia przez uczestnictwo w Ofierze eucharystycznej”, to jest to odnowienie wlasnie
tego, co ,,dokonato si¢ w Chrzcie §w.” (por. EE 22). Liturgia Paschy od starozytno-
$ci byla jednoczesnie liturgia ,,przej$cia Chrystusa” z ziemi przez krzyz do nieba
i liturgia ,,przejscia chrzescijanina” z niewoli bezboznosci do zycia w Duchu Swie-

tSw. Ignacy Antiocheiiski, List do Kosciota w Rzymie, V11, 3.
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tym. Tam gdzie obecne jest ,,mysterium paschale”, tam ,,wpisuje si¢ takze myste-
rium eucharisticum” — pisze Papiez.

Powiazanie chrztu (jako sakramentu wigczenia w Chrystusa) z Eucharystig (jako
sakramentem jednoczenia z Chrystusem: communio — koinonia) ma wymiar nie
tylko indywidualny. Apostol Pawetl wspomina o mocy chrztu, przez ktéry Duch
Swiety spaja gromade jednostek w prawdziwie koscielng wspélnote: ,,wszyscy
w jednym Duchu zostaliSmy ochrzczeni, aby stanowi¢ jedno Cialo” (1 Kor 12,13).
Te stowa zapisane sg zaraz po innych jego zapewnieniach: ,,poniewaz jeden jest
chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno cialo” (1 Kor 10,17).

Koscielna jedno$¢ owocuje zgodnym zapatem w dzieleniu si¢ otrzymanym da-
rem zbawienia. Apostot Piotr 1aczyt jednorazowg taske chrztu z powotaniem do
gloszenia Dobrej Nowiny: ,,Wy, ktérzyscie byli nie-ludem, teraz zas [przez chrzest]
jestescie ludem Bozym, ludem Bogu na wlasno$¢ przeznaczonym, aby glosi¢ dzie-
la potggi Tego, ktéry was wezwal” (por. 1 P 2,9-10). Apostol Pawel powie nam
natomiast, ze powolanie to odnawia si¢ i wzmacnia za kazdym razem, gdy chrze-
Scijanie gromadza si¢ na spozywanie Swietej Pamigtki: ,Ilekro¢ bowiem spozy-
wacie ten chleb albo pijecie kielich, sSmier¢ Paiiskg glosicie, az przyjdzie” (1 Kor
11,26). Przetwarzajac t¢ mysl Apostola, Jana Pawel Il powtérzy po wiekach, ze
,,Koscidt czerpie duchowg moc dla wypelniania swojej misji z nieustannego uobec-
niania w Eucharystii ofiary Krzyza i z Komunii z Cialem i Krwig Chrystusa”,
i w tym sensie ,,Eucharystia jawi si¢ jako »Zrédlo« i jednoczesnie »szczyt« calej
ewangelizacji” (EE, 22).

Raz jeszcze w obecnych realiach duszpasterskich takie rozwazania mogtyby
wydawac si¢ malo przydatne i odbiegajace od potrzebnych i praktycznych wska-
zéwek. Dlatego znowu warto przyjaé pouczenie przez glos Kosciola starozytnego,
ktéry od Apostoléw przejgt sposéb wprowadzania katechumenéw we wiasciwe
rozumienie konsekwencji chrztu. ,,Chrzescijaninie! Opuszczasz Egipt, podczas
etapdw wedréwki przez pustyni¢ poswigcasz czas na stuchanie Prawa Bozego,
dzigki sakramentowi chrztu przeprawiles si¢ przez Jordan”2 To, co nam wydaje
si¢ abstrakcyjng teorig dla nielicznych wtajemniczonych, byto w starozytnosci chle-
bem powszednim ludzi poczatkujacych w wierze. Jesli chrzest byt zanurzeniem
w $Smier¢ Chrystusa — rowniez w znaczeniu gotowosci do me¢czenistwa — to jedno-
czes$nie ,.tych, ktérych zagrzewamy do boju, winniSmy uzbroi¢ za pomocg Krwi
i Ciata Chrystusa: po to wlasnie jest Eucharystia”. Oczywistym wydawalo si¢ w ta-

*Orygenes, Homilia do Ksiggi Jozuego, 4, 1.
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kim kontekscie pytanie: ,,Jakze mozemy nauczaé, aby przelali krew za wyznanie
imienia, jesli im przed walkg odmawiamy Krwi Chrystusa?”.

c. Liturgiczna wspélnota ziemska odwzorowuje liturgie i jednos$¢ niebiarska

,Budowg przybytku wykonacie doktadnie wedlug tego, co ci ukazg — uwazaj
pilnie, aby [wszystko] wykonaé wedtug wzoru, jaki zobaczyles na gérze” (por. Wj
25,9.40). W Ksigedze Wyjscia to polecenia Boga skierowane do Mojzesza pojawia
si¢ jak refren, wzywajac, aby kult Izraela odbywal si¢ w scenerii symbolicznie
odzwierciedlajacej realia niebianiskie. Liturgia Nowego Testamentu ma by¢ od-
wzorowaniem kultu niebiariskiego oczywiscie nie w mniejszym stopniu, ale znacz-
nie silniej. ,,Prawo bowiem posiada tylko cien przyszlych débr, a nie sam obraz
rzeczy” (Hbr 10,1). ,,Rzecz sama” — to kult niebiariskiej wspdlnoty zgromadzonej
wokét tronu Boga i Baranka, ,,cien” za$ — to liturgia swigtyni w Jerozolimie. Po-
migdzy ,,rzeczg samg” i ,,cieniem” miesci si¢ ,,obraz rzeczy”: nie bgdacy wpraw-
dzie jeszcze widocznym kultem niebiariskim (ktéry bedzie dostepny dopiero uczest-
nikom zbawienia wiecznego), ale dajacy juz jego przedsmak, w stopniu o wiele
silniejszym niz 6w starotestamentowy ,,ciefi”.

Trzeba mie¢ to w pamigci, jesli chcemy zrozumie¢ zapewnienia Jana Pawta II,
ze ,,nawet wtedy bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na matym oltarzu
wiejskiego kosciota, jest ona wcigz poniekad sprawowana »na oftarzu Swiata«”
(EE 8). Wbrew pozorom te papieskie sformutowania nie odwotujg si¢ w pierw-
szym rzg¢dzie do poetyckiego zmystu czytelnika encykliki, ale raczej do jego grun-
townej znajomosci calej Biblii. Poszczegdlne czgsci swiatyni Jahwe w Jerozoli-
mie symbolizowaly przeciez elementy biblijnego kosmosu: zaréwno ziemi¢ oddang
ludziom na doczesne zamieszkanie, jak i mieszkanie Boga samego wraz z jego
dworem, a wigc Miejsce Najswigtsze za zastong. Ofiara na krzyzu usung¢ta rady-
kalny do tej pory rozdziat migdzy niebem a ziemig: ,,a oto zastona przybytku roz-
darla si¢ na dwoje z géry na dét” (Mt 27,51; por. Mk 15,38; £k 23,45), odtad
uczestnicy ziemskiej liturgii majg udziat w kulcie niebiafiskim.

Do takiej biblijnej wrazliwosci tgczacej Biblig hebrajska z Nowym Testamen-
tem odwoluje si¢ Jana Pawetl 11, kiedy pisze, ze Eucharystia ,,jednoczy niebo z zie-
mig. Zawiera w sobie i przenika cale stworzenie. Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem,
aby w najwyzszym akcie uwielbienia przywrécic cale stworzenie Temu, ktéry je
uczynit z niczego” (EE 8). Modlitewne spojrzenie zgromadzenia nie zatrzymuje
si¢ na tym, co widzialne, ale przedluza si¢ ku nieskoriczonosci. Pilnie przestrzega-
ny od starozytnosci zwyczaj modlitwy w kierunku wschodnim przez tak wiele

3Sw. Cyprian, O meczeristwie.
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wiekéw znakomicie ulatwial wspdlnocie na modlitwie poczucie znajdowania si¢
w przedsionku $wiatyni swiata. Modlitwy ,,na wschéd” nie traktowano — jak mo-
globy si¢ dzi§ wydawac — jako nieistotny szczegdl, ale byto to przejawem trakto-
wania calego stworzonego $wiata jako Swigtyni Boga, z ziemig jako jej przedsion-
kiem. ,,»Nowe niebiosa« i »nowa ziemia, ktére otworzg si¢ przed naszymi oczyma
wraz z powtérnym przyjSciem Chrystusa”, znajduja w Eucharystii ,,tu na ziemi
swojg »rekojmig« i, w pewnym sensie, antycypacje” (por. EE 62).

Tak przejawiala si¢ gleboka ,.kosmiczna swiadomos$¢” chrzescijariska, ktéra trak-
towala caly kosmos jako prawdziwg swiatyni¢ Boga: ,,Chrystus wszedt nie do
$wiatyni zbudowanej r¢gkami ludzkimi, b¢dacej odbiciem prawdziwej swiatyni, ale
do samego nieba” (por. Hbr 9,24). Miejsce Najswietsze tego przybytku jest prze-
ciez juz poza naszym fizycznym postrzeganiem: ,,On — Najwyzszy i Wieczny Ka-
ptan — wchodzace do odwiecznego sanktuarium przez swoja krew przelang na Krzyzu,
zwraca Stworcy 1 Ojcu cale odkupione stworzenie. Czyni to przez postuge ka-
plariska Kosciota, na chwale Najswigtszej Tréjcy. Doprawdy jest to »mysterium
fidei« dokonujace si¢ w Eucharystii: §wiat, ktéry wyszedt z rgk Boga Stwércy,
wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa” (EE 8). Tajemnica ta otwiera si¢ przed
uczestnikami Eucharystii, niezaleznie od tego, czy dzieje si¢ to we wspomniane;j
w encyklice Niegowici, czy tez w bazylice sw. Piotra na Watykanie (EE 8).

Na tej drodze Kosciét wierny pouczeniu apostolskiemu — ,,glosimy $§mieré
Paiskg” (por. 1 Kor 11,26) — dopowiada tez drugg czgs¢ wielkiej tajemnicy wiary:
,Ofiara eucharystyczna uobecnia nie tylko tajemnicg meki i Smierci Zbawiciela,
lecz takze tajemnic¢ zmartwychwstania, w ktérej ofiara znajduje swoje wypetnie-
nie. Jako zywy i zmartwychwstaly, Chrystus moze uczyni¢ siebie w Eucharystii
chlebem »zycia« (J 6,35.48), »chlebem zywym« (J 6,51)” (EE 14).

To jeszcze inne znaczenie wielowarstwowej formuly mysterium fidei: odkupio-
ny $wiat wraca do Stwércy (por. EE 8). Prawda o otwarciu drogi z ziemi do nieba
(poprzez rozdartg juz teraz zastong) byla przezywana jak najbardziej praktycznie
przez chrzescijan starozytnosci na modlitwie: ,,Wznosimy glowe i rece ku niebu,
a przy wspdlnym recytowaniu ostatnich stéw nawet podnosimy si¢ na palcach st6p:
uczyniwszy dusze uskrzydlong przez tgsknot¢ do wartosci lepszych oraz prébujac
odrywac ciato od ziemi, jednoczesnie z wypowiadanymi stowami przebijamy sig,
na sile, do $wigtych miejsc™. Owo ,,miejsce wiete” to przeciez biblijne ,,Swigte
Swietych”, niebiariski prawzér sanktuarium $wiatyni jerozolimskiej, do ktérego
chrzescijanie maja teraz $mialy przystep w Duchu Swietym. ,,Gdy sprawujemy
ofiar¢ Baranka, uczestniczymy w liturgii niebiariskiej i jednoczymy si¢ z niezli-
czonym tlumem, kt6éry wola: »Zbawienie w Bogu naszym, Zasiadajacym na tronie

*Klemens Aleksandryjski, Kobierce, VI, 40, 1.
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i w Baranku« (Ap 7,10). Zaiste, Eucharystia jest bramg nieba, ktéra otwiera si¢ na
ziemi. Jest promieniem chwaty niebieskiego Jeruzalem, ktéry przenika cienie na-
szej historii i rzuca §wiatlo na drogi naszego zycia” (EE 19).

* %k ok ok

,,Sobdr Watykariski II przypomnial, ze Ofiara eucharystyczna tkwi w centrum
procesu wzrastania Kosciota” (EE 21). Rolg Magisterium Kosciola jest troska o to,
aby wazne elementy nauczania Kosciota: jednego, swigtego, powszechnego i apo-
stolskiego, nie uleglty nigdy zapomnieniu. Do dziedzictwa wiary przekazywanego
z rak do rak w tanicuchu pokolen nalezy tez nauczanie o Wieczerzy Pariskie;j: ,,Ja
bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus, tej nocy,
kiedy zostat wydany, wzial chleb i dzigki uczyniwszy, potamat i rzekl: »To jest
Cialo moje za was«” (1 Kor 11,23-24). Do tego samego dziedzictwa nalezy tez
wielka tajemnica wiary, tajemnica Zrédta jednosci Kosciola: ,,Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato” (1 Kor 10,17).
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OFIARNICZY WYMIAR EUCHARYSTII

Rozwazajac tajemnic¢ Eucharystii, Papiez Jan Pawet II poswigca temu zagad-
nieniu pierwszy rozdziat swojej encykliki Ecclesia de Eucharistia. Wsr6éd wielu
watkéw odslaniajacych misterium naszej wiary, jakg jest Eucharystia, Papiez wiele
uwagi poswigca jej ofiarniczemu wymiarowi. Eucharystia jest uobecnieniem ofiary
Chrystusa na krzyzu, a zarazem ofiarg Kosciola. T¢ prawd¢ w krétkim zarysie posta-
ramy si¢ przedstawi€ na tle nowotestamentowego rozumienia ofiary. Rozwazania te
rozpoczniemy od przedstawienia rozumienia ofiary w Starym Testamencie.

STAROTESTAMENTOWE ROZUMIENIE OFIARY

Starotestamentowe rozumienie ofiary, podobnie jak w religiach historycznych,
mozna ujaé jako dzielo czlowieka: to cztowiek ofiaruje co§ Panu Bogu. Stary Te-
stament zna wielo$¢ takich ofiar. Liturgia sprawowania ofiary mialta pewien sche-
mat. Ofiara przyniesiona przez ofiarodawce skladana byla w rece kaptanéw, kt6-
rzy, pelnigc rolg posrednika, przedktadali t¢ ofiarg samemu Bogu. Sktadano tg ofiarg
na ottarzu, do ktérego tylko kaptani mieli dost¢p. Spetnienie tej ofiary dokonywa-
lo si¢ przez jej spalenie badZ to jej spozycie, co w formie uczt sakralnych mialo
miejsce zwlaszcza w religiach historycznych. Klasycznym przykiadem jest ofiara
kadzenie sktadana przez Zachariasza. Tylko on jako kaptan mégt wejsé do przy-
bytku Paiiskiego, ,.,gdy tymczasem wszystek lud modlit si¢ na zewnatrz” (Ek 1,8-
-10). To ,,na zewnatrz” jest bardzo symptomatyczne. Tylko kaptan mégt wchodzi¢
w imieniu ludu za zastong do miejsca ,,Swigtego Swietych”, aby sklada¢ Bogu
ofiarg, pelnigc rol¢ posrednika pomigdzy ludem a Bogiem. Stad tez musial by¢
jakos$ ordynowany na ten urzad badZ to pochodzi¢ z rodu kaplariskiego.
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NOWOTESTAMENTOWE ROZUMIENIE OFIARY

Nowy testament w rozumieniu ofiary odwraca caty porzadek. ,,Tak bowiem
Bég umilowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, azeby kazdy, kto w nie-
go wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne (J 3,16). Tak tez swoje Zycie rozumiat
Jezus Chrystus. ,,Dlatego miluje mnie Ojciec, bo Ja zycie oddajg, aby je znéw
odzyskad. Nikt mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam moc je oddac
i mam moc je znéw odzyska¢. Taki nakaz otrzymalem od mojego Ojca” (J 10,17-
-18). A zatem istotg ofiary w rozumieniu Nowego Testamentu jest samoofiarowa-
nie si¢ Jezusa Chrystusa, ktére realizuje si¢ poprzez wypelnienie woli Ojca. ,,Po-
karmem moim jest czyni¢ wolg¢ Tego, ktéry mnie postal, abym wypetnit Jego dzieto”
(J 4,34). To petnienie woli Ojca do korica zaprowadzilo Jezusa Chrystusa na krzyz.
Krzyz jest §wiadectwem, ze nic nie bylto zdolne odwies¢ go ani mu przeszkodzié
w wypelnieniu misji spetnienia woli Ojca, nawet zagrozenie dla wiasnego zycia.
Nic dziwnego, ze autor Listu do Hebrajczykéw, wykladajac istote ofiary Nowego
Testamentu, cytuje Psalm 40, (39) 7-9: ,,Nie chciale$ ofiary i daru, lecz otwarles
mi uszy. Calopalenia i zertwy za grzech nie zgdales: wtedy powiedzialem: «Oto
przychodzg; w zwoju ksiegi o mnie napisano: czyni¢ Twa wole, méj Boze jest
moja radoscia, a Prawo Twoje mieszka w mym sercu»”. Jednoczesnie interpretuje
chrystologicznie w kategoriach antropologicznych z wyrazng aluzja do tajemnicy
Wecielenia, gdzie w miejsce ,,lecz otwartes mi uszy” stwierdza: ,,ales mi utworzyt
ciato” (Hbr 10, 5). Tak rozumiana ofiara nie ma swojej okreslonej liturgii, nie
spelnia si¢ w okreslonym czasie w §wiatyni, ale ,,wsz¢dzie” gdziekolwiek Chry-
stus si¢ udaje czy cokolwiek czyni.

Drugg nowoscig nowotestamentowego rozumienia ofiary jest, ze to samoofia-
rowanie si¢ w spetnianiu woli Ojca czyni Jezusa Chrystusa kaptanem. Jezus Chry-
stus nie przyjmowal swigcen kaptariskich, nie pochodzil z rodu kaptaniskiego,
w oczach sobie wsp6iczesnych byl laikiem, a mimo to autor Listu do Hebrajczy-
kéw nazywa Go kaptanem, Jedynym i Najwyzszym Kaptanem. Jednoczesnie Je-
zus Chrystus, spelniajac swojg misj¢ w samoofiarowaniu si¢, oddaje Ojcu najwyzszg
cze$¢ i uwielbienie, spetnia najwyzszy kult'.

W tym swietle Ostatnia Wieczerza, na ktérej dokonato si¢ ustanowienie Eucha-
rystii, jest antycypacja ofiary Krzyza i tylko w tej relacji jest prawdziwie Euchary-
stig, bowiem z Krzyza, z prawdziwej ofiary Chrystusa, prawdziwie wydanego Jego

! Takie rozumienie kultu znalazlo swéj wyraz na Soborze Watykariskim II. O ile w teologii przed-
soborowej kult rozumiany byt jako dzielo cztowieka, jako odpowiedZ cztowieka na zbawcze dzieto
Boga, o tyle teologia posoborowa kult rozumie jako dzieto Chrystusa, ktéry swoim czynem wielbi
Ojca. Cztowiek moze si¢ w to uwielbienie Ojca wlaczy¢ i razem z Chrystusem Go wielbié.
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ciala i prawdziwie wylanej Jego krwi czerpie swoja moc. Stad takze kazda cele-
bracja Eucharystii w Kosciele i przez Kosciét jest prawdziwa jedynie w relacji do
ofiary Krzyza. Te relacje okresla si¢ greckim pojeciem anamnesis, tacinskim memo-
ria, polskim pamiqtkq, a jeszcze lepiej uobecnieniem. Prawzorem jest hebrajskie zik-
karon, ktérym okreslano wlasciwos¢ starotestamentowej liturgii paschalnej. W niej
uobecniato si¢ uwolnienie narodu izraelskiego z niewoli egipskiej, uwolnienie od
$mierci, jakg ni6st aniot smierci w noc, kiedy spozywano baranka paschalnego.

Liturgia ofiary eucharystycznej jest uobecnieniem ofiary Krzyza i stad otrzy-
muje ofiarniczy charakter. Jest ofiarg, bo uobecnia ofiar¢ Chrystusa na krzyzu.
I jako uobecnienie ofiary Krzyza staje si¢ takze ofiarg Kosciota, ciata Chrystusa,
ktérego On jest Gtowg. Chrzescijanin, uczestniczac w liturgii eucharystycznej,
uczestniczy w uobecnionej ofierze Chrystusa i jednoczesnie wraz z Nim sam sie-
bie sktada Bogu w ofierze. W liturgii eucharystycznej jego samoofiarowanie sig,
czyli czynienie woli Ojca w kazdej chwili i na kazdym miejscu, osigga swéj naj-
pelniejszy wyraz. Jest szczytem tego samoofiarowania si¢. Moze ofiarowaé si¢
Ojcu, bo przez chrzest wszczepiony zostal w kaptanski urzad Jezusa Chrystusa
i stad uczestniczy w powszechnym kaptanistwie wszystkich wiernych.

Na czym polega to powszechne kaptaristwo wszystkich wiernych? Przypomnij-
my, ze w Starym Testamencie lud nie miat dostgpu do ottarza, nie miat dostgpu do
samego Boga. Pomigdzy nim a Bogiem posredniczyt kaptan. W Nowym Testa-
mencie lud nie potrzebuje posrednictwa kaptana, bowiem sam jest kaptanski, uczest-
niczy w kaplanstwie Chrystusa i stad ma bezposredni dostgp do Boga, aby samego
siebie ofiarowaé Bogu. Prawda ta znalazta swéj wyraz w II Modlitwie Euchary-
stycznej, kiedy po przeistoczeniu kaptan méwi: ...,,dzigkujemy, ze nas wybrates,
aby$my stali przez Tobg i Tobie stuzyli”. Podobnie w III Modlitwie Eucharystycz-
nej: ...,.ktérzy z Twojej taski stoja przed Tobg”. Dlatego tez sw. Pawet mégt napi-
saé: ,,A zatem proszg was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje
na ofiar¢ zywa, swigta, Bogu przyjemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bo-
zej” (Rz 12,1). Podobnie autor Listu do Hebrajczykéw: ,,Przez Niego wigc skla-
dajmy Bogu ofiar¢ czci ustawicznej, to jest owoc warg, ktére wyznajg Jego imig¢”
(Hbr 13,15). Teksty te odnoszg si¢ do Eucharystii i jej celebrowania przez caty
Kosciol, bowiem caty Koscidt jest kaptariski, caty Kosciét jest podmiotem Eucha-
rystii. Sprawowanie Eucharystii jest szczegélnym wyrazem wspélofiarowania si¢
z Chrystusem i samoofiarowania si¢ Bogu.

W tym miejscu rodzi si¢ pytanie: Na czym zatem polega istota kaptaiistwa hie-
rarchicznego, stuzebnego, wyplywajacego z przyjecia Swigcen kaplaiskich? Na
czym zatem polega réznica pomigdzy powszechnym kaplaiistwem wszystkich wier-
nych a kaplaristwem swieceii?

W odpowiedzi na to pytanie Nowy Testament odkrywa kolejng nowos¢ w ro-
zumieniu kaptaristwa. Jest ona tak wielka, ze autorzy Nowego Testamentu mieli
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ogromne trudnosci ze znalezieniem odpowiedniego poj¢cia, ktérym mogliby okre-
sli¢ te rzeczywistos¢é. Zastosowanie powszechnego wéwczas pojgcia , kaptan” wy-
wolywato skojarzenie z 6wczesnym rozumieniem, a z takim nowotestamentowe
rozumienie nie miato nic wspélnego.

Moéwigc o kaplanistwie hierarchicznym, sw. Pawet rozpoczyna od stwierdze-
nia: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16); czy ,,Nie postal mnie
Chrystus, abym chrzcil, lecz abym glosit Ewangeli¢” (1 Kor 1,17). Oznacza to, ze
pierwszym zadaniem kaplana jest gloszenie Ewangelii. Apostolowie zostali posta-
ni, aby glosili Ewangelig, i dla jej gloszenia otrzymali odpowiednig moc. Ewange-
lia ma by¢ gloszona z mocg. Co to znaczy? To znaczy, ze gloszenie Ewangelii nie
jest przekazem informacji, podawaniem czegos do wiadomosci, lecz uobecnie-
niem i urzeczywistnieniem tego, o czym méwi. Stuchanie Ewangelii rodzi i umac-
nia, to jest pomnaza wiar¢. Ewangeli¢ glosi si¢, aby uwierzyli, a wiara doprowa-
dzila do zbawienia, co juz jest dzielem samego Boga. ,,Jakze mieli wzywac tego,
w ktérego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzyé w Tego, ktérego nie styszeli? Jakze
mieli ustyszeé, gdy im nikt nie glosil? Jakze mieli im glosi¢, jesliby nie zostali
postani? (Rz 10,14). Gloszenie Ewangelii z mocg to stuchanie samego Chrystusa,
gdzie kaptan wystepuje in persona Christi, w osobie Chrystusa, dla Jego uobec-
nienia. Gloszenie i stuchanie Ewangelii tworzy historiozbawczg przestrzen, tu i te-
raz dokonuje si¢ zbawienie cztowieka. W t¢ moc wyposazeni zostali Apostotowie
i przekazujg j3 innym przez wlozenie rak, i tak tworzy si¢ i urzeczywistnia succes-
sio apostolica, apostolski przekaz, nastgpstwo i postanie.

Czy to znaczy, ze Sw. Pawel pomniejsza rol¢ kaptana w sprawowaniu sakra-
mentéw, a zwlaszcza Eucharystii? Zwigzek pomi¢dzy gloszeniem Ewangelii a spra-
wowaniem Eucharystii §w. Pawel okreslit w Liscie do Rzymian (15,15-16). Stwier-
dza, ze dziala ,,na mocy danej mi przez Boga laski. Dzigki niej jestem z urz¢du
stugg Chrystusa wobec pogan, sprawujacym $wigtg czynnos¢ gloszenia Ewangelii
Bozej po to, by poganie stali si¢ ofiarg Bogu przyjemng, uswiecona Duchem Swie-
tym”. Ta ofiara pogan, kiedy stajg si¢ ofiarg Bogu przyjemna, spetnia si¢ w spra-
wowaniu i uczestnictwie w Eucharystii. T¢ ofiar¢ mogg sprawowac jako Kosciét,
Cialo Chrystusa, ktérego On sam jest Glowg. Sakramentem Chrystusa jako Gtowy
Kosciola, Jego uobecnieniem we wspélnocie eucharystycznej jest kaptan. Moze
nim by¢ dzigki mocy §wigcen kaplaniskich. Przyjmuje §wigcenia kaptariskie nie po
to, aby mégt uczestniczy¢ w Eucharystii, bowiem moze to czyni¢ mocg sakramen-
tu chrztu §wigtego. Przyjmuje swigcenia kaplariskie, aby in persona Christi mégt
przewodniczy¢ ludowi Bozemu, jak Chrystus przewodniczy Ko$ciotowi. Przyj-
muje §wigcenia kaptariskie, aby rzeczywistoscig staly si¢ stowa wypowiadane pod-
czas celebry eucharystycznej in persona Christi: ,,To jest cialo moje”, ,,To jest
kielich krwi mojej”. Przeciez zaden z kaptan6w nie moze powiedzie¢, ze swoje
ciato daje, aby mieli zycie wieczne ci, ktérzy je przyjmuja.
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Tak rozumiana Eucharystia staje si¢ centrum zycia Kosciota. ,,Liturgia jest szczy-
tem, do ktérego zmierza dzialalnos¢ Kosciota, i jednoczesnie jest Zrédiem, a kt6-
rego wyplywa cata jego moc” (KL 10) naucza Sob6r Watykanski II. Ta prawda
stanie si¢ rzeczywistoscig jedynie wowczas, o ile takg stanie si¢ w zyciu kazdego
chrzescijanina.

Summary

Theological Reflection on the John Paul 11
Encyclical Ecclesia de Eucharistia

The fourteenth encyclical letter of John Paul II entitled Ecclesia de Eucharistia was
taken as a source for theological reflection during a conference at the Pontifical Faculty of
Theology in Wroctaw, held on May 13, 2003. Four theologians gave their contributions
during this meeting. The starting point was a lecture by the Rector of the Faculty, Prof.
Ignacy Dec. In his text Fr. Rector underlined the fact that we have in front of us the first
papal encyclical of the new century and the new millennium. Important is the fact that the
Pontiff frequently refers there to his personal experience of a priest, a bishop, a cardinal,
and ? finally ? the pope.

The next three interventions by Prof. Roman Rogowski and ? later ? Fr. Bogdan Fer-
dek and Fr. Andrzej Siemieniewski developed the main topics of the papal encyclical
along three lines. The dogmatic importance of the letter was discussed, especially in con-
nection with theological trends of ecclesiastical dissent and dogmatic uncertainty. The
ecumenical side of Ecclesia de Eucharistia was then proposed as a sound foundation for a
much needed reconciliation among Christian communities. In the end of the Wroclaw
meeting some liturgical and pastoral points of the papal letter were highlighted in order to
make the whole picture closer to the everyday life of Catholic communities for whom the
Eucharist is a regular form of worship and as such needs both a deeply lived experience
and a solid theological reflection.
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MIEDZY WOLNOSCIA A PRAWEM BOZYM. REFLEKSJA
W DZIESIECIOLECIE VERITATIS SPLENDOR (VS)

1. KRYZYS ETYKI - KRYZYSEM PRAWDY O CZLOWIEKU

Mogtoby si¢ wydawad, iz bezsporng kwestig pozostaje fakt, ze kazde dzialanie
czlowieka zwigzane jest z moralnoscia. Cztowiek osadzony w §wiecie, z charakte-
ryzujgcym go rozumem i wolnoscig, moze ten §$wiat podziwia¢, odkrywac¢ zakodo-
wane w nim prawa, moze go transformowac. Bardzo dumnie brzmig stowa oswie-
ceniowego poety: ,,Swiat przeksztalcaé, to nasze rzemiosto”.

Wyjatkowa pozycja istoty ludzkiej w swiecie, zdolnos¢ zaréwno refleksji, jak
i zmian rzeczywistosci rodzi pytanie o odpowiedzialnos¢. Czy zatem zagadnienia
filozoficznej refleksji, od podstawowego pytania o wizj¢ cztowieka — o jego gene-
z¢ 1 przeznaczenie, o sens jego egzystencji, po etyczne problemy: ,,co mozna i na-
lezy czyni¢”, implikujg zawsze istnienie kryterium oceny prawdy i dobra?

Czy kazde dzialanie czlowieka: teoretyczne — wtedy gdy poznaje Swiat, siebie
1 Boga, pojetyczne — gdy swiat przeksztalca i go wspéttworzy, oraz praktyczne —
gdy tworzy samego siebie i wptywa na innych, podlega osgdom etycznym? Szcze-
g6lnie doniostym zagadnieniem jest problem relacji cztowieka do czlowieka, bo-
wiem integralna wizja etyki dotyczy, wbrew pogladom E. Durkheima — ktory je-
dynie w relacjach interpersonalnych upatrywal mozliwos¢ etycznosci — Swiata
przyrody, relacji do samego siebie, sigga wreszcie do Swiata sacrum.

Na mysleniu zdroworozsgdkowym i intuicji moze si¢ opiera¢ etyka naturalna,
ktérej imperatywy moze odkry¢ kazdy czlowiek. Ilustracja tej etyki jest stwierdze-
nie: ,,Wierzby sg piekne i mogg zachwyci¢. Podobnie jak gwiazdy [...], a przeciez
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wolno pastuszkom scinaé gatazki wierzb i krecié fujarki, by potem wygrywac na
nich melodie, by bawic¢ si¢. Wolno tez, nawet trzeba karczowac wierzby, gdy stang
si¢ przeszkodg w zbudowaniu nowej drogi z wioski do wioski lub w skréceniu lub
wyprostowaniu drogi starej, aby ludziom bylo blizej do siebie. Rzecz nie do pomy-
§lenia, aby co$ podobnego mozna bylo zrobi¢ z kimkolwiek z ludzi nawet dla do-
bra calej reszty”!.

Tymczasem we wspdlczesnej mentalnosci mozemy czesto zaobserwowac szcze-
g6lng dezintegracje migdzy poznaniem a zyciem, Prawdg a odpowiedzialnoscig,
mig¢dzy etyka a wieloma dziedzinami ludzkiej egzystencji. Waznym elementem tej
dezintegracji jest szczegblnie rozdZwigk migdzy etykg a polityka, gospodarkgi zy-
ciem spolecznym. Przyjmuje si¢, iz rozdarcie to w dziedzinie epistemologicznej
sigga pogladéw Kartezjusza, w dziedzinie politycznej Machiavellego, gospodar-
czej Smitha, a spotecznej Hobbesa.

Jan Pawet I1, wydajac 6 sierpnia 1993 r. Encyklike Veritatis splendor, nawigzat
do najlepszych intelektualnych tradycji etycznych — od Sokratesa, ktéry upatrywat
sens etyki w doprowadzeniu czlowieka do pelnej swiadomosci samego siebie, po
uwznioslajgce mysl naturalng myslenie biblijne, ktére wskazuje na ostateczny fun-
dament wszelkich norm etyczno-moralnych — jakim jest Bég. Z tej wizji wynika
okreslona koncepcja czlowieka, w jego wymiarze naturalnym i nadprzyrodzonym,
wraz z niezbywalnymi i wrodzonymi prawami. Diagnoza sytuacji, w ktérej znaj-
duje si¢ czlowiek, prowadzi Jana Pawtla II do stwierdzenia o glebokim kryzysie
kultury, ktéry rodzi sceptyczng postawg wobec fundamentdw poznania i etyki, tak
ze czlowiek coraz trudniej moze zrozumie¢ samego siebie.

H. Juros twierdzi wrgez, iz Encyklika Veritatis splendor ukazuje ,.kwestig¢ kul-
turowg”, rozumiang jako kryzys racjonalnosci i prawdy we wspéiczesnej kulturze:
logos bez etosu?. Bezwzgledna autonomia ludzkiego rozumu, ktdry rosci sobie
prawo do ustalania norm etycznych, miataby, wedlug autora, nast¢pujace mutacje:
negacje rozumu metafizycznego na rzecz rozumu naukowego, redukcje rozumu
praktycznego jedynie do funkcji instrumentalno-technicznych, wreszcie niezalez-
nos¢ rozumu praktycznego od Objawienia Bozego®. Zatem Prawda bez odpowie-
dzialnosci. Czy nie nalezaloby réwniez odwrécié kolejnosci, bowiem etos bez lo-
gosu nie prowadzi czlowieka do jego ostatecznego celu.

I'T. Styczeii, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 15.

2H. Juros. Kwestia kulturowa w Encyklice Veritatis splendor. w: Nie lgkac sig prawdy. Encykli-
ka ,, Veritatis splendor”, red. P. Morciniec, Opole 1994, s. 89.

3Tamze, s. 90.



MIEDZY WOLNOSCIA A PRAWEM BOZYM... 45

2. WOLNpSC’ IpDPOWIEDZIALNos’,C’ U PODSTAW
CHRZESCIJANSKIEGO MYSLENIA ETYCZNEGO
I ICH ZBURZONA HARMONIA WE WSPOLCZESNYM MYSLENIU

Wedtug filozofii klasycznej u podstaw wszelkiej refleksji moralnej lezy kon-
cepcja transcendencji osoby ludzkiej*, ktéra ma swoje Zrédto w ontycznej struktu-
rze czlowieka. Transcendencja moralna odnosi si¢ do aktywnosci czlowieka oraz
przedmiotéw i sposob6éw tej aktywnosci. Zrédtem moralnej transcendencji czto-
wieka jest jego rozumno$¢ w sensie dynamicznego uczestnictwa w wartosciach
transcendentalnych. Calg rzeczywistos¢ czlowiek ujmuje w kategoriach tych war-
tosci (prawdy, dobra, pigkna), co daje mu niezaleznos¢ w stosunku do innych war-
tosci szczegbtowych, czynigc go wolnym’. Cziowiek zatem, jako istota rozumna,
jest z natury swojej wolny: ,.Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do
natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym™®. Czlowiekowi zatem,
jako istocie ontologicznie wolnej, przystuguje prawo do korzystania z wolnosci
w catoksztalcie zycia codziennego.

Oprécz powyzszego aspektu wewngtrznego drugim wymiarem wolnosci jest
jej aspekt zewnetrzny, czyli tzw. wolnos¢ spoleczna. Urzeczywistnia si¢ ona na
zewnatrz w ramach codziennej egzystencji, jako wybér okreslonego postepowa-
nia, zachowania, dzialania. Katechizm Kosciota katolickiego w spos6b dobitny méwi
o tej wolnosci jako ,,mozliwos¢ dzialania lub niedziatania, czynienia tego lub cze-
go$ innego, a wigc podejmowanie przez siebie okreslonych dziatai”’. Ten aspekt
wolnosci rozumiany jest zawsze jako wolnos¢ konkretna. Mozliwos¢ korzystania
z wolnosci w ramach codziennej egzystencji uzalezniona jest od tego, czy czlo-
wiek nie podlega przymusom zewnetrznym, a wigc czy cieszy si¢ z wolnosci spo-
lecznej. Brak tej mozliwosci pozbawia czlowieka srodkéw w dazeniu do swobod-
nie obranych cel6w i stanowi zagrozenie jego egzystencji®.

W refleksji na temat wolnosci nie sposéb poming¢ antropologii filozoficznej,
ktéra usituje znaleZ¢ odpowiedZ na pytanie: kim jest cztowiek, jaki jest jego cel?
Poczatki antropologii filozoficznej siggajg starozytnosci, gdzie relatywizm pozna-
nia w filozofii sofistéw mial zabarwienie antropologiczne: ,,Wszystkich rzeczy
miarg jest czlowiek™. W opozycji do nich Sokrates, uchodzacy za ojca etyki, stwo-

*K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 131nn.

3]. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980, s. 21-26.

6Jan Pawet II, Chcesz stuzy¢ pokojowi, szanuj wolnosé, Oredzie na Migdzynarodowy Dzieri
Pokoju 1981, (tekst polski), Warszawa 1981, s. 5.

? Katechizm Kosciota katolickiego, Poznaii 1984, nr 1731.

8H. Skowronski, Czlowiek, kultura, Swiat. Refleksje etyczno-spoteczne nad wspdlczesng rzeczy-
wistosciq, Warszawa 2002; s. 17; takze: J. Majka. Etyka spoleczna. Wroclaw 1982; s. 240.

®W. Tatarkiewic, Historia filozofii, Warszawa 1968, t. I, s. 77.



46 KS. WALDEMAR IREK

rzyt koncepcje intelektualizmu etycznego. Z jednej strony taczac cnote z wiedza,
z drugiej jednak wskazujgc naprawdg o czlowieku zawartg w nim samym. Pytany:
kim chcesz by¢, jako filozof?, widzial swoje zadanie analogicznie do zawodu swo-
jej matki, potoznej. Tak jak ona miata poméc w zrodzeniu dziecka, tak on chciat
poméc czlowiekowi w zrodzeniu prawdy o nim samym. Metoda majeutyczna za-
wiera w sobie niesamowity optymizm i wiarg¢ w to, iz cztowiek moze odkry¢ prawde
o samym sobie. Mysl Sokratesa rozwijana przez Platona zaowocowala triadg idei:
Prawdy, Dobra i Pigkna, ktéra stala si¢ Zrédiem wszelkich refleks;ji filozoficzno-
-etycznych. Uczeni Platona — Arystoteles, tworzac etyke ,,zlotego srodka”, zwang
takze etykg perfekcjonistyczng, odniést czlowieka poprzez jego celowos¢ do Isto-
ty Najwyzsze;j.

Sredniowieczna synteza, dokonana przez Sw. Tomasza z Akwinu na bazie my-
$li judeochrzescijariskiej i refleksji Stagiryty oraz innych filozoféw greckich, uka-
zata dwa 7Zrédta wszelkiej moralnosci. Pierwszym z nich jest prawo naturalne, sta-
nowigce projekcje prawa wiecznego (lex aeterna) w naturze ludzkiej, drugim
natomiast jest Objawienie pozytywne — jego prawa i wskazania, budujgce wpraw-
dzie na naturze (gratia supponit naturam) oraz harmonijnie z nig zlgczone, a réw-
noczesnie jg przekraczajgce i uwznioslajace.

Sw. Tomasz z Akwinu wyréznia za Arystotelesem trzy rodzaje zasad wynika-
jacych z prawa naturalnego'’. Sg to najpierw prima principia, principia per se nota
- zasady pierwsze, narzucajace si¢ z calg oczywistoscig i jasnoscig kazdemu czlo-
wiekowi. Drugg grupe tych zasad stanowia tzw. secunda principia, ktére s konse-
kwencjg przyjecia principia per se nota. Prawa te ukazane sg jako drugorz¢dne
w porzadku prawa naturalnego i stanowig zaréwno dzieto samej natury, jaki i ro-
zumu, ktéry przeprowadzajac refleksje nad zasadami oczywistymi, wyciaga prak-
tyczne wnioski (conclusiones). Wreszcie prawo ius gentium, bedace wedlug sw.
Tomasza réwniez dodatkiem rozumu do praw oczywistych, jest zasadg, ktéra stoi
u podstaw spoleczeristw ludzkich, jednocze$nie stanowi fundament ksztaltowania
si¢ spotecznych praw i obowigzkow!'.

Jan Pawel I1, nawigzujac do mysli Akwinaty, powie: ,,W poréwnaniu do innych
stworzefi [...] stworzenie rozumne poddane jest Bozej Opatrznosci w sposéb bar-
dziej szlachetny, jako ze samo staje si¢ uczestnikiem Opatrznosci, troszczac si¢
o siebie i o innych: dostgpuje zatem udziatu w Odwiecznym Rozumie, dzigki cze-
mu ma naturalng sktonnos¢ do stusznego dziatania i celu; ten udzial rozumnego
stworzenia w odwiecznym prawie nazywany jest prawem naturalnym” (VS 43).

10 Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1983, s. 103-104.
1], Piwowarczyk, Katolicka etyka spoteczna, Londyn 1960, s. 42-43.
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Przyblizajac zagadnienia zwigzane z trescig prawa naturalnego, Papiez w dalszym
ciggu stwierdza: ,,Naturalne prawo moralne wyraza i wskazuje cele, uprawnienia
i obowiazki, ktérych podstawg jest cielesna i duchowa natura osoby ludzkie;j”
(VS 50).

W filozofii scholastycznej rozwazano czlowieka w odniesieniu do Boga jako
pelni bytu, Najwyzszego Dobra, ktére jest poczatkiem i celem wszystkich rzeczy,
lacznie z czlowiekiem. W Bogu osiaga on pelni¢ swojej doskonatosci. Czlowiek
dziala w okreslonym porzadku — w hierarchicznej strukturze — jakim jest pojgcie
Tomaszowego universum. Wydawaloby si¢, ze jest on zdeterminowany tym po-
rzadkiem i nie ma tu miejsca na akty wolnego wyboru. Jednakze ,,Boza madrosé
w taki spos6b porzadkuje rzeczy, aby powstawaly zgodnie z wtasnymi przyczyna-
mi. Otéz dla czlowieka jest czyms naturalnym, aby dziatal w sposéb wolny, nie
zmuszany zadng koniecznoscig, gdyz byloby to przeciwne jego rozumnym wia-
dzom. B6g wigc w taki sposéb kieruje czynami ludzkimi, Ze nie s3 one poddane
koniecznosci, lecz wynikajg z wolnosci wyboru™!2

W okresie Odrodzenia 6w porzadek swiata uzalezniono od czlowieka, ktéremu
przypisano mozliwos$¢ i prawo porzagdkowania §wiata oraz wszystkich wtasnych
spraw wedle wlasnego uznania, bowiem jest on dla siebie miarg i celem dzialania.
Czlowiek jest zdany wylacznie na siebie i powinien si¢ przede wszystkim o siebie
troszczy¢. Bedac podstawowg rzeczywistoscig jest wolny, w ksztattowaniu porzadku
$wiata, réwniez w wymiarze religijnym, spolecznym i etycznym.

Filozofia indywidualistyczna Odrodzenia utorowata droge egoizmowi i natu-
ralizmowi etycznemu. T. Hobbes twierdzil, ze czlowiek sklonny jest szukac jedy-
nie wlasnej korzysci. Ze swej natury jest egoistg, kazdy kocha tylko siebie, a jedy-
nym dobrem jest wlasne dobro. Naturalny egoizm daje cztowiekowi przyrodzone
prawo do kazdej rzeczy, nawet do ciala drugiego cztowieka. Dazy on do wywyz-
szania si¢ nad innymi i do podporzadkowywania ich sobie. Nieograniczona wol-
nos¢ uprawnia go do ograniczania wolnosci innych. Egoizm stawia cztowieka w ko-
lizji z innymi, w wyniku czego jest on w ciaglej sytuacji walki. Wrogos¢ wobec
innych ludzi uniemozliwia czlowiekowi osiagnigcie jego egoistycznych celéw, a na-
wet jest zagrozeniem utrzymania gatunku ludzkiego (wojna wszystkich przeciw
wszystkim). Dla uniknigcia takiego stanu czlowiek zawiera ugode spoteczng, we-
dle ktdrej oddaje swoje uprawnienia wladzy.

Wolnos¢ jest tutaj zdeterminowana prawem ustanowionym przez suwerena i wia-
sciwie przejawia sig tylko w tych rzeczach i sprawach, ktérych suweren nie okre-

12 $w. Tomasz z Akwinu, Dziela wybrane, ttumaczenie i opracowanie J. Salij, Poznani 1984,
s.211.
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$lit w ustawodawstwie. Paradoksalnie absolutna wolno$¢ jednostki prowadzi do
jej calkowitej utraty na rzecz suwerena. Co wigcej — domaganie si¢ wolnosci i pro-
test przeciwko wladzy jest niedorzecznoscig, bowiem najbardziej absolutna, nie-
podzielna, nawet niegodna wiadza czyni mniej szkody niz jej brak'. Odpowie-
dzialno$¢ czlowieka sprowadza si¢ zatem do skrupulatnego przestrzegania prawa,
ktére wynika raczej ze strachu przed karg za jego naruszenie. Warto zauwazy¢, ze
tak rozumiana wolno$¢ niewiele rézni si¢ od wolnosci politycznej Monteskiusza,
wedlug ktérego wolnos¢ to prawo czynienia tego, na co ustawy pozwalaja.

Stwierdzenie Hobbesa ujat w zasade J. Locke, ktéry uwazal, iz cztowiek, opie-
rajac si¢ na swoich popg¢dachpsychicznych zabiega jedynie o wiasny interes. Po-
stepowanie takie jest usprawiedliwione, o ile jest rozumne. Zycie moralne czlo-
wieka winno by¢ wolne od nakazéw i oparte wylacznie na jego wlasnym rozumie.
Autorytet moralny jest zbgdny, bowiem kazdy, kto rozumnie zabiega o swdj inte-
res, postepuje dobrze. Wolnos¢ czlowieka sprowadza si¢ tutaj do rozumnosci dzia-
lania. Nakazy i normy moralne, ktére kldcg si¢ z rozumieniem jednostki, nie obo-
wigzujg, stanowig ograniczenie jego wolnosci. Co wigcej, poglad taki zwalnia
cztowieka od odpowiedzialnosci. Nie mozna bowiem czyni¢ go odpowiedzialnym
za dzialanie nierozumne.

Konsekwencjg indywidualizmu byl utylitaryzm etyczny, zainicjowany przez
angielskiego filozofa Oswiecenia — A.A.C. Shaftesbury’ego'. Wedle niego kazda
istota jest dobra, jesli postgpuje zgodnie ze swoimi sklonnosciami naturalnymi.
Naturalne, a zatem dobre sg tylko te sklonnosci, ktére zmierzajg do osiagnigcia
korzysci. Nienaturalne, a tym samym zle sg sklonnosci, ktére skierowane sg ku
niczyjej korzysci, zwlaszcza te, ktére skierowane sg ku czyjejs krzywdzie. Poglad
ten, autonomizujacy etyke, uniezaleznia ja od poznania §wiata zewnegtrznego oraz
autorytetu moralnego, pozostawia catkowita swobode w okresleniu owych sklon-
nosci. Miarg moralnosci jest ideat doskonatosci jednostki wyrazajacy si¢ w har-
monii. Czlowiek bowiem, jako istota rozumna, posiada pojecie tego, co najlepsze,
oraz zdolno$¢ refleksji umystowej nad wlasnymi sktonnosciami ii umiejetnosé
kierowania nimi. Pozwala to czlowiekowi zachowa¢ odpowiednie proporcje mie-
dzy sktonnosciami naturalnymi, dodajmy, do ktérych nalezy réwniez egoizm. Za-
daniem moralnosci jest wychowanie czlowieka doskonatego, kierujacego si¢ ro-
zumem i entuzjazmem w dgzeniu do pigkna i harmonii.

J.J. Rousseau uwazal, iz wolnos¢ nalezy do niezbywalnego daru natury. Czlo-
wiek sie z nig rodzi i nie mozna si¢ jej wyrzec, tak jak nie mozna si¢ wyrzec czlo-

13J, Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 40.
4 Por. T. Styczeii, ABC etyki, Lublin 1983, s. 11; takze: W. Tatarkiewicz. Historia filozofii, t. 11,
s. 134-141.
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wieczenstwa czy nawet zycia. Jednakze czlowiek utracit swojg wolnosé, zyjac
w spoleczenstwie. Musi zatem zdobywaé wolnos¢ w spoleczeristwie, do czego ma
niezbywalne prawo. Zdobywanie wolnosci przejawia si¢ w udziale stanowienia
prawa, ktére ma dazy¢ do zgodnosci woli powszechnej z wolg poszczeg6lnych
jednostek. Woéwczas cztowiek zdobedzie wolnos¢ w spoteczenistwie, chociaz nie
bedzie ona tg samg wolnoscig, co wolnosé naturalna's.

Chociaz przedstawione powyzej koncepcje wolnosci zaktadajq naturalne jej po-
chodzenie, gdzie stanowi ona istotng cech¢ jednostki, bez ktérej nie moze ona
istnie¢, to jednak rozumienie wolnosci jest tutaj negatywne. Jest to wolno$¢ ogra-
niczent od zewnetrznych przeszkdéd dziatania, stowem wolnos¢ ,,od czegos™. Tak
rozumiana wolno$¢ doznaje cigglych ograniczen ze strony spoteczeristwa, podlega
ciggtemu zagrozeniu. Co wigcej, sama stanowi dla siebie zagrozenie, bowiem nie-
ograniczona wolnos¢ jednostek (samowola) stwarza niebezpieczenstwo dla innych.

Jesli zatem spoleczeristwo jest rezultatem umowy, wéwczas jednostka ma pra-
wo narzucania spoleczeristwu swojej woli we wszystkim. Kierujgc si¢ wiasng ko-
rzyscig moze tez zrywa¢ umow¢ i modyfikowac jg wedle wlasnego uznania. W ta-
kim ukladzie zakres wolnosci jednostki nie pozwala na istnienie sprawiedliwosci
i mitosci. Cztowiek nastawiony z natury tylko na swoje dobro nie jest zdolny chcie¢
dobra drugiego czlowieka, a tym bardziej dobra wspdlnego spoleczenistwa. Aby
cnoty sprawiedliwosci i mitosci mogty zaistnie¢, cztowiek musi znaleZ¢ w sobie
naturalng podstawe odniesienia do drugiego czlowieka. Bez tych cnét nie jest moz-
liwa prawdziwa moralnos¢ spoleczna, a tym samym etyka's.

Na kraficowo odmiennym od indywidualizmu biegunie znajduje si¢ poglad,
w ktérym jednostka jest calkowicie zalezna od spoleczenistwa. Zrédiem wszelkiej
moralnosci, norm etycznych jest przymus spoteczny. To wigZ spoleczna warunku-
je zachowania etyczne. Czlowiek staje si¢ wolny, jesli uczestniczy w swiadomosci
zbiorowej lub dziala Swiadomy koniecznosci historycznej'”. Swiadomos¢ koniecz-
nosci historycznej wzbudza aktywnos¢ spoleczng jednostki, przez co uwydatnia
sie wolnos¢ jako sita przetwarzajaca swiat dla osiggnigcia stawianych sobie celéw.
Jezeli cztowiek nie uSwiadomi sobie owej koniecznosci historycznej, ulega aliena-
cji, wyobcowaniu, a tym samym zniewoleniu.

Do twierdzenia, iz wolno$¢ i odpowiedzialnos¢ lezy u podstaw myslenia etycz-
nego, powracajg w filozofii personalistycznej jej czotowi przedstawiciele, jak J. Ma-
ritain i E. Mounier. Charakterystyczne w tym wzgledzie sa poglady D. von Hilde-

'3J. Majka, Filozofia..., dz. cyt., s. 46.

'$K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Wroclaw 1982, s. 113.

'"Poglad reprezentowany przez socjologizm i materializm historyczny. Por. J. Majka, Filozo-
fia..., s. 51-85.
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branda, niemieckiego filozofia i moralisty, pozostajacego w krggu myslenia feno-
menologicznego. Ot6z dochodzi on do wniosku, ze czlowiek spotyka si¢ w petni
z drugim czlowiekiem na polu wartosci. Czlowiek bowiem z natury otwarty jest
na wartosci i do nich przyporzadkowany. Jest on niejako inkorporowany w §wiat
wartosci i kazde odniesienie si¢ osoby do osoby moze si¢ odbywac tylko w warto-
$ciach, ktére dla obu oséb stanowig ten sam zakres. ,,Obydwie osoby spotykajq si¢
$wiadomie w obiektywnym dobru i fakt spotkania albo wspélnota we wspdlnym
zwrdceniu si¢ kazdej z nich do obiektywnego dobra oznacza wlasciwy postep w in-
korporacji oraz w realizacji zakresu panowania tego dobra”'®,

Skierowanie czlowieka ku wartosciom uzdalnia go do mitosci wzgledem osoby
i jest podstawg zycia spolecznego. Stad tez koncepcja ta nosi miano etycznej kon-
cepcji zycia spolecznego. Ale jest to réwniez koncepcja o zabarwieniu personali-
stycznym, poniewaz podstawowg jej rzeczywistoscig jest osoba i jej godnos$¢ wy-
razajaca si¢ w wolnosci.

3. RELACJA MIEDZY WOLNOSCIA A PRAWEM OPARTA NA PRAWDZIE

U podstaw etycznej osobowosci cziowieka lezg dwa elementy: ontologiczny
i psychologiczny. W porzadku ontologicznym osoba, dzigki swej rozumnej natu-
rze, jest zdolna do poznania prawdy i do wolnego dazenia do dobra. Dzigki temu
zdolna jest do wznoszenia si¢ ponad prawa przyrody materialnej, potrafi myslg
i wolg ogarngc siebie, swiat materialny i duchowy, a tym samym zapanowa¢ nad
sobg, kierujac si¢ w dazeniu do dobra, poznajac 1 uznajgc prawa moralne. Z psy-
chologicznego punktu widzenia osoba swiadoma jest swego dziatania i swych moz-
liwosci w doskonaleniu si¢ i dgzeniu do ideatu. Zatem w porzadku etycznym oso-
ba oznacza podmiot zdolny do rozumnego poznania, §wiadomego i wolnego dazenia
do celéw, ktére majg ja udoskonalic.

Dazenie do dobra i poszukiwania prawdy wyraza si¢ w wolnosci. Cztowiek
jako istota rozumna jest z natury swej wolny i nie moze dziala¢ inaczej jak tylko
w spos6b wolny. Przejawia si¢ to nie tylko w poznaniu prawdy, ktdrej cztowiek
nie jest w stanie przyja¢ pod przymusem, ale i w dazeniu do dobra, ktére nie moze
si¢ dokonaé inaczej, jak tylko przez swobodny osad, Ze to, co zostalo poznane,
nalezy przyjaé i do tego dazy¢". Tak pojgta wolnosé nie jest w swej istocie wiadza

8D. von Hildebrand, Metaphysik der Gemeinschaft, Regensburg 1975, cyt. za: J. Majka, Filozo-
fia..., s. 100.

19 Wolnym nazywamy tego, kto jest przyczyna tego, co jego wlasne. Zatem kazdy (byt) umysto-
wo pozada i dziala przez wolny sad, dzigki ktéremu jest wolny w wyborze. Zatem najwyzsze sub-
stancje majg wolny wyb6r” — sw. Tomasz z Akwinu, Dziefa..., dz. cyt., s. 33.
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czlowieka, lecz sposobem jego duchowego istnienia i dzialania. Utozsamia si¢ ona
z samostanowieniem i wolg; w tym, co okreslamy jako ,,ja chcg” i, moge — nie
musz¢”®. Zaleznos¢ od wlasnego ,,ja” jest podstawg wolnosci. Takiej zaleznosci
nie posiadajg istoty nierozumne, ktére podlegaja koniecznosciom wyrazajacym si¢
w instynkcie bedacym przeciwiedstwem wolnosci. Z doswiadczenia wiemy, iz
wolno$¢ woli zalezna jest od wlasnego ,,ja” (ja cheg). Paradoksalnie ta zaleznos¢
jest wyrazem wolnosci, podczas gdy analiza koncepcji indywidualistycznych wy-
kazata, iz wolno$¢ definiuje si¢ przez brak zaleznosci. Tymczasem jest wrecz prze-
ciwnie: brak zaleznosci od wlasnego ,,ja” jest réwnoznaczny z brakiem wolnosci.
Czlowiek jest wolny, kiedy w swoim dzialaniu zalezy sam od siebie. Aby by¢
wolnym, trzeba stanowi¢ konkretne ,,ja”, ktére bedgc podmiotem, réwnoczesnie
jest przedmiotem, o ktérym stanowimy aktem woli*'. Mozna stwierdzié, ze wol-
nos¢ w tym aspekcie sprowadza si¢ ostatecznie do wewngtrznej autonomii osoby.
,Istota wolnosci tkwi bowiem we wngtrzu czlowieka — tu tkwi mozliwos¢ decydo-
wania o sobie”?2.

Czlowiek posiada §wiadomos¢ swojej wolnoéci, rozumie jg jako mozliwosc¢
wyboru dobra lub tego, co rozum przedstawi mu jako dobro. Jednakze $wiado-
mo$¢ wyboru migdzy dobrami partykularnymi czy nawet migdzy dobrem a zlem
nie nalezy do istoty wolnosci, lecz jest refleksja nad wolnoscig ontologiczng. Re-
alizacja wolnosci polega na zdolnosci kierowania si¢ w swych dazeniach do débr,
ktére majg nas udoskonalié. Sam wybér, zwlaszcza dobra mniejszego lub zla uj-
mowanego jako dobro, nie jest realizacjg wolnosci, ale jej ograniczeniem. Z roz-
wazan tych wynika, ze jako istotom rozumnym wolno$¢ zostata nam nie tylko
dana, ale i zadana. Oznacza to, iz naloZony zostal na nas obowigzek ciagltego do-
skonalenia naszej wolnosci. Dgzeniem do wyboru débr wyzszych nalezy doskona-
li¢ z jednej strony zdolnosé wyboru i sposoby realizacji dobra, z drugiej coraz pet-
niej w nim uczestniczy¢ i Swiadomie otwiera¢ si¢ na Dobro Najwyzsze, jako warto$¢
transcendentng.

Dobitnie o tym méwi Jan Pawet II w swojej Encyklice Veritatis splendor; pi-
szac: ,Jezus objawia tu szczegdlng dynamike wzrastania wolnosci ku petnej doj-
rzalosci, a jednoczesnie potwierdza istnienie fundamentalnej wigzi migdzy wolno-
$cig a prawem Bozym. Wolnosé cztowieka i prawo Boze nie sg ze sobg sprzeczne,
ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwotujg. Uczent Chrystusa wie, iz jego
powotlanie jest powotaniem do wolnosci. Wy, zatem, bracia, powotani zostaliscie
do wolnosci (Ga 5,13), wola z radoscia i dumg apostot Pawet. Natychmiast jednak

P K. Wojtyla, Osoba..., dz. cyt., s. 143.
2 Tamze, s. 148.
2 H, Skowronski, Czfowiek..., dz. cyt., s. 17.
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dodaje: tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do holdowania ciatu, wrecz
przeciwnie, miloscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie (tamze). Stanowczosé, z jaka
Apostot przeciwstawia si¢ tym, ktérzy wigzg swoje usprawiedliwienie z Panem,
nie ma nic wsp6lnego z wyzwoleniem czlowieka od przykazar, ktére — przeciw-
nie, stuzg praktykowaniu mitosci”*. Wolnos¢ zatem pobudza wolg¢ do czynienia
dobra, jest samookresleniem si¢ dla dobra. Rzeczywistg granicg wolnosci wyzna-
cza dobro. ,,Prawdziwg wolnoscig jest tylko wolnos¢ w stuzbie dobra i sprawiedli-
wosci. Wybdr niepostuszeristwa i zta jest naduzyciem wolnosci”*.

Kazdy wybér, jak wspomniano wyzej, jest jakims przejawem wolnosci. Jednak
nie kazdy udoskonala nas w wolnosci. Dokonujac wyboru czy rozstrzygnigcia ak-
tem woli, czlowiek czgsto chce tego, co nie jest prawdziwym dobrem, i to, co tym
dobrem nie jest, wybiera. Wyb6r majacy za przedmiot to, co nie jest prawdziwym
dobrem, zwtaszcza jesli to rozstrzygnigcie nastgpilo wbrew temu, co jako dobro
prawdziwe zostalo poznane, nosi charakter grzechu. Wola bowiem nie jest w sta-
nie dokona¢ wlasnej oceny dobra. Poznanie prawdy o dobru nalezy do funkcji
wlasciwej rozumowi. Wola jest zatem uwarunkowana poznaniem, od ktérego do-
maga si¢ prawdy o dobru. Poznanie dobra nie jest jednak bezposrednio zalezne od
chcenia. Relacje sg odwrotne. Chcemy jakiejs rzeczy, poniewaz poznanie przed-
stawito nam je jako warto$¢. Poznanie dobra jest zatem jakim$ przezyciem warto-
$ci, ktéra stanowi tresé naszej motywacji wyboru. Wyzwala si¢ wtedy wilasciwy
stosunek do dobra. Rozum ma zatem pryncypialne znaczenie w procesie stawania
si¢ czlowieka cztowiekiem, jego doskonalenia si¢. Jest on bezposrednio kompe-
tentny do okreslenia zasad tego doskonalenia si¢. Sg to zasady normujgce postgpo-
wanie czlowieka?.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ papieskg mysl o ludzkiej wolnosci: ,,Czlo-
wiek cieszy si¢ wolnoscig niezwykle rozlegla [...]; nie jest to jednak wolnos¢ nie-
ograniczona: musi si¢ zatrzymac przed ,,drzewem poznania dobra i zla”, zostala
bowiem powolana, aby przyjaé prawo moralne, ktére Bég daje czlowiekowi”
(VS 35).

Czlowiek w swoim dzialaniu skierowany jest na ré6zne byty odczytywane jako
dobra dzigki poznaniu. Nie zawsze jednak byty odczytywane sa jako dobra wlasci-
we, takie, ktére majg udoskonalaé czlowieka. Czgsto cztowiek dazy do dobra ze
wzgledu na upodobanie w nim samym. Dazenie do posiadania dobra, aby je ,,mie¢”,
nie czyni czlowieka bardziej doskonatym. Nastepuje tutaj zafalszowanie wartosci,
zwlaszcza w dobie konsumpcjonizmu, gdzie ,,wigcej mie¢” cz¢sto znaczy ,,wigcej

2 Jan Pawel II, Encyklika ,, Veritatis Splendor”, (tekst polski), Warszawa 1993; nr 17.
24 Katechizm Kosciola katolickiego, nr 1733.
B K. Wojtyla, Elementarz..., dz. cyt., s. 43.
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by¢”. Gromadzenie débr nie moze by¢ egocentryczne, bowiem w rezultacie pro-
wadzi do dewaluacji czlowieka i zniewolenia,

Czlowiek wlasciwie kierowany rozumem potrzebuje pieni¢dzy jako srodka do
zdobycia innych débr, natomiast skapiec gromadzi je dla samego faktu posiadania.
Staje si¢ niewolnikiem ,,mamony”. Udoskonalenie cztowieka moze odbywac si¢
tylko w ramach calego porzadku swiata. Rozum ma jakie$ rozeznanie owego po-
rzadku bytéw 1 débr. Normujac je, stara si¢ jak najwlasciwiej usytuowaé w nim
cztowieka. Czyni to lepiej lub gorzej w zaleznosci od tego, jak gruntowne ma ro-
zeznanie catej rzeczywistosci. To rozeznanie ogranicza brak bezposredniego ogla-
du celu wiasciwego ludzkiej naturze. Poznaje tylko zespoty wartosci, ktére ten cel
mogg przyblizy¢. Ponadto wolnosé wyboru jest uwarunkowana psychologicznie,
spotecznie i historycznie, a nawet teologicznie, poprzez tkwienie w grzechu pier-
worodnym, ktéry ostabil naszg zdolnos¢ do dazenia do prawdy i dobra?’.

Te ograniczenia wolnosci ani nie pozbawiajg czlowieka mozliwosci jej wyko-
nania, ani nie zwalniajg go od odpowiedzialnosci za jej wykonanie, gdyz jest istotg
rozumng. ,,Czlowiek, bowiem moze zwraca¢ si¢ do dobra tylko w sposéb wolny
[...]. Takg zas wolno$¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajgc si¢ od wszelkiej niewo-
li namigtnosci, dazy do swego celu drogg wolnego wybory dobra oraz zapewnia
sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce”?. Rozum, poznajac prawdg, wy-
zwala jej moc normatywng, ktéra lezy u podstaw powinnosci. Stwierdzenie, ze
dobro jest prawdziwe, wyzwala poprzez sumienie wewngtrzny przymus czy nakaz
do spetnienia czynu, ktéry urzeczywistni owo dobro. Powinnos$¢ moze tez zostaé
wyzwolona przez norm¢ pochodzgca z zewnatrz, jako konsekwencja zastanej za-
sady moralnej czy prawnej. Taka powinno$¢ okresla czlowiekowi jego zobowigza-
nia wobec innych ludzi czy wobec szeroko rozumianej spolecznosci. Normy za$
wywolujg powinno$é, poniewaz obiektywizujg one prawdziwe dobro, ktdre z ko-
lei stanowi o wartosci norm. Poprzez t¢ prawdziwosé dobra normy niejako uzy-
skuja kontakt z sumieniem, ktére przetwarza je w realng powinnosc?.

Rdzeniem chrzescijaiiskiego rozumienia wolnosci jest zawsze wybdr dobra,
ktére poznane przez cztowieka wyznacza prawdziwg przestrzen ludzkiej wolno-
sci. Wybdr za$ zla jest antywolnosciag. Wolno$¢ zatem wiasciwie rozumiana nie
jest nigdy wolnoscig od dobra, ale wolnoscig do wyboru dobra. Chodzi oczywiscie
o dobro moralne, rozumiane jako okreslony system wartosci. Nie jest mozliwe

% Tamze, s. 44.

¥ Breviarium fidei, Poznati 1998, VII, 59.
2BKDK 17.

K. Wojtyla, Osoba..., dz. cyt., s. 199-200.
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osiggniecie wolnosci poza systemem wartosci, czyli poza moralnoscia. Oderwanie
wolnosci od zasad moralnych prowadzi do antywolnosci. Dlatego cztowiek odpo-
wiedzialny jest za swojg wolno$¢, winien jq chroni¢ i udoskonali¢ poprzez wier-
nos¢ wartosciom — zasadom moralnym. ,,Wolnos¢ czlowieka, jesli ma by¢ wolno-
$cig dojrzalg, musi zawsze wsp6ibrzmieé z dobrem moralnym™.

W kazdym czlowieku odzywa si¢ podstawowy imperatyw: by¢ dobrym jako
czlowiek — nie by¢ zlym jako czlowiek. Czlowiek, spetniajac czyn moralnie dobry
czy moralnie, zly sam staje si¢ moralnie dobry lub tez moralnie zty*'. Przy uzywa-
niu wolnosci chodzi o to, aby by¢ dobrym, a nie by¢ ztym. W spetnieniu czynu,
w sprawczosci®? zasadza si¢ odpowiedzialnosé, ktéra lezy u podstaw catego po-
rzgdku moralnego i prawnego. ,, Wolnos$¢ charakteryzuje czyny wlasciwe cziowie-
kowi. Sprawia, ze istota ludzka jest odpowiedzialna za czyny, ktérych jest dobro-
wolnym sprawcg”*. Czlowiek dlatego jest odpowiedzialny za swe czyny, poniewaz
posiada zdolnosé odpowiadania wolg na wartosci, jak i za wartosci. Czyny ludzkie
skierowane sg ku réznym przedmiotom ze wzgledu na to, jakie stanowig dobro,
a wiec wartosé, co z kolei rodzi odpowiedzialnos¢ za t¢ wartos¢. Jezeli czyn ma za
przedmiot drugg osobe, to trzeba, aby mial na uwadze warto$¢, jaka reprezentuje
sobg osoba.

Czlowiek w swoim dziataniu jest odpowiedzialny przede wszystkim za siebie,
jako podmiot tego dziatania. Wiasciwym celem jego dziatalnosci, bedacym prze-
jawem wolnego i sSwiadomego wyboru, jest doskonalenie siebie i zdobywanie co-
raz to wigkszej wolnosci. W tym wiasnie swoje uzasadnienie znajduje stwierdze-
nie, iz wolnos¢ jest nam zadana. Jest to zatem odpowiedzialnos¢ za wlasng wartos¢
moralng. ,,Na podstawie samostanowienia i samozaleznosci osobowego »ja« rodzi
sie w dzialaniu — wraz z odpowiedzialnoscig za warto$¢ intencjonalnych przed-
miotéw — zasadnicza i podstawowa odpowiedzialnosé za wartos¢ podmiotu, za
warto$¢ moralng wlasnego »ja«, ktére jest sprawcg czynu’4,

Odpowiedzialnos¢ ,,za” zaktada réwniez odpowiedzialnos¢ ,,przed”. Czlowiek,
bowiem egzystuje w swiecie osob, do ktérych jest w jakis sposob przyporzadko-
wany. A §wiat os6b posiada struktur¢ miedzyludzkg oraz struktur¢ spoleczna. W ra-
mach tej struktury czlowiek jest odpowiedzialny przed prawem stanowionym przez
wladze w celu realizacji dobra wspélnego. Jednakze odpowiedzialnos¢ ,,przed kims”
najpelniej wyraza si¢ w wymiarze religijnym. Jest to odpowiedzialno$¢ przed naj-
wyzszym autorytetem, jakim jest Bég — Dobro Najwyzsze. Pismo Sw. jednoznacz-

30H. Skorowski, Czlowiek..., dz. cyt., s. 18.
3 Tamze, s. 185.

2Tamze, s. 205.

¥ Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1745.
“K. Wojtyla, Osoba..., dz. cyt., s. 208.
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nie wskazuje, iz czlowiek, jako stworzenie obdarzone wolnym wyborem, odpo-
wiedzialny jest za zlo obecne w §wiecie ,,przez [...] czlowieka grzech wszedt na
$wiat” (Rz 5,12). Dlatego B6g dat czlowiekowi prawo i ustanowit go odpowie-
dzialnym za jego przestrzeganie. Prawo nie pozbawilo czlowieka wolnosci w sen-
sie mozliwosci wyboru, ale byto dla niego ,,pedagogiem” (Ga 3,24), ktére uksztal-
towalo w nim poczucie odpowiedzialnosci. Pelni¢ odpowiedzialnosci za czyny
ukazujg prawie wszyscy prorocy, dla ktérych nieszczg¢scia narodu wybranego byty
efektem odpowiedzialnosci za zte czyny. Wyznanie grzechéw grzesznika jest wy-
razem $wiadomej odpowiedzialnosci: ,,Przeciwko Tobie zgrzeszylem” (Ps 51,6).
Ewangelia jest ostatecznym objawieniem sprawiedliwosci Bozej i odpowiedzial-
nosci grzesznika. Pierwsze trzy rozdziaty Listu sw. Pawla do Rzymian ukazuja
niszczycielskg sil¢ grzechu i wage wyboru. Odpowiedzialnosé cztowieka przekra-
cza wszystko, co mégl on przewidzie¢ i czego chcie¢. Jednakze w planie Bozym
mitos¢é wyzwala czlowieka od zla i skierowuje go ku wierze przez pokutg i Swiado-
mos¢ swej winy.

,,Faktyczna obecnos¢ czlowieka w otaczajacej go rzeczywistosci manifestuje
sie przez moralno$¢. W tym sensie w pelni zasadne jest twierdzenie, iz czlowiek
jest istota moralna, tzn. zyje w polu odpowiedzialnosci moralnej. Czlowiek bo-
wiem nie moze by¢ ani poza dobrem, ani poza zlem, czyli poza moralnoscig. Mo-
ralnos¢ wyznacza rzeczywistg perspektywe ludzkiej egzystencji, przez ktérg ma-
nifestuje on swojg obecnosé w swiecie. Chodzi o moralnosé dojrzala, a wigc godng
cztowieka jako osoby’*.

Powyzsze rozwazania sklaniajg do wniosku, ze czlowiek z natury jest istotg
wolng przez zdolnos¢ poznania dobra odbieranego jako wartosé, do ktérego dazy
w akcie wolnego wyboru. Jest jednak odpowiedzialny za ten wybér, bowiem w ten
sposéb realizuje swoj cel, jaki zawarty zostal w naturze jego bytu — do tego, czym
jest w moznosci — do doskonatosci. Rozum, poznajac dobra moralne, dazy do nich,
bowiem tylko one mogg czlowieka udoskonalic.

4. SUMIENIE STRAZNIKIEM PRAWDY I GODNOSCI CZEOWIEKA3

W rozleglej literaturze etycznej i mysli Kosciola znajdziemy refleksje nad su-
mieniem, ktére pozwala czlowiekowi na polaczenie wolnosci z Bozym prawem,
a wigc prawdg o cztowieku zakodowang w ludzkiej naturze. Filozoficznie sumie-
nie jest rozumiane najczesciej jako sad rozumu praktycznego, ukazujacy czlowie-

3 H. Skorowski, Cztowiek..., dz. cyt., s. 12.
3 Takie rozumienie sumienia znajdziemy w: A. Szostek. Wokdt godnosci, prawdy i mi-
fosci. Rozwazania etyczne. Lublin 1995, s. 143n.
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kowi przestrzen jego dzialania, ktéra jest zawsze przestrzenia jego wolnosci. Jan
Pawetl Il podaje nastgpujace okreslenie sumienia: ,,0s3d sumienia jest osgdem prak-
tycznym, tzn. sagdem, ktéry wskazuje czlowiekowi, co powinien czynié¢ lub czego
unikad, albo tez ocenia czyn juz dokonany. Jest osagdem konkretnej sytuacji, opar-
tym na racjonalnym przeswiadczeniu, ze nalezy mitowac i czynié¢ dobro, a unikac
zta [...] Podczas gdy prawo naturalne zawiera obiektywne i powszechne normy
dotyczace dobra moralnego, to sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretne-
go przypadku, dzigki czemu prawo staje si¢ dla czlowieka wewnetrzng regula,
wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sytuacji” (VS 59).

Z punktu widzenia teologicznego, si¢gajac do genezy sumienia, wigzemy je
najczesciej z obecnoscig Boga w czlowieku. Sobér Watykariski II ujat te kwestig
w nastgpujacym stwierdzeniu: ,,Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktu-
arium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa
w jego wnetrzu” (KDK 16). Nawigzujac do soborowej definicji, Jan Pawel II po-
wie, Ze w sumieniu toczy si¢ dialog ,.cztowieka z Bogiem, Twércg prawa, pierw-
szym Wzorem i ostatecznym Celem cztowieka” (VS 58). Dlatego tez sumienie
jest,,Swigtg przestrzenia, w ktérej Bég przemawia do cztowieka” (VS 58). Mozna
zatem stwierdzié, iz wolnosé ludzka, polgczona z prawem zaréwno natury, jak i ob-
jawionym, a zlozenie to stanowi integralng prawde o cztowieku, spotyka si¢ w naj-
bardziej tajnym instrumencie ludzkiej natury, jakim jest sumienie. Niestety, mozna
je réwniez ,,przesterowac” wéwczas, gdy czlowiek zafalszuje prawdg o sobie sa-
mym, o swoim przeznaczeniu, o wlasciwych relacjach do Boga, innych, swiata
i siebie. Stad tez wynika papieskie przestanie, iz wlasciwym korelatem sumienia
jest Prawda®’.

Jesli pragniemy, aby wspomniana przez nas dezintegracja kulturowo-etyczna
ulegta uleczeniu, a nawet Zeby dokonat si¢ proces dezintegracji pozytywnej, nale-
zy ustawicznie ludzkg wolnos¢ odnosi¢ do prawdy o czlowieku wraz z jego su-
mieniem, postulujac permanentng edukacje i formacj¢ etyczno-moralng. Wedlug
J.Ratzingera ,,Zrédlem rozwoju i trwania sprawiedliwych spolecznosci jest eduka-
cja moralna™®,

Opierajgc si¢ na depozycie Objawienia i bogactwie swoich doswiadczen z czlo-
wiekiem, Kosciél ,,pragnie stuzy¢ sumieniu, pomaga¢ mu, aby nie poruszal nim
kazdy powiew nauki na skutek oszustwa ze strony ludzi (por. Ef 4,14) i aby nie
odchodzito ono od prawdy o dobru czlowieka, ale by — zwlaszcza w sprawach
trudniejszych — mogto pewng drogg dojs¢ do Prawdy i w niej trwac” (VS 64).

¥ B. Jurczyk. Wolnos¢ — sumienie- prawda. W: Nie lgka¢ si¢ prawdy. Encyklika Veritatis splen-

dor; s. 66.
3 J. Ratzinger. Demokracja pluralistyczna a chrzescijaistwo. ,,Znaki czasu” (1988) 12;s. 99.
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Resume

Between Freedom and the God’s Law.
A Reflection in the 10" Anniversary of the Veritatis Splendor

It has been ten years since the encyclical Veritatis splendor was published and it is still
current in its issue. The Pope’s word was connected with the crisis in ethic. This crisis is
deeply rooted in the times of N. Macchiavelli as far as politics is concerned, with T.
Hobbes in the social issues and with A. Smith in economics. The ethic crisis is connected
with the truth crisis of human nature as well. The logos and ethos bound has been broken,
what made human being incomprehensible for himself.

The Pope’s thought shows human being as a creature ranging from his freedom to the
law coded in his nature and in the God’s law written down in ten Commandments. The
encyclical focuses on the conscious as the correlate allowing to read again the truth about
oneself and taking responsibility for human being and for the world.






WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
11 (2003) nr 1

KS. EUGENIUSZ MITEK

POTRZEBA KATECHIZOWANIA RODZIN

Rodziny w obecnych czasach doswiadczajg wzmozonych przemian w zakresie
zycia spolecznego, ekonomicznego, politycznego, kulturowego, religijnego, mo-
ralnego i obyczajowego. One to w znacznym stopniu wptywajg na wychowanie
miodego pokolenia. W wielu domach brak stabilizacji form zycia rodzinnego i przez
wieki uksztaltowanej tradycji harmonizujgcej z chrzescijaiskimi wartosciami reli-
gijno-moralnymi.

Niestety, rodzice zaj¢ci swoimi obowigzkami zawodowymi niewiele czasu ofe-
ruja swoim dzieciom, by z nimi porozmawiaé, wystucha¢ ich probleméw, cos kon-
struktywnego doradzi¢ i duchowo umocnié. W wielu domach tradycyjny styl by-
cia razem, rozumienia si¢ i udzielania sobie pomocy przechodzi powazny kryzys
1 traci cenne wartosci religijno-moralne. Koncepcja katolickiej rodziny stale jest
podwazana przez laickie mass media.

1. ZAGROZENIE RODZINY

Dzisiejsza rodzina, tworzgca wspdlnote domowa, jest stale poddawana wpty-
wom takich czynnikéw zewngtrznych, ktére powaznie utrudniajg jej egzystencje.
W efekcie przynosi to wiele zla i pomniejsza autorytet rodzicéw. Niknie w wielu
rodzinach swiadome realizowanie powolania zyciowego, dazenie do §wigtosci oraz
przywigzanie do Kosciola i Ojczyzny. Upowszechniajacy si¢ styl egoistycznej sa-
morealizacji prowadzi do erozji chrzescijariskiego rozumienia rodziny'.

'J. Mariariski, Miec czy by¢, Krakéw 1996, s. 68.
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Koscidl, otaczajac gigboka troskg rodzing, staje w jej obronie. Owszem, do-
strzega, ze nie wszg¢dzie ona §wieci jednakim blaskiem religijno-moralnym, gdyz
przyémiewa jg plaga rozwodéw rodzicéw, alkoholizm ojca, czasem i matki, abor-
cja, wolna mitosé, etyka sytuacyjna i obojetnos¢ religijna. Poza tym dzisiejsze wa-
runki gospodarcze i bezrobocie wprowadzaja do rodziny niemale zaburzenia
(KDK 47).

Rodzina to wi¢Z wszystkich spokrewnionych domownikéw — rodzicéw i dzie-
ci. Ona jest fundamentem wspdlnoty, Zrodlem duchowego zycia i sSrodowiskiem
wychowawczym mtodego pokolenia. Jednak o ksztalcie i losie wspéiczesnej ro-
dziny coraz stabiej decydujg obiektywne normy religijno-moralne. W mysleniu
i méwieniu o rodzinie pomija si¢ tradycyjne okreslenia, bo w to miejsce wchodzi
partnerstwo?.

Brak u wielu mtodych swiadomosci sensu zawierania sakramentalnego mal-
zenstwa jako przymierza z Bogiem sprawia, ze w pelni akceptujg zwigzki czysto
cywilne. Upowszechnia si¢ tez opinia, ze tradycyjne formy zycia rodzinnego moga
by¢ pomijane przy akceptacji nowych zasad wynikajacych ze zjawiska kohabita-
cji, czyli wspdélnego zamieszkania bez slubu koscielnego i zwigzku cywilnego.

Dzisiejsza rodzina ma przed sobg r6znorakie zagrozenia i tak jak cate spote-
czefistwo wystawiona jest na dziatanie licznych pragdéw ideologicznych i kulturo-
wych. Niosg one ze sobq pluralizm swiatopogladowy i moralny, dominacjg ideolo-
gii sukcesu, subiektywizm oraz indywidualizm, a wielo$¢ istniejagcych form
rodzinnych prowadzi do ostabienia tej instytucji. Wszystko to ksztaltuje przekona-
nie, ze zycie rodzinne moze by¢ zmieniane, jak wiele innych zasad i form ludzkiej
egzystencji.

Zdaniem Jana Pawtla II, spoleczenistwo pluralizmu swojq zmienng mentalno-
$cig, ktdrej oddziatywanie jest ,,czgsto glebokie, rozlegle, wszechobecne, wptywa
na postawy i zachowania samych chrzescijan i sprawia, ze ich wiara traci zywot-
no$¢ oraz wlasciwg jej oryginalnos¢ jako nowa zasada myslenia i dziatania w zy-
ciu osobistym, rodzinnym i spotecznym” (VS 88).

Ztozona obecnie rzeczywistos¢ i nowe formy komunikacji, jakie rodzg si¢ w wy-
niku rozwoju postgpu technicznego, s3 znakiem wspdlczesnej cywilizacji i w znacz-
nym stopniu modyfikuja §wiadomos¢ ludzka. Swiat pelen postepu i nowoczesno-
$ci ksztaltowany jest przez takie srodki masowego przekazu, ktére w znacznym
stopniu decydujg o obrazie rodziny.

Mass media o liberalnej ocenie zycia preferujg zasadg takiego postgpowania,
aby bardziej zabiegac o dobra materialne, niz troszczy€ si¢ o ksztaltowanie swego
charakteru i ubogaca¢ wlasng osobowos¢. Wspéliczesna cywilizacja laicka stawia

2 A. Potocki, Ludzka ptciowosé. Rodzina. Szkota, Czgstochowa 1997, s. 22.
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wyzej posiadanie doczesnych wartosci niz nabywanie zalet ducha i cnét chrzesci-
jariskich — mitosci milosierne;j.

Wspblczesna nauka o rodzinie zbyt stabo akcentuje potrzeby milosci ofiarnej
i bezinteresownej. Kierunki takiego myslenia przejawiajg si¢ u wielu domowni-
kéw. Nic wigc dziwnego, ze powstaja konflikty na tle obowigzkéw domowych
i poszanowania oséb drugich — szczegdlnie rodzicéw. Nie docenia sig tez tradycyj-
nych autorytetéw matki i ojca ani norm chrzescijariskiej moralnosci.

Jan Pawet II méwi, ze rodzina jako ,,podstawowa komérka zycia spotecznego
jest dzisiaj narazona na wielkie niebezpieczeristwa ze wzgledu na istniejaca w Swie-
cie tendencj¢ do ostabienia jej z natury trwalego charakteru, do zastgpienia jej zwigz-
kami nieformalnymi, a nawet do uznania za rodzing zwigzkéw mig¢dzy osobami tej
samej plci™.

W nowej formie zycia rodzinnego nietrudno zauwazy¢ ceche nietrwalosci. Kiedy
wspoétmalzonek nie do§wiadcza osobistego szczgscia w swym zwigzku dos¢ tatwo
oodchodzi i chetnie zaktada nowg rodzing. Jednak takie nastawienie do wspdlnoty
domu nie gwarantuje utrzymania i wychowania dzieci. Nie moze tez stanowi¢ pod-
stawy zycia rodzinnego w uj¢ciu chrzescijanskim.

Liberalne nastawienie do malzeristwa i rodziny w rzeczywistosci jest przeja-
wem wygody oraz wynikiem egoizmu. W konfrontacji z wymaganiami Zycia ro-
dzinnego i wychowaniem potomstwa powoduje to zazwyczaj nieobliczalng trage-
di¢ rodzinng. Pigtno cierpienia wyciska si¢ na psychice wiernego wspétmatzonka
oraz dzieci potrzebujacych do swego rozwoju obojga rodzicow.

Liberalizacja norm etyczno-moralnych sprawia, ze szczeg6lnie w takich ukta-
dach zagrozona jest funkcja wychowawcza rodziny, gdyz naturalne miejsce zycia
i rozwoju mlodego pokolenia ulega deformacji. Zostaja zburzone fundamenty ro-
dzinnego domu jako najwazniejszego srodowiska wychowawczego. Stad te i po-
dobne dziatania, ktére ostabiajg i niszczg wigZ malzenisko-rodzinng zastugujg na
odrzucenie.

Wszelkie wspéiczesne przemiany kulturowo-spoleczne znajdujg swe odbicie
w rodzinie. Nierzadko stajg si¢ zagrozeniem, gdyz nie docenia si¢ w nich wierno-
$ci i dozgonnej milosci malzeriskiej. To pociaga za sobg dalsze konsekwencje, jak
nieliczenie si¢ ze $wigtoscig zycia rodzinnego i zgorszenie dzieci’.

Mtlode rodziny bedgce w rozwoju, jesli nie posiadajg milosci wzajemnej, czu-
losci oraz poczucia bezpieczeristwa, zyja w watpliwosciach i zastanawiajg si¢ nad

3Jan Pawel II, W trosce o wierny i ofiarny czyn nowej ewangelizacji, , L.’ Osservatore Romano”
3 (1998), s. 36.
“T. Olearczyk, Odpowiedzialnos¢ rodzicielska, ,,Wychowawca” 10 (1999), s. 16.
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tym, czy jest mozliwe utrzymanie harmonii wspdlnoty domowej dajacej wszystkim
poczucie szczgscia. Problem ten domaga si¢ rozwigzania istotnych watpliwosci.

Z powyzszego powodu Kosciét wcigz przypomina rodzinom Bozy zamyst wobec
kazdego cztowieka zyjacego we wspdlnocie domu. Rodziny dzisiejsze potrzebujg
ciggle odnowy duchowej, religijnej i moralnej. Moze im w tym przyjs¢ z pomocg
Kosciél poprzez specjalnie dla nich organizowane katechezy. Dotyczy to rodzin
wierzacych i utrzymujacych kontakty z parafia.

Katecheza tego typu jest organizowana przez duszpasterzy. Do nich nalezy uto-
zenie programu i wybranie form przekazu. Pragng oni w ten sposéb przyblizy¢ do
Boga te rodziny, ktére chcg poglebicé swa wiarg. W dalszej kolejnosci chodzi o uak-
tywnienie rodzic6w i pozostalych domownikéw w sprawach praktyk religijnych
i akceptowania chrzescijariskich form zycia. Rozbudzone zycie duchowe z cza-
sem przybiera akcenty ewangelizacyjne i misyjne. Tak wigc rodzina po jakims czasie
z przedmiotu katechizacji sama staje si¢ jej podmiotem.

W katechezach dla rodzin ukazuje si¢ fundamentalne wartosci wspélnoty do-
mowej. To wszystko zmierza do tego, by ustrzec rodzing przed pczuciem zagubie-
nia i frustracja. Taka praca katechetyczna moze w niejednym domu utatwic sta-
wienie czota licznym dramatom malzerisko-rodzinnym, ktérym nie jest w stanie
zaradzi¢ nawet dobrobyt materialny, ktéry czgsto prowadzi do pustki duchowej
irozpaczy.

Ocalenie rodziny zyjacej w dzisiejszym spoteczeristwie w zasadzie rozpoczyna
sie od malzenstwa, gdyz ono odgrywa podstawowg rol¢ w budowaniu wspélnoto-
wosci domu, w ktérym zyja dzieci.

Jan Pawet 11 podkresla, ze rodzina stanowi jedno z najcenniejszych débr ludz-
kosci. Dzisiaj znajduje si¢ ona pod wplywem giebokich i szybkich przemian. Dazy
si¢ nawet do pomniejszenia jej godnosci 1 Swigtosci. Sg jednak rodziny tworzgce
autentyczne wspdlnoty zycia i mitosci, wierne §wigtym wartosciom chrzescijan-
skim. Rodziny, ktére zagubily si¢ w procesie przemian, ostabione i kuszone przez
wspdblczesne poglady, potrzebujg pomocy (FC 1).

Symptomem wspélczesnej rodziny jest zanikanie prawdziwego i glebokiego
zyciareligijnego, stad istnieje potrzeba generalnej katechizacji, wrécenie do Zrédet
wiary, zglebienie jej tajemnic i osadzenie w realiach wspéiczesnosci’. Odnowa
rozumienia powolania rodzinnego jest mozliwa przez ukazanie praktycznej reali-
zacji zamierzeni Boga wobec danego czlowieka.

W rodzinie odbywa si¢ formacja mtodego pokolenia. Stad wazne jest, aby sami
rodzice byli §$wiadomi wlasnego powotania. Przezycie go zgodnie z Bozym za-

SM. Sniezyiiski, Refleksje o polskiej rodzinie, ,Wychowawca” 9 (1994), s. 12.
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miarem ulatwia im spelnienie stuzebnej roli we wiasnej rodzinie. Katechezy dla
rodzin wytyczajq kierunki podstawowej formacji katolickiej. One przyczyniajg si¢
do poglebienia religijnego zycia wszystkich domownikéw. Wyprzedzajg tez kazda
inng forme nauki religii w szkole, towarzysza jej i jg poszerzaja (CT 68).

Katechizacja rodzin opiera si¢ na Objawieniu Bozym i Nauce Kosciota. Wartosci
te bronig wychowawczego charakteru autorytetu ojca i matki. Rodzice z autoryte-
tem reaguja na rozwdj swoich dzieci w sposéb poprawny. Eagodzg dorazne konflik-
ty domowe i rozwigzujg powstale problemy. Specyfika tej pracy opiera si¢ na $ci-
stym zwigzku codziennego zycia z wiarg. Nic wigc dziwnego, ze mlode pokolenie
oczekuje od rodzicéw $wiadectwa, poprawnej wigzi i wzajemnej bliskosci®.

Zachodzace przemiany w spoteczeristwie czgsto negatywnie wplywaja na reli-
gijno-moralng formacjg¢ czlonkéw rodziny. One tez przyczyniajg si¢ do zanikania
tradycyjnych form zycia domowego. Starczy wspomnieé niedziele i obserwowad,
jak w swiadomosci wielu oséb, w tym i katolikéw, przemienia si¢ ona w dzien
wolny od pracy bez sakralnych odniesied. Kosci6t obserwuje to zjawisko z duzym
niepokojem. Z powyzszego powodu przywigzuje tak wielkie znaczenie do kate-
chizacji rodzin katolickich’.

Religijna odnowa rodziny odpowiada oczekiwaniom Kosciota. Wspélnota do-
mowa jest ,,polem, na ktére przenosi si¢ Ewangeli¢ i z ktérego ona si¢ rozkrzewia”
(EN 71). Proces ten jest ztozony, bo pojmuje si¢ go wielowarstwowo. W katechi-
zacji rodzinnej jest on rozumiany jako wzajemne oddzialywanie rodzicéw i dzieci.

Osoby zainteresowane odnowg wiary glgbiej przezywajg spotkania modlitewne
z Bogiem. One stajg si¢ tez w sposéb spontaniczny siewcami Ewangelii we wlasnej
rodzinie, a czgsto w otoczeniu, w ktérym pracujg. Czynig to pod wplywem rodzin-
nej katechezy. Ona jest znaczng pomocg w codziennym wypelnianiu obowigzkow
domowych i parafialnych. Wszystko to przyczynia si¢ do budowania integralnosci
domownikéw, ich autentycznosci zamierzen i systematycznosci dziatan®.

Rodzina jest wyjatkowym dobrem dla rozwoju miodego pokolenia. Nie da si¢
jej niczym zastgpié. Ona przekazuje potomstwu obiektywne wartosci i chroni je
przed wspéiczesnymi zagrozeniami egzystencjalnymi. Z powyzszego powodu sama
musi byé niepodwazalng wspdlnotg katolickg i czerpa¢ swg moc z wiary w Chry-
stusa. Przyczynia si¢ tez do odnowy wlasnego Narodu i Kosciota. Staje si¢ réw-
niez czynnikiem ewangelizacji dla ludzi zagubionych w Zyciu.

81. Stala, Przedmiot i forma katechezy rodzinnej, ,Katecheta” 4 (1999), s. 11.

M. Korgul, Potrzeba katechezy rodzinnej w Kosciele powszechnym i lokalnym, w: B. Drozdz
(red.), Na progu trzeciego tysigclecia, Legnica 2001, s. 529.

8W. Jankowski, Znaczenie wychowania integralnego dla odnowy rodziny, ,,Studia nad Rodzing”
1(1997), s. 80.
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Niestety, nie kazda rodzina jest podatna na katechizacj¢. Z powyzszego powo-
du nie przyczynia si¢ do ewangelizacji wiasnego Srodowiska. Stwarza tez pewne
opory wobec dzialan duszpasterskich. Ma ona wlasny swiat idei i wartosci, prze-
konan i stylu zycia. Zdobycie jej dla Chrystusa wymaga systematycznych spotkan
katechetycznych az do odkrycia przez nig blasku Dobrej Nowiny.

Katechizacja tego typu to wielkie zadanie postawione przed dzisiejszymi ro-
dzinami, bo tylko w tej atmosferze jest mozliwe duchowe ich odnowienie i umoc-
nienie autorytetu. W obliczu wieloplaszczyznowych przemian rodzina katolicka
potrzebuje nie tylko przypomnienia wartosci ptynacych z Ewangelii, ale réwniez
spojrzenia na zycie wedle miary swych potrzeb’.

Dzisiejsze katechizowanie rodzin jest skierowane nie tylko do poszczeg6lnych
0s0b, ale calej wspdlnoty domowej. Domownicy ze wzgledu na rézny wiek i wy-
konywang prac¢ spotykaja si¢ z obcymi srodowiskami i sytuacjami. Tam nie od-
czuwa si¢ jednomyslnosci przekonan ani potrzeb. Katolik, chcac zachowac swoja
godnos¢, musi urzeczywistniaé wymagania stawiane przez Ewangeli¢. W prze-
ciwnym razie moze stac si¢ podobny do zliberalizowanego otoczenia.

Adresatami katechizacji sg wszystkie rodziny, ktérych wiara ostabta z réznych
przyczyn i traktujg swe chrzescijaiistwo powierzchownie, a nawet bigdnie. Kate-
cheza ma zatem na celu ocalié i umocni¢ wiare i doprowadzi¢ do praktyk religij-
nych. Na tej wigc drodze istnieje mozliwo$¢ podtrzymania jej, poglebienia i ubo-
gacenia'’.

Katechizacja rodziny wymaga zaangazowania wszystkich struktur parafialne-
go duszpasterstwa. Tylko przy wspélnym wysitku jest mozliwe dostrzezenie tych
czynnikéw i proceséw spolecznych, ktére spowodowaly sekularyzacje katolickich
doméw. Proces katechizacji musi by¢ wspomagany wysitkami duszpaterskimi. Cho-
dzi tu o spowodowanie przemian takiego myslenia, ktére utrudniato i nadal to czy-
ni w zachowaniu religijnego charakteru rodziny i wypelnianie podstawowych jej
zadan.

Rodzina, cho¢ jest niekwestionowanym dobrem spolecznym, spotyka si¢ z takg
wspélczesng kulturg laicka, ktéra nie sprzyja jej w pelnym rozwoju chrzescijan-
skim. Mass media ukazujg liczne ,,wzorce”, ktére w rzeczywistosci odciagaja od
ewangelicznych idealéw. Dzi$ pojecie ,,nowoczesny” czgsto oznacza styl w petni
liberalny, nieliczgcy si¢ z obiektywnym prawem religijno-moralnym. Pomija si¢
wiec te wartosci, ktére zapewniajg rodzinie prawdziwy i trwaly tad zycia.

°J. Burgos, Rodzina wobec przemian, ,Spoleczeiistwo” 1 (1996), s. 96.
10, Bagrowicz, Z problematyki katechizacji rodzicéw, ,,Ateneum Kaplariskie” 424-425 (1999),
s. 208.
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2. RODZINA POTRZEBUJE ODNOWY

Gloszone katechezy dla rodzin ksztattujg Swiadomosé domownikéw, ze tylko
chrzescijaniski system wartosci utrwalany przez wieki i u§wigcony tradycjg wzbo-
gaca ludzi duchowo i pomaga im usuwac trudnosci codziennego zycia. Ma to swo-
je odniesienie wlasnie do katolickich rodzin. One potrzebujg przemiany wiasnej
mentalnosci, zmaconej etykg sytuacyjng i liberalnym odniesieniem do wielu spraw,
zwlaszcza religijno-moralnych.

Tego rodzaju katechizowanie jest dlatego tak wazne, poniewaz ,,rodzina stano-
wi kolebke i najskuteczniejsze narzgdzie humanizacji oraz personalizacji spole-
czefistwa” (FC 43). Konieczne jest ukazywanie jej znaczenia i godnosci jako do-
mowej wspdlnoty. Dzisiejsze zagrozenia zycia rodzinnego nie powinny wypaczaé
zasad chrzescijanskiego dgzenia do swigtosci.

Rodzina katolicka jest wowczas szczgsliwa, gdy jej cztonkowie wypelniajg swe
obowiazki wobec Boga i bliZnich. Taka wspélnota posiada modlitewng wigZ z Chry-
stusem 1 troszczy si¢ o poglebienie wzajemnej mitosci. Nie zaniedbuje spetniania
dobrych czynéw ani praktyk religijnych. W ten sposéb realizuje wolg Bozg i sto-
suje si¢ do polecen katechetycznych. To w efekcie wzbogaca jakosé zycia w stylu
katolickim i umacnia trwalo$¢ rodzin"'.

Kosciél towarzyszy rodzinom i stale dziala dla ich dobra. Podaje tez zasady
poprawnego zycia w katolickim wymiarze i uaktywnia je w sferze religijno-mo-
ralnej. Poklada w tym zakresie wielkie nadzieje i oczekuje zrozumienia jego misji.
Rodzina jest tak wielkg wartoscig, ze w sprawach swej egzystencji pozostaje jed-
noczesnie ,,podmiotem i przedmiotem” (FC 72).

Katechezy dla rodzin ukazujg caloksztalt zagrozen religijno-moralnych dzisiej-
szego pokolenia. Pragnie si¢ w tej dziedzinie doradza¢ rodzinom i rozwigzywac
ich problemy, zwlaszcza zwigzane z wychowaniem miodego pokolenia. Kosciét
towarzyszy rodzinie od momentu jej powstania, czyli zaslubin maizonkéw. Jest
przy kazdym przyjsciu na Swiat potomstwa, jego katechizowaniu i przygotowaniu
do samodzielnego zycia.

Katechezy przekazuja zasady zycia zgodnie z pedagogika katolicky. Kladzie
si¢ nacisk na formacj¢ duchowa, by kazdy z domownikéw poprawnie odczytat
swe powolanie Zyciowe, wyrazane w glosie sumienia. W pracy tej chodzi o przy-
gotowanie mtodych ludzi do godnego i prawidlowego pdjscia za Chrystusem w sta-
nie malzerisko-rodzinnym lub wolnym i Bogu poswigconym!'2.

""E. Sujak, Ku matzeristwu i rodzinie. Jan Pawet Il naucza, Krakéw 1997, s. 21.
2K. Nawrotek, Rodzina srodowiskiem uswigcenia, w: E. Mitek (red.), Wychowanie katolickie
w szkole i w domu, Wroclaw 1996, s. 191.
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Praca katechetyczna jest zwigzana z przygotowywaniem rodzin do sakramen-
téw Swigtych i1 odkryciem ich duchowych wartosci. Przy okazji zachgca sig¢ je do
ewangelicznego apostolstwa i chrzescijariskiego milosierdzia wzgledem biednych,
chorych, opuszczonych, bezdomnych, samotnych i pozbawionych pracy. Jest to
mozliwe do realizowania w kazdej rodzinie, w ktérej rozumie si¢ sakramentalny
charakter matzenstwa rodzic6w oraz istot¢ ,,domowego Kosciota”.

Proces przemiany rodziny pod wptywem katechezy nie nalezy do tatwych pod
wzgledem tresci ani krétkich w oczekiwaniu efektéw. Jest on czasowo diugi, a nie-
kiedy bardzo trudny, bo dotyka glebi duszy. Tu nie chodzi wylgcznie o zewngtrzne
formy, lecz o przekonanie, ze poznanie Chrystusa i natury Kosciota ma zwiazek
z rozwojem rodziny i jej pomyslnoscia. Nie odbywa si¢ to jednak bez czynnego
i sSwiadomego udziatu w liturgii (FC 66).

Tak pojmowane katechezy dotycza formacji malzonkéw oraz ich dzieci, jako
miodych ludzi wchodzacych w sktad domowej wspdlnoty. Stopieni akceptacji ta-
kiej katechezy rzutuje na calg rodzing zwigzang ze swojq parafig. Zatem nikt ani
z duszpasterzy, ani domownik6éw nie moze tej pracy bagatelizowac czy wypaczac.
Jest to wysilek, ktéry powinien by¢ doceniany przez obie strony. Wazno$¢ tej tro-
ski dodatkowo wigze si¢ z katolickg edukacjg dzieci i mlodziezy, a wigc z grupa,
ktéra jest nadziejg przysztych pokolent — Narodu i Kosciota (LM 18).

Katechizowanie rodzin nie moze by¢ podejmowane przez duszpasterzy pochopni
ani luzno akceptowane przez domownikéw. Tu nie starczy zatroszczy¢ si¢ o pro-
gram i czas, ale konieczna jest tez konkretna wspétpraca parafii i domu rodzinne-
go. Sg to wielkie zobowigzania po obu stronach i od nich bywajg uzaleznione ocze-
kiwane efekty. W t¢ pracg katechetyczng moga by¢ zaangazowani rézni specjalisci
—teolodzy, pedagodzy, psychologowie, socjologowie i prawnicy. Praca ich ma réw-
niez szczegdlne znaczenie w parafialnym poradnictwie, gdzie czgsto méwi sie
0 przyjeciu, rozwoju i wychowaniu dzieci, réwniez o egzystowaniu matzefistwa
i rodziny.

Katechizacja rodzin wspierana przez Kosciét, a dokladnie przez parafi¢, wigze
si¢ z r6znymi pogadankami, spotkaniami, kursami, nabozenstwami, pielgrzymka-
mi, konferencjami i rekolekcjami. Wszystko to zmierza do tego, by rodzice oraz
ich dzieci umieli troszczy¢ si¢ o ,,odpowiednie ksztalcenie i formacj¢ wlasng, kt6-
ra umozliwia im zrozumienie prawd wiary i chrzescijafiskich zasad moralnych”'.

Duszpasterskie pobudzanie rodzicéw do wlasciwego zainteresowania si¢ swo-
imi dzieémi, szczegblnie w szkolnym wieku, jest czyms bardzo istotnym. Rodzin-
na katechizacja przyczynia si¢ do gromadzenia argumentéw za tym, by domowni-
cy wspélpracowali ze swoimi duszpasterzami w religijno-moralnej formacji.

3P, Wawrzyniak, Wychowanie do mitosci, ,,Katecheta” 12 (2000), s. 22.
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Katechezy bez takich kontaktéw najczesciej dajg nikle efekty. Potrzebne sg tu bodZzce
do wzmozenia pilnosci w dziedzinie ksztaltowania chrzescijafiskiego samowycho-
wania i religijnej formacji ducha.

Katechizacja moze by¢ potrzebna wszystkim katolickim rodzinom. Jednak
w szczegblny sposéb jest przydatna w domach dotknigtych glebokim kryzysem.
Odejscie od ewangelicznych zasad zycia, a szczeg6lnie pijaristwo, narkotyki, roz-
wody czy kohabitacja, to gtéwne przyczyny wielu konfliktéw w rodzinie. Ona
potrzebuje pomocy z zewnatrz, a wigc od duszpasterzy zajmujacych si¢ katechi-
zacjg rodzin oraz ludzi swieckich poprawnie zyjacych. Jest to tak wazne, poniewaz
rodzina ze swej natury i religijnego charakteru ma by¢ glosicielkg Ewangelii dla
innych ludzi i catego otoczenia, w ktérym zyje (FC 52).

W takich katechezach méwi si¢ o tym, ze rodziny potrzebujg oprécz wiasnej
przestrzeni zyciowej takze przyjacielsko ustosunkowanych oséb. Jest to szczeg6l-
nie przydatne, kiedy w mass mediach wiele méwi si¢ o czynnikach obnizajacych
poziom zycia malzenisko-rodzinnego. Zjawisko to daje podstawe do sformutowa-
nia stwierdzenia — jezeli ona ma realizowaé swoje podstawowe zadania wobec
siebie i mtodego pokolenia, ma tez prawo do takich warunkéw egzystencjalnych,
ktére sg jej przychylne.

W katolickich rodzinach rosng mtlodzi ludzie, ktérzy w przyszlosci mogg si¢
staé ,,solg ziemi” i ,,§wiatlem $wiata”. Wiele w tej sprawie zalezy od wychowania
domowego, osobistego zaangazowania i praktykowanej wiary. Méwit o tym Jan
Pawet II na XVII Migdzynarodowych Dniach Mtodziezy w Toronto na terenie
Kanady (27-28 VII 2002).

Rodzice wykonujgc zadania wynikajgce z faktu bycia matkg i ojcem, powinni
kierowac si¢ duchem ewangelicznym w stosunku do siebie i potomstwa. W ten
spos6b mogg si¢ przyczynia¢ do swiadomego odczytania u dzieci zyciowego po-
wotania. U niektérych za$ tatwiej dostrzegg wezwania Chrystusa do kaptaristwa
iréznych form zycia zakonnego.

Katechezy w stosunku do niektérych rodzin tak si¢ rozwijaja i poglebiaja, ze
stajg si¢ powodem akcentowania podstawowych cnét — wiary, nadziei i mitosci.
Rozswietlajg one w Zyciu domownikéw sprawy doczesne i sprawiaja, by rozwija-
ly si¢ po mysli Jezusa (KK 31). To w konsekwencji przyczynia si¢ do odnowy
zycia parafialnego. Nic wigc dziwnego, ze Kosciél tak bardzo popiera katechiza-
cje rodzin. Jan Pawel Il powiedzial, ze ,,przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzing”
(FC 86).

Ojciec Swigty stale wzywa rézne wspélnoty, by angazowaly si¢ w sprawy rato-
wania i popierania obiektywnych warto$ci oraz potrzeb rodziny. Zwracajac si¢ do
wiernych, zacheca, by poprzez rodzinne katechezy poznawali prawdziwy zamyst
Bozy. Uwaza, ze milos¢ rodziny wyraza si¢ w jej szanowaniu i cenieniu. Kocha¢
rodzing znaczy tyle, co chronié jg od niebezpieczeristw i réznych zagrozeri (FC 48).
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Katechizacja rodzin, jesli jest permanentnie prowadzona, przyczynia si¢ do roz-
woju domowej wspélnoty i tworzy sprzyjajace sSrodowisko dla spraw religijno-
-moralnych. Odsuwa tez réznego rodzaju zniechgcenia i przeszkody w kontynu-
owaniu praktyk religijnych. Speinia wig¢c rolg konstruktywng zarbwno w zyciu
rodzicéw, jak i mlodego pokolenia.

Summary

Families in Need of Catechization

The above reflections on the family catechesis have a deep pastoral dimension. They
may contribute to a construction of a new way of being together in the family community
and to offer some help in solving life’s problems. Catechesis of families can change men-
tality of parents and children.

Dynamics of such catechesis is being manifested in drawing the believers into the
evangelization of family environment and in including everyone who is interested in the
catholic renewal of families.

Family being the fundamental form of human life is indispensable in the human deve-
lopment. Despite many limitations in its educational functions it cannot stop to be the
main environment of a religious and moral formation of young generation.
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Czasy obecne znamionuje wzrastajaca ilo§¢ malzeristw rozbitych. Wpltywa to
negatywnie nie tylko na zycie poszczegélnych jednostek, ale takze na poziom zycia
calego spoteczeristwa. Podejmowane sg w zwigzku z tym poszukiwania przyczyn
takiego stanu, co z kolei umozliwiloby zaradzenie temu ztu. O szczg¢$liwym mal-
zefistwie decyduje w duzym stopniu odpowiednio uksztattowana osobowos¢ czto-
wieka, cechy jego charakteru.

Stad tez taka sytuacja sktania, a nawet przynagla do préby wskazania kobiecie,
kim jest i w jaki spos6b powinna ona ksztattowac swoje zycie, aby osiggnaé w nim
spelnienie samej siebie i tym samym doswiadczy¢ szczgscia, ktérego pragnienie
jest glgboko zakorzenione w jej sercu. Jest to wazne takze dla calego spoteczeii-
stwa, ktérego istotng czgs¢ stanowig przeciez kobiety. W calosci tego zagadnienia
nalezy wskazaé wiec takie Zrédlo, dzieki ktéremu mozliwe stanie si¢ poznanie
jesli nie pelnej, to przynajmniej czgsciowej prawdy o kobiecie, i przez to wskaza-
nie istotnych cech kobiecosci, dzigki ktérym wspéiczesne kobiety beda mogty na
nowo okresli¢ swojg tozsamos$¢. Niezaprzeczalnie takim wiasnie Zrédlem jest sto-
wo Boze, gdyz jest ono pelnig prawdy'. Dlatego jako podstawa do opracowania tej
tematyki postuzy Ksigga Madrosci Syracha, wchodzaca w sklad Starego Testa-
mentu, i ktéra zostata napisana jako jedna z ostatnich ksigg w tradycji madroscio-

' Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, w: Sobdr Watykarski Il. Konstytucje. Dekrety.
Deklaracje, tekst lacifisko-polski, Poznan 1986, nr 9.
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wej?. Tradycja ta zawiera nauczanie ludzi zwanych medrcami, ktére dotyczy
waznych zagadniefi zyciowych. Posréd nich jednym z najwazniejszych jest
problematyka malzeristwa. Syrach, jako ostatni z m¢drcéw piszacych w jezyku
hebrajskim, podsumowuje wczesniejsze tradycje i przez to staje si¢ jakby syn-
tezgq wszystkich tam zawartych mysli, podejmujacych t¢ tematyke®. Jednakze
nadaje tym zagadnieniom swoistg specyfik¢ poprzez uwypuklenie tych, ktére
uzna za najwazniejsze, na ktore to zagadnienia nie zwracano wczesniej zbyt wie-

2H. Forster, The Date of Ecclesiasticus, ,,The Anglican Theologal Review” 41 (1959), s. 1;
A.A. DiLella, Conservative and Progresive Theology. Sirach and Wisdom CBQ 38 (1966), s.401; L.
Krinetzki. Das Alte Testament. Eine theologische Lesehilfe, t. 111. Freiburg 1968, s. 232.

* Autor ksiggi dokonal syntezy wiedzy, jaka daje madros¢ i Objawienie Boze, a zwlaszcza Prawo
Mojzeszowe. Dlatego tez jest on nazywany medrcem i teologiem (J. Marbock, Weisheit im Wandel.
Untersuchungen zur Weisheistheologie bei Ben Sira, Bonn 1971, s. 174n). Ksigga zawiera szereg
pouczen madrosciowych, dotyczacych wielu przejawéw zycia religijnego, moralnego i spotecznego,
ludzi wspéiczesnych autorowi. Uwagi te dotycza codziennego postgpowania czlowieka i pomagajg
mu oceni¢ krytycznie wszystko, z czym czlowiek musi si¢ stykaé w réznych sytuacjach swojego
zycia. Autor nie pomija nawet, jak mogloby si¢ wydawaé, spraw drugorzg¢dnych i wydawatoby sig¢
blahych. Nauki te sg podawane bez wyraZnego rozplanowania. Niemniej jednak na podstawie cha-
rakterystycznych pochwal, badZ to madrosci i karnosci, badZ tez prawa, rozpoczynajgcych poszcze-
g6lne odcinki dzieta caly materiat ksiggi, oprécz prologu, mozna podzieli¢ umownie na pewne grupy
zagadnieri. Ogélnie mozna stwierdzié, ze dzielo to nalezaloby okresli¢ podrgcznikiem praktycznej
filozofii zycia lub tez jednym z najstarszych podrecznikéw etyki objawionej (V. Hamp., Das Buch
Sirach oder Ecclesiasticus, w: Echter Bibel 4, Wiirzburg 1959, s. 571). Jakkolwiek bowiem Syrach
nie podaje swojej nauki w sposéb wyraZnie systematyczny, to jednak zamieszcza caly szereg prak-
tycznych wskazan dotyczgcych wszystkich najwazniejszych przejawéw zycia ludzkiego. Podejmuje
on réwniez niektére problemy o charakterze glgbszym i podaje ich rozwiazanie na poziomie 6wcze-
snych pojeé religijnych i moralnych.

Ksigga ta, jako dzielo madrosciowe, postuguje si¢ elementami stylistycznymi charakterystycz-
nymi dla tej grupy. Wystepuja tu wigc takie elementy charakterystyczne, jak: napomnienia (proste
lub uzasadnione), przestrogi, przyslowia, sentencje, przypowiesci liczbowe, poréwnania, pytania
retoryczne, pochwaly, ztorzeczenia itp. Elementy te wchodza w sklad tekstéw diuzszych, o formie
poetyckiej (rytmika, paralelizm czlonéw), ktéra jednakze dosé czgsto odbiega od zasad klasycznej
poezji hebrajskiej. Oprécz form scisle madrosciowych Madrosé Syracha zawiera réwniez elementy
wystepujgce w innych utworach biblijnych, zwlaszcza w psalmach (hymny, modlitwy, piesni dzigk-
czynne) i w Pismach Prorokéw (mowy karcace i grozby). Ksigga posiada zatem bogatg forme po-
etyckg o wyksztalconym stylu. Syrach jako medrzec nie tylko uwzglednia osiggnigcia swoich po-
przednikéw, ale dochodzi do oryginalnych ujeé wlasnych, polegajacych giéwnie na umiejetnym
laczeniu zasad mgdrosciowych z teologig i historig zbawienia. Jako znawca Pisma Sw. potrafi nie
tylko je komentowad, ale przede wszystkim wydobywac z jego tresci prawdy objawione, ktére sta-
nowig podloze dla jego madrosciowych refleksji, pouczeii i praktycznych wskazéwek.

Nalezy podkreslié, ze madrosé prezentowana przez Syracha ma wyraZne zabarwienie religijne
i zmierza do ksztaltowania postaw zyciowych zgodnych z Prawem. W swojej twérczosci uwzgled-
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le uwagi lub tez ktére w obecnych jemu warunkach wymagaly pelniejszego wy-
jasnienia*.

Odwotanie si¢ zatem do Ksiggi Madrosci Syracha, jako podstawy analiz wska-
zujacych istotne cechy modelu dobrej Zony, jest jak najbardziej wlasciwe, co po-
zwala wnioskowacd, ze dzigki temu stang si¢ one pomocne nie tylko kazdej kobie-
cie w okreslaniu swojej tozsamosci i tym samym znalezieniu swojego powolania,
ale i tym wszystkim, ktérzy s odpowiedzialni za udzielenie pomocy kobiecie w tej
dziedzinie i ktérym zalezy na jej dobru i dalszemu istnieniu calego spoleczeristwa,
w zyciu ktérego kobieta przeciez uczestniczy.

1. Brak szacunku dla meza i przewrotnosé

Jedng z podstawowych wad kobiety jako zony ukazuje Syr 26,26b:
»L-..] za$ ta, ktéra w swej pysze nim pogardza,
przez wszystkich jest uznana za przewrotng”.

Przyczyna nieposzanowania (grec. atiuolw) meza ze strony zony wynika giéw-
nie z jej pychy, zuchwatosci, falszywie pojetej dumy (grec. vrepndavia). Biblia
traktuje pyche jako zuchwale wywyzszanie si¢ czlowieka ponad czlowieka, a szcze-
g6lnie ponad Boga. Jest ona giéwnie oznakg wielkiej gtupoty?.

Bardzo czgsto z pychg wigze si¢ bezboznos¢ (grec. acepno). Biblia ukazuje
bezboznos¢ jako postawg duchowg odznaczajgcy si¢ pogardg wobec Boga i Jego
Prawa. Bezboznos¢ jest zjawiskiem powszechnym wsrdd grzesznych ludzi (Rdz
6,11; Hi 21,15; Mdr 10,6).

Zona pelna pychy i bezboznosci nie zapewnia poczucia bezpieczeristwa swoje-
mu me¢zowi. Dlatego stale do§wiadcza on z jej strony zagrozenia.

nia problemy ludzi zagrozonych wplywami kultury laickiej, hellenistycznej, by ich uodpornié przez
dostarczenie im wiedzy o Bozej madrosci i przez konkretne wskazéwki, dotyczace prawidlowego
postgpowania. Szczegdlng zaslugy tego medrca jest to, ze wielostronnemu i czgsto niespokojnemu
rozwojowi izraelskich prawd teologicznych po niewoli babiloriskiej potrafit nada¢ ksztalt ostateczny
i trwaly. Dokonal wspaniatej syntezy zagadnied dotyczgcych religii, madrosci, prawa i moralnosci,
wyznaczajac czlowiekowi wlasciwe miejsce w zbawczych planach Bozych.

#Syrach dzialat bowiem w okresie, kiedy zaczynajg si¢ nasila¢ wplywy hellenistyczne z nowymi
pogladami na swiat, czlowieka, obyczaje, religie, Boga. T. Middendrop, Die Stellung Jesu ben Sirah
zwichen Judentum und Hellenismus, Lieden 1973, s. 30.

* Wiaze sig z tym postawa arogancji i rozrzutnosci. Pyszatkowie odrzucajg wszelkq zaleznos¢
poniewaz pragng by¢ réwni samemu Bogu (Rdz 4,5). Nie znosza zadnego napomnienia (Prz 15,12)
i czujg obrzydzenie do pokory (Syr 13,20). Grzesza bez najmniejszych skruputéw (Lb 15,30n) i drwia
sobie z obietnic Bozych (Ps 119,51). Bég czuje odraz¢ do pysznych (Ps 119,21) i wysmiewa sig
z nich (Prz 3,34). Réwnoczesnie zapowiada sad nad pysznymi (Iz 2,12-17; Mdr 5,8-14). M.F. Lacan,
Pycha, w: STB, s. 842-843.
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Mieszkac razem z zona przewrotng i z13 jest wielka ucigzliwoscia dla me¢za, co
ukazuje Syr 25,16:

»Wolalbym mieszka¢ z lwem i smokiem,
niz mieszka¢ z Zong przewrotng”.

Lew (grec. Aeovtapilov) byt symbolem sily nie do opanowania. Jego majesta-
tyczny sposéb poruszania si¢ oraz doniosty ryk potrafily obudzi¢ trwoge w kaz-
dym cztowieku. Dlatego tez lew imponowat cztowiekowi od najdawniejszych cza-
séw. Wierzono, Ze jego natura ma co$§ wspdlnego z samym ogniem. Z jego oczu
jakby promieniowal zar rozpalonego slorica, potaczony ze zwierzgcy sitg. Lew
znalazt tez dojscie do symboliki krélewskiej®.

Lew jest takze symbolem niezgl¢bionych otchtani i zaswiatéw. Cztowiek bo-
wiem, gdy zagraza mu $Smiertelne niebezpieczernistwo, widzi jakby ryczacego lwa,
ktéry rozwiera na niego swojg paszcze (Ps 22,14). Zgodnie z wyobrazeniami sta-
rozytnego Wschodu, symbol lwa odnoszono takze do béstwa, dlatego mozna spo-
tka¢ jego wizerunki w swiatyni (1 Krl 7,20; Ez 41,19). Lew moze symbolizowaé
potege stowa Bozego (Am 1,2; 3,8; Jr 25,30) i sadu Bozego (Oz 5,14; 13,7n).

Drugim symbolem, ktérym postuguje si¢ Syrach dla oddania zla kobiety, jest
smok (grec. dpakwv). Postaé smoka, nawet ze wzgledu na swéj zewngtrzny ksztatt,
uchodzita w wigkszosci religii Bliskiego Wschodu za istotg¢ nieprzyjazng bogom.
Zwyciestwo nad smokiem oznacza w réznych mitach i bajkach zwycigstwo nad

6 W starozytnym Egipcie wlasnie pod postacia lwa ukazywano kréla storica. Tylko ten, co ma
w sobie cos z lwa, moze Iwa pokonaé. Poniewaz to drapiezne zwierz¢ sieje wokét siebie strach,
przypisywano mu takze symboliczne wlasciwosci odstraszajace. Jego posagi ustawiono w charakte-
rze strézéw przed wejsciem do $wigtyn, a takze przed tronami wladcéw. Wreszcie lew moze tez
symbolizowa¢ rozliczne zle moce, sprowadzajace na ludzi rézne nieszczgscia. W postaci lwa wy-
obrazano sobie babiloriskg bogini¢ zarazy.

W Biblii symbolika lwa wigze si¢ czasem z dobrymi, a czasem ze ztymi mocami. Poniewaz lew
zamieszkiwal réwniez tereny nad Jordanem (Am 3,4; Jr 49,19), obawiano si¢ jego napadu na trzodg
(Iz 31,4; Mi 5,7) i ludzi (1 Krl 13,24). G. Herrgott. Lew. w: PSB kol. 647-648. Wladcy asyryjscy
i babiloriscy sg przyréwnani do lwéw napadajacych na Izraela, przedstawianego jako rozproszone
stado owiec (Jr 50,17). Dwaj krélowie Izraela, Joachaz i Jojakin, byli tez przyréwnani do lwéw
pozerajacych ludzi i napelniajacych caly kraj groza swojego ryku (Ez 19,3-7).

?Wiklanie si¢ tylko w sprawy doczesne jest przyréwnywane na rézny sposéb w psalmach i u pro-
rokéw do przebywania pomigdzy lwami. By¢ rzuconym migdzy Iwy, to znaczy znaleZ¢ si¢ w obliczu
$mierci, jak to wynika z opowiesci o Danielu zamknigtym w jaskini ze lwami (Dn 6). W Biblii za-
warte tez sg sceny walki pomigdzy czlowiekiem i Iwem (Sdz 15,5n; 1 Sm 17,34). Wedlug wschod-
niego zwyczaju przed tronem Salomona byly umieszczone dla pelnienia strazy posagi lwéw (1 Kirl
16,18-21). Metafora lwa pojawia si¢ réwniez w opisach powotan do sprawowania wiadzy (Rdz 49,9n).
M. Lurker, Lew. Stownik symboli i obrazéw biblijnych, Poznan 1989, s. 111-112.
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chaosem i ciemnosciami. W mitologii greckiej znajduje si¢ opowiadanie o tym, jak
Apollo swoimi promienistymi strzalami zgladzit wezoglowego smoka, Pytona®.

Ta bogata symbolika lwa i smoka odnoszaca si¢ do zlej zony ukazuje, jakim
nieszczgsciem dla meza jest zla Zona. Moc lwa i zlo prezentowane przez smoka
uosabiane s3 W postawie Zony bedacej zagrozeniem i nieszczesciem dla meza. Lepiej
jest mieszka¢ razem (grec. CUVOIKEW) z takimi zwierz¢tami niz ze ztosliwg Zona.

Syrach dostrzega skutki, jakie moze spowodowac przewrotna zona wobec mgza,
co przedstawia sentencja 25,23:

,,Duch przygnebiony, twarz zasmucona
i rana serca — zona przewrotna;

rece bezwladne i kolana bez sity — taka,
ktéra unieszczgsliwia swego meza”.

W terminologii biblijnej okreslenie ,,duch” ma bardzo wiele znaczei. Istnieja
bowiem réznice, ale takze rzeczywiste podobieristwa pomiedzy tym, co oznacza
wyrazenie ,,odda¢ ducha”, a tym, co wyrazaja stowa ,,zy¢ wedle ducha”. Stowo
,duch” zmierza zawsze do okreslenia w jakims bycie istotnego, nieuchwytnego
elementu, tego, co sprawia, ze dana istota zyje. Oznacza ono to, czym najbardziej
jest dana istota®. Dlatego wyrazenie ,,duch przygnebiony” w odniesieniu do m¢za
majgcego przewrotng zon¢ oznacza zatem strapienie glebi jego osobowosci. Wy-
raza si¢ to w jego zasmuconej twarzy. Twarz, czyli oblicze, jest zwierciadlem serca
ludzkiego (Prz 27,19), ukazuje ona mysli cztowieka. Spotkanie twarza w twarz
dwu ludzi symbolizuje i przekazuje wewnetrzne poznanie dwu serc. Z oblicza
mozna wyczyta¢ nie tylko b6l (Jr 30,6: Iz 13,8), zmgczenie (Dn 1,10) albo przy-
gnebienie (Ne 2,2), lecz takze rados¢ (Prz 15,13) serca uroczyscie nastrojonego
(Syr 13,26; Ps 104,15), surowosé, jaka ojciec powinien okazywa¢ swym cérkom,
oraz stanowczo$¢ (Pwt 28,50).

Oblicze ludzkie moze ulegaé¢ zmianom. Zdarza si¢, ze oblicze ludzkie moze
wprowadzaé w biad. Podczas gdy czlowiek jest sktonny sadzi¢ wedlug zewnetrz-
nych pozoréw, to Bég przenika sam glebig serca (1 Sm 16,7) i sadzi uczynki ludzi

# W kosmogonii izraelskiej natrafi¢ mozna na $lady smoka w postaci Lewiatana albo Rachaba,
przy czym znamienne sg jego zwigzki z morzem. Smok w Starym Testamencie to potwér praczaséw,
pokonany przez Jahwe w czasie zaprowadzania tadu w dziele stworzenia (Ps 74,13; 1z 51,9). W pro-
rockiej grozbie ,,potwér morski”, symbolizuje faraona reprezentujacego Egipt (Iz 27,1; Ez 29,3;
32,2). G. Herrgott, Smok, w: PSB kol. 1215. Wierni Bogu ludzie, ufajg niezachwianie, ze Pan i w przy-
szlosci zdola pokonaé wszystkich swoich wrogéw, skoro potrafil poddaé pod swojg wladz¢ bezmiar
wéd, pokonaé smoka pierwotnego chaosu i odniesé zwycigstwo nad mocami ciemnosci (Ps 89, 9n).
Jeremiasz nazywa smokiem kréla babiloriskiego, Nabuchodonozora (Jr 51,34). M. Lurker. Smok,
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 219.

°J. Guillet, Duch, w: STB, s. 224.
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wedtug ich serc (Jr 11,20; Syr 35,22). Pismo Swigte, méwiac o Bogu, ktéry pra-
gnie wejs¢ w kontakt z czlowiekiem, takze przypisuje Mu oblicze. Obecno$¢ Bo-
zego oblicza jest sitg ludu (Wj 33,14; 2 Sm 17,11; 1z 63,7) i to nadaje warto$¢
dazeniom kultowym ogladania oblicza Bozego (Ps 42,3) i szukania oblicza Boze-
2o (Am 5,4; Ps 27,8; 105,4). Stary Testament méwi, ze B6g podnosi swoje oblicze
nad cztowiekiem i odstania je w dobroci (Ps 4,7; 80,4), lub ukrywa je w gniewie
(Iz 54,8; Ps 30,8; 104,29), czyli odmawia czlowiekowi swej taski'®.

Podobnie jak oblicze czlowieka wyraza jego wewnetrzne nastawienie wobec
innych i w ogéle umozliwia osobowy kontakt, tak Biblia, stosujac 6w obraz, chce
wskazaé na przystgpnos¢ i mozliwo$¢ doswiadczenia Boga. Chce przez to powie-
dzied, ze jest On obecny z calg swoja taskawoscig i miloscig, ale takze z nieubta-
ganym gniewem, zaleznie od postgpowania cziowieka. Tak wigc w tym obrazie
Bo6g ukazuje si¢ jako zywy i osobowy.

Przede wszystkim przewrotna zona zadaje rang sercu mg¢za. Serce jest rozumia-
ne w analizowanej sentencji jako osrodek zycia umystowego, wolitywnego i emo-
cjonalnego, czyli najgigbsza istota me¢za, doswiadczajaca przykrosci ze strony prze-
wrotnej zony.

Zio wyrzadzone m¢zowi przez takg zong jest tak wielkie, ze nawet ostabia jego
rece, ktére sg oznakg sily i dzialania. W Biblii r¢ka reprezentuje calg osobe, czg¢sto
stanowigc substytut indywidualnych czynnosci, zajeé, a nawet impulséw ducho-
wych. Ofiarowanie dioni jest gestem oznaczajgcym szczeros¢ i gotowos¢ do udzie-
lenia pomocy drugiemu czlowiekowi (2 Krl 10,15)". Metafora r¢gki zaklada tez,
idee, sprawnosci i wiadania. Odnoszac te metafor¢ do Boga, Biblia ukazuje ,,rece”
Boga, ktére uczynity niebo i ziemi¢ (Iz 66,2). Bé6g objawia moc ,,swego ramienia”
podczas stworzenia (Iz 53,1; Jr 31,17). Pracujg one bowiem tak jak rece garncarza
(Hi 10,8; Jr 18,6: Rdz 2,7). Stwérca objawia swg moc w calej historii (Pwt 4,34).
Szeroka symbolika r¢ki Bozej jako dobrej, wyciagnigtej, cienia Jego reki (Iz 52,10;
Ezd 7,9; 1z 49,2) wywoluje wizj¢ przemoznej opieki. W regku Boga jest bezpie-
czenistwo (Mdr 3,1). Kiedy r¢ka Boza znajduje si¢ nad prorokiem, to w tym celu,
by wzigé go w posiadanie i jakby po to, by mu przekaza¢ ducha widzenia (Ez 1,3).
Reka Boza nie jest zbyt krétka, gdy chodzi o ratunek (Iz 50,2). Moze si¢ jednak

10Oblicze Boga jest obliczem swigtego i sprawiedliwego, dlatego tylko ci, co sa prawego serca,
bedg ogladac jego oblicze (Ps 11,7). Boze oblicze napawa cziowieka $miertelnym przerazeniem ze
wzgledu na grzech obcigzajacy ludzi (Wj 33,20; Sdz 13,22). Mimo to jest ono zyciem i zbawieniem
czlowieka (Ps 51,13n). Por. F. Gils, J. Guillet, Oblicze, w: STB, s. 584-585. Jezeli kto§ staje przed
obliczem Boga, to Biblia rozumie to w sensie kultycznym i wyraza w ten sposéb mysl, ze czlowiek
modlgcy si¢ albo sprawujgcy czynnosé kultows jest i moze byé §wiadomy obecnosci i aski Bozej.
"D.R. Edwards, Reka, w: Encyklopedia biblijna, s. 1050.
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okazaé ci¢zka (Ps 32,4), moze uderzy¢ (Iz 5,25), wtedy zwlaszcza gdy ktos$ pogar-
dza wielkoduszng mitoscig, o ktdrej reka ta Swiadczyla (Iz 65,2)'2

W poréwnaniu z ramieniem Bozym, r¢ka ludzka jest bezsilna (2 Krn 32,8; 1z
40,12; Prz 30,4). A jednak u cztowieka ramig jest rtéwniez narzgdziem i symbolem
energicznego dzialania (Ps 18,35). Ruchy reki wyrazaja poruszenia duszy: radosé
(2 Krn 11,12), smutek (Jr 2,37), blogostawieristwo (Rdz 48,14), przysigge (Rdz
14,22), a przede wszystkim modlitwe i adoracje (Ps 28,2; Hi 31,27). Rece wznie-
sione do modlitwy powinny by¢ czyste (Ps 24,2; 1z 1,15)"%. Symbolika r¢ki ozna-
cza zatem pewng sil¢ i potgge autorytetu'’. Przewrotno$¢ zony pozbawia zatem
meza obu tych elementéw.

Analizowana sentencja odwoluje si¢ takze do symboliki kolan (grec. Yovoo).
Chwiejnos¢ i drzenie kolan jest oznaka przerazenia i stabosci. Kiedy nadejdzie groza
dni ostatecznych, ,,opadng wszystkie rece i wszystkie kolana rozmigkng jak woda”
(Ez 7,17). Podczas oblezenia Niniwy wszedzie byly pustkowia, bezludzia, znisz-
czenie i chwiejace si¢ kolana (Na 2,11). Gdy nadejdzie koniec czaséw, wszyscy
ugng si¢ przed Panem i przed Nim zegng kolana (Ps 22,30).

Przewrotnos¢ zony wobec me¢za powoduje drzenie kolan me¢za, czyli przyczy-
nia si¢ do niszczenia jego pewnosci i ufnosci's.

Jednakze przewrotnos¢ zony zaszkodzi jej samej, o czym przestrzega Syr 25,19:

,.Male jest wszelkie zto wobec przewrotnosci kobiety,
totez spadnie na nig los grzesznika”.

Syrach poucza, ze kazda ztos¢ jest czyms niewlasciwym, poniewaz nie prowa-
dzi do dobra. Ztos¢ czy tez zto przejawia si¢ jako moc, jako mysli i daZenia serca
(Rdz 6,5), jako sklonnosé pobudzajaca do dziatania (1 Sm 17,28; Est 8,3) i jako zle
postgpowanie (Iz 1,16). Zie usposobienie i zte czyny zakldcajg stosunki cztowieka
z Jahwe, a zarazem mile Bogu stosunki pokojowe migdzy ludZmi (Oz 10,9-15)'S.

Czyms szczeg6lnie przykrym jest ztos¢ (grec. kokio) kobiety, poniewaz prze-
wyzsza ona wszelkg zlosé. Dlatego tez jej udzialem bedzie los grzesznika (grec.
QUOPTWAOG). Prawda o grzesznosci czlowieka przewija si¢ przez wszystkie pi-

2J.J.M. Roberts, The Hand of Yahweh, VT 21 (1971), s. 244-251.

' A. Ridouard, Ramig i rgka, w: STB, s. 852-853.

M. Wojciechowski, Jezyk gestow w Starym Testamencie, w: RBL 41 (1988), s. 507.

M. Lurker, Kolano, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 290.

'Wiasnie przepowiadanie prorokéw wskazuje, w jak znacznym stopniu stosunek cziowieka do
Jahwe jest okreslony przez stosunek czlowieka do czlowieka. Ten, kto dazy do zla, nie zdobgdzie
sobie zyczliwosci Jahwe przez skladanie ofiar i praktyki kultowe (Iz 1). Jahwe brzydzi si¢ egoizmem
i bezwzglednoscia w przebraniu religijnym, poniewaz wbrew pozorom sg one doglebnie zte. O. Kai-
ser, Zto, zfy, w: PSB, kol. 1486.



76 KS. JERZY KULACZKOWSKI

sma Starego Testamentu. W niektérych jest ona sformulowana wyraznie, w in-
nych natomiast zawarta jest jako przestanka. Odpowiedzi na pytania: w czymi z po-
wodu czego czlowiek jest grzesznikiem, bardzo si¢ od siebie réznig. Prorockie
przepowiadanie wskazuje na centrum grzesznosci cztowieka. Jest nim ,,serce” ludz-
kie i postepowanie cztowieka wobec innych, a szczeg6lnie wobec Boga i jego przy-
kazan'’. ,Miejscem”, w ktérym pojawia i nasila si¢ grzech, zgodnie z wypowie-
dziami Starego Testamentu, jest zycie ludzkie. Sam Jahwe w swoim objawiajacym
si¢ stowie wskazuje na ten fakt (Rdz 3). W kontekscie zycia wyjasnia si¢, czym
jest grzech. Polega on na odejsciu od stusznej drogi, zwracaniu sit przeciwko Jah-
we (Sdz 10,10), przeciw drugiemu czlowiekowi (Rdz 20,9). Grzech przedstawia
si¢ jako bunt i op6r. Z tej racji burzy on stosunki migdzyludzkie. Grzech zagraza
szczgsciu, madrosci i zyciu czlowieka'®. Przede wszystkim niszczy przymierze za-
warte pomig¢dzy Jahwe i jego ludem (Oz 8,1; Wj 19,20)"®. W prébach dokladniej-
szego okreslenia grzechu pewng rol¢ odgrywa idea prawa. Mimo wielkich osig-
gni¢d, ktére byly owocem tego rodzaju usitowan, istnieje powdd kategorycznego
ich odrzucenia. Mnozenie przykazan nie ostabia w zadnym wypadku grzechu. Co
sig tyczy pochodzenia grzechu, to towarzyszy on czlowiekowi od momentu popet-
nienia grzechu pierworodnego (Rdz 3,23-25). Grzech, szeroko rozumiany, byt
zawsze odrzuceniem mitosci Bozej, ztamaniem wiernosci wobec Bozego przy-
mierza (Pwt 9,7; Jr 7,18n; 2 Sm 12,9n)?!. Starotestamentowe teksty, chcac nieraz
ukazac sytuacj¢ dzieci naznaczong przeklenistwem i nieszczgsciem, wskazujg czg-
sto na grzechy ojcéw. Podobnie jak ojcowie, lamigc przymierze, odwracali si¢ od
Boga, tak lud obecnie dopuszcza si¢ tego samego grzechu. Potomstwo takich ludzi
bedzie obmierzle i plugawe

Grzech (gr. opoption)?, jako rzeczywistosé towarzyszaca czlowiekowi, jest
odejsciem ze ,,stusznej drogi”. Zwraca si¢ on przeciwko Bogu (Sdz 10,10) i dru-
giemu czlowiekowi (Rdz 20,9). Jest on buntem i oporem. Z tej przyczyny niszczy
stosunki migdzyludzkie. Stary Testament, zwlaszcza Ksigga Rodzaju, ukazuje Zré-
dto pochodzenia grzechu, gdyz cztowiek zostal stworzony jako istota bezgrzeszna,
czyli doskonata. Grzech w swej istocie jest §wiadomym i dobrowolnym przeciw-
stawieniem si¢ cztowieka wobec Boga. Zto grzechu polega nie tylko na zewng¢trz-

17 0. Kaiser, Grzesznik, w: PSB, kol. 403.

18H. Duesberg, J. Fransen, Le peche, w: Les scribes inspires, Maredsous 1966 s. 668.

190, Kaiser, Grzech, W: PSB, kol. 399.

2R, Krawczyk, Upadek pierwszych ludzi (Rdz 3,1-24) w historii zbawienia, WDP 50 (1981)
nr 1, s. 18-24.

2 S. Lyonnet. Grzech. w: STB s. 305-308.

2@, Stahlin, aquoptic, w: TWNT, t. 1, 5. 296-297.
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nym niepostuszenstwie, ale na wewnetrznym odejsciu, ztamaniu porzadku®. Akt
ten zostal dokonany jeszcze w poczatkach istnienia czlowieka na ziemi (Rdz 3)*.
Czlowiek byl zwigzany z Bogiem jako stworzenie nie tylko wiezami zaleznosci,
lecz takze przyjaZni. Jako stworzony ,,na obraz i podobiefistwo” Boze byt obda-
rzony réznorakimi darami. Jednakze ulegajac podszeptom szatana, ktéry jest przed-
stawiony w symbolice we¢za®, czlowiek pragnie sam okreslaé prawa dotyczgce
zta i dobra, odrzucajgc w ten sposob milos¢ samego Boga?. Skutki takiego czynu
sq dla czlowieka tragiczne i obejmujg wiele plaszczyzn zycia ludzkiego?. Pierw-
sza i podstawowa plaszczyzna, ktérej dotyka ten pierwotny grzeszny czyn czlo-
wieka, dotyczy samej relacji pomigdzy Bogiem i cztowiekiem. Grzeszny cztowiek
zostaje pozbawiony mozliwosci przebywania w poblizu Boga®. Jest to wyrazem
utraty przez czlowieka zaufania wobec Stwércy, znieksztalceniu ulega bowiem
samo rozumienie Boga przez czlowieka®.

Grzech jest réwniez skiéceniem ludzi migdzy sobg oraz zniszczeniem ladu i har-
monii w samym czlowieku. Réwniez odniesienie cztowieka do swiata ulega znie-
ksztalceniu. Od momentu grzechu pierworodnego cale dzieje ludzkosci sg nazna-
czone tymi nastgpstwami. Szczeg6lnie jest to widoczne w historii Izraela.
Znamiennym momentem jest tu odstgpienie narodu wybranego od Boga podczas
wedréwki przez pustyni¢. Znakiem grzechu rozumianego tutaj jako zerwanie wig-
zi z Bogiem jest kult ztotego cielca (Wj 32). Grzech Izraela jest zatem odmowg
postuszeristwa pojmowanego jako brak wiary w Boga, nieufno$¢ wzglgdem Niego.

Nauczanie prorok6w w znacznej mierze dotyczy wlasnie pigtnowania grzechéw,
zwlaszcza w odniesieniu do Pana Boga, rozumianych jako zrywanie przymierza
zawartego na Synaju (Oz 4,2; 1z 1,17; 5,8; 65,6n; Am 4,1; Mi 2,1n)*. Grzech
popelniony przez czlowieka bezczesci nie tylko prawa, lecz takze ubliza Bogu.
Ukazuje si¢ on jako zerwanie osobistych zwigzkéw cztowieka z Bogiem, jako od-
tragcenie mitosci Boga, ktdry cierpi z tego powodu, Ze nie jest kochany przez czlo-

#J. Homerski, Pojednanie z Bogiem w ksiggach Starego Przymierza, w: Warszawskie Studia
Biblijne, red. J. Frankowski, B. Widla, Warszawa 1976, s. 35.

* A M. Dubearle, Le peche original dans I’Ecriture, Paris 1967.

M. Lurker, Wgz, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 171; J. Synowiec, Na poczqtku,
Warszawa 1987, s. 186-188,

*P. Leonardo Leonardi, Peccato negazione di amore, Roma 1973.

7 Pigcioksiqg. Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksigg biblijnych, opr. St. Wypych, Warszawa
1987, s. 62.

*® H. Schungel, Grzech pierworodny, w: PSB, kol. 403.

¥ S. Lyonnet, Grzech, w: STB, s. 304.

*J. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1994; J. Schreiner, Przez grzech
odwraca sig cztowiek od Boga, ,,Concilium” 6-10 (1969) 268-276; E. Beaucamp, Peche (AT), DBS
VII, 407-471.
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wieka, Jego mito$¢ zostala bowiem zraniona®'. Pismo Swiete ukazuje, jak gleboko
skutki grzechu dotykaja czlowieka®.

Powyzsze analizy pozwalajg stwierdzié, iz grzech dokonywany przez cztowie-
ka jest jedng z najbardziej niebezpiecznych przeszkéd uniemozliwiajgcych osig-
gniecie jednosci w malzeristwie.

2. Niegodziwo$¢ i zlosé

Kolejna negatywna postawa zony jest ukazana w Syr 26,7:

,,Jarzmo dla woléw Zle dopasowane — to zona niegodziwa,
kto jg sobie bierze, jakby uchwycil garscig skorpiona”.

Niegodziwa zona jest por6wnana do Zle dopasowanego jarzma dla woléw. Jarz-
mo (grec. Boolvylov) jest urzadzeniem sktadajacym si¢ z drewnianej ramy i sznu-
réw. Stuzy do zaprzegania pary zwierzat pociggowych. W sensie przenosnym zna-
czy tyle, co cigzar nalozony na barki ludu przez wlasnego albo obcego wiadce.
Moze ono oznaczaé réwniez zaleznos¢ i zniewolenie w ogéle®. Bég przestrzega
Izraela, ze jesli nie bedzie stuchat Jego gtosu i nie bedzie zachowywat Jego przy-
kazan, nalozy nan zelazne jarzmo (Pwt 28,48)*. Ale jarzmo oznacza nie tylko
n¢kajgcg i niesprawiedliwg okupacje przez obeych. Rzadziej jarzmo ma znaczenie
pozytywne. Wéwczas moze to by¢ takze symbol panowania Boga poprzez nadany
ludowi Bozemu porzadek przymierza albo podporzagdkowanie przykazaniom Bo-
zym. Jednakze lud Bozy czgsto odmawial postuszeristwa Bogu i niszczyl Boze
jarzmo (Jr 2,20). Kto nie chce zy¢ zgodnie z wolg Boga, temu wszystkie przykaza-
nia bgdg sprawialy ucisk niczym dotkliwe jarzmo. Natomiast dobrze wiedzie si¢
czlowiekowi, ,,gdy dZwiga jarzmo juz od samej mlodosci” (Lm 3,27), czyli od
poczatku swego zycia uczy si¢ by¢ postusznym Bogu.

3'S. Porubcan, Sin in the Old Testament, Roma 1963; R. Knierim, Die Hauptbegriffre fiir siinde
im AT, Gutersloh 1965.

2J. McKenzie, Aspetti del pensiero del Veccio Testamento, w: Grande commentario biblico, red.
R. Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy, Brescia 1968, s. 115-213.

¥ A. Baum, Jarzmo, w: PSB, kol. 495.

%7Z polecenia Bozego prorok Jeremiasz musi sobie nalozy¢ na szyj¢ powr6z i drewniane jarzmo,
by w ten sposéb oglosi¢, ze wkrétce wszystkie narody dostang si¢ pod wiladze kréla babiloriskiego,
Nabuchodonozora. Kiedy falszywy prorok Chananiasz zdjat z plecéw Jeremiasza drewniane jarzmo
i polamat je, Pan — poprzez jarzmo zelazne — przepowiedzial niewolg jeszcze bardziej ucigzliwg (Jr
27,1n; 28,10-14). Zniszczenie jarzma mialo oznaczaé koniec ucisku (Kpt 26,13). Potem Pan réwniez
ulitowal si¢ nad Izraelem, tamigc jarzmo nalozone Izraelowi przez wladcéw asyryjskich (Iz 14,25).
Ztamanie jarzma staje si¢ wigc w proroctwach o zbawieniu, symbolem wyzwolenia (1z 9,3). M. Lur-
ker, Jarzmo, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 72.
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Ten me¢zczyzna, ktdry bierze (grec. Kpotew) za zong kobiete niegodziwag, przy-
pomina czlowieka, ktéry dZwiga niewlasciwe jarzmo. Ponadto jest on podobny do
cztowieka chwytajacego reka (grec. dpacoououn) skorpiona (grec. GKOPTLOOT).

Ze wzgledu na swéj przerazajacy wyglad 1 wielkosé, si¢gajaca na Wschodzie
do 15 centymetréw, oraz szczgki jak u raka i ogon wydzielajacy trujacy jad zwie-
rze to stalo si¢ symbolem ztych, niebezpiecznych mocy, a nawet smierci. W eposie
o Gilgameszu dwa pot¢zne cztekoksztattne skorpiony pilnujg wejscia do otchtani.
Symbolizujg one $Smieré. W Palestynie skorpion réwniez nalezat do zwierzat, kt6-
rych bano si¢ najbardziej. Syrach pisze, ze Bég stworzyt skorpiony i Zmije po to,
by przez nie zgotowa¢ zagladg bezboznym (Syr 39,30)%. Ezechiel przyréwnuje
bezboznych Izraelitéw do kolczastych roglin i jadowitych skorpionéw, ktérych
wystany przez Boga prorok wcale si¢ nie Igka (Ez 2,6)%.

Poprzez to poréwnanie zlej zony do skorpiona Syrach pragnie przestrzec mgz-
czyzng przed ogromem zla, jakie moze ona mu wyrzadzié. Jest ona bowiem bardzo
niebezpieczna dla meza.

Inng wadg¢ zony przedstawia Syr 25,13:

,».Kazda rana, byle nie rana serca,
wszelka ztos¢, byle nie ztos¢ zony™.

Rana (grec. mAnyn) jest nastgpstwem uderzenia lub ciosu, czego objawem jest
uszkodzenie anatomiczne lub fizjologiczne ciata ludzkiego. Przez to w pewien
sposéb zostaje ograniczone funkcjonowanie organizmu i jego sprawnosc¢. Najbar-
dziej dotkliwg moze okazaé si¢ rana serca, poniewaz serce ze wzglgdu na swa
funkcje zapewnia zywotno$¢ biologiczng organizmu. Kazde naruszenie sprawno-
$ci serca bedzie si¢ wigzalo z naruszeniem prawidtowego funkcjonowania catego
ciala. Syrach znal t¢ prawidlowos¢. Pozwolila mu ona z kolei dostrzec analogie
w tym ukltadzie odnoszacym si¢ do relacji pomigdzy m¢zem i zong. Wlasnie zona
zlosliwa (grec. TOVNPOOG) jest jak rana zadana sercu.

Stowo ,,serce” stosunkowo rzadko wystgpuje w Starym Testamencie jako okre-
Slenie organu cielesnego, z ktérym zwigzane sg okreslone funkcje fizjologiczne (2
Sm 18,14; Oz 13,8). Bardzo czgsto wyraz ten jest uzywany w sensie przenosnym.
Serce to przede wszystkim pojecie zbiorcze, oznaczajace istote i charakter czlo-
wieka, czyli jego wnetrze®. Obejmuje ono swym pojgciem calg aktywna postawe,
ktéra wyplywa z charakteru cztowieka®. Mozna w tej postawie wyr6znié trzy plasz-
czyzny. Pierwsza jest plaszczyzna intelektualna. Bég dat cztowiekowi serce do

* A. Meister, Skorpion, w: PSB, kol. 1203.

%M. Lurker, Skorpion, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 216.
M. Lurker, Serce, w: Stownik obrazéwzsymbolt biblijnych, s. 209.

* G. Miller, Serce, w: PSB, kol. 1195.



80 KS. JERZY KUEACZKOWSKI

myslenia (Syr 17,6). Psalmista wspomina o zamystach w sercu samego Boga, czy-
1i o planach Bozych, trwajacych z pokolenia w pokolenie (Ps 33,11). Szerokos¢
serca, na przyklad, kojarzy si¢ z rozlegta wiedzg (1 Kl 5,9). Wyrazenie: ,,daj mi
swoje serce”, moze oznaczaé poswiecenie pewnej uwagi (Prz 23,26). Serce zatem
jest rozumiane jako siedziba zycia umystowego cztowieka (Syr 17,6; Prz 15,14;
16,23; 18,15; Pwt 29,3; Ps 90,12; Hi 8,10)*. Jest ono elementem umozliwiajgcym
czlowiekowi zdolnos¢ do refleksji, czyli osiggnigcie madrosci®®. Réwnoczesnie,
jako przeciwienistwo madros$ci, moze w nim takze zagoscic¢ gtupota (Ps 14,1; 53,2;
Oz 7,11; Prz 23,31-32)*". Druga plaszczyzna dotyczy serca jako siedliska zycia
wolitywnego. Oznacza ono wladz¢ podejmowania decyzji przez czlowieka (Prz
6,18; Ps 33,11; 2 Sm 7,27; Rdz 34,3; 50,21; Sdz 19,3; 2 Krn 30,22; 1z 40,2; Oz
2,16-17). To wlasnie w sercu czlowiek podejmuje zamiary dobre lub zle. Dlatego
pelni ono rol¢ sumienia (1 Sm 24,5; 2 Sm 24,10)*2. Trzecia plaszczyzna polega na
okresleniu serca jako Zrédla uczué i pragnieni cztowieka. Jest ono wigc siedzibg
zycia emocjonalnego (Ps 25,17; Prz 14,30; 23,17; 2 Sm 15,13; Iz 65,14)%. To
wlasnie w sercu powstaje radosé, smutek, strach, itp. Tak wigc rozumienie terminu
»serce” jest bardzo szerokie w Starym Testamencie. Jest ono bowiem siedliskiem
swiadomej, wolnej i emocjonalnej osobowosci czlowieka. Miejscem podejmowa-
nia decyzji, organem uczud i pragnieni**,

Serce spelnia bardzo wazng role w relacjach pomigdzy ludZmi, gdzie istotnym
elementem jest wewnetrzna postawa. Zazwyczaj bowiem to, co cztowiek okazuje
na zewnatrz, powinno by¢ przejawem jego serca. Dlatego serce poznaje si¢ przez
to, co wyraza si¢ nawet w obliczu czlowieka (Syr 13,25), oraz w tym, co wypo-
wiadajg usta (Prz 16,23). Jednakze zdarza si¢, iz slowa i zewngtrzne czyny zamiast
ujawnia¢ wlasciwe nastawienie serca, ukrywaja jego faktyczny stan (Prz 26,23-
26; Syr 12,16). Swiadczy to wéwczas o dwulicowosci serca. Nawet w relacjach
z Bogiem czlowiek moze przyjmowac takg postawe. Widoczne jest to nie tylko
w wymiarze indywidualnym, ale nawet w wymiarze spotecznym, gdy nar6d wy-
brany usituje szukac réznorakich wybiegéw w relacjach z Bogiem. Aby si¢ uwol-
ni¢ od koniecznosci autentycznego nawrdcenia, stara si¢ zaspokoi¢ Boga zewngtrz-
nym kultem (Am 5,21). Jednak nie mozna oszukaé¢ Boga, ktéry nie bierze pod
uwage tego, co zewngetrzne, ale dostrzega postawe serca ludzkiego (Jr 17,10; Syr

¥ M. Filipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 51.

40 H. Brunner, Das horende Herz, ThLZ 79 (1954), s. 697-700.
4 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 52.

“D.R. Edwards, Serce, w: Encyklopedia biblijna, s. 1100.

43 J. de Fraine, A. Vanhoye, Serce, w: STB, s. 871-872.

4 J.B. Herz, w: BThW, s. 713-714.
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42,18; 12 29,13). Dlatego chcac znaleZé Boga, nalezy szukaé Go szczerym sercem
(Pwt 4,29. Co wigcej, nalezy by¢ w ustawicznej gotowosci poddawania si¢ Jego
prawu, czyli poddawania swego serca Bozej woli (Pwt 6,5). Jednak cata historia
ludu wybranego wskazuje, jak trudno wprowadzié¢ t¢ zasad¢ w codzienne Zycie.
Zto bowiem dotkneto samego serca Izraela, wskutek czego stalo si¢ ono krngbrne
i uparte (Kpt 26,41; Jr 5,23; Oz 10,2). To otgpienie moralne i intelektualne jest
okreslane w Biblii jako ,,zatwardzialos¢ serca”. Oznacza ona przede wszystkim
obstawanie przy swoich planach i niedostrzeganie innych mozliwosci, co czg¢sto
prowadzi do grzechu®. Izraelici zamiast zlozy¢ calg swa ufno$é w Bogu, poszli za
swojg pierwotng zla sktonnoscig (Jr 7,24). I dlatego spadly na nich tak liczne nie-
szczescia. Nie pozostalo tu nic innego, jak tylko ukorzy¢ si¢ przed Bogiem (J1
2,13; Ps 51,19) i prosi¢ Go, aby stworzyl w nich nowe serce (Ps 51,12)%.

Bég zobowigzuje si¢ do przemiany serca ludzkiego, o ile czlowiek zwrdci si¢
do Niego z prosba o pomoc (Pwt 30,6)*". Taki zamiar Bozy przynosit cztowiekowi
nadzieje. Widoczne to juz bylo w takim dziele Bozym, jak wyprowadzenie Izraeli-
tow z niewoli egipskiej i prowadzenie ich przez pustynig, gdzie Bég pragnal prze-
mienic ich serca (Oz 2,16). Bég wielokrotnie potwierdza che¢é zawarcia przymie-
rza, na mocy ktérego stworzy w czlowieku nowe serce (Jr 31 - 32; Ez 18,31). To
nowe serce bedzie w stanie poznaé Boga, czyli by¢ czystym i wypelniaé jego wolg
(Ez 36,25). Jesli komus zleca si¢ do wykonania nowe zadania, to daje si¢ mu tez
nowe serce, czyli catkowicie si¢ zmienia jego postawe, aby mégt podjaé to zada-
nie. W ten spos6b bedzie zapewniona ostateczna jedno$¢é pomigdzy Bogiem i Jego
ludem. Serce zatem rozumiane w analizowanej sentencji, jako osrodek zycia umy-
stowego, wolitywnego i emocjonalnego, czyli najglebsza istota m¢za, doswiadcza
przykrosci ze strony zony, pelnej ztosci.

Interesujacg charakterystyke zlosci zony podaje Syr 25,17:

,»Ztos$¢ kobiety zmienia wyraz jej twarzy,
zeszpeca jej oblicze na ksztalt niedZwiedzia”.

Z1lo$¢ kobiety potrafi nawet przemienié (grec. 0AAOLOW) jej zewngtrzny wy-
glad, wzrok (grec. opaoio). Wéwczas wyglad jej staje si¢ ponury (grec. oKo—
T100), jak wyglad niedZwiedzia.

Rozdrazniony lub wyglodzony niedZwiedZ (grec. opkt00) byl najwigkszym
postrachem pasterzy. W Biblii, niedZwiedZ jest symbolem gniewu i ztosci. Zli mto-
dzienicy, kt6rzy wysmiewali si¢ z tysiejacego juz Eliasza, zostali rozszarpani przez
niedZwiedzie (2 Krl 2,24). Gdy nadejdzie zapowiadany przez Pana dzien sadu (Am

“W.H. Propp, Zatwardziatos¢ serca, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 815.
“]. Fraine, A. Vanhoye, Serce. w: STB, s. 872.
“7F. Baugartel, Kardia. w: TWNT, t. 111, s. 611.
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5,19), B6g sam objawi si¢ w postaci ,,niedZwiedzicy pozbawionej mtodych” (Oz
13,8) i rzucajgcej si¢ na niewierny naréd. Bolejacemu prorokowi wydaje sig, ze
Bég w swoim zagniewaniu zaczait si¢ na niego jak niedZwiedZ (Lm 3,10). Strasz-
nie wygladajace bestie z wizji Daniela (Dn 7,4n) oznaczajq cztery krolestwa 6w-
czesnego Swiata. NiedZwiedZ posrdd nich przedstawia mocarstwo Medow*,

Tak wiec zona palajgca zloscig przypomina swym wygladem wscieklego nie-
dZwiedzia, ktdry jest wielkim zagrozeniem zycia ludzkiego.

Konsekwencje mieszkania ze zla zong przedstawia z kolei Syrach w sentencji
25,18:

,»Maz jej zasigdzie do stotu posréd swoich bliskich
i wbrew woli przykro wzdycha¢ bedzie”.

Najczgsciej przebywanie wsréd przyjaciél napetnia cztowieka radoscig. To wsrod
takiego grona dochodzi do wymiany doswiadczeri zyciowych. Nomadom, czyli
ludom koczowniczym, wedrownym, oraz prostej ludnosci izraelskiej stél, przy
ktérym spozywano positki, byt znany tylko w formie skéry lub tez maty rozpostar-
tej na ziemi (Iz 21,5). Znano natomiast stét uzywany przy sprawowaniu kultu (Wj
25,23) i przy wykonywaniu pracy. Stotu do positku uzywali tylko ludzie zamozni
(Sdz 1,7; 2 Krl 4,10). Dopiero w czasach péZniejszych stét stat si¢ przedmiotem
powszechnego uzytku (Ne 5,17)*. Zasiadanie do wsp6lnego stotu stwarza poczu-
cie szczegoblnej bliskosci migdzy wspélbiesiadujagcymi. Dopuszczenie kogo$ do
wspolnego stolu oznacza przyjecie go do wspdlnoty rodzinnej. Najwigkszym za-
szczytem jest zasiadac codziennie do wspdélnego stotu z samym krélem (2 Sm 9,7).

Jakze trudng musi zatem by¢ dla me¢za zta zona, skoro nawet posréd przyjaciét
odczuwa on gorycz (grec. TKPLQ).

3. Zazdros¢ i nieopanowanie w mowie

Kolejng postawe negatywng zony majgca wplyw na stan zycia matzenskie-
go przedstawia Syr 26,6:
,»Zgryzotg serca i smutkiem jest kobieta zazdrosna o kobiete,
a to jest bicz jezyka, co wszystkich dosiega”.
Zdarza sig, ze zona moze okaza¢ zazdro$¢ o inng kobiete. Wowczas takie za-
chowanie zony przynosi bél, udrgke (grec. aAyoo) sercu meza. Takie postepowa-
nie napelnia go smutkiem.

®K. Zisler, Niediwied?. w: PSB, kol. 810.
4 G. Herrgott, Stdt, w: PSB, kol. 1236.
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Zazdros¢ jest zawiscig okazywang drugiemu czlowiekowi. To wlasnie ona staje
si¢ Zrédlem réznorakich nieszczgs¢ i grzechéw. Okazywana poprzez mowe, wy-
zwala skutki podobne do uderzeii bicza (grec. pooTiE).

W zasadzie jezyk jest w Biblii zdolnoscig, dzigki ktérej cztowiek jest wlasnie
cztowiekiem. Jezyk ma moc budowac lub niszczyé*®®. Wszystko, co dostepne jest
dla czlowieka, co moze poznaé, moze tez wyrazi¢ w jezyku. Jezyk oznacza zdol-
no$¢ poznawczego przeniknigcia i uporzadkowania §wiata. Ta zdolnos¢, zawsze
juz dana cztowiekowi i pozwalajaca mu by¢ cztowiekiem, nigdy oczywiscie nie jest
mu dana jako raz na zawsze gotowe instrumentarium, lecz powstaje wcigz na nowo.
Wigze si¢ z tym nie tylko fakt istnienia wielu jezykéw, lecz takze fakt ustawicznego
stawania si¢ wszystkich jezykow, dzigki czemu jezyki pozostajg zywymi j¢zyka-
mi*.

Rzeczywistos$¢ jezyka wymaga zawsze przynajmniej dwéch ludzi. Jezyk bo-
wiem jest istotnie jezykiem wtedy, gdy moze by¢ zrozumiany, czyli gdy jest po-
srednikiem, w ktérym wigksza liczba ludzi porozumiewa si¢ odnos$nie tego, co
jest. Ma on zatem charakter spoteczny®. Biblia widzi w moznosci méwienia (Rdz
2,20) podobienistwo cztowieka do Boga. Jezyk, wedle ujecia biblijnego, jest nie
tylko zdolnos$cig nazywania rzeczy i dzigki temu porzadkowania swiata>, lecz
przede wszystkim zdolnoscig udzielania odpowiedzi Bogu (Rdz 3,9n; 15,1n: Wj
3,4n; Hi 41,1-6). I odwrotnie. Bycie Boga Stwércg opisuje si¢ jako stwarzanie za
pomocg stowa (Rdz 1,3n; Ps 33,6; 1z 48,13). J¢zyk jest zgodnie z jego najwyzszy-
mi mozliwosciami ustawicznie srodkiem, w ktérym Bég spotyka cztowieka dzigki
objawiajgcemu sie i prorockiemu stowu.

Za pomocy jezyka czlowiek porozumiewa si¢ tez z innymi ludZmi. Pozbawie-
nie kogos mozliwosci postugiwania si¢ jezykiem moze by¢ wyrazem kary Bozej
(Ps 137,6). Przywracanie natomiast niemowom moznosci korzystania z niego jest
dzielem mesjariskim (Iz 35,6). Poprzez j¢zyk cztowiek wypowiada stowo, ktére
jest wyrazem samego siebie. W nim czlowiek udziela si¢ drugiemu czlowiekowi,
pozwala siebie zrozumie¢.

Jednakze czlowiek moze postugiwac si¢ swym jezykiem niewlasciwie, wypo-
wiadajac stowa niszczgce. Od jezyka przewrotnego pochodza wszelkie ktamstwa,
podstep, dwulicowosé, przeklenistwa, oszczerstwa (Ps 10,7; Syr 51,2-6). Jezyk jest
wowczas przyréwnany do weza (Ps 140,4), brzytwy wyostrzonej (Ps 52,4), mie-
cza ostrego (Ps 57,5), strzalu $miertelnie godzacego (Jr 9,7; 18,18)%.

%], Behm, yAwooo, w: TWNT, t. 1, s. 719-726.
S'A. van den Born, Zunge, w: BL, kol. 1937-1938.
52 B. Casper, Jezyk, w: PSB, kol. 514-515.

' K. Gouders, Imig, w: PSB, kol. 457-458.

3P. de Surgy, Jezyk, w: STB, s. 357-358.
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Jezyk zatem, podobnie jak wargi®, ujawnia wngtrze cztowieka®. Mowa czlo-
wieka jest zatem Srodkiem przekazujgcym intelektualng zawartos¢ wnetrza ludz-
kiego. Sposéb przekazywania zalezy od tego, co si¢ innym przekazuje.

W przypadku mowy niosgcej przykre stowa jezyk staje si¢ jak bicz. Bicz byl
narz¢dziem do wymierzania dotkliwych kar, jaka na przyktad byta chlosta. W sta-
rotestamentowych czasach chtosta, oprécz pouczenia, upomnienia i nagany, byta
$rodkiem wychowawczym, stosowanym przez rodzic6w i nauczycieli madrosci.
Dziecko karano chtostg, zeby fizyczny b6l sklonit je do zastanowienia sig¢ i zalu
(Prz 22,15). Obrazowo méwi si¢, iz réwniez Bég wymierza czlowiekowi chtoste,
gdy zsyla na niego kar¢ z powodu jego win. W tym wypadku miara cierpienia
ludzkiego odpowiada chloscie Bozej (12 26,16). Stary Testament widzi takze w cier-
pieniu znak miltosci Boga, ktéry dochowuje wiernosci swemu wybranemu ludowi
woéwczas, gdy zabiega o poprawe grzesznika. Cierpienie ludu pojmuje si¢ zatem
jako zbawienng chloste budzaca nadziej¢ przebaczenia. Chiosta wymierzana bi-
czem byla wiec bardzo dotkliwa. Podobnie jest z mowa zony, ktéra jest zazdrosna
o inng kobiete.

Jeszcze inng wskazéwke dotyczaca wyboru odpowiedniej kobiety na zon¢ przed-
stawia sentencja Syr 25,15:

,,Nie ma jadu nad jad weza,
i nie ma gniewu nad gniew kobiety”.

Glowa jest centralnym organem kazdej zywej istoty, cztowieka. Jest ona nosi-
cielem swiadomosci, czyli wlasnego ,,ja” i wskutek tego reprezentuje catego czto-
wieka®’.

Szczeg6lnie niebezpieczng glowe posiada waz (grec. opio). Z powodu budo-
wy swego ciala oraz sposobu zycia w3z uchodzi za jedno z najmniej przyjemnych
zwierzat dla czlowieka. Waz uchodzi za przebieglego (Rdz 3,1) i budzi Igk z po-
wodu jadu (Ps 140,4). Rdz 3 widzi w w¢zu zwierzg, ktére przynosi nieszczgscie
i Smier¢. Rozszczepiony jezyk weza odpowiada ,,dwulicowosci” tego zwierzecia.
Wystapienie we¢za, ktéry symbolizuje szatana w Rdz 3, stanowi punkt zwrotny
w catym rajskim dramacie (Rdz 3,4-5). Sprawiedliwym bedzie dana wtadza stgpa-
nia po wezach i zmijach (Ps 91,13). W3z otrzymal znaczenie kultowe, gdy Moj-
Zesz na polecenie Jahwe sporzadzit weza miedzianego (Lb 21,4-9; 2 Krl 18,4),
ktéry byl zapowiedzig ukrzyzowanego Mesjasza®,

3D. Fraikin, Lippe, w: BL, kol. 1058.

36 C. Lesquivit, X. Léon-Dufour, Wargi, w: STB, s. 1023-1024.

S"M. Lurker, Glowa, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 57-58; A. Grabner-Haider,
Glowa, w: PSB, kol. 381.

K. Gouders, Wgz, w: PSB, kol. 1386; G. Herrgott, Wgz miedziany, w: PSB, kol. 1386.
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Do jadu weza 1 jego dziatania poréwnany jest gniew (grec. qumos) zony. Gniew
jest gwaltowng reakcjg czlowieka, ktéry unosi si¢ przeciwko drugiemu czlowieko-
wi, gdy jest kierowany zazdroscig. Skutki takiego gniewu mogg by¢ tragiczne,
dlatego tez Bég wyraZnie potgpia i odrzuca takie postgpowanie cztowieka.

Powazne zagrozenie dla malzeristwa stanowi postawa zony przedstawiona w Syr
26,27:

,Zona krzykliwa i gadatliwa jest jak traba wojenna,
wzywajaca do odwrotu i kazdy w takich warunkach
zyje w zgietku wojennym”.

Zona krzykliwa, o donosnym glosie (grec. LeyoaA0dmVOG) jest tu przyréwnana
do trgby wojennej (grec. cOATYE). W starozytnosci najpotezniejsze dZzwieki spo-
$§r6d instrumentéw muzycznych wydawaly traby. Nimi tez postugiwano si¢ przy
podawaniu sygnatéw na wojnie, takze podczas réznych obchodéw $wigtecznych
albo w dzialalnosci heroldéw. Traby wykonywano z metalu lub zakrzywionych
rogéw baranéw czy tez woléw. Swoim brzmieniem oglaszaty one wstgpowanie na
tron kréla (1 Krl 1,34), a gdy nadszedt dzieri pojednania, przy ich uzyciu otwiera-
no rok jubileuszowy (Kpt 25,9). Od najdawniejszych czaséw przypisywano trabie
funkcje ekspiacyjne (Wj 19,13.16)%.

Syrach por6wnuje zon¢ nieopanowang w mowie (grec. YAwoowdno) do tragby
wojennej. Wojna (grec. TOAELOO) jest nie tylko faktem ludzkim stwarzajgcym pro-
blemy moralne. Obecnos¢ tego faktu w $wiecie Biblii sprawia, ze objawienie bi-
blijne, biorac za punkt wyjscia pewne doswiadczenie ogélne, ukazuje jeden bar-
dzo istotny aspekt tego dramatu, w ktéry wigczona jest cata ludzkosé.

Przede wszystkim wojna jako forma przemocy we wszystkich epokach byla
i jest elementem bardzo waznym dla istnienia cztowieka. Jest to zjawisko stano-
wigce cof§ specyficznego dla starozytnego Wschodu. W wojnie bowiem Izrael do-
swiadczal kierownictwa Bozego. W swigtych wojnach nie walczyli wojownicy,
lecz sam BGg rozstrzygat je na korzysé swego ludu®. W samej bezradnosci mili-
tarnej Izrael nauczy! sig, czym w ogoéle jest wiara, gdyz byt zdany wytacznie na
Boga. I tak na przestrzeni stuleci Izrael zyje w ustawicznych wojnach, podczas
ktérych wszystkie sity narodu pozostajg na ustugach sprawy religijnej (Lb 21,21-

* Jej dzwigk byl wéwczas znakiem, Ze Pan jest gotéw znéw okazaé laske swojemu ludowi.
Szczegblne znaczenie mialo trabienie w traby przez kaplanéw podczas siedmiokrotnego okrazania
miasta Jerycha (Joz 6,16-20).

Jasno brzmigce trgbki wykonane ze srebra, a potem takze z miedzi albo brazu, stuzyly — jak
W czasach wedr6wki po pustyni — sygnalizowaniu chwili wymarszu w dalsza drogg. Traby zawsze
przypominaly zwigzek czlowieka z Bogiem (Lb 10,9; 1 Mch 4,40).

“P. Trummer, Wojownicy, w: PSB, kol. 1406.
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35; Pwt 2,26-3,17; Joz 6-12; Sdz 3-12; 1 Sm 11)®. Jednakze pomimo takiego
ujecia znaczenia wojny istniala jednak ciggle pokusa nieodrézniania sprawy Bozej
od ziemskiego dobrobytu Izraela. Wszelkie wojny nieprowadzone w Bozej spra-
wie byty zawsze traktowane jako zlo.

Dlatego tez mgz, ktérego zona jest nieopanowana w mowie i krzykliwa, pro-
wadzi zycie jakby w zgietku wojennym i wrzawie. Wigzace si¢ z wojng wrzawa
i niepokdj (grec. AKATAOTAOLR) sg sytuacja, w ktorej czlowiek doswiadcza nie-
statosci, niepowodzenia®?. Cztowiek doznaje najczgsciej niepowodzenia z tej ra-
cji, ze sprzeciwit si¢ Bogu i zamknat przed swym Stwoérca, do czego przyczynil si¢
grzech pierworodny. Jednak tego rodzaju sytuacje s3 zawsze poczatkiem czegos
nowego, czego jeszcze nie bylo. Natomiast sytuacje, w ktérych przyczyng niepowo-
dzenia jest drugi czlowiek, sg bardzo dotkliwe i bolesne, poniewaz dotknigty niepo-
wodzeniem niejednokrotnie nie ma bezposredniego wplywu na zaistnialg sytuacje®.

Réwniez Syr 25,20 ukazuje skutki nieopanowania zony w mowie dla meza:

,-Czym dla nég starca wspinanie si¢ po zboczy piaszczystym,
tym zona gadatliwa dla spokojnego meza”.

Pragnienie diugiego zycia jest jedng z wlasciwosci czlowieka. Lecz to pragnie-
nie zostaje ograniczone przez wiek czlowieka, ktory naklada kres ludzkiemu zyciu.
Jest to szczeg6blnie widoczne w starosci (grec. Ynpoo), ktéra jest etapem zycia
ludzkiego naznaczonym nie tylko bogatym doswiadczeniem i niejednokrotnie
madroscig, ale réwniez wigze si¢ z licznymi dolegliwosciami zwigzanymi z wie-
kiem. Jest to etap do$¢ ucigzliwy dla czlowieka. Czlowiek w starosci czuje, ze
opuszczajg go sity (Ps 71,9: Koh 12,5) i ze dla niego nic nie ma juz powabu (2 Sm
19,36). Réwnoczesnie cztowiekowi starszemu zagraza niebezpieczenstwo zamknig-
cia si¢ przed wszelka nowoscig zamiast otwarcia na prawdg. Dlatego czlowiek
w starosci powinien by¢é wspomagany szczeg6lnie ze strony swoich dzieci. Totez
szczegblnie przykramusi by¢ dla meza taka sytuacja, w ktérej ma on do czynienia
Z 70ng nieopanowang w mowie, co symbolizuje podchodzenie starca po piaszczy-
stym zboczu.

61 Zapal ptynacy z wiary domagal si¢ wojennego mestwa, w ktérym Zzotnierze byli utrzymywani
dzigki pewnosci co do pomocy Bozej i nadziei zwycigstwa politycznego i religijnego zarazem (Ps 2;
45,4n; 66,7-14). H. Cazelles, P. Grelot, Wojna, w: STB, s. 1062-1063.

¢ Biblia nie tylko zna niepowodzenia zyciowe, ale nawet ch¢tnie je podkresla. Izrael dostrzega
wartos¢ stworzenia, ale réwnoczesnie jego niepewnos¢. Hebrajczyk odczuwa glgbokg potrzebe trwa-
losci i brzydzi sig nietrwatoscig i ztudnymi pozorami. W swiecie bowiem, w ktérym kazdy zyje pod
okiem drugiego, niepowodzenie Zyciowe okrywa haribg swojq ofiarg. Kto zaufat w tym, co nie zastu-
giwalo na zaufanie, zostaje publicznie zawstydzony. J. Guilet, Niepowodzenie, w: STB, s. 551-552.

% A. Grabner-Haider, Niepowodzenie, w: PSB, kol. 813-814,
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Ze wzgledu na niezliczong ilo§¢ swoich ziaren obraz piasku (grec. QUIOG),
wystepuje najcze¢sciej w kontekscie morza (Rdz 22,17; 1 Sm 13,5). Kiedy Bég
odwrécit swoje oblicze od grzesznego ludu, dzieci umieraly tak masowo, ze wdéw
bylo tyle, co ziaren piasku nad brzegiem morza (Jr 15,8). W Ps 139,18 piasek jest
symbolem niemoznosci przeniknigcia Bozych zamystéw. R6wniez ogrom cierpie-
nia jest przyréwnany do cigzaru piasku (Hi 6,3).

Piasek jako materialne podloze jest bardzo ucigzliwy do chodzenia po nim, po-
niewaz wymaga duzego wysilku, co jest z kolei dos¢ mgczace. Wysilek taki jest tym
bardziej meczacy, jesli marsz taki jest podchodzeniem (grec. avooolo) na przy-
klad po piaszczystym zboczu czy tez wzgérzu. Wysilek ten poteguje sie, jesli pod-
chodzgcym jest czlowiek w podeszlym wieku, czyli starzec (grec. mpecBuo). Taka
wlasnie ucigzliwoscig dla meza jest zona gadatliwa, czyli nieopanowana w mowie.

Zagadnienie odpowiedniego wzorca kobiecosci, czyli takiego jej modelu, kt6-
ry umozliwilby kazdej kobiecie poznanie swojej tozsamos$ci i w konsekwencji
wskazal istotne jej powolanie, wydaje si¢ coraz bardziej przybiera¢ na sile. Do-
tychczasowe bowiem modele kobiety, ktére byly realizowane przez szereg stuleci,
a nawet tysigcleci, pod wpltywem szeregu czynnikéw zostaly zachwiane czy wrecz
wyeliminowane z zycia spotecznego. Przyniosto to w konsekwencji zagubienie si¢
kobiety, ktéra prébujac przejaé osobowe wzorce zachowania m¢zczyzn, przestata
rozumie¢ samg siebie, zagubila wlasng tozsamos¢ i, co jest tego nastgpstwem, tak-
ze mozliwosC¢ realizowania tego, co jest pigkne, jej tylko wlasciwe. Oczywiscie,
zamykanie si¢ na wszelkie zmiany, ktdre niesie rzeczywisto$¢, w ktérej zyje czlo-
wiek, byloby catkowitym nieporozumieniem i blgdem. Jednak wiele negatywnych
skutkéw doswiadczanych przez spoleczenistwo, bedacych wiasnie efektem odej-
scia kobiety od jej tradycyjnych rél, wyraZnie potwierdza, ze zmiany te zamiast
przynies¢ dobro samej kobiecie i tym wszystkim, wsréd ktérych ona zyje, powo-
duja zdecydowanie wigcej szk6d niz dobra. Dlatego potrzebna jest wielka ostroz-
nos¢ w akceptowaniu propozycji dotyczacych sposobéw rozumienia kobiecosci.
Wobec tego zjawiska nie nalezy ustawaé w poszukiwaniach wlasciwego modelu
dobrej zony, charakteryzujacego si¢ pewnymi cechami.

W Swietle analiz sentencji z Ksiggi Madrosci Syracha dotyczacych wad kobie-
ty jako zony mozna stwierdzié, iz pierwszg z nich jest brak szacunku dla meza.
Postawa taka wynika z pychy zony i przez to sprawia, Ze kobieta taka jest uznana
W spolecznosci za przewrotng. Sytuacja mieszkania z takg zZona jest niezwykle
dotkliwa dla meza, gdyz nawet mozliwos¢ przebywania z takimi zwierzgtami, jak
lew i smok, ktére s symbolem wielkiego zagrozenia, bylaby o wiele dogodniej-
sza. Przyczynia si¢ to do pozbawienia me¢zczyzne wszelkich sit Zyciowych, czyli
oslabienia jego najglebszej istoty, co z kolei symbolizujg opadie rgce 1 chwiejne
kolana. Jednakze skutki takiego postgpowania dotkng przede wszystkim sama zone,
gdyz doswiadczy ona losu grzesznika, czyli oddalenia od Boga.
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Kolejng wadg kobiety jako zony jest jej niegodziwos¢ i ztos¢. Przypomina to
sytuacj¢, w ktdrej czlowiek zlapal w swa dion jadowitego skorpiona. Rana po-
wstala w ten sposob dotyka samego serca me¢za. Ztos¢ zony przejawia si¢ nawet
w wygladzie jej twarzy, czyniac ja niemila. W takiej sytuacji, nawet gdy maz za-
sigdzie przy stole, bedacym symbolem zazylosci z bliZnimi, nie bedzie w stanie
doswiadczac radosci z tego powodu.

Jeszcze inng wadg zony jest jej zazdros¢ i nieopanowanie w mowie. Zazdros¢
kobiety napelnia m¢za smutkiem, a jej krzykliwo$¢ w stowach przypomina prze-
bywanie na wojnie, czyli ciggly niepokdj i zamet. Wéwczas wszelkie dzialania
podejmowane przez m¢za wymagaja szczegélnego wysitku, a niekiedy wrecz nie
przynoszg zadnych rezultatow.

Obraz wad ztej zony przedstawiony w wybranych sentencjach Madrosci Syra-
cha staje si¢ zatem przestrogq przed wyborem niewlasciwej kobiety na zong, co
chyba moze by¢ takze wspélczesnie wazng pomocg,.

Summary

A Wicked Wife According to Sirach

This article talks over bad wife’s defects according to The Book of Sirach. At first
there are the lack of respect for a husband and perversity of bad wife. Next there are
wickedness and irritates of her. The author talks over envy and the lack of self-control in
speech in woman’s life. To find some explanations author explore very deeply the texts
from The Book of Sirach. At the end shows, that the lack of respect as well as pride are the
main defects of bad wife and good advice come from Bible are still actual at present, in
modern time.
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POCHODZENIE DUCHA SWIETEGO
WEDLUG TRADYCJI WSCHODNIEJ

W swietej Tradycji wschodniej (greckiej) procesy wewnatrz Boga Tréjjedyne-
go sg obiektem zainteresowania w tym celu, aby za ich pomocg scharakteryzowaé
wlasciwosci personalne kazdej z Oséb Bozych. W refleksji teologicznej dotycza-
cej tajemnicy wngtrza Boga nacisk nie jest potozony na tym, co taczy, co jednoczy,
lecz raczej na Osobach, ktére sg ze sobg zwigzane. Kazda relacja dotyczy czego$
laczonego z innym, czyli kogos w odniesieniu do innego oraz tego, co laczy. Tra-
dycja zachodnia interesuje si¢ bardziej jedng jedyng substancja, ktéra jest spo-
iwem dla Trzech Oséb. Tradycja Wschodnia interesuje si¢ samymi Osobami, Ich
wlasciwosciami osobistymi, ktére tylko do danej Osoby nalezg i wyr6zniajg Jg od
innych, czyli tymi specyficznymi wlasciwosciami, ktérych nie posiadaja pozostalte
dwie Osoby.

Tajemnica tgcznosci migdzyosobowej w Bogu okreslana jest w Tradycji grec-
kiej stowem ekporeuetchai, ktére w jezyku polskim tlumaczone jest na stowo po-
chodzié. Stowo to w potocznym jezyku greckim posiada wiele r6znych znaczeri.
Réwniez w teologii rozumiane jest ono wielorako, w zaleznosci od tego, czy tekst,
w ktérym wystepuje, dotyczy plaszczyzny historiozbawczej, czy plaszczyzny we-
wngtrznej tajemnicy Boga. Wielorakosé rozumienia powigksza si¢ ponadto jesz-
cze w ttumaczeniach na obce jezyki. Jedno i to samo stowo moze by¢ oznaczane
W innym jezyku réznymi stowami, ktérych pole semantyczne nie pokrywa sig z po-
lem semantycznym terminu oryginalnego i moze byé wezsze lub szersze. W zalez-
nosci od stéw stosowanych w tlumaczeniach z oryginatu na inne jezyki powstaje
caly szereg r6znych nowych znaczen, skojarzen, intuicji, ktére nie zawsze przy-
czyniajg si¢ do wyostrzenia i poglebienia zrozumienia, a odwrotnie, mogg przy-
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czyni¢ si¢ do rozmycia znaczenia pierwotnego, do jego znieksztalcenia, a nawet
mogg skierowa¢ mysl w kierunku niezgodnym z zamiarem tekstu Zrédiowego.
Pojawia si¢ swoista pajeczyna powigzari i znaczen, ktérg trzeba rozszyfrowac w od-
powiednim horyzoncie hermeneutycznym.

W trynitologii zachodniej stowo pochodzenie wyznacza dwie relacje: tchnienie
czynne i tchnienie bierne. Samo pochodzenie jest tam pojgciem na tyle nieostrym,
ze nie pozwala zbyt doktadnie okresli¢, na czym ono polega. Tym bardziej nie
pozwala jasno okresli¢ cech charakterystycznych Osoby pochodzacej. Natomiast
w trynitologii wschodniej odpowiadajgce mu stowo ekpdreusis, ttumaczone w je¢-
zyku polskim na stowo pochodzenie, jest bardzo precyzyjne, jednoznaczne. Wy-
znacza ono dokladnie jedna, tylko jedng wig¢Z, ktéra wigze Ducha Swietego tylko
z jedng Osobag: tylko z Ojcem, ewentualnie ,,przez Syna”. Tradycja wschodnia nie
méwi o dwdch relacjach wynikajgcych z tego pochodzenia. Pochodzenie jest czyms
catosciowym, integralnym. Nie moze by¢ rozdarte na bierne i czynne. W Trady-
cji wschodniej pochodzenie jest zaréwno czynem Ojca, jak tez czynem Ducha
Swietego.

Wydawalo sig, ze postawy przyjete w tych dwdch liniach myslenia sg radykal-
nie przeciwstawne, absolutnie nie do pogodzenia. Panowalo przekonanie o istnie-
niu bariery nie do pokonania. Okazato si¢ jednak, ze Kosciét katolicki po prostu
przyjat dorobek Tradycji wschodniej jako wlasny. Jednakze nie zrezygnowat przy
tym z dorobku wlasnego, wypracowanego przez prawie dwa tysigce lat. Obecnie
nie ma miejsca na polemik¢ pomiedzy tymi dwoma uj¢ciami. Moze si¢ natomiast
pojawi¢ sytuacja atakow jednostronnych, gdy teologowie innych opcji bgdg do-
magac si¢ zrezygnowania przez Kosciét z wiasnej Tradycji i ograniczenia si¢ je-
dynie do przyjgcia innej, ktéra byta rozwijana przez jakis okres poza nim. Kosci6t
katolicki ze swej strony nie domaga si¢, by Koscioly wschodnie zrezygnowaty ze
swej Tradycji, lecz przyjmujgc jg jako swoja, dostrzega jej ogromng wartosé. Po
wiekach polemik nastata mozliwos¢ wspdlnej pracy zmierzajacej do poglebienia
i usystematyzowania chrzescijaniskiej mysli teologicznej w jedng calo$é. Trzeba
wielkiego wysitku, aby realnie wprowadzi¢ w problematyke wszystkich wierzg-
cych, wyjasni¢ im, na czym obie Tradycje polegaja, i ukaza¢ korzysci ptynace
z przyjecia ekpdreusis. Wigzac Tradycje zachodnig i wschodnig, o wiele wyraz-
niej mozna powiazac wszystkie traktaty teologiczne z traktatem o Tréjcy Swietej,
glebiej wyjasnic rézne trudne zagadnienia, takie jak np. macierzynstwo Boga Ojca,
a nawet wprowadzi¢ nowe zagadnienia, takie jak np. relacja Maryi z Pierwszg Osobg
Boskg ,,na linii ekpdreusis”. Nade wszystko mozna wzbogacic refleksje nad Pierwszg
Osobg Tréjcy poprzez zwrécenie uwagi na Jej wlasciwosci wykraczajace poza
,bycie Ojcem”.
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1. Stosowanie terminu ekpdreusis oraz stéw od niego pochodzacych

1.1. Uwagi ogodlne
Ekpdreusis (Yac. processio) uzyte jako stowo oznaczajace relacje fundamen-
talng migdzy Ojcem a Duchem Swietym, jest ttumaczone np. na jezyk wloski przez
stowo processione, ktére jest odpowiednikiem polskiego stowa pochodzenie'.
Wyraza ono nie tylko specyficzng wigZ migdzy Ojcem i Synem a Duchem Swie-
tym, lecz réwniez swoistg metaréznicg pomx@dzy relacjg lqczch Ojca z Synem,
a wiezig taczacq Ojca (i Syna) z Duchem Swietym. Duch Swigty jest Tchnieniem
wychodzacym od Ojca poprzez swoisty proces®. Stowo ekpdreusis okreslajace ten
proces w mentalnosci wschodniej posiada sens wybitnie personalny. Za niewtasci-
we uznawane jest stosowanie tego terminu dla méwienia jedynie o boskiej esencji.
W wieku XIII, po unii lyoniskiej, ktérg krytykowali nie tylko tacy zagorzali
przeciwnicy Filioque, jak Lossky, ale nawet teologowie katoliccy tej miary, co Y.
Congar, pojednawcze dziela pisat teolog wschodni, Grzegorz z Cypru®. Przyzna-
wat on, ze w Tradycji wschodniej termin ekpdreusis moze by¢ kojarzony nie tylko
z wlasciwosciami personalnymi, lecz réwniez z esencja, ktéra przekazuje Ojciec
Duchowi Swietemu. Objawienie nie dotyczy informacji o dziataniach i wiasciwo-
sciach Oséb, lecz o Nich samych, istniejacych realnie i bedacych jednym Bogiem.
Grzegorz byt redaktorem pisma ,,Tomos”, poprzez ktére synod w Konstantynopo-
lu (1285) dat odpowiedZ na orzeczenia Soboru Lyoriskiego. W owym orzeczeniu
synodalnym Grzegorz ttumaczyt swoje poglady tym, ze Duch otrzymuje za po-
mocg ekpdreusis od Qjca swoje istnienie hipostatyczne. Dlatego tez, pomimo ze
pochodzi tylko od Ojca, prawdziwym jest tez fakt, co jest zgodne Tradycjq taciiskg
i aleksandryjska, ze jasnieje i manifestuje si¢ On wiecznie poprzez posrednictwo
Chrystusa. Grzegorz z Cypru nie wykluczal esencjalnej interpretacji tego termi-
nu*. Swoje przemyslenia sformulowal w taki sposéb, by umozliwil pogodzenie
schematu wschodniego z zachodnim. Glosit on, ze Duch Swie;ty posiada swoje
ekpdreusis jako wlasciwos¢ ontyczng, na miarg boskosci, czyli nie w sensie proce-
su, ruchu, lecz w sensie czegos istotowego. Tym samym mozna tym greckim ter-
minem obja¢ réwniez Drugg Osobg, méwige, ze Duch Swiety pochodzi od Ojca

' Por. B. Mondin, La Trinita mistero d’amore. Trattato di teologia trinitaria, Bologna 1993,
s. 406.

2Por. tamze, s. 127.

*Por. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego. Rzeka iycia plynie na Wschodzie i na Zachodzie
(Ap 22,1), v. I, Warszawa 1996, s. 96.

*Por. O. Clément, Gregoire de Chypre. De I'ekporése du Saint-Esprit, w: ,JIstina” 17 (1972),
s. 446.
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»przez Syna™. Grzegorz starat si¢ dotrze¢ do calej Tradycji patrystycznej, a nawet
do danych biblijnych, unikajgc zbyt daleko idgcego kompromisu z tacinnikami,
a takze wystrzegajac si¢ zamknigtego tradycjonalizmu®. Pragnat on jednosci mysli
wschodniej z Tradycjg zachodnia. Dlatego nie odrzucat Filioque, lecz starat si¢
usytuowad je w wizji syntetycznej, prawdziwie ,,katolickiej™.

Mysl Grzegorza z Cypru, ktérg pézniej podjeli Grzegorz Palamas, J. Bryen-
nios, O. Clément i inni teologowie prawostawni, tworzy lini¢ pneumatologii bi-
zantyriskiej, ktdra nie jest jeszcze w teologii Zachodniej nalezycie znana, aczkol-
wiek w ostatnich latach drugiego tysigclecia stala si¢ obiektem zainteresowania
teolog6w i filozoféw®. Mozna si¢ jednak zastanawia¢ nad tym, czy jego okreSlenie
.ekporeza istotowa” nie moze tez by¢ interpretowane w przeciwnej opcji, czyli
personalistycznie w sposéb radykalny, jako informacja o tym, co z wlasciwosci
Ojca otrzymuje Duch Swiety jako Osoba. Jezeli Ojciec przekazuje co$ z istotnych
cech ojcostwa Bozego, to znaczy, ze Duch Swiety posiada o wiele wigcej wspol-
nych cech z Ojcem niz Syn. Dokonujacy si¢ ciagly rozwéj teologii biblijnej i pa-
trystycznej, ktéry w ostatnich latach byl szczegélnie widoczny, powinien dostar-
czy¢ nowych informacji i mozliwosci metodologicznych, ktére pozwolg nie tylko
na precyzyjne odczytanie starozytnych i Sredniowiecznych tekstéw, lecz przyczy-
nig si¢ skutecznie do prac nad tworzeniem wielkiej integralnej pneumatologii eku-
menicznej.

Waznym zadaniem pneumatologii poczatkéw trzeciego tysigclecia jest zbada-
nie pola semantycznego greckiego terminu ekpdreusis, najpierw w jego istotnym
znaczeniu, w odniesieniu do Ojca, a nast¢pnie w jego znaczeniu drugorz¢dnym,
ktérego jednak nie mozna poming¢ milczeniem, w odniesieniu do Syna. Pierwszo-
rz¢dng rolg stowa greckiego ekpdreusis, stosowanego do wyrazania wigzéw mig-
dzy Osobami Tréjcy Swigtej juz w tekstach biblijnych, jest charakteryzowanie re-
lacji migdzy Ojcem a Duchem Swigtym jako Osobami. Oznacza to wyrazne
sprecyzowanie specyfiki tej relacji oraz opisanie Oséb, ktére sg tgczone.

Istnieje ograniczona mozliwos¢ stosowania tego terminu do méwienia o jakims
swoistym wspétudziale Syna w pochodzeniu Ducha Swigtego. Natomiast catkiem
niewlasciwe jest stosowanie tego stowa dla kreslenia , linii Chrystusowej” (czyli
do nazywania wigzi migdzy Ojcem i Synem)’, aczkolwiek, jak to zostalo wykaza-

SPor. tamze, s 451.

5Por. tamze, s. 455.

7Por. tenze, Byzance et le concile de Lyon, w: ,Kleronomia” 7 (1975), s. 265.

8Zob. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokdt kontrowersji doktrynalnych chrzescijari-
skiego Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznari 1998.

Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona. Razén humana y Misterio Trinitario, Koinonia
24, Secretariado Trinitario, Salamanca 1989, s. 202.
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ne wezesniej, wielu teologéw stosuje t¢ nawe réwniez odnosnie do rodzenia Syna.
Polskie stowo pochodzenie i tacifiskie procedere mogg by¢ uzyte jako nazwy obu
powigzani: Ojca z Duchem i Ojca z Synem. O dwéch pochodzeniach jest mowa
nawet w powszechnym nauczaniu Kosciota. Nie wolno jednak uzywac jako wsp6l-
nej nazwy greckiego slowa ekpdreusis. Trzeba sobie jasno powiedzieé, ze w kon-
tekscie Tradycji wschodniej taka sytuacja jest absolutnie niedopuszczalna. Nie-
mozliwe jest doktadne sprecyzowanie owego greckiego terminu, podobnie jak nie
jest tatwa sprawg sprecyzowanie innych stéw dotyczacych Oséb Boskich. Wszyst-
kie stosowane w teologii terminy sg relatywne, to znaczy wyjasniajg si¢ wzajem-
nie w kontekscie calosci i nie mogg by¢ zrozumiale, nie mogg by¢ definiowane,
nie mogg by¢ brane pod uwagg bez pozostatych stéw. Trzeba jednak przyjaé za
Tradycja wschodnia, ze pochodzenie Ducha Swigtego nie jest przede wszystkim
informacja o pierwszej przyczynie ani nawet informacja o czynie Ojca, lecz infor-
macja o personalnych wlasciwosciach Trzeciej Osoby. Wlasciwos¢ ta — ekpdreu-
sis, nalezna jest Duchowi Swigtemu tak, jak niezrodzenie jest nalezne Ojcu a zro-
dzenie jest istotng cechg Syna'®. Jezeli wigZ migdzy Ojcem i Synem, czyli rodzenie,
opatrujemy réwniez terminem pochodzenie, to wtedy trzeba znaleZ¢ jakies inne
stowa na odréznienie specyfiki trzeciej Osoby Bozej (tchnienie). W Tradycji
wschodniej inne stowo jest niepotrzebne, gdyz termin pochodzenie odnosi si¢ tam
tylko do Trzeciej Osoby i posiada tres¢ wyraZnie inng od tresci zawierajacej si¢
w stowie rodzenie.

W teologii zachodniej jest mowa o relacji migdzy Ojcem i Synem a Duchem
Swietym, ktéra powstaje na fundamencie pochodzenia i ktéra posiada dwie od-
miany. Wyréznione zostalo mianowicie tchnienie czynne, jako czyn Oséb Boskich:
Ojca i Syna razem, oraz tchnienie bierne, jako przyjmowanie tego dzialania przez
Ducha Swigtego. Tymczasem slowo ekpdreusis posiada zupelnie inne znaczenie
i nie moze by¢ ttumaczone przez stowo tchnienie.

Greckie stowo ekpdreusis posiada swoje wlasne pole semantyczne. Moze ono
informowac po prostu o tym, jaka jest przyczyna, punkt poczatkowy, czyli skad
jest Duch Swiety. Moze jednak oznaczaé réwniez czyn Trzeciej Osoby: wydoby-
wanie si¢ z Ojca lub przychodzenie do nas (termin ten posiada w odniesieniu do
czynu Trzeciej Osoby inny sens na plaszczyZnie historiozbawczej, a inny jako pro-
ces wewngtrzny w Bogu). Moze oznaczaé czyn Ojca, poprzez ktéry wydobywa
On z siebie Trzecig Osobg Boskg''. Wszystkie te sensy funkcjonujg w tekstach
teologicznych. Nie mozna tlumaczyé tego stowa stowem ,,tchnienie”. Tchnienie

'°Por. tamze, s. 448.
""Por. Sul Filioque. Pontificio Consiglio per la promozione dell’unita dei cristiani, (,,L’ Osserva-
tore Romano” z 13 IX 1995 r., s. 5; ,,] Regno — Documenti” 19 (1995), s. 593.
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jest czynem Ojca i Syna, a odbierane jest przez Ducha Swietego. Tymczasem 7ré-
dlowe stowo greckie uwzglednia jeszcze mozliwo$¢ czynnego dziatania dokony-
wanego przez Ducha Swietego, a przede wszystkim oznacza Jego istotng perso-
nalng wlasciwosc.

1.2. Wazno$¢ terminu ekpdreusis w teologii prawostawnej

Stowo ekpdreusis jest to termin techniczny okreslajacy jedynie zwigzek mig-
dzy Osobami Ojca i Ducha Swigtego. W Tradycji greckiej okresla ono tylko tyle —
i nic wiecej. Po obu stronach jest tylko jedna Osoba, ponadto Osoba, od ktérej
Duch Swiety pochodzi jest Zrédlem pierwszym, absolutnym, a nie wtérnym, po-
$redniczgcym.

Z 27 tez Bolotowa, dowiadujemy sie, ze zwigzek Ducha Swigtego z pozostaty-
mi Osobami, oprécz powyzszego stowa oznaczajgcego pochodzenie, moze by¢
okreslany réwniez innymi stowami, takimi jak proiesi, eklampei znaczacymi wy-
czyli okazywany przez Syna (teza 4)'%. Bezokolicznik proienai oznacza czyn Ojca,
ktéry wydobywa z siebie, wywodzi z siebie, tchnie, jasnieje (promieniuje). Po-
dobnie Syn wywodzi z siebie, tchnie, jasnieje. Natomiast slowo ekporeuetai posia-
da sens konkretny, scisty. Nie moze byé pojmowane dowolnie. Zawiera ono w so-
bie swoisty radykalizm.

Ksawery Pikaza informuje, za O. Clémentem, ze w Tradycji wschodniej nada-
wane jest temu stowu tylko jedno znaczenie, a mianowicie ,,pochodzenie od pierw-
szego Zrédta”. Duch Swiety pochodzi tylko od jednego Zrédia — pierwszego, kt6-
rym jest Ojciec. Nie mozna za takie Zrédlo traktowaé réwniez Syna. Tylko Ojciec
jest przyczyna (causa) w sensie radykalnym. Dlatego w tym kontekscie bez sensu
jest méwienie, ze Duch Swiety pochodzi (ekpdreusis) réwniez od Syna. Clément
dopuszcza jedynie méwienie o przechodzeniu lub wychodzeniu (proienai) Ducha
Swietego od Syna, a takze o Jego promieniowaniu od Syna. Zgadza si¢ to doklad-
nie z tezami Bolotowa. Ostatecznie mozna przyjaé, ze Duch Swiety otrzymuje swoja
hipostaz¢ od Ojca, aczkolwiek przyjmuje ja przez Syna'®,

Clément nawigzuje do Lossky’ego, ktéry przypomina, ze wszelkie nazwy nada-
wane Duchowi Swigtemu posiadaja charakter apofatyczny i powinny byé prze-
zwyciezone za pomocg alegoryzacji. Wskazuje on tez, ze pochodzenie dotyczy

2Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 230.

3Por. X. Pikaza, Perspectivas pneumatoldgicas actuales. La question del ,, Filioque”: hoy, w:
El Concilio Constantinopla 1 y el Espiritu Santo, Salamanca 1983, 117-193, s. 129. O. Clément, Ne
mangqons pas aux bienseances pour des querelles de mots, ,Messager” 19 (1971) 179-190, zwlaszcza
strony 184-186; tenze, L’Eglise Orthodoxe, Paris 1963, s. 61-69.
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dwéch plaszczyzn: hipostazy oraz energii, czyli Osoby Ducha Swigtego samej
w sobie i Osoby jako dzialajacej w dziejach zbawienia. Hipostaza pochodzi wy-
lacznie od Ojca, natomiast energia przechodzi przez Syna'4. Tak wigc na plasz-
czyZnie Tréjcy samej w sobie wykluczony zostaje nawet schemat ,,przez Syna”,
ktéry jednak zostaje dopuszczony na plaszczyZnie zbawczej ekonomii.

Lossky z kolei nawigzuje wyraZznie do swoistej wizji Grzegorza Palamasa, kt6-
ry podkreslat apofatyzm, gloszac, ze o wnetrzu Boga niczego nie mozemy powie-
dzieé. Wszystko, co jest mozliwe do poznania i wypowiedzenia, odnosi si¢ jedy-
nie do energii: stworzonych i niestworzonych, ale nie do istoty Boga. O wi¢zi Syna
z Ojcem mozemy powiedzie¢ wiele, tylko z tego powodu, ze ,,Stowo ciatem si¢
stalo i zamieszkalo wsrdd nas”. Wszelka informacja dotyczy zbawczej ekonomii.
Natomiast o Duchu Swigtym mozemy méwi¢ jedynie na podstawie wypowiedzi
Jezusa oraz z obserwacji dziatania Jego mocy w $wiecie. Dlatego niezaleznie od
tego, jakg interpretacj¢ Lossky nadaje stowu ekporeuetai, nalezy zdecydowanie
podkresli¢, ze wedlug niego stowo to nie posiada tak wyraZnego, dajacego si¢
pojac i zobrazowaé znaczenia, jak stowo eggenetai. Dlatego pochodzenie Ducha
Swietego nie moze byé nigdy tak precyzyjnie opisane jak rodzenie Syna's. Pocho-
dzenie zawsze pozostanie bardziej apofatyczne niz rodzenie.

1.3. Recepcja wschodniego terminu ekpdreusis w teologii zachodniej

Dla zrozumienia zachodniej refleksji nad pochodzeniem Ducha Swigtego trze-
ba zwrdci¢ uwagg na koniecznos¢ odréznienia warstwy pojeciowej od ukrywajg-
cej si¢ za nig realnosci. Pomimo stosowania innych terminéw i zwigzanych z tym
nieporozumieni jezykowych wszyscy teologowie zastanawiali si¢ nad ta sama, je-
dyng Tajemnicg. Celem badan nie byt taki czy inny termin, lecz realnos¢, ktéra si¢
zanim kryje. Dlatego obecnie teologowie laciriscy zwracaja uwagg na to, ze pomi-
mo swej nieoznaczonosci stowo ekpdreusis wyraza sobg misterium réwnie mocne
jak misterium wyrazane stowem aggenesia. Inna jest natomiast metodologia pro-
wadzaca do odslonigcia ontycznego sensu tego stowa. Rodzenie odwieczne (czyn
Ojca) zostaje objawione poprzez Konkretne wydarzenie, poprzez przyjscie Syna
na §wiat w swym czlowieczeristwie; jest to czyn calej Tréjcy Swigtej. Wielkiej
pomocy mozna tu oczekiwaé od refleksji nad zrodzeniem Jezusa jako cztowieka
z Maryi Dziewicy. Natomiast pochodzenie odwieczne (czyn Ojca, takze czyn Du-
cha) zostaje objawione tylko jako informacja w stowach Jezusa oraz poprzez przyj-

"Zob. O. Clément, Viadimir Lossky, un théologien de la personne et du Saint Esprit, w: ,Mess-
sager” 30-31 (1959) 137-206.

"Por. V. Lossky, La procession du Saint Esprit dans la doctrine trinitaire orthodoxe, Setor —
Paris 1948, s. 36.
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scie Ducha Swigtego niewidzialne (moc, skutek mocy). Mniej wyraZnie jest okre-
Slony punkt wyjscia ewentualnej analogii. Samo stowo tchnienie jest juz zdecydo-
wanie mniej nosne od stowa syn, jest zdecydowanie bardziej apofatyczne, wskazu-
je ono na niezglebiong tajemnice. Warto si¢ jednak tez zastanowi¢ nad mozliwoscig
zbyt dostownego traktowania Misterium Oséb: Pierwszej i Drugiej, jako Ojcai Sy-
na. Misterium Boga nie moze by¢ wyrazone ludzkimi stowami. Ostatecznie nie do
korica mozemy sobie wyobrazié, co znacza te stowa wyjete z ludzkiego stownika
rodzinnego w odniesieniu do Oséb Bozych.

Ignacio Ortiz de Urbina, zwracajac uwage na refleksje Grzegorza z Nazjanzu
na temat pochodzenia Ducha Swigtego, przypomina, ze zaréwno jedno jak i dru-
gie pochodzenie trynitarne stanowig ostatecznie niezglgbiong tajemnicg. Stowa za-
wsze sg jedynie wigkszym lub mniejszym przyblizeniem'S. Stuszna jest tez uwaga
Lossky’ego, ze na plaszczyZnie pojgé powyzsze terminy posiadaja rézny stopient
precyzji. Trzeba do tego dodaé, ze réwniez Objawienie o wiele wigcej 1 wyraZniej
méwi o Jezusie Chrystusie i Jego zwiazkach z Ojcem niz o Duchu Swigtym.

J. Warzeszak, omawiajagc Dokument Rady Papieskiej, przedstawia cokolwiek
inng interpretacj¢ slowa ekpdreusis. Wedlug niego oznacza ono wiasnie wycho-
dzenie, ktére O. Clément wigze ze stowem proienai. TekstJ 15,26 dokument waty-
kariski ttumaczy stowami: ,ktéry od Ojca wychodzi (pochodzi)”"”. Wynika stad
wniosek, ze grecy i facinnicy méwig ostatecznie to samo, a ich wzajemne zarzuty
moga by¢ zinterpretowane jako potwierdzenie stusznosci drugiej strony. Grecy
walczg o zachowanie monarchii Ojca. M6éwia, ze tylko On jest przyczyng pierwszg
(aitia, causa), ze stowo pochodzenie tak wlasnie nalezy rozumied¢; natomiast rozu-
mienie tego stowa jako wychodzenie (wyptywanie) jest drugorz¢dne i w tym sensie
moze by¢ stosowane réwniez wobec Syna (przez Syna pochodzi, czyli przepty-
wa). Zarzuty wobec tacinnikéw dotyczg tego, ze ich schemat jest zbyt reistyczny,
logiczny, ze wskazuje tylko na fundament, na przyczyne, personalizm stowa grec-
kiego polega wlasnie na tym, ze odkresla aktywnos¢, poprzez wskazanie na to, ze
Duch Swiety nie jest bierny (tchniony), lecz sam dziala, sam wychodzi ze swego
Zrédia. Okazuje si¢ wigc, ze mozna wykorzystaé gigbi¢ mentalnosci taciriskiej
dla podkreslenia monarchii Ojca oraz mozna wykorzysta¢ bogactwo pola se-
mantycznego terminu greckiego dla wyjasnienia roli Syna w pochodzeniu Du-
cha Swietego.

'$Por. 1. Ortiz de Urbina, El Espiritu Santo en ta teologia del siglo IV desde Nicea a Constanti-
nopla, w: El Concilio..., dz. cyt., s. 89.

1"Por. J. Warzeszak, Pochodzenie Ducha Swigtego w tradycji greckiej i taciriskiej wedtug Papie-
skiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan, w: ,Warszawskie Studia Teologiczne” 9 (1998)
365-400, s. 366.
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Hans Urs von Balthasar, czynigc refleksje nad pochodzeniem Ducha Swietego,
wyjasnia powyzszy problem filologiczny, méwigc, ze greckie ekpdreusis, poczaw-
szy od $w. Atanazego, ,definiuje jedynie wyjscie z Ur-Sache (causa, aitia), gdzie
Syn, sam bedac ,,spowodowany” (aitidn), nie mégt mie¢ jakiegokolwiek udziatu™*®.

Tymczasem tlumaczenie z jezyka greckiego na jezyk lacinski oznacza prze-
skok sensu waskiego w sens szerszy, co wlasnie stalo si¢ Zrédlem wszelkich nie-
porozumient migdzy Wschodem a Zachodem. Stlowo ekpdreusis nie mozna prze-
ttumaczy¢ po prostu na stowo pochodzenie, czyli po prostu wyjscie. Trzeba je
przettumaczy¢ scisle jako ,,wyjscie ze Zrédla pierwszego”. Natomiast bez tego spre-
cyzowania mozna stowo pochodzenie (takze stowo wychodzenie) rozumiane w sen-
sie og6lnym stosowac réwniez wobec Syna.

Juz z powyzszych refleksji mozna zrozumie¢, dlaczego stowo ekpdreusis ogry-
wa tak wazna, bardzo scisle okreslong rolg we wschodniej triadologii'®. Jest ono
tam wyrazeniem klasycznym, terminem technicznym, ktérego nie wolno interpreto-
wac 1 stosowaé dowolnie. Stuszne jest zdziwienie, ktére wyraza Y. Congar wobec
uzycia w greckim teks$cie unii brzeskiej z 1596 roku czasownika ekporeuesthai dla
przettumaczenie laciiskiego procedere. Mozna byto w ten spos6b odnies¢ wraze-
nie, ze idea grecka pochodzenia Ducha Swietego tylko od Ojca jako absolutnie
pierwszego poczatku zostala przeniesiona réwniez na Syna. W tym kontekscie
Congar dopowiada, ze ,tekst §w. Maksyma, ktéry lezat u podstaw zgody, byt o wiele
bardziej zadowalajacy. Nie tylko potwierdzat przypisywanie samemu Ojcu, ze jest
aitia, przyczyna, ale méwiac o zaleznosci Ducha Swigtego od Syna, uzywat inne-
go czasownika: proienai®. Okazuje si¢, ze problemy zwigzane ze stosowaniem
1 rozumieniem stéw istniaty w pierwszych wiekach chrzescijafistwa, istniaty w doj-
rzatych etapach jego wzrostu i istniejg dzisiaj.

NajwyraZzniejsze wskazéwki odnosnie do rozumienia stowa ekpdreusis pozo-
stawili Ojcowie kapadoccy. Y. Congar cytuje wypowiedZ J.N.D. Kelly’ego,w kt6-
rej znajdujg si¢ wypowiedzi $w. Bazylego i §$w. Grzegorza z Nyssy. WypowiedZ ta
nie jest catkiem jasna, ale mozna z niej wiele wywnioskowaé. Niejasne jest np.
stwierdzenie ,,misja, czyli pochodzenie”. Nie wiadomo, czy chodzi tu o dwie od-
rgbne rzeczywistosci, czy o jedng rzeczywistos¢ dwojako nazywang. Misja w ja-
kiS spos6b jest pochodzeniem, jest jego odzwierciedleniem w historii. W sensie
scistym jednak nim nie jest, gdyz pochodzenie jako takie dotyczy sfery zycia we-
wngtrz Boga. Duch Swigty w zaden sposéb nie pochodzi od Jezusa jako czlowie-
ka. Jest jedynie przez Niego posylany w strukturze dziejéw zbawienia. Poréwnu-

'8G. Marchesi, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Brescia 1997, s. 417.
¥Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 65.
*Por. tamze, s. 222.
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jac natomiast wypowiedzi dw6ch wymienionych wyzej Ojcéw, mozna dostrzec, ze
stowo ekpdreusis scisle wigze si¢ z ,,mocg uswigcajaca czy u§wigcania”, ktérg posia-
da Duch Swiety jako Trzecia Osoba w Bogu, ktéra dziata w historii ludzkosci®'.

1.4. Biblijna interpretacja pochodzenia Ducha Swie;tego

Stowo ekpdreusis informuje o cechach ksztalttujacych Trzecig Osobe Trdjcy.
Terminu tego uzywat Sob6r w Chalcedonie, gdy mowa byta o orzeczeniach Sobo-
ru Konstantynopolitaiskiego I. W orzeczeniach tych zaproponowano nowg inter-
pretacje tekstu biblijnego. Tekst soborowy nie wskazuje juz na czynnos¢, ktorg
okresla czasownik ekporeuesthai — ktéry mozna w §wietle J 15,26 zinterpretowac
jako przychodzqgcy (do ludzi), ale wskazuje na to, kim Duch Swiety jest w trynitar-
nym zyciu wngtrza Boga. Jest On pochodzacym ekporeuomenon. W IV wieku na-
stepuje wyraZne przesuniecie akcentow, przejscie z ptaszczyzny ekonomicznej mo-
wigcej o dziataniach zbawczych na plaszczyzn¢ immanentng, informujaca
o wlasciwosciach bytowych Os6b Bozych?.

Wyrazenie ekpoéreusis stato si¢ klasyczne we wschodniej triadologii wtedy, gdy
rozpoczgto powazne refleksje nad wlasciwoscig hipostatyczng Trzeciej Osoby. Tra-
dycja Wschodnia podejmuje refleksj¢ metafizyczng w ramach Tréjcy immanent-
nej, wychodzac od stowa posiadajacego wydZzwigk personalistyczny. Dlatego tez
jest réwniez zdecydowanie personalistyczna, w odréznieniu od Tradycji zachod-
niej, ktdra jest raczej substancjalistyczna, to znaczy zajmuje si¢ bardziej naturg niz
Osobami. W takim sensie stowo pochodzenie (procedere) bylo i jest stosowane
réwniez w teologii zachodniej. W takim sensie uzywat go migdzy innymi sw. To-
masz z Akwinu®. Stowo pochodzi nalezy u Tomasza rozumie¢ raczej w sensie
,,bycia uczynionym, sprawianym”. Wiasciwym stlowem odpowiadajgcym takiemu
znaczeniu po stronie greckiej nie byloby ekpdreusis, lecz probole, ktére posiada
znaczenie bardziej bierne, informujac o tym, ze Duch Swiety jest sprawiany. Ot6z
w Tradycji zachodniej Duch Swigty nie wychodzi od Ojca, lecz jest przez Niego
sprawiany. Idea ta zostala wyrazona poprzez stowo tchnienie, ktére zwigzane jest
z dwoma relacjami, a mianowicie z tchnieniem czynnym i tchnieniem biernym,
ktére raczej wykluczajg czynne zaangazowania Ducha Swigtego w procesie po-
chodzenia. Tymczasem tekst J 15,26 pozwala na przypisywanie Duchowi Swiete-
mu w procesie trynitarnego pochodzenia roli czynnej (ekporeuetai: 3 os. lp. cza-
sownika ekporeuomai)*,

2! Por. tamze, s. 55.

2 Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., dz. cyt., s. 367.
#Por. tamze, 5.62.

24Zob. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 62n.
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Aczkolwiek stowo ekporeusis bywa najczesciej ttumaczone na jezyk polski jako
pochodzenie, to jednakze coraz bardziej teologowie zachodni zdajg sobie sprawe
z tego, ze w odrdznieniu od stowa polskiego pochodzenie czy tacifiskiego proce-
dere, kt6rego obszar znaczeniowy jest bardzo szeroki, nieokreslony, stowo greckie
posiada znaczenie bardzo konkretne, jednoznaczne. Okresla ono relacje pomigdzy
dwoma, ktérej poczatkiem jest doktadnie jeden byt, jedno Zrédto, jedna osoba lub
jedna rzecz. Ojciec jest przyczyng bez przyczyny, z ktérej pochodzi Duch Swiety.
Trzeba jednak przyznaé, ze sam tekst J 15,26 nie sugeruje jeszcze bogatej inter-
pretacji personalistycznej, bogactwa cech personalnych trzeciej Osoby, jakie w tym
stowie dostrzezono na Wschodzie w wiekach pdzniejszych. Tekst biblijny raczej
ogranicza si¢ do wskazania Ojca jako na przyczyng ostateczng trzeciej Osoby?®.

M.A. Chevalier przyjmuje rozumienie J 15,26 w sensie ,,przyj$¢ do kogos od
kogos$”. Wskazywaloby to na aktywnos$¢ trzeciej Osoby: wychodzenie i przycho-
dzenie. Jednakze precyzyjna interpertacja stowa ekpdreusis nie jest latwa, gdyz
Jan uzywa tego stowa jeszcze tylko raz jeden, w tekscie J 5,29 — éxnopebvectyon
(ekporeuesthai). Poza tym uzywa on synonimu: exerchestai, ktéry dotyczy wyraz-
nie sytuacji przychodzenia — albo Ducha Swigtego, albo Syna od Ojca — do ludzi.
Stad wiasnie mozna dojs¢ do wniosku, ze trzeba interpretowac J 15,26 aktywnie.
Wynika stad, ze w odniesieniu do Ducha Swigtego nalezy méwi nie tylko o tchnie-
niu lub wystaniu, lecz réwniez o Jego aktywnym dzialaniu®. Duch Swiety nie tyl-
ko jest tchniony przez Ojca (i Syna), nie tylko jest tchniony w ludzi, ale sam wy-
chodzi od Ojca (i Syna) i przychodzi do ludzi. Podobnie méwi Y. Congar, gdy
dokonuje egzegezy tego tekstu i zauwaza, ze stowo to zostalo w nim uzyte jako
czasownik w czasie teraZniejszym, ktéry w kontekscie jest traktowany jako furu-
rum instans (ekporeuomenon — przychodzqcy), czyli ten, ktory przyjdzie. Najpierw
interpretuje stowo w sensie og6lnym jako przejscie brodu, przeprowadzanie przez
bréd, wychodzenie z (J 5,29: wychodzenie z grobu), wyptywanie z, a nastgpnie za-
uwaza ,pewien odcieri odniesienia do podmiotu czynnosci: Duch Swigty wycho-
dzi jakby sam od Ojca”. Czyni to jednak bardzo ostroznie. Sadzi on, ze Tradycja
wschodnia interpretuje tekst J 15,26 zbyt radykalnie. Przyktadowo, stwierdzit, ze
teolog prawostawny V. Rodzianko przesadnie uwypuklil w nim ,,watek wolnosci
dziatania™?.

*Por. Sul Filiogue..., dz. cyt., s. 593.

*Por. M.A. Chevallier, La procedencia del Espiritu Santo. Vision del ,, Filioque” desde el Nu-
evo Testamento, W: El Concilio..., dz. cyt., 53-73, s. 60.

“Por. Y. Congar, Wierze..., t. Ill dz. cyt., s 65.71; tenze, Wierzg w Ducha Swietego, t. 1: Duch
SWiety w ,,ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, (tlum. L. Rutkowskana podstawie: Je
crois en L’Esprit Saint, Tome I: L'Esprit Saint dans I’” Economie”. Révélation et expérience de
Pesprit, Pari: Les Editions du Cerf, 1973), Warszawa 1995: wyd. Ksi¢zy Marian6w, s. 98.



100 O. PIOTR LISZKA CMF

Zasadnicza linia teologiczna przyjmuje do$¢ wyraZne kryteria zwigzane ze sto-
sowaniem terminGw, ograniczajgc znaczenie greckiego stowa ekpdreusis tylko do
Osoby Ojca i do Osoby Ducha Swietego. Niemniej jednak istniejg w historii teolo-
gii préby dostownego transponowania z jezyka greckiego na tacing i odwrotnie.
Istnieja teksty greckie méwiace o ekpdreusis Ducha Swigtego od Ojca i Syna jako
jednej zasady. Oznacza to nadawanie temu stowu, a w konsekwencji calemu sche-
matowi pneumatologicznemu sensu substancjalnego®. Takie stosowanie stowa
ekpdreusis wyznacza Sobér Konstantynopolitariski I, ktéry dokonal przejscia
z plaszczyzny ekonomicznej na immanentna, dokonujac najpierw drobnej zmiany
w interpretacji samego tekstu J 15,26. Zamiast pard wstawiono ek. Pierwsze, bi-
blijne, informuje o tym, ze Duch Swiety ,,przychodzi” do nas od Ojca (ale przy-
chodzi do nas tez od Syna). Natomiast drugie, z Credo Soboru Konstantynopoli-
tafiskiego I, informuje, ze Duch Swiety ,,wychodzi” od Ojca, z wnetrza Ojca.
Biblijne para, (a tym bardziej dia) wskazuje bardziej na proces przechodzenia od
Ojca do nas, i moze by¢ stosowane réwniez do Syna. Spokojnie mozna powie-
dzie¢, ze Duch Swiety przychodzi do nas od (para) Ojca i Syna. Nie mozna nato-
miast powiedzieé, ze wychodzi od (ek) Ojca i Syna. Sobdr w ten sposéb zaciesnit
stosowanie stowa ekpdreusis jedynie do Ojca.

Jednakze jednoczesne zainteresowanie plaszczyzng Boskiej immanencji auto-
matycznie otworzylo brame do pdéZniejszej interpretacji tego tekstu w sensie Filio-
que®. Kontrowersja rozpoczeta si¢ jednak dopiero wtedy, gdy tacifiskie Filioque
przettumaczono na jezyk grecki jako ek fou Patros kai tou Hiou ekporeuetai. Za-
strzezenie dotyczylo nie tylko nieuprawnionego zastosowania terminu ekporeu-
etai réwniez do Syna, lecz takze traktowania Ojca i Syna jako jednego wspdlnego
Zrédto pochodzenia Ducha Swietego. Na takie traktowanie wskazywalo uzycie
w przetlumaczonej formule stowa ek. Tymczasem w tekscie greckim biblijnym
uzyto slowo pard, ktére wskazywato na ptaszczyzng ekonomii zbawczej i dopusz-
czato pochodzenie Ducha Swietego od Syna. W ujeciu historiozbawczym w sche-
macie lacifiskim Duch Swiety nie ,,wychodzi od Ojca i Syna” (ek), lecz ,,idzie od
od Nich Obu” (para) i przychodzi do nas. Scisle rzecz biorac, schemat zachodni
nic nie méwi o aktywnosci Ducha Swietego. Nie dotyczy on ekonomii, méwi je-
dynie o jej odbiciu wewnatrz Tréjcy. Jest to jednak odbicie adekwatne. Przecho-
dzac do wnetrza Tréjcy, schemat tacifiski obejmuje w immanencji doktadnie to, co
znajduje si¢ w strukturze dziatar zbawczych, i jest doktadnym odzwierciedleniem
wewnatrztrynitarnym historiozbawczego posytania Ducha Swigtego przez Jezusa.

2 Por. S. Virgulin, La problematica en torno a la procedencia del Espiritu Santo. Tema histdrico,
w: El concilio..., dz. cyt., 93-115,s. 114.
¥ Por. B. Huculak, Indole della teologia trinitaria greca, ,,Antonianum” 1 (1992) 129-167, s. 129.
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Oba powigzania, z Ojcem i z Jezusem, sa w schemacie lacifiskim okreslane jed-
nym stowem pochodzenie, ale juz nie w sensie ekporeuetai, lecz w sensie proie-
nat.

W sumie réznice migdzy nurtem wschodnim i zachodnim powinny by¢ rozpa-
trywane wielorako, w catym zestawie przeréznych splotéw plaszczyzn lingwistycz-
nych i bytowych. Jezeli niekt6rzy teologowie z jednej i drugiej Tradycji zajmujg
si¢ tylko refleksja ekonomiczng, to nalezaloby sprawdzi¢, jakie terminy stosuja.
Podobnie trzeba poréwnac refleksje tych, ktérzy koncentrujg si¢ jedynie na plasz-
czyZnie immanencji. Wreszcie, po trzecie, nalezy zwréci¢ uwage tez na to, jakich
wyrazen uzywajg ci teologowie, ktérzy zajmuja si¢ jednoczesnie ekonomig i im-
manencjg.

Dochodzimy do wniosku, ze schemat zachodni odpowiada w jakis spos6b ten-
dencjom, ktére pojawily si¢ juz na Soborze Konstantynopolitaiiskim I, ktéry juz,
podobnie jak péZniej Maksym Wyznawca, wyraZnie kierowat uwage ku Boskosci
trzeciej hipostazy. Z tego powodu Maksym uwazal, ze Filioque trzeba rozumied
jako odpowiednik terminu ekpdreusis, jednak juz nie w formie czasownika (ekpo-
reuetai), lecz w formie imiestowu (ekporeuomenon)®. Taka zmiana filologiczna
odpowiada przejsciu refleksji z ekonomii do immanencji, z opisu dzialania zbaw-
czego do opisu substancjalnego. Pomimo tych wyjasnient wydaje si¢, ze zaréwno
jeden jak i drugi opis nie do korica uwzglgdnia problemu wlasciwosci poszczegdl-
nych Oséb. Trzeba jakiegos trzeciego uj¢cia — personalistycznego, ktére powinno
obejmowac obie plaszczyzny.

W pézniejszej teologii bizantyriskiej, zwlaszcza u Jana z Damaszku, pojawia
si¢ podobna idea. Stosuje on schemat Ojcéw kapadockich: ,,od Ojca przez Syna”,
ale w taki spos6b, ze nie wskazuje raczej na cechy personalne Ducha Swigtego,
lecz na Jego wspélistotnos¢, co do natury z Ojcem (i Synem). Sgdzit on, Ze na taka
interpretacj¢ wskazuje forma ekporeuomenon®'. Jan z Damaszku wyraZnie przy
tym podkresla, ze Ojciec jest jedynym Zrédiem. Kontynuuje w ten sposéb linig $w.
Cyryla z Aleksandrii*. Warto tu przypomnieé, ze Cyryl nigdy nie uzywat ekpo-
reuetai w odniesieniu do zwigzku Ducha z Synem, chociaz uzywat tego stowa w od-
niesieniu do wigzi migdzy Synem a Ojcem. Stosowal tez inny termin: proienai, dla
,»obu pochodzeri”. W sumie podkreslat réwnosé substancjalng Oséb z jednocze-
snym silnym akcentowaniem Ojca jako pierwszego, jedynego Zrédla Tréjcy?>.

WZob. tamze, s. 135.
3 Zob. tamze, s. 136.
%Por. tamze, s. 137.
®Por. Sul Filioque..., dz. cyt., s. 593.
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Y. Congar, stwierdzajac ten fakt, méwi, ze Jan z Damaszku, pomimo ze przyjat
substancjalny model pochodzenia, w ktérym jednoznacznie wskazywatl na Ojca
jako Zrédto, nie byt , filioquistg” ani tez nie byt ,,monopatrysta”*.

Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu nie uwzglednia wszystkich
mozliwych stéw, za pomocg ktérych moze by¢ ttumaczone greckie ekpdreusis.
W Stowniku zamieszczone jest hasto éxmopebopon, ktérego pole semantyczne jest
wyznaczone przez stowa: w stronie czynnej — wychodzi¢, wyruszac, lub w stronie
biernej — by¢ wywolywanym, by¢ wyprowadzanym™. Oprécz tych stéw w teologii
stosowane sg tez inne stowa okreslajace znaczenie greckiego ekpdreusis, posiada-
jace sens podobny, bliskoznaczny, tak jak np. wydobywac sig, wywodzic sig*. Y.
Congar zwraca uwage na to, ze przede wszystkim ttumaczy si¢ ono jako wycho-
dzenie, wydobywanie si¢ Ducha Swietego od Ojca’. J. Warzeszak méwi nato-
miast o szerszym polu semantycznym stowa ekpdreusis. Oznacza ono, wedlug niego,
ze co$ wychodyzi z drzwi, wyjezdza, pochodzi ze swego pierwotnego Zrddta, tak jak
na przyklad rzeka wyptywa ze Zrddta. Znaczenia te wskazujg zaréwno na czyn
Ojca, jak i na czyn Ducha, mianowicie: na otwarcie si¢ Ojca oraz na sposéb po-
chodzenia Ducha, ktérego Ojciec wylewa z siebie jak Zrédto wylewa wodg i two-
rzy wokot siebie rozlewisko tworzace poczatek rzeki. Jednakze jeszcze bardziej
wieloznaczny jest lacifiski termin procedere, ktéry tym samym nie jest tak kon-
kretny, mocny, intensywny, plastyczny jak greckie ekpdreusis. Stowo procedere
posiada znaczenie iS¢ naprzdd, niezaleznie od tego, czy to, od czego idzie, jest
pierwotnym Zrédiem. Warto zwr6ciC tez uwagg na to, ze stowo pochodzenie, po-
dobnie jak jego pierwowzdér w jezyku greckim, stosowane jest w tekstach teolo-
gicznych w rézny sposéb: jako rzeczownik lub czasownik, a takze jako imiesiow,
i kazda z tych form stosowana jest dla wypowiedzenia innego aspektu Bozej ta-
jemnicy®.

Stowo ekpdreusis jest uzywane dla wyrazenia wigzi Ducha Swietego z Ojcem.
Poniewaz teologowie zachodni stosujg stowo pochodzenie nie tylko w tym sensie,
lecz réwniez wtedy gdy méwig o wigzi miedzy Ojcem a Synem, dlatego starajg si¢
wieZ migdzy Ojcem a Duchem Swietym w jakis inny sposéb odréznié, tak aby nie
myli¢ jednego pochodzenia z drugim. Méwig np., ze jest to ,,pochodzenie w sensie

¥ Por. Y. Congar, Wierze..., t. IlI, dz. cyt., s. 65.

%5 Zob. R. Popowski (red.), Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997,
s. 186n. 1605.

%6 Zob. X. Pikaza, Dios como Espiritu'y Persona..., dz. cyt., s. 424,

¥ Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. I: Duch Swiety w ,,ekonomii”. dz. oyt., s. 98.

% Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., s. 366.
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bardziej $cistym”, albo ze jest to ,,pochodzenie przez pochodzenie™®. Préby te
$wiadcza o nieprzezwycigzalnych trudnosciach w wypowiadaniu si¢ o tym, co
w jezyku greckim jest wyrazane bardzo precyzyjnie przez stowo posiadajace do-
kladnie okreslone znaczenie i jego stosowanie.

Niedopuszczalne jest stosowanie greckiej nazwy ekpdreusis dla okreslenia po-
chodzenia Ducha Swigtego od Ojca i Syna*!. Bledem jest poglad, ze stowo to moze
by¢ stosowane jako ,,pochodzenie od Obu jako od jednej zasady i na skutek jedne-
go tchnienia”*. Blad ten pojawit si¢ dwojako, mianowicie wtedy, gdy teologowie
zachodni chcieli zastosowaé termin ekpdreusis do obu pochodzeri oraz gdy teolo-
gowie wschodni, bizantyniscy, przekiadajac tym razem tekst lacifiski na grecki,
stowo pochodzenie przettumaczyli na éxnépevoig zamiast zastosowaé stowo
npotévo®. W ten sposéb wmoéwili teologom zachodnim owego czasu cos, czego
w teologii zachodniej nie byto. Teologowie zachodni rozrézniali dwa istotnie réz-
ne pochodzenia: Syna od Ojca i Ducha Swigtego od Ojca i Syna. Ponadto stoso-
wali oni stowo pochodzenie w sensie potocznym. Wobec tego nie wolno byto ttu-
maczy¢ stowa procedere na greckie éxnépevoig. Subtelnosé t¢ zauwazyl juz sw.
Augustyn, gdy méwit o ,,fundamentalnym” pochodzeniu (principaliter) Ducha od
Ojca. Nieprawidlowe jest réwniez stosowanie greckiego stowa éxnépevoig dla
oznaczenia pochodzenia Ducha od Syna. Slowo to zawiera w sobie odniesienie
tylko do Zrédta pierwszego, czyli tylko wzgledem Osoby Ojca.

Rozbieznosci pomi¢dzy Tradycjg zachodnig 1 wschodnig wynikajg z innego
stownictwa: z trudnosci przettumaczenia greckiego stowa ekporeusis na lacing.
Wiadomo, ze tltumaczenie stowa ekporeusis na lacing jest niesciste**. Nieporozu-
mienia pomigdzy Wschodem a Zachodem rozpoczgly si¢ w VII wieku, kiedy to
lacifiskie ,,a Patre Filioque” przettumaczono na jezyk grecki za pomoca stowa ek-
poreuomenon, zamiast za pomoca stowa proiesi*s. Duch Swiety pochodzi (ekpo-
reuomenon) od Ojca wedlug schematu dia tou Hiou (przez Syna), ale nie kata tou
Hiou (i od Syna); kata (ex) zarezerwowane jest tylko dla Osoby Ojca, zar6wno
w Tradycji wschodniej, jak i w Tradycji zachodniej*.

¥Zob. tamze, s. 87.

“Zob. Y. Congar, Wierze..., t. I, dz. cyt., s. 97.
“Por. S. Virgulin, La problematica ..., dz. cyt., s. 114.
“Y. Congar, Wierzg..., dz. cyt., t. Il s. 222.

“Por. Sul Filioque..., dz. cyt., s. 593.594.

“Por. J. Warzeszak, Pochodzenie..., dz. cyt., s. 366.
4Zob. tamze, s. 368.

“Por. tamze, s. 371.
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2. Pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca

Ojcowie Soboru Konstantynopolitariskiego I spowodowali, ze ekpdreusis stato
si¢ terminem technicznym dla okreslenia pochodzenia Ducha Swietego odwiecz-
nie od Ojca a nie, jak wJ 15,26, terminem oznaczajacym teraZniejsze, aktualne
przychodzenie Ducha Swietego do nas. Tekst wiaczajacy pochodzenie Ducha Swie-
tego do Credo jest parafrazg J 15,26, a nie dostownym fragmentem tekstu biblijne-
go. Sobor Konstantynopolitariski I przyjat nowe sformutowanie po to, aby zatwier-
dzi¢ orzeczenie Soboru Nicejskiego I, ktéry méwil, ze Duch pochodzi od Ojca
oraz wspdlnie z Ojcem i Synem jest adorowany i uwielbiany. Wyjasnienie Bosko-
$ci Ducha Swigtego byto potrzebne z powodu herezji pneumatomachéw. W zasa-
dzie jednak Sobér ten kontynuowal ,.ekonomi¢ milczenia” podjeta przez Sobor
Nicejski I. Tak jak zadaniem poprzedniego soboru nie bylo wyjasnianie misterium
Ducha Swigtego, tak zadaniem tego soboru nie byto wyjasnianie sposobu uczest-
nictwa Syna w tchnieniu Ducha Swietego?’. Na Soborze Konstantynopolitari-
skim I, méwigc, ze Duch pochodzi od Ojca, dokonano zamiany para (para tu Pa-
tros ekporeuetai) z J 15,26 na ek. Para oznacza miejsce, z ktérego Duch Swiety
przychodzi po to, aby rozpocza¢ swojg misj¢ historiozbawczg. Tymczasem po-
przez wprowadzenie ek (wraz ze zmiang sensu stowa pochodzenie), zaczgto zwra-
ca¢ uwage na odwieczng, wewnetrzna wigZz Ducha Swietego z Ojcem (ekporeu-
omenon). Pozwolito to méwi¢ w Tradycji zachodniej o analogicznej wi¢zi Syna
z Duchem Swigtym. Syn posiada wszystko to, co Ojciec (J 16,15), z wyjatkiem
faktu bycia Ojcem®.

W wieku VII w Bizancjum wszystkie sformulowania trynitarne interpretowane
juz byly w sensie nadanym przez pierwsze sobory. Ten styl myslenia zostat p6z-
niej rozpowszechniony w catej Tradycji wschodniej. Jako regut¢ dogmatyczng przyj-
mowano formute Ojc6w kapadockich: Duch Swiety pochodzi od Ojca przez Syna.
Ek odnosi si¢ odtad juz tylko do Ojca jako przyczyny bez przyczyny®. W calej
Tradycji Wschodniej stowo ekpdreusis stuzylo juz odtad tylko dla opisania odnie-
sienia pochodzenia pomiedzy Ojcem a Duchem Swigtym. Odtad gdy méwiono
o pochodzeniu Ducha Swigtego, to wiadomo juz bylo, ze na pewno odnosilo si¢ to
tylko do Zrédta pierwszego, czyli do Ojca. Schematycznie ukazywane jest to w for-
mie diagramu jako pétprosta, ktérej poczatek symbolizuje Ojca jako Zrédio pozo-

4Por. B. Huculak, Indole..., dz. cyt., s. 127.
“Por. tamze, s. 129.
“Por. tamze, s. 132.
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statych dwéch Oséb. Schemat ten cieszyl si¢ uznaniem réwniez w teologii za-
chodniej*.

Tradycja wschodnia ze swej strony dopuszcza r6wniez refleksje nad wzajem-
nym odniesieniem pomigdzy Synem i Duchem Swigtym. Ogranicza si¢ jednak tyl-
ko do chrystologicznego wysytania Ducha, tylko na ptaszczyZnie zbawczej ekono-
mii. Natomiast wewnatrz Tréjcy istnieje tylko jedno Zrédto wszystkiego. Radykalne
rozdzielenie dwéch schematéw, a takze dwdéch rodzajéw refleksji nad dwiema plasz-
czyznami bytowania Os6b Bozych nastapito u patriarchy Focjusza. Niemozliwos¢é
pogodzenia schematéw pochodzenia: a Patre solo i Filioque wynikata wlasnie z te-
go, ze nie widzial on jakiegokolwiek powigzania mi¢dzy plaszczyzng ekonomii
zbawczej i Bozg immanencija. Z obserwacji dziatafi zbawczych nie mozna, twier-
dzit Focjusz, wnioskowa¢ czegokolwiek o zyciu wewnetrznym Boga®!. Taki po-
glad glosil w pierwszej polowie XX wieku Karol Barth, nalezacy do Tradycji za-
chodniej Zagadnienie poznawalnosci Boga Tréjjedynego stanowi jednak odrgbny
temat do osobnej refleksji. We wsp6tczesnej teologii prawostawnej takg postawe
przyjmujg Lossky i Meyendorff. Natomiast inny z teologéw prawostawnych, Evdo-
kimov, widzi mozliwos$¢ myslenia dualistycznego: na plaszczyZnie ekonomii (cza-
sowej) i immanencji (wiecznej). Pozwala na to juz Sob6r Konstantynopolitariski I.
Juz Ojcowie tego soboru spowodowali, Ze ekpdreusis stalo sig terminem technicz-
nym dla okreslenia pochodzenia Ducha Swigtego odwiecznie od Ojca, a nie tylko,
tak jak wJ 15,26, terminem oznaczajacym teraZniejsze, aktualne przychodzenie
Ducha Swigtego do nas.

Evdokimov nie podziela apofatycznego nastawienia, ktére reprezentujg Pala-
mas 1 Lossky. Wedlug niego istnieje porzadek hipostatyczny (pochodzenia perso-
nalne) w immanencji Bozej oraz porzadek energetyczny wyrazania si¢ Boga na
zewnatrz. Z drugiej strony zarzuca teologom zachodnim kompletne zmieszanie
dwéch wymienionych plaszczyzn. Palamas te plaszczyzny radykalnie rozdzielit,
natomiast Tradycja zachodnia uczynita odwrotnie, zlepita je. Wydaje si¢ jednak,
ze cala trudnosé w tej kwestii polega na tym, ze trzeba jednoczesnie widzie¢ od-
rebnosé tych porzadkéw, a jednoczesnie ich wzajemne powigzanie®”. Focjusz, jak
1 teologowie po nim nastgpujacy wyczuwali role Stowa-Syna w odwiecznym ist-
nieniu Ducha Swigtego. Nigdy jednak nie odnosili do niej czasownika ekporeu-
omai. Termin ten miat juz by¢ zastrzezony tylko w odniesieniu do roli Ojca*. Po-

*Por. A. Torre Queriga, E! tema de la Trinidad en Amor Ruibal, ,Estudios Trinitarios™ XIV
(1980) nr 1, 113-146, s. 139.

*'Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 200.

2Por. Tamze, s. 201.

*Por. Y. Congar, Wierzg..., dz. cyt., t. IIL, s. 45.
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glady Focjusza przyczynily sie do jasnego uswiadomienia sobie tego, ze w za-
chodnie;j refleksji trynitologicznej zwrécono baczniejsza uwage na dokladne pre-
cyzowanie pojeé, rzetelne definiowanie, przyjmowanie scistych terminéw tech-
nicznych. Jednakze na Wschodzie taka wlasnie postawa byla coraz bardziej
krytykowana, szczeg6lnie po tym, jak sw. Tomasz sprecyzowat takie okreslenia
w ramach wielkiego sp6jnego systemu teologicznego. Niemniej w polemice o Fi-
lioque wtasnie teologie wschodni domagali si¢ przyjecia ustalonego przez nich,
bardzo precyzyjnego sensu stowa ekpdreusis i zarzucali tacinnikom wprowadze-
nie chaosu poprzez stosowanie stowa processio, posiadajacego sens bardziej ogo6l-
ny, a wi¢c mniej okreslony.

Tradycja wschodnia w J 15,26 przyjmuje, ze Jezus posyta Ducha Swietego,
ktéry uprzednio juz pochodzi od Ojca. Pochodzenie nie pojawia si¢ dopiero wraz
z postaniem Ducha Swigtego przez Jezusa. Duch Swiety jest odwieczny, odwiecz-
nie pochodzi od Ojca. Tradycja zachodnia kieruje natomiast oczy ku zbawczej
ekonomii, rozpoczynajac od zwrécenia uwagi na misje Syna i Ducha, ktére sg re-
alizacjg pochodzen trynitarnych wewnatrz struktury czasoprzestrzeni. Rupert
z Deutz w polemice z ortodoksami, wychodzac od takiego wlasnie zatozenia, do-
chodzi do wniosku o wspélnym dzialaniu Syna i Ducha Swigtego®™. Inaczej wy-
glada sytuacja odnosnie do relacji Ducha Swigtego z Jezusem Chrystusem, ktéry
jest nie tylko Bogiem, ale i czlowiekiem. Chrystus jest tylko posrednikiem, jest on
intermedium dzialajagcym w historii dla ustanowienia nowych wigzéw migdzy Oj-
cem a ludZmi. Fakt posylania Ducha Swictego przez Jezusa jest odzwierciedle-
niem wewnatrztrynitarnego porzadku, w ktérym Ojciec jest radykalnym Zrédiem
Syna. Wskutek tego Duch posylany przez Jezusa nie jest kims od niego nizszym:
jest Bogiem. Dlatego wigc teologowie zachodni, interpretujac J 15,26 widzg w tym
tekscie przede wszystkim informacje o wspélistotnosci Ducha Swietego z Ojcem.
Skoro Bogiem jest nie tylko Ojciec, ale tez Chrystus — Posytajacy, to réwniez Bo-
giem jest Duch — Posytany. Tradycja wschodnia glosi, ze pochodzenie a Patre jest
juz wystarczajacym $swiadectwem Boskosci Ducha®.

S. Verhovsky (Wierzchowski) w polemice z Filioque dopuszcza stosowanie w re-
fleksji trynitarnej schematu tacinskiego, jednak pod warunkiem jednoczesnego
przyjecia schematu Spirituque. Te dwa schematy stosowane razem powodujg umoc-
nienie idei monarchii Ojca. W syntezie tych schematéw Ojciec jest Zr6dtem pierw-
szym Ducha i Syna*®. Duch Swigty — wedtug Wierzchowskiego — realizuje hipo-

*Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura sacramental y trinitaria de la cristologia de Ruperto
de Deutz, Series Valentina XXIX, Valencia 1990, s. 500.

55 Por. tamze, s. 503.

6Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu 'y Persona..., dz. cyt., s. 202.
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statycznie pelni¢ zycia Ojca, Jego absolutng i wieczng aktywnos$¢, petnie Jego
Mitosci*’. Ten prawostawny teolog byl przekonany, ze prawdziwym fundamentem
formuly ek mdnou tou Patros jest wiara we wladz¢ monarchii w Bogu i w charak-
ter trynitarny jako konieczny we wszystkich relacjach Boskich. Stad jednak wyni-
ka, ze formuta powyzsza nie wyklucza, lecz zaklada istotne powigzania wszyst-
kich trzech Os6b. Ojciec, rodzac Syna, jednoczesnie tchnie Ducha Swietego, a fakt
ten jeszcze mocniej podkresla monarchig Ojca.

Wierzchowski wytamuje si¢ w jaki$ sposéb z tradycyjnego myslenia teologéw
prawostawnych. Ogranicza schemat linearny jedynie dla symbolicznego ukazania
Tréjcy ekonomicznej. Uwaza jednak, ze dla ukazania Tr6jcy w Niej samej dia-
gram ten jest niewystarczajacy, gdyZz w immanencji kazda Osoba jest w jakiej$
relacji z dwoma pozostatymi, na zasadzie perychorezy. Dlatego dla Tréjcy imma-
nentnej adekwatny jest jedynie diagram tréjkatny, bowiem wszystkie procesy try-
nitarne dokonujg si¢ we wnetrzu Boga®.

Silne podkreslanie monarchii Ojca pozwala na wyrazne ukazanie Jego cech
osobowych. Natomiast uporzgdkowanie lingwistyczne sprzyja prawidlowemu roz-
r6znianiu Oséb w jednosci natury. W Tradycji wschodniej pochodzenie Ducha od
Boga jednoznacznie i wyraZnie mozna odczytywac w sensie — pochodzenie Osoby
Ducha Swietego od Osoby Ojca, co bywa podkreslane przez uzycie wyrazenia
para tou Patrds® albo przez wyrazenie ék tou Patrds®'. Wyrazenie pierwsze odno-
si si¢ do plaszczyzny ekonomii. Informuje o tym, ze Duch Swiety przeszedt od
Ojca do ludzi. Natomiast wyrazenie drugie dotyczy wychodzenia Ducha z wnetrza
Osoby Ojca. Sw. Bazyli, $wiadom tego i chcac umocnié swa wypowiedz doty-
czgcq Tréjcy immanentnej, zastosowal inne stowo: proelthon, ktére oznacza po-
chodzenie Ducha Swigtego a Patre w wewnetrznym zyciu Boga®2. Stowo ekpdreu-
sis zarezerwowal wlasciwie do ekonomii. W péZniejszych wiekach stowo to
zmienilo znaczenie i byto uzywane do opisu zycia Tr6jcy immanentnej. Zawsze
Jednak pozostalo wyrazne nastawienie personalistyczne, zawsze stowo to odno-
szono jedynie do Osoby Ojca, a nigdy do natury Boskiej.

Przedstawiciele Tradycji zachodniej niejednokrotnie wypowiadali si¢ na temat
pochodzenia tylko od Ojca. Zdawali sobie oni sprawe, ze Ojciec jest ostatecznie

7Por. M.S. Verkhovsky, La procession du Saint Esprit d’aprés la Triadologie Orthodoxe, w:
»Russie et Chrétienté” 3-4 (1950), s. 200.

¥ Por. tamze, s. 204.

% Por. tamze, s. 209.

“Zob. Y. Congar, Wierzg..., t. 111, dz. cyt., s. 49.

' Zob. tamze, s. 228.

%Por. tamze, s. 49.
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jedynym Zrédlem®®. W wiekach $rednich wschodni sposéb wyrazania pochodze-
nia Ducha posiadat juz schemat Jana Szkota Eriugeny, ale na ogét w Tradycji za-
chodniej schemat ten nie cieszyt si¢ zbyt wielka popularnoscig i w péZniejszych
wiekach nie zostal nalezycie podjety. W jakis sposéb nawigzal do niego Hegel,
jednak raczej nie w sensie rozwoju schematu Tradycji wschodniej, lecz bardziej
w niezdrowym duchu reprezentowanego przez Eriugeng panteizmu®.

Na og6t polemika migdzy Wschodem a Zachodem narastata nie z powodu przy-
jecia innego schematu rozwijania mysli, lecz z powodu j¢zykowego chaosu. W Cre-
do znajduje si¢ sformutowanie ,,B6g z Boga” dotyczace Chrystusa, ktére informu-
je oJego relacji z Ojcem. Sformulowanie to oznacza, ze Chrystus jest Bogiem,
poniewaz jest z Ojca, ktéry jest Bogiem. U $w. Anzelma znajdziemy natomiast
sformutowanie dotyczace Ducha Swigtego: ,,jest Bogiem z Boga, z tego Boga, ktéry
Jest Ojcem, Synem i Duchem Swigtym”. Od razu Anzelm odrzuca mysl, ze Duch
Swiety jest z siebie samego. Chce powiedzieg, e jest On z natury Boskiej. Pomi-
jajac fakt, ze takie ujecie jest niepersonalne i niesie w sobie niewtasciwosci do-
gmatyczne, trzeba zwrdcié uwage na zamet w plaszczyZnie jezyka. Stowo Bog
w Credo oznacza Osobg Ojca, a w przytoczonym sformutowaniu §w. Anzelma ozna-
cza natur¢®, Kwestia stosowania i rozumienia stowa Bdg stanowi material do od-
rebnego, ito dosé obszernego opracowania. W opracowaniu niniejszym uwaga
zwracana jest na stowo pochodzenie i odpowiednio: procedere oraz ekpdreusis.
W powiedzeniu: ,,Duch Swiety pochodzi od Boga” (w sensie: od Boskosci), stowo
pochodzenie posiada znaczenie potoczne. Dlatego dogmatyczna formuta tacifska:
»ktéry od Ojca i Syna pochodzi” (sens teologiczny, techniczny). nie jest réwno-
znaczna z formulg: ,,ktéry od Boga pochodzi” (sens potoczny).

Rupert z Deutz w polemice przeciwko pogladom Focjusza odrzuca jego for-
mul¢ a solo Patre®. Nie oznacza to jednak, ze neguje on monarchi¢ Ojca. W po-
dobnym duchu wyrazali si¢ tez inni reprezentanci Tradycji zachodniej. Juz sw.

% Dowodem tego jest polemika Tertuliana z Prakseaszem i w ogdle sprawa monarchianizmu.
Dowodem tego jest rtéwniez zainteresowanie kwestiag monarchianizmu w teologii zachodniej obec-
nie. Wymownym tego przykladem jest liczaca 588 stron publikacja: G. Uribarri Bilbao SJ, Mona-
rquia y Trinidad. El concepto teoldgico ,,monarchia” en la controversia ,,monarchiana”, Madrid
1966. Zainteresowanie monarchig Ojca nie wygaslo réwniez w teologii $redniowiecznej. Trwa ono
w nurcie teologii monastycznej benedyktyriskiej, ktérej wybitnym reprezentantem jest Rupert z Deutz,
w nurcie tomizmu a szczegdlnie mocno w nurcie teologii franciszkariskiej. O tym ostatnim zob. J.
Warzeszak, Dziatanie Ducha Swigtego w Swiecie i w Kosciele, Niepokalanéw 1992.

8 Por. J. Pikaza, Trinidad y comunidad cristiana. El principio social del cristianismo, seria:
Koinonia 30, Salamanca 1990, s. 220.

% Por. Y. Congar, Wierze..., dz. cyt., t. III, s. 125.

%Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt.,s. 488.
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Augustyn, a za nim $w. Tomasz z Akwinu odrzucili to sformulowanie, jako ze nie
jest ono catkiem jasne. Wychodzili w refleksjach trynitologicznych od natury, ale
w odréznieniu od teologéw wschodnich nie traktowali jej (w teologii) jako bytu
prostego, lecz jako byt z istoty relacyjny: istot¢ Boga chrzescijariskiego jest rela-
cyjnos¢. Od samego poczatku, z zalozenia przyjmowali oni pierwszeristwo Ojca,
a zatem Zrédto , pochodzeni” zawsze kojarzyli z Ojcem, a nie z Boskoscig jako takg®”.
Wiasciwie zwalczana byta przez nich tylko radykalna forma schematu wschodnie-
go, a mianowicie rozumienia pochodzenia w sensie — tylko od Ojca. Calos¢ dok-
tryny Kosciota prawostawnego szanowano, a nawet prébowano utozsamié z dok-
tryng Kosciola katolickiego. Jednakze préby utozsamienia doktryn z istotnych
przyczyn filologicznych i historycznych nie mogty si¢ powies¢®. Obecnie, juz z za-
lozeniem ich komplementarnosci, ktéra jednak nie oznacza identycznosci, rozpo-
czyna si¢ nowa faza refleksji nad monarchia Ojca.

Formuta a Patre solo moze prowadzi¢ do naruszenia Boskiej jednosci poprzez
naruszenie identycznosci hipostaz i substancji. Dla zachowania integralnosci trze-
ba zawsze przypomina¢ o wigzi mig¢dzy Ojcem i Synem, trzeba wigc méwié o po-
chodzeniu Ducha Swigtego od Ojca, ktéry jest Ojcem Syna. Taki poglad panowat
w calej Tradycji zachodniej. Pamigtali o tym réwniez teologowie wschodni. Re-
prezentatywnym tego przykladem jest Siergiej Buigakov®. Bulgakov, podobnie
jak wigkszos¢ teologéw prawostawnych, uwazat schemat dualistyczny a Patre za
niewystarczajacy. Glosil on poglad, ze byt trynitarny moze by¢ rozumiany tylko
w schemacie triadycznym. Duch Swiety co prawda pochodzi od Ojca, ale jest On
zyciem Ojca i Syna, zZyciem Ojca w Synu i Syna w Ojcu. U Bulgakova widaé po-
trzeb¢ méwienia nie tylko o pochodzeniach (w sensie scistym, konkretnie okreslo-
nym), lecz réwniez w inny sposéb, aby wypowiedzie¢ calos¢ Objawienia trynitar-
nego, jak tylko to po ludzku jest mozliwe.

Z drugiej strony teologowie zachodni obecnie wyrazaja poglad, ze w nurcie ich
Tradycji pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca byto zbyt stabo akcentowane. Nie-
dostatecznie bylo ono opracowane réwniez przez $w. Tomasza z Akwinu i w ca-
lym tomizmie. Prawdg jest, ze pochodzenie Syna od Ojca wyrazZnie ukonkretnia
si¢ w relacjach: ojcostwo i synostwo, ktére zostaty przez §w. Tomasza wyczerpu-
jaco wyjasnione. Niemniej jednak pochodzenie Ducha Swietego jako owoc (wigZ
personalna) Dwéch Milujacych nie zostalo jeszcze zglgbione w nalezyty sposéb,

Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 288.

*Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz. cyt., s. 229.

®Zob. B. Monsegu, Sergio Bulgakof y sus teorias, ,Revista Espafiola de Teologia” 7 (1957) 47-
77, s. 64.
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chociazby z tej przyczyny, ze kategoria ,,milosci” nie jest tak wyraZna jak katego-
rie ojcostwa i synostwa’®.

Teologowie katoliccy coraz bardziej dochodzg do przekonania, ze schemat grecki
pochodzenia Ducha od Ojca, pomimo zbytniej unilateralnosci pomijajacej kwestig
udziatu Drugiej Osoby Boskiej, posiada wielkg wartos¢ sam w sobie 1 moze przy-
czyni¢ si¢ do ubogacenia teologii w kosciele zachodnim’. Pochodzenie Ducha
Swigtego w tym schemacie udoskonala w znacznym stopniu zrozumienie auto-
objawienia si¢ Ojca’.

Ekpdreusis nie jest tylko czyms na zewnatrz Ojca, nie ogranicza si¢ tylko do
ubogacenia rozumienia Trzeciej Osoby Boskiej, lecz z koniecznosci pozwala le-
piej zrozumieé réwniez Pierwszg Osobeg, gdyz dokonuje si¢ to pochodzenie row-
niez w samym Ojcu. Z Ojca przeciez rodzi si¢ Syn i pochodzi Duch. W modelu
zachodnim oznacza to po prostu istnienie Zycia w naturze Boskiej, co wyraza si¢
za pomocg dwéch pochodzen. W modelu wschodnim pochodzenie wyznacza okre-
$lone wlasciwosci obu Os6b poprzez to pochodzenie ztgczonych™.

Ujecie zachodnie w schemacie tchnienia czynnego nie pozwala zbyt wyrazZnie
odczytaé personalnych ryséw Osoby Ojca jako Zrédia tego tchnienia. Natomiast
schemat wschodni wyraZnie i jasno dookresla Osobg Ojca w kontekscie Jego wig-
zi z Duchem Swigtym, méwiac, ze pochodzenie jest ex ipso, czyli z wnetrza Ojca,
z wnetrza Jego substancji, natury, ale tez z wnetrza Jego Osoby. Zrédlo osobowe
to nie tylko cos poczatkowego, lecz Ktos wylewajacy inng Osobg ze swego wng-
trza. Zachodzi tu jakas analogia z sytuacja, ktéra dokonuje si¢ w przyrodzie: ze
Zrédia wylewa sig woda, ktéra stanowi istot¢ tego Zrédia. Z opiséw biblijnych
jasno wynika, ze Syn jest takim Zrédlem personalnym w zbawczej ekonomii. Tym-
czasem w immanencji Boga z pewnoscig réwniez bierze On udzial w okreslaniu
substancji Ducha Swietego.

Schemat zachodni méwi o pochodzeniu Ducha z wng¢trza Ojca w znaczeniu sub-
stancjalnym i dlatego owo ex ipso z tatwoscig odnosi nie tylko do Ojca, ale i do
Syna (a Filio) ™. Tradycja wschodnia natomiast informuje o zwigzku migdzy Oso-
bami, a nie o Ich jednosci substancjalnej. Jednakze przechodzgc do ptaszczyzny
immanentnej, podobnie do tego, co czyni Tradycja zachodnia, przerzuca schemat
personalny charakterystyczny dla dzialari zbawczych w sferg opisu metafizyczne-

Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu 'y Persona..., dz. cyt., s. 289.

"Zob. tamze, s. 199.

2Por. B. Monsegt, Sergio Bulgakof..., dz. cyt., s. 65.

3 Por. J.M. Delgado Varela, La doctrina trinitaria en Amor Ruibal, ,Revista Espa?ola de Teo-
logia” 16 (1956) 437-474, s. 463.

"4Zob. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 496.497.
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go. Nie jest do korica pewne, ktéra strona popetniata wigksze naduzycie. Schemat
tacifiski nie pozwala dostrzec monarchii Ojca. Schemat wschodni przenosi nato-
miast zbyt pochopnie informacje personalne z ekonomii w immanencje. Tekst J
15,26 dotyczy dzialania zbawczego Oséb Bozych, a nie informuje wprost o Ich
powigzaniach metafizycznych. Zauwazyl to Y. Congar, piszjc, ze ,,nie jest pewne,
czy tekst J 15,26 zawiera w sobie tadunek dogmatyczny, jakiego dopatrywala sig
w nim grecka teologia””.

V. Rodzianko zauwaza w Tradycji wschodniej dwa r6zne nurty. Przedstawicie-
le obu nurtéw prébuja zastanawiac si¢ nad pochodzeniem Ducha Swietego od Ojca
w Bozej immanencji. Jednakze jedni czynig to niejako przy okazji, bardziej rozwi-
jajac schemat ekpdreusis na plaszczyznie Tréjcy ekonomicznej, a drudzy — zwo-
lennicy pogladéw wyrazanych przez Bototowa, mocniej zakorzenieni w metafizy-
ce — sklaniajg si¢ ku ugodzie ze schematem laciiiskim (Filioque)’®. Rodzianko byl
przekonany, ze przed wiekiem VII termin ekpdreusis nigdy nie byt taczony z Sy-
nem. Termin ten podkreslat ,,wolnos¢ personalng Ducha Swigtego, ktéry jasnieje
ze Stowa”. O wlasnych sitach wychodzi On z Ojca wtedy, gdy Ojciec wypowiada
Stowo. Ojciec natomiast jako arché tchnie Ducha, bgdac jedynym, ktéry czyni
spiratio — tej czynnosci Ojca, Rodzianko nie nazywa jednak stowem ekpdreusis,
lecz stowem problema™.

Pierwsza Osoba Tréjcy Swigtej jest ukazana w schemacie greckim zawsze
jako monarchia, czyli jedno jedyne Zrédlo™. Zadaniem tego schematu nie jest do-
kiadne wyjasnienie, na czym owa monarchia polega. Ojcowie greccy, méwiac o mo-
narchii Ojca, posiadali gigbokie odczucie tajemnicy. Tak np. Grzegorz z Nazjanzu
glosil, ze Ojciec nie ,,jest poczatkiem”, lecz jest ,,bez poczatku” (anarchos). Pocza-
tek w tym ujeciu teologicznym nosi imi¢ Syna, a Duch Swigty jest razem z poczat-
kiem™,

Monarchizm to rys hipostatyczny, personalny, Pierwszej Osoby Bozej absolut-
nie nieprzekazywalny. Mocny nacisk kladli na to wszyscy teologowie wschodni.
Okazuje si¢ jednak, ze nawet tacy obroricy schematu wschodniego, jak Lossky
i Clément, dopuszczali mozliwo$¢ méwienia o tym, ze réwniez Syn, a nawet Duch

Y. Congar, Wierze..., t. III, dz. cyt., s. 66.

"Por. V. Rodzianko, The ,, Filioque”. Dispute and Its Importance, w: ,,The Christian East, New
Series” 2 (1953), s. 153n.

""Zob. tenze, ,, Fi ilioque” in patristic Thought, w: ,,Studia Patristica” 2 (Texte und Untersuchun-
gen 64), Berlin 1957, s. 301n.

" Por. M.A. Moreno de Vega, Terminologia trinitaria greco-latina del ,, Adversus-Praxean” de
Tertuliano, ,Estudios Trinitarios” XVI (1982) nr 1, s. 112; X. Pikaza, Dios como Espiritu y Perso-
na..., dz. cyt., s. 203.

"Por. Y. Congar, Wierze..., t. 111, dz, cyt., s. 53.
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Swiety moze by¢ nazywany Zrédlem. Zawsze jednak wiasciwosc¢ ta jest otrzymy-
wana od Ojca, ktéry jest nie jakims Zrédtem, ale pierwszym i w tym sensie jedy-
nym. To wlasnie oznacza monarchia Ojca®.

Ojciec ukazany jest jako ,,monarcha Zrédlowy” nie tylko w $wigtej Tradycji
wschodniej. Jest On ukazany jako poczatek absolutny réwniez w teologii zachod-
niej. Decydujaca role w takiej wlasnie interpretacji schematu Filioque posiada re-
fleksja na temat wcielenia Stowa. Tak np. w chrystologii Ruperta z Deutz Ojciec
jest Zr6dtem absolutnym wydarzenia wcielenia. Poniewaz wcielenie jest wydarze-
niem na styku Tréjcy immanentnej i ekonomicznej, stanowi ono punkt odniesienia
dla wszelkich refleksji wewnatrztrynitarnych oraz dla refleksji historiozbawczych?®.

W obu Tradycjach Ojciec jest uznawany jako poczatek absolutny i pierwszy®,
poczatek bez innego poczatku, poczatek bez poczatku catego Béstwa®®. Pierwsza
Osoba jest fundamentalnym poczatkiem catej Tréjcy Swietej, jako Zrédlo (Pege),
jako ,,poczatek bez innego poczatku niz On sam: anarchos”®. W schemacie wschod-
nim na linii ekpdreusis jawi si¢ On jako poczatek Ducha Swietego nie z tego po-
wodu, ze jest Ojcem, gdyz wtedy Duch Swigty niczym by sie nie réznit od Syna,
lecz jako arché, jako Proboleus, jako Ten, ktéry wydobywa z siebie Trzecig Osobe
Boskg probolé®>. W ten sposéb Pierwsza Osoba Tréjcy jest przyczyng ostateczng
(aitia) pozostatych Os6b®e.

Stowo probole wyraza przy tym bardziej aspekt substancjalny wigzi miedzy
Ojcem a Duchem, natomiast stowo ekpdreusis wyraza bardziej wi¢Z personalng.
Podobnie jak dla Pierwszej Osoby jako Ojca charakterystyczny jest proces rodze-
nia, tak dla Pierwszej Osoby okreslanej mianem Proboleus charakterystyczny jest
proces pochodzenia zwany ekpdreusis. Dlatego tez w stowie tym Pierwsza Osoba
Tréjcy Swietej otrzymuje dodatkowe rysy ubogacajace Jej personalnosé, ktéra
posiada juz jako Ojciec. W slowach arche i probole widoczny jest On jedynie jako
substancjalny poczatek osobowej oryginalnosci Syna i Ducha Swigtego®”. W kaz-
dym razie jawi si¢ On jako poczatek calej Tréjcy Swietej, poczatek Boga. W ten
sposéb podkreslona zostata nie tylko charakterystyka personalna Ojca, lecz réw-
niez Jego tajemniczos¢. Ten, ktérego znamy jako Ojca Jezusa i Ojca naszego, osta-
tecznie jest poczatkiem, ktérego nie mozna pojac i blizej okreslié.

8 Por. tamze, s. 88.

8 Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 156.

8 Por. Y. Congar, Wierzg..., t. 111, dz. cyt., s. 82.

8 Por. tamze, s. 238.

8 Tamze, s. 162.

8 Zob. tamze, s. 150.

% Por. G. Marchesi, La cristologia..., dz. cyt., s. 416.

% Por. X. Pikaza, Dios como Espiritu 'y Persona..., dz. cyt., s. 108.
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Dialektyka pojawiajgca si¢ na plaszczyZnie poznawczej posiada swéj funda-
ment ontologiczny. Nie jest mozliwe petne poznanie Pierwszej Osoby. Niepozna-
walno$¢ jest jej istotng wlasciwoscig. Ojciec jest poczatkiem radykalnym, absolut-
nym, nie tylko znajduje si¢ na poczatku, ale jest niepojetym Zrédtem wszystkiego,
ktére nie posiada jakiego$ Zrédta wezesniejszego. W pewnym sensie to, co filozo-
fiaméwi o Bogu w ogdle, teologia chrzescijaniska odnosi w jaki$ sposéb do Pierw-
szej Osoby Tréjcy Swigtej®®. Jest On absolutnie ukryty w Sobie w swej Bozej im-
manencji, a jednoczesnie jawi si¢ jako poczatek ruchu wewnatrztrynitarnego.
Opré6cz wydarzenia wcielenia, w jeszcze wigkszym stopniu punktem odniesienia
koniecznym dla poznania Boga chrzescijan, zaréwno w dzialaniach zbawczych,
jak 1 w tajemnym wnetrzu, jest wydarzenie §mierci Jezusa na krzyzu. Cala Tréjca
objawia si¢ tam nie tylko jako Bég Odkupiciel, ale tez jako B6ég ukryty, nieprze-
nikniony. Réwniez Pierwsza Osoba moze by¢ w wydarzeniu krzyza odkryta jako
petnia Milosci, ale tez zakryta, jako najgl¢bsza tajemnica®.

W przyczynowym schemacie zachodnim Pierwsza Osoba jest ukryta w tajem-
niczej symbiozie z Synem, stanowigc wsp6lny fundament pochodzenia Ducha Swig-
tego. Niewiele swiatla dla poznania Jej cech personalnych wnosi stwierdzenie, ze
jest poczatkiem (arché) odkupiericzej kenozy Stowa i poczatkiem dziela zbawie-
nia. Stwierdzenie to odnosi si¢ do Jej wi¢zi z Synem, ktéra okresla Pierwszg Oso-
b¢ jako Ojca. Na uwage zastuguja natomiast proby taczenia pochodzenia Syna od
Ojca z misja Syna. Juz teologowie sredniowieczni wyraZnie u§wiadamiali sobie,
ze proces zbawczy realizowany przez Jezusa Chrystusa rozpoczyna si¢ juz w 1o-
nie majestatu Ojca®. Ojciec jest Zrédlem wszystkiego, jest absolutnym poczat-
kiem wszelkiego stworzenia z tego powodu, Ze jest absolutnym, jedynym po-
czatkiem w Tréjcy. Jest On przyczyng sprawczg, wspélngi jedyng, zaréwno Syna
jak 1 Ducha.

W schemacie greckim pierwsza Osoba jawi si¢ jako Zrédlo zywe i personalne
wszystkiego, a nie tylko jako bezosobowa przyczyna. Nawet u Dionizego pseudo-
-Areopagity Duch Swiety jest traktowany jako Ten, ktéry uswigca, zwlaszcza
w chrzcie i Eucharystii. W tearchii, czyli monarchicznej strukturze Boga, Duch
prawdy pochodzi od Ojca i w Jego imi¢ Apostolowie mogg przebacza¢ grzechy.
Razem z Jezusem jest On boskim ziarnem, ktérego ostateczne Zrédio znajduje si¢
w Ojcu’®!. W taki sposéb ukazuje monarchi¢ Ojca model tearchiczny Dionizego

% Por. tenze, Trinidad y ontologia..., dz. cyt., s. 224.

¥ Por. P. Coda, Dono e abbandono: con Heidegger sulle tracce dell’essere, w: P. Coda, A. Tap-
ken (red.), La Trinit... , dz. cyt., s. 136; por. J. Pikaza, Trinidad y Ontologia..., dz. cyt., s. 204.

*Por. A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 354.

*' Por. V. Muiiiz Rodriguez, E! misterio trinitario en Dionisio Aeropagita y su influencia en la
mistica espafiola del siglo de oro, ,Estudios Trinitarios” XVI (1982) nr 2, s. 188.
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pseudo-Aeropagity, lezgcy u podstaw substancjalnego modelu teologii zachodnie;j.
Model ten posiada jednak wyrazne zwigzki z plaszczyzng ekonomii. Kwestia po-
wigzania ekonomii z immanencjg u tego wschodniego teologa zastuguje na osobng
uwage. W ramach swej tearchii Dionizy mocno podkresla role¢ Ojca; zachowuje
tak bardzo uwypuklang w Tradycji wschodniej zasad¢ monarchii trynitarnej. Dio-
nizy jest typowym przedstawicielem apofatyzmu trynitarnego. Wskazuje on na to,
ze w chrzescijaristwie Absolutem, Bogiem samym w sobie, nie jest B6g po prostu,
lecz Bég Tréjjedyny. Dlatego réwniez Duch Tearchiczny pozostaje w Sobie sa-
mym Transcendentnym i Niedostgpnym dla ludzkiego stowa i ludzkiego pozna-
nia. Objawia On w ten paradoksalny sposéb prawdg o Pierwszej Osobie, ktéra tym
bardziej jest niepoznawalna. W ten sposGb Dionizy rozwija ideg §w. Pawla o nie-
poznawalnosci Boga.

W kontekscie schematu Dionizego staje si¢ sprawg oczywista, ze wszelkie sche-
maty pochodzenia Ducha Swietego, pozwalajac coraz lepiej odczytaé Pierwszga
Osobg taka, w jaki sposéb si¢ nam objawila, sg tylko wskaz6wka, nakierowaniem
ducha ludzkiego ku Bogu, ktéry jest Zrédlem niezgigbionym i niedostgpnym dla
ludzkiego poznania®?. Linia schematu pseudo-Areopagity rozwijana byta nie tylko
przez znanych nam doktoréw Kosciola, takich jak sw. Bonawentura, lecz réwniez
przez los alumbrados, nie do korica ortodoksyjnych, nieznanych w polskiej pneu-
matologii, ale zdecydowanie zastugujgcych na uwage mistykéw hiszpanskich okresu
sredniowiecza i renesansu. Wszyscy oni zdecydowanie ukazujg Pierwszg Osobe
Tréjcy jako zasadg Zrédtowa, jako ,,pierwsze swiatto”?. By¢ moze wynika to z te-
go, ze byli oni pod silnym wplywem platonizmu, i dlatego widoczne jest w ich
mysli to podobieristwo do schematéw teologii wschodniej.

Diagram linearny, charakterystyczny dla Tradycji wschodniej, uwidacznia gle-
boka jednosé miedzy Pierwszg i Trzecia Osobg Tréjcy. Duch Swiety jest wiernym
odbiciem Pierwszej Osoby: Boga, ktéry jest Duchem i jest Swiety. Cale pierwsze
Przymierze w ten sposéb o Nim si¢ wypowiada, a gdy méwi o Duchu, utozsamia
Go z Osobg Jahwe. Drugie Przymierze, wskazujgc na odrgbnos¢ osobowg Ducha
Swigtego, charakteryzuje Go w linii rozwijanej w Izraelu. Jako odrebna Osoba jest
On wiernym odbiciem pierwszego Zrédla. Dlatego tez w zbawczej historii staje si¢
Zrédlem wszystkiego, a nade wszystko jest sposobem uobecniania si¢ w swiecie
pierwszej Osoby Tréjcy Swietej, ktéra dziata nie tylko jako Ojciec w Synu—w Je-
zusie Chrystusie, i nie tylko jako Ojciec rodzacy Syna, lecz réwniez jako Zrédio
zbawienia ludzi w Duchu Swietym, czyli jako Tchnacy Ducha. Stad wynika jed-
nos¢ dziatania Trzech w zbawczej ekonomii. Duch Swiety jest Bogiem w Sobie

9 Por. tamze, s. 189.
% Tamze, s. 201.
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i posiada w Sobie wszystkie rzeczy stworzone. Ponad wszystkim znajduje si¢ jed-
nak niezmiennie Ojciec, przyczyna, zasada pierwsza, Zrédio. Teologia neoorto-
doksyjna dochodzi do wniosku, ze refleksja nad wcieleniem nie zatraca idei mo-
narchii Ojca, lecz jg uwydatnia, umacnia®. W ten sposéb zostaje zachowana mysl
Ojcéw kapadockich, wedhug ktérej Ojciec jest absolutnym Zrédiem boskosci (pegé)
w Tréjcy, a odpowiednio tez w calym §wiecie stworzonym®’. W plaszczyZnie im-
manencji jest On Zrédlem pochodzenia pozostatych Oséb, Zrédtem zycia catej Tréjcy
Swietej%. Jest On po prostu Zrédiem (arché) — takie jest Jego Imie?”.

Resumen

El desarollo de la Iglesia sigue en dos lineas naturales, geograficas que son el oriente
y el occidente. Los orientales siguen la linea biblica de la procesién del Espiritu Santo del
Padre. Los occidentales han elaborado el esquema da la procesion del Espiritu Santo del
Padre y del Hijo (Filioque). Ahora la polémica ya no existe. Los tedlogos occidentales
tienen obligacidn de elaborar la pneumatologia integral, que une el tesoro de las investi-
gaciones patristicas y teoldgicas de los catdlicos y de los ortodoxos. El patrimonio orien-
tal es nuestro patrimonio. Por eso necesitamos una elaboracién que une los esquema a Patre
con el esquema Filioque. Todo en el fundamento del personalismo de los afios tltimos del
secundo milenio.

El modelo griego, oriental, viene a introducirse mds que el occidental, en el misterio
interior de las personas. Este modelo es reflejado en clave neoplaténica. Este modelo
tiene como su comienzo un encuentro de las culturas: judia y griega. Los cristianos han
reasumido el concepto filoséfico de Dios del hellenismo. Ellos han rechazado al. Dios de
los poetas-mitos y al. Dios de los politicos. Los cristianos han presentado su visién de lo
divino y su visi6én de Cristo en esquemas conceptuales griegos.

Los griegos parten de las personas. El aspecto ontoldgico més fyerte del modelo grie-
go es la interpretacién de la Trinidad como un gran despliegue de la ousia divina, desde el
Padre. Dios trinitario viene a ser la actividad subsistente, la accién que nunca puede ser
pasiva. La controversia sobre Filioque debe calmarse ante del silencio enpenetrable y
incomprensible del Absoluto cerrado. El esquema oriental debe por fin presentarce como
positivo, como simbolizacién ontolGgica de una experciencia salvadora.

% Por. T. Pavlou, Dal mistero della Trinita al mistero dell’ Incarnazione nella teologia neo-orto-
dossa, ,Gregorianum” 77 (1996) nr 1, s. 35.

% X. Pikaza, Dios como Espiritu y Persona..., dz. cyt., s. 87.

% A. Barrachina Carbonell, Estructura..., dz. cyt., s. 492.

’Tamze, s. 489.506.
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GLOSZENIE WIARY
W ZMARTWYCHWSTANIE CHRYSTUSA
ZASADNICZYM CELEM NOWEJ EWANGELIZACIJI

Chrzescijanin zyje w blasku zmartwychwstania Chrystusa oraz w perspekty-
wie wlasnego zmartwychwstania. Prawda o zmartwychwstaniu powinna wigc prze-
nikaé cale jego zycie, nadajac mu wlasciwy kierunek na kazdy dzieri. Wiara chrze-
Scijariska pozbawiona wiary w zmartwychwstanie staje si¢ pustym dZwigkiem.
W tym znaczeniu mozna nawet powiedzie¢, ze wiara w zmartwychwstanie jest
podstawg chrzescijariskiego pojecia Boga, natomiast jej brak niweczy to pojecie’.
Fakt zmartwychwstania Jezusa oznacza dla calego swiata punkt zwrotny czasu,
poczatek czegos$ zupelnie nowego, co jest ostateczne. Jest to orgdzie, ktére powin-
no nieustannie formowac i odnawiaé nasze zycie, tak jak formowalo i odnawiato
zycie pierwszych uczniéw Chrystusa?. W Katechizmie Kosciota katolickiego stwier-
dza si¢, ze Zmartwychwstanie Chrystusa jest kulminacyjnq prawdq naszej wiary
w Chrystusa. Pierwsza wspdlnota chrzescijariska wierzyla w niq i przezywata jq
Jako prawdg centralng, przekazang przez Tradycje, jako prawde fundamentalng
potwierdzong przez pisma Nowego Testamentu (KKK 638). W rozumieniu chrze-
Scijariskim wiara w zmartwychwstanie jest wigc zwieficzeniem wiary w Jezusa
Chrystusa, jest dopelnieniem i naturalng konsekwencja wydarzeri zbawczych do-

"Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 146.

*Por. L. Bertocco, Chrystus jest zmartwychwstatym! (NMI 28), w: Wyply1 na glebi¢. Wprowa-
dzenie do praktyki chrzescijaristwa w swietle Listu apostolskiego Jana Pawta 11 ,, Novo millenio in-
eunte”, red. J. Krélikowski, J. Stala, Katowice 2001, s. 100.
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konanych przez Niego, jest pelnig zbawienia, a zarazem definitywng forma obja-
wienia Bozego. Ma tez fundamentalne znaczenie dla powstania i uformowania si¢
chrzescijaristwa i wiary w Chrystusa.

Wiasnie w Chrystusa zmartwychwstalego wpatruje si¢ dzisiaj Koscidt. [...]
W dwa tysiqce lat po tych wydarzeniach — pisze Jan Pawel II Liscie apostolskim na
zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 — Koscidt przezywa je tak, jak gdy-
by dokonaty si¢ dzisiaj. Jako Oblubienica Chrystusa kontempluje w Jego obliczu
swdj skarb i swojq radosé. ,, Dulcis Jesu memoria, dans vera cordis gaudia™: jakze
stodko jest wspominac Jezusa, Zrédlo prawdziwej radosci serca! Pokrzepiony tym
doswiadczeniem, Kosciot wyrusza dzis w dalszq droge, aby glosic Chrystusa Swia-
tu na poczqgtku trzeciego tysigclecia: On jest ,wczoraj i dzis, ten sam takie na
wieki” (Hbr 13,8) (NMI 28).

To radosne $wiadectwo o obecnosci Chrystusa zmartwychwstatego wsréd nas,
ktére towarzyszyto Kosciolowi przez dwa tysigce lat, obecnie pogigbione w na-
szych sercach przez obchody jubileuszowe, winno wigc sta¢ si¢ dla wierzacych
Zrédlem nowych energii dla chrzescijariskiego zycia (por. NMI 29). Czy jest tak
jednak w rzeczywistosci? Czy ucieczka wielu wspéiczesnych chrzescijan w stro-
n¢ magii, horoskop6w, sekt i w wiarg w reinkarnacjg nie jest spowodowana osta-
bieniem wiary w ,,Pierworodnego sposréd umartych” i w zmartwychwstanie po-
wszechne? Czy kerygma i duchowos¢ chrzescijafiska nie powinny mie¢ jeszcze
wyrazniej dzisiaj przed oczyma obrazu Chrystusa zmartwychwstalego, zwycieg-
skiego i milosiernego Zbawcy? Czy zmartwychwstanie nie stanowi wciaz potgz-
nego wyzwania dla orgdzia Kosciota?*

Wydaje sie, ze tak, gdyz w dobie sekularyzacji, rozchwianej wiary i kryzysu
wszelkich wartosci dostrzec mozna u wielu katolikéw proces splycania wartosci
religijnych i odsuwania ich na peryferie swego zycia. Do dramatow dzisiejszego
chrzescijaristwa — stwierdza V. Messori — nalezy fakt, ze rowniez liczni wierzqcy,
w samym Kosciele, zapomnieli o tej perspektywie, zagubili owo ,,spojrzenie” od-
mienne od kazdego innego, wiqcznie ze spojrzeniem kazdej innej religii>.

3Zob. A. Dubach, R.J. Campiche, Jeder ein Sonderfall? Religion in der Schweiz, Ziirich — Basel
1993 (autorzy tej pozycji stwierdzajg, ze 29% katolikéw w Szwajcarii wierzy w reinkarnacje, a nie
w zmartwychwstanie cial); R.J. Blank, Auferstehung oder Reinkarnation?, Mainz 1996(zdaniem tego
autora w 1991 r. 30% katolikéw w Brazylii przyznawalo si¢ do wiary w reinkarnacjg); zob. tez: P.C.
Phan, Smier¢ i zycie wieczne, Warszawa 1999, s. 82-85.

4Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2001, s. 330.

3V. Messori, Mowig, ze zmartwychwstat, Krakéw 2001, s. 15-16.
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Takze prawda o zmartwychwstaniu ludzkiego ciala jest dzi$ przez wielu odrzu-
cana®. Jak wykazaly badania socjologiczne przeprowadzone na caltym Swiecie,
miedzy innymi i w Polsce, duzy procent wierzacych chrzescijan, w tym takze ka-
tolikéw, wierzy wprawdzie w jakies zycie po §mierci, ale nie wierzy w zmartwych-
wstanie swojego ciata. Nalezy tego rodzaju postawom ludzkim zdecydowanie za-
przeczyC i stanowczo przypomniec, ze ten, kto nie wierzy prawdzie Ewangelii(por.
Mk 1,15), ten réwniez nie wierzy w zmartwychwstanie Chrystusa ani w zmartwych-
wstanie swojego ciala, a tym samym stawia si¢ bardzo czesto poza spotecznoscia
Kosciota’.

ZMARTWYCHWSTANIE JEZUSA
W SWIETLE WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

Dane statystyczne §wiadczg o selektywnym traktowaniu przez wierzgcych nie-
ktérych prawd wiary. Wedtug Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC 96%
Polakéw deklaruje wiarg w Boga, 72% wierzy w istnienie nieba, ale juz tylko 66%
wierzy w zmartwychwstanie®. W wielu krajach zachodnich, uwazanych za chrze-
scijariskie, dawne wakacje wielkanocne zostaly zeswiecczone na wakacje wiosen-
ne i catkowicie odizolowane od Wielkanocy, chociaz przypadaja w okreslonych
dniach miesigca kwietnia. Znika tym samym z horyzontu religijny wymiar zycia
spolecznego. Ludzie ,,madrzy” méwia, Ze to nie ma zadnego znaczenia, gdyz bez
wiary w Jezusa Chrystusa i bez podloza religijnego czlowiek moze postgpowaé
moralnie®,

Wydaje sig¢, ze prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa jest tez mylnie interpre-
towana przynajmniej w niektérych kregach dzisiejszego swiata katolickiego. Wy-
starczy tu wskazac poglady ,.katolickiego” teologa prof. H. Kiinga, ktéremu Stoli-
ca Apostolska odebrata zezwolenie nauczania na katolickim wydziale teologicznym.
Glosit on bowiem, ze zmartwychwstanie Chrystusa wymaga nowej interpretacji.

SPor. F. Konig, J. Kremer, Zy¢ wiarqg dzisiaj, Lublin 1992, s. 83-84; R. Cantalamessa zastanawia
si¢ nad tym, czy zmartwychwstanie Chrystusa mozemy nazwaé faktem ,historycznym”. Autor pyta
si¢, czy Chrystus zmartwychwstat tylko w kerygmacie i w liturgii Kosciota, czy tez zmartwychwstal
W rzeczywistosci i w dziejach. Pytania te wydajg si¢ by¢ aktualne w kontekscie dzisiejszych préb
Wyjasnienia tego faktu w sposéb mityczny, niehistoryczny i legendarny (przypis autora); zob. R.
Cantalamessa, Tajemnica Paschalna u Ojcéw Kosciola, w: Przestanie zmartwychwstania, red. R.
Sztok, Krakéw 2002, s. 68.

"Por. R. Rak, Eucharystia zadatkiem naszego zmartwychwstania, SSHT (1989) nr 22, s. 299.

8Zob. Katolicyzm polski dzis i jutro, Krakéw — Zabki 2001, s. 55.

°Por. S. van Calster, Wiara w zmartwychwstanie i jej implikacje w Zyciu chrzescijanina, w: Po-
ac Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002, Katowice 2001, s. 128.
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Nikt nie jest ~ zdaniem tego teologa — zobowigzany wierzy¢, ze zmartwychwsta-
nie Chrystusa nastgpilo w sposéb fizyczny, ze jego ciato podniosto si¢ ozywione
do nowego zycia. Kiing twierdzil, ze zmartwychwstanie Jezusa nastgpilo juz na
krzyzu, w chwili $mierci. Ukrzyzowany Chrystus umart niejako w Bogu (In Gott
hineingestorben), zostajac calkowicie pochlonigty przez t¢ rzeczywistos¢, ktérg
my okreslamy mianem: B6g'®. W tej teorii nie ma wigc miejsca na wiarg w histo-
riozbawczy fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Wiele tego rodzaju postaw
chrzescijan mozemy obecnie zaobserwowaé. Wskazywal juz na nie §w. Pawel,
gdy ze szczeg6lng dramaturgia pisat w Liscie do Koryntian, ze: ,,[...] jesli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prézna jest takze wasza wia-
ra”’(1Kor 15, 14).

W kazdej Modlitwie Eucharystycznej widoczne jest owo centrum i Zrédlo zycia
Kosciota, podtrzymywane przez t¢ pewnos¢ wiary, ze Chrystus zmartwychwstaty
rzeczywiscie jest dzi§ obecny w eucharystycznym przemienieniu chleba i wina.
Nie bez przyczyny zgromadzeni po konsekracji z entuzjazmem i pelni nadziei
gloszg: Glosimy smier¢ Twojq, Panie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie
i oczekujemy Twego przyjscia w chwale lub: Panie, Ty nas wybawites przez Krzyz
i Zmartwychwstanie Twoje, Ty jestes Zbawicielem Swiata. Zlota ni¢ chrzescijan-
skiej nadziei, ktéra zlagczyta w wierze i mitosci XX wiekéw chrzescijaristwa, byla
wlasnie wydarzeniem zmartwychwstania Chrystusa''. W Nim chrzescijanie ,,[...]
kosztuja mocy przysziego wieku” (Hbr 6,5), a ich zycie zostalo wprowadzone przez
Chrystusa do wnetrza zycia Bozego(por. Kol 3,1-3), aby ,,[...] juz nie zyli dla sie-
bie, lecz dla Tego, ktéry za nich umarl i zmartwychwstat” (2 Kor 5,15).

Dlatego zmartwychwstanie Chrystusa nie jest tylko unikatowym epizodem
w dziejach ludzkosci, ktére po swojemu si¢ zdarzylo i o ktérym chrzescijanin po-
winien pamigtaé, ale epizodem, ktéry dokonawszy sie, stal si¢ wydarzeniem, ktére
trwa z calg mocg zbawienia cztowieka(por. KKK 1085)'2, Prawda ta powinna wigc
staé si¢ najgiebszym fundamentem calej duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota i Zr6-
ditem jego przepowiadania. Zmartwychwstaty Chrystus — méwi Jan Pawet II — kto-
ry przylqcza sie do nas w drodze i pozwala sig rozpoznac — tak jak uczniom z Emaus
— ,,przy tamaniu chleba” (por. £k 24,35), niech zastanie nas czuwajqcych, goto-
wych rozpoznac Jego oblicze i Spieszy¢ do braci, aby nies¢ im wspanialq nowineg:
,, Widzielismy Pana!” (J 20,5) (NMI 59).

9Por. R. Rak, Teologia Hansa Kiinga, TP (1980) nr 34, s. 1.

1Zob. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis i na wieki. Oficjalny dokument
Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1996, s. 116-118.

12Por. S. Nagy, Sakralny charakter niedzieli, C (1982) nr 3, s. 21-22; zob. tez. J. Charytariski,
Rzeczywistos¢ mitosci w Katechizmie Kosciola Katolickiego, Krakéw 1998, s. 25.
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W prawdziwej tez ewangelizacji nie wystarczy po§wigcac si¢ szerzeniu warto-
sci ewangelicznych, takich jak sprawiedliwo$¢ i pokdj. Prawdziwie chrzescijariska
ewangelizacja ma miejsce tylko wtedy, kiedy glosi si¢ osobe Jezusa Chrystusa
(por. EN 22; RM 5-6;17-19). Wszelka ewangelizacja wyplywa z osoby i dzieta
Chrystusa i zarazem do Niego prowadzi(por. 1Kor 2,2 ). Tak jak w Wielki Pigtek
- stwierdza Jan Pawel II — i w Wielkq Sobotg, Koscidt kontempluje nieustannie
[...]zakrwawione oblicze, w ktérym ukryte jest zycie Boze, a Swiatu zostaje ofiaro-
wane zbawienie. Jednakze ta kontemplacja oblicza Chrystusa nie moze zatrzymac
si¢ na wizerunku Ukrzyzowanego. Chrystus jest Zmartwychwstatym! Gdyby tak
nie bylo, prézne bytoby nasze przepowiadanie i prézna nasza wiara (por. 1Kor
15,14) (NMI 28).

TAJEMNICA ZMARTWYCHWSTANIA W WIERZE
I PRZEPOWIADANIU PIERWOTNEGO KOSCIOEA APOSTOLSKIEGO

Trzeciego dnia po swojej §mierci Jezus zmartwychwstal. Taka jest podstawowa
tre$¢ wiary gloszonej przez Apostotéw i wyznawanej przez chrzescijan. Zmartwych-
wstanie Jezusa jest tajemnicg!®. Nie moze by¢ ono stwierdzone w ten sposéb jak
Jego dzialalno$¢ nauczycielska, tres¢ Jego nauki lub smieré poniesiona na krzyzu.
Apostotowie wierzyli w zmartwychwstanie dzigki objawieniu si¢ samego Chry-
stusa’®. Ewangelie przekazujg, ze uczniowie ani nie spodziewali si¢ Jego zmar-
twychwstania, ani tez nie mogli w to poczatkowo uwierzy¢. Kiedy po wydarze-
niach Wielkiego Pigtku trwoznie si¢ ukryli, mozna bylo mie¢ wrazenie, ze ich
kontakt z Jezusem nalezy juz do przesziosci's. Gdy sig¢ to jednak stato, wiara w Je-
zusa zmartwychwstatego stala si¢ nie tylko zasadniczym Zrédiem przepowiadania,
ale zasadniczym motywem ich dzialalnosci. Przekonani przez obcowanie ze zmar-
twychwstatym Jezusem i ,,napetnieni Duchem Swi@tym” (por. Dz 2,4), uwierzyli
w Jezusowe zmartwychwstanie, uwierzyli w Chrystusa jako Mesjasza i Pana i za-
czeli $wiadezyé: ,, Tego wiasnie Jezusa(ktéregoscie zabili) wskrzesit Bég, a my
wszyscy jestesmy tego swiadkami” (Dz 2,32)". Wszyscy inni uwierza w zmar-

" Por. Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktéry nas wyzwolit. Deklaracja Synodu Biskupdw. Zgro-
madzenie Specjalne dla Europy, Warszawa 1992, nr 6, s. 18.

“Por. F. Konig, J. Kremer, Zy¢ wiarg dzisiaj, dz. cyt., s. 49.

'SPor. J. Redford, R. Pasco, Lebendiger Glaube. Eine neue Einfiihrung in den katholischen Glau-
ben, Wien 1991, s. 169; zob. tez: H. Vorgrimmler, Neues Theologisches Wirterbuch, Freiburg —
Basel-Wien 2000, s. 72-75.

'Por. S. van Calster, Wiara w zmartwychwstanie i jej implikacje w Zyciu chrzescijanina, w: Po-
znac Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002, dz. cyt., s. 129.

"Por. A. Zuberbier, Wierze, Paryz 1983, s. 81; V. Messori, Mdwig, Ze zmartwychwstat, dz. cyt.,
s. 110.
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twychwstanie Jezusa dzigki Swiadectwu Apostoléw, a nastgpnie dzieki stowu tych,
ktérzy juz uwierzyli. Pusty gréb stat si¢ znakiem Jezusowego powstania z mar-
twych!8,

Zmartwychwstanie Jezusa stanowito wi¢c od samego poczatku w chrzescijan-
stwie fundament wiary i podstawowg tres¢ nauczania Kosciota'®. Pierwsi chrze-
$cijanie wyrazali si¢ o tym ze wzruszeniem, nigdy z dystansem. Przekazywali swoje
Swiadectwo z przejgciem i zaangazowaniem, wyznajac wiarg¢ w Zmartwychwsta-
lego. Wsréd pierwszych katechez chrzcielnych i eucharystycznych znajduja si¢
formuty zmartwychwstania, ktdre z prostotg i entuzjazmem glosza smier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa: ,,Wierzymy, ze Jezus istotnie umart i zmartwychwstat”(1 Tes
4,14); lub: ,,Wierzymy w Tego, co wskrzesil z martwych Jezusa, Pana naszego. On
to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszonych z martwych dla naszego uspra-
wiedliwienia” (Rz 4,24-25; Rz 8,32.34; Ga 1,4; 2,30; Ef 5,2.25). Opr6cz proroctw
dotyczacych pochodzenia przysziego Mesjasza z rodu Dawida oraz Jego uzdra-
wiajacego dziatania, Jego smier¢ i zmartwychwstanie w chwale byly podstawo-
wymi elementami apostolskiej kerygmy (por. Dz 2,14-39; 3,13-26; 4,10-12; 5,30-
32;10,36-43; 13,17-41), tak samo jak i obecnie s3 one podstawowymi elementami
wspdlczesnej katechezy Kosciota.

Pierwszy dzieri tygodnia, wedlug zydowskich obliczen dzieni po szabacie, ob-
chodzili uczniowie Chrystusa jako dzien uroczystego zgromadzenia(por. 1 Kor
16,2; Dz 20,7), przede wszystkim jako ,,dzien Pariski”(por. Ap 1,10), dziefi Jezusa
Chrystusa, Pana i Zbawiciela?®. Chrzescijanie, ktérych napomina sw. Ignacy An-
tiochenski, aby wedtug dnia Pariskiego zyli', wspominajg w tym dniu dzieto stwo-
rzenia swiata i nowe stworzenie, czyli dziefi zmartwychwstania Chrystusa: Zgro-
madzenia zas nasze dlatego si¢ odbywajq w dniu Storica, poniewaz to pierwszy
dzien, w ktorym Bdég przetworzyt ciemnosci oraz materig i $wiat uczynit, poniewaz
i Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel, tego samego dnia zmartwychwstaP?, Dzien ten,
pbZniej nazwany niedzielg, byt jednoczesnie 6smym w tygodniu, w ktérym chrze-
$cijanie widzieli urzeczywistnianie si¢ nowego stworzenia: Dlatego tez swietuje-
my z radosciq dziert smy: w dniu tym Jezus powstat z martwych i ukazawszy sig
uczniom, wstqpit do nieba®.

18 Por. A. Zuberbier, Wierzg, dz. cyt., s. 89-90.

1% Por. Jan Pawel 11, Wierzg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Watykan 1989, s. 561; G. Miiller,
Mit der Kirche denken, Wiirzburg 2001, s. 250-251.

2 Por. S. Szczepaniec, Spotkania z Chrystusem Zmartwychwstatym w Eucharystii, PS (1998)
nr 3, s. 148.

2 Por. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Magnezji 9, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Qjcéw
Kosciola, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 1998, s. 123.

2 Sw. Justyn, Apologia 67, , tlum. A. Lisiecki, POK (1926) nr 4, s. 78.

B List Barnaby 15, 9, w: Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 195.
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Praktyke t¢ potwierdza Konstytucja o liturgii, w ktérej czytamy: Zgodnie z tra-
dycjq apostolskq, ktéra wywodzi si¢ od samego dnia Zmartwychwstania Chrystu-
sa, misterium paschalne Kosciot obchodzi co osiem dni, w dniu, ktdry stusznie
nazywany jest dniem Pariskim albo niedzielg. W tym bowiem dniu wierni powinni
schodzic si¢ razem dla stuchania stowa Bozego i uczestniczenia w Eucharystii, aby
tak wspomina¢ Meke, Zmartwychwstanie i chwatg Pana Jezusa i sktada¢ dzigk-
czynienie Bogu, ktory ich ,, odrodzit przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa ku
nadziei Zywej (KL 106). Ta prawda, ktéra péZniej jeszcze doglebniej zaakcento-
wana zostanie w obrzedzie przyjecia przez katechumenéw sakramentu chrztu sw.,
wskazuje na nowe zycie, ktére jest darem dla chrzescijan od zmartwychwstatego
Chrystusa?,

Od dnia zestania Ducha Swigtego prawda o zmartwychwstaniu staje si¢ osrod-
kiem nauczania apostolskiego, poniewaz wlasciwe zrozumienie calego dzieta Chry-
stusa daje dopiero Duch Swiety. W tej prawdzie dochodzi whasnie do glosu przed-
miot gléwny wiary chrzescijaiskiej”. Najpierw méwi si¢ o niej w Kosciele
pierwotnym w odniesieniu do Chrystusa (por. Rz 10,9; Flp 2,8nn), a nast¢pnie jako
o obietnicy dotyczacej czlowieka. Bég wskrzesi takze nasz $miertelny, cielesny
byt przez swego Ducha, ktéry w nas mieszka (por. Rz 8,11) i bgdziemy upodob-
nieni do uwielbionego ciala Chrystusowego (por. Flp 3,21).

Od wskrzeszenia Jezusa przez Ojca i wylania na swiat wspélnego Im Ducha,
pierwsi chrzescijanie wierzg takze, ze BOg jest caty i definitywnie obecny dla nas,
objawiony nam az po glebiny swojej tréjjedynej tajemnicy, nawet gdy ta wlasnie
objawiona nam gigbia (por. 1 Kor 2,10nn)w catkiem nowy i imponujacy sposéb
obwieszcza Jego niezglebionosc i tajemniczos¢ (por. Rz 11,33)%. Po zmartwych-
wstaniu — przypomina J. Ratzinger — to wlasnie Duch Swiety stanowi sposéb eg-
zystencji uwielbionego Chrystusa, jest formg cielesnosci wywyzszonego Pana®.
Kiedy wigc wszczepia w Chrystusa, wlacza réwnoczesnie w siebie, we wlasng
komunijng egzystencje®. Dajac udzial w sobie, zaposrednicza nasz udziat w Bo-
skiej komunii i jej komunikacji, a przez to urzeczywistnia komunig¢ Kosciola, jej

#Por. FR. Weinert, Den Osterfestkreis verstehen und feiern, Regensburg 2001, s. 13.

> Por. J. Sint, Die Auferstehung Jesu in der Verkiindigung der Urgemeinde, ,Zeitschrift fiir Kath.
Theologie” (1962) nr 84, s. 129-151; zob. tez: R. Berger, Neues pastoralliturgisches Handlexikon,
Freiburg — Basel — Wien 1999, s. 385-386.

% Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakéw 2001, s. 209-210.

7 Por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glau-
bensbekenntnis, Miinchen 1968, s. 276.

»Por. J. Ratzinger, Der Heilige Geist als communio. Zum Verhdltnis von Pneumatologie und
Spiritualitiit bei Augustinus, w: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, red. v. C. Heitmann,
H. Miihlen, Hamburg 1974, s. 232.
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trwanie w analogicznym dialogu mitosci?®. Buduje jedno Ciato Chrystusa dajgc
nam udzial w trynitarnej komunii, ktérg uosabia®. Analogicznie jak w Tréjcy urze-
czywistnia w nas mitos¢ jednoczqgeq az po trwanie, sprawia, ze Koscidt jest mito-
scig®'. Sw. Piotr da temu przekonaniu wyraz, wielbigc Boga Ojca Jezusa Chrystusa
za to, ze ,,[...] w swoim wielkim milosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa
Chrystusa na nowo zrodzit nas do zywej nadziei i do dziedzictwa niezniszczalne-
g0, niepokalanego i niewiedngcego” (1 P 1, 1-2). Papiez Jan Pawel II skomentuje
to w Encyklice Dominum et Vivificantem w nastgpujacym stwierdzeniu: [...] wy-
darzenia paschalne [...] sq czasem ,,nowego poczqtku” udzielania si¢ Trdjjedyne-
go Boga ludzkosci w Duchu Swigtym za sprawg Chrystusa — Odkupiciela” (DV 23).
Znajduje to swdj definitywny wyraz w Dniu Zmartwychwstania (DV 24).

Chrzescijariska pewnos¢ zmartwychwstania nie opiera si¢ wigc na spekulacji,
lecz na fakcie zmartwychwstania Jezusa i Jego ponownego spotkania z uczniami.
Dzigki temu, ze juz jestesmy zigczeni przez chrzest i Eucharysti¢ z Jezusem zmar-
twychwstalym, ze mamy w sobie tego samego Ducha, ktéry wskrzesit z martwych
Jezusa, mozemy mie¢ uzasadniong i mocno ugruntowang nadziej¢ zmartwychwsta-
nia*, Zmartwychwstaty Chrystus jest zwiericzeniem dzieta odkupienia i nieporéw-
nywalnym, niezgl¢bionym Zrédtem mocy, ktéra promieniuje On z tytutu wejscia
przez zmartwychwstanie w orbit¢ trynitarnego zycia Bozego. Byt On w pelni $wia-
domy posiadania tej mocy i jej zbawczego promieniowania. Wyrazem tego byty
zapowiadane przez Niego samego przychodzenia do oszotomionych cudem zmar-
twychwstania Apostotéw i uczniéw(por. Mt 28,7; J 16,16-19). Nic dziwnego, ze
Apostolowie w wyjatkowym okresie czterdziestu dni przed wniebowstgpieniem
zyli zarliwym oczekiwaniem na to przychodzenie zmartwychwstalego Mistrza,
przynoszacego za kazdym spotkaniem jaki$ refleks promieniujacego z Niego zba-
wienia®. Ten klimat apostolskiego oczekiwania i zycia w orbicie zmartwychwsta-
lego Chrystusa przenika pierwotny Kosciét, czego wymownym swiadectwem sg
listy $w. Pawla (por. 1 Kor 15; 1Tes 4,13-17)*.

»Por. J. Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln
1987, s. 37.

% Tamze, s. 225nn.

3 Por. J. Ratzinger, Der Heilige Geist als communio, dz. cyt., s. 235; zob. tez: A. Czaja, Koscidt
jako komunia w Duchu Swigtym. Koncepcja J6zefa Ratzingera, w: Ratio et revelatio. Z refleksji filo-
20ficzno-teologicznych, red. J. Cichofi, Opole 1998, s. 351-368.

32 Por. J.W. Roston, Wprowadzenie teologiczne, w: Podrecznik metodyczny do Katechizmu religii
katolickiej, t. 111, red. J. Charytariski, W. Kubik, Warszawa 1982, s. 450.

3 Por. H. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha, t. 1, Lublin 1987, s. 337-344.

¥ Tamze, s. 111nn.; zob. tez: H. Kessler, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Auferste-
hung Jesu Christi, Wiirzburg 2002, s. 153-158.
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Fakt, ze BOg wskrzesil Chrystusa z martwych, stanowi zwornik calej tajemnicy
i calej egzystencji pierwszych chrzescijan; jest jakby ogniskiem, w ktérym zbie-
gajq si¢ wszystkie promienie Bozego $wiatla, zmierzajace do wypelnienia zycia
wiary wspélczesnego czlowieka ogniem Ducha Swietego®. Wedlug nauki Apo-
stoléw stanowi tez jedyny ,,przypadek” w dziejach ludzkich, w ktérym zaangazo-
wanie Boga w Tréjcy Swietej Jedynego zbieglo si¢ z pojedynczym losem ludz-
kim, stajac si¢ apogeum wkroczenia Boga w histori¢ poprzez tajemnice wcielenia,
zycia, meki i Smierci okreslonej jednostki ludzkiej. Ci wigc, ktérzy swoje zycie
opierajg na akceptacji tego unikalnego wydarzenia, nie mogg do niego nie wracaé
swojg pamigcia. Jest to bowiem pamigé o sprawie, ktéra rzuca jaskrawe $wiatto
naprawdg o ich losie, przed i po tym wydarzeniu. To prawdziwa szkola zycia, ,,pa-
migtka” tamtych wydarzes, do ktérych nawigzuje Kosciét w kazdej Mszy sw. swia-
dom, ze tak trzeba z woli samego Chrystusa’,

AKTUALNY KIERUNEK NOWEJ EWANGELIZACII JEZUSA

W Konstytucji soborowej Lumen gentium czytamy, ze Kosciél jako swigty Lud
Bozy ma udziat [...] w proroczej funkcji (munus) Chrystusa, szerzqc Zywe o Nim
Swiadectwo przede wszystkim przez Zycie wiary i mitosci i sktadajqc Bogu ofiare
chwaty, owoc warg wyznajgcych imig Jego (por. Hbr 13,15) (KK 11). Tekst sobo-
rowy, charakteryzujagc Kosciét jako spotecznos¢ proroczq, taczy ten charakter
z funkcjg swiadectwa, dla dawania ktérego zostat zatozony z woli Chrystusa zmar-
twychwstatego. To zadanie Kosciota na poczatku nowego tysiaclecia chrzescijan-
stwa lgczy sig bardzo $cisle z obowiazkiem przynoszenia ludziom wspélczesnym
wyzwalajacego postannictwa Ewangelii.

Idea nowej ewangelizacji zrodzita si¢ posréd pelnej troski refleksji Kosciota
nad szerzgcym si¢ w krajach o chrzescijaristwie dawnej daty pogaristwem i neopo-
ganstwem. Kosciél odkryl i na nowo us§wiadomit sobie, ze troska o misje ad gen-
tes musi iS¢ w parze z ewangelizacjg samego Kosciota (por. EN 15; RM 34)%.
Papiez Jan Pawel II uzyl po raz pierwszy okreslenia nowa ewangelizacja w prze-
méwieniu wygloszonym w 1979 r. w Nowej Hucie: Kiedy postawiono opodal tego
miejsca nowy drewniany krzyz, byto to w okresie Millennium. Otrzymalismy znak,
Ze na progu nowego Trzeciego Tysigclecia — w te nowe czasy i nowe warunki —
wchodzi na nowo Ewangelia [...]. Rozpoczeta si¢ nowa ewangelizacja, jak gdyby

¥Por. S. Nagy, Rezurekcja Chrystusa u podstaw ,,pamigtania, aby dzien Swigty Swigci¢”, w: Nie-
dziela dzisiaj, red. J. Krucina, Wroclaw 1993, s. 43.

%Por. S. Nagy, Sakralny charakter niedzieli, art. cyt., s. 18-19.

¥'Na temat nowej ewangelizacji zob. obszerne studium ks. A. Lewka pt. Nowa ewangelizacja
w duchu Soboru Watykariskiego 11, 1. I-11, Katowice 1995.
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druga, a przecie? ta sama co pierwsza. Krzyz trwa, choc¢ zmienia sig swiat. Dzig-
kujemy dzisiaj przy krzyiu nowohuckim za ten nowy poczqtek ewangelizacji*®.
Od tego czasu w przeméwieniach Jana Pawta Il pojawia si¢ czgsto to okreSlenie.
Najpierw pojawilo si¢ podczas podrézy apostolskich na kontynent latynoamery-
karski, nastepnie w Europie®. Na przykiad w przeméwieniu do Rady Konferen-
cji Episkopatéw Ameryki Laciriskiej Papiez wezwal biskupéw do zaangazowa-
nia si¢ w nowa ewangelizacje — nie w powtdrng ewangelizacje, ale wlasnie
w ewangelizacje nowq. Nowg w swym zapale, w swych metodach, w swym wyra-
zie®. Na zakoriczenie III pielgrzymki do Ojczyzny Jan Pawet II przypomnial, ze
Polska takze — podobnie jak cala chrzescijariska Europa — potrzebuje nowej ewan-
gelizacji®!.

Przezwyci¢zenie $mierci przez zmartwychwstanie jest sednem Dobrej Nowiny
dla kazdego czlowieka. Ten fakt domaga si¢ od nas takiego zycia, jakie prowadzit
i 0 jakim nauczal Jezus. Dobrowolne przyjecie tej Dobrej Nowiny wymaga jej
znajomosci — domaga si¢ jej nauczania, przedkladania jej kazdemu czlowiekowi.
I to jest powotaniem — missio — Kosciota, ktéry jest dzisiaj wobec wspdiczesnego
$wiata $wiadkiem zmartwychwstania, swiadkiem radosci Dobrej Nowiny, Swiad-
kiem szczgscia wiecznego i szczgscia obecnego juz w zyciu doczesnym, przeka-
zywanego przez zmartwychwstalego Chrystusa*?. Bez zmartwychwstania Kosciét
nie mialby do powiedzenia nic istotnego i waznego dla czlowieka. Zmartwych-
wstanie — tak jak w nie wierzy Kosci6t — prowadzi bowiem do odkrycia przez nas
wielkosci Bozej mitosci. Przez Ukrzyzowanego, ktéry zmartwychwstal, staje si¢
On w sposéb definitywny bliski grzesznikom, ubogim, chorym, tym, ktérzy po-
noszg kleski, ktérzy umierajg pod cigzarem tego swiata. Nie ma takiej ludzkiej
sytuacji, do ktérej nie zblizylby si¢ Bog* . Prawdg t¢ Koscidt ukazuje czlowiekowi
nie tylko w postaci teoretycznej czy abstrakcyjnej, ale w sposéb konkretny i do

3 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy swigtej w sanktuarium Krzyza Swietego w Mogile — Nowej
Hucie (VI 1979), w: Pielgrzymka do Ojczyzny, Warszawa 1979, s. 278-279.

¥ Na temat nowej ewangelizacji w nauczaniu Jana Pawla II zob.: K. Pawlina, Nowa ewangeliza-
¢ja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa 1995.

4 Jan Pawel I, Przemdéwienie do Rady Konferencji Episkopatéw Ameryki Laciriskiej (CELAM),
(Port-au-Prince, 9 111 1983), w: OR (1983) nr 4, s. 29.

4 Por. Jan Pawet 11, Nasza Ojczyzna i cata chrzescijariska Europa wcigz potrzebuje nowej ewan-
gelizacji. Homilia podczas Mszy swigtej na zakoriczenie II Krajowego Kongresu Eucharystycznego
(Warszawa, 14 VI 1987), w: Jan Pawetll, Odwagi! Ja jestem, nie bdjcie sig. 11l podroz apostolska do
Polski (8-14 VI 1987), Poznati 1987, s. 174.

22 Por. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II, Koscidt, Krakéw ~ Zabki 1999, s. 126-127.

4 Por. 1. Bertocco, Chrystus jest zmartwychwstatym! (NMI 28), w: Wyply#i na glebie, dz. cyt.,
s. 101; H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, dz. cyt., s. 3-4; P.C. Phan, Smier¢
i Zycie wieczne, dz. cyt., s. 26-27.
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glebi egzystencjalny: powotaniem Kosciola jest bowiem obdarzaé czlowieka Bo-
zym zyciem, jakie jest w Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym — tak
jak zapowiada to Jezus Apostolom: ,,[...] poniewaz Ja zyje, i wy zy¢ bedziecie”
(J 14,19).

Nowa ewangelizacja stanie si¢ mozliwa tylko wtedy, gdy wszyscy chrzescija-
nie, Swiadomi wlasnego powolania profetycznego, poczujg si¢ wezwani do pro-
wadzenia tego dzieta*. Gloszenie prawdy o obecnosci wsréd nas zmartwychwsta-
lego Chrystusa w parafii, w srodowisku rodzinnym, szkolnym czy zawodowym
powinno wigc by¢ naszym niezmiennym programem na trzecie tysigclecie. Na tej
prawdzie powinna opiera¢ si¢ nasza wiara, ktéra — jak pisze Jan Pawel II w Ency-
klice Redemptoris missio — umacnia si¢, gdy jest przekazywana (por. RM 2). Pa-
piez stawia tez przed nowg ewangelizacjg niezwykle szerokie spektrum zadan:
poczawszy od cztowieka, poprzez najblizsze srodowisko jego zycia—a wigc przede
wszystkim rodzing, ale tez osrodki ksztalcenia i wychowania (szkoty, uniwersyte-
ty) — az do sfer organizujacych zycie spoleczne, polityczne i kulturalne. Kazde
z wymienionych przestrzeni zycia czlowieka oraz sam czlowiek stawia nowej ewan-
gelizacji — obok zadai zawsze aktualnych — nowe, wymagajace refleksji i wpro-
wadzenia w praktyke duszpasterskg. Chodzi o to, aby Ewangelia przenikata wszyst-
kie dziedziny zycia ludzkiego, a tym samym wzbogacala je*. Jan Pawel I pragnie,
aby z nowg energig podjety wysilek ewangelizacyjny Kosciota doprowadzil do
odnowienia oblicza calej ziemi*.

Adresatami nowej ewangelizacji — w najszerszym znaczeniu — sg wszyscy lu-
dzie, a wigc zaréwno ci, ktérzy jeszcze nie styszeli o Chrystusie zmartwychwsta-
tym, jak i ochrzczeni, ktérzy o Nim zapominajg w swoim zyciu. W $cistym sensie
adresatami nowej ewangelizacji, to znaczy tymi, do ktérych kierowane jest z nowg
mocg orgdzie zbawienia, sg ochrzczeni, ktérych wiara ostabta lub wrecz zanikla,
albo ci, ktérych rodzice byli ochrzczeni, ale juz nie ochrzcili swoich dzieci. Nowa
ewangelizacja jest adresowana réwniez do tych ochrzczonych, ktérzy znaja chrze-
Scijanistwo powierzchownie lub majg o nim blgdne wyobrazenia. Wreszcie adresa-
tami nowej ewangelizacji sg ci chrzescijanie, ktérych wiara nie ma wpltywu na
zycie®,

“Por. J. Wal, Ewangelizacja w misji Kosciota, w: Koscict Slgski wspdlnotq misyjng, red. W. Swiqt-
kiewicz, J. Wycislo, Katowice 1995, s. 26.

K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, dz. cyt., s. 46.

“Por. Jan Pawel II, Przemowienie papieza Jana Pawta Il do biskupdw polskich z dnia 15 1 1993,
w: Wskazania duszpasterskie papieza Jana Pawla 1l dotyczqce pracy ewangelizacyjnej w Polsce,
Katowice 1993, s. 15-23.

7 Por. R. Cantalamessa, Wstuchani w Ducha Swigtego, Krakow 1994, s. 119.
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Caty Kosci6t jest podmiotem ewangelizacji, a wigc réwniez i nowej ewangeli-
zacji (por. EN 15). Pasterze Kosciota zdajg sobie sprawe z tego, ze chociaz gléwny
cigzar ewangelizacji spoczywa na nich, to jednak zrealizowanie zadan postawio-
nych przed nowg ewangelizacjg bedzie niemozliwe bez wlgczenia si¢ w nig wier-
nych $wieckich. Nadszedt moment — czytamy w Encyklice Redemptoris missio —
zaangazowania wszystkich sit koscielnych w nowg ewangelizacje i w misje wsrod
naroddw. Nikt wierzqcy w Chrystusa, zadna instytucja koscielna, nie moze uchylic
sig od tego najwazniejszego obowiqzku: gloszenia Chrystusa wszystkich ludziom
(RM 3). Zeby glosi¢ Dobrg Nowing, trzeba samemu by¢ nig przejetym*®. Ogrom-
nym problemem stojacym przed nowg ewangelizacjg jest niezewangelizowanie
ewangelizujqgcych. Kto przejawia cechy ,starego cztowieka”, to chocby byt
ochrzczony, a nawet obdarzony sakramentalnym kaptaristwem, nadal wymaga pod-
dawania sig procesowi ewangelizacji. Nie jest bowiem jeszcze nalezycie zewange-
lizowany®. Dopiero ten chrzescijanin, ktéry odkryl, ze zmartwychwstaly Jezus jest
jego Panem, moze glosi¢ innym Dobrg Nowing. Tylko ci, ktérzy oddali swe zycie
Jezusowi i zyjg pod Jego panowaniem, mogg glosi¢ Jezusa innym. W pierwszym
rz¢dzie od kaptan6w zalezy realizacja zadai nowej ewangelizacji. I to nie tylko od
ich zaangazowania w dzialanie, lecz przede wszystkim od ich Zycia przezywanego
w glebokim zjednoczeniu z Chrystusem, od troski o stalg formacj¢. Prezbiter musi
pamietac, ze pierwszym ,,miejscem”, w ktérym ewangelizuje jest Eucharystia, Zrd-
dlo i szczyt wszelkiej ewangelizacji; to ona jest pierwszym sposobem ewangeliza-
cji, wielka wstawiennicza modlitwg za $wiat; drugim specyficznie kaplaiskim
miejscem ewangelizacji jest autorytatywne posrednictwo Slowa; trzecim sposo-
bem jest przewodniczenie wspdlnocie™.

Podjecie przez wiernych §wieckich zadan nowej ewangelizacji wymaga odpo-
wiedniej formacji indywidualnej oraz wspélnotowej. Swiecki charakter cechujacy
te grupe wiernych pozwala im ewangelizowac przede wszystkim swoim zyciem.
Niezwykle wazne jest wiaczenie wiernych §wieckich w ewangelizacjg¢ rodziny oraz
srodowisk spolecznych i politycznych. Wsp6lnota parafialna moze réwniez uczy-
ni¢ wiele dla przyciagnigcia tych, ktérzy utracili Zzywy zmyst wiary.

48], Salij, Ewangelizacja: uwagi elementarne, w: Dylematy naszych czaséw, Poznan 1994, s. 48.

#]. Szymborski, Biskup i prezbiter wobec nowej ewangelizacji, w: Ewangelizacja w tajemnicy
i misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95, Katowice 1994, s. 437.

30Por. C.M. Martini, Preghiera e conversione intellettuale, Casale Monferrato 1992, s. 130-132.
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OBECNOSC PRAWDY O ZMARTWYCHWSTANIU
W KERYGMACIE KOSCIELNYM

Odniesione przez Chrystusa ostateczne zwycigstwo nad $miercig staje sie przez
Niego udzialem ludzkosci w tej mierze, w jakiej ona otrzymuje owoce odkupie-
nia®'. Jezus Chrystus tuz przed swoim wniebowstgpieniem wezwat Apostoléw do
tego, aby szli na caly $wiat i glosili ludziom Ewangeli¢ — Dobrg Nowing o zbawie-
niu (por. Mt 28,19; Mk 16,15). Wielokrotnie o swojej misji przekazywania Ewan-
gelii i funkcji nauczycielskiej méwil tez w swoich listach sw. Pawel (por. 1 Kor
1,21, 2,4; 1 Kor 15,14; 2 Tm 4,17; Tt 1,3)°%. Apostolowie, idgc w Slady Chrystusa,
glosili stowo prawdy i w ten sposéb — jak czytamy w Dekrecie o dzialalno$ci mi-
syjnej Kosciota — rodzili Koscioty (por. DM 1). Majac glebokg §wiadomos¢ swego
postannictwa, jakie otrzymali Apostolowie u poczatkéw swej dziatalnosci, moze-
my powiedzieé, ze to wlasnie Koscidl pielgrzymujacy otrzymuje dzis misj¢ prze-
kazywania stowa Bozego w samej naturze swego istnienia®>. W przekazywaniu
stowa Bozego uczestniczy¢ powinien caly Koscidl: zaréwno $wieccy, jak i du-
chowni. I tak jak Kosciét pierwszych wiekéw przepowiadat Chrystusa, tak i obec-
nie nalezy skoncentrowac przepowiadanie wokét Chrystusa, i to Chrystusa zmar-
twychwstalego. W dokumentach soborowych i posoborowych méwi si¢, ze Ewangelie
majg charakter kerygmatyczny lub zachowaly form¢ kerygmatyczng (por. KO 19).
Oznacza to, ze charakter kerygmatyczny powinno mie¢ tez gloszenie Ewangelii przez
Kosciét w ciggu jego historii. Kontynuujac misj¢ Apostotéw, Kosciol glosi wigc
zbawienie dokonane przez Boga w Jezusie Chrystusie, nawotujac do jego przyjecia
przez wiarg. Ten wspélczesny kerygmat koscielny dokonuje si¢ zasadniczo w trzech
wymiarach: na plaszczyZznie Katechetycznej, homiletyczne;j i liturgicznej™.

Podstawowym zadaniem katechezy bgdzie wzbudzenie w katechizowanych
pragnienie osobistego przyjecia Chrystusa zmartwychwstalego oraz gloszenie Jego
prawdy i mitosci w codziennym zyciu. Jezus musi by¢ w centrum zycia kazdego
katechizowanego, i to w przer6zny sposéb. W centrum nauczania o przysztym lo-
sie czlowieka winno wigc staé dzieto Chrystusowego Krzyza i zmartwychwstania.
Stad katecheza powinna zmierzaé do odkrycia faktu, ze uczniowie Jezusa powinni
si¢ do Niego upodabnia¢ az do momentu, w ktérym stanq si¢ do Niego podobni.
Dlatego tez mamy udziat w tajemnicach Jego Zycia, ksztattowani wedlug Jego wzoru,
umarli i zmartwychwstali z Nim az do momentu kiedy wraz z Nim bedziemy krélo-

5! Por. Jan Pawel II, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, dz. cyt., s. 595.

$2Zob. B. Szlaga, Kerygmat i wiara u sw. Pawta, A (2001) nr 24, 5.12-20.

*Por. F. Draczkowski, Informacja w stuzbie kerygmatu, A (2001) nr 24, s. 40.

S Por. G. Kucza, Zmartwychwstanie Chrystusa jako rzeczywistos¢ zbawcza, Katowice 1999, s.
65-66.
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wac w chwale®. Z cala pewnoscig nie mozemy w nauczaniu katechetycznym po-
ming¢ tez roli Eucharystii w naszym zmartwychwstaniu. Katechizowani maja by¢
swiadomi tego, ze Eucharystia prowadzi do tajemnicy zmartwychwstania, a z dru-
giej strony sprawia, ze wszechogarniajgce zycie Chrystusa zmartwychwstatego
obejmuje cztowieka w jego duchowo-cielesnej strukturze, a to oznacza, ze juz tu
na ziemi nalezymy do wspdélnoty ludzi zmartwychwstatych. Eucharystia przygo-
towuje nas na zmartwychwstanie i jednoczesnie ksztaltuje w nas cztowieka zmar-
twychwstalego.

Homilia jest stowem Boga wypowiedzianym w stowie ludzkim. Glosimy w niej
Jezusa Chrystusa — Slowo, ktére stato si¢ Cialem, aby nas wyzwoli¢ z niewoli
grzechu i doprowadzi¢ do chwaly Ojca. To wiasnie stowo Boga od chwili przyj-
$cia Chrystusa determinuje ostatecznie ,teraz” swiata jako jego czas eschatolo-
giczny*. Jesli wigc méwimy o naszym zmartwychwstaniu, to czynimy to w kon-
tekscie zmartwychwstania Chrystusa i Jego obecnosci wsréd nas mocg Jego Ducha.
Tego samego, ktérego wyznajemy w naszym Sktadzie apostolskim. Jezeli kazno-
dzieja, gtoszac prawdg o zmartwychwstaniu, nie chce pozosta¢ w swiecie wiasnych
fantazji, musi odczyta¢ autentyczny kerygmat tych perykop, ktére méwig o zmar-
twychwstaniu Chrystusa oraz o powotaniu czlowieka do zycia we wspdlnocie z Bo-
giem. Szczegblnie dogodnym miejscem przekazywania prawdy o powszechnym
zmartwychwstaniu w czasie homilii b¢dzie uroczystos¢ pogrzebowa. Na smier¢
chrzescijanina patrzymy bowiem w aspekcie wydarzenia paschalnego, ktére do-
konato si¢ w Chrystusie, ale jednoczesnie przedstawiamy jg nie jako wydarzenie
przesztosci, lecz jako aktualnie w stosunku do danego zmartego dziejaca si¢ rze-
czywisto$é. W homilii nalezy umie¢ tez dostrzec zwigzek pomi¢dzy chrztem, Eu-
charystig, Smiercig chrzescijariskg a misterium paschalnym Chrystusa’’. Homilia
pogrzebowa powinna bowiem ukazywac chrzescijaninowi sens zycia i $mierci,
a takze skierowywac jego uwage na fakt, ze sprawy ostateczne w jego zyciu nie
tylko nalezg do przysztosci, ale dziejg si¢ juz aktualnie. Kazda chwila w jego zyciu
moze by¢ przeciez chwilg ostatnig. Wydaje sig, Ze aby kaznodzieja wlasciwie prze-
kazal prawdg¢ o zmartwychwstaniu cztowieka w czasie homilii, konieczne jest po-
glebienie przez niego wiedzy na temat teologii misterium paschalnego oraz prze-
studiowanie i przemyslenie tych tresci, ktére znajduja si¢ w nowych obrzgdach
pogrzebowych.

5 Katechizm Kosciota Katolickiego w pytaniach i odpowiedziach, ttam. H. Witczyk, Kielce 1994,
s. 22-23.

% Por. H. Schlier, Gléwne zrgby nowotestamentalnej teologii stowa Bozego, Conc. (1968) nr 1-
-10, s. 116.

57Por. J. Kudasiewicz, Teksty eschatologiczne na ambonie i na katechezie, w: Biblia w nauczaniu
chrzescijariskim, red. tenze, Lublin 1991, s. 408-409.
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Liturgia Kosciola przekazuje prawdg o Chrystusie, ktéry utorowat nam droge
do nieba, a jednoczesnie w Jego zmartwychwstaniu znajduje sig, jakby w zalazku,
takze i nasze zmartwychwstanie®. W liturgii Kosciél osigga tez cel swej dziatal-
nosci pasterskiej. Jest nim ostatecznie doprowadzenie ludzi wierzgcych do Boga
przez Chrystusa, to znaczy uswigcenie ludzi i uwielbienie Boga przez pelne uczest-
nictwo wiernych w paschalnej tajemnicy Chrystusa®. Kosciét ma wigc niejako
obowiazek wychowywac wszystkich do wiecznosci. Wypelnia on to zadanie, przy-
blizajgc wiernym tajemnice naszego zbawienia w ciaggu roku liturgicznego. Doko-
nuje sig tez mocg Ducha Swietego, ktéry jest wychowawcg wiary Ludu Bozego
i sprawcg cudownych dziet Bozych (por. KKK 1091)%,

Zgodnie z tradycja apostolska, ktéra wywodzi si¢ od samego dnia zmartwych-
wstania Chrystusa, Misterium Paschalne obchodzi Ko$ciét co osiem dni, w dniu,
ktéry nazywany jest niedzielg (por. KKK 1166)%'. Przez jej swietowanie odnowio-
ne oko chrzescijanina widzi wszystko w nowym swietle, poniewaz w §wietle Zmar-
twychwstalego kontemplacja do§wiadczenia Chrystusa wyzwala z niewolnictwa
spraw, milos¢ zastgpuje kalkulacje, dar — interes. Poprzez wieki lud chrzescijariski
zawsze otaczal szczeg6lng czcia i przezywal w najglebszej radosci ten nowy i Swigty
dzien. Nowy dzieri — pierwszy z nowego stworzenia zapoczgtkowanego przez zmar-
twychwstatego Chrystusa, w ktérym czas ziemski przemienia si¢ w czas laski®.
Jestesmy bowiem przekonani, ze rado$¢ paschalna stanie si¢ réwniez i naszym
udzialem. Ponadto odkrywa ona przed nami wiecznos¢ juz obecng w czasie. Tak
wigc w okresie per annum dominuje mysl naszego dazenia eschatologicznego w Ko-
$ciele. Chrzescijanin uczestniczacy w niedzielnej Mszy §w. dos§wiadcza w sobie
eschatycznego ukierunkowania swojej egzystencji.

Teksty liturgiczne okresu Wielkiego Postu zwracajg szczeg6lng uwage na zna-
czenie w zyciu kazdego czlowieka sakramentu chrztu §w.%. W tym §wigtym ob-
rz¢dzie dokonuje si¢ nasze zespolenie ze §miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystu-
sa: ,,[...] przez chrzest bowiem zostali§my razem z Nim pogrzebani w Smier¢”;

$8 Por. W. Swierzawski, Mysterium Christi. Chrystus obecny w liturgii i zycie chrzescijariskie,
Krakéw 1975.

9 Por. S. Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o liturgii Swigtej Soboru Watykariskiego II, w: So-
bor Watykariski II. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaii 1986, s. 34.

% Por. W. Nowak, Doswiadczenie duchowe Chrystusa w liturgii i modlitwie w Swietle ,,Novo
millennio ineunte”, LS (2002) nr 2, s. 201.

%! Historia niedzieli rozpoczyna si¢ faktem zmartwychwstania Chrystusa, to znaczy Ze juz przed
soborem w Nicei (325 r.) niedziela otrzymala swoja ostateczna strukturg. Zob. J. W. Boguniowski,
Misterium paschalne w roku liturgicznym, Krakéw 1997, s. 15.

©Por. W. Nowak, Doswiadczenie duchowe Chrystusa w liturgii i modlitwie..., art. cyt., s. 207.

& Por. J. Janicki, Modlitwy nad darami, w: Mszat ksiggq Zycia chrzescijariskiego, red. B. Nadol-
ski, Poznari 1989, s. 69; J. W. Boguniowski, Misterium paschalne w roku liturgicznym, dz. cyt., s. 82.
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jesli zas ,,zostaliSmy wszczepieni w podobieiistwo §mierci Jego, to i w zmartwych-
wstanie bedziemy” (Rz 6,4-5; por. KK 7). Chrzest rozumie si¢ wigc, w Slad za sw.
Pawlem, jako umieranie dla grzechu i narodziny do nowego zycia w Chrystusie.
Jest on niejako analogig do $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Dzigki temu
sakramentowi rodzi si¢ ontologiczna tgcznos$¢ cztonkéw z Glowa, wspdlnoty zycia
1 misji. Totez Wielki Post bywa tez niekiedy nazywany czasem rekolekcji chrzciel-
nych®,

Wydarzenia paschalne Chrystusa uobecniajg si¢ w sposéb wyjatkowy w litur-
gii Wielkiego Tygodnia®: Nadchodzq bowiem dni Jego zbawczej meki i chwaleb-
nego zmartwychwstania — styszymy w prefacji o mece Pariskiej — w ktdrych swig-
cimy Jego triumf nad pychq starodawnego wroga i obchodzimy pamigtke naszego
odkupienia (prefacja nr 2). Przezywamy wtedy jedyng Paschg, w ktdrej uczestni-
czymy w sposéb sakramentalny®. Nalezy takze wspomnie¢ o tym, ze nie wolno
w liturgii tych dni oddzielaé od siebie $mierci i zmartwychwstania, lecz powinno
si¢ zawsze patrzeé na krzyz w perspektywie zmartwychwstania. Uczniowie Jezusa
bowiem, apostotowie i pierwsi chrzescijanie, w niezrozumiatym poczatkowo dla sie-
bie wydarzeniu $mierci Jezusa bardzo szybko odkrywaja zbawczy sens. Nigdy wigc
nie glosili zmartwychwstania w oderwaniu od $mierci albo pomimo $mierci®.

Paschalne wydarzenia zbawcze Chrystusa znajduja swojg wyjatkowa synteze
i szczytowg formg¢ obrzgdowa w uroczystej liturgii Wigilii Paschalnej, podczas
ktérej sprawuje si¢ paschalne sakramenty chrzescijariskiego wtajemniczenia(chrzest,
bierzmowanie i Eucharystia)®. Podczas sprawowania obrzgdéw liturgii paschal-
nej przypominamy sobie, ze $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa s takze wyzwole-
niem wszystkich nas z niewoli szatana, grzechu i §mierci. Tak wigc cale Misterium
Paschalne nie jest jedynie przedstawieniem wydarzen, ktére dokonaly si¢ w prze-
sztosci, lecz wskazaniem na wcigz urzeczywistniajgcg si¢ rzeczywistos¢é zbawie-
nia. Dostgpuje jej cztowiek, uczestniczac w paschalnym misterium Chrystusa przez
wiarg i sakramenty, ktéry umierajgc kazdego dnia dla grzechu, z Chrystusem jed-
noczesnie zmartwychwstaje do zycia®.

% Por. Pascha nostrum. Wieczerza Pariska w Zyciu wspdlnoty wiernych, red. J. Charytarski, Po-
znari 1966, s. 220.

%Por. S. Czerwik, Prefacje okresowe w Mszale Pawta VI, w: Mszal ksiggq zycia chrzeScijariskie-
go, dz. cyt., s. 86-87.

%Tamze, s. 89.

Por. H. Witczyk, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa jako Ofiara nowej Paschy, LS (2000) nr 2,
s. 215.

% Por. J.W. Boguniowski, Misterium paschalne w roku liturgicznym, dz. cyt., s. 40-48.

% Por. A. Zuberbier, Czy wiem, w co wierzg, Kielce 1992, s. 142.
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Cala liturgia paschalna jest niewatpliwie kulminacyjnym punktem caltego roku
koscielnego. W centrum celebracji znajduje si¢ Pascha otoczona dwoma szczegdl-
nymi okresami: okresem Wielkiego Postu i okresem wielkanocnym™. W niej bo-
wiem przypominamy sobie, ze zmartwychwstanie Chrystusa nie jest jedynie Jego
osobistym zwycigstwem nad $miercig, ale ze kazdy z nas, zjednoczony z Nim przez
chrzest i Eucharysti¢, juz teraz w tym zwycigstwie partycypuje’'. Misterium pas-
chalne to nie m¢ka i zmartwychwstanie jako dwa sukcesywne akty zbawcze, lecz
wlasnie owo dynamiczne przejscie od jednej do drugiej fazy tego jednolitego wy-
darzenia zbawczego™. Uczestnikom liturgii okresu paschalnego nalezatoby wigc
uswiadamiaé, ze celem ich zycia nie jest Smieré, lecz zmartwychwstanie, ktére
dokona si¢ w Bogu wiadomej przysztosci, ale juz obecnie urzeczywistnia si¢ w spo-
s6b duchowy w sakramencie chrztu §w. oraz w Eucharystii. Do liturgii paschalnej
trwajacej siedem tygodni nalezy tez doda¢ drugi punkt szczytowy tego okresu:
uroczystos¢ Zestania Ducha Swigtego. Misterium Paschy i Pigédziesigtnicy two-
rzy bowiem jedng i niepodzielng calos$¢. Pascha bez tajemnicy zstapienia Ducha
Swietego pozostalaby pozbawiona wewnetrznego dynamizmu. Pigédziesigtnica bez
Paschy utracitaby swéj najglebszy sens. Sam sposéb méwienia o misterium Pas-
chy i Pigédziesiatnicy jest w rzeczy samej niescisty. Chodzi tutaj bowiem o tajem-
nice Paschy, kt6ra z natury swojej jest pelna Ducha Swigtego™.

Uwzglegdnienie paschalnego wymiaru $§mierci chrzescijanina to takze zasada
generalna teologii nowych modlitw za zmartych™. Zgodnie z naukg Soboru Waty-
karskiego IT obrzed pogrzebowy winien jasniej wyraza¢ paschalny charakter $mierci
chrzescijanina(por. KL 81). Liturgia pogrzebowa powinna wigc dobitniej ukazy-
waé t¢ prawde, ze cho¢ $mier¢ jest dla cztowieka wielka tragedia, to jednak jest
ona pierwszym ogniwem jego zmartwychwstania.

Por. M. Pisarzak, ,,Via Lucis” - droga zmartwychwstatego Pana i jego uczniéw, LS (2002)
nr 2, s. 225.

7 Pelne wszczepienie w paschalne misterium Chrystusa podkreslajg nie tylko teksty tego okresu,
ale takze sprawowane w Wigili¢ paschalng sakramenty inicjacyjne. Zob. H. Sobeczko, Teologiczna
tres¢ modlitw pokomunijnych w nowym Mszale, w: Mszat ksiggq Zycia chrzescijariskiego, dz. cyt.,
s. 128-129.

"2Por. W. Hryniewicz, Liturgia a misterium paschalne Chrystusa, w: Wprowadzenie do liturgii,
praca zbiorowa, Poznan — Warszawa — Lublin 1967, s. 82.

3Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 41.

7 Por. K. Konecki, Teologia liturgii Mszy za zmartych, w: Mszat ksiggq Zycia chrzescijariskiego,
dz. cyt., s. 210.
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ZAKONCZENIE

Wielu chrzescijan zyje dzisiaj w takich okolicznosciach, ktére wystawiajg ich
wiar¢ na probe. Mieszkajg czesto wsréd ludzi inaczej myslacych, inaczej wierzg-
cych, a nawet wrogo nastawionych do wiary. Nieraz wielu wierzacych chrzescijan
doswiadcza bolesnie faktu, Ze ich bliscy krewni zaprzestali uczestnictwa w Zyciu
Kosciola, a nawet sprzeciwiaja si¢ zbawczemu orgdziu Chrystusa zmartwychwsta-
lego.

Ci wigc, ktérzy dzigki Apostolom uwierzyli w zmartwychwstanie Jezusa z Na-
zaretu, stosownie do Jego stéw powinni czgsto staé si¢ znakiem sprzeciwu dla
Swiata. Podobnie jak uczniowie gromadzacy si¢ wok6t Jezusa podczas Jego ziem-
skiej dziatalnosci, tak teraz wszyscy majg staé si¢ uczniami, nasladowcami Chry-
stusa. Uwypukla to misyjne postanie Zmartwychwstalego odnotowane w Ewan-
gelii wedlug §w. Mateusza: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac
im chrztu w imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazalem” (Mt 28,19n). Tak jak za swego ziemskiego zycia, tak teraz
jako Zmartwychwstaly wymaga Chrystus, aby Jego uczniowie wspétprzyczyniali
si¢ w dopelnieniu Jego misji (kazdy wedtug otrzymanych talentéw; zob. Mt 25,14-
-30). Nie wystarczy jednak cieszy¢ si¢ posiadaniem samemu prawdy Bozej i chro-
ni¢ swg wiarg przed niebezpieczefistwem. Trzeba jg przekazywac innym, szerzy¢
ja wsréd tych, ktérzy jej nie znajg (por. DM 21)7. Z obchodéw Wielkiego Jubile-
uszu Roku 2000 nalezy — zdaniem Jana Pawla II - czerpac nowe energie dla chrze-
Scijariskiego Zycia, czyniqgc je wrecz Zrddlem natchnienia dla naszego postgpowa-
nia (NMI 29). Podstawowym postulatem ewangelizacji powinna wigc by¢
ustawiczna kontemplacja oblicza Chrystusa (por. NMI 29). Z tego doswiadczenia
duchowego kontemplacji Zmartwychwstatego katolicy muszg czerpa¢ nowe sity
dla ewangelicznego zycia, czynigc je wrecz Zrédtem natchnienia dla odnowienia
wszystkiego w Chrystusie’. Ze §wiadomoscig obecnosci wsréd nas zmartwych-
wstalego Pana powinni$my ucielesniaé Jego ewangeliczny program w kazdej wspol-
nocie koscielnej, jak réwniez tam, gdzie On nas posyla. Nalezy z ufnoscia przed-
ktadaé¢ wszystkim propozycje Chrystusa. Trzeba wigc zwracac si¢ do dorostych,
do rodzin, do mlodziezy i do dzieci (por. NMI 40). Budujac na tym fundamencie,
powinni§my w nowym stuleciu dotozy¢ wszelkich staran, aby rozwijac i nalezycie
wykona¢ te rzeczywistosci i srodki, ktére stuzg umocnieniu i zabezpieczeniu ko-
munii z Chrystusem i Jego Kosciolem (por. KK 3).

5 Zob.L. Karrer, Die Stunde der Laien, Freiburg am Breisgau 1999, s. 102-107.
" Por. W. Nowak, Doswiadczenie duchowe Chrystusa w liturgii i modlitwie..., art. cyt., s. 197.
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Kosciét wierzy, ze Chrystus zmartwychwstaly powtdrnie przyjdzie w chwale
sqdzi¢ Zywych i umartych, oczekuje wskrzeszenia umartych i Zycia wiecznego
w przysztym swiecie. Nadzieja ta opiera si¢ na obietnicy Boga, ktory jest wierny.
Bég Ojciec wypehil swoje obietnice, gdy wskrzesit Jezusa Chrystusa, ktéry umart
za nasze grzechy. Chrystus zmartwychwstaly jest Zrédlem i fundamentem chrze-
Scijariskiej nadziei zycia wiecznego. W Sekwencji paschalnej spiewamy: Zmar-
twychwstat juz Chrystus, Pan mdj i nadzieja. Chrystus czyni zycie wieczne juz
teraz obecnym, to znaczy daje nam w pewnym stopniu udzial w swoim zwycig-
stwie nad $miercig. Jednakze niezlomna nadzieja, ze tak jak Jezus Chrystus i my
zmartwychwstaniemy, nie staje si¢ dzi§ przedmiotem wiary i nadziei wielu ludzi,
takze wierzgcych. Do nich wigc Koscidt kieruje ponownie stowa $w. Pawta, ktéry
przypomina, ze: ,,A jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze na-
uczanie, prézna jest takze wasza wiara” (1 Kor 15,14).

Zusammenfassung

Die Auferstehung Jesu Christi ist das grofite Geheimnis unseres Glaubens und verbiirgt
unsere eigene Auferweckung in die Herrlichkeit Gottes. Das ist die Lehre der Kirche ab
der apostolischen Zeit. Die ersten Christen feierten dieses Geheimnis am Sonntag, an
dem Tag, an dem Christus auferstanden ist. Welchen Stellenwert hat aber dieser Glaube in
unserer heutigen Zeit? Viele Christen deklarieren sich als Glaubige an Gott, glauben aber
nicht an alle Wahrheiten, die die Kirche lehrt. In Polen bezeichnen sich die meisten Men-
schen als Christen, von diesen aber glauben nach neueren Untersuchungen nur 96% an
Gott, 72% an den Himmel und 66% an die Auferstehung. Das Problem der Ablehnung
des Glaubens an die Auferstehung ist aber so alt wie das Christentum. Schon der HI.
Paulus schreibt im ersten Korintherbrief, dass bei ihnen Christen leben, die nicht an die
Auferstehung Jesu Christi glauben. Und Paulus antwortet ihnen: ,,Ist aber Christus nicht
auferstanden, dann ist unsere Verkiindigung leer und euer Glaube sinnlos”(1 Kor 15,14).

Das Evangelium, das die Kirche verkiindigt, ist das Zeugnis von Leben, Tod und Au-
ferstehung Jesu Christi. Der Glaube an die Auferstehung, die nicht als Ausgeburt men-
schlischer Phantasie abgetan werden kann, sondern vielfach durch die Erscheinungen des
Auferstandenen als tiefste Glaubenswahrheit bezeugt ist, muss als Fundament der Neu-
evangelisierung auch in der heutigen Zeit gelten. Alle getauften und an die Auferstehung
glaubenden Christen sind zu Teilnahme an der Aufgabe der Verkiindigung aufgerufen.
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,,Bardzo waznym dla komunii jest obowigzek

popierania réznych form zrzeszania sig,

zaréwno tradycyjnych, jak i nowszych ruchéw koscielnych,
poniewaz nadajg one Kosciotowi Zywotnosé,

ktéra jest darem Bozym i przejawem prawdziwej »wiosny Ducha«”.

(Jan Pawel II, Novo millennio ineunte, 46)

Do realiéw wspélczesnej parafii, zwlaszcza wielkomiejskiej, nalezy czgsto
istnienie kilku wspélnot nalezacych do réznych ruchéw eklezjalnych. Ich wsp6t-
praca na poziomie deklaracji jest oczywiscie czyms jak najbardziej oczywistym
i owocnym: glosi si¢ komplementarny charakter wprowadzania w duchowos¢
katechumenalng na réznych drogach przez rozmaite ruchy odnowy Kosciota.
Jednak na poziomie wykonania sprawy maja si¢ rozmaicie, gdyz wspolistnienie
réznych charyzmatéw przynosi ze sobg napigcia, a czasem nawet i nieporozu-
mienia. Dlatego w ponizszym tekscie ukazane zostang trudnosci w realizowaniu
tak pigknego postulatu, jakim niewatpliwie jest wizja parafialnej ,,wsp6lnoty
wspélnot” bazujacej na zasadzie katechumenalnej. W koricowej czgsci podjety
zostanie problem wprowadzenia w zycie stosownych korekt dla utatwienia zre-
alizowania przez ruchy eklezjalne harmonijnej stuzby lokalnej wpdlnocie ko-
$cielne;j.
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1. RZECZYWISTOSC PLURALIZMU WSPOLNOT W PARAFII

Trudnosci te mogg by¢ dwojakiego rodzaju.

Po pierwsze, mogg wynikac z absolutyzacji ruchu odnowy jako miejsca stawania
si¢ Kosciota. Absolutyzacja ta moze przybiera¢ najrzniejsze stopnie: od niegroZne-
g0, cho¢ nadmiernego niekiedy krytycyzmu poczynajac, poprzez rozmaite formy kon-
testacji az do faktycznego dazenia do oderwania si¢ od struktur Kosciota katolickiego.

Po drugie, trudnosci moze wnosi¢ postawa lokalnych pasterzy, ktérzy nieufnie
podchodzae do nowosci ruchu eklezjalnego, pozwalaja na jego powstanie i roz-
wdj, jednak tylko do takiego poziomu, na ktérym nie trzeba nic zmienia¢ w biegu
parafialnego zycia. Gdy jednak ruch eklezjalny na tyle uformuje dojrzatych ludzi,
ze nie mozna juz zby¢ jego istnienia okresleniem ,,mtodziez Spiewajaca piosenki
oazowe”, moze zaczg¢ by¢ odbierany jako zagrozenie dla duchownego.

Od razu na samym poczatku zadajmy sobie pytanie: Czy warto méwi¢ o trud-
nosciach tego rodzaju? Czy nie utrwali to stereotypéw: ,,niebezpiecznych ruchéw
odnowy” z jednej strony i ,,proboszcza, ktéry nas nie rozumie”, z drugiej strony?
Praktyka wskazuje jednak, ze tego typu problemy nazwane i przedyskutowane
znakomicie pomagajg we wzajemnym rozumieniu si¢ uczestnikéw ruchu odnowy
i pasterzy lokalnych wspélnot parafialnych.

Swiadomos¢ przecigtnego czlonka ruchu eklezjalnego, szczegdlnie ruchu o sil-
nym akcencie katechumenalnym, najlepiej by¢ moze oddaje biblijna fraza ,,Duch
wieje, kedy chee” (por. J 3,8). Niespodziewane spotkanie z ol§niewajaca nowoscia
przekazang przez entuzjastycznie nastawionych, autentycznych uczniéw Pana —
taki zestaw okresleri zapewne dobrze oddaje przelomowq moc Ewangelii zapre-
zentowang przez ruch eklezjalny. Cztowiek spotyka wspaniale orgdzie, ktére moze
wyrwac z apatii, natchngé nadziejq, wzbudzi¢ energi¢ do niezmordowanego dzia-
lania i do heroicznego trwania. Jakze podobne jest to do porywu wichru: ,,szum
jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza” (J 3,8).

Swiadomos¢ pasterza wspélnoty parafialnej czesciej oddaje fraza Biblii zacheca-
jaca do ,,walki o wiarg raz tylko przekazang swietym” (Jud 3). Trwajace struktury
Kosciola gwarantujg, ze kolejne pokolenie zostanie wprowadzone w to samo, w co
wierzyla generacja poprzednia, ze wiara w Jezusa Chrystusa bgdzie trwac niezalez-
nie od ulotnych zachwytéw, duchowych méd i od przemijajacych nowinek domoro-
stych prorokéw. W ten sposéb cztowiek bedzie mégt spotkaé niezawodne orgdzie,
ktére moze przetrwaé préby i pokusy kolejnych etapéw zycia, moze natchngé wier-
noscig, do ktérego b¢dzie mozna odwotac si¢ po latach odejscia od Boga, ktére za-
wsze jest mozliwe. Jakze podobne jest to do budowania ,,domu, w ktéry uderzyly
deszcze, potoki i wichry” —,,on jednak nie runat, bo na skale byt utwierdzony” (Mt 25).

Oto dwa oblicza troski o Kosciél: jedno — oblicze niecierpliwego niepokoju
o zyciodajny dynamizm ,,armii Pana”, drugie — cierpliwej troski o niewzruszonos¢
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opoki, na ktérej stoi dom rodzinny. ,Ludzie gwaltowni zdobywajg krélestwo nie-
bieskie” (por. Mt 11,12), ale uczniowie majg modli¢ sig, ,,abysmy mogli prowadzi¢
zycie ciche i spokojne” (1 Tm 2,2). Oba oblicza potrzebne, cho¢ z natury rzeczy nie
zawsze tagodnie i bezproblemowo mozna je bedzie pogodzi¢ w tym samym czasie i
w tym samym miejscu Kosciola. Wicher i stabilna struktura: moga przywiesé na
mys] wiatr napgdzajacy generator pradu elektrycznego poprzez skrzydla wiatraka.
Potrzebna jest energia niezalezna od nas, nie do zaplanowania i niespodziewana;
potrzebna jest tez stabilna struktura, czekajgca na dar energii wichru. Jedno i drugie
jest konieczne, by sily natury przemienity si¢ w Zrédlo dajgcej si¢ wykorzystac ener-
gii. Podobnie tchnienie Ducha ma spotkac si¢ ze stabilng i niezmienng strukturg sa-
kramentalng, by stworzy¢ zywy Kosciét z zapewnionym Zrédlem energii Boze;j.

Zwr6¢my teraz nasze spojrzenie na pierwszy rodzaj sygnalizowanych proble-
moéw: na absolutyzacj¢ ruchu odnowy jako miejsca stawania si¢ Kosciota. Wigze
si¢ z tym pytanie o adekwatnos¢ znanego powszechnie modelu parafii posoboro-
wej do obecnej sytuacji: chodzi tu o ideat parafii jako wspélnoty wsp6lnot inicja-
cyjno-katechumenalnych. Wzorzec ten wobec wspéiczesnej mnogosci ruchéw
eklezjalnych wydaje si¢ grozi¢ nadmiernym zréznicowaniem przezycia chrzesci-
janskiego: czy model parafii jako »wsp6lnoty wspdlnot« jest mozliwy do realizo-
wania przy réznorodnosci formacji?

Mozna oczywiscie odwota¢ si¢ do postulatéw teologicznych: ruchy eklezjalne
swéj dynamizm zawdzigczajg odwolaniu si¢ do idei starozytnego katechumenatu,
a wezwanie poewangelizacyjne ma kierowac »ku wspélnocie wzrostu w parafii«,
a nie ku ktéremus z ruchéw. Jest to diagnoza bardzo optymistyczna. Jako postulat
z pewnoscig jak najbardziej stuszna. Jednak przejscie z poziomu stusznego postu-
latu na poziom realiéw wskazuje, ze dylemat: ku czemu faktycznie prowadzi nad-
mierna fascynacja niezaleznymi inicjatywami ewangelizacyjnymi, nie jest pozor-
ny i wymaga starannego namystu pastoralnego. Niech za ilustracj¢ postuzy krétki
rzut oka na wroclawskie do§wiadczenie w tym zakresie, doswiadczenie zaréwno
pozytywne, jak i negatywne.

Realne owoce ewangelizacyjnych inicjatyw katechumenalnych na pewno by-
wajg imponujgce. Wroclaw obfituje na przyktad w typowe dla Odnowy Chary-
zmatycznej sposoby ewangelizowania — o§miotygodniowe Seminarium Odnowy
Zycia w Duchu Swigtym. Takich seminariéw jest co roku w naszym miescie kilka-
nascie — czy to w grupach Odnowy w Duchu Swigtym, czy to w duszpasterstwach
akademickich. W sumie corocznie okolo tysigca 0séb przezywa na nich kerygma-
tyczne odnowienie wiary, przyjecie Jezusa jako Pana i Zbawiciela, modlitwg o wy-
lanie dar6w Ducha Swigtego, ukierunkowanie na dzialanie w parafii, w duszpa-
sterstwie akademickim czy w ktéryms$ z ruchéw odnowy. Gdyby zsumowac
wszystkich uczestnikéw takich seminariéw od czasu, gdy je zaprowadzono — oko-
1o 20 lat temu — otrzymaliby$my na pewno imponujaca liczbg.
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Nie zawsze jednak sprawy przybieraly taki obrét. We Wroctawiu istniejg cztery
zarejestrowane tak zwane wolne Koscioty (a wigc wsp6lnoty protestanckie nie pod-
legajace zadnej tradycji, nawet w rodzaju adwentyzmu czy baptyzmu). Oprécz spe-
cyficznej wolnokoscielnej teologii wszystkie cztery majg jeszcze jedna cechg wspdlna.

Pierwsza z tych wspélnot powstata kilkanascie lat temu — w znakomitej wiek-
szosci z bytych oazowiczéw, na bazie wspétpracy ekumenicznej diecezjalnych dia-
konii Ruchu Swiatto-Zycie.

Druga z nich liczaca ponad 100 oséb, animowana Jest przez pastora, zresztg
absolwenta teologii katolickiej, bylego animatora Ruchu Swiatto- -Zycie. Ten ,wol-
ny Kosciélt” powstal na bazie dwéch wspdlnot postoazowych, a jego poczatki sig-
gaja potowy lat dziewigcédziesiatych.

Kolejny Kosciét wolnych chrzescijan ma za pastora bylego animatora przypa-
rafialnej charyzmatycznej grupy postoazowej. Kosciét powstat na bazie czgsci tej
wspOlnoty osiem lat temu.

Czwarty i ostatni z nich to grupa réwniez ze sprawujacym funkcj¢ pastora by-
tym liderem przyparafialnej charyzmatycznej grupy postoazowej i réwniez absol-
wentem teologii. Kosciél powstat na bazie innej czgsci tej samej wspélnoty posto-
azowej kilka lat temu.

To krétkie spojrzenie na wroctawskg panorame tzw. wolnych Kosciotéw po-
zwala dostrzec, ze laczy je migdzy innymi wspdlnota pochodzenia. Sg koficowym
etapem pewnego typu pojmowania ewangelizacji w ruchu oazowym i w ruchu
charyzmatycznym, ktéra to ewangelizacja prowadzita najpierw kilka lub kilkana-
$cie lat temu do niebywalego ozywienia u katolikéw zapatu modlitwy i zaangazo-
wania w chrzescijaristwo, dalej — sklaniala do relatywizacji wigzi poczatkowo ze
strukturami konkretnego ruchu odnowy, po kilku latach do zerwania wigzi z para-
fig, a wspomnianym etapem finalnym bylo zakwestionowanie potrzeby bycia ka-
tolikiem dla chrzescijariskiego wzrostu. W wielu przypadkach ewolucja ta przy-
brala jeszcze bardziej radykalne formy, przechodzac wprost do negacji Kosciota
katolickiego jako wspélnoty chrzescijariskiej i do jawnej wrogosci.

Trzeba tez wspomnieé, ze przy kontaktach z dolnoslagskim zborem baptystéw
lub zielonoswigtkowcéw mozna spotkac si¢ z przypadkami potwierdzajacymi, ze
pewna liczba bytych cztonkéw Ruchu Swiatlo-Zycie oraz cztonkéw Odnowy Cha-
ryzmatycznej, trafiala do tych Koscioléw majacych parafie we Wroclawiu czy
w innych miejscach na Dolnym Slgsku'.

!Jest to zjawisko szersze: w skali globalnej w ciggu ostatnich trzydziestu lat 14 proc. czlonkéw
Odnowy Charyzmatycznej w Kosciele katolickim i w tradycyjnych Kosciolach protestanckich ode-
szlo od swoich macierzystych wspélnot eklezjalnych albo wprost zalozylo nowe charyzmatyczne
,»wolne Koscioly”. Por. D.B. Barrett, Statistics, global, w: Dictionary of Pentecostal and Charisma-
tic Movement, red. S.M. Burgess, G.B. McGee, Grand Rapids (Mi.) 1995, s. 811.



PLURALIZM WSPOLNOT W PARAFII: POSTULATY I REALIA 141

Nie wydaje si¢, zeby nasze miasto bylo w tej dziedzinie wyjgtkiem na terenie
Polski. Raczej regulg jest, ze ,,wolne Koscioly” (ich liczba w skali kraju to kilka-
dziesiat, by¢ moze, zbliza si¢ do setki) majg swoje historyczne korzenie w katolic-
kiej parafialnej wspdlnocie: czy to oazowej, czy tez — w niektérych diecezjach —
ruchu Odnowy w Duchu Swietym. Fakty maja jednoznaczng wymowe: struktury
wolnokoscielnego chrzescijaristwa w Polsce sg produktem ubocznym istnienia
pewnego typu ewangelizacji w eklezjalnych ruchach odnowy i zaistnialy gtéwnie
dzigki nim.

Mozna by powiedzie¢: wobec liczby setek tysigcy mieszkaricbw miasta Wro-
ctawia kilkaset os6b, o ktérych tu mowa, to malo. Trzeba jednak doda¢: wobec
nieustannie zbyt skromnej liczby aktywnych czlonkéw ruchéw eklezjalnych staje
sie to problemem istotnym.

PrzejdZmy teraz do drugiej postaci zasygnalizowanej trudnosci. Jest to obser-
wowana czasem postawa duszpasterza, gdy rzeczywistosé, o ktérej przyzwyczait
sie¢ mysle¢ i méwi¢ w kategoriach: ,,to nasza mlodziez spiewajaca piosenki oazo-
we”, jawi si¢ nagle jako wspdlnota dorostych chrzescijan z silng motywacja i pel-
nych wizji na przysztos¢. W tym trudnym momencie wspdlnota moze zostaé za-
kwestionowana przez lokalnego pasterza.

Tu takze zacznijmy, si¢gajac znowu po doswiadczenie wroctawskie, od — naj-
czgstszej przeciez — postawy jak najbardziej pozytywnej. Obecnos¢ tak wielu ru-
chéw w naszym miescie §wiadczy dowodnie, ze pierwszym odruchem pasterza
w parafii bywa ,,sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich” (por. 1 Kor 9,22). Formuia
,»parafia wspdlnotg wspdlnot” oznacza w praktyce, ze pasterz parafii staje si¢ pa-
sterzem owych wspélnot. Parafia nie jest abstrakcyjnym i anonimowym tworem
ani nie jest podobna do luZnej federacji grup zainteresowar. Raczej zachowuje
najwigksze podobieristwo do rodziny: a rodzina musi mie¢ ojca, irola ta na co
dzien przypada pasterzowi lokalnej wspélnoty. Droga do ,,wspdlnoty wspélnot”
mozliwa jest tylko wtedy, gdy na miejscu znajdzie si¢ ,,pasterz wspélnot”. Plura-
lizm ruchéw to fakt bardzo wymagajacy: potrzebni sa pasterze o temperaturze
wnetrza por6wnywalnej z animatorami ruchéw w parafii. Idealem nie jest zdy-
stansowanie si¢ na réwni od wszystkiego, co prezentujg nowe ruchy, ale entuzjazm
zdolny obja¢ sume wszystkich ich zapaléw. Jak powiedzial L. Giussani: ,,Komu
miatoby stuzy¢ to wszystko, co w Kosciele jest rzeczywistoscig stabilna, instytu-
cjonalna, jesli nie dosiggtoby ciebie z energia wspaniala, poruszajgca, wplywajaca
na zycie twoje i innych??; powiedziat tez przy innej okazji, ze Chrystus potrzebu-
je ludzi poruszonych, a nie ugrzecznionych.

2Za: A. Scola, Ruchy w Kosciele powszechnym i lokalnym, ,Post scriptum” 3 (1998) nr 6, s. 68.
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Wielu z nas doznalo bardzo istotnej pomocy w tym zakresie z nauczania Jana
Pawla II. ,,Niech biskupi i kaptani — wzywa w biezagcym roku Jan Pawel II w swo-
im Oredziu na Swiatowy Dzieri Modlitw o Powotania - uczynig widzialng — zwlasz-
cza dla mtodego pokolenia — radosng przygod¢ (entusiasmante avventura) zare-
zerwowang dla tych, ktérzy [...] decydujg si¢ przynalezeé catkowicie do Boga™
(Oredzie, 2). Powotanie do stuzby w Kosciele — czy to kaplaiiskiej, czy zakonnej —
nie moze kojarzy¢ si¢ z monotonnym upltywem czasu, niemalze jak w przypadku
jakiego$ wyrobnika, ktéry po kilku latach zacznie zapewne poszukiwaé zyciowej
przygody gdzie indziej. Skoro Apostotom przydarzylo si¢ co$ nieoczekiwanego
i dziwnego, co$, co zaowocowalo nieprzewidywalnym biegiem ich zycia, to nale-
zy ufaé, ze taki sam plan zachowal Bég takze i dla dzisiejszych powotanych.

Trzeba zapewne, by duszpasterze czgsciej uzywali takich sformutowan, kt6-
rych nie boi si¢ papiez: ,,porywajace zadanie”, ,,gl¢boka rados¢”, ,,zwiastowanie
brzasku” (NMI1, 9) — o ile oczywiscie te slowa oddaja realia ich zycia. ,,Czeka nas
zatem porywajgce zadanie” (NMI, 29): o ile sami b¢dziemy mogli zaswiadczy¢
o czyms, co juz wydarzylo si¢ w naszym zyciu: o ,,ofiarnym entuzjazmie (genero-
so entusiasmo)”*.

Wroctawskie doswiadczenie zmusza nas jednak do zauwazenia drugiej strony
medalu. Oto wypowiedZ lidera jednej z ewangelizacyjnych grup, ktéry po latach
tak wspomina najtrudniejsze czasy swojej wspélnoty:

»Zdarzali si¢ pasterze, ktérzy zamiast szuka¢ owiec majacych ogromne pra-
gnienia, mocno pobudzonych do dziatania duchowego, zamiast da¢ im czystg wodeg,
nie do$¢, ze jej nie dali, to jeszcze wielokrotnie oznajmiali: »u nas miejsca dla was
nie ma«”.

U 7Zrédet bardzo wielu ktopotéw z tozsamoscig katolickg w péZniejszych eta-
pach rozwoju niektérych wspélnot ewangelizacyjnych lezy wezesniejsze zdystan-
sowanie si¢ duszpasterza. Mogto przybrac rézne formy: od zwyklego braku zapatu
(,,od zapalu sg animatorzy: ja jestem od kontroli”) az po deklarowang niechegc.
Wypada nam zastanowi¢ sig¢, czy popularnych nabozesistw lub bardzo specyficz-
nych form poboznosci, czgsto powstalych dopiero w XIX wieku albo nawet na
poczatku wieku XX, nie mylimy z istotg katolicyzmu. Musimy odpowiedzie¢ so-
bie na pytanie, czy domaganie si¢ bliblijnych podstaw wiary (do czego kazdy kato-
lik ma prawo, i ma tez prawo doczeka¢ si¢ odpowiedzi od swojego pasterza) nie
bywa traktowane jako przejaw buntu przeciw wierze. Warto tez poddac refleksji,

3 Jan Pawetl 11, Oredzie na XXXIX gwiatowy Dzieri Modlitw o Powolania, 21 kwietnia 2002 r.,
w: Tydzieri modlitw o powotania do kaptaristwa i Zycia konsekrowanego, Legnica 2001, s. 4-7.
4Jan Pawetl II, Oredzie..., dz. cyt., 1.
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kto jest winien, jesli wiarygodnej odpowiedzi na pytanie o fundamenty tego, w co
wierzymy, poszukujacy wierny si¢ nie doczekat w Kosciele katolickim.

Oprécz wspomnianych rzadkich skrajnosci czesciej spotkamy sie z napigciem
w spotkaniu struktury parafialnej z dynamizmem ruchu w lagodniejszej postaci.
Oto parafia pragnie by¢ podmiotem ewangelizujacym, a ruchy chce traktowaé jako
rozmaite pomoce stuzgce do tego celu, podczas gdy ruchy eklezjalne mogg same
pragng by¢ podmiotem ewangelizujagcym, traktujac parafie jako swoisty ,.teren
lowiecki” dostarczajacy ludzi. Wynikaloby stad, ze realizowanie modelu parafii
jako ,,wspdlnoty wspdlnot” przy réznorodnosci formacji pozostaje waznym wy-
zwaniem: by poewangelizacyjne aspiracje rzeczywiscie kierowa¢ ku wzrostowi
w parafii. Parafia przeciez jest najbardziej lokalnym wcieleniem powszechnosci
Kosciota: tu dokonuje si¢ faktyczne gromadzenie ludzi na Eucharystig, to postany
przez biskupa miejsca pasterz lokalny glosi stowo Boze.

Jednak pluralizm wspdlnot w parafii nie jest samodzielnym problemem. Wyni-
ka z zasad pluralizmu w Kosciele powszechnym. A te wkraczaja bardzo gigboko
w eklezjologie, w samo pojecie struktury Kosciota.

2. POSTULATY DOTYCZACE OPTYMALIZACII
PLURALIZMU WSPOLNOT W KOSCIELE LOKALNYM

Zaréwno ze spojrzenia na lokalne, wroctawskie problemy z poewangelizacyjng
tozsamoscig katolicka, jak i z panoramicznego spojrzenia na historie Kosciola
wynika jasno, ze problem pluralizmu pojawia si¢ wraz z dynamizmem wiary. Tam
gdzie wiara jest uspiona i spelnia rol¢ bardziej kotysanki niz bojowego marszu,
tam nie ma probleméw $cierania si¢ réznych nurtéw ewangelizacji. O takiej sytu-
acji w pewnych sektorach Kosciota lat siedemdziesigtych XX wieku méwit kardy-
nat J. Ratzinger: ,,Wydawalo si¢ zatem, Ze dynamizm znajduje si¢ zupelnie gdzies
indziej [...], gdzie mozna bylo cos zrobi¢ dla lepszego zycia przysztych pokoler™.

Byt to skutek kontynuowania pewnej ,tradycji” (w ztym tego slowa znacze-
niu). Juz o XVI-wiecznej kontrreformacji zauwazyt jeden z wybitnych teologéw
duchowosci, ze éwczesni Katolicy niekiedy ,,bardziej obawiali si¢ herezji niz du-
cha tego swiata i zmystowosci ™. Bezkonfliktowa stabilnos¢ struktury wydawata
si¢ tak wielkg wartoscig, ze nie warto bylo ryzykowac jej naruszenia, nawet za
ceng utraty przemieniajgcej mocy chrzescijaiskiego orgdzia.

Byto tak nie tylko w X VI wieku. Do dzi§ pierwszym pytaniem, ktére stawia si¢
ze strony katolickiej przy ocenie nawrécenia, bywa (po oczywistym wymogu sto-

SKard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne i ich miejsce w teologii, ,,Post scriptum” 3 (1998) nr 6, s. 8.
$J. Aumann, Christian Spirituality in the Catholic Tradition, San Francisco/London 1989, s. 208.
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sownych skutkéw moralnych) pytanie o dogmatyczng poprawnos¢ i o eklezjalng
nienaganno$¢. Pewien pastor protestancki, dyskutujac z teologiem katolickim,
wyrazit si¢ kiedys: ,,Wy osadzacie na podstawie pelni wiary, my na podstawie jej
autentycznosci”’. Peinia ma w takim kontekscie oznaczaé¢ zgodnos¢ z wielowie-
kowa i skomplikowang tradycja doktrynalng oraz wyraZne identyfikowanie si¢ ze
strukturami eklezjalnymi; autentycznos¢ zas — przezywanie bezposredniej relacji
ze Zbawicielem, ktéry objawia cztowiekowi swoja wolg w wewnetrznym dialogu
modlitewnym i prowadzi po sciezkach zycia swiattem Ducha Swigtego mozliwym
do rozeznania.

Na pewno wazna jest troska o doktrynalng przejrzystos¢ i o autentycznos¢ struk-
tur koscielnych. Ale ,,niepokdj, ktéry pobudza nas do zanoszenia innym daru Chry-
stusa, moze wygasngé w zastoju solidnie uporzadkowanego Kosciota™ — to stowa
kardynala Ratzingera. Dlatego sygnalizowanych wczesniej probleméw zwigzanych
z pluralizmem inicjatyw ewangelizacyjnych w Zadnym razie nie mozna trakto-
wac jako oznak choroby Kosciota. Sg to ktopoty wzrostu zdrowego, eklezjalne-
g0 organizmu.

Jako pouczajacy przyktad przytoczmy znowu wypowiedZ kard. J. Ratzingera:

,Dla mnie na poczatku lat siedemdziesigtych niezwyklym wydarzeniem byt
pierwszy blizszy kontakt z takimi ruchami, jak: Neokatechumenat, Comunione e
Liberazione, Focolari. Doswiadczylem wéwczas energii i entuzjazmu, z jakim prze-
zywali swojg wiar¢ cztonkowie tychze ruchéw, i tego, jak rados¢ tak przezywanej
wiary przynaglala ich do dzielenia si¢ z innymi tym, co otrzymali w darze’™.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary méwi nawet o ,.lasce porywajacego entuzja-
zmu, ktéry emanuje z poczatkowego charyzmatu”, poniewaz ,,0soba zostaje do-
tknigta i wstrzasnigta przez Chrystusa w swym najglebszym wnetrzu”'°.

Napigcia na linii spotkania lokalnych struktur duszpasterskich z ponadparafial-
nym i ponaddiecezjalnym entuzjastycznym chrzescijaiistwem propagowanym przez
ruchy odnowy Kosciola nie s3 problemem nowym. Ks. kardynat J. Ratzinger przy-
pomina, ze juz w XIII wieku, wbrew §w. Tomaszowi, czg¢sto ,,za Kosciét uwazano
jedynie struktury Kosciota lokalnego”. Odnoszac te napigcia do terminologii cza-
s6w wspolczesnych, pisze, ze mozna to uja¢ w kategoriach polemiki mi¢dzy du-
chowieristwem diecezjalnym i przedstawicielami nowych ruchéw. W takich pole-
mikach ,,0obie strony powinny pozwoli¢ wychowywaé si¢ Duchowi Swigtemu”.

7 Pastor Jean Bosc, za: L.J. Suenens, Ekumenizm a Odnowa Charyzmatyczna, [w:] Dokumenty
z Malines: PrzyjdZ, Duchu Swiety, red. tenze, Krakéw 1998, s. 170.

8 Kard. J. Ratzinger, Ruchy koscielne, s. 20.

®Tamze, s. 8.

0Tamze, s. 30.
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Jak? Czlonkowie ruchéw muszg uznaé, ze czgsto towarzyszy im ,,stabos¢, infanty-
lizm i blgdne kategoryczne twierdzenia wszelkiego rodzaju”; natomiast pasterze
,,nie mogg czyni¢ z wlasnych programéw duszpasterskich kamienia probierczego,
by oceniag, co wolno robi¢ Duchowi Swigtemu: z powodu czysto ludzkich planéw
Koscioty [moglyby] sta¢ si¢ nieprzenikliwe dla Ducha Swigtego. Nie wolno wy-
magac, aby wszystko zmiescito si¢ w okreslonym porzadku jednosci”!!.

Mysl Kardynata Ratzingera idzie w przeszlosé jeszcze dalej, zarysowujgc wspo-
mniane napigcie jako charakterystyczng ceche Kosciola wszystkich czaséw. Pisze
on, ze pod koniec II wieku wygasly starozytne ,,urzedy powszechne”: pod tg nazwag
rozumie apostolsko-profetyczne urzgdy niezwigzane z konkretnym Kosciolem lo-
kalnym, a wigc postuge wedrownych glosicieli. Dodaje, ze dzi$ nalezy ,,poszerzy¢
i poglebi¢ pojecie sukcesji apostolskiej”. Na jakiej drodze? Rdzen sukcesji stano-
wi oczywiscie sakramentalna stuzba biskupa, ale postuga nastgpcéw Piotra prze-
kracza czysto lokalng strukture Kosciola: ,,w Kosciele muszg by¢ zawsze postugi
i postannictwa, ktére nie maja wylacznie lokalnego charakteru, ale dzialajg dla
mandatu obejmujacego calkowity rzeczywistos¢ koscielng i dla gloszenia Ewan-
gelii”. Do takich postannictw nalezg pojawiajace si¢ w historii Kosciota ruchy ekle-
zjalne, ktdre ,,nie moga by¢ skrupulatnie organizowane i propagowane przez [ko-
$cielne] wladze”'.

Ciekawe jest przesledzi¢, jak radykalnych sformulowan uzyt prefekt Kongre-
gacji Nauki Wiary, omawiajac pierwszy, historycznie rzecz biorac, ruch eklezjal-
ny, mianowicie ruch starozytnego monastycyzmu. Jeden z powodéw pdjscia na
pustyni¢ sw. Antoniego z Egiptu to — w ocenie kard. Ratzingera — ,,ucieczka od
ujednoliconych struktur Koscioléw lokalnych”. Byto to wynikiem tego, ze ,,postu-
gi ministerialne wlasciwe Kosciolowi uniwersalnemu, czyli postugi apostolsko-
-profetyczne”, powoli w tym czasie zanikaly, ,,p6Zniej zas zaczat je skupia¢ urzad
biskupa”. Réwnie przejmujace sg jego wnioski ze spojrzenia na histori¢ Kosciota
jako catosé:

,,Model Kosciola lokalnego naznaczony postugg biskupig stanowi strukture
no$ng [...], lecz jest ona nieprzerwanie poruszana falami ruchéw, ktére sa w stanie
zapewni¢ Kosciotom lokalnym zZywotnosé i duchowg autentycznos¢™".

"Tamze, s. 24-31.

2Tamze, s. 23-28.

“Tamze, s. 21. Najwazniejsze z tych fal zostaly wymieniane sg przez kard. Ratzingera:

- monastycyzm misyjny z wiekéw VI-IX, a co za tym idzie — wprowadzenie do Kosciola ludéw
germariskich i stowiaiiskich

— reforma z Cluny bedaca poczatkiem idei chrzescijariskiej Europy

~ ewangeliczny ruch Franciszka i Dominika z zamyslem gloszenia Ewangelii poganom

— powstanie zakonu jezuitéw, wraz z ich misjami w Ameryce, Afryce i Azji

— ruch nowozytnych zgromadzeni misyjnych i zefiskich — charytatywnych. Por. tamze, s. 22-26.
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Takie historyczne fale w historii Kosciota wzbudzone sa przez Ducha Swietego
niezaleznie od planowanych i przewidywalnych inicjatyw lokalnych struktur ekle-
zjalnych. Ich owocnos¢ wynikta wlasnie z dawniejszej umiejgtnosci wspéipracy
ozywczego i nowatorskiego nurtu z ustalonym i niezmiennym sposobem kosciel-
nego dzialania. ,,Kosciét w pewnym sensie sam jest »ruchem«”'4.

Nie wystarczy wigc poprzestawaé na takim akcentowaniu roli parafii, by spra-
wi¢ wrazenie, ze grupa ruchu odnowy Kosciota jest po prostu czescig parafii, pod-
legajac proboszczowi w taki sam sposéb jak kazda inna inicjatywa parafialna.
Owszem, akcent parafialny jest niezmiernie istotny. Ale cho¢by nawet zatozyciel
Neokatechumenatu, Kiko Argiiello, zaklinat si¢: ,,chcemy by¢ inicjacjg chrzesci-
janiska, a nie jakim$ ruchem lub stowarzyszeniem”, cho¢by z naciskiem podkre-
$lal, ze ,,jestesmy na stuzbie diecezji i parafii”, to pozostaje jednak faktem, ze jest
to program inicjacji inspirowany i koordynowany przez ponadparafialne i ponad-
diecezjalne centrum. Istnieje jednak jakies ,,my”, o ktérym méwi Kiko: ,my pra-
gniemy przekazywaé wiarg¢ chrzcielng, a nie jaki§ charyzmat albo nowg ducho-
wos¢”, skoro ,,0d szesnastu wiekéw w Kosciele brakuje katechumenatu”'®>. Owo
,my” to forma istnienia ponadlokalnego profetyzmu, analogicznego do zjawisk
w Kosciele pierwotnym, starozytnym i sredniowiecznym. A skoro profetyzm ten
przyjmuje formy instytucjonalne, jest wigc tym, co zwykle okresla si¢ mianem
ruchu.

Mozna by podja¢ na tym miejscu pewien eksperyment myslowy. Najpierw wstu-
chajmy si¢ w zdania zaczerpniete ze statutu Drogi Neokatechumenalnej (zatwier-
dzonego w roku 2002):

— ,,Neokatechumenat jest sposobem diecezjalnej aktualizacji chrzescijanskiej
inicjacji” (art. 1, § 2)

— ,,Neokatechumenat rozwija swg dzialalnos¢, normalnie rzecz biorac, w para-
fii” i staraé si¢ bedzie, by formowac swoich czlonkéw w ,,dojrzatym poczuciu przy-
naleznosci do parafii” (art. 6, § 1.3)

— ,,Droga Neokatechumenalna przyczynia si¢ do takiej odnowy parafii, jakiego
zyczy sobie Magisterium Kosciola”, a wigc do wizji parafii ,,jako wspdlnoty wspol-
not”, ktére ,,decentralizujg i wyrazajg wspolnote parafialng” (art. 23, § 1).

14 Jan Pawet 11, Jestescie bogactwem Kosciola, Przestanie Jana Pawla II do uczestnik6w Swiato-
wego Kongresu Ruchéw Koscielnych, ,,Post scriptum” 3 (1998) nr 6, s. 5.

SKiko Argiiello, La Chiesa in ,,cammino” (wywiad R. Giacomelli), ,,Famiglia Cristiana” nr 28
(2002), s. 40. Ruch neokatechumenalny obejmuje prawie 17 tys. wspélnot w 5 tys. parafii, gi. w Eu-
ropie i w Ameryce. Péltora tysigca klerykdw przygotowuje si¢ do kaplafistwa w 46 seminariach
»Redemptoris Mater”, by dolaczyé do 700 juz wyswigconych, a 4 tys. kobiet wstapito do klasztoréw,
giéwnie klauzurowych; tamze, s. 42.
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Nastepnie za$ stowo ,,Neokatechumenat” zastagpmy okresleniem ,,ruch ekle-
zjalny”, a otrzymamy wzorcowgq deklaracje wlasciwej relacji miedzy ponadlokal-
nym profetyzmem ruchu a lokalng stuzbg pasterska. Ruch ewangelizacyjny okaze
si¢ wtedy sposobem diecezjalnej aktualizacji chrzescijanskiej inicjacji, formujg-
cym swoich czlonkéw w dojrzatym poczuciu przynaleznosci do parafii i przyczy-
niajacym si¢ do takiej odnowy parafialnej spolecznosci, jakiego zyczy sobie Magi-
sterium Kosciola. Powstaje droga do parafii jako wspélnoty wspdlnot, ktére
decentralizujg 1 wyrazaja wspdlnot¢ parafialng. Oblicze niepokoju o zyciodajny
dynamizm Kosciota spotyka si¢ w praktyce z obliczem troski o niewzruszono$¢
opoki, na ktérej stoi dom rodzinny. ,,Ludzie gwaltowni zdobywajgcy krélestwo
niebieskie” mogg spotka¢ si¢ z tymi, ktérzy bardziej dbajg, by uczniowie mogli
,,prowadzi¢ zycie ciche i spokojne”. Wicher i stabilna struktura wspoétdziatajg, na-
p¢dzajac miyn dajacy energi¢ zycia.

Taka formula, jak si¢ wydaje, wspétbrzmi znakomicie z programem zarysowa-
nym przez papieza Jana Pawla II, ktéry nauczal, ze ,,mimo réznorodnosci form
ruchy laczy swiadomos¢ »nowosci«, jaka taska chrztu wnosi w zycie czlowieka,
a takze szczegdlne dazenie do gi¢bszego przezywania tajemnicy komunii z Chry-
stusem i braémi, wreszcie — niezlomna wiernos¢ dziedzictwu wiary, czerpanemu
z zywego Zrédla tradycji”'e.

Summary

Pluralism of communities in Parish: theory and reality

In a modern parish one can frequently encounter several groups from different move-
ments of Church renewal coexisting together. It is easy to predict that problems would
arise. It is necessary though to anticipate these problems in a theological way and to find
their appropriate answers both in a pastoral field and in an ecclesiological one. Such a
theological framework was proposed by Cardinal Ratzinger who demonstrated how the
difficulties may be approached starting from the Bible and the Tradition of the Church.
Ecclesiology must be translated into the everyday language of coordinating of different
missions and charisms so as to bring to completion the desired goal: the growth and the
unity of the Church.

16 Jan Pawel 11, Jestescie bogactwem Kosciota, dz. cyt., s. 5.
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KS. STANISEAW URBANSKI

SWIETOSC WSPOLCZESNEGO KAPELANA

Swietos¢ kaptana jest zagadnieniem szczegélnie dzis aktualnym, bo dotykaja-
cym niejako misji Ko$ciola we wspoélczesnym swiecie. Po Soborze Watykariskim
ITi Synodzie Biskupéw w 1971 roku rozwingta si¢ w Kosciele dyskusja poswig-
cona w duzej mierze duchowej sylwetce kaptana. Ucieczka od glgbokiego zycia
duchowego w aktywizm w imi¢ Dobrego Pasterza moze sprawic¢, ze kaplan nie
doswiadczy Jezusa. Kaplan trzeciego tysigclecia, zdaniem Papieza, musi by¢ §wigty.

1. Kaplan jako in persona Christi

Aby przedstawié chrystocentryczny wymiar swietosci kaptana, trzeba odwotaé
si¢ do pojecia kaplanstwa jako daru otrzymanego od Jezusa. Skoro Chrystus jest
bezposrednim sprawcg tegoz daru, to cala postuga kaptanska dokonuje si¢ in per-
sona Christi. Potwierdza to sam fakt naktadania rak podczas swigcen kaptanskich.
Dlatego pojecie konsekracji najpewniej wyraza tre$¢ in persona Christi, akcentu-
jac w ten spos6éb dar Chrystusowego namaszczenia. Kaptan niejako musi mieé¢
w sobie Chrystusa, kt6ry uzdalnia go ,,do reprezentowania Chrystusa, Glowy Mi-
tycznego Ciala, i do stuzenia w ten sposéb wszystkim wiernym w Jego imieniu
iJego wladzg”!. Wyraza to jednocze$nie taki model kaptana, ktéremu Jezus nada-
je sens rzeczywistosci transcendentnej.

'J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaptariskiej, Warszawa 1989, s. 64.



150 KS. STANISEAW URBANSKI

Jan Pawel II w Adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis stwierdza, ze Chry-
stus powotuje kaptana jako osobg, jako podmiot?. Jest on wigc ,,narz¢dziem
zywym’?, czyli dziatajacym i myslacym na sposéb relacji Chrystusa do Kosciola,
to jest umiejacym przyjaé swiadomie to, co dokonalo si¢ w nim w momencie kon-
sekracji Swigcen. Dokonato si¢ wéwczas upodobnienie do Jezusa w potréjnym wy-
miarze: jako Glowy Mistycznego Ciala, Pasterza i Oblubierica Kosciota®.

Charakterystyczny tekst $w. Pawta do Efezjan (5,21-33) méwi o zyciu matzen-
skim na obraz Chrystusa, ktdry jest ,,Glowg Kosciota” i ,,Zbawcg Ciata”. Metafora
obrazu Chrystusa Oblubierica, zaczerpnigta z powyzszej perykopy, ukazuje rela-
cyjny charakter kaptana do Chrystusa i do Kosciota, dlatego ,.kaptan winien by¢
zywym obrazem Jezusa Chrystusa Oblubierica Ko$ciota™. Tytut Chrystusa jako
Oblubienica w stosunku do kaplaristwa jest innowacja, ktéra pojawita si¢ podczas
obrad synodu 1990 roku. Dopiero kaptan upodobniony do Chrystusa Oblubierica
ukazuje Go w Kosciele jako Tego, ktéry ,,umitowat Kosciét i wydat za niego sa-
mego siebie, aby go uswiecié, oczysciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy
stowo, aby osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciét jako chwalebny, nie majacy skazy
czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt swigty i nieskalany”(Ef 5,25-
27)¢. W ten spos6b kaptan jest powotany od Ojca na wzér Chrystusa, aby pelnié
wobec wspélnoty funkcje oblubiericzg. W czasie jej pelnienia ofiaruje samego sie-
bie i uczestniczy w zbawczej funkcji Jezusa’.

Fakt upodobnienia do Chrystusa i uobecnienia Jego dziela przez dziatanie in
persona Christi jako symbolizowanie i sakramentalizacja relacji Jego do wspélno-
ty zwigzany jest rowniez z koncepcja kaptana jako ,,ikony”.

2. Kaplan jako ,,ikona”

Rozumienie kaptana jako ,,ikony” i kaptana uobecniajacego Chrystusa ma Zr6-
dio w Nowym Testamencie (por. J 13,20; 14,9; 17,18; 21; Mt 10,40; Ga 4,14; 2
Kor 2,10; 5,20) oraz w Tradycji Kosciola np.: u §w. Ignacego Antiocheriskiego,
$w. Cypriana, §$w. Jana Chryzostoma.

Pojecie kaplana ,,ikony” zostalo przedstawione szczeg6lnie przez §w. Teodora
Studyte. Stowa $w. Pawla skierowane do wspélnoty w Koryncie (por. 2 Kor 11,2-

2PDV 25.

Tamze; PO12.

4 G. Tworzewski, Duchowos¢ kaplariska na tamach ,,The Priest”, Warszawa 2001, s. 76 (arch.
UKSW).

STamze.

STamze, s. 77.

"Tamze.
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3) stosuje do osoby poswieconej Bogu, aby uwydatnié¢ personalistyczny charakter
zwigzku oblubienczego. Chrystus staje si¢ w ten sposéb Oblubiericem kaplana,
dlatego tez stanowi On dla niego jedyny przedmiot jego gorgcej mitosci. Dlatego
dusz¢ ludzkg poréwnuje do zargczonej dziewicy, kt6ra powinna gorliwie strzec
swej cnoty, aby w odpowiednim czasie zostaé poslubiong przez swojego Oblu-
bierica — Chrystusa. Zaznacza jednak, Ze tutaj na ziemi mogg mie¢ miejsce tylko
zargczyny mistyczne, gdyz pelne zjednoczenie z Chrystusem nastgpi w niebie. Ale
ta oblubieficza mitos¢ Jezusa charakteryzuje si¢ pelnym i bezwarunkowym odda-
niem, ktére pojawito si¢ we Wcieleniu, a swojg pelnie osiggneto w Misterium Pas-
chalnym. Osoba zjednoczona z Bogiem we¢ziem oblubiericzej mitosci sama zosta-
je ta boska miloscig przeniknigta i przemieniona tak, ze pragnie calg siebie oddaé
Jemu (por. 2 Kor 5,14)% Tak zjednoczony kaptan z Chrystusem jest jego nasla-
dowca w sprawowaniu czynnosci liturgicznych, posréd ktérych Eucharystia jest
czyms nieskoriczenie wigkszym niz ikona.

Prawde t¢ podkresla Jan Pawet II, piszac, ze ,,prezbiterzy sg w Kosciele i dla
Kosciota sakramentalnym uobecnieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza™;
,dziala w imieniu i zastgpstwie samego Chrystusa”?, , jest Zywym i przejrzystym
obrazem Chrystusa Kaptana™!!.

Réwniez Katechizm Kosciota katolickiego stwierdza, ze ,,ikonografia chrze-
$cijariska za posrednictwem obrazu wyraza orgdzie ewangeliczne, ktére Pismo Sw.
opisuje za posrednictwem stéw. Obraz i stowo wyjasniajq si¢ wzajemnie”'. Dalej
stwierdza, ze ,,wyswiecony do postugi jest jakby »ikong« Chrystusa Kaptana”®, a
przez ,,pelnigcych postuge swigcen, zwlaszcza przez biskupéw i prezbiteréw, we
wspdlnocie wierzacych staje si¢ widzialna obecnos¢ Chrystusa jako Glowy Ko-
Sciota”". ,,Odniesienie do Kosciota wpisane jest w gléwne odniesienie kaptana do
Chrystusa, ,,sakramentalne uobecnienie” Chrystusa jest bowiem podstawg 1 inspi-
racja odniesienia kaptana do Kosciola”'— pisze Ojciec Swiety. Stad tez kaptan
wreprezentuje Chrystusa Glowg, Pasterza i Oblubierica Kosciola, petni swéj urzad
nie tylko w Kosciele, lecz réwniez wobec Kosciota”'®. A wiec kaplan ,,ikona”

$B. Dziourach, Zycie duchowe mnicha na podstawie pism sw. Teodora Studyty (753-826), War-
szawa 2001, s. 199-200.

PDV 15.

Tamze, s. 20.

""Tamze, s. 12.

2KKK 1160.

¥ Tamze, s. 1142.

14Tamze, s. 1549.

5PDV 16.

1$Tamze.
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uobecnia Chrystusa-Kaplana, z ktérym jest zjednoczony mitoscig oblubiericzg (por.
Ef 5,25).

3. Osobista swietos¢ kaplana

Nie mozna méwi¢ o milosci kaplana, ktéry nie doswiadczyt mitosci oblubien-
czej w sposob szczegblny na modlitwie. W przeciwnym przypadku, uciekajac do
dziatalnosci zewngtrznej, moze utraci¢ swojg tozsamos¢ duchowg. Dlatego musi
istnie¢ integralnos¢ zycia duchowego i postugi pasterskiej. Wynika ona z istoty
Kosciota, ktéry jest swigty i pragnie, aby réwniez kaptani byli §wigci, bo ,,taka jest
misja, jakg powierzyl mu Chrystus™!”.

Mitos¢ oblubiericza do Chrystusa ma si¢ wigc wyrazaé pasterskg mitoscig, kt6-
ra jest uczestnictwem w mitosci Dobrego Pasterza do owczarni. Mitos¢ pasterska
jako wyraz swigtosci kaplana jest przede wszystkim darem z siebie, calkowitym
darem z siebie dla Kosciola, na obraz daru Chrystusa i we wspélnocie z Nim. Tak
uczynit Jezus, ktéry ,,umitowal Kosciét i wydat za niego samego siebie”(Ef 5,25).
,Wraz z mitoscig pasterska, ktéra nadaje szczegdlny charakter postudze kaptan-
skiej jako anoris officium, kaptan, ktéry odpowiada na skierowane do niego powo-
lanie, potrafi ze speinionej postugi uczyni¢ przedmiot miltosci, stad Kosciét i lu-
dzie stajg si¢ gléwnym obiektem jego zainteresowania, z takg wtasnie duchowoscia
bedzie zdolny do milowania Kosciota powszechnego i tej jego czesci, ktdra jest
mu powierzona, z calym oddaniem oblubierica dla oblubienicy '%.

Albowiem $wigtosé kaplana to powotanie do najglebszej bliskosci z Jezusem
w jednosci Ducha Swigtego, w ktérej kaptan odkrywa swojg duchowosé. Wypty-
wa ono nie tylko z faktu przyj¢cia sakramentu chrztu Swigtego, ale takze z sakra-
mentu kaptaristwa. Dlatego kaptan powinien wszystko czynic¢, by osiggnaé swig-
tos¢. Poniewaz uzyskane w sakramencie kaptaristwa podobieristwo do Jezusa
stanowi nowg jakos¢ bytowg zobowigzujaca do osiggniecia tego stanu ducha. De-
kret o postudze i zyciu kaptaiskim méwi wigc o trzech motywach powyzszego
zobowigzania: kaplan zajmuje szczegblng pozycj¢ ,.chrystologiczng”, poniewaz
staje si¢ zywym narzgdziem Chrystusa Wiecznego Kaptana; obdarzony jest szcze-
g6lng laska, ktéra mu pomaga dobrze wywigzac si¢ ze swych obowigzk6w; musi
kontynuowac w swiecie misj¢ samego Jezusa'®. W swietle soborowego nauczania
kaplan winien podejmowac trud wspinaczki na szczyty zycia duchowego. Upowaz-
nia go konsekracja, ktéra upodabnia go do Chrystusa Kaplana i Pasterza, obdarza
szczegblng taskg i daje mu mozliwo$¢ dzialania jako ,, ikony” in persona Christi.

7Tamze, s. 33.
8 Tamze, s. 23.
YPO 12.
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Ten obowigzek reprezentowania Jezusa i dziatania w postudze pasterskiej jako
Jego stuga pocigga wymaganie $wigtosci, ktéra powinna byé wzorem dla wierza-
cych ludzi®.

Dlatego kaplan nie majacy swigtosci Chrystusa musi podjaé trud ascetycznej
formacji, zwlaszcza podja¢ wysitek oczyszczania z wad gléwnych, szczegélnie
z pychy, bedacej najwazniejszg przeszkodg. Mistrzowie zycia duchowego okre-
slajg puch¢ jako ,,odrzucenie Boga ”, ,,Zrédlo gniewu”, ,korzeni obludy”. Ponie-
waz z powodu pychy czlowiek od zarania swoich dziejéw zapragnat staé si¢ row-
nym Bogu. Pyszny czlowiek to czlowiek nie przyjmujgcy mitosci Boga. Dlatego
walka z wadami gléwnymi w celu uwolnienia si¢ od nich stanowi postulat ducho-
wy kazdego autentycznego nasladowcy Chrystusa. Wyraza ona pragnienie kapta-
na, by catkowicie naleze¢ do Jezusa. Zjednoczenie z Nim nie moze byé urzeczy-
wistnione bez uprzedniego uwolnienia od pychy, milosci wiasnej, egoistycznego
,ja’. O czym wyraZnie pisze §w. Pawel, ze ,,ci, ktérzy nalezg do Chrystusa Jezusa,
ukrzyzowali cialo swoje z jego namigtnosciami i pozadaniami” (Ga 5,25). Do wy-
trwatej i konsekwentnej pracy nad uwolnieniem si¢ od nich kaptana powinna mo-
tywowac swiadomos$¢ godnosci i jednosci ze swoim Mistrzem. Uzyskana wolnos¢é
od zgubnego wplywu nieuporzadkowanych namigtnosci powoduje to, ze kaplan
juz w zyciu doczesnym cieszy si¢ pokojem i radoscig. Kaptan taki , kr6luje w praw-
dzie”, poniewaz ,,ma w sobie Boga zyjacego w nim”, Boga peinego milosci. Dla-
tego w jego zyciu nie moze by¢ zawisci, préznosci, klamstwa, nienawisci, kariero-
wiczostwa, obtudy itd. Jezeli one wystepuja, to znak pewnej dezintegracji migdzy
nim a Jezusem. Ignorantem jest ten, kto mysli, ze moze osiggngé wysokie stany
zjednoczenia z Bogiem bez oczyszczania si¢ z tych naturalnych wad.

Aby osiggna¢ ten ideal, kaptan winien calym sobg zaangazowac si¢ w prace
nad wiasnym uswigceniem, korzystajac ze Srodkéw dostepnych, jak Eucharystia
i modlitwa. Wéwczas przygotowuje swoje wnetrze na przyjecie Ducha Swh;tego,
stajac si¢ coraz swigtszym. ,,Powolanie kaplariskie — pisze Jan Pawel II — jest za-
sadniczo wezwaniem do swigtosci w tej formie, ktéra wyptywa z sakramentu ka-
plafistwa. Swietos¢ jest zazyloscia z Bogiem, jest nasladowaniem Chrystusa ubo-
giego, czystego i pokornego, jest bezgranicznym umitowanie ludzi i oddaniem sig¢
ich prawdziwemu dobru; jest mitoscig Kosciola, ktéry jest Swiety [...]. Kazdy z was
musi byé swiety, by pomagaé takze braciom w realizowaniu ich powotania do
swigtosci. Czy mozna powstrzymaé si¢ od refleksji nad zasadniczg rolg spetniang
przez Ducha Swigtego w specyficznym wezwaniu do swigtosci, ktére znamionuje
postugiwanie kaplariskie? Przypomnijmy stowa obrzedu $wigcen kaplariskich, ktére

2], Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptana w Swietle soborowych i posoborowych
dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciola (1963-1994), Czgstochowa 1999, s. 81-83.
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uwazane sg za gléwna cz¢s$¢ formuly sakramentalnej: ,,Prosimy Cig, Ojcze Wszech-
mogacy, daj temu studze Twojemu godnos¢ kaptariska. Odnéw w jego sercu Du-
cha Swietosci, aby wykonywat otrzymany od Ciebie urzad drugiego stopnia i aby
przyktadem swojego postgpowania pociggat innych do poprawy obyczajéw”. W sa-
kramencie §wig¢cen kaplariskich, drodzy bracia, otrzymaliscie Ducha Chrystuso-
wego, ktéry upodabnia was do Niego, tak byscie mogli dziata¢ w Jego imieniu
i zywic te same uczucia. Gigbokie zjednoczenie z Duchem Chrystusa z jednej strony
zapewnia skuteczno$¢ naszemu dzialaniu sakramentalnemu in persona Christi,
z drugiej zas domaga si¢ takze wyrazenia w zarliwej modlitwie, w konsekwent-
nym zyciu, w milosci pasterskiej zatroskanej o zbawienie braci. Domaga sig, jed-
nym stowem, naszego osobistego uswiecenia’™!.

Z tego wynika, ze swigtos¢ kaptana charakteryzuje blisko$¢ z Bogiem, podo-
bienstwo do Chrystusa, calkowite poswigcenie si¢ stowu, jednos¢ z Jezusem oraz
wiernos¢ Kosciotowi. Dlatego w rozwoju zycia duchowego decydujaca wrecz rolg
odgrywa $wiadomos¢, ze kaptanowi nigdy nie brakuje taski Boga, ktéra jest zara-
zem darem otrzymanym w sakramencie kaplanistwa, jak i zadaniem, ktére wyma-
ga odpowiedzialnosci. Podj¢cie zadania i dawanie odpowiedzi musi trwaé w ciggu
calego zycia, przyjmujgc form¢ dynamicznego wysitku zmierzajacego do uksztat-
towania w sobie czlowieka swigtego, doskonalego. Trzeba, aby kaplan trzeciego
tysigclecia wiedzial o swoim szczegélnym powolaniu do §wigtosci, wigzat coraz
$cislej dazenie do osobistej wigtosci z misja i postuga duszpasterska oraz ozywiat
w sobie mitos¢ pasterskg. Wszystkie te charakterystyczne cechy swigtosci kaptana
znajdujg swoje uzasadnienie w podstawowym powolaniu kaptana do modlitwy.

4. Modlitwa kontemplacyjna kaplana

Modlitwe w zyciu kaptana mozna nazwac podlozem pedagogiki swigtosci. Dla-
tego Jan Pawetl II pisze, ze ,, kaplan musi nieustannie odnawia¢ zwlaszcza swoje
zycie modlitwg. Doswiadczenie uczy bowiem, ze w tej dziedzinie nie mozna po-
przesta¢ na tym, co si¢ zdobyto w przeszlosci. Kazdego dnia trzeba na nowo do-
chowywacé zewng¢trznej wiernosci momentom modlitwy, zwlaszcza poswigco-
nym sprawowaniu Liturgii Godzin, a takze pozostawionym osobistemu wyborowi,
niewyznaczonym przez rytm stuzby liturgicznej. Przede wszystkim jednak trzeba
we wlasciwy sposéb nieustannie poszukiwac autentycznosci prawdziwego, osobi-
stego spotkania z Jezusem, ufnej rozmowy z Ojcem, glgbokiego do§wiadczenia
Ducha Swietego™2,

2'PDV 33.
2 Tamze, s. 72.
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Ostatnie stowa Ojca Swigtego m6éwig o potrzebie modlitwy kontemplacyjnej,
ktéra jest darem udzielonym przygotowanym kaptanom na jego przyjecie. Przy-
czyng, dla ktérej niewielu dostgpuje taski kontemplacji, nalezy upatrywaé w od-
rzuceniu laski wzrostu kazdego dnia w kaptariskim zyciu duchowym, czyli nie-
czynienia pracy nad sobg. Ponadto brak wiedzy na temat kontemplacji sprawia, ze
kaplan staje si¢ urzednikiem, tracacym sens wlasnej tozsamosci. Réwniez nad-
mierny aktywizm prowadzi do zubozenia modlitwy osobistej i do niemozliwosci
osiggnigcia kontemplacji, a tym samym do stopniowego oddalania si¢ od Boga.
Tymczasem modlitwa kontemplacyjna jest ratunkiem i sercem powolania kaptari-
skiego. Albowiem gdy Bég jest ostatecznym celem kontemplacji, wtedy sens do-
$wiadczenia Boga przewyzsza wszelkie doczesne cele.

Jan Pawel II takg modlitwe nazywa ,. kontemplacjg stowa Bozego”, gdyz dzigki
niej ksztattuje si¢ mentalnos¢ kaplana i jego spos6b patrzenia na swiat z madro-
$cig, w perspektywie ostatecznego przeznaczenia: Boga i Jego zbawczego planu.
Pozwala ona kaptanowi dokonywa¢ poprawnych osagdéw w swietle ostatecznych
racji, to znaczy w $wietle wiecznosci. W ten sposéb nadprzyrodzona madrosé sta-
je si¢ zasadniczym warunkiem upodobnienia si¢ prezbitera do Chrystusa w sposo-
bie myslenia, osgdzania, w ocenie matych czy wielkich rzeczy. Dlatego kaplan
dzigki tej kontemplacji odzwierciedla w sobie §wiatto Boga, przylgnigcie do Nie-
go, rozmach dziatania, rytm modlitwy i czynu oraz glebi¢ duchowa Chrystusa.
Innymi slowy osigga ten cel przez kontemplacj¢ stosowang w calej formacji du-
chowej. Taka postawa sprzyja poglebieniu zjednoczenia z Chrystusem, przylgnig-
cia do Niego, czyli rozwojowi zycia duchowego. Wytrwalos¢ za$ tej modlitwie
daje rados¢ zycia wewnetrznego plynaca z realizacji kontemplacyjnego slowa
Bozego®.

W Pastores dabo vobis czytamy, ze modlitwa kontemplacyjna winna rozwija¢
u kaplana ,,wielkg osobistg zazylos¢ ze stowem Bozym. Nie moze on poprzesta¢
na poznaniu aspektéw jezykowych czy egzegetycznych, chociaz jest to konieczne;
sercem uleglym i rozmodlonym musi zbliza¢ si¢ do Stowa, aby ono przenikngto
do glebi jego mysli i uczucia i zrodzilo w nim nowg mentalnos¢ — ,,zamyst Chry-
stusowy” (1 Kor 2,16) — tak aby jego slowa, a jeszcze bardziej jego decyzje i po-
stawy byly coraz bardziej wyrazistym gloszeniem i §wiadectwem Ewangelii. Je-
dynie ,trwajac” w Slowie, kaplan staje si¢ doskonalym uczniem Jezusa, pozna
prawde i bedzie rzeczywiscie wolny, zdolny stawi¢ czoto wszelkim okolicznosciom
przeciwnym i obcym Ewangelii”.

3], Watroba, Permanentna formacja, dz. cyt., s. 185-186.
#PDV 26.
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Bedac osobowym spotkaniem z Bogiem, modlitwa jest tez dialogiem wlaczo-
nym w synowska rozmowe, jakg Jezus prowadzi ze swym Ojcem. Poniewaz p6z-
niej, juz jako do kapltana zwracajg si¢ ludzie z prosba, by ich nauczyt modlitwy, by
byl dla nich nauczycielem modlitwy, musi on najpierw sam formowac si¢ w szkole
Jezusa®.

Tradycja chrzescijariska postulat ten obecnego Papieza realizowata w stawnych
szkolach duchowosci. Wedlug Jana Gersona kontemplacja jest do§wiadczalnym
poznaniem Boga przez uscisk jednoczacej mitosci B6g obecny we wngtrzu czlo-
wieka daje si¢ poznac blisko i intymnie w milosnym zjednoczeniu, dajac doswiad-
czenie okreslane jako kosztowanie lub smakowanie samego Boga. Z definicji wy-
nika, ze kontemplujacy czlowiek znajduje si¢ w uscisku, w objeciach i jakby
w ramionach Boga. Sg to oczywiscie okreslenia analogiczne, prébujace jedynie
przyblizy¢ ten rodzaj modlitwy.

Na podstawie nauczenia §w. Tomasza mozna okresli¢ kontemplacj¢ jako ruch
kolisty, bedacy trzecim etapem rozwoju zycia duchowego. W stopniu pierwszym
(ruch prosty) cztowiek wznosi si¢ do Boga wediug poznania za pomocg zmystéw
zewngetrznych. W stopniu drugim (ruch ukosny) chrzescijanin korzysta oswiecen
Bozych, darzac Go miloscig. W stopniu trzecim (ruch kolisty) nastepuje oderwa-
nie od rzeczy zewngtrznych i wszystkich stworzen. Chrzescijanin trwa w kontem-
placji samego Boga?®. Chociaz zasadniczo i formalnie to trwanie polega na pozna-
niu, jednak zasade¢ o przyczyn¢ ma w zjednoczeniu mitosci i przyjmowaniu Boga
doswiadczalnie. Oznacza to wkroczenie w niewidzialne swiatlo, w ktérym miesz-
ka Bég. Swiatlo to z powodu swego blasku i niezwyklej jasnosci przekraczajacej
zdolnosci stworzonego rozumu, powoduje w nim ciemnosé. Umyst napetniony Bo-
skim $wiatlem zostaje oslepiony, podobnie jak oczy tego, kto spojrzy bezposred-
nio na storice (por. J 1,1). Boza ciemnos¢ jest swiatlem, w ktérym mieszka Bog,
niewidzialny z powodu swej nieskoriczonej madrosci. Ten, kto kontempluje Boga
obecnego w swoim wngtrzu, znajduje si¢ w ciemnosciach, w ktérych oglada umy-
stem Jego czystos¢, prostotg, dobro¢ itd. Im wigksza jest ciemnosé, tym czlowiek
doskonale poznaje w sobie obecnego Boga, nieskoniczenie doskonatego w Jego
nadmiernym swietle?’.

Kaptan musi uswiadomic¢ sobie, ze dop6ki nie odkryje w swoim wngtrzu w spo-
s6b afektywny i doswiadczalny Boga, nie zrozumie nigdy wartosci modlitwy kon-
templacyjnej. Nie zrozumie takze znaczenia samotnosci mistycznej dla Niego,

Tamze, s. 47.
2%6Sth II - 11, q. 180, a.6.
2 §w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 16, 11.
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w ktorej spostrzega Boga przez swdj stan uczuciowy, czyli przez wrazenie mi-
styczne, zamieszKujacego w nim Stwércg. Doswiadczenie Boga obecnego w jego
wnetrzu odkrywa z duchowego ,.kosztowania” lub ,,dotkniecia”. Chrzescijanin
w wyniku tego do§wiadczenia wie, ze Bég mieszka w nim. Kosztujac Go, w mito-
sci swojej odnajduje Go i mistycznie Go posiada.

Innymi stowy, chrzescijanin widzi siebie blisko Boga, widzi ze jest przez Nie-
go kochany i strzezony Jego Opatrznoscig. Dlatego z rozkoszg rozpoznaje Boga
i rozumie Jego obecnos¢. Moze z Nim bezposrednio i poufnie rozmawia¢ w ukry-
ciu swego serca, gdzie Bg nadprzyrodzonym sposobem wlewa doswiadczalne
poznanie swojej chwaly, udzielajac mu wewnetrznej radosci. W stanie tegoz zjed-
noczenia zadna rzecz nie zakt6ca wewngtrznego pokoju duszy. Wszystkie uczucia
i dzialania wladz, ktére przedtem z natury swojej byly niedoskonale, stajg si¢ teraz
jakby Boskie. Teraz Bog kieruje kaptanem, ktory zyje juz jakby zyciem Bozym.
Nastepuje catkowite upodobnienia do Boga. W zwierciadle duszy kaptana Bég
zostawia jakby swdj wlasny obraz. Mozna powiedzieé, ze staje si¢ on swigtynig
Boga, Jego ottarzem ,,Czyz nie wiecie, zescie $wiatynig Boga i Duch Bozy miesz-
ka w was?”’ (1 Kor 3,16; por. Rz14,17; Ga 2,20; Flp 2,13). W ten sposéb przeb6-
stwiong dusz¢ Bog jednoczy z sobg na stale i daje jej mozliwos¢ cieszenia si¢ oraz
kosztowania samego siebie. Jako odrodzona i odnowiona uczestniczy wedlug po-
dobieristwa w Bozej naturze. Dokonuje si¢ wzajemne oddanie woli mi¢dzy kapta-
nem a Bogiem. Oblubieniec-kaptan oddaje siebie woli Boskiego Oblubierica, kt6-
ry wyraza wolg troszczenia si¢ o Niego i wzmocnienia mitosci bgdacej wigzig
zjednoczenia.

Trzeba zaznaczy¢, ze dzisiaj uwaza si¢ nadal, iz kaplan powinien zna¢ Jezusa
i glosi¢ Jego naukg, a samg modlitwe¢ kontemplacyjng zostawi¢ na ,,stare lata”.
Dlatego modlitwa kaplariska jest wcigz modlitwg ustng oraz modlitwg medyta-
cyjng. Zapomina si¢, ze modlitwa kontemplacyjna jest darem dla kazdego (por.
J 15,14-16) i czasem spgdzonym z Chrystusem w przyjazni, w Jego obecnosci
w kontemplujgcym. Wazne jest zatem, aby kaptan kultywowal w sobie troske o kon-
templacyjng dyspozycje oraz postawe akceptacji i otwartosci na Chrystusa w Jego
doswiadczeniu Zyciowym. Postawa akceptacji i otwartosci jest warunkiem rozwo-
ju zycia duchowego przez postugg, zycie i duchowe ¢wiczenia az do osiggnigcia
mistycznego zjednoczenia.

Kontemplacyjna duchowos¢ doswiadczenia jest wigc drogg pozwalajgcg wspot-
czesnemu kaplanowi odkryé na nowo rzeczywistg obecnos¢ Jezusa w codziennym
zyciu. Albowiem cale zycie Chrystusa jest modlitwg od poczatku Jego postugi
mesjariskiej az do najwyzszego gestu kaplariskiego: ofiary krzyza, ktéra si¢ dopel-
nita w modlitwie. Dlatego kaptan, nasladujac wzér modlitwy Mistrza, powinien
poswiecaé wiele czasu modlitwie, w ktérej mégiby rozwija¢ swoje zycie duchowe
i pogtebiaé mistyczng jednos¢ z zywa osobg Jezusa. Oznacza to, ze kaplan zostal



158 KS. STANISEAW URBANSKI

powolany do osobowego i indywidualnego Zycia tajemnicami Chrystusa w codzien-
nym doswiadczeniu, ale na poziomie mistycznego zjednoczenia. Jak réwniez do
przejscia z wertykalnego wymiaru jego relacji z transcendencja Boga do horyzon-
talnego wymiaru, ktéry wyraza si¢ w zsakramentalizowaniu obrazu Boga w co-
dziennej rzeczywistosci zycia kaplana.

ZAXKONCZENIE

Kaptan wkraczajacy z Kosciotlem w trzecie tysigclecie jest odpowiedzialny za
duchowe dobro calej spotecznosci eklezjalnej. Priorytety pasterskie wyznaczajg
mu zarazem punkty cigzkosci w zyciu, stajac si¢ priorytetami jego swigtosci, ma-
jacej na wskros charakter pasterski. Oznacza to konkretnie usilne dgzenie do swig-
tosci, glebsze wechodzenie w modlitwe kontemplacyjng stanowigca integralng czgs¢
postugi kaptariskiej. Zycie kaplariskie bez kontemplacji rozpada sie, gdyz w Zyciu
kaptana speinia ona funkcj¢ zZycia duchowego i dzialania. Nieumiejg¢tnos¢ stawa-
nia w obecnosci Boga, ktéra dokonuje si¢ w akcie mistycznej kontemplacji, jest
takze nieumiejetnoscig bycia wobec ludzi.

Summary

Sanctity of a Modern Priest

The article talks over the questions about the priest’s holiness. At first we can find the
theology of priesthood, which it be based on the theological idea of In persona Christi.
Next we read about a priest as an ,,icon” of Christ. Third part of this article shows pro-
blems of personal holiness of a priest. Fourth part talks over the richness of contemplative
prayer in ordinary priest’s life. This kind of prayer must be in the centre of priest’s life.
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,»=Ukochal prawde bezinteresowng mitoscig”...
(Fides et ratio, 44)

Rézne sg koncepcje filozofii. W historii pojawia si¢ ich caly wachlarz. Pewne
jest jednak to, ze zawsze, niezaleznie od kultury, epoki i swiatopogladu, ludzie
filozofujg. Nie nalezy pogardza¢ filozofig prostych ludzi w imig¢ filozofii wyrafi-
nowanych intelektualnie, i odwrotnie. Kazdy sposéb filozofowania jest potrzebny,
chociaz nie kazdy jest prawdziwy, a niektére sg po prostu btedne. Bledy jednak
takze mogg spetni¢ swoja rolg, aby tym lepiej wyklarowac sciezk¢ myslenia.

W niezmiernie bogatej encyklice Ojca Swietego Jana Pawta II znajdujemy sze-
roko pojeta koncepcje filozofii, ktérej fundamentem sg pytania egzystencjalne pro-
wadzace do poszukiwari ostatecznego rozstrzygnigcia. Mozna to oczywiscie robi¢
bardziej lub mniej profesjonalnie, z wigksza dozg wnikliwosci i w sposéb w miarg
pobiezny. Zawsze jednak i w kazdym kregu kulturowym ludzie zadawali sobie
fundamentalne pytania i jako$ usitowali na nie odpowiedziec.

W niniejszej wypowiedzi interesuje nas przede wszystkim kwestia, ktéra jest
bardzo jasna w encyklice: pytania egzystencjalne prowadzg cztowieka do wiary.
Najpierw jednak zajmiemy si¢ podstawowym sprzeciwem Jana Pawla II wobec
minimalistycznego rozumienia filozofii. Na koricu sprébujemy dokona¢ wstgpne;j
klasyfikacji pytan egzystencjalnych.
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I. ANTYREDUKCJONIZM W FILOZOFII

Czlowiek przede wszystkim poszukuje Sensu. Nie zaspokoja go sensy pomniej-
sze czy zachowania ucieczkowe. Poniewaz pytania egzystencjalne w swym naj-
glebszym znaczeniu sg pytaniami o charakterze gigboko duchowym, dlatego wia-
snie nie rozwiaze si¢ ich w spos6b horyzontalny. Zaden system filozoficzny na
pytania takie nie odpowie. Czy intelektualna pokora ma polega¢ na tym, ze filozof
roztozy rece, podda si¢ i powie, ze trzeba milczeé o tym, o czym nie mozna mé-
wi¢?' W imig¢ czego ma milcze¢? Moze takie podejscie jest efektem sprowadzenia
filozofii do pewnych rozwazan teoriopoznawczych, zredukowania jej zadai? By¢
moze z takiego wlasnie redukcjonizmu wynika zubozona koncepcja filozofii. ,,We
wspdlczesnej kulturze zmienila si¢ rola samej filozofii. Stracita ona status uniwer-
salnej madrosci i wiedzy, aby sta¢ si¢ jedng z wielu dziedzin ludzkiego poznania;
pod pewnymi wzgledami zostala wrecz sprowadzona do roli drugoplanowe;j”. Zda-
nia te mogg by¢ bolesne dla filozoféw, jednak to wiasnie oni powinni podja¢ gie-
bokga refleksje¢ nad statusem filozofii. Bierze si¢ to fundamentalnego kryzysu wokét
zagadnienia prawdy (FR 98 oraz encyklika Veritatis splendor). Gdzie zaczyna si¢
ten kryzys? Czy jest on tylko przejawem wsp6lczesnej epoki? Czy jest to kryzys
sensu prawdy? Czy tez jest to kryzys wzrostu zwigzany z lawinowo narastajaca
falg réznego rodzaju prawd? Kryzys prawdy ma w sobie znamiona zwatpienia
w samg prawde. Na poczatku encykliki Jan Pawet II okresla czlowieka jako tego,
ktory szuka prawdy (FR28). Jest to pozornie banalne stwierdzenie, jednak ilu na-
uczycieli, pisarzy czy filozof6w definiuje dzisiaj cztowieka w ten spos6b? Papiez
podkresla, ze poszukiwanie prawdy lezy gieboko w ludzkiej naturze. Wielu kryty-
kéw podniesie zaraz glos, ze nie ma czego$ takiego jak natura ludzka a tym bar-
dziej prawda. Na czym wigc bazuje chocby idea globalnej etycznosci?? Krytycy
tacy podwazajg u zarania podstawy wlasnych poszukiwan. Cztowiek nie moze szu-
kaé prawdy na prézno. Nie szuka przeciez jakiego$ fantomu, ktéry jest jego wlasng
projekcja. Samo intuicyjne przeczuwanie mozliwosci prawdy swiadczy, ze nie moze
one by¢ bezcelowe. Postgpowanie takie sprawdza si¢ zaré6wno w zyciu codzien-
nym, w nauce, jak i w dziedzinie zagadnien ostatecznych, ktére sg wiasciwg tre-
$cig filozofii. Prawda wigc, choéby nawet zupelnie niewidoczna dla poszukujace-
go umyslu, pozostaje horyzontem jego poszukiwan inie pozwala mu zwatpic.
Zwatpienie w prawd¢ wynikaé¢ moze z zupelnie innych przyczyn niz przekonanie
0 jej nieosiggalno$ci. Zastanawiajace jest to, ze tylu uczonych w réznych dziedzi-

I'L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Warszawa 2000, s. 83
2]. Sekula (red.), Idea etycznosci globalnej, Siedlce 1999.
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nach glosi upadios¢ prawdy uniwersalnej, twierdzac, iz pozostaje tylko analizowa-
nie prawd szczegGlowych, a réwnoczesnie nieustannie poszukuije sie Teorii Wszyst-
kiego, unifikujacej rézne teorie w fizyce. Glosi si¢, ze zakonczyla si¢ epoka two-
rzenia systeméw, a réwnoczesnie coraz wigcej filozoféw i naukowcéw prébuje
takie systemy tworzy¢. Skad wynika takie dazenie? Ludzkos¢ nie zrezygnuje z po-
szukiwania prawdy ostatecznej i absolutnej. Samo to dgzenie nie jest tylko pewng
cechg, ale skierowane jest ku prawdzie, kt6ra moze by¢ tylko jedna (FR 78). Jedy-
nos¢ prawdy nie kwestionuje mozliwosci réznych jej przedstawien, a takze réz-
nych drég do niej. Poszukiwanie jej opiera si¢ jednak w duzej mierze na aktywno-
$ci tego wielkiego daru, jakim jest rozum. Zwatpienie w rozum oznaczalo
réwnoczesnie zwatpienie w prawdg i ostatecznie nihilizm (FR 46), w najtagod-
niejszej postaci zaprezentowany chyba przez E. Renana. Jednos¢ prawdy wynika
z same;j jej definicji. Jesli mieliby$§my dwie prawdy, to nie byloby prawdy i pojecie
to trzeba by byto wykresli¢ ze stownika. Papiez, bronigc prawdy, broni réwnocze-
$nie i rozumu, i wiary. Brak jakiejkolwiek busoli powoduje zwatpienie, proces upad-
ku wiary w rozum i wiary w Boga. Efektem tego musi by¢ postgpujacy kryzys,
ktéry jest dzisiaj nie tylko kryzysem wiary w rozum, ale kryzysem cztowieka, tak
glebokim, ze kraje najgi¢biej dotknigte kryzysem kwestionujg nawet wartos¢ ludz-
kiego zycia, szczegllnie w okresie ,,nieprzydatnosci” dla spoleczernistwa, to zna-
czy przed narodzeniem i w wieku starczym. Sam ruch poszukiwania staje si¢ dla
siebie celem, chociaz trudno zrozumieé, jak moze zaistnie¢ ruch poszukiwania,
jesli niczego si¢ nie poszukuje. Przeciez nawet w najbardziej banalnej ludzkiej
czynnosci, jakg moze by¢ na przyklad taniec, znajduje si¢ ukryty cel, ktérego oso-
by tariczace mogg sobie zupelnie nie uswiadamiaé. Cel ten lezy poza taricem, a on
sam jest tylko srodkiem do tego celu, jakim moze by¢ w tym wypadku wypowie-
dzenie radosci zycia, mitosci, chwila relaksu czy zapomnienia o codziennych tro-
skach. Jan Pawet II postrzega nihilizm jako myslenie, w ktérym dominuje to, co
przemijajgce. Ustanawianie tego, co przemijajace, jako cos, co absolutne, swiad-
czy juz o catkowitym zagubieniu. W gruncie rzeczy chodzi prawdopodobnie o co$
zupelnie innego, o dosé prymitywna odmiang¢ hedonizmu i o poparcie agresywne-
go liberalizmu, ktéry sankcjonuje wylacznie materializm i konsumpcjonizm. Ni-
hilizm w swej filozoficznej i pozafilozoficznej postaci jest obrazem glgbokiego
zwatpienia w rozum i w czlowieka, ktéry zamienia si¢ w nieustannie poszukujgce
przyjemnosci ego. Rezultatem takie zwatpienia jest redukcjonizm, ktory jakkol-
wiek mégt mieé pozytywne aspekty w metodzie Kartezjusza czy Husserla, to osta-
tecznie musi prowadzi¢ do spustoszenia moralno-duchowego. Stagd mi¢dzy inny-
mi rodzi sie lek, o ktérym nastgpea Piotra pisal juz w swojej pierwszej encyklice
Redemptor hominis. Wytwory ludzkie mogg prowadzi¢ do odczlowieczenia, do
upadku kultury, do zniewolenia i technicyzacji wszelkich — nawet najbardziej in-
tymnych — relacji migdzyludzkich.
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Historycznie rzecz biorgc, filozofia wielokrotnie popelniata btad absolutyzacji,
ktéry wyraza prawdopodobnie gigboka tendencj¢ ludzkiego rozumu, tgsknote za
absolutnoscia, jednak ,,zadna filozofia historycznie uksztaltowana nie moze zasad-
nie twierdzi¢, ze ujmuje calg prawde ani ze w pelni wyjasnia rzeczywistos¢ czlo-
wieka, Swiata oraz relacji cztowieka z Bogiem” (FR 51). Tak jak przestrzega Pa-
piez przed niewiarg w rozum, tak przestrzega przed pycha rozumu, ktéry uwaza,
ze wszystko rozsadza i jest w stanie ogarna¢ bezmiar tajemnicy, jaka nas otacza
i jakg sami jesteSmy. Rozum nie jest najwigksza witadzg czlowieka. Jan Pawet II
potwierdza nauke¢ Soboru Watykariskiego I, ktéra domaga si¢ wnikliwej analizy.
Oto cytat zawarty w encyklice: ,,Chociaz jednak wiara jest ponad rozumem, nigdy
nie moze zaistnie¢ prawdziwa rozbiezno$¢ migdzy wiarg a rozumem: ten sam Bég,
ktéry objawia tajemnice i udziela wiary, rozniecil tez w ludzkim umysle swiatlo
rozumu, nie moze zatem Bog wyprzec si¢ samego siebie ani tez prawda nie moze
zaprzeczaé prawdzie” (FR 53).

Antyredukcjonizm w filozofii oznacza takze otwarto$é, w szczegdlnosci otwar-
tos¢ na objawienie. W encyklice pojawiajg si¢ niezwykle zdania: ,,Prawda obja-
wiona, ukazujac tajemnicg bytu w petnym $wietle, ktére promieniuje z samej Isto-
ty dajacej byt, rozjasni drogg refleksji filozoficznej. Chrzescijariskie Objawienie
staje si¢ zatem prawdziwym lgcznikiem i przestrzenig spotkania miedzy myslg fi-
lozoficzng a teologiczng w ich wzajemnych odniesieniach”. Niezwykle sg te zda-
nia, irytujace by¢ moze wielu filozoféw, chociaz powinny raczej ich otworzy¢ na
mysl papieska. Objawienie godzi obie drogi mysli ludzkiej, poniewaz ptynie od
samego Boga. Ze stwierdzeniem tego faktu wielu filozoféw bgdzie miato powazne
klopoty, ale w ilu przypadkach mysliciele rzeczywiscie zglebili sprawe, poczytali
gruntownie Bibli¢? Dopiero ten, kto podejmie wnikliwe studia nad calym Obja-
wieniem, traktowanym integralnie, ten ma prawo wydawac sady, a i to po konsul-
tacji swoich spostrzezeri z innymi uczonymi. Nawet jednak nie stajgc si¢ zaraz
biblistg, powinien by¢ jako filozof czlowiekiem o otwartym umysle, ktéry nie wy-
daje pochopnych opinii i poszukuje dla siebie inspiracji. Ostatecznie nalezy po-
wiedzie¢, ze Objawienie jest wielkim wyzwaniem dla filozofa, tak jak zresztg dla
kazdego innego czlowieka. Komus, kto szczyci si¢ greckimi korzeniami (a zaden
filozof nie moze odcig¢ si¢ catkowicie od kolebki filozofii europejskiej), nie moga
by¢ obojgtne te tresci, ktére zrodzily si¢ w Jerozolimie. W pewnym sensie ma ra-
cj¢ Cezary Wodzinski, ktéry we wstepie do ksigzki Szestowa wskazuje na , trzecig
droge”, ktérej sam Szestow nie widzial. Jesli Ateny s3 symbolem rozumu, to Jero-

3Sob6r Watykariski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej ,, Dei Filius”, rozdz. IV: DS
3017.
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zolima jest z kolei kulturowym symbolem wiary. Natomiast miastem, ktére jedno-
czy oba wczesniej wymienione, jest Rzym... Dopiero tutaj jest mozliwe pojedna-
nie obu sfer ludzkiego doswiadczenia i dopiero w $wietle obu wiadz ludzkiego
ducha mozliwe jest wyjasnienie tajemnicy sensu zycia.

To potaczenie Aten i Jerozolimy, rozumu i wiary, daje mozliwo$é stworzenia
w pelni realistycznej filozofii, a z drugiej strony pozwala na otwarcie w kierunku
wiary. Chrzescijafistwo znalazloby si¢ zapewne na bocznym torze historii, gdyby
nie takie wielkosci, jak $w. Tomasz z Akwiniu. Akwinata, jak pisze Papiez, byt
pionierem przecierajgcym droge nowym prawdom w chrzescijafistwie zachodnim.
Ukochat on prawdg bezinteresowna mitoscia. To pozwolilo mu dostrzegaé skarby
madrosci tam, gdzie inni nawet nie chcieli spojrzeé. Mysliciele chrzescijafiscy nie
muszg zaraz by¢ tomistami, natomiast powinni poszukiwac prawdy wszedzie tam,
gdzie jakis jej element moze zabtysng¢. Tutaj Jan Pawet II proponuje maksymalng
otwarto$¢ polaczong z maksymalng sumiennoscig i uczciwoscig badan. Chrzesci-
janstwo nie jest intelektualng ksenofobig, nie obawia si¢ nowych trendéw. Akwi-
nata nie obawiat si¢ ani konfrontacji z obcymi trendami, ani braku argument6w.
Dzigki olbrzymiej kompetencji potrafil odeprzeé¢ wigkszos¢ zarzutéw, jakie kiero-
wano pod adresem filozofii. Zasada ,,ukocha¢ prawdg bezinteresowng mitoscig”
powinna by¢ zasadg wszystkich myslicieli, nie tylko chrzescijariskich. Pozwala
ona na catkowitg bezstronnosé, zdecydowanie i determinacj¢ w dgzeniu do celu.
Tylko tacy filozofowie, ktérzy réwnoczesnie potrafili znaleZ¢ stosowny dystans
do swojej pracy, odkrywali nowe drogi i nie kwestionowali zadnej mozliwosci
a priori. Przede wszystkim za$ dazyli do prawdy obiektywnej i absolutnej, przez
co filozofia ich stawala si¢ filozofig bytu, filozofig fundamentu, chociazby tylko
na ptaszczyznie metody. Ilu filozof6w wspélczesnych rzeczywiscie z pasjg poszu-
kuje prawdy? A do tego wlasnie nawotuje Jan Pawel II: ,,nie wyzbywac si¢ tesk-
noty za prawdg ostateczna, z pasjg jej poszukiwac i Smiato odkrywa¢ nowe szlaki”
(FR 56); i dalej: ,,To wiara przynagla rozum, aby przekraczal wszelkie bariery izo-
lacji i nie wahal si¢ ponosi¢ ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego, co pigkne, dobre
i prawdziwe” (FR 56). Jak pigkne to zdanie, ktére wskazuje na uskrzydlajaca role
wiary! Poszukiwanie odpowiedzi na pierwotne pytania egzystencjalne nie oznacza
uzyskania klarownych rozwigzan wszystkich probleméw. To raczej jest niemozli-
we. Papiez nie twierdzi, ze $w. Tomasz czy inni wielcy mysliciele chrzescijaiscy
dali odpowiedzi na wszystkie problemy, tym bardziej ze Swiat wspéiczesny niesie
ze sobg nowe wyzwania. Wiara jednak umozliwia trwanie w poczuciu tajemnicy;
nie tylko tajemnicy Boga, ktérg teologowie nieustannie podkreslaja, ale takze wo-
bec tajemnicy cierpienia czy smierci. Rozum umozliwia i pozwala, na plaszczyZ-
nie wolnosci, pytaé o wszystko, nawet o kwestie najbardziej fundamentalne. To
jest moc rozumu. Grzechem intelektualistéw czaséw wspéiczesnych jest tylko
ograniczanie rozumu, redukowanie jego roli przy zwykle catkowitym odsunigciu
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wiary. Encyklika wielokrotnie zwraca uwage na nieuzasadniong niewiar¢ w ro-
zum. Mozna przytoczy¢ pewien przyklad z minionego wieku na fakt, ze redukcjo-
nizm prowadzi nie tylko do niewiary, do intelektualnego hermetyzmu na kwesti¢
Boga, ale takze do odczlowieczenia®. Paradoksalnie, o gubienie wymiaru humani-
stycznego mozna oskarzy¢ kierunek, ktéry piérem swego najbardziej sztandaro-
wego przedstawiciela, J.P. Sartre’a, glosi swéj humanizm®. Mozliwe, ze péZniejsi
mysliciele wypaczyli niejednokrotnie sens egzystencjalizmu, jednak wydaje sig,
ze konsekwencja egzystencjalizmu jest nie humanizm, ale nihilizm, konsumpcjo-
nizm i libertynizm, czego Francja jest doskonalym przykladem. Kraj ten zostat
wyjatowiony duchowo za sprawg encyklopedyzmu, rewolucji francuskiej, pozyty-
wizmu, egzystencjalizmu, dekonstrukcjonizmu, a wreszcie postmodernizmu.
Wplyw autorytetu takich myslicieli jak Sartre spowodowal zjawisko, ktére jest
bardzo ,,nowoczesne”, ale druzgoczace dla pojedynczego czlowieka; w ratowaniu
sytuacji upadku duchowego nie pomoze ani rozwéj ekonomiczny, ani nawet wiel-
kie tradycje sztuki, literatury i kultury. Twierdzimy, ze wszelkie kryzysy biora si¢
z odrzucenia jednego ze ,,skrzydel” z encykliki papieskiej: albo wiary, albo rozu-
mu, albo niekiedy obu naraz. Szczegélnie niebezpieczne jest podejscie ,,rozumu
instrumentalnego” (FR 47), ktéry jest na pewno przydatny w wasko, partykularnie
rozumianej polityce czy dziatalnosci gospodarczej, jednak nie moze zapewni¢ pet-
niejszego poznania ani tez rozeznania w gieboko ludzkiej etyce dziatania czlowie-
ka. Kwestia etyki, nie tylko w polityce czy w nauce, zdaje si¢ by¢ niezmiernie
wazna, co zauwazyl na przyktad ks. Bortkiewicz, ktéry omawia t¢ kwesti¢ na przy-
kladzie szeregu myslicieli: od §w. Augustyna poprzez U. Eco az do E. Stein®. Moz-
na postawi¢ pewng hipotezg, ze wspdlczesna epoka skoriczyla juz z ,,problemem
czlowieka”, przynajmniej w warstwie filozoficznej, stwierdzajac, ze problemu po

“Por. np. ksigzke autorstwa A. Finkielkraut, Zagubione cztowieczeristwo. Esej o XX wieku, thum.
M. Fabjanowski, Warszawa 1999. Ktos zaraz podniesie krytyke takiego podejscia, przytaczajac przy-
kiad wiary, ktéra prowadzila w historii do wypraw krzyzowych, do pot¢piania uczonych, do dewa-
stacji innych kultur. Od razu trzeba sprostowaé, ze do naduzyé prowadzi zaréwno falszywie, ideolo-
gicznie pojeta wiara, jak 1 ideologicznie traktowany rozum, ktéry jest réwnie zaklamany. Jesli z czaséw
Kopernika i Galileusza mozna przytoczy¢ przykiady naduzyé w imi¢ wiary, to wiek XIX, a szcze-
goblnie XX sg przykladami naduzy¢ rozumu.

5].P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, tham. J. Krajewski, Warszawa 1998. Oczywiscie
niejednokrotnie nie dorastamy do konstruktywnej i doglgbnej dyskusji, na przyklad migdzy wierza-
cymi i niewierzgcymi. Wierzacy nie chcg sluchaé niewierzacych i odwrotnie. A jednak powinni$my
dyskutowad, zglebiaé i analizowaé argumenty naszych ,,przeciwnikéw”. Jan Pawel II zachgca do
poznawania kultur Wschodu, szczegélnie Indii, oraz do studiowania innych odmian filozofii, cho-
ciazby po to, aby dobrze pozna¢ schorzenie, co pozwala postawi¢ sluszng diagnoze. Przykladem
mysliciela ktéry tak czyni jest abp J. Zycifiski.

SP. Bortkiewicz, Przede wszystkim etyka, Poznan 2000.
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prostu nie ma, bo nie ma cztowieka. Istnieje przeciez ,,cztowiek bez wlasciwosci”,
ale nie ma zadnych wytycznych bycia cztowiekiem. To wlasnie krytykuje i anali-
zuje Jacek Filek w swej wnikliwej ksiazce Filozofia jako etyka’. Problem czlowie-
ka nie jest problemem, najwazniejszym, ale w naszej epoce najbardziej chyba pa-
lacym, poniewaz redukcjonizm przenidst si¢ takze na sposéb myslenia o cztowieku.
Jak bardzo palgcy jest to problem swiadczy caly pontyfikat Jana Pawta II, ktéry
problem ten podjat juz w pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis.
W pewnym sensie mozna powiedzie(, ze cala dziatalnos¢ Ojca Swictego jest walkg
o pelny, integralny obraz czlowieka nie zredukowanego do zadnego wymiaru, kt6-
ry by go umniejszal. Podobnie w zakresie filozofii Jan Pawel II zacheca przede
wszystkim do stawiania ambitnych zadai filozofii, nieredukowania jej do analizy
jezyka lub historii idei, przy réwnoczesnym spetnianiu wymog6w intelektualnej
uczciwosci i mitosci prawdy. Papiez nawoluje do przywrécenia filozofii jej ma-
drosciowego wymiaru, ktéry oznacza poszukiwanie ostatecznego i calosciowego
sensu zycia: ,,ten wymiar madrosciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzowny, ze
ogromny wzrost technicznego potencjatu ludzkosci kaze jej na nowo i z calg ostro-
$cig uswiadomic sobie najwyzsze wartosci” (FR 81). Filozofia nie moze by¢ zwykla
naukg. Nie moze tez by¢ tylko nauka syntetyzujacg badania innych nauk szczegé-
towych. Nie interesujg filozofii poszczegélne aspekty rzeczywistosci (FR 82), ale
prawda calkowita i ostateczna. Tak wig¢c drugi postulat papieski wobec filozofii to
wykazanie ze czlowiek zdolny jest do poznania prawdy. Trzeci postulat (FR 83)
stwierdza, iz ,,potrzebna jest filozofia o zasiggu prawdziwie metafizycznym, to
znaczy umiejgca wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu praw-
dy odkry¢ cos absolutnego, ostatecznego i fundamentalnego”. Nawet pobiezne
obserwacje publikacji moga dowies¢, ze coraz wigcej filozoféw rzeczywiscie wcho-
dzi na droge, na ktérej szuka czegos fundamentalnego. Niejednokrotnie sg to po-
szukiwania idgce nieco po omacku, przechodzace przez nauki przyrodnicze, szcze-
g6lnie przez fizyke. Sg nawet tacy, ktérzy prébuja pisa¢ nowg sume filozofii, tworzy¢
nowy system, ktory stalby si¢ synteza zbierajaca wszelkie dotychczasowe ludzkie
poszukiwania. Wspom6c tu moze zalecana przez Papieza zasada wigzi z tradycjg.
Wigz z tradycja weale nie musi oznaczaé jakiegos konserwatyzmu czy niechgci do
wsp6lczesnosci. Trzeba tylko pamigtaé, ze nawet mysli postmodernistéw sg kon-
cepcjami, ktére byly obecne juz dawno, dzisiaj tylko znalazty rozwinigcie. Szer-
mowanie jednak pojeciem ,,nowoczesnos¢” lub ,,postnowoczesnos¢” niewiele jesz-
cze méwi. Niejednokrotnie okazuje sig, Ze ,,ponowoczesnos¢” jest mniej
nowoczesna niz ,tradycjonalizm”. Cala krytyka, jakg podejmuje Papiez w ency-
klice, dotyczy kierunk6w, ktére sg redukcjonizmami. Redukujg one na przyklad

71. Filek, Filozofia jako etyka, Krakéw 2001, s. 13.
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filozofig¢ do roli ,,zbieracza” ré6znych przedstawieri, bez wigkszego rozrézniania
(eklektyzm), lub tez do roli nauki historycznej (historyzm), albo tez jako jedyna
busol¢ wyznaczaja jej nauki matematyczno-przyrodnicze (scjentyzm). Inng bar-
dzo powazna redukcja filozofii jest pragmatyzm, krytykowany przez Jana Pawta I
w kontekscie ,,nowoczesnego” paristwa demokratycznego, gdzie odpowiedzialnosé
za moralne wybory przerzuca si¢ na wigkszosciowo przeglosowang ustawe. ,,Naj-
wazniejsze wybory moralne czlowieka — pisze Jan Pawet II — zostajg w rzeczywi-
stosci uzaleznione od decyzji podejmowanych doraZnie przez organy instytucjo-
nalne” (FR 89). Takg wiasnie demokracje¢ prébuje si¢ wprowadzi¢ w naszym kraju.
Mozna by powiedzie¢: ustroje si¢ zmieniaja, ale czlowiek trwa. Pragmatyzm do-
prowadza do powstania jednowymiarowej wizji cztowieka, gdzie nie ma miejsca
na ,wielkie dylematy etyczne ani tez refleksji egzystencjalnej nad sensem cierpie-
nia i ofiary, zycia i $mierci” (FR 89). Nie trzeba nawet zbytnio wnikliwej analizy
kwestii, aby stwierdzi¢, ze niemozliwoscig jest subiektywizowanie i wigkszoscio-
we decydowanie o kwestiach moralnych, ktére przeciez $cisle zwigzane s z kwe-
stiami poznawczymi, a ostatecznie z kwestiami natury metafizycznej, z teorig bytu.
Nie trzeba tez sigga¢ po Biblig, aby to stwierdzi¢. Wystarczy otworzy¢ dramaty
greckie, dzieta Szekspira czy Dostojewskiego, aby stwierdzi¢ fundamentalng role
»wielkich dylematéw etycznych”, sensu cierpienia i ofiary, zycia i §mierci. Bardzo
mozliwe, ze jakis murzyfiski dramaturg wiele szczeg6towych kwestii bedzie wi-
dzial zupelnie inaczej, ze pisarz o indiariskim rodowodzie inaczej spojrzy na czto-
wieka w odniesieniu do przyrody, ale pozostang ,,wielkie dylematy etyczne” itd.
Na uniwersalnych i ponadczasowych pierwiastkach natury ludzkiej bazuje zaréw-
no wspomniana wczes$niej idea etycznosci globalnej, jak i sam globalizm, ktéry
ma wiele aspektéw negatywnych (podobnie jak Unia Europejska), wydaje si¢ jed-
nak procesem nieuniknionym. Globalizacja jednak moze nastapi¢ tylko w przy-
padku respektowania praw wszystkich, ktére dla wszystkich beda takie same,
z uwzglednieniem krzywd moralnych i materialnych, jakie jedne narody lub cale
rasy uczynily innym (np. problem kolonializmu). Jan Pawel II wskazuje na gle-
bokg zalezno$¢ migdzy podstawowymi zalozeniami filozoficznymi a rozstrzygnig-
ciami na polu politycznym, naukowym, a nawet gospodarczym. Szczeg6lnie istotng
kwestig jest konieczno$¢ zmiany mentalnosci (zmiana taka nie jest wcale taka pro-
sta, czego przyktady mozna znaleZé w panstwach postkomunistycznych, gdzie
zmiany owszem, nastepuja, ale czesto sg to tylko zmiany struktur, ale nie ludzi
i ich sposobu myslenia — na przyktad o wartosci débr narodowych).
Konsekwencja nihilizmu jest tymczasowos¢ wszelkich ustaleri, a w najlepszym
razie mentalnosé pozytywistyczna, , ktéra nie wyzbyla si¢ ztudzenia, iz dzigki zdo-
byczom nauki i techniki czlowiek moze niczym demiurg zapewni¢ sobie catko-
witg kontrolg nad swoim losem” (FR 91). W takiej perspektywie rzeczywiscie po-
zostaje spazmatyczna dziatalnos¢ bez gigbszych celéw oraz hatasliwy liberalizm
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lansujgcy tylko jeden stuszny styl Zycia homo consumens, ktéry postepuje w mys]
zasady ,,jedzmy i pijmy, bo jutro pomrzemy” lub ,,odpoczywaj, jedz, pij i uzywaj”.
Ilu jednak ludzi na ziemi moze taka filozofi¢ wyznawac, jesli zdecydowana wigk-
szo$¢ nie ma codziennego chleba? Takze w tej perspektywie najistotniejsze wy-
daja si¢ dla cztowieka (zaréwno tego glodnego, jak i tego, ktéry nie wie, co zrobié
z nadmiarem wolnego czasu), pytania egzystencjalne, ktére — zadawane z dosta-
teczng silg i konsekwencjg, mogg prowadzi¢ do glgbokiej, dojrzatej wiary. Zajmij-
my si¢ teraz tymi wlasnie pytaniami.

II. KLASYFIKACJA PYTAN EGZYSTENCJALNYCH

Najbardziej znaczace dla czlowieka, zaréwno tego pojedynczego, jak i czlo-
wieka ,,w ogéle”, sa pytania egzystencjalne. Jak tlumaczyt to Heidegger, tylko
cztowiek egzystuje. Stworzenia ,,nizsze” tylko ,,83”, stworzenia wyzsze (np. anio-
ly) prawdopodobnie znaja wigkszos¢ odpowiedzi na swoje pytania, jesli w ogéle
je zadajg. Egzystencja czlowieka jest wlasciwa tylko czlowiekowi. Cziowiek nie-
ustannie poszukuje i chocby ponosit klgski albo popelniat biedy, podnosi si¢ i za-
czyna na nowo.

Obok wielu waloréw tresciowych i formalnych Encyklika Fides et ratio ekspo-
nuje zagadnienie pytari egzystencjalnych. Pytania egzystencjalne obejmuja bardzo
szeroki zakres kwestii, jednak centralng sprawg jest zagadnienie prawdy. Jan Pawet
I pisze: Podstawowe pytania towarzyszgce calej ludzkiej egzystencji: Kim jestem?
Skqd przychodze i dokqd zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym
zyciu? (FR 1); a nieco dalej: ,,Prawda jawi si¢ czlowiekowi najpierw pod postacig
pytania: Czy Zycie ma sens? Ku czemu zmierza?” (FR 26). Identyczne pytania sta-
wiali wielcy filozofowie: §w. Augustyn, Pascal, §w. Tomasz z Akwinu, I. Kant czy
K. Jaspers. Zdaniem Jaspersa pytania takie rodzg si¢ dzigki ludzkiej zdolnosci do
refleksji nad sobg i nad swiatem, a nie dzigki obserwacji®. Refleksja taka dokony-
wala sie we wszystkich epokach, od kiedy cztowiek posiadl takg zdolnos¢. K. Ja-
spers powoluje si¢ na rézne kultury, podobnie czyni to Jan Pawet I, i to juz na
samym poczatku encykliki, gdzie przywotywane sg pisma Izraela, Wedy, Konfu-
cjusz, Lao-Tse, nauczanie Buddy, dramaty greckie, pisma Platona czy Arystotele-
sa. Tak wiec Ojciec Swiety nie méwi nic nowego, podkreslajac przede wszystkim
uniwersalny, ponadczasowy i ponadgeograficzny charakter pytan egzystencjalnych.
Na takim przekonaniu bazujg wnikliwe rozwazania Jaspersa. Tajemnicg pozostaje
Swiat, tajemnicg pozostaje tez cztowiek. Z tych pierwszych pytan, ktére zadaje
czlowiek, rodzi si¢ szereg innych, ktére im towarzyszg, powracajg nieustannie

$K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, tum. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 29n.
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w kazdej epoce i pod kazdg szerokos$cig geograficzng. Oczywiscie poszukiwania
Jaseprsa kryja w sobie pewng interpretacjg, ktéra nie jest taka jasna, jak to sugeru-
je autor. Mozna zgodzi€ si¢, Ze zyjemy w pewnej zjawiskowej ciemnosci tego Swiata
(o czym doskonale wiedzieli pierwsi chrzescijanie, znajac niewatpliwie zdanie $w.
Pawla i ,,jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 18,12)°. Dopiero poglebiona re-
fleksja filozoficzna u§wiadamia nam rozmiary naszego wig¢zienia, stanowigc w ten
spos6b pierwszy krok ku budzeniu si¢ ze zjawiskowosci. Dla Jaspersa pozostaje-
my nieuchronnie w §wiecie zjawisk. Stwierdza on: ,,dla nas, ludzi, nie ma pospotu
innej jasnosci poza jasnoscig w naszym swiecie zjawisk”'°. I teza ta jest mocno
watpliwa. Nie przyjmuje jednak Objawienia jako drogi dla rozumu, ktéry musi
funkcjonowaé w ,,szyfrach transcendencji” zaklgtym niejako w formach tego §wiata.

Pierwsza teza niniejszych rozwazaii brzmi: wszelkie pytania, takze pytania na-
uki i metafizyki s3 pytaniami egzystencjalnymi, aczkolwiek pytania egzystencjal-
ne par exellence to te, ktére stawia cztowiek w obliczu spraw ostatecznych. Spré-
bujemy poklasyfikowaé grupy pytari, poniewaz jest ich tak wiele, ze nie sposéb
omoéwi¢ wszystkich. Filozofia moze oczywiscie zatrzymac si¢ na etapie pytan
i stwierdzié, ze udzielanie odpowiedzi nie nalezy do zakresu jej kompetencji. Ro-
zumienie zadan filozofii bywa oczywiscie rézne. Rozumienie tutaj proponowane
idzie w duchu antyredukcjonistycznej tendencji encykliki Fides et ratio, ktérej
zasadg mogg by¢ stowa: od fenomenu do fundamentu. Z jednej strony filozofia
moze i powinna mie¢ zadania porzadkujace, z drugiej jej fundamentalng zasadg
powinna by¢ otwartos¢ i uczciwos¢ intelektualna posunigta jak najdalej. Uprawia-
niu filozofii powinien przyswieca¢ ideat medrca, ktéry nie tylko realizuje filozofi¢
w zyciu, ale gotéw jest umrzeé za gloszone przez siebie nauki (FR 26). Filozofia
musi pozwoli¢ na owo zakorzenienie egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczng
(FR 27). Trzeba oczywiscie pamigtac, ze nie mozna myli¢ drogi ze szczytem, co
niestety byto bardzo czeste w historii. Drogi filozofii, a wigc szeroko pojetej mito-
$ci madros$ci, mogg by¢ bardzo rzne, tak rézne, jak rézni sg ludzie i kultury. Wszyst-
kie jednak drogi (i to takze jest zawarte w encyklice) prowadzg do prawdy absolut-
nej, mozna powiedzieé, ze ukladaja si¢ wokoét niej koncentrycznie. Jezeli nie ma
absolutnego horyzontu, filozofowanie zamienia si¢ w sztuke dla sztuki, w biedne
koto, ktére niczego nie przynosi oprécz przetestowania swej sprawnosci intelektu-
alne;j. Jesli wigc papiez méwi o czlowieku jako tym, ktéry szuka prawdy, to tym
bardziej trzeba to powiedzie¢ o filozofie. Filozof to ktos, kto profesjonalnie, nie-
koniecznie za pienigdze, poszukuje prawdy, z catg determinacja i nie majac wzgle-

9 Tamze, s. 36.
9Tamze.
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du na osoby czy systemy. Filozofia to w duzej mierze przedsigwziecie natury mo-
ralnej. Praca filozofa obraca si¢ nieustannie w horyzoncie najistotniejszych pytan
egzystencjalnych, nawet jesli podejmuje si¢ badan z pozoru nie zwigzanych z za-
sadniczymi pytaniami, na przykiad zajmuje si¢ kwestig jezyka, filozofig fizyki lub
smiechem (jak w studium Bergsona). Trzeba powiedzieé, ze dla filozofa nie ma
zagadniefi niepowaznych, §miesznych czy w jakis sposéb obcych. Nie zajmuje on
si¢ wszystkimi kwestiami z uwagi na naturalne ograniczenia, ale nie dlatego, ze
nie jest nimi zainteresowany.

,Ostateczny cel osobowego istnienia jest przedmiotem badar zaréwno filozo-
fii, jak i teologii” (FR15). Ze zdania tego wynika, ze filozofia zajmuje si¢ sprawg
najwyzszej wagi dla kazdego cztowieka, jaka jest jego spelnienie, nie tylko gorzka
madros¢, nie rozwianie ztudzer czy dobre usposobienie podczas umierania ani
nawet wplywanie na dobre dziatanie. Chodzi o najgl¢bszy sens i cel ludzkiego by-
cia. Oczywiscie mozliwe s tutaj r6ze koncepcje rozwigzan wychodzace poza filo-
zofig. Wspomniany wczesniej K. Jaspers w imi¢ najwyzszej uczciwosci filozo-
ficznej nie wyklucza mozliwosci Objawienia na koricu poszukiwan filozoficznych,
jednak sam go nie przyjmuje. Jednak ta sama uczciwosé, na ktérag powotuje si¢
Jaspers, moze wlasnie skiania¢ do wiary w Objawienie, ktére przynosi w formie
zaproszenia do wielkiej Dobrej Nowiny — rozstrzygnigcie najtrudniejszych pytan
egzystencjalnych nierozwigzywalnych droga naturalnego rozumu. To jest druga
teza naszych rozwazan.

Wszystkie sfery ludzkich badai mozna podzieli¢ na trzy zasadnicze: swiat, czlo-
wiek i Bég. Upraszczajac kwestig¢, mozna powiedzie¢, ze starozytnos¢ zajmowata
sie Swiatem, sredniowiecze zajmowato si¢ Bogiem, a wspélczesnos¢ zajmuje si¢
czlowiekiem. Kazda z tych epok byla nieco jednostronna, chociaz kazda miala
swoje racje, dla ktérych zajmowala si¢ akurat tym tematem. Okazalo si¢ jednak, ze
kiedy zajmujemy si¢ $wiatem, nieuchronnie pojawia si¢ kwestia Boga, i podobnie
jest, kiedy zajmujemy si¢ cztowiekiem. Kazda epoka wypracowywala tez swoje
wlasne procedury, drogi i sposoby rozwigzywania zagadnieri, kazda wskazywala
pewne rozstrzygnigcia wlasnych pytai uwazanych za najistotniejsze.

Pytan egzystencjalnych nie moze unikna¢ nikt, ani filozof, ani zwykly czio-
wiek (FR 27). Pytania egzystencjalne okreslaja czlowieka w sednie jego cziowie-
czeristwa. Oczywiscie mozna prébowaé ich unika¢, mozna je ignorowac, zastania¢
si¢ cynizmem, pracoholizmem, przyjemnoscig. Jednak pytania powracajg, mimo
ze sg ,,nienaukowe”. Zgodnie jednak z teza postawiong na poczatku problemy na-
uki takze kraza nieustannie wokél pytan zasadniczych, wobec ktérych umyst ludz-
ki jest najczesciej bezsilny. Jak zauwaza wielki §wiadek Chrystusa w czasach prze-
lomu: ,,Pragnienie prawdy jest tak gl¢boko zakorzenione w sercu czlowieka, ze
gdyby musiat si¢ go wyrzec, prowadziloby to do kryzysu egzystencjalnego. Wy-
starczy przeciez przyjrzeé si¢ codziennemu Zyciu, by dostrzec, ze kazdy z nas za-
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daje sobie nieustannie pewne fundamentalne pytania, a zarazem nosi w sercu przy-
najmniej zarys odpowiedzi na nie” (FR 29).

Zaczynajac od kwestii §wiata, warto zauwazy¢, Ze pytania te powracajg dzis,
stawiane by¢ moze z Swiadomoscig wigkszego rozeznania we wszechswiecie, jed-
nak réwnie dramatycznie. I tak na przyktad P. Davies pytaniami egzystencjalnymi
okresla zagadnienia scisle przyrodnicze: Sg ,,cztery wielkie pytania egzystencjal-
ne: Dlaczego prawa przyrody s takie, jakie s3? Dlaczego wszechswiat sktada si¢
z takich rzeczy, z jakich si¢ sktada? Jak powstaly te rzeczy? Jak powstal porzadek
we wszechswiecie?”!. Wielu ludzi powie jednak w ten sposéb: ,,Co mi to da, jesli
bede wiedzial, dlaczego prawa przyrody sg takie, jakie s, jesli i tak nie zniweluje
to mojego cierpienia, nie odpowie na pytanie o nieSmiertelnosc¢ itd.?”. Pytania wy-
mienione przez Daviesa sg niewatpliwie wazne, jednak daje si¢ zauwazyé pewng
bezsilnos¢ czlowieka wobec tych pytan. Ludzie kompetentni moga udziela¢ pew-
nych odpowiedzi, jednak nie zadowolg one wszystkich. W kwestii pytania o Swiat
pojawiaja si¢ zupelnie inne zestawy pytar, ktére wydajq si¢ réwnie wazne. Oto na
przyktad Zbigniew Jacyna Onyszkiewicz w swojej niezwykle Smiatej Metakosmo-
logii proponuje cztery fundamentalne pytania: ,,Czy istnienie wszech§wiata ma
sens? Co istnialo, zanim swiat powstal? Dlaczego wszechswiat jest racjonalny?
Jakie jest miejsce czlowieka we wszechswiecie?”!2. Jak wida¢, pytania stawiane
przez naukowc6w nie majg wcale naukowego charakteru, ale wyrastaja daleko
poza nauke. Swiadczy to o tym, ze nauka prowokuje pytania innej natury, ktérymi
zajmuje si¢ wlasnie filozofia, a takze teologia. Wydaje sig¢, ze nauka od momentu
swego powstania do czas6w wspélczesnych przeszia pewng ewolucje. Najpierw
nauka zajela si¢ wylacznie faktami obserwowalnymi i sprawdzalnymi empirycz-
nie. Potem jednak znajomos¢ praw przyrody, przynajmniej tych dotyczacych tak
zwanej przyrody nieozywionej, pozwolita nauce przybra¢ wymiar praktyczny w po-
staci konstruowania najrozmaitszych urzadzen bazujgcych na odkryciach nauko-
wych. Po epoce zachtystywania si¢ osiggnig¢ciami nauki naszta jednak epoka gi¢b-
szego zastanowienia si¢. Ow namyst nad nauka i technika owocowat z jednej strony

'"'P. Davies, Bdg i nowa fizyka, tlum. P. Amsterdamski, Warszawa 1996, s. 9.

127, Jacyna-Onyszkiewicz, Metakosmologia, Poznan 1999, s. 2 (tekst w Internecie). Jacyna-Onysz-
kiewicz twierdzi, ze jego wizja rzeczywistosci, oparta na ontologii Berkeleya, odpowiada ,,na wszyst-
kie, nawet najglebsze pytania egzystencjalne”. Jednak Onyszkiewicz, ktéry pragnie da¢ metafizycz-
ne podwaliny do takich odpowiedzi na 30 stronicach, jest niekonsekwentny, poniewaz pod koniec
swojej pracy stawia pytania, na ktére odpowiedzi nie ma. Oto one: Dlaczego istnieje duch nieskori-
czony? Dlaczego powolal do istnienia duchy skoriczone? Dlaczego w naszych umysltach generuje
taki, a nie inny wszechswiat? Po co duch nieskoriczony ,.bawi si¢”” z nami w jaki$§ wszechswiat? Czy
duch nieskoriczony i duchy skoriczone przestang kiedys istnie¢? Do ksiazki Onyszkiewicza jeszcze
wrécimy.
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kasandrycznymi okrzykami, a z drugiej strony wizjami takimi, jak zaproponowa-
na przez profesora fizyki (co znamienne) M. Kaku®. Powstaje tu nowe pytanie
egzystencjalne: czy jesli nie wybuchnie bomba ekologiczna ani tez ludzie nie do-
konajg samozniszczenia w §wiatowej wojnie, czy rzeczywiscie ,,wizje”” Kaku maja
szans¢ na spetnienie? Pomijajac w tej chwili mozliwe scenariusze przysztosci, sta-
wiamy tezg, ze nauka nieuchronnie powraca do pytar natury filozoficznej, a nawet
metafizycznej. Kiedy jednak naukowcy zabieraja si¢ za takie pytania, ich scjenty-
stycznie uksztaltowane umysty nie potrafig tych pytan nalezycie sformutowac.

Naukowcy zdajg si¢ zapominad, ze pytania egzystencjalne stawia przede wszyst-
kim czlowiek, dlatego wszelkie pytania sprowadzamy do cztowieka. Gdyby czto-
wiek nie byl czlowiekiem, nie stawialby takich pytan, tylko zapewne zupelnie inne.

Na drugim biegunie pytan egzystencjalnych znajdujg si¢ pytania i $wiat ,,nad-
przyrodzony”. W centrum tych pytan lezy pytanie o istnienie Boga. Kwestig wtérng
pozostaje w tym pytaniu natura Boga, jego przymioty czy objawienie si¢ ludziom.
Od zarania dziejéw czlowiek Boga pytal, tylko réznie na to pytanie odpowiadat.
Kwestie $wiata (szczegélnie pytanie Grekéw o arche), kwestie przyrodnicze sg
scisle zwigzane z pytaniem o istnienie Boga. Pytanie to moze staé si¢ centralnym
pytaniem egzystencjalnym dla kogos, kto z determinacjg poszukuje odpowiedzi.
Od odpowiedzi na to pytanie moze przeciez zaleze¢ cale ludzkie zycie. Druga
kwestia zwigzana z zagadnieniem Boga to kwestia wiary. Intelektualne przekona-
nie o istnieniu Boga nie jest jeszcze wiarg. Wiara oznacza postawe zaufania, cho-
ciaz przesycong elementem myslenia (FR 42) . W wierze funkcjonuje cztowiek
szerzej niz tylko w rozumie. Czlowiek wierzacy angazuje swojg wolg, uczucia,
emocje, intuicje, wszelkie dzialania orientujac ku Bogu; w wierze otwiera si¢ na
laske i buduje swoje cztowieczeristwo, poniewaz, jak to Ewangelia wyraza bardzo
jasno, nie ma autentycznej wiary bez gigbokiej ludzkiej wrazliwosci na drugiego
czlowieka, bez oczekiwania jakiejkolwiek nagrody, czy to ze strony tego, komu
si¢ pomaga, czy to ze strony Boga. Nie do korica chyba dojrzala teologia lezy
u podstaw powiedzenia: ,,Bog zapta¢!”. Wiara to postawa zawierzenia. Papiez sta-
ra si¢ wykazaé w swojej encyklice, ze jedna zasadnicza droga wiedzie drogg credo
ut intellegam, a inna droga przez intellego ut credam, chociaz obie moga by¢ kom-
plementarne. Temat wiary jest oczywiscie bardzo szeroki, jednak nalezy pamigtac,
ze to wlasnie wiara moze by¢ natchnieniem dla pracy rozumu przyrodzonego, po-
niewaz ona sama jest jakby ,,rozumem nadprzyrodzonym”.

Sama wiara jeszcze jednak nie wystarcza. Kolejna grupa pytan, jaka si¢ tutaj
pojawia, to pytania o zbawienie. W historii mamy caly szereg przyktadéw, z naj-
wspanialszym chyba, jakim jest scena ukrzyzowania i postawy dwéch zbrodnia-

M. Kaku, Wizje, czyli jak nauka zmieni swiat w XXI wieku, thum. K. Pesz, Warszawa 2000.



172 JAN WADOWSKI

rzy wiszacych obok Chrystusa. Jeden zostaje zbawiony, a drugi nie. Kwestia zba-
wienia zawiera juz implicite jedno z pytan wymienionych takze przez Jana Pawla
IT w encyklice, a obecnych u tak wielkich filozoféw, jak Kant czy Leibniz: co cze-
ka mnie po tym Zyciu? Jest to to jedno z fundamentalnych pytan egzystencjalnych
a réwnoczesnie pytan nauki, filozofii i wszelkiej wiedzy. Zycie pozagrobowe, albo
lepiej pozacielesne — to dla wielu problem numer jeden. Mozna oczywiscie wska-
zaé, iz w Zyciu codziennym nieustannie postugujemy si¢ tym, co niematerialne,
naszg mysla, w zastosowaniu do rzeczy i spraw tego §wiata. Smieré w tym kon-
tekscie oznaczalaby tylko zmiang¢ perspektywy, poniewaz nie§miertelnos¢ otrzy-
mali§my w chwili poczecia.

Pewne pozostaje jedno, ze niezaleznie od epoki zar6wno pytania o §wiat, jak
i pytania o Boga pozostaja kwestiami zasadniczymi, na ktére kazdy znajduje sobie
odpowiedzi nadajace jego zyciu sens. I tutaj mozemy przejs¢ do trzeciej grupy
pytan egzystencjalnych, jakimi sg pytania czlowieka o cztowieka. One w czasach
wspblczesnych stanowig zasadniczy zreb problematyki filozoficznej. Wymienio-
ne na poczatku kwestie postawione przez Ojca Swietego na poczatku encykliki
oraz w punkcie 26 wyrazaja w duzej mierze ducha tej epoki, ktéra na czlowieku
si¢ koncentruje. W pewnej mierze wynika to z dzisiejszego indywidualizmu, fak-
tem jednak pozostaje, Ze pytania zawsze stawia wlasnie cztowiek, dlatego dotycza
one kwestii podstawowej, jakg jest jego indywidualne bycie. S3 to wigc najpierw
pytania o chleb codzienny pracg, o wybér zyciowe;j drogi itd. Pytania indywidual-
ne koncentrujg si¢ zasadniczo wokaél kwestii sensu zycia, milosci, prawdy, dobra,
sprawiedliwosci itp. Powracajg one w kazdym pokoleniu — kazde pokolenie odpo-
wiada sobie na te pytania nieco inaczej. Réwniez brak odpowiedzi, rezygnacja jest
takze odpowiedzig. W sposéb nieuchronny indywidualne pytania egzystencjalne
przybieraja wymiar spoteczny. Wiele pytan osobistych skierowanych jest wlasnie
w kierunku spolecznosci. Dawniej dotyczylo to giéwnie spolecznosci lokalnej,
dzisiaj w coraz bardziej palacy sposéb kwestie te dotycza wymiaru planetarnego.
Takim pytaniem jest niewatpliwie kwestia wojny, terroryzmu czy ekologii. Takim
narastajgcym pytaniem bedzie kwestia dialogu kultur i religii. Samo poglebione
rozumienie spolecznego wymiaru egzystencji ludzkiej jest juz krokiem naprzéd.
Trzeci wymiar pytari o czlowieka to wymiar transcendencji. Pytanie to znajduje
si¢ co prawda w grupie drugiej, jednak pytanie o Boga — o czym trzeba pamigta¢ —
jest rtéwnoczesnie pytaniem o sens bycia ludzkiego, sens bycia po Smierci fizycz-
nej oraz sens §wiata w sensie kosmosu. Pytanie o Transcendencje¢ od wielkiej lite-
ry jest réwnoczesnie pytaniem o transcendencje od matej litery. Jeden i drugi wy-
miar streszcza si¢ w figurze krzyza.

Mamy wiec trzy grupy pytar, w ktérych znajdujg si¢ po trzy poziomy (por.
tabela). Dzigki takim rozréznieniom istnieje szansa uchwycenia pelnego zakresu
pytari egzystencjalnych, ktére — co podkreslamy raz jeszcze — sg pytaniami czlo-
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wieka, poniewaz aniol czy komputer (jesli zalozy¢, ze ma on szanse postawié tego
rodzaju pytania) bedg stawia¢ je zupelnie inaczej. Kazda grupa pytari bedzie sie
dzieli¢ na jeszcze mniejsze podgrupy, na przyktad co do sposobu pytania. Wydaje
si¢, Ze mozna wyr6zni¢ przynajmniej trzy sposoby stawiania pytan, ktére réznig
si¢ od siebie zakresem czy horyzontem, mimo ze do pewnego stopnia takze si¢
nakladaja. B¢dzie to droga swiatopogladowa, czyli pewien system zapozyczonych
najczesciej wyobrazeni o Bogu, $wiecie i cztowieku, ktéry nadaje wzglednie sp6j-
ny sens zyciu ludzkiemu. Drugi sposéb pytania to podejscie naukowe, ktére swia-
domie jest przede wszystkim redukcjonistyczne i horyzontalne. Wiele pytan, ktére
dawniej naukowymi nie bylo, dzisiaj takimi si¢ stalo, ale wiadomo, ze za kazdg
odpowiedzig w nauce kryja si¢ dziesigtki kolejnych pytan, a wiec wzrastajaca w sza-
lonym tempie wiedza powigksza zakres tajemnicy i potgguje frustracje naukows.
W tym zakresie pojawia si¢ wiele pozycji. Tutaj mozna wymienié chociazby inte-
resujaca ksigzke pod prowokujacym tytulem: Dlaczego czarne dziury nie sq czar-
ne?'* Pojawiaja si¢ tam pytania rodzace si¢g we wspélczesnej kosmologii, jak na
przyklad: Gdzie jest brakujqcy wszechswiat? lub: Czy jestesmy sami we wszech-
swiecie? itp. W Przedmowie S.J. Gould twierdzi, ze ,,granica jest ciggle bezkre-
sna”, to znaczy nieustannie stoimy przed kwestiami, ktére rodzg si¢ z samej nauki.
Niewiedza wedtug tego profesora zoologii poréwnawczej wynika giéwnie z braku
odpowiednich technologii (ktérych osiggnigcie jest zapewne tylko kwestig czasu)
oraz ze struktury naszego mézgu, ktéry ma pewne nieprzezwyci¢zalne sktonnosci,
jak na przykltad myslenie w sposéb dychotomiczny®.

Autorzy wyzej wymienionych pozycji rozwijaja pewng teori¢ nauki, ktéra nie-
ustannie stawia nowe pytania. Odkrywa si¢ ciagle nowe zjawiska, ktére prowo-
kujg nastepne pytania. Patrzac pod katem tezy tego artykulu, bardzo ciekawy jest
dla nas prolog omawianej ksigzki, kt6ry rozwija pewng ogélng teori¢ pytafi. Naj-
pierw autorzy stwierdzaja, iz wiele waznych pytan lezy poza domeng nauki. Jakie
to pytania? Sg to przede wszystkim pytania egzystencjalne sensu stricte, jak na
przyklad: Jaki jest sens Zycia? Z kim powinienem sig oZenic i czy w ogdle powinie-
nem to uczyni¢? Czy istnieje Bég? Pytania naukowe sg bardzo réznorodne. I tak
mamy pytania o istnienie, nastepnie pytania o pochodzenie, pytania o proces i wresz-
cie o zastosowanie. Niektére pytania lezg jakby na pograniczu nauki i filozofii,
jednak w przyszlosci stang si¢ byé moze naukowymi. Takim pytaniem jest na przy-
klad pytanie o czas. Jednak autorzy wierza, iz kiedy zwigkszy si¢ nasza wiedza na

“R.M. Hazen, M. Singer, Dlaczego czarne dziury nie sq czarne. Nierozwiqzane problemy wspdt-
czesnej nauki, Warszawa 2001, tlum. zbior. Bardziej popularng ksigzka, aczkolwiek réwnie inspiru-
jaca moze by¢ np. ksigzka J. Trefil, Na progu nieznanego. 101 pytari, na ktore nauka jeszcze nie zna
odpowiedzi, thum. Z. Eoska, Warszawa 1998.

ISR.M. Hazen, M. Singer, Dlaczego..., dz. cyt., s. 14.



174 JAN WADOWSKI

temat materii 1 energii, bedziemy mogli na to pytanie odpowiedzie¢ na terenie na-
uki. Tak postawiona sprawa prezentuje filozofi¢ jako bezptodng spekulacjg, ktéra
nie jest w stanie konkretnie odpowiedzie¢ na najgigbsze pytania, natomiast w przy-
padku nauki odpowiedZ pozostaje tylko kwestig czasu. W kontekscie stwierdze-
nia, ze na wigkszo$¢ pytan nie mozna odpowiedzieé wyczerpujgco, mozna posta-
wi¢ tezg, iz nauka, mimo jej rosngcej potggi w wymiarze techniczno-infor-
macyjnym, poglebia obszar tajemnicy, zwigksza sfer¢ zagadek i pytan, pomnaza-
jac tylko zastepy wielkich umystéw, ktére poswigcajg swoje zycie, aby stworzy¢
broini biologiczng lub urzadzenie do kontrolowania mysli cztowieka ( a o takich
projektach mozna ustysze¢). W nauce istnieje oczywiscie cata hierarchia pytan.
Pewne pytania sg ,,odwieczne”, a nauka nie przynosi na ich temat odpowiedzi wy-
czerpujacych. Jak wigc piszg autorzy: ,,Prawdziwg miarg postepu naukowego jest
wigc nie lista odpowiedzi, lecz lista pytan, ktére udalo nam si¢ postawié¢”'®. Oto
miara nauki. Czy jednak okaze sig, ze nauka rozwikla wszystkie problemy, a przede
wszystkim odpowie na fundamentalne pytania? Mimo wielkiego optymizmu na-
uki trzeba raczej przypuszczaé, ze nigdy do tego nie dojdzie.

Rozwigzania naukowe mogg by¢ aktualne tylko przez jakis czas, poniewaz oka-
zuje si¢ np. ze wyabsolutyzowano jaka$ prawdg i uznano ja za dogmat nauki, jed-
nak pdéZniejsze badania co odwazniejszych uczonych moga temu zaprzeczyc. Po-
znanie naukowe jest niewatpliwie jedng z najwigkszych przygdéd poznawczych
ludzkosci, jednak w obliczu nieustannej ptynnosci prawd nauki nie mogg one za-
spokoié ludzkiego pragnienia prawdy. Jesli zatrzymamy si¢ na plaszczyZnie nauki,
mozemy skonstatowac, Ze na najwazniejsze pytania i tak nie odpowiemy, w zwigzku
z czym pozostaje tylko zajmowanie si¢ szczegétami. Nawet jesli uda si¢ rozwikta¢
tajemnice powstania wszechs§wiata czy tajemnice zycia lub §wiadomosci, nadal
pozostaniemy w obliczu pytar, ktére domagaja si¢ chociazby symbolicznej odpo-
wiédzi2. Pytania mozna mnozy¢ w nieskoriczonos$¢, ale co istotnego wynika dla
ludzkiego zycia z odkrycia jeszcze jednej gwiazdy? Oczywiscie pytania te mogg
by¢ fascynujgce, jednak waska specjalizacja uczonych zamyka niejednokrotnie ich
umysly na problemy, ktérych nauka nigdy nie rozwiagze, nawet gdyby udalo si¢
doprowadzi¢ do zwigkszenia mocy ludzkich umystéw i przedtuzenia wieku zycia
do setek czy tysiecy lat. Taka mozliwos¢ zaistniataby dopiero wtedy, gdyby ludzie
byli,,jak bogowie”, niesmiertelni, ponadczasowi i wszechwiedzacy. To za$ nie moze
nastgpic¢ w sferze jakiejkolwiek materii funkcjonujacej w oknie czasoprzestrzeni.

Nauka bada swiat i czlowieka jako element tego swiata, element cudowny, ale
traktowany tylko jako pewien skladnik. Na gigbszej ptaszczyZnie pojawia sig filo-
zofia, ktéra w swej historii ugi¢la si¢ nieco pod cigzarem nauki jej efektéw. Filozo-

16 Tamze, s. 30.
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fia ,stracila status uniwersalnej madrosci i wiedzy, aby staé si¢ stopniowo tylko
jedng z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pewnymi wzgledami zostala wrecz
sprowadzona do roli zupetnie drugoplanowej. Jednak filozofia moze, i powinna
juz wyjs¢ z kryzysu, ktéry mozna by nazwaé kryzysem minimalizmu i niewiary
w rozum, ktéra to niewiara jest zupelnie nieuzasadniona. Filozofia powinna w cen-
trum swoich poszukiwar postawi¢ tak cudowne narzedzie, jakim jest rozum ludz-
ki, ale takze wiara. Nie jest to oczywiscie postawa, ktérg proponuje np. Lew Szes-
tow, ktéry na stowach Tertuliana, cytowanych w encyklice przez Jana Pawla II
(FR 41), opiera znaczng cz¢s¢ swojej tworczosci filozoficznej, a zwlaszcza ksigz-
k¢ Ateny i Jerozolima"". Pisze Papiez odnos$nie do starozytnych myslicieli chrze-
$cijariskich: ,,Nie byli to mysliciele naiwni. Wiasnie dlatego, ze gigboko przezy-
wali tresci wiary, potrafili dotrze¢ do najglebszych form spekulacji” (FR 41). Wiara
wrgcz umozliwiala owym myslicielom lepsze wykorzystanie rozumu, ktéry orien-
tuje si¢ busolg prawdy. Encyklika chce powiedzied, jesli mozna przypuszczaé, ze
niezaleznie od tego, czy zaczniemy od rozumu, czy tez od wiary, zawsze docho-
dzimy do Absolutu. Inaczej méwiac: ,,Wiara domaga sie, aby jej przedmiot zostat
poznany przy pomocy rozumu; rozum, osiggajac szczyt swoich poszukiwan, uzna-
je, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara” (FR 42). Dodajmy, ze w czasach
wspéiczesnych wielu nie traktuje wiary powaznie, a za rozum biorg intelektualng
przebieglos¢, przekladajaca si¢ najczesciej na zdolnos¢ do jak najlepszego ,,usta-
wienia” si¢ w zyciu, kosztem innych oraz kosztem zniszczenia sSrodowiska. W wy-
niku r6znych eksperymentéw, ktérych ludzkosé dokonywala, okazuje sig, ze nie-
bezpieczne sg wszelkie skrajnosci, szczegdlnie zas skrajnos¢ pustego intelektualizmu
oraz skrajnosé fideizmu. Rozum musi by¢ prawy. Prawos¢ rozumu okazuje si¢
mie¢ niezmiernie istotne zacznie. Jest przeciez tyle nieprawych ludzkich dziatan,
ktére wynikajg przede wszystkim z nieprawego rozumu, ludzkiego serca czy su-
mienia, w kazdym razie z wngtrza najgigbszej moralnej aktywnosci czlowieka.
Okazuje sie, ze dzialanie ,,czystego” rozumu nie jest decydujace, przede wszyst-
kim w sprawach moralnosci, a w sferze wertykalnej w sferze wiary. Wiara jest oczy-
wiscie czyms znacznie wigcej niz tylko zbiorem pewnych przekonari moralnych
czy przyjetych na zasadzie objawienia.

Podchodzac do zagadnienia z jeszcze innej strony, trzeba powiedzie¢, ze rozum
nieustannie uderza o brzeg niezrozumienia, co wida¢ chocby w ksigzce o nieroz-
wigzanych problemach wspélczesnej nauki. Granica poznania jest ciggle bezkre-
sna i takg pozostanie, co do tego nie ma watpliwosci. Rozum dochodzi do kresu,
nawet jesli jest bardzo potgzny i wspomagany przez najnowoczesniejsze technolo-
gie. Tajemnica bytu, tajemnica indywidualnej ludzkiej egzystencji pozostaje dla

"7L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. C. Wodzifiski, Krakéw 1993.
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rozumu niewytlumaczalna, jesli chce on byé uczciwy. Oczywiscie pomyiki rozu-
mu, pomylki najwigkszych nawet filozofé6w czy uczonych nie skazuja nas na bani-
cj¢, na odrzucenie zaréwno rozumu, jak i nauki, ktéra jest jego tworem. Rozum
dochodzi do granicy, ktérej przesuwanie niewiele zmienia, a czgsto wrecz prze-
ciwnie: otwiera przepas¢ nastgpnych pytain. Jan Pawet II przywoluje ten problem,
ktéry przeciez pojawit si¢ juz dawno, zanim jeszcze doszto do uksztaltowania no-
wozytnej koncepcji nauki, ktéra notabene wiele zawdzigcza chrzescijaristwu!s,
»Wiara domaga sig¢, aby jej przedmiot zostal poznany przy pomocy rozumu; ro-
zum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazu-
je mu wiara” (FR 42). Nie chodzi tu o jaka$§ odmiang¢ myslenia Zyczeniowego, ale
wiasnie o intelektualng uczciwosé, ktéra cechowali si¢ zawsze mysliciele chrze-
$cijaniscy ze §w. Tomaszem z Akwinu na czele (FR 43). Rozum osiaga szczyt swo-
ich poszukiwar.

Kto$ méglby zapytad, czy kiedykolwiek osiggniemy najwyzszy szczyt badan.
Rzeczywiscie, w $wietle nauki wydaje si¢ to niemozliwe. Kres jednego odkrycia
oznacza poczatek wielu nastgpnych. A jednak rozum doglebnie uczciwy, a wigc
kierujacy si¢ fundamentalng zasadg o charakterze etycznym (wszak otwartos¢ in-
telektualna ma etyczny charakter) stwierdza — jesli nosiciel owego rozumu nie jest
maszyng czy redukcjonistycznym scjentysta — iz istnieje mozliwos¢, ktéra zupet-
nie inaczej naswietli egzystencjalne kwestie, nieustannie, niekiedy wregcz obsesyj-
nie powracajace w obliczu cierpienia, choroby, §mierci, sensu zycia. Pojawia si¢ tu
dla rozumu (i dla skrywajacego si¢ za nim czlowieka, ktéry szuka sensu) jakby
$wiatlo w tunelu. Powinien, nawet jesli sceptycyzm przyjat za swojg zasadg, przy-
najmniej rozwazyé mozliwosé znacznie glgbszego horyzontu niz horyzont jakiej-
kolwiek nauki, jakiejkolwiek wiedzy filozoficznej, jakiegokolwiek znaczenia.
Uczciwy rozum nie ucieka od ostatecznych kwestii i rozwaza mozliwo$¢ uzyska-
nia na nie odpowiedzi takze tam, gdzie inni by¢ moze nie chcg niczego dostrzec.
Tu wiasnie pojawia si¢ perspektywa wiary, nie tylko jakiej$ mglistej wiary w dale-
kiego Boga deistéw lub bliskiego, ale rtéwnie rozmytego boga panteistéw, ale wia-
ry w Boga, ktéry zupelnie nie ,liczy si¢”, jesli mozna tak powiedzie¢, z wlasng
Boskoscig. Inaczej méwiac: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego” — stwierdza Konstytucja Gaudium et spes. Poza
tg perspektywa tajemnica osobowego istnienia pozostaje nierozwiazywalng zagadka.
Gdziez indziej cztowiek méglby szukac odpowiedzi na dramatyczne pytania, jakie
stawia sobie w obliczu bdlu, cierpienia niewinnych i §mierci, jesli nie w wietle
promieniujgcym z tajemnicy meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa?”

18 Por. Abp. J. Zyciniski, Inspiracje chrzescijariskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000.
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(FR 12). Wiara zyskuje tu poglebiony wymiar prawdy. W tej perspektywie, nie-
skoriczonej i paradoksalnej zarazem, ma szans¢ powstawaé nauka, ktéra nie zin-
strumentalizuje sig, nie stanie si¢ narzgdziem w rekach fundamentalistéw lub prag-
matystow. W konsekwencji przyjecia Chrystusa, ktéry objawia sie tutaj jako
najwyzsza madro$¢, najwigksze dobro, najpetniejsza Osoba i najwigksza prawda.
Cztowiek oczywiscie posiada wolnosé, chociaz bardzo ograniczona. Nie moze do-
kona¢ wszystkiego, ale musi ustosunkowac si¢ do wyzwania, jakim jest Chrystus.
Tutaj realizuje si¢ wiara jako moment fundamentalnego wyboru, ktéry angazuje
calg osobg (FR 13). Tu manifestuje sig¢ obraz chrzescijafistwa, jakze wszechstron-
ny i bogaty. W akcie wiary bierze udziat caty czlowiek, wszystkie ,,poklady” jego
istnienia, jego emocje, jego podswiadomosé, swiadomosé i cala racjonalnosé. Ta-
kie gleboko ludzkie zawierzenie pozwala na odkrycie Objawienia, ktére moze sta-
nowi¢ doskonaly ,,fundament poznawczy”, ktéry daje mozliwosé prowadzenia nie-
zaleznych dociekan réwniez w sferze tajemnicy (FR 13). Zadziwiajace jest to, ze
wielu uczonych przekonanych jest o glebokiej sprzecznosci migdzy takim zawie-
rzeniem, migdzy gleboka wiarg a ludzka wiedzg. Uwazajg, podobnie jak XIX-wiecz-
ni uczeni, ze wiara jest kwestig zabobonu albo pewnych niesprecyzowanych wzru-
szef, lub poszukiwaniem bezpieczeristwa. Bogactwa rzeczywistosci wiary nie da
sie wyczerpaé¢ w jednym obrazie, wszelkie jednak racjonalistyczne definicje sg jej
zredukowaniem.

Wszelkie ludzkie poszukiwania odpowiedzi, nawet na najtrudniejsze pytania,
muszg znaleZé niepowierzchowng odpowiedZ. OdpowiedZ taka nie moze zostaé
udzielona na drodze zwyktych rozumowych badari. Badania te sg nawet ptodne,
filozofia przynosi wiele owocéw poznawczych, jednak wszelkie rodzaje ludzkie;j
wiedzy stojg bezradne wobec pytaii egzystencjalnych. Czy wigc intelektualiSci majg
poszukiwaé odpowiedzi w jakichs tekstach ezoterycznych uzurpujgcych sobie naj-
wyzszg wiedze? Chrystusa trzeba najpierw sprébowac, posmakowac — praktyku-
jac szczere spotkanie z Nim w modlitwie i w tak nieprawdopodobnym misterium,
jakim jest Eucharystia. Dopiero po takim do§wiadczeniu mozna co§ miarodajnego
powiedzie¢ o Chrystusie.

Ta perspektywa odnosi si¢ do chrzescijan. Jest to perspektywa Boga Milosci.
Istnieja owszem inne perspektywy, dla niektérych bardziej interesujgce. Trudno
jednak znaleZ¢ tak porywajacag, tak glgboko ludzka propozycjg, ktéra wyrasta wy-
soko ponad horyzonty jednostek czy nawet najbardziej uduchowionych kultur
Swiata.

Rozwazania nasze mozna zgrupowaé w tabeli, bedacej oczywiscie pewnym
uproszczeniem, ktéra jest ,,siatka” egzystencjalnych pytan.
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The text which is based on the papal encyclical Fides et ratio is focused on two main
questions. The first one is the problem of reductionism in philosophy touching methodo-
logy and fields of interest. Modern philosophy narrowed significantly those fields thro-
wing out of its interest existential questions. The second one is exactly the issue of exi-
stential questions and an effort of their classification (in a table). The final existential
question leads to the shore of the ocean of faith, to the source of wisdom, which is Jesus

Charakterystyka pytan egzystencjalnych

Swiat Czlowiek Bog
(starozytnosc) (wspétczesnosc) (Sredniowiecze)
Pytania
Przyrodnicze Indywidualne O istnienie
Pragmatyczne Spoteczne O wiarg
Metafizyczne Transcendentne O zbawienie
Sposoby pytania
Swiatopoglqdowy Naukowy Ostateczny
Drogi rozwigzan
Nauka Filozofia Religia
Summary

Existential questions as a Way toward Faith
in light of the Encyclical Fides et ratio

Christ revealing to the people the highest God’s name that is — Love.
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SWIETOSC W CODZIENNOSCI
WEDLUG SW. JOSEMARII ESCRIVA DE BALAGUERA!

WSTEP

Sw. Josemaria Escriva de Balaguer? wypowiada jako mlody kaptan stowa, kt6-
re w sposéb zwigzly charakteryzuja jego osobowos¢ i droge do swigtosci: ,,Otrzy-
matem dwie polaczone rady, jak zrobic kariere: przede wszystkim nie pracowac za
duzo, nie angazowac si¢ zbytnio w apostolstwo, poniewaz wzbudza to zawis¢ i przy-
sparza nieprzyjaciél; po drugie — nie pisaé, poniewaz wszystko, co si¢ pisze —
chociazby precyzyijnie i jasno — bywa Zle interpretowane. Dzigkuj¢ Bogu i nasze-
mu Panu, zZe nigdy nie skorzystalem z tych rad™.

''Wyklad wygtoszony na spotkaniu Stowarzyszenia ,,Pro Cultura Catholica” we Wroctawiu dnia
8 grudnia 2002 roku.

2 Sw. Josemaria Escrivd de Balaguer przychodzi na $wiat 9 stycznia 1902 roku w Barbastro
(Hiszpania). Swigcenia kaplariskie otrzymuje 28 marca 1925 roku. Jest zalozycielem pralatury per-
sonalnej o nazwie Opus Dei. Idea dziela Opus Dei zaczyna rozwija¢ si¢ od 1928 roku. Escriva de
Balaguer pracuje jako kaptan diecezjalny w parafiach wiejskich, péZniej w miastach, szczeg6lnie
w dzielnicach biednych i szpitalach. W 1948 roku osiedla si¢ w Rzymie i pracuje dla ludzi z calego
$wiata. Umiera 26 czerwca 1975 roku. W roku 1992 zostaje wiaczony w poczet blogoslawionych,
a w biezacym 2002 roku — ogloszonym swigtym.

3Zob. Josemaria Escrivd de Balaguer, To Chrystus przechodzi, thum. A. Kajzerek, Katowice
1992, s. 10.
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Zalozyciel Opus Dei zwraca uwage na nasze codzienne zajgcia, czynnosci, pra-
c¢ oraz na naszg szarg, zwyczajng rzeczywistosé, w ktérej zyjemy. Jaka maja one
wartosC i sens w autentycznym przezywaniu naszej wiary, ktéra wzywa nas do
$wietosci? OdpowiedZ na to pytanie znajdujemy w wypowiedziach §w. Josemarii
Escriva de Balaguera, a szczeg6lnie w jego homiliach i kazaniach.

ZMIANA PARADYGMATU DROGI DO SWIETOSCI

Josemaria Escrivd de Balaguer pragnie dazy¢ do doskonalosci w swoim zyciu.
Nie odczuwa on jednak powolania do zycia zakonnego, ktére w duchowosci chrze-
Scijanskiej jest czgsto ukazywane jako najlepszy model doskonatosci. W zwiazku
z tym miody Josemaria staje przed problemem, czy ten model jest jedyng i naj-
lepsza formg ewangelicznej doskonatosci? Czy slowa Chrystusa Pana: ,,BadZcie
doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48) odnoszg si¢ tylko
do 0séb duchownych? Czy trzeba odejs¢ od swiata, zy¢ w oazie ciszy i samotno-
$ci, oddajac si¢ modlitwie i rozmyslaniom, aby by¢ doskonatym? Czy swiecki chrze-
$cijanin zyjagcy w tym $wiecie musi nasladowa¢ styl zycia monastycznego, aby
sta¢ si¢ doskonatym?

Sw. Josemaria Escriva de Balaguer wie, ze kazdy czlowiek jest powotany do
$wigtosci. Lubi przypominaé w swoich kazaniach stowa z Listu do Efezjan: ,,Bog
i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa [...] wybral nas w Nim przed zaloZeniem
$wiata, aby$my byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,3-4)*. Ale nie
moze si¢ zgodzi¢ z tym, ze jedyna i najlepsza droga do ewangelicznej Swigtosci
jest zycie zakonne, monastyczne. Dlatego pisze: ,,Nie ma §wigtosci drugiej kate-
gorii [...] Swigtosé nie zalezy od stanu”. I dodaje, ze ,.kaptan nie jest kim$ wigcej
od osoby swieckiej’™.

Zycie rodzinne i praca zawodowa jest tak samo wazng drogg chrzescijariskiej
doskonalosci. Nie mozna wigc méwicé, ze zycie zakonne jest lepsza, doskonalszg
drogg uswiecenia. Dlaczego? Poniewaz istota swigtosci jest usynowienie Boze,
a miarg $wietosci jest mitos¢. Sw. Josemaria pisze: ,,Nadprzyrodzonos¢ Boza obfi-
tuje w czynach chrzescijaiiskich, tych najbardziej ziemskich i codziennych, jesli
tylko dokonywane sg z miloscig. Wiasnie dlatego — i niech to bedzie jak bicie
dzwonu — powtarzam, ze powolanie chrzescijariskie wypelnia si¢ w prozie co-
dziennego dnia”. O istocie §wigtosci zas méwi on, odwolujac si¢ do Rz 8,14: ,,Al-

bowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozymi”®.

4Tamze, 18.
5 Por. Josemarfa Escriva de Balaguer, Kochac Koscidl, tlum. A. Baranek, Katowice 1994, 99-100.
¢Por. tenze, To Chrystus przechodzi, dz.cyt., s. 13.
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Swiecka droga do swigtosci jest tak samo wazna i tak samo dobra jak droga
zycia kaplariskiego i zakonnego, chociaz jest inna. Escrivd de Balaguer podkresla
odmiennos¢ i specyfike kazdej z nich. Osoby duchowne mogg i powinny wigcej
czasu poswigca¢ na modlitwg niz osoby zyjace w matzefistwie. Sw. Josemaria za-
uwaza, ze specyfika réznych drég do swigtosci powinna by¢ zachowana: ,,Wierni
chcg, zeby [kaplan] jasno wyrézniat sig swoim charakterem kaplariskim; oczekuja,
zeby si¢ modlil™”.

Czlowiek swiecki nie musi wigc nasladowaé zakonnika. Moze i$¢ swoja droga
swigtosci. Jest to jego Swiecka droga swigtosci ewangelicznej, kt6ra przebiega przez
ludzka codziennos¢.

UMILOWANIE CODZIENNOSCI

Zeby stawaé si¢ swietym, nie trzeba ucieka¢ od $wiata i pogardzaé tym swia-
tem. Kazda droga do Swigtosci biegnie przez nasza ludzkg codzienno$¢. Owszem,
w $wiecie istniejq sity przciwstawiajgce si¢ zbawieniu. I o tych wlasnie zltych si-
tach méwig niektore biblijne teksty, w ktérych pojawia si¢ pojecie swiata. W tym
sensie nalezy rozumieé stowa: ,,Wy jestescie z tego $wiata, Ja nie jestem z tego
swiata” (J 8,23); ,Jezeli §wiat was nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie pierwej zniena-
widzil. Gdybyscie byli ze swiata, swiat by was kochatl jako swojg wiasnos¢”
(J 15,18n). Widzimy wigc, ze szczegblnie w teologii Sw. Jana pojecie swiata jest
niekiedy utozsamiane ze zlem istniejacym w swiecie, ktére potrzebuje odkupienia
przez Chrystusa®. Dlatego napisze on jeszcze takie stowa: ,,Nie mitujcie Swiata ani
tego, co jest na swiecie! Jesli kto mituje $wiat, nie ma w nim mitosci Ojca. Wszyst-
ko bowiem, co jest na swiecie, a wigc: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i py-
cha tego Zycia, nie pochodzi od Ojca, lecz od Swiata. Swiat za$ przemija, a z nim
Jego pozadliwos¢; kto zas wypetnia wole Boza, ten trwa na wieki” (1 J 2,15).

Sw. Pawel natomiast méwi o duchu swiata: ,Mysmy nie otrzymali ducha $wia-
ta, lecz Ducha, ktéry jest z Boga” (1 Kor 2,12). I dalej: ,,Madros¢ tego Swiata jest
glupstwem u Boga” (1Kor 3,19). A $w. Jakub dodaje: ,,Przyjazii ze swiatem jest
nieprzyjaznig z Bogiem” (Jk 4,4). Teksty te podkreslaja oderwanie si¢ stworzonej
rzeczywistosci od Stwérey i w konsekwencji poddanie si¢ pod panowanie zta®.

Takze sw. Escrivd de Balaguer u§wiadamia sobie jasno, ze w swiecie istnieje
zlo, ale nie utozsamia nigdy zta ze stworzonym $wiatem. Przeciwnie, postrzega go

7Por. tenze, Kocha¢ Koscidt, tlum. A. Baranek, Katowice 1994, s. 105.

$Por. A. Bonora, Cosmo, w: Nuovo dizionario di teologia biblica, red. P. Rossano, G. Ravasi, A.
Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 338-339.

°Por. G. Hierzenberger, Swiat, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warsza-
wa 1994, s. 1286-1287.
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zawsze jako co$ dobrego i pigknego. Wedtug niego §wiat jest miejscem spotkania
z Bogiem. I dlatego uczy si¢ kocha¢ ten swiat: ,,Czlowiek, ktéry wie, ze $wiat,
a nie tylko $§wigtynia jest miejscem spotkania z Chrystusem, kocha ten §wiat”',
W pewnym miejscu wyznaje: ,,Jestem kaptanem diecezjalnym: kaptanem Jezusa
Chrystusa, i kocham §wiat z prawdziwa namigtnoscig™"'.

Swiat i nasza ludzka codziennos¢ s dobre nie tylko dlatego, ze zostaty stwo-
rzone przez Boga, ale takze dlatego, ze zostaly one u§wigcone przez Wcielenie
Syna Bozego. Nauka $w. Josemarii jest mocno osadzona w teologii Wcielenia.
Syn Bozy, stajac si¢ Cztowiekiem i Zyjac na spos6b ludzki, u§wigca materig, Swiat,
przyrodg i calg ludzka codzienno$¢. Juz Ojcowie Kosciota méwili, ze Chrystus,
ktéry zstepuje do Jordanu w czasie chrztu, uswigca wode. Podobnie tez uswigca
ziemie, po ktérej codziennie chodzi. Zyjac w Nazarecie, uswigca cate ludzkie zycie
w jego codziennosci i zwyczajnosci. Dlatego Escrivéd de Balaguer méwi, ze ,,wszyst-
kie ludzkie drogi zachowujg wori Boskich st6p”'2. Twierdzi on, ze ,.istnieje co$
$wietego, Bozego ukrytego w sytuacjach najbardziej prozaicznych i kazdy z was
ma to odkry¢”. Odkrywanie tego, co jest nadprzyrodzone, $§wigte i Boze w co-
dziennosci formuje prawdziwg duchowosé. ,,Duchowos¢ chrzescijariska jest ,,ma-
terialna”: ,,zycie duchowe musi by¢ zmaterializowane”, bo inaczej bedziemy ,,pro-
wadzi¢ podwdjne zycie".

Sprzeciwiajac si¢ wszystkim formom nowozytnego manicheizmu, pisze: ,, Trzeba
przywrécié materii i sytuacjom, ktére wydaja si¢ nam najbardziej pospolite, ich
szlachetny i prawdziwy sens, odda¢ je na stuzbe krélestwu Bozemu™'.

Spotkanie z Bogiem odbywa si¢ w codziennosci, w ludzkim konkretnym Swie-
cie. Zatozyciel Opus Dei wycigga stad wniosek: , Nie ma innej drogi, moje dzieci:
albo potrafimy spotka¢ Pana w naszym codziennym zyciu, albo Go nie spotkamy
nigdy”".

Sw. Josemaria podkresla szczeg6lnie wazno$é i §wietos¢ prawdziwej ludzkiej
milosci: ,,Swieta milo$¢ ludzka (narzeczeriska i malzeriska) nie jest tylko czyms
dozwolonym, tolerowanym obok prawdziwej dzialalnosci duchowej, [...] lecz ona
réwniez ma by¢ droga Boza, droga cudowng”. Méwiac o ludzkiej mitosci przypo-
mina slowa $w. Pawla: ,,Czyz nie wiecie, Ze cialo wasze jest swigtyniag Ducha
Swietego, ktéry w was jest, a ktérego macie od Boga, i Ze juz nie nalezycie do
samych siebie? Chwalcie wigc Boga w waszym ciele” (1 Kor 6,19-20)'6.

19 Rozmowy z Pratatem Escrivd, pierwsze wydanie polskie, Katowice 1993, s. 264.
"'Tamze, s. 266.

2 Tamze, Katowice 1993, s. 60.

3 Tamze, s. 260-261.

4Tamze, s. 261.

S Tamze.

16 Tamze, s. 270-271.
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A zatem droga do chrzescijariskiej doskonatosci nie biegnie tylko przez fur-
t¢ klasztorna, lecz réwniez przez srodowisko ludzkiego, codziennego zycia. Na tej
drodze ma szczeg6lne znaczenie praca czlowieka i zwyczajne czynnosci dnia po-
wszedniego.

USWIECENIE SIEBIE I $WIATA PRZEZ LUDZKA PRACE
I CZYNNOSCI DNIA CODZIENNEGO (OPUS DEI)

Nauka o uswigcaniu siebie i §wiata przez pracg stanowi centrum zycia i dzieta
$w. Escriva de Balaguera. Bég, ktéry uswigca §wiat przez misterium Wcielenia,
wlacza w to dzielo takze czlowieka. Przez swojg prace i codzienne zycie moze
,,budowac on $wiat bardziej ludzkim”'”. W swoim przepowiadaniu sw. Josemaria
wzywa niestrudzenie do uswigcania tego §wiata w jego codziennosci. Wedtug nie-
go jest to w pierwszym rzg¢dzie zadanie oséb swieckich: ,,Specyficzny udzial swiec-
kiego w misji Kosciola polega wlasnie na uswigceniu ad intra — w spos6b natych-
miastowy i bezposredni — doczesnej rzeczywistosci, §wiata”. Dlatego swieccy
katolicy majg ,,stara¢ si¢ kocha¢ Boga i stuzy¢ Jemu i innym ludziom w zwyczaj-
nej pracy i za jej posrednictwem” 8,

Podstawowym sposobem u§wigcania §wiata jest uczciwe i rzetelne wykonywa-
nie wszystkich ludzkich zajeé, czynnosci i pracy, zgodnie ze stowami $w. Pawla:
,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko czyricie na
chwate Boza” (1 Kor 10,31). Sw. Josemaria wyjasnia te stowa: ,,Ta nauka Pisma
Swietego znajduje si¢ w samym jadrze ducha Opus Dei. Ma was ona prowadzi¢ do
wykonywania waszej pracy z doskonatoscia, do tego, by kochajac Boga i ludzi,
dodawaé mitos¢ do malych rzeczy zwyczajnego dnia i odkrywaé fo cos Bozego
ukrytego w szczegdtach”. Z ta nauka wspotbrzmig stowa kastylijskiego poety: ,,Po-
wolutku i zgrabnymi literkami rzetelnie zrobi¢ cos, wazniejsze jest, niz tylko zro-
bi¢ (A. Machado)”".

Praca ludzka i codzienne zajgcia stajg si¢ drogg uéwic;canig, o ile wykonywane
sq dobrze, z kompetencjg zawodowg i z wlasciwg intencja. Sw. Josemaria wyja-
$nia: ,,Kazda uczciwa ludzka praca winna by¢ wykonywana z mozliwie najwigksza
doskonatoscig ludzka (kompetencja zawodowa) oraz doskonatoscig chrzescijariskg
(z umitowaniem woli Bozej i w stuzbie ludziom) [...] W ten sposéb praca zostaje
wyniesiona do rangi taski, uswigca si¢ i przeksztalca si¢ w dzielo Boga, operatio
Dei, opus Dei”™. 1 jeszcze gdzie indziej dodaje on: ,,Niech wszyscy starajg sig

"Tamze, s. 267.

'8 Tamze, s. 42-44.

Y Tamze, s. 262-263.
¥ Tamze, s. 43.
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wykonywac swojg prace, jakakolwiek by ona byla, w sposéb swigty, chrzescijari-
ski, z pragnieniem doskonatosci?!.

Sw. Josemaria nie okresla dokladnie sposobéw, metod u§wigcania codziennego
zycia. Pozostawia osobom swieckim catkowitg wolno$¢ i spontanicznos¢ w tym
wzgledzie: ,,Przywigzujemy wage do apostolskiej spontanicznosci danej osoby, jej
wolnej i odpowiedzialnej inicjatywy, prowadzonej pod wplywem Ducha, a nie
struktur organizacyjnych, nakazéw’?2, Dodaje tez, ze ,.konieczna jest sfera autono-
mii, jakiej §wiecki katolik potrzebuje, by nie zosta¢ ubezwlasnowolnionym™?,

Duchowni majg pomagaé i wspiera¢ swieckich w wypetnianiu ich misji: ,, Trze-
ba zapewni¢ [$§wieckim] pomoc duchowg [...] przygotowanie duchowe, doktry-
nalno-religijne i ludzkie. A potem: na szerokie wody! To znaczy: chrzescijanie,
naprz6d do uswigcania wszelkich ludzkich drég, bo wszystkie zachowuja won
Boskich st6p!”2.

Wedlug nauczania $w. Josemaria Escrivéd de Balaguera kazda ludzka praca moze
mieé wartos¢ nadprzyrodzong i u§wigcajaca. Powinna ona stawac si¢ dzietem Bo-
zym (opus Dei), a nie tylko ludzkim. Zalezy to od intencji wykonywanej czynno-
$ci i od fachowej kompetencji cztowieka. Przemiana ludzkiej pracy w dzieto Boze
jest mozliwe jedynie przez wiaczenie sig¢ czlowieka w uswigcajace dzialanie Ko-
$ciota.

USWIECAJACE DZIALANIE KOSCIOLA

Kazdy cztowiek, kt6ry dazy do doskonatosci i pragnie by¢ zbawiony musi wig-
czy¢ sie w mistyczne Ciato Chrystusa, Kosciél. Zadaniem Kosciola jest uswigca-
nie swiata. Sw. Josemaria méwi o Kosciele, ze jest on ,,duszg Swiata, a jego wplyw
na spoleczenistwo ma charakter ponadczasowy, wyzszy, ktéry wyraza si¢ czasow-
nikiem uswigcac®. Kosciot uswigca cztowieka w jego codziennosci przez chleb i
stowo, to znaczy przez Eucharysti¢ i modlitwe: ,,Nasz B6g zdecydowal si¢ przeby-
waé w tabernakulum, aby nas Zywié, umacniaé, przeb6stwiaé, aby nasza praca i
nasze wysilki byly skuteczne”?.

W swoim nauczaniu podkresla on nadprzyrodzony cel Kosciola i jego nadprzy-
rodzone macierzynstwo.

2l Tamze, s. 57.
2 Tamze, s. 59.
»Tamze, s. 46.
2% Tamze, s. 60.
» Tamze, s. 56.
% Por. Josemaria Escriva de Balaguer, To Chrystus przechodzi, dz. cyt., s. 12.
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a) Nadprzyrodzony cel

Sw. Josemaria powtarza, 7e zadaniem Kosciota jest prowadzenie wszystkich
ludzi do wiecznego zbawienia. Przypomina on stowa §w. Pawla: ,,Nasz Zbawiciel
pragnie, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (1 Tm 2,4).
I dodaje: ,,Taki, a nie inny jest cel Kosciola: zbawienie dusz — co do jednej”?. Ten
nadprzyrodzony cel nie wyklucza pomocy materialne;j i troski o bardziej ludzkie
warunki zycia najubozszych. Praca charytatywna powinna jednak by¢ zawsze ukie-
runkowana na wieczne zbawienie czlowieka. Dlatego Escriva de Balaguer pisze:
,,Kosci6t zawsze rozwijal i rozwija olbrzymig pracg dla dobra potrzebujacych, tych,
co cierpia, dla wszystkich, ktérzy na jaki$ spos6b znosza konsekwencje jedynego
prawdziwego zla, to jest grzechu. I wszystkim tym [...] Kosci6t przychodzi po-
twierdzi¢ jedng istotng rzecz: nasze przeznaczenie jest wieczne i nadprzyrodzo-
ne”?, Ostatecznie wigc: ,,Jedynym zadaniem Kosciota jest prowadzenie dusz do
chwatly wiecznej w raju; odrzuémy wigc mysl, ze Kosciét — zapominajac o Kaza-
niu na Gérze — szuka szczescia ludzi na ziemi”?.

Nadprzyrodzony cel Kosciola jest zwigzany z misterium Tréjcy Przenajswigt-
szej. Dla Escriva de Balaguera, cate zycie Kosciola jest przeniknig¢te ta Tajemnica:
od niej pochodzi i do niej prowadzi. Dlatego stwierdza: ,,Kosci6t tkwi korzeniami
w tajemnicy Tréjcy Przenajswigtszej: Boga jedynego w swej istocie istniejacego w
Trzech Osobach [...] Koscidl jest zesrodkowany w Tréjcy — tak go zawsze widzie-
li Ojcowie”. Sw. Josemaria powoluje si¢ na §wiadectwo §w. Cypriana, ktéry pisze:
,,JKosci6l uniwersalny przedstawia si¢ nam jako lud, ktéry czerpie swg jednos¢
z jednosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego”, oraz na stowa $§w. Augustyna: ,,Kosciél
Swicty jest $wiatynig Boga, $wiatynia calej Tréjcy Swigtej”®. W wielu homiliach
podkresla Escriva de Balaguer zwigzek powolania chrzescijariskiego z misterium
Tréjjedynego Boga. Powtarza wielokrotnie, ze Wcielony Syn Bozy jest Droga,
ktéra prowadzi nas w Duchu Swietym do Ojca®.

Obecnos¢é Tréjcy Os6b Boskich w Kosciele opiera si¢ na mitosci Boga i z niej
wyplywa. Dlatego §w. Josemaria moze stwierdzi¢ z calg pewnoscig: ,,Moze zda-
rzy¢ si¢ wszystko, ale nie zdarzy si¢, ze Bég po trzykro¢ Swiety opusci swa Oblu-
bienicg™2,

¥ Por. tenze, Kocha¢ Koscidt, dz. cyt., s. 52.
2Tamze, s. 82.

®Tamze, s. 62.

% Tamze, s. 43.

' Por. tenze, To Chrystus przechodzi, dz. cyt., s. 12.
%2Por. tenze Escriva, Kocha¢ Koscidl, dz. cyt., s. 51.
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Sw. Josemaria zauwaza stusznie, ze zapomnienie o nadprzyrodzonym celu Ko-
$ciota prowadzi do szukania innych, zastgpczych jego celéw: ,,Jest pewien symp-
tom, ktéry zawiera w sobie wszystkie pozostale: zamyst zmiany nadprzyrodzo-
nych celéw Kosciola [...]. Jednak dla chrzescijanina pozbawione jest sensu, jezeli
oznacza zniszczenie tego, co jedynie jest potrzebne — zbawienia wiecznego dusz,
kazdej pojedynczo”. Wedtug niego Kosciét musi zawsze przyjmowac ewangeliczng
postawe Marii, zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Marto, Marto, troszczysz si¢ i
niepokoisz o wiele, a potrzeba tylko jednego. Maria obrala najlepsza czastke”
(Ek 10,41-42)%.

Dla Zatozyciela Opus Dei Koscidt jest jedyng droga zbawienia. Dostrzega on
w tym wol¢ Chrystusa Pana, stwierdzajac, ze ,,nie jest to wymyst ludzi, lecz wyraz
woli Chrystusa, zgodnie z Jego stowami: Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie
zbawiony (por. Mk 16,16). Odwoluje si¢ réwniez do swiadectwa Tradycji. Naj-
pierw przypomina posta¢ Orygenesa, ktéry juz w II wieku napisze, poréwnujgc
Kosciét do domu: ,Jezeli ktos chce si¢ zbawid, niech przyjdzie do tego domu”.
Nastepnie cytuje stowa sw. Cypriana, ktéry poréwnuje Kosciét do arki Noego:
,Jesli ktos ocalal z potopu, ucieklszy z arki Noego, wéwczas moglibysmy przyjac,
ze kto$, kto porzuca Kosciél, moze unikngé potgpienia™.

b) Nadprzyrodzone macierzynstwo

Sw. Josemarfa méwi czesto o synowskiej mitosci do Kosciota. Przypomina sto-
wa $w. Cypriana o tym, ze ,,nie moze mie¢ Boga za Ojca, kto nie ma Kosciola za
Matke™*. W tym kontekscie widzi problem zta w Kosciele: ,,Kiedy Pan przyzwa-
la, by ludzka stabos¢ objawila sig¢, nasza reakcja winna by¢ taka sama, jak gdyby-
$my widzieli naszg matk¢ chorg albo Zle traktowang: kochac¢ ja wigcej i daé jej
wiecej zewngetrznych i wewngtrznych dowodéw czutosci™®,

Kosciot rodzi duchowo przybrane dzieci Ojca, ktére sg przeznaczone do zycia
wiecznego w Jednorodzonym Synu. Wedlug Escrivd de Balaguera nadprzyrodzo-
ne macierzyiistwo Kosciola jest dzielem Ducha Swigtego: ,,Cudowna jest ta nad-
przyrodzona macierzyriskos¢ Kosciota, ktérej mu udziela Duch Swigty”. Zauwaza
on przy tym, ze Kosciét nie tylko rodzi, lecz dalej opiekuje si¢ swoimi dzieémi.
Taka mysl zaczerpnat od sw. Tomasza z Akwinu, ktéry pisze: ,,Odrodzenie ducho-
we, jakie dokonuje si¢ przez chrzest, w jaki$ sposéb jest podobne do narodzin
cielesnych: tak jak w tonie matki dziecko nie odzywia si¢ samo przez sig, lecz

¥ Tamze, s. 58.
3 Tamze, s. 53.
¥ Tamze, s. 60.
% Tamze, s. 78.
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pozywieniem matki, tak tez maleristwa, ktére jeszcze nie rozumiejg i sg jak dzieci
w lonie Matki Kosciola, przez dziatanie Kosciola, a nie same z siebie, otrzymuja
zbawienie (Sth I1I, 68, 9 ad 1),

Macierzyfiska troska Kosciota obejmuje kazdego czlowieka. W ten sposéb na-
sladuje on Boga, ktéry ,,nie traktuje dusz zbiorowo, lecz zwraca si¢ do kazdej
z osobna”,

Idea nadprzyrodzonego macierzynstwa Kosciola pozwala Zalozycielowi Opus
Dei méwi¢ o jednosci Kosciota: ,,Broni¢ jednosci Kosciola — to zy¢ w jednosci z
Chrystusem, ktéry jest naszym krzewem winnym. W jaki spos6b? Zwigkszajac
naszg wiernos¢ niezmiennej nauce Kosciota i czczac t¢ naszg Matke bez skazy,
milujac rzymskiego Biskupa”®.

W trosce o jednos¢ Kosciota odnosi si¢ sw. Josemaria krytycznie do niektérych
dzialan, ktére nazywane s3 ekumenicznymi: ,,Styszymy powtarzajace si¢ zdanie:
winni§my by¢ ekumeniczni. By¢ moze. Obawiam si¢ jednak, ze za niektérymi
inicjatywami kryje si¢ oszustwo, poniewaz sg to dzialania, ktére nie prowadzg do
miltosci Chrystusa, do prawdziwego winnego krzewu. Dlatego brak im owocu”.
Prawdziwy ekumenizm jest dla niego sprawg mitosci, ktérej pragnie si¢ on uczyé
od Chrystusa: ,,Codziennie prosz¢ Pana, aby poszerzyl moje serce”. Escriva de
Balaguer ma swiadomos¢, ze ,,Chrystus zatozyt tylko jeden Kosciét, ma tylko jedng
Oblubienicg”, i dlatego ,,nie potrzeba rekonstruowac¢ go z utamkéw rozrzuconych
po calym swiecie”*.

Autentyczny ekumenizm oznacza dla §w. Josemarii przynalezno$¢ do Kosciota
rzymskokatolickiego. Wyjasnia to w nast¢pujacy sposéb: ,,By¢ rzymskim nie ozna-
cza zadnego partykularyzmu, lecz autentyczny ekumenizm, zaklada autentyczne
pragnienie poszerzenia serc, otworzenia go dla wszystkich z Chrystusowym pra-
gnieniem zbawienia, ktéry wszystkich szuka i przygarnia, poniewaz wszystkich
ukochal pierwszy”*“.

W $wietle nauki o nadprzyrodzonym macierzynistwie Kosciota wyjasnia on row-
niez istote hierarchii i problem demokracji w Kosciele: ,,Pojecie demokracji nie ma
sensu w Kosciele, ktéry, powtarzam, jest hierarchiczny z Bozej woli. Ale hierarchia
oznacza wladanie $wigte i tad sakralny, w zadnym wypadku — samowladztwo ludz-
kie czy nieludzki despotyzm”. I dodaje: ,,.Darujcie mi uporczywe naleganie. Prawd
wiary i moralnosci nie ustala si¢ wigkszoscig gloséw: stanowig depozyt wiary”#.

Y'Tamze, s. 89.
% Tamze, s. 56.
¥Tamze, s. 72.
“Tamze, s. 73.
4'Tamze, s. 84.
“Tamze, s. 61-62.



188 KS. WEODZIMIERZ WOLYNIEC

A zatem $w. Josemaria Escrivd de Balaguer stara si¢ zawsze ukazywac¢ Kosciét
w jego nadprzyrodzonym wymiarze. Nie jest on jedynie ludzka organizacja, wspie-
rajacg dzialania swoich czlonkéw, lecz miejscem spotkania z zywym Bogiem, kt6-
ry przemienia zycie swoich przybranych dzieci. WigZ chrzesciajnina z Kosciotem
jest analogiczna do relacji matka — dziecko. Kosci6t-Matka nie tylko wspiera ludzka
prace i dzialania, ale takze karmi dzieci Kosciota Cialem i Stowem Pariskim.

ZAKONCZENIE

Nauka o swigtosci $w. Josemarii, ktéra jest zawarta w jego homiliach i kaza-
niach, wynika z najwigkszych tajemnic chrzescijaristwa: misterium Wcielenia i
Tréjcy Przenaj$wigtszej. Z teologii Wcielenia czerpie on prawdg o uswigceniu ludz-
kiego srodowiska zycia przez Syna Bozego, ktéry wchodzi w to srodowisko ze
swojg zbawczg laskg. Nawet najbardziej prozaiczna i zwyczajna dziedzina zycia
cztowieka i jego dzialalnosci nosi w sobie slady obecnosci Boskiego Zbawiciela.
Codziennosé i proza zycia stajg si¢ wigc drogg zbawienia, jesli osoba ludzka zla-
czy swoje wysilki i dzialania z Tréjjedynym Bogiem. Osobowe zjednoczenie czto-
wieka z Bogiem dokonuje si¢ w Kosciele, ktéry zakorzeniony jest w misterium
Tréjcy Przenajswigtszej i do Niej zmierza jako swojego ostatecznego celu.

Sw. Josemaria przypomina, ze duchowos¢ chrzescijariska obejmuje takze ma-
terialny wymiar ludzkiego zycia. Oznacza to, ze droga do §wigtosci biegnie po-
przez szarg codziennos$¢. Osoba Swiecka, ktéra nig kroczy, potrzebuje jednak gle-
bokiej formacji duchowej, ktéra moze znaleZ¢ jedynie w Kosciele.

Sommario

In base delle omelie e le prediche del Fondatore dell’Opus Dei, del santo Josemaria
Escriva de Balaguer facciamo una riflessione teologica sulla santita nel mondo quotidia-
no. La chiamata alla santita che tocca a tutti i cristiani si realizza in diversi modi tra cuic’¢
anche la strada per i laici, i quali non devono necessariamente seguire la strada dei mona-
ci o preti. La peculiarita della strada della santita per i laici consiste in tutte le azioni della
vita quotidiana, sopratutto nel lavoro, il quale va fatto con I’intenzione di offrirlo al Si-
gnore e con la perfezione umana. Fatto cio ’opera dell’'uomo diventa I’opera di Dio, cio¢
opus Dei. Cosi vengono realizzate le parole di Dio: “Sia dunque che mangiate, sia che
beviate, sia che facciate qualsiasi altra cosa, fate tutto per la gloria di Dio” (1 Cor 10,31).

Tale insegnamento del santo Josemaria si basa sulla teologia dell’Incarnazione secon-
do la quale tutta la vita quotidiana viene consacrata dal Figlio di Dio fatto uomo. Per cui
il mondo quotidiano non ¢ pit il mondo senza Dio, un mondo ateo, ma diventa il posto
dell’incontro con il Signore. Come tale il mondo va amato dal cristiano che vi trova le
traccie di Dio. La spiritualita cristiana non consiste nella fuga dal mondo, ma nell’amore
per il mondo perche diventi veramente buono e santo, I’opera che all’inizio era uscita
dalla mano di Dio.
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Per seguire la strada della santita nel mondo quotidiano il laico credente ha bisogno
della Chiesa la quale lo porta alla vita divina della Santissima Trinita. Tutta la vita della
Chiesa € radicata nel mistero della Trinita. Il santo Josemarié sottolinea inoltre che la
Chiesa ¢ la Madre per i credenti, per cui va amata dai credenti. Essa nutre i suoi figli con
il Pane cio¢ I’Eucaristia, e con la Parola cio¢ la preghiera.






OMOWIENIA I RECENZIE

Sympozjum Sekcji Dogmatykéw
Wyzszych Uczelni Koscielnych w Polsce
(Gietrzwald, 19-21 wrzesnia 2002)

Tegoroczne Sympozjum Sekcji Dogmatykéw skupito si¢ wokél tematu: Wyktad i pod-
recznik teologii dogmatycznej. Autor pierwszego referatu, bp prof. dr hab. Stanistaw Wiel-
gus, om6wit historyczne tto wyktadu teologii dogmatycznej, a mianowicie: Sredniowiecz-
ny wyktad Pisma Swigtego. Zdaniem Ksigdza Biskupa u podstaw sredniowiecznego
wyktadu teologii znajduje si¢ egzegeza rabinistyczna, ktéra polega na analizie tekstu na-
tchnionego. Zwraca ona uwagg na literalny sens Pisma Swigtego, zgodnie z rabinistyczna
zasada: ,, Tora przemawia jezykiem ludzkim”. Pierwsi egzegeci chrzescijaiiscy wzoruja si¢
zatem na takiej egzegezie. Ale nie tylko. Orygenes czy §w. Hieronim si¢gajg takze do
wzoréw egzegezy greckiej, zwlaszcza tekstow Homera. Autor podkresla, ze egzegeza pa-
trystyczna chce dotrze¢ do prawdziwego sensu Pisma Swigtego. Przyswieca jej cel nie
tylko teoretyczny, lecz takze praktyczny. Dlatego odnalezienie prawdziwego sensu biblij-
nego prowadzi do poznania Bozej prawdy, ktéra zbawia cztowieka.

W pierwszym okresie sredniowiecza (VIII-XI wiek) zostaja zebrane i nagromadzone
teksty egzegezy patrystycznej. Gtéwne rodzaje komentarzy stanowig tak zwane glosy, czyli
skréty komentarzy patrystycznych, homilie i kazania Ojcéw Kosciota. Sposéb wyktadu
przybiera przede wszystkim forme quo ad litteram, to znaczy wyjasniania tekstu wiersz po
wierszu. Pojawiajg si¢ takze quaestiones, czyli dialogiczny sposéb wyktadu, oraz parafra-
zy. Dominuje wyklad duchowy Pisma Swigtego. Wyktadowcy tego czasu szukaja przede
wszystkim sensu alegorycznego tekstu. Ponadto dla interpretacji Pisma Swigtego istotne
staje si¢ uzgodnienie tekstéw pozornie sprzecznych. W dojrzatym okresie $redniowiecza
(XII-XV wiek) egzegeza wyodrebnia si¢ jako samodzielna dyscyplina teologii. Przybiera
ona postaé teologicznego wykladu, ktéry opiera si¢ nie tylko na wierze, lecz réwniez na
rozumie. Studium Biblii stanowi zwiericzenie calej 6wczesnej pracy naukowej. Egezegeza
przybiera formg lectio, ale powoli wyodrebnia si¢ z niej forma dialogicznego wykladu
teologicznego (quaestio) na wzér dysput uniwersyteckich. Trzynastowieczny rozwdj uni-
wersytetéw pozytywnie wplywa na rozwdj sredniowieczego wykladu Pisma Swigtego.
Najwyzszym stopniem naukowym na uniwersytecie staje si¢ tytul ,,magistra teologii” (ma-
gister in Sacra Pagina). W wykladzie Pisma Swigtego zwraca si¢ uwage na gatunki lite-
rackie tekstu natchnionego, na jego strukturg oraz na sprzecznosci migdzy biblijnym tek-
stem a historig. Egzegeza zmierza coraz bardziej ku szukaniu literalnego sensu, przy
réwnoczesnym eliminowaniu wszelkiej dowolnosci w interpretacji. Przyktadem jest praca
Mikolaja z Liry, ktéry w swoim dziele Postilla podaje literalny wyktad wszystkich ksiag
Pisma §wi¢tego. Pod koniec $redniowiecza zaznacza si¢ wpltyw nominalistéw, ktérzy z oba-



192 OMOWIENIA 1 RECENZJE

wy przed teologicznym racjonalizmem wzywaja do powrotu do Zrédet. Réwnoczesnie teo-
logowie zmierzaja do zreformowania wykladu Pisma Swif;tego, ktéry odpowiadalby po-
trzebom nowych form poboznosci (devotio moderna). ,,Nowa egzegeza” tego czasu po-
wraca do szukania sensu dostownego (literalnego) tekstu natchnionego.

Na koniec referatu bp Wielgus zwrécil uwage na Sentencje Piotra Lombarda, ktére
staly si¢ podrgcznikiem Sredniowiecznej teologii od potowy XIII wieku. Powszechnie przy-
jete i komentowane Sentencje Piotra Lombarda, biskupa Paryza i kierownika szkoty teolo-
gicznej, nie sa jednak jego oryginalnym dzielem, lecz kompendium i kompilacjg wielu
réznych wezesniejszych filozoficznych i teologicznych dziel. Natomiast w dyskusji po re-
feracie zwrécono uwage na problem j¢zyka w wykladzie teologii. Spojrzenie na historig¢
wykladu teologicznego moze pomdc w odnalezieniu wlasciwego jezyka, ktéry bedzie zro-
zumiaty dla wspéiczesnych ludzi. Dotknigto takze problemu j¢zyka laciriskiego, ktéry po-
zostaje jezykiem Kosciota. Zdaniem bp Wielgusa duzy wpltyw na odrzucenie laciny miata
postawa uczonych Renesansu, kt6rzy chcieli powrécié do stylu taciny klasycznej (Cycero-
na), lekcewazgc powszechnie znang i przyjeta tacing ludu.

Kolejny temat omawiany na sympozjum zostat ujety w formie pytania: Czy potrzebne
sq rodzime podreczniki teologii dogmatycznej? Odpowiedzi podjat si¢ o. prof. dr hab. Dio-
nizy Eukaszuk z krakowskiej PAT. Autor zdefiniowal najpierw pojecie ,,rodzimego pod-
recznika”. Wedlug niego taki podrecznik musi wiernie przekazywacé naukeg wiary i nie moze
by¢ jedynie tlumaczeniem podrgcznik6w obcych autoréw. Tymczasem do polowy XX wieku
istnialy jedynie podreczniki laciriskie, rzymskie. Jeszcze papiez Jan XXIII zaleca korzy-
stanie z tych podrecznikéw. Jednak coraz stabsza znajomosé taciny rodzi koniecznos¢ pi-
sania podrgcznikéw w jezykach narodowych. Ojciec Lukaszuk wymienia najbardziej zna-
ne podrgczniki w jezyku niemieckim, francuskim, aby przej$¢ do oméwienia pierwszych
polskich podrgcznikéw. W latach 20. i 30. XX wieku powstaje czterotomowy podrecznik
autorstwa Macieja Sieniatyckiego, pod tytulem Zarys teologii dogmatycznej. Stuga Bozy
ks. Wincenty Granat pisze dziewigé toméw Dogmatyki katolickiej, ktére zostajg p6Zniej
przepracowane i wydane w dwéch tomach pod tytulem Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystu-
sie. Ojciec Lukaszuk jest zdania, ze to péZniejsze opracowanie dogmatyki ,,traci jednak
ostro$¢ teologicznej mysli”. Natomiast bardzo trafny, wedlug niego, jest zamyst opracowa-
nia zbiorowego podrgcznika teologii dogmatycznej pod redakcja ks. Granata, kt6ry prowadzi
do powstania dzieta: Jezus Chrystus. Historia i tajemnica (Lublin 1988).

Oceniajac stan aktualny, Autor zauwaza nade wszystko brak opracowar i wydar zbio-
rowych podrecznikéw rodzimych teologii dogmatycznej. Tego niedoboru nie moga zasta-
pi¢ podreczniki napisane przez pojedynczych autoréw takich, jak: St. Czestaw Bartnik,
Dogmatyka katolicka; J. Buxakowski, Teologia prawd wiary;, St. Piotrowski, Emmanuel —
Bdg z nami; J. Szczurek, Trdjjedyny Bdg; P. Jaskéla, Protologia, iinne. Jego zdaniem,
opracowania te maja zawsze swoje ograniczenia. Dlatego konieczne jest dzieto zbiorowe
rodzimego podrgcznika teologii dogmatycznej, ktéry do tej pory jako reprezentatywny
podrecznik nie istnieje. Ojciec Eukaszuk dodaje, Ze cecha charakterystyczng takiego pod-
recznika jest inkulturacja wiary. Podrgczniki obcych autoréw nie moga spelnié tego wy-
magania, poniewaz pisane sg w innym srodowisku i innej kulturze.

Nastepny wyklad dotyczyl teologii wloskiego teologa Brunona Forte, ktéry teologie
dogmatyczng interpretuje jako symbolike eklezjalng. Stad tytul wykladu: Teologia jako
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towarzyszenie, pamigc i proroctwo: symbolika spotkania Boga i czlowieka. Jego autorem
byt ks. dr Krzysztof Guzowski (KUL). Zwraca on uwagg, ze Forte zapozycza nazwg ,,sym-
bolika eklezjalna” od pierwotnych chrzescijariskich symboli wiary. Pierwsi chrzescijanie
i pisarze koscielni nie uzywali nazwy ,,dogmat”, lecz wlasnie ,,symbol” w odniesieniu do
prawdy objawioniej. Pojecie ,,symbol” zawiera w sobie dwie rzeczywistosci: obiektywna
i subiektywna. Symbol wskazuje bowiem na jeszcze inng, ukryta rzeczywisto$é. Dogma-
tyka jest symbolika eklezjalng. Oznacza to, ze teolog musi wychodzié z kregu Kosciola,
by¢ zakorzeniony w organizmie MY Kosciola. Metodg symboliki eklezjalnej okreslajg trzy
korelaty: pamiec, towarzyszenie, proroctwo. Ks. Guzowski wyjasnia, ze pamig¢ odnosi si¢
do tresci Bozego Objawienia, towarzyszenie uwzglgdnia ludzka sytuacje i historig, nato-
miast proroctwo staje si¢ wypowiedzig teologiczng w tej historii.

Na temat prowadzenia éwiczen z teologii dogmatycznej méwita pani dr Elzbieta Ada-
miak z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu. Jej wyklad byt zatytutowany: Cwi-
czenia z teologii dogmatycznej. Programy, Zrédla, metody. Pani Doktor okreslita najpierw
cel prowadzenia ¢wiczen jako umiejetnos¢ samodzielnego formutowania wiary w odnie-
sieniu do Magisterium Kosciola. Swierdzila, ze poprzez ¢wiczenia student powinien zdo-
by¢ umiej¢tnosé klasyfikowania teologicznych wypowiedzi. Wazna jest przy tym zgod-
nos¢ tematyczna prowadzonych ¢wiczeri z wykladami dogmatyki. W éwiczeniach mozna
wykorzystywac rézne loci theologici. Oprécz tekstéw scisle dogmatycznych warto sigga¢
do kazan, katechez, modlitw, pie$ni, tekstéw liturgicznych, obrazéw, ikon itp. Pani Ada-
miak zaproponowata kilka metod w prowadzeniu éwiczef. 1. Cwiczenia analityczne sku-
piaja si¢ nad analizg wybranych tekstéw. Student uczy si¢ rozumienia tekstu, postawienia
wlasnego pytania, odkrycia schematu tekstu. 2. W ¢wiczeniach poszukujgcych prowadza-
cy proponuje temat, za$ student szuka tekstéw, w ktérych odnajduje odpowiedz. 3. Cwi-
czenia dyskusyjne opierajg si¢ na pytaniu problemowym i szukaniu odpowiedzi na podsta-
wie réznych loci theologici. 4. Cwiczenie debata stuzy do poznawania sporéw teologicznych
wedlug metody sredniowiecznych dysput akademickich.

Omoéwieniem podrecznikéw teologii dogmatycznej pod redakcja W. Beinerta, wyda-
nych przez Wydawnictwo ,,M” (1998-2000) zajat si¢ ks. prof. Zdzistaw Kijas SJ. Podregcz-
niki obejmujg jedenascie dogmatycznych traktatéw. Opracowanie kazdego z nich zacho-
wuje podobny uklad: I. Wstep, obejmujacy wspdlczesne problemy; II. Podstawy biblijne;
I11. Historia dogmatéw (Ojcowie Kosciola, Sobory); IV. Refleksja teologiczna (dialog z in-
nymi naukami). Ks. Kijas zwrdcil uwagg, Ze podrgcznik ten wymagal dluzszego polskiego
wprowadzenia, poniewaz nie uwzgl¢dnial polskiej sytuacji i uwarunkowan. Jest to pro-
blem kazdego obcojezycznego podrgcznika, ktéry nie moze speini¢ wymagarn zwigzanych
w inkulturacja teologiczng.

Sympozjum zostalo ubogacone dwoma referatami dotyczacymi objawieri Matki Bo-
zej w Gietrzwaldzie. Ks. prof. dr hab. Andrzej Kopiczko méwit na temat: Objawienia
gietrzwatdzkie, a ks. dr Adam Ornatek na temat: Recepcja informacji o objawieniach
gietrzwatdzkich przez Stolicg Apostolskq. Objawienia Matki Bozej o godz. 12.00 trwaty
kazdego dnia od 27 czerwca 1877 roku do 16 wrzesnia 1877 roku. Maryja objawiala si¢
dwom dziewczynkom: Justynie Szafryriskiej i Barbarze Samulowskiej. Prowadzita z ni-
mi rozmowy w jezyku polskim, w czasie ktorych zachecata je do codziennego odma-
wiania rézarica. Dnia 8 wrzesnia 1877 roku Matka Boza poblogostawila Zrédelko, przy
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ktérym zaczety dokonywad si¢ uzdrowienia. Biskup J. Drzazga zatwierdzit objawienia
w 1977 roku.

Tegoroczne Sympozjum Dogmatykéw uswiadomilo jego uczestnikom koniecznosé
wiernego i autentycznego przekazu tresci prawd wiary w srodowiskach akademickich.
Dogmatyka musi zachowa¢ scislg wigZ z egzegeza biblijng i powraca¢ do nadprzyrodzo-
nych Zrédet Objawienia, zgodnie z calg tradycja teologiczng. Réwnoczes$nie powinna
uwzglednia¢ uwarunkowania kulturowe i wychodzi¢ naprzeciw duchowym potrzebom
wspblczesnego Polaka.

Sympozjum pokazato tez braki pomocy naukowych w formie rodzimych podrgczni-
kéw dogmatyki, zwlaszcza opracowaii zbiorowych. Podrgczniki obcojgzyczne moga by¢
pomocne, ale nigdy nie zastgpig rodzimych. Duzym wyzwaniem dla wyktadowcéw do-
gmatyki stajq si¢ dzisiaj ¢wiczenia z teologii jako nowa forma nauczania. Wykladowcy
powinni wykorzystywac tu rézne ,,miejsca teologiczne”. Mozna wyrazi¢ na koniec nadzie-
j§. ze tegoroczne spotkanie zaowocuje pojawieniem si¢ rodzimych podrgcznikéw i w ten
spos6b przyczyni si¢ do rozwoju polskiej dogmatyki.

ks. Wiodzimierz Wolyniec

Konferencja naukowa lkony Niewidzialnego
— Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego
(15-16 maja 2003)

W dniach 15 i 16 maja odbytla si¢ konferencja naukowa na temat: ,,Ikony Niewidzial-
nego”, zorganizowana przez Wydzial Filologiczny i Wydziat Teologiczny Uniwersytetu
Opolskiego. Konferencjg¢ otworzyl prof. dr hab. J6zef Musielok, rektor Uniwersytetu Opol-
skiego. W swoim stowie wskazal, iz konferencja jest bardzo dobrym przedsigwzigciem
i odbywa si¢ w wyjatkowo ,,rozgadanym” czasie, kiedy nasila si¢ dyskusja przedreferen-
dalna. Jest okazja do podjgcia glgbszej refleksji nad znakami obecnosci Tego, ktéry jest
niewidzialny. Po rektorze stowo pozdrowienia wypowiedzial ks. prof. dr hab. Tadeusz Dola,
dziekan Wydzialu Teologicznego, gospodarz konferencji.

Sesji przedpotudniowej w pierwszym dniu przewodniczyt prof. dr hab. Stanistaw Gaj-
da (UO). W trakcie jej trwania wygloszono cztery referaty: Czlowiek jako ikona — ks. prof.
dr hab. Ignacy Dec (PWT Wroclaw); lkona: doswiadczenie religijne. Préba analizy feno-
menologicznej — ks. prof. dr hab. Kazimierz Wolsza (UO); Msza jako przedstawienie —
prof. dr hab. Michat Mastowski (Uniwersytet Nancy); oraz Posta¢ Chrystusa w scenicz-
nych konkretyzacjach pasji i rock-opery — prof. dr hab. Czestawa Mykita-Glensk (UO). Po
wygloszonych referatach odbyta si¢ dyskusja, w ktérej nawigzywano giéwnie do wyktadu
prof. Michata Mastowskiego. Obecni na sali teologowie mieli zastrzezenia co do niekté-
rych sformulowari prelegenta. W wyniku dyskusji nastapito zblizenie stanowisk migdzy
przedstawicielami swiata sztuki i §wiata teologii.

W czasie sesji popotudniowej wygloszono pigé prelekcji. Byly to: Ikony krawedzi w no-
woczesnym dramacie poetyckim — dr Zbigniew Wlodzimierz Solski (UO); Obrazy smierci
w dramacie wspdlczesnym — dr hab. Ewa Wachocka (US); Tkony dyskretnej obecnosci —
prof. Zbigniew Makarewicz (ASP Wroctaw); Pojecie i symbolika w duchowosci bizantyj-
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skiej — ks. prof. dr hab. Janusz Czerski (UO); oraz Technika ,,pisania” ikony — s. Virginea
(Kluczbork). Tej czgsci sesji przewodniczyt ks. prof. dr hab. Ignacy Dec (PWT Wroctaw),
ktéry kierowal takze konicowg dyskusja.

W programie drugiego dnia znalazly si¢ nastgpujace referaty: Muzyczne ikony Niewi-
dzialnego. Z rozwazari o symbolu w muzyce — prof. dr hab. Leszek Polony (AM Krakéw);
Czego nie mowi nam telewizja. O aksjologicznych uwarunkowaniach przekazow telewizyj-
nych — prof. dr hab. Eugeniusz Wilk (UO); Mity i paradygmaty jako obrazy rzeczywistosci
w ,,Regio” Tadeusza Rozewicza — prof. dr hab. Lidia Wisniewska (AB); Przezycie jednosci
w teatrze: Synostwo Mistrza Eckharta — dr Mirostaw Kocur (UWr); o ,, Swigtym na opak”.
, Tragiczne dzieje doktora Fausta” wg Marlowe’a w Teatrze Laboratorium 13 Rzedow
Jerzego Grotowskiego — mgr Agnieszka Wéjtowicz (UO); Ewangelia ikong Chrystusa —
ks. prof. dr hab. Michat Czajkowski (UKSW Warszawa); ,, Deus Absconditus” u Lutra —
ks. prof. dr hab. Manfred Uglorz (ChAT Warszawa); Filmowe ikony Chrystusa — ks. dr
Marek Lis (UO); Absolutyzacja rzeczywistosci. o religijno-metafizycznym wymiarze mysli
Siergieja Eisensteina — dr Waldemar Frac (UO); Duchowy aspekt ,,obrazu — krysztatu” na
przyktadzie ,, Zwierciadta” Andrieja Turkowskiego (UO).

Po wygtoszonych referatach odbyla si¢ dyskusja.

Konferencji naukowej Tkony Niewidzialnego towarzyszyly imprezy: spektakle, kon-
certy, wystawy plastyczne. Szczegélnym zainteresowaniem cieszyla si¢ wystawa ikon bi-
zantyjskich zorganizowana w budynku Wydzialu Teologicznego. Organizatorzy dali takze
sposobnos¢ uczestniczenia w liturgii bizantyjskiej w miejscowym kosciele Akademickim,
ktérej przewodniczyl ks. mitrat prof. dr hab. Janusz Czerski.

W sumie nalezy uznaé niniejsza konferencj¢ za bardzo udang. Stworzyla ona dobrg
sposobnos¢ do wymiany mysli miedzy teologami, filologami i milosnikami sztuki.

ks. Ignacy Dec

Spotkanie Kolegium Dziekanéw Katolickich
Wydziatéw Teologicznych Europy Srodkowo-Wschodniej
(Brenna, 16-17 maja 2003)

W dniach 16-17 maja 2003 roku w Brennej, w Osrodku Spotkari i Formacji im. $w. Ja-
dwigi Archidiecezji Katowickiej odbylo si¢ kolejne spotkanie Kolegium Dziekanéw Kato-
lickich Wydzialéw Europy Srodkowo-Wschodniej. Gospodarzem spotkania byt tym razem
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Slaskiego. Spotkaniu przewodniczyt ks. prof. dr hab.
Jerzy Bagrowicz, dziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w To-
runiu, przewodniczacy Kolegium Dziekanéw Wydziatéw Teologicznych w Polsce.

W pierwszym dniu obrad, po powitaniu przez ks. dziekana przewodniczgcego Jerzego
Bagrowicza (WT UMK) i ks. dziekana gospodarza Wincentego Myszora (WT US) oraz po
komunikacie ks. dziekana Stanistawa Urbaiiskiego (WT UKSW) o wyniku wyboréw do
Komitetu Nauk Teologicznych PAN, giéwne przedlozenie wyglosit prof. dr hab. Jerzy
Brzezifiski, przewodniczacy Sekcji Nauk Humanistycznych i Spotecznych Centralnej Ko-
misji do spraw Tytulu Naukowego i Stopni Naukowych. Przedmiotem jego wystapienia
byt komentarz do ogloszonej 14 marca 2003 roku Ustawy o stopniach naukowych i tytule
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naukowym oraz o stopniach i tytule naukowym w zakresie sztuki. Prelegent zwrdcit gléw-
nie uwage na nowe elementy tejze ustawy w stosunku do poprzedniej z 12 wrzesnia 1990
roku. Po wystapieniu profesora miala miejsce interesujaca dyskusja, w ktérej wyjasniano
sprawy zwigzane z procedurg uzyskiwania stopni naukowych i tytulu naukowego. Przy
okazji przypomniano list¢ punktowanych czasopism teologicznych w Polsce. Przedstawia
si¢ ona nastgpujaco:

LISTA ,,A” (6 pkt.)

ANALECTA CRACOVIENSIA — PAT
COLLECTANEA THEOLOGICA - UKSW
LITURGIA SACRA - Uo
ROCZNIKI TEOLOGICZNE - KUL
VOX PATRUM - KUL

LISTA ,,B” (3 pkt.)

ATENEUM KAPLANSKIE ~ WEOCEAWEK
POLONIA SACRA - PAT
POZNANSKIE STUDIA TEOLOGICZNE - UAM
ROCZNIKI TEOLOGICZNE CHAT — CHAT
RUCH BIBLIJNY I LITURGICZNY —PAT
STUDIA BOBOLANUM — WARSZAWA
STUDIA OECUMENICA -U0
STUDIA TEOLOGICZNO-HISTORYCZNE

SLASKA OPOLSKIEGO -UO
STUDIA THEOLOGICA VARSAVIENSIA - UKSW
STUDIA WARMINSKIE -UWM
SLASKIE STUDIA HISTORYCZNO

TEOLOGICZNE -US
WROCEAWSKI PRZEGLAD

TEOLOGICZNY - PWT - WROCEAW
ZESZYTY NAUKOWE KUL -KUL

Pod koniec dyskusji zjawil si¢ w osrodku ks. arcybiskup Damian Zimori, metropolita
katowicki, ktéry serdecznie pozdrowit przybytych dziekan6w.

Kolejnym prelegentem byt ks. prof. dr hab. Remigiusz Sobariski (WT US), ktéry wy-
glosil wykiad na temat: ,,Wydzial Teologiczny a seminarium duchowne — aspekt prawny
(relacje, wspdlpraca)”. Pierwsza czg$¢ wykladu miata charakter historyczny. Prelegent przy-
pomnial, w jakich okolicznosciach historycznych powstawaly pierwsze wydzialy teolo-
giczne i w jakich okolicznosciach zostala powolana do istnienia w Kosciele instytucja se-
minariéw duchownych. Zblizajac si¢ do czaséw najnowszych, wiele uwagi poswigcit
dokumentom Kosciola oglaszanym w tej sprawie po Soborze Watykariskim II, zwlaszcza
Konstytucji Sapientia christiana. Druga czgs¢ swego wystapienia prelegent poswigcit
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omdéwieniu powojennej i aktualnej sytuacji wydziatéw teologicznych i seminariéw duchow-
nych w Polsce. Wspomniat o réznych napigciach, jakie niekiedy maja miejsce migdzy tymi
instytucjami. Dobrze jest w kazdym przypadku zawieraé dobre umowy, opisywaé i ustalaé
kompetencje. Wazne jest to, by migdzy tymi instytucjami nie bylo konkurenciji, ale aby
miala miejsce partycypacja i wspoltpraca.

Dopetnieniem wyktadu ks. prof. Sobariskiego bylo wystapienie ks. dr. J6zefa Kupne-
go, rektora Wyzszego Seminarium Duchownego w Katowicach, na temat ,,Wydziat Teolo-
giczny a seminarium duchowne — aspekty praktyczne wspdlpracy”. Prelegent odwolat si¢
w duzej mierze do do§wiadczen w dziedzinie wspétpracy Wyzszego Seminarium Duchow-
nego Archidiecezji Katowickiej i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego.

Po powyzszych wyktadach miata miejsce dyskusja, w ktérej dzielono si¢ doswiadcze-
niami w tej sprawie, pochodzacymi z innych osrodkéw teologicznych.

Nastgpnym punktem programu pierwszego dnia spotkania byto wystapienie ks. prof.
dr. hab. Czestawa Rychlickiego, sekretarza Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Pol-
ski. Prelegent przypomniat o najczgstszych uchybieniach popelnianych w dzialalnogci aka-
demickiej na uczelniach panstwowych, a niekiedy i na wydzialach teologicznych. Jednym
z nich sg autoplagiaty. Zdarzaja si¢ one wtedy, gdy rozprawa habilitacyjna nie zawiera
nowego tematu badawczego, ale jest kontynuacjg pracy doktorskiej. Przypomniat takze
o obowigzku odrgbnych glosowar nad poszczegblnymi recenzentami powolanymi przy
doktoratach, habilitacjach i w postgpowaniu o nadanie tytulu naukowego. Okreslit takze
dokumentacj¢ dotyczaca kadry nauczajace;j i dziatalnosci naukowej w poszczegélnych wy-
dzialach, ktdrg nalezy przesta¢ do Rady Naukowej KEP.

Drugi dzieni obrad rozpoczgto Mszg $w. koncelebrowang, ktérej przewodniczyt ks. prof.
dr hab. Jerzy Bagrowicz, przewodniczacy Kolegium Dziekanéw. Homilig¢ wyglosit ks. prof.
dr hab. Jacek Bolewski SJ. W czasie przedpoludniowej sesji mialy miejsce dwa gtéwne
wystgpienia. Pierwsze nalezato do ks. prof. dr. hab. Krzysztofa G6Zdzia, prodziekana Wy-
dziatu Teologicznego KUL. Prelegent poinformowal o stanie prac przygotowawczych do
Kongresu Teologéw Polskich, ktéry si¢ odbgdzie w dniach od 12 do 15 wrzes$nia 2004 r.
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W programie Kongresu proponuje si¢ cztery bloki
tematyczne: I. Korzenie (teologia polska na progu XXI wieku; systematyzacja dorobku
dziedzin polskiej teologii); II. Tozsamosé (wkiad polskiej mysli w teologi¢ europejska;
kultura, filozofia i jezyki polskiej teologii); III. Dialog (dialog z czlowiekiem; dialog w prze-
mianach struktur zycia spolecznego); IV. Perspektywy (polska teologia XXI wieku).

Drugie gtéwne wystapienie nalezalo do ks. prof. dr. hab. Tomasza Weclawskiego, pro-
dziekana Wydziali Teologicznego UAM. Prelegent przedlozyt zebranym projekt nowego
ratio studiorum na wydziatach teologicznych. Oto jego gléwny schemat:

I. Zalozenia

Jako punkt wyjscia dalszych rozwazaii i propozycji przyjmujemy, ze:

1. Konieczna jest redukcja godzinowej objetosci studiéw bez utraty ich zawartosci tre-
Sciowe;j.

2. Nalezy bardziej niz dotagd dowartosciowac ¢wiczenia.

3. Reforma nie moze polega¢ ani na zwyklym usunigciu przedmiotéw z programu (za-
zwyczaj stojg za nimi jasno okreslone wymagania merytoryczne), ani tez na proporcjonal-
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nym zmniejszeniu ilosci godzin dla poszczegdlnych przedmiotéw — bo skutkiem tego be-
dzie albo zbytnia ogélnikowosé, albo fragmentarycznosé wyktadu.

4. Istniejg mozliwosci tematycznej i metodycznej integracji poszczegélnych grup przed-
miotéw — przede wszystkim w czgsciach wykladu dotyczacych kwestii historycznych.
Mozna to zrobi¢ albo tworzac nowg grupg przedmiotéw , historycznych” albo tak przegru-
powujac i opisujac obecny uklad przedmiotéw, zeby uzyskaé redukcje materiatu histo-
rycznego (uniknigcie powtérzen, ktére obecnie zajmujg ok. 25-30% programu).

I1. Mozliwosci integracji tresciowej i metodycznej

Blok 0: Filozofia i teologia fundamentalna — 380 godzin (w tym 120 godzin éwiczen)

Potrzebne s3 tylko stosunkowo niewielkie zmiany (m. in. wyjasnienie relacji historii
filozofii do patrologii i historii dogmatu): od roku I. do II.

Gdyby Blok I (historyczny) zostal opisany jako program studiéw licencjackich, po-
trzebne byloby rozlozenie godzin studium tego bloku na trzy lub nawet cztery lata.

Blok I: Teologia historyczna (pozytywna) — 660 godzin (w tym 180-200 godzin ¢wiczen)

Blok ten powinien obejmowaé nastgpujace przedmioty z obecnego programu: Wpro-
wadzenie do Pisma Swictego; Egzegeza i teologia biblijna; Patrologia; Dzieje dogmatu (z
teologii dogmatycznej); Dzieje moralnosci i duchowosci chrzescijaniskiej (z teologii mo-
ralnej i teologii duchowosci); Dzieje instytucji Kosciola oraz jego duszpasterstwa (z histo-
rii Kosciola, prawa kanonicznego, teologii pastoralnej, liturgiki, katechetyki i pedagogiki
chrzescijanskiej). By¢é moze daloby si¢ go ustawié tak, zeby stanowil zarazem program
studiéw licencjackich (z wylaczeniem filozofii, a wigczeniem teologii fundamentalnej).

Powinien by¢ wykladany w miar¢ mozliwosci chronologicznie. Mozliwy uklad:
— Cze$¢ biblijna (calosé zakresu nauk biblijnych): od roku I do IV (w ewentualnym progra-
mie licencjackim tylko do roku III)
— Cz¢s¢ historyczno-doktrynalna (dzieje dogmatu i dzieje doktryn moralnych): od roku II
do III Czgs¢ historyczno-instytucjonalna (rozwdj instytucji i prawa Kosciola — w tym pod-
stawy aktualnego prawa kodeksowego): od roku I do III
— Czgs¢ historyczno-praktyczna (dzieje liturgii i praktyki sakramentalnej, dzieje katechezy
i pedagogiki chrzescijariskiej, dzieje form duszpasterstwa): od roku I do III

Blok II: Poglebiona refleksja systematyczna — 270 godzin (w tym 90 godzin éwiczeii)

Blok ten powinien obejmowac systematyczne oméwienie i dyskusje kwestii doktry-
nalnych (w tym ekumenicznych), moralnych, teologii duchowosci i prawa kanonicznego
w ich wspélczesnym ujgciu. Powinien zosta¢ zachowany ukiad przedmiotowy: teologia
dogmatyczna, moralna, duchowosci, prawo kanoniczne. Jednakze programy poszczeg6l-
nych wyktadéw powinny by¢ napisane przy zalozeniu znajomosci przekazanej studentom
uprzednio wiedzy historyczno-teologicznej.

Blok III: Poglebiona refleksja teologiczno-praktyczna — 270 godzin (w tym 90 godzin
éwiczen)

Podobnie jak blok poprzedni powinien obejmowacé wyktad poszczegbinych przedmio-
téw z programem zakladajacym znajomos¢ ich historycznego zaplecza.

Blok IV: Przygotowanie pedagogiczne — 270 godzin + 150 godzin praktyk

Zgodnie z przepisami MENIS ~ cato$¢ rozlozona od roku II do V. Powinno by¢ wpro-
wadzone do programu specjalizacyjnego.
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Podsumowanie:

Zreformowany Kanon obejmowatby ok. 1560 godzin (obecnie 1920 godzin). Gdyby
przyjac¢ okolo 200 godzin rocznie na specjalizacjg, caly program podstawowy obejmowatl-
by tacznie ok. 2500-2600 godzin, co daje wolng przestrzes na ok. 500-600 godzin mozli-
wych zaje¢ fakultatywnych.

W ramach przedpotudniowego spotkania krétki wyklad na temat ,,Internet jako miejsce
dla teologii” wygtosit ks. redaktor Stopka. Stuchacze dowiedzieli si¢ o cieckawych mozli-
wosciach uprawiania teologii za pomocg Internetu. W dalszym ciagu posiedzenia ksi¢za
dziekani wystuchali informacji ks. dr. Andrzeja Krzystka o pracach nad utworzeniem Wy-
dziatu Teologicznego na Uniwersytecie Szczeciriskim.

W koricowej czgsci posiedzenia wystuchano relacji o dzialalnosci wydzialéw teolo-
gicznych na Stowacji i w Czechach.

Zamykajac niniejszg relacjg, nalezy skonkludowaé, ze tego rodzaju spotkania sg bar-
dzo potrzebne. Dajg one sposobnos¢ do przedyskutowania aktualnych probleméw zwigza-
nych z dziatalnoscia wydziatéw teologicznych w Polsce i w Europie Srodkowo-Wschod-
niej oraz stwarzaja okazj¢ do wymiany wzajemnych doswiadczen.

ks. Ignacy Dec

Kosciét w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
w okresie pontyfikatu Ojca Sw. Jana Pawla Il

Rok 2003 uptywa pod znakiem 25-lecia pontyfikatu Ojca Sw. Jana Pawia II. W catym
Kosciele podejmowana jest refleksja nad tym pontyfikatem Papieza, kt6ry przybyt na Sto-
licg Piotrowg ,,z dalekiego kraju”, ktéry odbyt dotad ponad 100 pielgrzymek apostolskich
poza Wiochy. Kosciél taczy si¢ przed Bogiem w dzigkczynieniu za dar tego Papieza. Or-
ganizowane sg modlitwy dzigkczynne. W osrodkach teologicznych odbywajg si¢ sympo-
zja naukowe na temat nauczania Jana Pawla II. W 6w nurt jubileuszowego dzigkczynienia
1 teologiczne;j refleksji wiaczyl si¢ Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu. W dniach
27 i 28 maja br. odbyla si¢ na Wydziale micdzynarodowa sesja naukowa poswigcona wkla-
dowi Ojca Sw. Jana Pawla I w odrodzenic »i¢ Kosciota katolickiego w krajach Europy Srod-
kowo-Wschodniej. W tych bowiem krajach najbardziej jest widoczny wplyw Jana Pawta 11
na odnowienie si¢ struktur koscielnych i ozywienie zycia religijnego. Na sesj¢ zostali zapro-
szeni najwyzsi hierarchowie krajéw, ktére pod koniec poprzedniego stulecia uwolnily sig
spod jarzma totalitaryzmu komunistycznego. Nie wszyscy najwyzsi hierarchowie mogli przy-
byé osobiscie do Wroctawia. Kilku jednak przybylo. Inni przystali swoich przedstawicieli.

Na rozpoczgcie sesji ks. kard. Marian Jaworski, metropolita Iwowski obrzadku tacifi-
skiego, przewodniczyt w katedrze wroctawskiej Mszy sw. sprawowanej w intencji Papie-
za. Przy oltarzu stangli obok niego ks. kard. Kazimierz Swiatek, metropolita mirisko-mo-
hylewski, ks. bp Frantiszek Lobkowicz, biskup ostrawsko-opawski, i kilkunastu kaptanéw.
Wszystkich serdecznie powital Gospodarz spotkania, ks. kard. Henryk Gulbinowicz, me-
tropolita wroctawski. W swoim stowie wyrazit podziw i wdzigcznos¢ dla Ojca Sw. Jana
Pawla II za jego dokonania dla Kosciota w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej. Wyra-
zit rados¢ z przybycia do Wroclawia tak znakomitych gosci z kraju i z zagranicy. W wy-



200 OMOWIENIA I RECENZJE

gloszonej homilii ks. kard. Marian Jaworski podkreslit potrzebe refleksji i zadumy nad
tym wszystkim, co dokonalo si¢ na naszym kontynencie i w calym $wiecie za sprawa Pio-
tra naszych czaséw. Sa to wielkie magnalia Dei, za ktére nalezy dzigkowaé Bozej Opatrz-
nosci.

Po Mszy $w. rozpoczgly si¢ obrady w auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego. We
wprowadzeniu ks. rektor PWT zauwazyl, ze Jan Pawet Il zapisuje histori¢ wspélczesnego
Kosciota jako niezwykly charyzmatyk, prorok, mysliciel i $wiadek Ewangelii. Jego dwu-
dziestopigcioletni pontyfikat pokazuje, jak 1aczy On w sobie charyzmat dwéch apostotéw,
ktérych imiona nosi, i postawg apostota Piotra, ktérego jest nastgpca. Uobecnia charyzmat
apostota Jana. Jest zakochany w Bogu. Jest myslicielem, filozofem, teologiem i mistykiem
w jednej osobie. Jak rzadko kto wnika w tajemnicg Boga i czlowieka. Rozwija Janowa
wizj¢ Boga — Milosci Milosiernej. W Janowym stylu glosi prawdg o godnosci czlowieka,
o0 jego dziecigctwie Bozym. Na wz6r Jana jest blisko Maryi: jest pod Krzyzem i w Wie-
czerniku. Papiez nasladuje takze Apostota Narodéw. Jak kiedy$ Pawet z Tarsu ponidst
chrzescijaristwo do krajéw basenu Morza Srédziemnego, odbywajac liczne, pelne przygéd
podréze apostolskie, docierajgc z Ewangelig nie tylko do ludzi prostych, ale i na ateriski
Areopag, tak dzi§ Jan Pawel II niesie chrzescijaristwo na wszystkie kontynenty, do kra-
jow basenu wszystkich oceanéw $wiata i staje z Ewangelia nie tylko przed ludZmi zwy-
czajnymi, prostymi, ale i przed wspétczesnym areopagiem — ludZmi nauki, kultury i poli-
tyki. Patrzac na jego dzialalno$¢, dzi$ dotknigtg juz widocznymi dolegliwosciami fizycznymi,
mozna powiedzieé, ze ten wspdlczesny Apostol Narodéw realizuje Pawlowa dewize:
»Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4,13). Widaé réwniez w obecnym
Papiezu uosobienie apostota Piotra. Papiez zdaje si¢ powtarza¢ codziennie za Piotrem:
»Tak, Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham” (J 21,15b); i na nowo potwierdzaé: ,,Panie, do
kogéz péjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68 ). W takiej postawie, w ktérej
splataja si¢ charyzmaty wspomnianych trzech apostoiéw, Papiez stuzy Kosciotowi i §wia-
tu. Mozna powiedzie¢, za ks. kard. Marianem Jaworskim, ze Jan Pawet Il swoja charyzma-
tyczng dzialalnoscig uczynit obecnym Kosciét w dzisiejszym swiecie. Zrealizowal tym
samym najwazniejszy postulat Soboru Watykariskiego II, ktérego byt uczestnikiem i wspét-
konstruktorem, aby Koscidt czyni¢ obecnym w $wiecie wspblczesnym, w mysl Konstytu-
cji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspéiczesnym.

Prezentacja gtéwnego tematu sesji miala u wszystkich prelegentéw podobng strukture.
Najpierw nawigzywano do czaséw, kiedy §wiatem wiadaty dwa totalitaryzmy: faszystow-
ski i sowiecki. Wigcej uwagi poswigcono niszczeniu Kosciola przez wiadze komunistycz-
ne w krajach tzw. Bloku Wschodniego. Ks. kard. Marian Jaworski z Ukrainy, ks. kard.
Kazimierz Swiatek z Biatorusi, ks. kard. Janis Pujats z Lotwy przypomnieli, ze rezim so-
wiecki zlikwidowat na tamtych terenach struktury diecezjalne, kurie, seminaria duchowne,
akoscioly zamienil na magazyny i muzea ateizmu, niszczac niekiedy przy tym perly sztuki
sakralnej. Przedstawiciele Kogciota grecko-katolickiego: ks. abp Jan Martyniak z Przemy-
§la, ks. bp Wlodzimierz Juszczak z Wroclawia i ks. bp Julian Gbur ze Stryja, przedstawili
tragiczng sytuacje¢ Kosciola unickiego za czaséw Rosji Sowieckiej i Zwigzku Radzieckie-
go. Koscidl ten musial zejs¢é do podziemia i do§wiadczyl ogromu cierpieri. O podobnym
spustoszeniu méwili takze nasi poludniowi i zachodni sgsiedzi: ks. kard. Jan Chryzostom
Korec ze Stowacji, ks. bp Franciszek Lobkowicz z Czech i ks. bp Rudolf Miiller z Gérlitz.
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Sytuacj¢ Kosciola w naszym kraju nakreslil, w miejsce nieobecnego ks. Prymasa, ks. abp
Damian Zimori, metropolita katowicki. W drugim etapie prezentacji wskazywano na zna-
czenie wyboru ks. kard. Karola Wojtyly na papieza. Wybér ten budzil nadzieje¢ w uciska-
nych Kosciolach. Méwiono wtedy nie tylko w Polsce o nowym Papiezu, ze to jest nasz
czlowiek; to jest ktos, kto zna komunizm; kto$, kto upomni si¢ o do$wiadczany Koscidt,
o0 godnos¢ ponizanego czlowieka w tym rejonie swiata. Nadzieje speknily si¢. Jan Pawel 11
juz w GnieZnie, w czasie swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny, méwil: Papiez Jan
Pawet Il — Stowianin [...] przychodzi [...] aby wobec calego Kosciota, Europy i Swiata
mowic o tych czgsto zapomnianych narodach i ludach... Przychodzi wotac wolaniem wiel-
kim. Przychodzi ukazywac te drogi, ktdre na réiny sposob prowadzq z powrotem w strong
Wieczernika Zielonych Swigt, w strong krzyza i Zmartwychwstania. Przychodzi wszystkie
te narody i ludy — wraz ze swoim wiasnym — przygarngd do serca Kosciota: do serca Matki
Kosciola, ktdrej ufa bezgranicznie.

ZapowiedZ Jana Pawtla II znalazta wypelnienie. Pod wplywem jego dzialania powoli
zacze¢to zmieniad si¢ oblicze Kosciola w Europie i swiecie.

W prezentowanych wykladach wiele uwagi poswigcono roli pielgrzymek Jana Pawla
11 do krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej, ktére Papiez odwiedzit (z wyjatkiem Bialoru-
si i Rosji). Zgodnie wskazywano na ich szczeg6lny wplyw nie tylko na zmiang atmosfery,
ale na wytyczenie nowych perspektyw dla odwiedzanych Kosciotéw i narodéw. Ks. kard.
Pujats z Rygi pordwnal nawet wizyte Papieza na Lotwie w 1993 roku do odzyskania przez
ten kraj niepodlegtosci. Owe wizyty Papieza przyniosty we wszystkich krajach blogosta-
wione owoce: powstanie nowych diecezji, powotanie nowych biskupéw, budow¢ nowych
$wiatyn i obiektéw sakralnych, powrdt religii do szké6l, powrét wydziatéw teologicznych
na uniwersytety, powstawanie szkét katolickich, wznowienie dzialalnosci Caritasu, wzno-
wienie duszpasterstwa wojskowego, podj¢cie duszpasterstwa w szpitalach, wigzieniach itd.
Wszystkie relacje o tych wydarzeniach, ulozone chronologicznie, byly wypelnione szcze-
g6tami i zostaty poparte dokladng statystyka. We wszystkich prezentacjach méwiono o fak-
tach, pokazano, w jaki sposéb Kosciét w postkomunistycznych krajach wrécit do normal-
nej dzialalnosci, jak doszlo do odrodzenia koscielnych struktur i zycia religijnego pod
wplywem dzialalnosci pasterskiej obecnego Biskupa Rzymu.

Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu zamierza wydac te cieckawe materiaty
z odbytej sesji w formie ksigzki. B¢dzie to z pewnoscig bardzo cenna dokumentacja, doty-
czjca najnowszej historii Kosciola na naszym kontynencie a zarazem stosowna forma
uczczenia 25-lecia pontyfikatu Papieza Polaka. Nalezy wyrazi¢ nadziejg, ze owego powie-
wu Ducha w tej czesci Europy, dokonanego za sprawg Piotra naszych czaséw, nie przy-
gaszg nowi glosiciele hasta; ,,zyjmy tak, jakby Boga nie bylo” — etsi Deus non daretur. B6g
jest silniejszy od cztowieka. Chrystus dat obietnice Kosciolowi: ,,a bramy piekielne go nie
przemoga” (Mt 16,18b).

ks. Ignacy Dec
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Posiedzenie Zgromadzenia Plenarnego
Konferencji Rektor6w Akademickich Szkét Polskich (KRASP)
(Lublin, 6- 7 czerwca 2003)

W dniach 6-7 czerwca 2003 odbylo si¢ w Lublinie posiedzenie Zgromadzenia Plenar-
nego Konferencji Rektoréw Akademickich Szkét Polskich (KRASP). Posiedzeniu prze-
wodniczyt prof. dr hab. Franciszek Ziejka, rektor Uniwersytetu Jagielloniskiego, przewod-
niczacy KRASP. Gospodarzami spotkania byly wszystkie wyzsze uczelnie Lublina na czele
z dwoma uniwersytetami: Katolickim Uniwersytetem Lubelskim i Uniwersytetem im. Marii
Curie-Sktodowskiej. Obrady odbywaly si¢ w Centrum Kongresowym Akademii Rolni-
czej i zostaly podzielone na 5 roboczych sesji. Cztery pierwsze odbyly si¢ w pierwszy
dzied — 6 VI, w piatek, ostatnia, pigta — 7 VI, w sobot¢ przed potudniem.

Poczatek sesji I wypelnito powitanie prof. Franciszka Ziejki i ks. prof. Andrzeja Szost-
ka, rektora KUL, oraz komunikaty przewodniczacego. Prof. Ziejka poinformowat zebra-
nych, ze Wyzsza Szkola Psychologii Spolecznej w Warszawie uzyskala status czlonka
KRASP, zas Wyzsza Szkota Informatyki i Zarzadzania w Warszawie uzyskala status czlonka
stowarzyszonego z KRASP. Nastepnie powotano dwie komisje: Komisj¢ Uchwal i Wnio-
skéw oraz Komisj¢ Skrutacyjng.

Po powitaniu i oficjalnych komunikatach nastapily wystapienia zaproszonych gosci.
Jako pierwszy zabral glos prof. Michat Kleiber, minister nauki i przewodniczacy KBN.
W swoim wystgpieniu poruszyl nastgpujgce problemy: kondycja nauki polskiej; strategia
lizboriska; finansowanie badan naukowych w Polsce na tle innych krajéw Europy i §wiata;
udzial w migdzynarodowych programach badawczych; sprawa tzw. offsetu — w zwigzku
z zakupem samolotu amerykariskiego F-16. Przez cale wystapienie ministra przewijala si¢
teza, ze wiedza jest gléwnym czynnikiem rozwoju gospodarczego, ze nalezy jak najszyb-
ciej przechodzi¢ do gospodarki opartej na nauce.

Jako drugi wystapil prof. z UMK Andrzej Jamiotkowski, przewodniczacy Paristwowej
Komisji Akredytacyjnej (PKA). Zlozyl sprawozdanie z dzialalno$ci Paristwowej Komisji
Akredytacyjnej, ktéra w wielu osrodkach akademickich odkryla ostatnio wiele nieprawi-
dlowosci. Uwydatnit takze blaski i cienie szkolnictwa wyzszego w dzisiejszej Polsce.

Trzecim méwcg z grona gosci honorowych byt prof. Andrzej Legocki, prezes PAN.
Opowiedzial si¢ za zaciesnianiem wigzi jednostek PAN z uczelniami.

Sesja II, przedpoludniowa, zostata wypelniona dwoma wystapieniami i dyskusja. Ks.
prof. Andrzej Szostek, rektor KUL, zaprezentowat uczelnie wyzsze Lublina: Uniwersytet
Marii Curie-Sktodowskiej (UMCS), Katolicki Uniwersytet Lubelski (KUL), Politechnik¢
Lubelska (PL), Akademie¢ Rolnicza (AR) i Akademi¢ Medyczng (AM). Prezentacja kazdej
uczelni obejmowata krétkg cz¢s¢ historyczng, dokonania i osiagnigcia, aktualng strukturg,
kondycje¢ i perspektywy rozwoju.

Drugie wystapienie nalezalo do prof. Jerzego WoZnickiego, przewodniczgcego powo-
lanego przez Prezydenta RP Zespotu do opracowania projektu ustawy o szkolnictwie wyz-
szym. Przewodniczacy zdat sprawg z dotychczasowych prac zespotu i zaprezentowal przy-
gotowany projekt. Wskazal na jego innowacje w stosunku do poprzedniej ustawy
o szkolnictwie wyzszym z dnia 12 wrze$nia 1990 r.
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Po zakoriczeniu prezentacji odbyla si¢ laczna dyskusja nad wystuchanymi referatami.

Przedmiotem sesji trzeciej byty dwa referaty. Pierwszy na temat: ,,Europejska prze-
strzenl informacyjna” wyglosit prof. Ryszard Tadeusiewicz. Prelegent wyjasnil, co to jest
spoleczenstwo informacyjne. Wyréznit dwie jego odmiany: amerykafiskg i europejska.
Pierwsza ma charakter bardziej komercyjny, druga — jest bardziej wrazliwa na problemy
spoleczne, w wiekszym stopniu niz amerykariska taczy technologie¢ informacyjna z etyka.

Referat drugi wygtosit prof. Wojciech Maciejewski, prorektor Uniwersytetu Warszaw-
skiego. Podjat w nim temat: ,,Europejska przestrzeni badawcza — wyzwania dla Polski”.
Prelegent poruszyt nastgpujace problemy: potencjat Unii Europejskiej na tle §wiata; euro-
pejska przestrzen badawcza i jej gléwne cele; Szésty program ramowy; polskie atuty (po-
tencjal naukowy, dobre wyniki); wyzwania dla polskiej nauki. Ciekawie wygladalo zesta-
wienie potencjatu naukowego krajéw Unii Europejskiej z innymi potggami §wiata, zwlaszcza
z USA i Japonig. Kondycje nauki mozna w jaki$ sposéb odczytaé na podstawie wydatkéw
na nig. W krajach UE wynoszg one 2% PKB, w USA - 2,8% PKB, zas w Japonii - 3,1
PKB. W tej chwili USA majg przewage niemal w kazdym wzgledzie nad Europs. Wigcej
Europejczykéw studiuje w USA niz obywateli Stanéw Zjednoczonych w krajach Unii Eu-
ropejskiej. W Europie jest konieczna integracja wspdlnych badati, ustalenie wspdlnej poli-
tyki w organizacji badarfi, podniesienie roli sektora prywatnego w finansowaniu badar. Sy-
tuacja taka stwarza takze szczegdlne wyzwania dla Polski, przygotowujacej si¢ do akcesji
do Unii. Na pierwszym planie jest tu potrzebne zwigkszenie dotacji na naukg, podniesie-
nie poziomu wspéipracy pomigdzy polskimi instytucjami naukowymi, tworzenie lepszej
sieci badawczej.

Po tych referatach wywigzala si¢ dos¢ interesujaca, a chwilami i burzliwa dyskusja.
Wypelnila ona sesj¢ czwarta. Ubolewano nad tym, ze we wszystkich programach badaw-
czych w tzw. spoleczeiistwie informacyjnym brakuje refleksji humanistycznej. Niepokéj
budzi to, ze w krajach unijnych finansuje si¢ gtéwnie badania przyrodnicze i techniczne.
Brakuje funduszy na badania historyczne, filozoficzne, teologiczne. Zachodzi niebezpie-
czenistwo, ze w spoleczeinistwie informacyjnym, w europejskiej przestrzeni badawczej, bg-
dzie zagubiony czlowiek, np. nie moéwi si¢ tam nic o doskonaleniu czlowieka, ale raczej
o doskonaleniu technik i §wiata materialnego.

Drugi dziei posiedzenia plenarnego KRASP poswigcony byt wiodacemu tematowi:
»Europejska przestrzefi szkolnictwa wyzszego”. Wypelnit on program piatej i ostatniej se-
sji. Referaty wprowadzajace do dyskusji nad wymienionym tematem wyglosili: dr hab.
Marek Frankowicz, UJ, dr Tomasz Saryusz-Wolski (Politechnika E.6dzka) i dr Beata Ski-
biriska (Agencja Narodowa ,,Socrates”). Prelegent pierwszy méwil giéwnie o ksztatto-
waniu si¢ europejskiej przestrzeni edukacyjnej. Szczeg6lng uwage zwrécit na tzw. pro-
ces boloriski i Deklaracje¢ Boloriskg (1999), gdzie chodzilo m.in. o zwigkszenie
konkurencyjnosci europejskiego szkolnictwa wyzszego, o rozpoznanie kwalifikacji na
europejskim rynku pracy, o zapewnienie wyzszej jakosci ksztalcenia i o powigzanie edu-
kacji z badaniami.

Dr Beata Skibifiska méwila na temat: ,,Programy edukacyjne Unii Europejskiej”. Omé-
wila najpierw losy programu TEMPUS (1990-2001) i program aktualny SOCRATES a w je-
go ramach program ERASMUS. Przedstawita sprawg udziatu polskich uczelni w realiza-
cji tych programéw.
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Dr Tomasz Saryusz-Wolski przedstawil temat: ,,Polskie szkolnictwo wyzsze a proces
bolofiski”. Prelegent oméwit m.in. cele strategiczne procesu boloriskiego. Jednym z nich
jest zwigkszenie konkurencyjnosci szkolnictwa wyzszego: europejskiego wzgledem Swia-
towego i polskiego wzgledem europejskiego i $wiatowego. Tlumaczyt takze, na czym po-
lega zycie w spoleczeristwie wiedzy, jakie sg filary europejskiej przestrzeni szkolnictwa wy-
Zszego i jakie zadania priorytetowe czekajg nasz kraj w najblizszej przysziosci w dziedzinie
nauki. Jednym z nich jest przechodzenie od nauczania do uczenia si¢. Prelegent na koricu
stwierdzil, ze rozwdj edukacji naukowej zadecyduje o pozycji Polski w Unii Europejskie;j.

Po referatowym tryptyku podj¢to dyskusjg, w ktdrej m.in. pojawita si¢ sprawa tréjstop-
niowej struktury studiéw wyzszych. Wskazywano takze na stabg mobilno$¢ polskich uczo-
nych i studentéw oraz na potrzeb¢ lepszej diagnozy edukacji w Polsce.

Calosé dyskusji i obrad podsumowal przewodniczacy, prof. Franciszek Ziejka. Spotka-
nie plenarne zakoriczylo si¢ zwiedzeniem dziedzifica KUL, zrobieniem wspdlnej fotografii
pod pomnikiem Ojca Sw. Jana Pawla II i Prymasa Tysiaclecia oraz wspélnym obiadem
w skansenie wsi polskiej w Lublinie.

Wroctawskie srodowisko uczelniane reprezentowali na zjeZdzie nastgpujacy rektorzy:
prof. dr hab. Zdzistaw Latajka, rektor Uniwersytetu Wroclawskiego, prof. dr hab. Leszek
Paradowski, rektor Akademii Medycznej we Wroclawiu, prof. dr hab. Michal Mazurkie-
wicz, rektor Akademii Rolniczej we Wroclawiu, prof. dr hab. Tadeusz Koszczyc, rektor
Akademii Wychowania Fizycznego we Wroctawiu, prof. dr hab. Grzegorz Kurzyiiski, rek-
tor Akademii Muzycznej we Wroclawiu, oraz ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

ks. Ignacy Dec

Spor o cztowieka — spor o przysztosc swiata
Sympozjum Sekcji Polskich Teologéw Moralistow
i Sekcji Katolickiej Nauki Spoteczne;j
(Zakopane, 9-11 czerwca 2003)

Sekcja Polskich Teologéw Moralistéw wraz z Sekcjg Katolickiej Nauki Spoleczne;j
zorganizowala w Zakopanem w dniach 9-11 czerwca 2003 roku spotkanie naukowe na
temat : ,,Spor o czlowieka — sp6r o przyszlo$é swiata. Od bl. Jana XXIII do Jana Pawta IT”.

Organizatorzy, obierajac t¢ problematyke, kierowali si¢ przeswiadczeniem, ze wspoél-
czesny spér kulturowy (cywilizacyjny) bywa opisywany na réznych plaszczyznach. Jesli
jednak przyjrze¢ si¢ mu blizej, to wydaje si¢, Ze mozna znaleZ¢ dla niego wspdlny mianow-
nik: jest nim spér o czlowieka; o to, kim jest, jakie jest jego miejsce w $wiecie, jakie jest jego
przeznaczenie. Jest rzecza oczywista, ze ten spér nie moze nie obchodzi¢ wspébiczesne;j
teologii moralnej, a takze katolickiej nauki spolecznej. Albowiem bez antropologii, bez
integralnej wizji czlowieka,a takze bez odniesieni do tych wszystkich uwarunkowan, ktére
wskazujg na ,,czlowieka konkretnego”, ,,czlowieka rzeczywistego”, zyjacego tu i teraz, nie
mozna ani zrozumie¢ do korica wyzwan wspétczesnosci, ani tez na nie w petni odpowie-
dzie¢.
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Ta zasadnicza perspektywa refleksji podjeta na zjeZdzie powigzana zostala dwiema
doniostymi rocznicami: z 40-leciem wydania encykliki Pacem in terris (a zarazem z 40.
rocznica $mierci bl. Jana XXIII) oraz z 25. rocznicg pontyfikatu Jana Pawta II. Swoiste za$
iunctim stanowilo tu Orgdzie Jana Pawta Il na Swiatowy Dzieri Pokoju 2003, ktére wprost
odnosi si¢ do EncyKliki Pacem in terris. Bt. Jan XXIII w swojej encyklice zarysowal pewng
wizje przyszlosci §wiata, opierajac si¢ na chrzescijaiskiej wizji czlowieka, a zarazem ak-
centujgc prawa czlowieka. Dzi§ mozemy si¢ pytaé: czy nie byla to wizja nazbyt optymi-
styczna; czy mozliwe jest zbudowanie takiego swiata?

Prébe odpowiedzi na powyzsze pytania podjeli uczestnicy zjazdu, wspierani wyglo-
szonymi referatami. Pierwszy z nich, przygotowany przez ks. prof. dr. hab. Mariana Ma-
chinka MSF (Olsztyn), zawieral w swej tresci zagadnienie ,,alienacji wspélczesnego czto-
wieka”. Autor przedstawil w nim istot¢ i wazniejsze obszary, przestrzenie alienacji. Z kolei
za$ ks. prof. dr hab. Jerzy Troska (Poznan) przedstawil ,,Fundament antropologiczny na-
uczania spotecznego Kosciota (od Pacem in terris do Centesimus annus). Ks. dr Jarostaw
Sobkowiak (Warszawa) przyblizy} uczestnikom zjazdu istote ,,sporu o ksztalt §wiata w per-
spektywie »nowego porzadku moralnego«.

W dyskusji panelowej nad ,,plaszczyznami sporu o czlowieku” ks. prof. dr hab. Jan
Krucina (Wroctaw) analizowat tréjmian doktryn politycznych, a mianowicie: ,,persona-
lizm —indywidualizm —kolektywizm”. Ks. dr Piotr H. Kiniewicz ukazywat istote ,.sporu
o zycie”, ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski — ,,spér o prawa cztowieka”, i wreszcie ks.
prof. dr hab. Jarostaw Koral (Warszawa) ,,spdr o cztowieka potrzebujacego”.

W drugim dniu obrad przedstawione zostaly dwa referaty. Pierwszy z nich, ,,Wokét
prawdziwej swieckosci. Uwagi do Noty politycznej Kongregacji Nauki Wiary”, wyglosit
w jezyku niemieckim ks. prof. dr hab. Lothar Ro«s (Bonn — Katowice). Jako ostatni zabrat
glos przewodniczacy Sekcji Polskich Teologéw Moralistéw, ks. prof. dr hab. Janusz Na-
gérny. Wyglosit on referat zatytutowany: ,,Chrystus sensem dziejéw czlowieka i swiata”.

Jest rzecza zrozumiala, ze na spotkaniu zdotano zaledwie zarysowa¢ gtéwne linie spo-
ru o cztowieka i o §wiat. Dokonano tylko przegladu, niejako ilustracyjnie czy egzemplifi-
kacyjnie, w odniesieniu do niektérych wybranych, najbardziej istotnych ptaszczyzn. Wy-
pada zatem cierpliwie czeka¢ na ukazanie si¢ opracowania ksigzkowego, zawierajacego
calo$¢ tresci, jakie zostaly zaprezentowane na tym dorocznym, niezmiernie cickawym z na-

ukowego punktu widzenia, spotkaniu.
ks. Andrzej Szafulski

Kard. Zenon Grocholewski, Univerzita a Cirkev na zaciatku tre-
tieho milénia (Uniwersytet i Kosciél na poczqtku trzeciego ty-
sigclecia), Spisské Podhradie — Rueomberok 2002, ss. 174

Recenzowana pozycja jest ksigzkowym wydaniem w jezyku stowackim przeméwieri
i wywiadéw kard. Zenona Grocholewskiego jako prefekta Kongregacji Wychowania Ka-
tolickiego na temat relacji uniwersytet — Kosciét. Redaktor pozycji, doc. dr Jan Duda,
uwaza jg za pierwsze wydanie na §wiecie.
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Zawiera ona: spis tresci w jezyku wloskim i stowackim, wprowadzenie w jezyku wio-
skim, 7 wypowiedzi autorytetéw koscielnych i akademickich, 7 artykuléw czy wykladéw
Ksigdza Kardynala oraz dwie wypowiedzi-wywiady z nim przeprowadzone.

Po wprowadzeniu, we wstepnej czesci zostaly umieszczone wypowiedzi autorytetéw
koscielnych i akademickich o Kardynale Grocholewskim. Trzeba bowiem przypomnie¢,
ze wydanie tej pozycji zbieglo si¢ z jego wyréznieniem doktoratem honoris causa przez
Uniwersytet im. Komernskiego w Bratystawie.

Pierwsza enuncjacja Kardynata Prefekta, pierwotnie opublikowana w ,L’Osservatore
Romano” w dniu 8.09. 2001 r., nosi tytut: Univerzita a Cirkev (Uniwersytet i Kosciot).
Porusza zagadnienie nowego etapu dialogu migdzy Kosciotem i uniwersytetem w zwigz-
ku z jubileuszem uniwersytetéw w 2000 r. Przestankami tego novum jest istnienie wza-
jemnych zwigzkéw migdzy wiarg i rozumem i jakas twércza wspétprzynaleznosé. Stad
postulat otwartosci pracownikéw naukowych dla przetamania poczucia samowystarczal-
nosci wlasnej dyscypliny naukowej i wejscia na droge wzajemnego i braterskiego dialogu
z reprezentantami innych dyscyplin. W tym spotkaniu m.in. z mysleniem filozoficznym
i teologicznym rodzi si¢ szansa otwarcia si¢ na nowg perspektywe potrzebng do odpowie-
dzialnego ukierunkowania badari i nauczania uniwersyteckiego na dobro i przyszlos¢ czlo-
wieka. Ta otwarto$¢ zmierza do wzajemnej wspétpracy dwéch rodzajéw poznania.

Nastepng pozycjg umieszczong w recenzowanej ksigzce jest wyklad Kardynata Gro-
cholewskiego na Wydziale Teologicznym w Lugano, wygioszony w dniu 29.04.2002 r., na
temat Autonomiczna obecnos¢ w stuibie naukowego i kulturowego dialogu. Okazja do tego
wystgpienia byty dni otwartych drzwi i przeprowadzenie si¢ Wydzialu Teologii do nowego
zespotu budynkéw w posrodku campus universitario miasta Lugano. W wykladzie tym
Najdostojniejszy Referent oméwil najpierw dwa gtéwne europejskie modele uniwersyte-
tu. Uniwersytet Sredniowieczny, ktérego centrum stanowit wydziat teologiczny, a ktérego
kluczowymi pojeciami w dzialaniu byly prawda i dobro, zmierzat do ubogacenia osoby.
Jego strukture wyznaczala universitas magistrorum et scholarum. Uniwersytet nowocze-
sny, ktérego ojcem duchowym byt W. von Hunboldt, jest zlaicyzowanym uniwersytetem
$redniowiecznym i miejscem wylacznie szukania prawdy, nie miejscem jej egzystencjal-
nej weryfikacji. Rezygnuje z krytyki spotecznosci, gdyz panuje jej idealistyczny model.
Zaktadanie wyzszych szkél technicznych prowadzi do ksztalcenia specjalistéw, co powo-
duje pomijanie pytania, co jest dobrem i co prawda. Te dwa modele uwaza Dostojny Autor
za nieadekwatne i kulturowo nieodpowiednie dla modelu uniwersytetu trzeciego tysiacle-
cia. Obecnego kryzysu uniwersytetu nie mozna przezwycigzyé uproszczona reformg jego
struktur. Nawigzujac do rozwiazan i do§wiadczert Wydziatu Teologicznego i Uniwersytetu
w Lugano, Ksigdz Kardynat daje do zrozumienia, ze zdajg si¢ one by¢ poczatkiem nowego
modelu uniwersytetu. Spotykanie si¢ licznych podmiotéw akademickich, autonomicznych,
ale gotowych prowadzi¢ dialog i wspétpracowaé migdzy sobg dla dobra kraju czy regionu,
w ktérym dzialaja, ale giéwnie dla dobra nauki, poznania i szukania prawdy, daje nadziejng
perspektywe zaréwno dla Kosciota i Wydziatu Teologicznego, jak i dla calego srodowiska
uniwersyteckiego w Lugano. Realizacja tej szansy jest mozliwa dzigki wlasciwemu skom-
pletowaniu kadry profesorskiej, zdolnosci do prowadzenia dialogu z innymi instytucjami
akademickimi na aktualne tematy kultury i zZycia oraz wiasciwemu, zgodnemu z Konsty-
tucja apostolskg Ex corde Ecclesiae docenieniu Srodowiska akademickiego.
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Stuzba prawdzie w jej petnym wymiarze — to tytut wywiadu przeprowadzonego z Kar-
dynatem Grocholewskim na temat zadan uniwersytetu katolickiego. Kardynat Prefekt pod-
kreslil, Ze wspélczesny uniwersytet katolicki ma by¢ przede wszystkim instytucjg nauko-
wo-badawczg, chociaz zajmuje si¢ takze wychowaniem nowej generacji, aby ta byla zdolna
rozstrzygna¢ problemy zyciowe w duchu chrzescijariskim, i odpowiedzialnie przyczyniaé
si¢ do tworzenia dobra. W dzialalnosci naukowo-badawczej nie moze nie uwzgledniaé
dobra poszczegdlnych oséb i spoleczenistwa czy rezygnowaé z badania norm i wartosci
dominujacych wspélczesnie i oceniania ich z chrzescijariskiego punktu widzenia. Zada-
niem takiej uczelni jest szukanie prawdy, by odpowiedzie¢ na pytania dotyczgce sensu
egzystencji ludzkiej czy zagadnien zwigzanych z zyciem w duchu katolickim. Stad jaka-
kolwiek neutralno$¢ §wiatopogladowa, niekierowanie si¢ naukg katolickg i dyscypling
kos$cielng byloby sprzeniewierzeniem si¢ postannictwu uniwersytetu katolickiego. Zgod-
nie z Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae caly dzialalno$¢ ma poswigcié na rzecz
prawdy. Chodzi o poszukiwanie w zakresie prawdy o przyrodzie, cztowieku i Bogu. Uni-
wersytet katolicki proponuje szerokie spojrzenie na konkretng rzeczywistos¢, wskazujac
na duchowy i religijny wymiar cztowieka, moralny aspekt poszczeg6lnych probleméw, co
wyklucza pragmatyczne traktowanie nauki.

Rzym — centrum koscielnych studiow — oto tytul nastepnej czg¢sci rozwazan Kardynata
Grocholewskiego. Refleksja w niej zawarta jest wstepem do ksiggi wydanej w 2000 . przez
G. Galazke na temat papieskich uniwersytetéw rzymskich i ateneéw. Rzym jest najznako-
mitszym osrodkiem studiéw koscielnych na calym swiecie. Charakteryzuje go zréznico-
wanie kierunkéw studiéw i dyscyplin naukowych oraz migdzynarodowy wymiar. Wyjat-
kowe znaczenie tego sSrodowiska naukowego — zdaniem Kardynata Prefekta — wyptywa
najpierw z faktu, ze jest Srodowiskiem przygotowujacym w sposéb kwalifikowany ksi¢zy
i innych specjalistéw w réznych dyscyplinach koscielnych, po wtére — z usytuowania wy-
zszych uczelni w bliskosci siedziby Nast¢pcy sw. Piotra na ziemi. To uwydatnia eklezjalng
jakosé i wiernos¢é Magisterium i Ojcu Swigtemu. Takie bogate srodowisko naukowe po-
woduje, ze wymiana mysli naukowe;j jest stosunkowo szybka, poglebiajaca jego uczestni-
kéw i rozszerzajaca horyzonty, co sprzyja dialogowi.

Po powyzszej charakterystyce Autor krétko prezentuje 38 instytucji naukowych. Naj-
pierw poswigca uwage 9 gléwnym instytucjom o charakterze uniwersyteckim, wsréd kt6-
rych jest 6 papieskich uniwersytetéw i 3 atenea. Nastgpnie omawia 10 innych instytucji
(juz nie gléwnych) typu uniwersyteckiego, np. Papieski Instytut Jana Pawta II dla Studiéw
nad Malzesistwem i Rodzing. W trzeciej grupie zostalo scharakteryzowanych 9 wyzszych
instytutéw religijnych w Rzymie, przeznaczonych dla duchowej i teologicznej formacji
laik6w i 0s6b zakonnych. W czwartej grupie Najdostojniejszy Autor zaprezentowat 10 pa-
pieskich akademii, ktérych celem nie jest nauczanie, lecz badania naukowe. Wsréd nich na
pierwszym miejscu plasuje si¢ Papieska Akademia Nauk.

,»Nasi profesorowie nauczajg z upowaznienia Kosciota”. Pod tym tytulem przedsta-
wiono wypowiedzi Ksigdza Kardynata na pytania postawione przez profesoréw zgroma-
dzonych w Grazu i Maryborze w sierpniu 2001 r. Odnoszac si¢ do faktu spadku powotar
do kaplaristwa, zwrécil uwage na czynniki, ktére majg niemale znaczenie: Swiadectwo
wiernych, srodowisko, osobista wiara mtodych i rola modlitwy w ich zyciu, obraz Koscio-
ta, rozumienie zadari i potrzeby wyswigconych kaptanéw. Braku kaplanéw nie mozna za-
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stapi¢ innymi zaangazowanymi przez Kosciél pracownikami. Kaplan ma stuzy¢ §wieckim
i oni tylko przy pomocy kaptana moga spelnié¢ swoje powolanie. Rola §wieckich w przeka-
zie wiary i na r6znych obszarach duszpasterskich jest wielka. Potrzebuja jednak wyksztai-
cenia, aktu powierzenia im zadaii przez Kosciél. Nie mogg nie wsp6ipracowaé z Magiste-
rium Kosciola. Nawigzujac do problematyki nihil obstat Ksiadz Kardynal zwrécit uwage
na to, ze nauczanie w charakterze profesora jakiejs dyscypliny teologiczne;j jest dziatalno-
$cig odpowiedzialng. Kosciél musi mie¢ pewnosé, ze konkretna osoba ma odpowiednie
przygotowanie do przekazywania Objawienia Bozego, uczestniczac w munus docendi bi-
skupa, Kosciota. Procedura udzielania nihil obstat wymaga pewnego czasu, okreslonego
obowigzujacymi przepisami. Jest udzielana w terminie do 3 miesigcy. Wyjatkowo, w trud-
niejszych do oceny wypadkach trwa dluze;.

Rolg profesora teologii w ramach uniwersytetu Ksiagdz Kardynat okreslit nastgpujaco:
Wytwarzanie twérczego dialogu migdzy wiarg i rozumem, wiarg i innymi naukami. W dia-
logu chodzi o pobudzenie do refleksji na temat znaczenia i sensu badaf naukowych. Swiat
nauki — jego zdaniem — musi si¢ sta¢ wrazliwy na calosciowy rozwéj czlowieka wlacznie
z jego duchowym i religijnym wymiarem, na etyczne i moralne konsekwencje zastosowa-
nych metod i wynalazkéw.

W odpowiedzi na pytanie o rol¢ szkét katolickich Kardynat Prefekt stwierdzil, ze ich
zadaniem jest ksztaltowanie calego czlowieka, jego sfery intelektualnej i duchowej. Maja
one tak przygotowywaé, aby absolwenci byli prawdziwymi §wiadkami wiary i wzorem
zycia chrzescijafiskiego, co szczegdblnie jest potrzebne w krajach zlaicyzowanych. Kato-
lickie ksztalcenie, ktére wymaga zmian, mogg zagwarantowaé wiasciwi, sumienni ludzie.
Potrzebni sg nauczyciele ludzcy, przyjacielscy, o silnej osobowosci, ktérym zalezy na po-
ziomie nauczania reprezentowanego przez nich przedmiotu.

Nauczanie postaniem biskupa — to tytul wykladu Kardynata Grocholewskiego, wy-
gloszonego 30 I11 2001 r. w Wiirzburgu na sympozjum na temat: ,, Teologia i Urzad Nauczy-
cielski” w dyskusji. We wstepie Autor zwrdcil uwage na podstawowe miejsce nauczania
wsréd zadan biskupa, co wynika z polecenia Chrystusa i dokumentéw Soboru Watykari-
skiego II.

W pierwszej czgsci przediozenia omawia kolejno nastepujace kwestie :

~ Postanie, by nauczaé¢ pochodzi od Ojca przez Syna; przez Jezusa Chrystusa zostato
zlecone Apostolom, a przez nich biskupom.

— Zadanie nauczania ma scisly zwigzek z zadaniami uswigcania i kierowania; sg one
udzielane w konsekracji biskupie;j.

— Wykonywanie obowigzku nauczania moze mie¢ miejsce tylko w hierarchicznej wspél-
nocie, z Glowg i innymi cztonkami Kolegium Biskupéw.

— Zadanie nauczania pelni biskup w imieniu Jezusa Chrystusa!

— Biskupi s3 obdarowani Duchem Swigtym dla zrozumienia prawd wiary, ich przeka-
zywania i §wiadczenia. Ten dar jednak nie zwalnia z obowigzku osobistego studium metod
najwlasciwszego sposobu przekazywania prawd wspéiczesnemu czlowiekowi.

— Magisterium biskupéw, ktére stuzy stowu Bozemu, nie ogranicza si¢ tylko do strze-
zenia skarbu wiary, pozostawiajac teologom ksztaltowanie nauki teologicznej. Albowiem
rozwijanie teologii ma si¢ dokonywaé we wsp6lpracy z Magisterium.



OMOWIENIA I RECENZIJE 209

- Zwiastowanie Ewangelii jest czynnoscia wyzszej mitosci w stosunku do cztowieka,
jego wolnosci i pragnienia szczgscia.

W drugiej czgsci wyktadu zostat uwypuklony podwdjny obowigzek biskupa: osobiste-
go gloszenia nauki Chrystusa oraz zagwarantowania, by byla przekazywana wiernie i w spo-
s6b efektywny. Obowigzek zagwarantowania wiernego i owocnego przepowiadania wy-
maga od biskupa spelniania nastgpujacych wymogéw:

— nalezytego przygotowania kandydatéw do kaplafistwa
pomocy w budzeniu powolai kaplariskich
stalej formacji kaptanéw
docenienia roli nauczania katechetycznego i szkét katolickich
troski o uniwersytety katolickie oraz koscielne uniwersytety i fakultety, ktéra za-
wiera potrzebg powierzenia nauczania tylko osobom odpowiednim

— troski o to, by srodki masowego przekazu przekazywaty katolickg nauke

— wspélpracy z teologami, ktérych cel dzialalnosci jest ten sam, jaki przyswieca Ma-
gisterium Kosciota

— adekwatnego dostosowania gloszenia Ewangelii do mentalnosci i tradycji nie-
ochrzczonych.

Teolog w stuzbie uniwersytetowi, Kosciolowi i spoleczeristwu. Wyklad pod tym tytu-
lem wyglosit Ksiadz Kardynat w dniu 23 III 2000 r. na Wydziale Teologicznym w Splicie
w Chorwacji. W pierwszej jego czesci, poswigconej teologii umiejscowionej w areopagu
uniwersyteckim, Autor zastanawia si¢ nad zadaniem teologii w uniwersytecie rozumia-
nym jako universitas scientiarum i gdzie w przeszlosci jednosé nauczajacych i studentéw
zmierzata do jednej spotecznos$ci ducha i wspétudziatu ludzkiego poznania. Stwarzata bo-
wiem szerokg platforme dla wzajemnej wymiany i wzajemnego ubogacenia migdzy r6z-
nymi naukami i dyscyplinami. Rolg wydziatu teologicznego, ktéry od poczatku nalezal do
kazdego uniwersytetu, byto ukierunkowac wysilek badawczy w kontekscie glebszej i pel-
niejszej prawdy o zyciu i istnieniu czlowieka i §wiata. Wspblczesne powstawanie i istnie-
nie mnéstwa dyscyplin naukowych powoduje wielkie niebezpieczeristwo zanikania troski
o naukowg interdyscyplinarnosé, wzajemne ubogacanie si¢ oraz sens poznania i badania
naukowego. W tym kontekscie obecnos¢ teologii na uniwersytecie wraz z jej zadaniami
jest szczeg6lnie wazna. Wydziat teologiczny w uniwersytecie ma spetnia¢ podwéjne zada-
nie. Z jednej strony ma ubogacaé inne rodzaje pogladéw, kierunkéw mys§lowych i dziedzin
naukowych warto$ciami religijnymi, koncepcjg integralnego rozwoju osobowosci zawie-
rajacg takze dobra duchowe, z drugiej — nowe problemy niejako zrodzone przez nowe
nauki i nowe wyniki badai naukowych stanowia wyzwania dla dyscyplin teologicznych
w szukaniu na nie odpowiedzi i adekwatnych rozwigzan.

W drugiej czesci, poswigconej teologowi jako studze stowa Bozego, Autor porusza
bogaty splot zagadnien. Stuzba teologa jest stuzbg prawdzie, ktdra jest odpowiedzig na
wezwanie prawdy objawionej i podjeta z milosci. Teolog jest osobg ,,zawierzong stowu
Bozemu”, tzn. zyjaca nim i jemu wyrazajaca swoja wiarg. Postuszefistwo mitosci i wier-
nosci w stosunku do Bozego stowa jest takze postawg wobec Magisterium Kosciota. Teo-
log ma si¢ odznaczaé $cistym osobistym zwigzkiem z Jezusem Chrystusem, co oznacza,
ze sposéb jego studium jest naukowy i kontemplacyjny.
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W trzeciej czgsci, ktéra uwydatnia element eklezjalnosci teologii, podkreslono, ze jest
ona dyscypling uprawiang w Kosciele i ma stuzy¢ Kosciotowi. Zaréwno stowo Boze i Tra-
dycja, jak i Magisterium z natury swej s3 elementami konstytutywnymi Kosciota. I to Ko-
§ci6t sprawia, ze teologiczne badania bgdg owocne, a nie zbgdne. Jan Pawel I w przemé-
wieniu do teologéw w Alttéting w dniu 18 XI 1980 r. podkreslil, ze teologia jest nauka,
ktéra moze korzysta¢ ze wszystkich mozliwosci ludzkiego poznania i jest niezalezna
w ksztaltowaniu wlasnej metody. Musi jednak staraé si¢, aby nie utraci¢ swego kontaktu
z naukg Kosciota. Teologia zaklada wiarg, moze jg oswietlac i poglebiaé, lecz nie jest w sta-
nie jej komukolwiek daé. Wiara i zycie Kosciola maja szczegélny wptyw na rozwéj teolo-
gii, o czym przekonuje nas historia. Teolog jest osobg badajacg i formujaca. Bada w spo-
s6b akademicki i naukowy; formuje przede wszystkim przysztych ksi¢zy, zakonnikéw
i odpowiednich swieckich dla réznych zadaii apostolskich. Wysitki teologii zmierzaja ku
budowaniu wspdélnoty koscielnej, a wyksztalcenie akademickie zlgczone jest ze sprzyja-
niem badaniom naukowym. Dlatego fakultety teologiczne sg czym$ cennym dla Kosciota.

W czwartej czgsci, poswigconej teologii na ustugach ewangelizacji, Kardynat Grocho-
lewski akcentuje z jednej strony misyjny aspekt postannictwa teologii, ktéra winna odpo-
wiadaé na wyzwania dzisiejszych czaséw i tak pomagaé ewangelizacji, z drugiej ma sprzyjac
dialogowi migdzy Ewangelig i kulturg, wlasciwej inkulturacji dziatalnosci ewangelizacyj-
nej Kosciola.

Nastgpna czg$¢ recenzowanej pozycji ksigzkowej zajmuje si¢ problematyka nihil ob-
stat udzielanej przez Kosciét katolicki w zwigzku z mianowaniem profesoréw teologii
katolickiej. Zagadnienie to bylo przedmiotem wykladu wygloszonego przez Kardynata
Grocholewskiego w Wiirzburgu w dniu 30 marca 2001 r. Autor uwzglednit przede wszyst-
kim sytuacje istnienia wydziatu teologicznego w ramach uniwersytetu pafistwowego. Na
podstawie uzgodnien konkordatowych dla terenu Niemiec wskazal na kompetencje Ko-
$ciota w okreslaniu przedmiotéw teologicznych i bezposrednig relacj¢ teologii do Magi-
sterium Kosciota. Na tych uniwersytetach wydzialy teologiczne cechuje wigc podwéjny
charakter: paistwowy — ogdlnie przyjety, i koscielny. Stad tez podwdéjna kompetencja.

W dalszej czgsci referatu Autor podkresla teologiczno-eklezjalne zasady kompetencji
Kosciota. Prawda objawiona, ktdrej teolog ma stuzy¢, przekracza mozliwosci ludzkiego
rozumu, jest darem Boga i wymaga jego wiary. Teolog otrzymuje jg za posrednictwem
Kosciota, ktéry mu ja powierza. Nie jest on na uniwersytecie tylko naukowcem, lecz
w pierwszym rzgdzie osobg postang przez Koscidt, badaczem wiary i jej Swiadkiem. Otrzy-
muje i przyjmuje od Kosciola kanoniczne powierzenie nauczania, przez co powstaje praw-
nie wigzaca relacja. Ze strony Kosciola wyraza si¢ ona w udzieleniu przez biskupa miej-
scowego misji kanonicznej, do nauczania tzw. nihil obstat, o co winien si¢ postara¢ wydziat
teologii. Z uwagi na ogélnokoscielny charakter postugi profesora jego mianowanie wy-
maga nihil obstat Stolicy Apostolskiej, ktéra dziala w porozumieniu z miejscowym bi-
skupem.

Zatrzymujac si¢ w ostatniej czgsci przedlozenia na nihil obstat udzielanym przez Stoli-
c¢ Apostolska, Autor stwierdza, ze Stolica Apostolska, miejscowy biskup i wydziat teolo-
giczny maja na uwadze dobro Kosciota. Winni bowiem zagwarantowaé studiujacym i wier-
nym, ze gloszona przez profesora nauka jest naukg katolicka. Taki jest obowigzek, a zarazem
prawo Kosciota. Takie jest tez prawo studentéw. Procedura i stosowane kryteria sg jedna-
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kowe dla wszystkich kandydatéw. Uwzglednia sig¢ jednak dobro konkretnego wydzialu
teologicznego. Autor przytacza takze statystyke sposobu zatatwiania wnioskéw od 1980
roku. Podaje takze sposoby rozwigzywania powstatych trudnosci przed powzigciem decy-
zji. Instytucja prawna nihil obstat jest jednym z wielu element6w, ktére Kosciét musi wzigé
pod uwage w ramach ochrony wiary.

Ostatnig czg$¢ ksigzki stanowi tekst wykladu, ktéry Kardynal Grocholewski wyglosit
w dniu 10 lipca 2000 r. w Leggiuno podczas migdzynarodowego spotkania wychowaw-
c6w seminariéw duchownych. Jego temat w ttumaczeniu polskim brzmi Nauczanie teolo-
gii w seminarium duchownym: znaczenie i zalecenia. Tres¢ wyktadu w znacznym stopniu
oparta jest na spostrzezeniach wyniesionych z wizytacji apostolskiej w seminariach du-
chownych Europy, Ameryki i Azji.

Recenzowany tekst sklada si¢ z dwdéch czgsci. W pierwszej Autor przedstawia ogdlny
obraz sytuacji w omawianej materii. Akcentuje rol¢ profesoréw — czasem wigkszg niz
wychowawcéw — w formacji kandydatéw do kaptaristwa dzigki ich wierze, swiadectwu
i wiernosci Magisterium Kosciola. Szkicujac sytuacje seminarzystéw, wymienia pewien
brak przygotowania w réZnych aspektach ich osobowosci, niedocenianie nieraz teoretycz-
nego przygotowania filozoficzno-teologicznego, pragmatyczne podejscie. W drugiej czg-
§ci, zawierajgcej zalecenia, Kardynatl Prefekt adresuje do profesoréw, seminarzystéw i od-
powiedzialnych za program studiéw teologicznych. Profesor winien byé nie tylko
cztowiekiem wiedzy, lecz prawdziwym wychowawca, przedktadajacym stuchaczom pewng
i integralng nauke teologiczna, ktdra przyczynia si¢ do wzrostu wiary. Nauczanie profeso-
ra ma by¢ przepowiadaniem, czynnosciag wykonywang z wiarg, ktérej towarzyszy jego
modlitwa. Seminarzystom potrzeba osobistego wysitku, lgczenia wolnosci i autonomii
w samowychowaniu z gotowoscia do przyj¢cia pomocy wychowawcéw, motywacji po-
trzeby studiéw i zaprawienia do nawykéw pomagajacych w formacji intelektualnej. Zale-
cenia dotyczace programéw studiéw dotycza: laczenia studium teologicznego z zZyciem
wewnetrznym, wzajemnego przenikania studium i modlitwy, zagwarantowania integral-
nego i organicznego poznania nauki katolickiej, uwzglednienia rozwoju i logicznego na-
stgpstwa poszczeg6lnych dyscyplin teologicznych, utatwienia studentom stworzenia syn-
tezy zdobytej wiedzy teologicznej a takze uwzglgdnienia kontekstu wspéiczesnej ewan-
gelizacji (ekumenizm, dialog, inkulturaacja).

Jak wynika z powyzszego przedstawienia tresci, problematyka poruszana w recenzo-
wanej ksigzce dotyczy réznych zagadniei. Dotyczy zagadnienia roli teologii w dzisiej-
szym $wiecie, wlasciwego rozumienia i traktowania obowigzku nauczania teologicznego
w Kosciele przez biskupa, wydziat teologiczny i seminarium i jego zabezpieczenia przez
jakas weryfikacje (nihil obstat) nauczajacych. Przede wszystkim jednak zajmuje si¢ obec-
noscig wydziatu teologicznego w strukturze uniwersyteckiej i inspirujacg rolg teologii w sto-
sunku do innych dyscyplin naukowych, sklaniajac do metarefleksji nad celem badan na-
ukowych i wtasciwym wykorzystaniem ich wynikéw

Nalezy pogratulowaé wydawnictwu podjecia si¢ wydania zbioru enuncjacji osoby naj-
bardziej kompetentnej w poruszanej problematyce, prefekta Kongregacji Nauczania Kato-
lickiego, organu Stolicy Apostolskiej, ktéremu omawiane sprawy podlegaja w toku admi-
nistracyjnym. Jednak w osobie Kardynala Grocholewskiego zbiega si¢ kompetencja
wybitnego naukowca z autorytetem decyzyjnym. Warto takze podkresli¢ przekonywajacy
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sposob przedstawiania prezentowanych rozwigzaii. Omawiana publikacja zostata wydana
w zgrabnej formie i zachgcajacej do lektury szacie, co koreluje z cigzarem gatunkowym

poruszonej problematyki.
ks. Edward Gdrecki

Kardynal Marian Jaworski, Wybor pism filozoficznych, Olecko
2003, ss. 332

Wydawnictwo Wszechnicy Mazurskiej ,,Acta Universitatis Masuriensis”, oglosilo ostat-
nio Wybdr pism filozoficznych ks. kard. Mariana Jaworskiego, metropolity Iwowskiego dla
wiernych obrzadku lacisiskiego. Pozycja ukazala si¢ w serii EPISTEME. Przed prezen-
tacja ksigzki nalezy przypomnieé, ze ks. kard. Marian Jaworski, dzi$ jako znany hierarcha
Kosciola katolickiego, Pasterz Kosciota lwowskiego, nalezy do wybitnych myslicieli —
filozoféw naszego czasu. Zanim zostal biskupem (1984), arcybiskupem metropolita Lwo-
wa dla wiernych obrzadku lacinskiego (1991) i kardynatem (2001), zajmowat si¢ w duzej
mierze filozofig. Studia specjalistyczne odbyt na Uniwersytecie Jagielloiskim (doktorat
z teologii w 1952 r.), na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (doktorat z filozofii w 1955
r.) oraz na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (habilitacja z filozofii religii w 1965
r.), gdzie pracowat jako kierownik Katedry Filozofii Religii do 1974 r. Przez wiele lat byt
wyktadowcg w seminariach duchownych w Krakowie. Piastowal urzad sekretarza Rady
Naukowej Episkopatu Polski (1970-1980), dziekana Papieskiego Wydziatu Teologicznego
w Krakowie (1976-1981 i rektora Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (1981-1987).

Sygnalizowana tu ksigzka stanowi zbidr filozoficznych prac ks. Kardynata, ulozonych
w czterech dziatach przez ks. dr Kazimierza Mikuckiego CR. Czgs$é pierwsza obejmuje
dziat filozofii religii (s. 9-162). Wypelnia ja obszerna rozprawa zatytutowana: Religijne
poznanie Boga wedlug Romano Guardiniego. Jest to wznowiona wersja rozprawy habilita-
cyjnej ks. Kardynata.

Druga cz¢s$¢ ksigzki stanowi zbiér wybranych artykuléw z zakresu filozofii Boga (s. 163-
-224). Sa tu nastepujace prace: Bdg filozofow a Bog wierzgcych; Bog religii jako najwyisza
wartos¢;, Bog filozofii i Bog wiary we wspdlczesnej teologii; wspdiczesna problematyka
filozoficzna Boga a kierunki jej rozwiqgzania.

W czesci trzeciej publikacji znajdujemy rozprawy z zakresu filozofii cztowieka (s. 225-
-284). Sa to trzy nastgpujace prace: Czlowiek a Bdg. Zagadnienie relacji znaczeniowej
pomiedzy osobq ludzkq i Bogiem a problem ateizmu;, Teologia a antropologia. Aspekt filo-
zoficzny; Osoba ludzka jako postawa stosunku do Boga.

Czgs¢ czwarta zatytulowana Varia (s. 385-313) zawiera trzy rozprawy: O dochodzeniu
do prawdy; Phenomenologie et metaphysique; Problem koncepcji filozofii.

W koricowym fragmencie ksigzka zawiera: notg bibliograficzng (informujacg o wcze-
$niejszych miejscach publikacji poszczegdlnych prac), streszczenie i spis tresci w jezyku
angielskim oraz aneks zdjgciowy.

Zebrane w takiej formie filozoficzne pisma ks. kard. Mariana Jaworskiego stanowia
kompendium filozofii uprawianej przez autora. Gdy wgl¢biamy si¢ w ich lekturg, doswiad-
czamy niezwyklej precyzji myslenia autora. Teksty te nie stracily dzis nic na aktualnosci.
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Mozna je zaszeregowac do tekstéw klasycznych dzisiejszego tomizmu otwartego na now-
sze pomysly filozoficzne, czerpane giéwnie z fenomenologii i po czgsci z innych nurtéw
filozofii wspélczesnej. Analiza i refleksja nad zamieszczonymi pracami prowadzi nas do
wniosku, ze pozostajg one w klimacie filozoficznego myslenia ks. kard. Karola Wojtyly.
Nie sg to jednak watki powielane, ale oryginalne, dopelniajace. Mozna powiedzieé, ze
dziedzina antropologii i etyki ks. kard. Karola Wojtyty znajduje dopelnienie w dziedzinie
filozofii Boga i filozofii religii ks. kard. Mariana Jaworskiego.

Prezentowana publikacja powinna si¢ znaleZé w kazdej bibliotece teologicznej i filo-
zoficznej. Moze stanowi¢ wielka pomoc do wyktadéw kursorycznych i monograficznych,
a takze do osobistych przemysleni w dziedzinie filozofii, Boga, czlowieka i religii.

ks. Ignacy Dec

Ks. Andrzej F. Dziuba, Spowied? matzeriska. Zycie matzeriskie
a sakramentalna postuga pokuty i pojednania (zagadnienia wy-
brane), Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2002, ss. 124

W odnowione;j liturgii spowiedZ nazwana jest sakramentem pojednania. W ten sposéb
Kosciét podkresla, ze poprzez ten sakrament zostaje odnowiona i poglgbiona wigZ z Bo-
giem. Sakrament pokuty szczegdlnie narazony jest na niebezpieczeristwo formalizmu i ru-
tyny, dlatego winien by¢ ukazywany ciagle na nowo w kolejnych etapach osobowego roz-
woju czlowieka: w dziecifistwie, w wieku mlodzieficzym, w wieku dorostym. Kazda nowa
sytuacja zyciowa, nowe obowigzki, nowe grzechy wymagaja innego podejscia do sakra-
mentu pokuty. Dopiero wtedy moze on staé si¢ ogromng pomoca w duchowym wzroscie
czlowieka.

Wobec postugi pojednania staje takze matzefistwo i rodzina, ktéra jest domowym sank-
tuarium Kosciola oraz pierwsza zywotng komdrka spoleczeristwa. Zycie matzonkéw po-
winno by¢ dostosowane do obiektywnych norm moralnych, zwiazanych z ich specyficz-
nym powotaniem. Takimi podstawowymi normami s3 dwa zasadnicze elementy Zycia
malzenskiego: milos¢ matzeriska i odpowiedzialne rodzicielstwo, ktére winny iS¢ w parze,
wypelniajgc droge zyciowa matzonkéw ukierunkowang ku ich §wigtosci. Podstawowym
warunkiem tego, by malzonkowie mogli poznaé swoja drogg do $wigtosci i owocnie spel-
nié swojg misje, jest odpowiednia formacja ich sumienia.

Wiasnie spowiedzi sakramentalnej matzonkéw i rodzicéw poswigcona jest ksigzka
znanego teologa moralisty — ks. prof. Andrzeja Dziuby. Na ogét spotyka si¢ publikacje
bedace pomocg w dobrym przygotowaniu si¢ do spowiedzi poszczegdlnych grup wier-
nych, w tym matzonk6w chrzescijariskich, mniej natomiast zwraca si¢ uwagg na spowiedz
od strony szafarza sakramentu pokuty. Dobrze sig stalo, ze Autor, idac zresztg za instrukcja
Papieskiej Rady ds. Rodziny pt. Vademecum dla spowiednikéw o niektdrych zagadnie-
niach moralnych dotyczqcych zycia matzeriskiego (12 I1 1997), méwi o postudze sakra-
mentalnej pokuty w zyciu matzefiskim widzianej od strony spowiednika.

Ks. Dziuba w rozdziale I najpierw ukazuje podstawy teologiczne chrzescijariskiego
matzefistwa. Wychodzi on z zalozenia, ze spowiednicy powinni uwzglednic je w sprawo-
waniu sakramentu pojednania. W ten sposéb beda mogli lepiej poméc matzonkom i rodzi-
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com w przezywaniu po chrzescijarisku ich powotania. Winni mie¢ §wiadomos¢, ze mal-
zenstwo ma za cel mito$¢ i odpowiedzialng prokreacj¢. Nie mozna zapomnie¢, ze matzon-
kowie, ktérzy s3 wezwani do szczegblnej wspétpracy z Bogiem i jednosci mi¢dzy sobg,
otrzymuja niezb¢dne uzdolnienia i taski dla wypelnienia swego powolania. Ich specyficz-
ne zjednoczenie oraz przekazywanie zycia s zobowigzaniami wlasciwymi dla ich swigto-
Sci malzeriskiej.

Rozdzial Il nosi tytul: Przebieg spowiedzi matzonkéw. Autor wychodzi z zatozenia, ze
postawe spowiednika powinny okreslaé cztery cechy: przykiad Chrystusa, ktéry pochylat
si¢ nad kazda ludzka n¢dza, roztropna ostroznosé w zadawaniu pytan dotyczacych grze-
chéw, pomoc i zacheta penitenta, aby osiagnal dostateczny zal i integralnie oskarzyt si¢
z grzechéw cigzkich, oraz rady, ktére w sposéb stopniowy pobudzajg do postgpu na dro-
dze swigtosci. Totez w tym rozdziale konsekwentnie omawia nastepujace kwestie: stawia-
nie pytai penitentowi, konieczno$é wiasciwego osadu wyznanych grzechéw i postawy
penitenta przez szafarza sakramentu pokuty, pouczenie i napomnienie penitenta, wskaza-
nie Srodkéw umozliwiajacych zachowanie norm etyki malzefiskiej, zagadnienie natozenia
odpowiedniego zados€uczynienia i pokuta oraz sytuacje, kiedy nalezy odméwié rozgrze-
szenia lub odlozy¢ je.

Postuga sakramentu pojednania spetniana wobec matzonkéw, a péZniej i rodzicéw sta-
wia wiele typowych wylacznie dla nich kwestii i postaw moralnych. Niesie ona ze sobg
okreslone zadania i zobowigzania tak prawne, jak i moralne. W nich bowiem m.in. spelnia
si¢ realizm zycia i postgpowania chrzescijariskiego. W tej sytuacji niezb¢dne jest, aby kaz-
dy spowiednik zawsze widzial bogactwo i specyfike niepowtarzalnej drogi powotania chrze-
$cijafiskiego, jakim jest malzefistwo. Jednym z nich jest negacja zycia, zwlaszcza w jego
poczatkach, a wigc w swej bezbronnosci. Majac na uwadze cigzkos¢ popetnionego grze-
chu, jakim jest przerywanie ciagzy, zdaniem Autora, istnieje zawsze obowigzek pouczenia
penitenta o normach prawa kanonicznego. Prawo koscielne jest tu wskazaniem, ktére oce-
nia czyn i okresla sankcje karne z nim zwigzane. M6wi ono nie tylko o karach kosciel-
nych, ale takze o mozliwosci uzyskania rozgrzeszenia, ktére w tym wypadku jest ograni-
czone do krggu os6b uprawnionych do tego.

Z kolei ks. Dziuba omawia sytuacje malzonkéw, ktérzy celowo, chcae uniknaé jakoby
przerywania ciazy, decyduja si¢ na wyrafinowang forme dziatari przeciwko poczetemu
zyciu przez tzw. srodki wczesnoporonne. Negatywna kwalifikacja tych dziatar wskazuje
na konsekwentng postawg Kosciola stajgcego w obronie kazdego czlowieka od jego po-
czgcia. Poczynania te sa bowiem przerwaniem zapoczatkowanego zycia istoty ludzkie;j.

Rozw6j naukowy, m.in. w dziedzinie chemii i inzynierii genetycznej, przynosi nowe
mozliwosci ingerencji w akt zblizenia malzefiskiego, a zwlaszcza poczecie nowego zycia,
przez antykoncepcje. Wobec stosowania srodkéw antykoncepcyjnych spowiednik jest zo-
bowigzany upomnie¢ penitentéw co do wykroczen z natury cigzkich. Ks. Dziuba przypo-
mina, ze wedlug nauczania Kosciola, niegodziwe jest wszelkie dzialanie majace za cel
uniemozliwienie poczgcia.

Waznym zagadnieniem moralnym, z ktérym spotka¢ si¢ moze spowiednik, jest sztucz-
na prokreacja. Zaplodnienie takie znaczone jest dziataniami technicznymi, ktére nie maja
znamion milosci i zjednoczenia fizycznego matzonkéw. Dzialania in vitro wiazg si¢ ze
$miercig wielu embrionéw, a tzw. nadliczbowe niszczy si¢ lub zamraza. Totez Autor pod-
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kresla, ze Kosci6t negatywnie ocenia zaréwno sztuczne zaptodnienie (FIVET), jak i sztuczne
unasiennienie.

Troska o waznos¢ sakramentu i dobro duchowe penitenta naklada na spowiednika obo-
wiazek pouczenia penitenta w sytuacji, gdy nie dostrzega on negatywnych skutkéw swego
dziatania. Dotyczy to szczeg6lnie sytuacji, gdy szafarz sakramentu pokuty zauwazy igno-
rancj¢ czy nawet bledy w relacji migdzy sumieniem a prawdg moralng spowiadajacego
si¢. Pouczy¢ tez powinien w sprawie ewentualnego wsp6tudziatu w grzechu.

Jednym z zagadnien, z ktérym obecnie coraz czg¢sciej spotkaé si¢ moze spowiednik, sg
zwiazki niesakramentalne. Chodzi o tzw. malzeristwa na prébe, wolne zwigzki, o katoli-
kéw ztaczonych tylko slubem cywilnym, o zyjacych w separacji i rozwiedzionych oraz
o rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowy zwigzek. Autor szczegélowo omawia kazdg z tych
sytuacji, podajac konkretne wskazania duszpasterskie.

W koricowej czesci prezentowanej ksigzki ks. Dziuba przedstawia sytuacje szafarza
wobec penitentéw, ktérzy maja kontakty homoseksualne. Przypomina, ze w ocenie moral-
nej tego typu zachowan decydujg nie same sklonnosci, ale faktyczne ich przejawy.

Niniejsze opracowanie wskazuje, Ze sakrament pokuty toruje drogg spotkania i zjedno-
czenia z Bogiem kazdemu, nawet wéwczds, gdy cigza na nim wielkie winy. W sakramen-
cie tym kazdy cztowiek moze doswiadczy¢ daru milosierdzia Boga-Mitosci.

Oceniajgc niniejsza ksiazke, nalezy stwierdzié, ze jest ona cenng pomocg, zwlaszcza
dla duszpasterzy. Brak obecnie na rynku wydawniczym takich opracowan. Szkoda, ze Autor
pominat inne réwnie wazne kwestie zycia malzefiskiego i rodzinnego, jak np. zdrada mal-
zefiska, odmawianie wspélzycia, traktowanie przedmiotowe partnera, wspéizycie przed-
$lubne, brak nalezytej troski o dzieci i szacunek dla rodzicéw i tesciéw.

ks. T. Rerori

Francis Fukuyama, Das Ende des Menschen, Wydawnictwo Deut-
sche Verlags — Anstalt, Stuttgart — Miinchen 2002, ss. 352

Niniejsza pozycja ksigzkowa jest napisana przez wybitnego mysliciela historii filozofii
naszych czaséw. Jego poprzednia ksigzka o Koricu historii wywolala w roku 1992 ogélno-
$wiatowe zainteresowanie. Autor monografii jest profesorem, migdzynarodowym specja-
lista ekonomi politycznej na Uniwersytecie w Baltimore. Jest takze doradcg prezydenta
Stanéw Zjednoczonych z zakresu bioetyki.

Bionaukowcy poszerzajg swoja wiedz¢ odnosnie do funkcjonowania mézgu i czgsci
genéw, ktére regulujg ludzkim zachowaniem. Coraz bardziej popularne w uzyciu stajg si¢
srodki psychotropowe. Zazywajacy je czynig to czgsto z przyzwyczajenia lub w celu po-
prawy swej emocjonalnosci, albo checi sttumienia w sobie agresywnosci. Z kolei zas roz-
wéj i osiagniecia medycyny przyczyniajg si¢ do przedtuzania ludzkiego Zycia. Wreszcie
technika genetyczna pozwala juz dokonywac selekcji genetycznej i ingerowac w ludzkg
komérke. Stad tez moze zosta¢ zachwiany naturalny stan ,,réwnosci” ludzi. Mozna tez
odniesé wrazenie, ze ludzko$é czeka na pojawienie si¢ ,,markowych” dzieci, podobnych
do roslin genetycznie zmodyfikowanych, dajacych podstawg do nowej ,,genetycznej elity
klasowej”.
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Stad tez autor w sygnalizowanej rozprawie ostrzega przed dramatycznymi nastgpstwa-
mi liberalnej demokraciji i broni z pasjg idei ludzkiej, niczym nie skazonej natury, ludzkich
praw i ludzkiej godnosci. Zdecydowanie tez ostrzega i postuluje, aby migdzynarodowa
polityka efektywnie spetniata swoja kontrolg poczynaii biotechnik6w. Pyta on tez o ceng,
Jjaka poszczeg6lne spoteczenistwa beda musiaty zaptaci¢ w przypadku braku tej kontroli.

Terrorystyczne uderzenie na Stany Zjednoczone z 11 wrze$nia 2001 roku wyraZnie
wskazuje, iz nauka i technika, na ktérych budowany jest nowoczesny, wspéiczesny swiat,
samoloty pasazerskie, wiezowce, laboratoria biologiczne razem wzigte i inne symbole no-
woczesnosci mogg w kazdej chwili zostaé¢ zamienione przez zbrodniczych geniuszy w bron
niszczycielska. Mimo iz ksigzka ta nie podejmuje tematu broni biologicznej, to jednak
ukazane w niej zagadnienia, opisane na podstawie czterech mozliwych scenariuszy, poka-
Zujg, co moze w przyszlosci spotkaé calg ludzkosé i co moze zachwiaé jej prawdziwym
szczgsciem,

Zebrany przez autora material zostal podzielony na trzy czgsci, zgodnie z zasada: wi-
dzieé, oceni¢ i dziataé. W pierwszej z nich, zatytutowanej: Drogi w przysztos¢, autor wska-
zuje na negatywne utopie (s. 15). Przytacza widzenie ludzkiego mézgu przez naukowcéw
(s. 35). Dostrzega zwigkszanie si¢ popularno$ci zazywania lekéw psychotropowych w kon-
tekscie kontroli nad sobg (s. 66). I wreszcie po zagadnieniu zwigkszania si¢ dlugosci ludz-
kiego zycia (s. 88) i genetycznych manipulacji (s. 109) autor pisze o powodach ludzkosci
do prawdziwego smutku (s. 124).

W czgsci drugiej, zatytulowanej By¢ cziowiekiem, autor przypomina czytelnikowi ist-
nienie praw cztowieka (s. 151), ludzkiej natury (s. 184), godnosci cztowieka (s. 208) i wy-
nikajacych z nich konsekwencji. W czgsci ostatniej, trzeciej, F. Fukuyama pyta wprost:
,-Co czyni€¢?”’. W odpowiedzi zas postuluje polityczng kontrolg biotechnologii (s. 251).
Zastanawia si¢ tez nad sposobami kontroli nad biotechnologiami (s. 270). I wreszcie po-
stuluje, aby polityka stang¢ta w stuzbie przysziosci (s. 281).

Recenzowana ksigzka godna jest polecenia nie tylko wykladowcom i studentom filo-
zofii oraz teologii, moze ona bowiem stuzy¢ duzg pomocg wszystkim tym, ktérym drogie
sg sprawy rozwoju nauki, ale takze przysztosci swiata i czlowieka.

ks. Andrzej Szafulski

Maurice Gilbert SJ, Mgdros¢ Saloinona, t. I-I1, seria Mysl teolo-
giczna, t. 37-38, tlum. ks. Stanistaw Kobiatka, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2002, t. I: ss. 200; t. II: ss. 172

Praca Maurice Gilberta Mqdros¢ Salomona to zbidr artykuléw juz wezesniej publiko-
wanych w periodykach teologicznych, a teraz zebranych w dwéch tomach i prezentowany
polskiemu czytelnikowi. Juz sam tytut wskazuje, ze praca bedzie dotyczyta Ksiggi Madro-
$ci wpisanej do kanonu Ksiag Starego Testamentu. Chociaz wiemy, jak wazna jest w zyciu
madrosé, ktérg oddzielamy wyraZnie od wiedzy ludzkiej, to jednak do lektury tej Ksiggi
siegamy, wydaje sig, Ze zbyt rzadko. A ta lektura jest olsniewajaca, chociaz czasami bywa
zbyt trudna, dlatego tez winniSmy si¢ga¢ po komentarze. A z komentarzami jest réznie,
jedne sg dobre, zadowalajace 1 wyczerpujace, inne zas prowadza w gaszcz drobiazgéw
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i kompetentnych, szczegélowych wyjasnien, ktérymi czytelnik sie zniechgca do kontynu-
acji studium. Tym razem otrzymujemy komentarz raczej popularny, pozwalajacy nie tylko
specjalistom teologom, lecz i zwyklym, szarym poszukiwaczom madrosci poszerzy¢ ho-
ryzonty mySlowe dotyczace Ksiggi Madrosci.

Najpierw znajdujemy prezentacj¢ ksiggi i jej podstawowe tematy: o stworzeniu i escha-
tologii (Mdr 1 - 6), o relacji madrosci do m¢drca (Mdr 6 —9), o pouczeniu historii (Mdr 10
-19). Potem autor pracy krétko prezentuje recepcj¢ Ksiggi Madrosci w historii Kosciota.
Zaznacza, ze chrzescijaristwo nie odczytalo jeszcze do korica tej Ksiegi, a zatem i jej du-
chowy wymiar tym bardziej jest jeszcze mniej znany. Grono komentatoréw tej Ksiegi byto
nieliczne w pierwszych dziesigciu wiekach. Az do Soboru Trydenckiego byty watpliwosci
co do kanonicznosci tej Ksiegi. Ale $lady lektury Ksiggi Madro$ci mozna znaleZ¢ juz w 11
w. po Chr. Ksiggg tg postuguje si¢ szkota aleksandryjska, a zwlaszcza Orygenes. W IV w.
po Chr. Grzegorz z Nyssy czerpie swa terminologi¢ z Ksiggi Madrosci, opracowujac
teologi¢ trynitarng. Znajdujemy teksty w Ksigdze Madrosci, ktére sa odczytywane jako
proroctwo meki Chrystusa. Niewielkie bylo jednak zainteresowanie drugg cz¢scig Ksig-
gi dotyczaca reinterpretacji Wyjscia. Sw. Augustyn zwraca uwage na wymiar prorocki
niektérych fragmentéw Ksiegi i 1aczy je z wlasng wizjg teologiczna. Madroscia jest Sto-
wo zrodzone przez Ojca jako Syn. Méwi tez o uswigcajacej roli Ducha Swigtego w sa-
kramencie chrztu i niewidzialnej misji Madrosci w duszach ludzkich. W $redniowieczu
zauwazono, ze szczegOlnym przedmiotem Ksiggi Madrosci jest bardziej sprawiedliwosé
niz madro$é. Celem Madrosci jest promocja sprawiedliwosci. Praktykowanie sprawie-
dliwosci jest warunkiem otrzymania madrosci. Madros¢ jest zatem w sluzbie sprawie-
dliwo$ci. W XVIII w Ludwik Grignion de Monfort napisal krétki traktat o Umitowaniu
odwiecznej Mqdrosci, ktéry jest szczytem duchowosci wyraZnie inspirujacej si¢ Ksiega
Madrosci.

Po takim wprowadzeniu autor przechodzi do egzegezy wybranych fragmentéw Ksiggi
Madrosci. Znajdujemy tu doktadng analizg, kim jest przesladowany sprawiedliwy, o kt6-
rym mowa w rozdziale 2,12-20, jak si¢ wyraza pochwata madrosci zawarta w rozdzialach
7 -9, prezentowana jest postaé Salomona réwniez w rozdziatach 7- 9; znajdujemy wyja-
$nienie, dlaczego mgdrosé musi by¢ nad wszystko (Mdr 7,7-12), jaka jest relacji Ducha do
Madrosci (Mdr 7,22-8,1). Duzo uwagi poswigcone jest modlitwie Salomona o dar madro-
$ci (Mdr 9) oraz woli Boga w udzielaniu tego daru (Mdr 9,17-18). Kazdemu czlowiekowi
Bég daje szanse wzrastania w madrosci. Sg jednak i tacy, ktérzy sg ukarani wlasnym grze-
chem (Mdr 11,16), a poza tym mozna znaleZ¢ racje dla Bozego umiarkowania w rozdzie-
laniu swoich daréw (Mdr 11-12). Przy koricu pierwszego tomu autor wymienia sposoby
zwracania si¢ do Boga w hymnicznej anamnezie Wyjscia (Mdr 10-19).

W drugim tomie przedstawionych jest kilka linii tematycznych rozwijanych w Ksigdze
Madrosci. Pierwszy rozdzial, bedacy rodzajem wstepu, powraca do kwestii wyjasnienia
rodzaju literackiego, wskazujac na wyplywy kultury $wiata hellenistycznego. Autor Ksig-
gi Madrosci okazuje si¢ wierny wierze przodkéw, a réwnoczesnie otwarty na kulturg hel-
leiska, czym daje dobry przyklad tego, co dzisiaj nazywamy inkulturacjg. Ta inkulturacja
jest rzeczywista i gleboka. Dotyka nie tylko zewngtrznej strony probleméw, lecz takze ich
punktéw centralnych: jezyka, rodzaju literackiego, filozofii i postaw moralnych. Autor
Ksiggi Madrosci wykorzystat do maksimum mozliwosci oferowane przez kulturg helleni-
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styczng. Ale w swoich poszukiwaniach nigdy nie doszio u niego do zanegowania dzie-
dzictwa biblijnego, co wigcej, zostato ono podjete w nowych kategoriach i umozliwito
jeszcze glebsze zrozumienie tresci przestania biblijnego. Trzeba tez zauwazyd, Ze ta inkul-
turacja dokonala si¢ pokojowo. Nie znajdujemy nigdzie zobowigzania do obrony wiasne-
go sposobu wyrazania mysli i autor tez nie ttumaczy si¢ z tego, ze mysli jak Grecy. Inkul-
turacja przezywana w ten sposéb jest catkowicie naturalna i narzuca si¢ kazdemu, kto jest
wezwany do przekazywania autentycznego przestania wiary.

Nastepne rozdzialy poswigcone sa sposobom poznania Boga i ponownemu odczytaniu
pierwszych trzech rozdzialéw Ksiggi Rodzaju. ,,Pozna¢ Pana” znaczy uzna¢ go za wladce
i poddac si¢ Jemu w wierze, by trwaé przy Nim w mitosci. Kolejne rozdzialy poswigcone
sq takim tematom, jak: pokdj ziemski i pokdj niebiariski, prokreacja, mitos¢ Boga do stwo-
rzefi i modlitwa. Przy prébach chrzescijasiskiego odczytania Ksiggi autor ograniczyl si¢ do
dwéch tekstéw: pierwszy — autorstwa Ludwika Marii Grignion de Montfort, ktéry jest
zywym i fascynujagcym przyktadem wstuchiwania si¢ w stlowo Boze; a drugi - to tekst
papieza Jana Pawla Il pokazujacy wplyw studium Ksigegi Madrosci na chrzescijariskie prze-
stanie o mitosierdziu w encyklice Dives in misericordia. Powszechnie jest znane wielkie
znaczenie milosierdzia dla wspélczesnego czlowieka. Pragnieniem czlowieka jest pokdj
i porzadek spoteczny, ktére moga zaistnie¢, jesli weZmie si¢ pod uwage mitosierdzie. M6-
wienie o milosierdziu oznacza przede wszystkim méwienie o poszanowaniu godnosci osoby
ludzkiej. Obecnosé Boga w naszej historii, wcielenie i $mieré na krzyzu Jezusa pokazuja,
ze Bég si¢ interesuje tymi, ktérych stworzyt na swéj obraz i podobieristwo. Popatrzmy na
Salomona, ktéry przyszedt na swiat jak kazdy czlowiek. Nie byt wigc medrcem ani z racji
pochodzenia, ani z Boskich racji, jak przyjmowano w przypadku kréléw, lecz otrzymat
madro$¢ od Boga, poniewaz przedkladajac ja nad wszystkie inne dobra, prosit o nig na
modlitwie. Nastepnie odkryl, ze przynosi ona wszystkie inne dobra. Podobnie i me¢drzec
wecale nie r6zni si¢ od innych ludzi swym narodzeniem, poniewaz jak napisano w Ksi¢dze
Madrosci: ,.,jedno dla wszystkich jest wejscie w zycie i wyjscie to samo” (Mdr 7,6). Aby
otrzymaé Madros¢, wystarcza o nig prosi¢ Boga na modlitwie i przedktadac ja nad wszyst-
kie inne dobra. Sg cztery racje wyzszosci madrosci: przewyzsza wszystkie dobra wlasciwe
krélowi, jak bogactwo, chwata, moc; przewyzsza réwniez wszystkie dobra kultury; prze-
wyzsza wszystkie cnoty i zastuguje, by by¢ przedkladang ponad kazdg inng sprawg. Cze-
mu wigc my dzisiaj wciaz zabiegamy tak bardzo o bogactwo i popularno$¢, a zapominamy
o madrosci i §wigtosci zycia kazdego dnia?

ks. Andrzej Matachowski

Jean Daniélou SJ Teologia judeochrzescijariska. Historia dok-
tryn chrzescijariskich przed soborem nicejskim, seria Mysl teolo-
giczna, t. 39, ttum. ks. Stanistaw Basista, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002, ss. 384

Wydaje si¢ powszechnie uznane, ze teologia chrzescijariska miata narodzié si¢ ze spo-
tkania orgdzia ewangelicznego z filozofig grecka. Rzeczywiscie, juz od samego poczatku
teologia ta zacznie uzywac intelektualnych narzedzi filozofii greckiej, deprecjonujgc fakt
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istnienia wczesniejszej teologii o strukturze semickiej. Zauwazajac ten fakt, jeden z naj-
wigkszych teologéw XX w., Jean Daniélou, proponuje studium z teologii judeochrzesci-
jariskiej, a wigc tej teologii, ktéra byla uprawiana w Kosciele pierwotnym, zanim dotgczo-
no do niej element filozofii i teologii starozytnej Grecji, albowiem teologia jest tak dawna
jak Objawienie i od samego poczatku stanowi przedmiot refleksji i zglebiania. Dokumenty
literackie, jakie zachowaly si¢ z tego czasu, s3 nieliczne i poruszajg trudne kwestie, po-
twierdzajac jednoczesnie istnienie tej ,,archaicznej” teologii. Dla przykiadu, Papiasz, Ire-
neusz, Klemens Aleksandryjski odwolujg si¢ do ,.tradycji” si¢gajacych czaséw apostol-
skich i réznych od regut wiary; List Barnaby wtajemnicza uksztaltowanych chrzescijan
W ,,gnoze¢ misteriéw”; List Apostotéw i Apokalipsa Piotra ukazuja rzekome nauki podane
przez Chrystusa po zmartwychwstaniu i zachowane w tylko w tradycji ustne;j.

Studium Jean Daniélou naswietla szczegélowo pierwszy okres historii chrzescijafistwa
i pokazuje, ze zanim chrzescijafistwo wyrazilo si¢ w poj¢ciach $wiata hellenistycznego,
dobrze znalo i adaptowato wczesniejszy — semicki spos6b wyrazu.

Teologia judeochrzescijariska ukazala si¢ w 1958 r. i od tego czasu znacznie pomnozy-
ty si¢ badania nad judeochrzescijaristwem. W 1964 r. ukazalo si¢ angielskie tlumaczenie
tej pracy, aw 1974 — wloskie. Po ponad 40 latach srodowisko polskich teologéw otrzymu-
je tg prace w jezyku polskim.

Przez judeochrzescijaiistwo Ojciec Daniélou rozumie nie tylko fakt istnienia chrzesci-
jan przywigzanych do przestrzegania przepiséw Prawa zydowskiego albo nielicznych Zydéw
czynigcych w swoich wierzeniach miejsce dla Jezusa z Nazaretu, ale przede wszystkim to
»forma chrzescijanskiej mysli, ktéra nie implikuje tacznosci ze wspédlnotg zydowska, ale
ktéra wyraza si¢ w ramach zapozyczonych od judaizmu”. Taka forma myslenia nie tylko
istniala, ale rozwijala si¢ w Kosciele obok innych form. Stad wazny i znaczacy w historii
starozytnego chrzescijaristwa jest okres judeochrzescijanski, ktéry rozciaga si¢ od poczat-
ku chrzescijaristwa do okoto potowy II wieku. Czytajac olbrzymi materiat wydobyty przez
Ojca Daniélou z rozmaitych starozytnych Zrédet chrzescijariskich, nie mozna watpié, ze
wielki wplyw na pierwotne chrzescijaristwo wywarly zydowskie elementy kulturowe. Bo-
gactwo dokumentacji i odniesienia do Zrédet, obfitos¢ przettumaczonych i zanalizowanych
tekstow czynig z tej ksigzki niezastapione narzgdzie pracy dla kazdego interesujacego si¢
poczatkami chrzescijaristwa.

Celem, jaki sobie postawit autora, jest odtworzenie mysli judeochrzescijariskiej. Mig-
dzy Nowym Testamentem a poczatkami teologii hellenistycznej, jaka pojawia si¢ u apolo-
getéw, istnieje okres przejsciowy, kt6rego postaé jest mato znana. Powodem jest fakt, ze
dzieta, w ktérych ta teologia si¢ wyrazita, w znacznej czgsci zagingly, bowiem stanowily
niedoskonaty wyraz, ktéry ustgpit miejsca dzietom bardziej uksztattowanym. Jednak moz-
na odtworzy¢é pewng czgs¢ tego literackiego dziedzictwa.

Samo stowo ,,judeochrzescijafistwo” mozna rozumie€ w trzech réznych znaczeniach.
Moze ono oznaczaé najpierw Zydéw ktérzy uznali w Chrystusie proroka lub Mesjasza,
ale nie Syna Bozego, i ktérzy stanowig w ten sposéb grupg posrednig migdzy Zydami
a chrzescijanami. Po drugie, mozna je rozumie¢ jako chrzescijafiska wspélnotg z Jerozoli-
my, zdominowang przez Jakuba i jego idee. Po trzecie, to pewna forma chrzescijariskiej
mysli, ktéra nie implikuje zwigzku ze wspélnotg Zydowska, ale wyraza si¢ w ramach zapo-
zyczonych od judaizmu.
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Monografia Ojca Daniélou dotyczgca teologii judeochrzescijaniskiej jest podzielona na
cztery czgdci: Zrédla, srodowisko intelektualne, doktryny, instytucje.

W Zrédtach znajdujemy dwa rozdzialy: Literacka spuscizna judeochrzescijaristwa oraz
Judeochrzescijaristwo heterodosyjne. Pierwsza seria dziel Zrédlowych to apokryfy Starego
Testamentu, a wsréd nich najwazniejsze to Wniebowstgpienie Izajasza, Il Ksiega Henocha
i Testament X1I Patriarchéw. Drugim Zr6diem jest literatura pseudoewangeliczna, jak m.in.
Ewangelia Piotra, Ewangelia Jakuba, Ewangelia Hebrajczykéw, Ewangelia Egipcjan.
Trzecim — pisma liturgiczne, sposréd ktérych najwazniejsze to: Didache, Ody Salomo-
na. Czwartym — List Barnaby i Pasterz Hermasa, Listy Ignacego Antiocheriskiego i List
Klemensa Rzymskiego. Zrédla te reprezentujg judeochrzescijafistwo ortodoksyjne, ale
obok niego rozwijajg si¢ rozmaite prady judeochrzescijafistwa heterodoksyjnego. Do
takich Ojciec Daniélou zalicza: ebionitéw, Elkasaja i jego uczniéw, chrzescijariski zelo-
tyzm, Karpokratesa, gnostycyzm samarytanski, setytéw, naasericzykéw, szkote Walen-
tyna, enkratykéw.

W czesci drugiej Ojciec Daniélou umiescil réwniez dwa rozdzialy. Pierwszy dotyczy
egzegezy judeochrzescijaniskiej. Chrzescijaiistwo jako cos nowego w srodowisku zydow-
skim, wyrazilo si¢ za pomocg form tego srodowiska, to znaczy jako interpretacja Starego
Testamentu. W poczatkach chrzescijaiistwa funkcjonowalo wiele typéw egzegezy. Wiado-
mo, ze istniala egzegeza palestyriska, targumiczna, midraszowa i gnostyczna. W drugim
rozdziale prezentowana jest apokaliptyka judeochrzescijafiska. Stowo ,,apokalipsa” ozna-
cza odkrycie, dzigki ktéremu zastona przykrywajaca wyzsze czy nizsze rzeczywistosci
zostaje usuni¢ta dla widzacego w taki sposéb, ze moze on kontemplowac tajemnice ko-
smosu i historii. Angelologia jest jednym z charakterystycznych watkéw teologii judeochrze-
Scijaniskiej. Bedzie miata wielkie znaczenie dla calej teologii trynitarnej i odznaczy si¢ we
wszystkich pozostatych dogmatach.

Czgs¢ trzecia sklada si¢ z siedmiu rozdziatdw, ktére kolejno przedstawiajg podstawowg
problematyk¢ dogmatyczng: Tréjce i angelologig, tytuly Syna Bozego, Wcielenie, teolo-
gi¢ odkupienia, Misterium crucis, Ko$ciét, millenaryzm.

Jedng z cech teologii judeochrzescijanskiej jest réznorodno$¢ wyrazen, ktérymi okre-
sla Syna Bozego. Pierwszym bylto wyrazenie, ktére okresla Chrystusa jako ,,Imi¢” Boga.
Nastepnym jest Prawo, ktére jest ttumaczeniem hebrajskiego Torah. Tora jest dla Zydéw
nie tyle samym zbiorem praw Bozych, co aktem, przez ktéry Bég nakazuje. Tora jest trak-
towana jako rzeczywisto$¢ Boska, istniejagca wezesniej od §wiata. W synagodze jest przed-
miotem prawdziwego kultu, jest widzialnym sakramentem obecnosci Bozego stowa. Pra-
wo Boze i stowo Boze sg utozsamiane jako aktualna obecnos¢ Boga. Chrystusa nazywa si¢
tez Jednoczesnie Prawem i Przymierzem. Chrystus jest tez nazwany Poczatkiem i Koricem.
Zauwaza si¢ troske, aby wydarzeniom Chrystusa nadaé kosmiczny wymiar. Chrystus we
Weieleniu przechodzi poprzez anielski Swiat, podczas narodzenia wywlaszcza demoniczne
moce, W chrzcie stawia czolo ksigciu otchtani. Te wydarzenia stajg si¢ misteriami, Boskimi
dzialaniami, jak o tym §wiadczq gwiazda Medrcéw ze Wschodu czy swiatlo chrztu. Objawia
si¢ w nich chwala Boza. W teologii odkupienia akcentuje si¢ kwesti¢ zstapienia Chrystusa
do otchlani i los sprawiedliwych zmarltych przed Chrystusem. Zaréwno w $wiecie zydow-
skim, jak i greckim rozpowszechnione jest przekonanie, ze zmarli przebywaja w krainach
mieszczacych si¢ pod ziemia. ,,Zstapienie do otchlani (piekiel)” to doktryna, wedlug ktérej
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Chrystus po swojej $mierci zstapit do podziemnych krain, by oglosi¢ uwolnienie sprawiedli-
wym, ktérzy byli tam uwigzieni. Doktryna ta, obca Nowemu Testamentowi, jest typowo
judeochrzedcijariska i zostala przyjeta przez tradycje Kosciota i wiaczona do Wyznania wiary.

Tak jak wcielenie Chrystusa wyrazalo si¢ jako zstepowanie, podobnie jest z uwielbie-
niem, ktdre jawi si¢ jako wstepowanie. Wniebowstgpienie Chrystusa oznacza przede wszyst-
kim wyniesienie ponad wszelkie stworzenie czlowieczeristwa, z ktérym zjednoczylo sig
Stowo Boze.

Teologia judeochrzescijafiska to teologia chwaty. Kladzie akcent na zwyciestwie Chry-
stusa i jego kosmicznej skutecznosci. Wida¢ to w roli, jaka odgrywa krzyz. Krzyz nie jest
tu traktowany jako narzg¢dzie meki ani jako znak kultowy, lecz jako kategoria teologiczna.
Pojawia si¢ wigc jako moc Chrystusa w jego zmartwychwstaniu, jako znak kosmicznego
rozszerzenia odkupienia, jako przedmiot eschatologicznego oczekiwania. To znak zwycig-
stwa Chrystusa. Jest jak gdyby zywa istota, ktéra towarzyszy Chrystusowi w dzietach Jego
mocy, w otchlani, podczas Paruzji. Jest on narzgdziem, przez ktére wcielone Stowo doko-
nuje swoich zbawczych dziet. Jego ksztalt przywodzi na mysl symbolizm kosmiczny, w kté-
rym wyraza on powszechnos¢ dzieta odkupienia, jednoczesnie jako jednoczacy wszystko,
jako nadajacy trwalosci nowemu stworzeniu oraz jako rozpoznajacy to, co nalezy do Chry-
stusa, i to, co jest Mu obce.

Bardzo wczesnie Kosciét wydaje sig by¢ swiadomy swego istnienia jako podmiotu
teologicznego. Wydaje sig, ze to znaczenie jest o wiele wigksze, niz bedzie to w teologii
patrystycznej czy Sredniowiecznej. Wiadomo, jaka rol¢ odgrywat w Starym Testamencie
lud Bozy. Prorocy budowali calg teologi¢ Izracla jako oblubienicy Jahwe, jako winnicy
Pana, jako miasta Najwyzszego. Apokaliptyka wzbogacita te symbole przyréwnaniem Izra-
ela do lilii, golabki, owieczki. Ta wspélnota jest ,,wieczng rosling”, ,,sanktuarium dla Izra-
ela”. Wyrazenia te pojawiaja si¢ teologii judeochrzescijariskiej na okreslenie Kosciota.
Koscidl jest ,,uprawa zasadzong przez dwunastu apostoléw Umilowanego”, jest Swigtynig
,»Zbudowang na fundamencie apostotéw i prorokéw”. Kosciét bedzie ,,nowa Jerozolimg”,
~prawdziwg winnicg”, ,,doskonalg golabka”, ,,jedynym domem”. Jest tez tu mowa o Ko-
Sciele jako rzeczywistosci preegzystujacej. Hermas méwi o nim: ,,Zostal on stworzony
jako pierwszy, przed wszystkim [...] To dla niego swiat zostal stworzony”.

Millenaryzm jest wyrazem dogmatu o Paruzji. Paruzja Chrystusa zawiera najpierw
zwyciestwo nad Antychrystem. Belial jest wrzucony do ognistego jeziora. Wtedy zmarli
$wieci zmartwychwstang. Nastepnie §wigci jeszcze Zyjacy zostang przemienieni. Jedni
i drudzy krélujg wraz z Chrystusem na ziemi. Czas ten jest nazwany czasem odpoczyn-
ku badZ czasem tysigca lat. Potem nastgpuje sad ostateczny, zmartwychwstanie ztych ku
karze oraz przemienienie sprawiedliwych, ktére jest drugim zmatwychwstaniem, oraz
wejscie do nieskazitelnego zycia.

W czgsci czwartej pt. Instytucje O. Jean Daniélou omawia zagadnienia zwigzane z chrze-
Scijariskim wtajemniczeniem — chrztem i Eucharystia, pisze o wspélnocie chrzescijariskiej
- wigc zwyczajach modlitewnych i kapladistwie, oraz w ostatnim rozdziale wymienia ce-
chy duchowosci nalezace do judeochrzescijarfistwa, a wigc: nauka o dwéch duchach, pro-
stota i wiedza oraz tendencje ascetyczne.

Nalezy poszukiwaé pierwotnej liturgii chrzescijariskiej nie w misteriach hellenistycz-
nych, lecz raczej w kultowych zwyczajach zydowskich, bowiem tutaj wiasnie mozna zna-
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leZ¢ analogie do zwyczajéw chrzcielnego wtajemniczenia, ramy eucharystycznego usta-
nowienia, godziny modlitw czy rytual §wiat.

Na zakoriczenie przypomnijmy, ze celem, jaki sobie postawil Autor w niniejszej ksigz-
ce, bylo przeprowadzenie badari za posrednictwem dokumentéw, jakie przetrwaty z okre-
su judeochrzescijariskiego w starozytnym Kosciele, i sprawdzenie, czy dane, ktére przed-
stawiaja, majg wystarczajaco duzo cech wspélnych, by mozna bylo méwi¢ o teologii
judeochrzescijariskiej. Zas lektura tej monografii pozwala wyciggnaé pozytywne wnioski,
ze teologia judeochrzescijariska jest teologig, to znaczy usitowaniem stworzenia catoscio-
wej wizji, na podstawie przestanek, ktdre stanowig Boskie wydarzenia Wcielenia i Zmar-
twychwstania Stowa. Zestawienie i opracowanie rozmaitych materiatéw Zrédtowych po-
chodzacych z czaséw judeochrzescijariskich swiadczy o istnieniu teologii judeochrzes-
cijaniskiej, ktéra miala istotny wplyw na zycie pierwszych chrzescijan, péZniej jednak po-
zostawala coraz bardziej w cieniu, az w koricu ulegia bardziej zhellenizowanym struktu-
rom nastepnych epok.

ks. Andrzej Matachowski

Ks. Stanistaw Kowalczyk, Elementy filozofii i teologii sportu,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, Lublin 2002, ss. 227

Bardzo popularnym zjawiskiem zycia spotecznego jest niewatpliwie sport. Rywali-
zacja sportowa nabrala szczegdlnych rumieficow w czasach nowozytnych, a zwlaszcza
wspdlczesnych, kiedy zostata wznowiona idea igrzysk olimpijskich, a potem mistrzostw
$wiata i mistrzostw Europy. Dzis dziedzina ta zyskuje upowszechnienie dzigki mediom,
zwlaszcza telewizji. Niestety sport — jak wiele innych dziedzin zycia — zostat poddany
dzis duzej ideologizacji i komercjalizacji. W czasach komunistycznych byliSmy swiad-
kami wprzggania sportu, a doktadniej sukceséw sportowcédw do walki ideologicznej, do
promocji okreslonych, czgsto niesprawiedliwych systeméw spoteczno-politycznych.
Przyktadem moze stuzy¢ olimpiada w Berlinie w 1936 r. czy w Moskwie w r. 1980. Ostat-
nio za$ jesteSmy §wiadkami, jak w wielu regionach §wiata zanika idea zdrowej rywaliza-
cji sportowej, a rozwija sig¢ sport wyczynowy i przelicza si¢ jego sukcesy na pienigdze.
Znane s3 np. transakcje finansowe zwigzane z pozyskiwaniem stynnych pitkarzy do re-
nomowanych klub6éw pitkarskich. Zjawisko to wymaga analizy socjologicznej i oceny
moralnej.

Nalezy tez nadmieni¢, ze opr6cz wymiaru zawodowego wyczynowego, sport ma takze
wymiar amatorski, prywatny. Niektérzy czynnie uprawiaja rézne dyscypliny sportu dla
zdrowia, dla zachowania dobrej kondycji fizycznej.

Wsp6lczesne upowszechnienie sportu, fakt, iz stal si¢ on fenomenem masowym, spra-
wil, ze zainteresowaly si¢ nim rézne dyscypliny naukowe takie, jak: psychologia, socjolo-
gia, pedagogika, medycyna, ekonomia i inne.

Sport jako czynno$¢ cztowieka podlega — jak kazda inna ludzka czynnos$¢ - kwalifika-
cji moralnej. Jak kazda dziedzina, tak i ta moze si¢ staé przedmiotem refleksji etyczne;j,
filozoficznej i teologiczne;j.
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Dobrze si¢ stato, ze otrzymali$Smy od ks. prof. Stanistawa Kowalczyka, autora wielu
ksiazek z zakresu filozofii Boga, cztowieka, kultury, religii, pozycje¢ ksigzkowa poswie-
cong tej wlasnie dziedzinie ludzkiej dziatalnosci. Autor odnosi si¢ do tego zjawiska z punktu
widzenia filozofii i teologii.

Praca autora jest podzielona na pig¢ czgsci. Pierwsza po§wigcona jest ontologii sportu.
Autor porusza tu m.in. takie problemy, jak: nurty filozofii sportu, natura i typy sportu,
elementy ontologiczne sportu i jego cele, wartosci witalne sportu — zdrowie.

W drugiej czgsci jest ukazany spoteczny wymiar sportu. Autor pisze tu o funkcji spo-
teczno-integracyjnej i pedagogice sportu. Ukazuje wymiar krajowy i miedzynarodowy tej
aktywnosci ludzkiej. Wspomina takze o zagrozeniach i deformacjach sportu.

Cz¢s$¢ nastepna po$wigcona jest zagadnieniu etyki sportu. Wskazuje sie tu na podstawy
etyki sportu, na podstawowe wartosci i sprawnosci sportu oraz na specyfike etyki sportu.

Czes$¢ czwarta dotyka zagadnienia estetyki sportu. Autor omawia tu nastgpujace zagad-
nienia: warto$ci estetyczne sportu, relacje sportu do sztuki, symbolika i mitologia sportu
oraz olimpiady a olimpizm.

W czgsei ostatniej zajmuje si¢ autor teologig sportu. M6wi tu o biblijnych tekstach
tyczacych tej dziedziny zycia. Omawia kulture fizyczng w mysli patrystycznej, Srednio-
wiecznej i we wsp6iczesnym nauczaniu Kosciota. Omawia takze relacj¢ sportu do Deka-
logu i do chrzescijaristwa.

Praca ks. Kowalczyka jest dzielem waznym i bardzo potrzebnym w polskiej literaturze
filozoficznej i teologicznej. Nikt dotad tak wieloaspektowo nie odnidst si¢ do tego zjawi-
ska, jak wlasnie uczynit to autor. Potrafit ukazaé zaréwno blaski, jak i cienie wspéiczesne-
go sportu, wskazujac jaka role moze petni¢ w zyciu osobistym i spolecznym, ale takze
jakie niesie zagrozenia dla zycia indywidualnego i spolecznego. Autor ukazal sport jako
nieodzowne remedium dla zachowania réwnowagi psychosomatycznej i zdrowia. Ukazat
takze rolg sportu w ksztaltowaniu charakteru. Uwydatnit wymiar pedagogiczny i etyczny
tej domeny ludzkiego zZycia.

Praca autora jest osadzona w klimacie filozofii klasycznej. Znajdujemy w niej aspekt
historyczny badanego zagadnienia, ale takze rozwinigty jest dos¢ szeroko jego wymiar
systematyczny i merytoryczny. Dobrze byloby, zeby ksiagzka trafita do rak nie tylko spor-
towcéw czynnych, ale i do mitosnikéw sportu, do tzw. kibicéw. Ubogaca ona bowiem
nasze patrzenie na te¢ dzi$ bardzo znaczacg i wplywowgq dziedzing indywidualnego i spo-

tecznego zycia cztowieka.
ks. Ignacy Dec

Kondycja moralna spolteczeristwa polskiego, praca zbiorowa pod
red. Janusza Marianskiego, Wydawnictwo WAM i PAN, Komi-
tet Socjologii, Krakéw 2002, ss. 532

Problematyka moralna w radykalnie i szybko zmieniajagcym si¢ spoleczeristwie pol-
skim sktania do refleksji na temat kondycji moralnej spoteczeristwa polskiego. Wazna i po-
trzebna jest diagnoza postaw i zachowan Polakéw w odniesieniu do wartosci i norm mo-
ralnych oraz przemian w tej dziedzinie. Dlatego tez w przeprowadzonych przez Komitet
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Socjologii PAN i opublikowanych badaniach pod wspSlnym tytulem: Kondycja moraina
spoteczeristwa polskiego znajdujemy aktualng refleksje socjologiczng nad spoleczeristwem
polskim. Ksigzka ta zawiera obszerne kompendium wiedzy empirycznej nad postawami
i zachowaniami moralnymi w spoleczeiistwie polskim z przetomu XX i XXI w. oraz inter-
pretacje przemian i uwarunkowan wspdélczesnej polskiej moralnosci. Dobrze udokumen-
towane wnioski budza zaufanie u czytelnika i inspirujg do dalszej refleksji nad problema-
mi zachowarn i postaw. Calosé opracowania otwiera socjologiczny i obywatelski dyskurs
nad kondycja moralng spoteczeristwa polskiego. Znaczenie praktyczne tego opracowania
wykracza poza wymiary akademickie i powinno oddzialywaé na procesy edukacyjno-wy-
chowawcze w spoleczeiistwie. Podjete obserwacje maja przede wszystkim na wzgledzie
cele poznawcze, ale réwniez ukazanie od strony teoretyczno-poznawczej roli systeméw
normatywnych w spoleczeristwie polskim na przetomie XX i XXI w. Wyniki tych obser-
wacji majg znaczenie dla ksztaltowania spoleczeristwa obywatelskiego, w ktérym posza-
nowanie prawa i podstawowych wartosci moralnych znajduja doniosle znaczenie. Swia-
domos$¢ prawna i moralna obywateli podlega bowiem réznorodnym technikom regulacji.
Janusz Mariariski, redaktor catosci, wyznaczy! autorom poszczegdlnych artykuléw cztery
zadania: 1) rozpoznanie stopnia zaawansowania i dynamiki zmian w wartosciach i zacho-
waniach moralnych w kontekscie zasadniczych przeksztalcen, jakie zostaly zapoczatko-
wane w Polsce po 1989 roku; 2) okreslenie tego, co w dokonujacych si¢ przemianach wy-
nika z przeszlosci, a co jest odzwierciedleniem aktualnych tendencji i trendéw; 3) ustalenie
tego, co w polskich transformacjach moralnych wydaje si¢ uniwersalne, a co jest raczej
specyficzne dla naszego kraju; 4) prognozowanie dalszego przebiegu proces6w przeobra-
zent moralnych.

Spoleczeristwo polskie ma przed sobg dwie drogi: albo dezorganizowaé si¢ w kierunku
permisywizmu moralnego, albo ksztattowaé nowe formy ladu moralnego. Socjologia musi
opisywaé rézne, czasem sprzeczne z sobg wartosci moralne w zmieniajgcej si¢ rzeczywi-
stosci. Jej ustalenia nie s3 nigdy ostateczne i absolutnie prawdziwe i nie dajg petnego zro-
zumienia tego, co si¢ dzieje, i co nastapi w przysztosci. Moga by¢ udoskonalane, jak réw-
niez kwestionowane. Rzeczywisto$¢ moralna, ktéra opisujg socjologowie, jawi si¢ jako
skomplikowana, niepodatna na jednoznaczne okreslenia, rozwigzania i interpretacje. Czy
jednak wszystkie jej konsekwencje sg negatywne, czy nie mamy takze do czynienia ze
skutkami pozytywnymi? Wydaje si¢ pewne, ze w spoleczeristwie pluralistycznym jest nie-
odzowna przynajmniej minimalna zgoda w zakresie podstawowych wartosci moralnych.

Po 1989 r. spoleczeristwo polskie weszlo w nowy okres historyczny, ktéry dla Polakéw
jest czasem zupelnie nowych mozliwosci, nowych wyzwan, ale i niebezpieczeristw. W ta-
kich momentach zawsze b¢dzie rodzita si¢ watpliwo$¢, czy pomimo wielu przeciwnosci
budujemy system sprawnie dzialajacego, otwartego na $wiat i opartego na jasnych zasa-
dach moralnych demokratycznego kapitalizmu. To, jaka jest i jaka b¢dzie kondycja moral-
na polskiego spoleczenistwa, stanowi niewatpliwie jeden z zasadniczych czynnikéw ksztal-
tujacych przyszlos¢ Polakéw.

Moralno$¢ nalezy do najwazniejszych dziedzin ludzkiego zycia i dotyczy kazdego po-
jedynczego cztowieka. Ale jednoczesnie staje si¢ ona dynamizmem wyznaczajgcym zycie
spoleczne, gospodarcze, polityczne i migdzynarodowe, bowiem wszystkie sfery ludz-
kiego dzialania zlgczone sg jakos$ z osadem moralnym. Istnieje prawidtowos$é, ze jedno-
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stronny postep w jednej sferze dziatalnosci ludzkiej pociaga za sobg zagrozenie w in-
nych. Stad wszelka dzialalnos¢, indywidualna i zbiorowa, powinna byé poddawana oce-
nie moralne;j.

Nadzwyczajny postep nauki i techniki moze stuzy¢ zaréwno dobru, jak i ztu, prowa-
dzi¢ zar6wno w pozytywnym, jak i negatywnym kierunku, powodujac zachwyt i fascyna-
cje, ale takze zagrozenia i niepewnos¢. Mozliwo$é dokonywania réznego rodzaju wybo-
réw sposréd wielu proponowanych wartosci i norm, takze w dziedzinie moralnej, staje si¢
podstawowym postulatem nowoczesnosci. A to prowadzi do kryzysu moralnego i oznacza
w istocie zachwianie statego porzadku moralnego. Wielu zaczyna kierowag si¢ interesem
wiasnym, pomijajgc zasady moralne dotychczas mocno osadzone w tradycji. Wartosci i nor-
my moralne przestaja by¢ cenione i wazne i juz nie regulujg codziennych zachowari Pola-
kéw. W ich miejsce wpisywane s nowe wartosci, normy i wzorce zachowar, lepiej przy-
stosowane do zmieniajacego si¢ kontekstu spoleczno-kulturowego. Wiedza o tym, jakie
zachowania sg uwazane za stuszne, jakie zas uznawane za niesluszne, ma ze spolecznego
punktu widzenia doniosle znaczenie.

W warunkach radykalnych przemian spoleczno-kulturowych kondycja moralna spote-
czefistwa polskiego wydaje si¢ coraz bardziej wieloznaczna i niejasna. Mozna zauwazyé,
ze socjologia empiryczna nadmiernie koncentruje si¢ na badaniach negatywnych przemian
w moralnosci, niemal nie dostrzegajac pozytywnych przeksztaltceri wartosci moralnych w swia-
domosci spolecznej Polakéw. Tymczasem kapital wartosci moralnych w spoleczeristwie pol-
skim nie wyczerpat sig, wydaje si¢ jedynie, ze jego zuzywanie si¢ jest nieco szybsze niz
rekonstrukcja wartosci moralnych. Powoli takze narasta w spoleczenstwie przekonanie, ze
bez minimalnego konsensu etycznego bedzie nasila¢ si¢ chaos w zyciu publicznym, a nawet
brutalizacja zycia spolecznego. Dynamiczny proces wylaniania si¢ nowego porzadku moral-
nego nie jest tatwy do opisania, a jego ostateczny ksztalt nie zostal przesadzony.

Calos¢ opracowania zawarta jest w trzech czgsciach. W czgsci I zostaly zamieszczone
cztery teksty dotyczace przemian spoteczno-kulturowych w spoleczeristwie catoSciowym
(Marek Zi6tkowski, Spoteczno-kulturowy kontekst kondycji moralnej spoteczeristwa pol-
skiego) oraz w poszczegblnych warstwach spotecznych: inteligencji (Jerzy Mikulowski-
Pomorski, Etos warstw spolecznych: Inteligencja. Miedzy paristwem a samodzielnym wy-
borem), robotnikéw (Jolanta Kulpiriska, Robotnicy — fakty i mity) i ludnosci wiejskiej (Lucjan
Kocik, Anomia moralno-obyczajowa wsi polskiej).

Czesé 11 zawiera opracowania, w ktérych autorzy analizujg rézne przejawy kondycji
moralnej obywateli naszego kraju w rozmaitych dziedzinach zycia publicznego. W dzie-
dzinie gospodarczej: Kazimierz W. Frieske (Moralnos¢ tadu instytucjonalnego polskiego
spoleczenistwa), Witold Morawski (Realizacja zasad sprawiedliwosci spolecznej w Polsce
Jjako miara ,,powrotu do normalnosci”), Wladystaw Jacher i Urszula Swadzba (Etos pracy
w Polsce), Maria Jarosz (Dysfunkcje procesu prywatyzacji w wymiarze instytucjonalnym
i spotecznym), Aniela Dylus (Erozja standardow etycznych w biznesie), Elzbieta Tarkow-
ska (O ubdstwie i moralnosci. Czego mozna dowiedziec si¢ o moralnej kondycji spoleczeri-
stwa, badajgc biedg i biednych). W dziedzinie politycznej: Anita Miszalska (Moralnos¢
a demokracja — uwagi o stylu moralnym wspdiczesnego spoteczeristwa polskiego), Jacek
Wasilewski (Moralno$¢ elit politycznych), Kazimierz Z. Sowa (Uwagi o przejawach i przy-
czynach kryzysu moralnego w zyciu publicznym wspdlczesnej Polski), Andrzej Kojder (Ko-
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rupcja i poczucie moralne Polakéw). W aspekcie prawnym: Grazyna Skapska (Hipokryzja
prawna czy hipokryzja moralna), oraz w aspekcie kulturowym Aldona Jawlowska (Miej-
sce wartosci w Swiecie reklamy).

W czesci I zostaly zamieszczone opracowania: Krzysztofa Kiciriskiego, Orientacje
moralne spoleczeristwa polskiego; Franciszka Adamskiego, Kondycja spoleczno-moralna
rodziny, Hanny Swida-Ziemby, Permisywizm moralny a postawy polskiej mlodziezy; Kry-
styny Szafraniec, Anomia okresu transformacji a orientacje normatywne miodziezy. Per-
spektywa migdzygeneracyjna; Janusza Marianskiego, Religia a moralnos¢ w spoteczen-
stwie polskim: wspdizaleznosé czy autonomia; Piotra Sztompki, Integracja europejska jako
szansa kulturowa. O moralnosci, tozsamosci i zaufaniu. Cato$¢ rozwazan zamyka reflek-
sja etyczno-spoteczna Andrzeja Grzegorczyka, Idee kierownicze zachowari spolecznych
i uwarunkowania epoki.

Po 1989 r. nastgpity w Polsce radykalne zmiany ustrojowe, gospodarcze i polityczne.
W nowej rzeczywistosci znaleZli si¢ pracownicy i formy gospodarowania w warunkach
rynku i konkurencji réwniez na rynku pracy. Dzis podkresla si¢, Ze o powodzeniu gospo-
darki decyduja w pierwszym rzg¢dzie ludzie. Od nich zalezy jako$¢ i efektywnos¢ pracy,
pod warunkiem, ze bgda reprezentowaé wilasciwy dla gospodarki rynkowej etos pracy.
Szybko si¢ jednak przekonano, ze nowe warunki pracy w systemie gospodarki rynkowej
wymagaja nowego czlowieka pracy, wyspecjalizowanego w zakresie odczytywania takich
zachowan kulturowych, jakie charakteryzujg pracownika przedsigbiorczego, posiadajace-
go wysokie kompetencje zawodowe, ekonomiczne i prawne oraz obyczajowo$¢ zgodna
z etyka pracy. Zaznacza si¢, ze gospodarka rynkowa wplywa na osobowo$¢ cztowieka.
Stymuluje jego aktywnos$¢, wplywa na rodzaj motywacji do dzialania, na styl zycia, po-
stawy, zachowania i preferowany system wartosci. Mozna powiedzie¢, ze gospodarka
rynkowa moze zaréwno doskonalié, jak i deprecjonowacé etos pracy, co jest zauwazalne
w Polsce.

Nie ulega watpliwosci, ze Polska lat 90. stata si¢ wreszcie normalnym paristwem euro-
pejskim: wolnym, z najlepszymi od stuleci prognozami na bezpieczeiistwo, stabilizacje
i rozwd6j gospodarczy. W 2000 r. ponad 60% produktu krajowego brutto wytworzono w sek-
torze prywatnym zatrudniajagcym 70% pracownikéw. Migdzynarodowe instytucje z reguty
chwalg kierunki polskich przemian. W ciagu ostatnich lat przykiad Polski przywotywany
jest z reguly jako argument na rzecz mozliwosci racjonalnej przebudowy niewydolnej go-
spodarki realnego socjalizmu w prezng i rozwijajaca si¢ gospodarke rynkowa. I w zupel-
nie inng Polske — niepodlegla, demokratyczna, wolna.

Wraz z pozytywnym rozwojem trzeba dostrzec cala grupe spoleczng, ktéra sobie z tym
rozwojem nie radzi i nie potrafi si¢ odnaleZ¢é w nowej rzeczywistosci. Charakterystyczng
cechg systemu wartosci ludzi zyjacych w ubdstwie jest rzucajaca si¢ w oczy wzglednose —
ocena tych samych czynéw: takich, jak kradziez, klusowanie, praca na czarno, jazda bez
biletu, nielegalny handel, przemyt i inne, w zaleznosci od sytuacji ekonomicznej sprawcy.
Tym, co usprawiedliwia podjecie dziatari zasadniczo i w innych warunkach nieakceptowa-
nych, uwazanych za nielegalne czy przestepcze, jest bieda, brak pracy i pienigdzy. Sami
badani nie sa sktonni wej$¢ na droge przestepcza czy zebracza, ale rozumiejg tych, ktérzy
zmuszeni zyciowymi koniecznosciami podejmuja dzialania moralnie watpliwe lub nagan-
ne, nielegalne czy przestgpeze, jak kradziez lub ktusownictwo. Odpowiedzialni za te czy-
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ny nie s3 tak naprawdg ich bezposredni sprawcy, lecz wladze, paristwo, rzad, ktére powin-
ny zajac si¢ likwidacja gléwnej przyczyny zla, czyli ubdstwa.

Z nadziejg patrzy si¢ na miodziez, ktéra jest przysztoscig narodu. W postawach bada-
nej miodziezy mozna odnaleZ¢ paradoksy charakterystyczne dla aktualnej §wiadomosci
moralnej przewazajacej czgsci polskiego spoleczeristwa: z jednej strony przekonanie o zna-
czeniu i uniwersalnosci pewnych wartosci i norm moralnych, z drugiej zas$ , tolerancj¢”
i brak wyczulenia wobec nich, a nawet ich nagminnego naruszania.

Wolnos¢ catkowita, graniczacg z dowolnoscig, kazdy moze wypetié swojg trescig.
Przeprowadzone badania socjologiczne wskazuja, ze deklarowana ogélna wiara religijna
dos¢ czgsto koreluje negatywnie z koscielnie uksztattowanymi postawami moralnymi.
Mozna by odnies¢ do wielu Polakéw tezg o zmniejszajacym si¢ zwigzku wiary religijnej
z wynikajacymi z niej postawami moralnymi. Czlowiek, jako jednostka autonomiczna, staje
si¢ niejednokrotnie ostateczng i jedyng instancjq dla samego siebie. Pragnie sobie przy-
swoi¢ z zycia tyle, ile chce, i nikt, takze Kogcidl, nie powinien mu w tym przeszkadzac.
Dla wielu Polakéw, zwlaszcza zdystansowanych wobec Kosciola, religia stanowi swoistg
rezerw¢ etyczng w sekularyzujacym si¢ spoleczenstwie, u wielu faktycznie funkcjonujaca
moralnos¢ jest czyms, co mozna by nazwa¢ tylko ,.etyka pokrewng religii”. W spoleczeii-
stwie demokratyczno-pluralistycznym nie ma monopolu, ale istnieje rynek ré6znorodnych
ideologii i filozofii Zycia proponujacy czgsto przeciwstawne wartosci i projekty egzysten-
cji. Jednostce nie mozna narzucié ktérejs z tych ideologii, wybiera je sama, wybiera to,
w co wierzy, jak zyje, do jakiego Kosciola nalezy, w jakim zakresie bierze udziat w zyciu
religijno-koscielnym. Dominujaca forma spoleczng staje si¢ chrzescijanin selektywny, wy-
biérezy: ,,jestem katolikiem, ale...”.

Wydaje si¢, ze na skutek przemian cywilizacyjnych i kulturowych zanikajg postawy
spoleczne tradycyjne, mato refleksyjne, a pojawiajg coraz czgsciej pytania o Zrédla i uza-
sadnienia moralnych wskazan. Stanowia one dzi§ powazne wyzwanie intelektualne dla
elity naszego spoteczeristwa. W calej dziedzinie moralnosci obowiazuje jakby og6lna wska-
z6wka, ze lepiej rozumem spraw tych nie tykac, albowiem moze on zniszczy¢ to, co zosta-
lo z trudem wypracowane przez stulecia spotecznych doswiadczen. I chociaz moralnos¢
nigdzie nie jest intelektualnie uj¢ta w sposob zadowalajacy wymogi rozumu, czgsto tkwi
jednak mocno w prostym, tradycyjnym przekazie. Niemniej ingerencji rozumu nie sposéb
uniknaé i zawirowania wokét uzasadnient mogg stanowi¢ wazne jadro przemian.

Uzasadnienia racjonalistyczne postaw moralnych w zakresie etyki spolecznej, jak i czg-
sciowo postawy tradycyjne postuguja si¢ pewnymi ogélnymi ideami kierowniczymi, ktére
mozna sprowadzié do trzech idei kierujacych spolecznymi zachowaniami ludzi. Sg nimi:
idea ofiarnej stuzby (rodzaj altruizmu), idea sprawiedliwej wymiany (opartej na wzajem-
nosci) oraz idea eksploatacji ludzkiej zbiorowosci dla wiasnego zysku. Najogdlniejsza re-
fleksja o przemianach dotyczy ostabienia pierwszych dwéch idei oraz rozszerzenia sig trze-
ciej na nowe obszary rzeczywistosci.

Niniejsze opracowanie kondycji moralnej spoleczeristwa polskiego, bedace dzielem
wielu wybitnych polskich socjologéw, gwarantuje jego wysoka jakos¢ naukowa. Nie jest
jednak dzietem wylacznie dla socjologéw. Powinno sta¢ si¢ lekturg obowigzujacy tych
wszystkich, ktérzy sg zainteresowani procesami transformacji ustrojowej i ich skutkami
w sferze moralnej, ale takze tych, ktérzy tymi procesami steruja, tj. polityk6w, dziataczy
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spotecznych, menedzeréw, prawnikéw, duchownych i wielu innych. Nalezy mie¢ nadzie-
j&, ze lektura tej ksigzki ozywi dyskusje nad ksztaltem polskiego etosu w XXI w.
ks. Andrzej Matachowski

Jacek Aleksander Prokopski, Soren Kierkegaard. Dialektyka pa-
radoksu wiary, Wroctaw 2002, ss. 316

Soren Kierkegaard, uwazany za ojca wspélczesnego egzystencjalizmu, budzi ciagle
duze zainteresowanie wsrdéd badaczy filozofii czaséw nowozytnych i wspélczesnych. Zaj-
mujg si¢ jego mysla przede wszystkim przeciwnicy wszelkiego rodzaju idealizméw, racjo-
nalizméw i totalitaryzméw, zwolennicy priorytetu jednostki nad spoteczeiistwem, szcze-
g6tu nad ogdlem, subiektywnego przezycia nad obiektywnym, abstrakcyjnym mysleniem.
Wydaje sig, ze postawa myslowa Kierkegaarda wplyn¢la w duzej mierze na uksztaltowa-
nie si¢ wielu dzisiejszych nurtéw antropologicznych i religijnych o profilu subiektywnym
i antysystemowym. Wydaje si¢, ze duriski pastor z dziewigtnastego stulecia oddzialat tak-
ze na niektére trendy w teologii katolickiej. Powyzsze racje wystarczajaco ttumacza uka-
zanie si¢ sygnalizowanej tu ksigzki.

W prezentowanej pracy autor podjat problem dialektyki paradoksu wiary w filozofii
Kierkegaarda. Zainteresowalo go pytanie, czy filozofia (a konkretnie dialektyka) duriskie-
go mysliciela jest stusznym sposobem interpretacji zjawiska religii (wiary), a dokladniej —
wspolczesnego chrzescijaristwa. Realizujac swoje zamierzenie, autor podzielil rozprawe
na cztery rozdzialy, z ktérych kazdy zawiera — po pi¢¢ paragraféw. W rozdziale pierwszym
Jacek Prokopski przedstawit dialektyke egzystencjalnej komunikacji. Na podstawie tekstow
Zrédtowych i literatury pomocniczej staral sig tu wykazad, ze Kierkegaard jest zasadniczo
autorem religijnym, zas$ jego pisarstwo peine pseudonimicznej wirtuozerii ma przede wszyst-
kim o$wietli¢, jak sta¢ si¢ chrzescijaninem w swiecie, ktéry mniema, iz jest chrzescijaniski.

Rozwazania podjgte w rozdziale drugim dotyczg dialektyki egzystencjalnej wiary. Na
bazie tekstéw Zrodlowych autor wykazuje, ze Kierkegaard scalil rozwigzanie problemu
egzystencji z rozwigzaniem problemu wiary. Formutuje w zwigzku z tym poglad, iz w pro-
cesie stadiéw egzystencjalnej dialektyki raczej subiektywna, a nie obiektywna refleksja
ma moznos$¢ osiggnigcia prawdy. Owa subiektywna refleksja towarzyszy przezywaniu wiary.
Autor wykazuje tu takze, ze chrzescijaristwo jest dla Kierkegaarda paradoksem, ze jest nie
tyle doktryna, ile osobistym przezyciem i §wiadectwem.

W rozdziale trzecim autor prezentuje negatywng dialektyke historyzmu. Stawia tu pod-
stawowg tezg, ze w chrzescijafistwie nie powinno si¢ zabiega¢ o ukazywanie historycz-
nych danych, w tym nawet historycznosci egzystencji Chrystusa, ale raczej powinno si¢
stara¢ o personalne spotkanie i egzystowanie z Chrystusem. Jest to stanowisko przeciwne
do tego, ktére zajmowat w tym wzgledzie Hegel.

Na tres¢ rozdzialu czwartego skladajg si¢ rozwazania dotyczace chrzescijariskiego au-
torytetu. Autor odpowiada tu raz jeszcze na pytanie, dlaczego Kierkegaard tak frontalnie
sprzeciwil si¢ postawie Hegla w dziedzinie interpretacji chrzescijafistwa. Duriski mysliciel
krytykowal obiektywng wiedze¢ o chrzescijafistwie. Prawda chrzescijariska, jego zdaniem,
winna by¢ przyswojona egzystencjalnie w przezyciu pojedynczego czlowieka.
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Dobrym pomyslem autora byto dolgczenie do rozprawy dwéch anekséw: Tablicy lek-
sykalnej i Tablicy chronologii Zycia Kierkegaarda. Cennym elementem ksiazki jest za-
mieszczenie streszczenia i spisu tresci w jezyku angielskim i niemieckim.

Sygnalizowana ksigzka Jacka Prokopskiego jest wynikiem bardzo zmudnej lektury badZ
co badZ trudnych tekstéw duriskiego mysliciela, dotyczacych chrzescijafistwa i wiary chrze-
scijariskiej. W tym wzgledzie moze by¢ inspirujaca dla teologii. Ksigzka posiada bardzo
dobra podstawe¢ Zrédlowg. Autor znalazt racjonalny klucz do zaprezentowania bardzo roz-
wlektej i trudnej do zwartego przedstawienia koncepcji wiary, opierajac si¢ na rozsianych
tekstach Kierkegaarda w r6znych jego pracach zwartych i artykutach. Na uwage zastugu-
je takze to, ze autor na tamach ksigzki daje si¢ poznaé nie tylko jako bierny relator, ale
ujawnia si¢ takze jako dobry interpretator, analityk, a nawet polemista. W wielu przy-
padkach dat wyraz swojemu sprzeciwowi wobec uje¢ badanego mysliciela, a takze jego
komentatoréw.

Na polskiej scenie filozoficzno-teologicznej jest to pierwsza — wydaje si¢ — do$¢ udana
préba przedstawienia dialektyki wiary duriskiego mysliciela. Ksigzka jest w Polsce waz-
nym i cennym przyczynkiem do badafi nad mysla Sorena Kierkegaarda. Szkoda tylko, ze
nigdzie autor nie zaznaczyt, iz ksigzka jest bardzo zblizong wersja rozprawy doktorskiej,
napisanej na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

ks. Ignacy Dec

Tadeusz Slipko SJ, Zarys etyki ogdinej, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002, ss. 460

Sg dzieta w poszczegblnych dziedzinach nauki, ktére si¢ szybko nie starzeja. Przetrzy-
mujg rézne mody czasowe i sg ciggle na nowo brane do rak przez wykladowcéw i studen-
téw. Do takich dziel nalezg przede wszystkim dobre podrgczniki. Przyktadem tego rodzaju
podrecznika, ktéry okazuje si¢ by¢ ciagle aktualnym, jest ksigzka ks. Tadeusza Slipki Za-
rys etyki ogdlnej. Jest to juz trzecie z kolei, ale poszerzone i udoskonalone wydanie tego
znanego od prawie trzydziestu lat i cenionego podrecznika. Jego trzecia edycja, po wy-
czerpaniu dwéch poprzednich, $wiadczy o tym, ze jest zapotrzebowanie w naszym kraju
na takie wlasnie ujecie podstawowych zagadniefi wehodzacych w zakres etyki ogdlne;.

Zasadniczy uklad materialu w niniejszym wydaniu jest bardzo podobny do uktadu z po-
przednich wydari. Na poczatku znajdujemy dwa krétkie rozdzialy poswigcone rozumieniu
etyki chrzescijariskiej i jej relacji do wspétczesnych kierunkéw filozoficzno-etycznych.

Pierwsza jednostka tematyczna to Elementy metaetyki. Jest tu poddana analizie defini-
cjaetyki, oméwiony jest jej przedmiot materialny i formalny, a takze metoda. W koricowe;j
partii ukazany jest stosunek etyki do metafizyki i do innych nauk oraz dokonany jest po-
dzial tej dyscypliny.

Druga, giéwna czgsé podrecznika nosi tytut Ogdlnofilozoficzne podstawy etyki. Oméwione
s3 tu tezy z zakresu teorii poznania i antropologii filozoficznej, ktére lezg u podstaw etyki.

Kolejna jednostka tematyczna to Nauka o aktach ludzkich. Moéwi sig¢ tu o pojeciu aktu
ludzkiego, przedstawia si¢ podziat aktéw wolnych oraz omawia si¢ przeszkody ogranicza-
jace dobrowolno$¢ aktéw ludzkich: przeszkody aktualne i habitualne.



230 OMOWIENIA I RECENZIJE

Nastepna jednostka tematyczna nosi tytul: Eudajmonologia, czyli nauka o celu i szcze-
Sciu czlowieka. Jest tu oméwione najpierw dobro jako cel. Nastgpnie przedstawiony jest
problem celu ostatecznego i immanentnego celu zycia ludzkiego.

Aksjologia etyczna, czyli nauka o moralnej specyfikacji aktu ludzkiego i o wartosciach
moralnych — to tytut kolejnej obszernej czgsci. Znajdujemy tu szczegélowe rozwazania
o moralnej specyfikacji aktu ludzkiego i o wartosciach moralnych.

Nastepna obszerna czg$¢ prezentowanego podrgcznika poswigcona jest prawu i nosi
tytul: Deontologia etyczna, czyli nauka o obiektywnym prawie moralnym oraz o powinno-
Sci i uprawnieniu moralnym. Problematyka obiektywnego prawa moralnego jest tu rozlo-
Zona na trzy podczgsci: nauka o prawie naturalnym, o prawie pozytywnym oraz o podmio-
towym prawie moralnym.

Kolejna partia podrgcznika zajmuje si¢ sumieniem — Synejdezjologia, czyli nauka o su-
mieniu. Omawia si¢ tu sumienie jako subiektywna norm¢ moralng oraz przedstawia si¢
metody urabiania sumienia pewnego.

Ostatnie dwie jednostki poswigcone s3: teorii cnét (Aretologia, czyli nauka o cnotach
moralnych) oraz odpowiedzialnosci moralnej (Nauka o odpowiedzialnosci moralnej).

Powyzsza sygnalizacja problemowej zawartosci podr¢cznika pozwala zauwazy¢, ze
zawiera on klasyczne zagadnienia dla etyki ogélnej. Zachowana jest tradycyjna terminolo-
gia, wlasciwa dla klasycznego, gtéwnie tomistycznego nurtu filozofii. W stosunku do in-
nych znanych podrecznikéw z dziedziny etyki ogélnej prezentacja ks. prof. Slipki jest bar-
dzo obszerna, momentami troch¢ nawet rozwlekla. Autor jest §wiadomy tego, dlatego
wyjasnia to w stowie Od autora. Ot6z, przypomina czytelnikowi, ze podrgcznik ten po-
wstal w specyficznych warunkach komunistycznego rezimu, kiedy mozliwosci publiko-
wania dla autoréw o chrzescijariskiej orientacji $wiatopoglagdowej byly mocno ograniczo-
ne. Z tego tez wzgledu podrecznik zawiera rozbudowany wyklad etyki chrzescijariskiej
opartej na bazie augustyiisko-tomistycznych przestanek. Zdaniem autora w praktyce dy-
daktycznej winno si¢ z niego wybra¢ podstawowg substancje materialu, ktéra obejmuje
nastgpujgce kwestie: ustalenie faktu etycznego, konkluzja opisu tego faktu, zazwyczaj w for-
mie wykrytej antynomii, zasadnicze stanowiska filozoficzno-etyczne, uscislenie podsta-
wowych pojec i uzasadnienie tezy. Natomiast poszczegdlne etapy opiséw faktu etycznego,
przeglad historyczny i analiz¢ faktu etycznego, zdaniem autora, potraktowaé mozna jako
elementy wyjasniajace, ewentualnie uwzglednione w wykladzie, ale nie wchodzace w za-
kres obowigzujacych wiadomosci (s. 5-6).

Konkludujac, nalezy wyrazié wdzigczno$¢ autorowi za trud przejrzenia, skorygowania
i uzupelnienia zawarto$ci tego cennego podrecznika. Z pewnoscig wielu wyktadowcéw
i studentéw bedzie siggac do tej kopalni podstawowej wiedzy etyczne;.

ks. Ignacy Dec
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Martin Zlatohlavek, Christain Ratsch, Claudia Muller-Ebeling,
Sqd Ostateczny. Freski, miniatury, obrazy, ttum Anna Kleszcz,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002, ss. 234

Dzi$ wizja korica Swiata utracita waznos¢é, bowiem nie patrzymy na Boga jako na s¢-
dziego Swiata, ktry karze grzesznikéw potepieniem i straceniem do piekta. Sad i wymie-
rzanie kary przejat cztowiek. Duzo blizsza nam dzis jest wizja powszechnego ulaskawie-
nia, pojednania, tolerancji, wynikajace z czgsto niewlasciwego rozumienia nieskoriczonego
Bozego milosierdzia. Dwa przymioty: sprawiedliwos¢ i mitosierdzie, wykluczajg si¢ na-
wzajem w zyciu czlowieka, ale w Bogu mogg wspdlistnieé na zasadzie coincidentia oppo-
sitorum. Milosierdzie Boze daje poczucie bezpieczeristwa, Ze chociaz cztowiek jest staby
i grzeszny, to przed Bogiem nigdy nie jest na pozycji przegranej. Przeakcentowanie tej
kategorii prowadzi do zapomnienia o sprawiedliwosci i w koricu do usprawiedliwienia
kazdego bez wyjatku czynu, pod jednym tylko warunkiem, ze wzbudzimy w Bogu wspé6l-
czucie, aby uzyska¢ przebaczenie. Na milosierdzie Boze trzeba liczy¢, ale nie mozna nam
zapomnie¢ o sprawiedliwosci Boze;j.

Autorzy opracowania podjeli si¢ trudnego zadania, aby ukaza¢ w obrazach i oméwi¢
w perspektywie calej historii czlowieka problematyke Sadu Ostatecznego. Nawet powierz-
chowne spojrzenie na ten temat prowadzi do kwalifikacji: ci sa wybrani, a tamci potgpieni.
Dzi§ w ludziach wspéiczesnych budzi to podejrzenia o elitarno$é i sekciarstwo. Ale nie
zwazajac na réznice dzielace naszg umystowosé od swiata mysli ludzi, ktérzy te obrazy
tworzyli, autorzy tego albumu uznali za stosowne przypomnieé sens i przeslanie stale pty-
nace z obrazéw Sadu Ostatecznego.

Ludzkos¢ w calej swojej historii stworzyla wiele obrazéw i wizji zycia po smierci. Za-
wsze napotykamy tutaj sytuacj¢ Sadu Ostatecznego, oddzielenia dobrych od ztych, wybra-
nych od potepionych, nagrody i kary. Niektérzy tylko dostgpuja zbawienia i otrzymujg
w nagrodg zycie wieczne, inni stajg si¢ potgpieni i skazani na zapomnienie. Nalezy zauwa-
zy¢, ze temat ludzkiej egzystenciji, teraz tu, a potem tam, zawsze stanowit Zrédlo inspiracji
dla artyst6w calego swiata.

Sad Ostateczny staje si¢ waznym epizodem w Zyciu kazdego czlowieka, bo naprowa-
dza mysl na jedyng sprawiedliwg ocen¢ ludzkiego dziatania oraz na to, co nazywamy koni-
cem $wiata. Nasz §wiat ma poczatek i koniec i podobnie jest z kazdym zdarzeniem, ktére
si¢ zaczyna i musi si¢ kiedys skoriczyé. Ale czgsto si¢ zdarza, ze poczatkiem nie jest ani
samo stworzenie, ani nawet narodziny, ale jakie$ powotanie do dziatania. W tradycji staro-
testamentowej najczesciej wyrazalo si¢ to przez wyruszenie w drogg. Abrahamowi naka-
zano wyruszyé z Ur w nieznang droge¢. Réwniez Mojzesz zostat powolany do wyprowa-
dzenia swojego narodu z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Koniec drogi jest osnuty tajemnica,
najczgsciej nie méwi sig o koricu podrézy. Moze nastapi¢ natychmiast albo po nieokreslo-
nym czasie. Droga, ktérg ma przemierzy¢ czlowiek, jest drogg w nieznane, w niepewnosc.
A trzeba pamigtaé, ze dziatania czlowieka oraz historia narodéw i calego Swiata majg swdj
kres. Bég przyrzeka Ziemig Obiecang czlowiekowi podazajgcemu Jego drogg i obdarza go
W ten sposéb nadziejg. Czlowiek musi zdaé si¢ na to i wierzy¢. Jest w czlowieku cheé
poznania przysziosci. Spekulacje na ten temat, utrwalone w formie pisemnej, zachowaly
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si¢ do naszych czaséw. Zajmujg si¢ one koricem $wiata, wydarzeniami, ktére ten moment
bedg poprzedzaly, i skutkami, ktére potem nastapia. Szczeg6lng jednak interpretacje i roz-
winiecie tych mysli odnajdujemy w sztuce, w obrazach przedstawiajacych Sad Ostateczny.

Sad Ostateczny jest wyrazem tesknoty za nicodwolalnym i sprawiedliwym osadem kaz-
dego ludzkiego dziatania. Czgsto niewinnie cierpiacy czlowiek nie potrafi obroni€ si¢ przed
mocniejszym i nie moze doj$¢ swoich praw u zadnego sedziego tego §wiata. Wierzac w po-
zaziemskg sprawiedliwo$¢, czeka na bezstronnego s¢dziego, ktéry wyda prawdziwy i nie-
podwazalny werdykt. Ta wiara wplywa na postgpowanie ludzi, na ich decyzje i sady. Ob-
razy przestawiajace Sad Ostateczny sg unaocznieniem tych napomnien, starajac si¢ kierowaé
mysl ludzi poboznych na koniec $wiata i sad.

Ksiazka jest podzielona na szes$¢ czgsci, z ktérych pierwsze trzy ukazujg zagadnienie
Sadu Ostatecznego historycznie i kulturowo, trzy ostatnie — to kompozycje obrazéw badz
motywOw z nim zwigzanych.

W pierwszym rozdziale autorzy omawiajg i ilustrujg obrazami przedchrzescijariskie
wyobrazenia sgdu nad duszami. Z epoki neolitu przetrwaly pierwsze przekonania o istnie-
niu nadziei dla §wiata i czlowieka, z ktérych powstata wizja Sadu Ostatecznego. Sprawie-
dliwi sg nagradzani zyciem wiecznym, zloczyricy skazywani na wieczne meki i zapomnie-
nie. Nadzieja na drugie zycie, na ktére liczyl cztowiek, wiedzac, ze czeka go staros¢
i nieunikniona $mier¢, ptyn¢la ze spostrzezenia, iz otaczajaca go przyroda regularnie si¢
odradza. Jest tgsknota czlowieka za przedluzeniem zycia, jest walka czlowieka o nie§mier-
telnos¢, o pokonanie wiasnego losu naznaczonego pi¢tnem $mierci. Opowiesci na ten te-
mat daly podstawe religijnym wyobrazeniom, wyrazanym nastgpnie w misteriach naro-
dzin i $mierci i ponownych narodzin czlowieka. W misterium cyklicznego odradzania si¢
przyrody §wiat pojmowany jest jako organizm, ktéry regularnie, corocznie potrzebuje od-
nowy. Czas wraca do poczatku, powtarza si¢ i ten nieustanny powrét rodzi w cziowieku
nadziej¢ na pokonanie smierci. Znalazlo to wyraz w opowiesciach o bohaterach zdolnych
osiggna¢ niesmiertelnos¢ bez ingerencji bogéw, a tylko przez inicjacjg.

W starozytnym Egipcie rozmyslanie o Zyciu po $mierci, o wiecznym istnieniu i nie-
$miertelnosci cztowieka dalo wyobrazenie o posmiertnej nagrodzie za zycie. Dobrym po-
stepowaniem za Zycia zapewnia sobie czlowiek zycie po smierci. Zycie cztowieka po smierci
zalezy od jego etycznej i religijnej postawy wobec bliZnich. Postepowanie czlowieka jest
po $mierci przedmiotem bozego osadu. Ze §wiata podziemnego nie ma powrotu, ale zycie
toczy si¢ tam dalej. Jego jakos¢ zalezy od wyniku sagdu nad dusza. Jesli zmarly uznany
zostanie za sprawiedliwego, w po§miertnym Zyciu otrzyma nalezng mu nagrode. Egipski
sad nad duszami to wazenie serca zmarlego. Na jednej szali kladzie si¢ serce zmarlego —
symbol sumienia, a na drugiej — prawdg i sprawiedliwo$é. Mozna w tym znaleZ¢ paralel¢
do ST. W Ksigdze Hioba migdzy Bogiem a szatanem wywigzuje si¢ dysputa o duszy spra-
wiedliwego Hioba. Udrg¢czony i zrozpaczony Hiob wota do Boga, by zwazyl na wadze
sprawiedliwosci jego prawos¢ i uznat jg (Hi 31,6). W Ksigdze Daniela piszaca diori poka-
zuje krélowi Baltazarowi jego los: mene, mene, tekel ufarsin. Stowo tekel znaczy: ,,zwazo-
no ci¢ na wadze i okazates si¢ zbyt lekki” (Dn 5,27).

W starozytnym Iranie znana byla tradycja wedréwki dusz. Podkresla si¢ znaczenie sadu
nad duszami, ktére ocenia¢ bedzie postgpowanie czlowieka majacego wolny wybdr mig-
dzy dobrem a ztem. ,,Zasada wyboru migdzy dobrem a zlem moze oznaczaé, ze B6g jest
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transcendentny wobec wszystkich przeciwieristw lub ze egzystencja zla jest warunkiem
ludzkiej wolnosci” (M. Eliade).

Pojawia si¢ tu motyw przekroczenia mostu, sad, spotkanie z wlasnym ,,ja” w postaci
miodej, pigknej dziewczyny, ucielesniajacej wychodzace naprzeciw dobre czyny oraz wej-
scie do nieba.

Autorzy albumu nast¢pnie omawiaja, jak wyobrazali sobie sad i zycie przyszie ludy
germariskie, a takze starozytni Grecy. Szkoda, ze ograniczyli si¢ tylko do tych czterech
kultur, bo mozna bylo mniej drobiazgowo, ale réwnie interesujaco przedstawic na przy-
klad wyobrazenia slowiariskie.

Nastgpnie autorzy publikacji chcg zobaczy¢ problem Sgdu Ostatecznego w chrzesci-
janskim kregu kulturowym. Prawzorem tutaj staja si¢ dwie kategorie ludzi: wybrani i pote-
pieni. Wszyscy zgromadzeni zostang przed Sedzia, ktéry dokona podziatu. Wybrani dosta-
pia zbawienia i bedg si¢ cieszyé zyciem wiecznym, a potgpieni — pGjda na wieczne
zapomnienie. Taka jest wiara i nadzieja na zakoriczenie historii swiata. Oddzielenie wy-
branych od potepionych nastapi w ostatnim momencie §wiata i zalezy wylacznie od nie-
bianiskiego Sedziego. Wszystko zalezeé bedzie od doczesnej postawy cztowieka i jego de-
cyzji. Temat wybranych i potgpionych powracal w pismach Izraela i we wczesnym
chrzescijaristwie i stal si¢ natchnieniem twércéw pierwszych chrzescijariskich obrazéw
przedstawiajacych Sad Ostateczny. Obrazy te s3 swoistg interpretacjg tekstéw. W czasach
nowotestamentowych odnajdujemy nauk¢ podobng w przypowiesci o owcach i kozlach,
w przypowiesci o pannach madrych i glupich. Sw. Pawel wskazuje na dwie style zycia,
ktére cechuje swiatlo i ciemno$¢ — cnota i wystepek.

W trzeciej czgsci ksigzki sg opisane wyobrazenia o Sadzie Ostatecznym poza chrzesci-
jafskim kregiem kulturowym. W religiach monoteistycznych uwaza sig, ze czlowiek ma
wyb6r migdzy dobrem a zlem i utrzymuje, ze w przyszlosci odbedzie si¢ sad nad ludzkimi
czynami. W religiach politeistycznych czgsto we wszystkich elementach i calej przyrodzie
dostrzega si¢ béstwa. Duchy zywioléw nie sg ze swej istoty ani dobre, ani zle, lecz w za-
leznosci do czynéw czlowieka mogg pozytywnie lub negatywnie wptywac na jego zdro-
wie, zbiory i zycie. Wyobrazenie o Sadzie Ostatecznym, karzacym ludzi dopuszczajacych
si¢ wystepkéw przeciw kulturze swojego rodu lub otaczajacej przyrodzie, mozna znalez¢
u wielu pierwotnych ludéw. Mysl o sadzie rzadko pojawia si¢ w hinduizmie i buddyzmie.
Znajdujemy tutaj tylko niekt6re aspekty rozwazari o Sadzie Ostatecznym wplecione w wie-
lowarstwowy kontekst, kt6ry bazuje na cyklicznej koncepcji $wiata.

Trzy nastepne rozdzialy maja charakter bardziej ilustracyjny niz tekstowy. Obrazy, mi-
niatury, freski przedstawiajace Sad Ostateczny pochodzg z kultury chrzescijanskiej, sg za-
opatrzone w tekstowy komentarz pozwalajacy wnikliwiej zwréci¢ uwage na pewne specy-
ficzne, szczegélowe watki pojawiajace si¢ u poszczegdlnych artystow.

W wiekach VIII i IX zostaly uksztaltowane giéwne elementy kompozycji obraz6w przed-
stawiajacych Sad Ostateczny, ktére przetrwaly az do poczatku XIX wieku. Autorzy podej-
mujg sie sledzié tok mysli zajmujacych si¢ tym tematem oraz pozna¢ przekazy utrwalone
w kanonicznych tekstach i wyrosie z nich interpretacje.

Chrzescijanie ksztaitowali wyobrazenie Sadu Ostatecznego inspirowani Biblig, apo-
kryfami i literatura pseudoepigraficzng. Najpierw odwotywali si¢ do obrazu pasterza, kt6-
ry oddziela owce od kozléw. Najbardziej w wyobrazni¢ oddziatywat jednak tekst z Ewan-
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gelii sw. Mateusza (24,30-31): ,,Wéwczas ukaze si¢ na niebie znak Syna Czlowieczego,
i wtedy beda narzekaé wszystkie narody ziemi; i ujrza Syna Cztowieczego, przychodzace-
go na oblokach niebieskich z wielka mocg i chwala. Posle On swoich aniotéw z trabg o glosie
poteznym, i zgromadzg Jego wybranych z czterech stron §wiata, od jednego krarica nieba
az do drugiego”. Ewangelia sw. Marka si¢ga czgsciej do obrazéw przesladowari i cierpieri
przed koricem swiata: ,,W owe dni, po tym ucisku, storice si¢ zaémi i ksigzyc nie da swego
blasku. Gwiazdy be¢da spadaé z nieba i moce na niebie zostang wstrzasnigte. Wowczas
ujrza Syna Czlowieczego, przychodzacego w oblokach z wielka mocg i chwata” (Mk 13,24-
26). Gléwng postacig obraz6w Sadu Ostatecznego jest Chrystus w roli sedziego. Swoja
widzialng obecnoscig wyzwala ostatnie zdarzenia ziemskiej historii, powoluje na sad wszyst-
kich, ktérzy zaludniaja ziemi¢. Chrystus sadzi caly swiat. Dzialanie Chrystusa jest podkre-
$lone gestami jego rak i dotyczy tych, ktérzy sa przed Nim zebrani i ktérzy w tym momen-
cie usituja si¢ do Niego zwr6cié. Wszyscy ludzie musza by¢ osadzeni. Grzesznicy nie majg
szansy osta¢ si¢ przed sagdem Chrystusa. Tylko dzigki wstawiennictwu orgdownikéw beda-
cych blisko Boga oraz Jego milosierdzia i laski Sad Ostateczny moze przynies¢ nadziej¢
tym, ktdérzy zdali si¢ na Boga i oczekujg Jego zmitowania.

Przetom XII i XIII w. przyniést Europie istotne zmiany. W Kosciele narodzit si¢ ruch
odnowy, stawiajacy za wz6r do nasladowania chrzescijaristwo niegdys ubogie i zepchnigte
na margines spoleczeiistwa. Nastgpuje solidarnosé z biednymi. Powstaja klasztory fran-
ciszkanéw i dominikanéw. Przypominaty one o bogatym losie biednych i 0 moralnym obo-
wigzku udzielania jalmuzny. Spoleczeristwo inaczej zaczgto pojmowaé miejsce cztowieka
w rzeczywistosci i samg rzeczywisto$¢. To juz nie wrogi i grzeszny Swiat, z ktérym czlo-
wiek winien walczyé, ale to zno$ne miejsce zycia, gdzie pojawia si¢ Swiadomo$¢ samego
siebie i swojej wolnosci. Artysci takze odmiennie spogladali na swoje dziela i siggali do
rozwigzan ze swiata antycznego. Wigckszos¢ artystéw Sredniowiecza pozostata anonimo-
wa. Z czasem artysta stal si¢ wylacznym twoércg kompozycji, kolorystyki i szczeg6léw
obrazu. Moze proponowad, a nawet domagac si¢ akceptacji i uszanowania wlasnych idei.

Od XIV w. nazwiska malarzy stajg si¢ powszechnie znane. Nawet jesli ich kompozycje
trzymajg si¢ mocno zakorzenionych schematéw, to czgsciej pojawia si¢ w nich utworzona
dzigki perspektywie glebia obrazu. Malowidlo staje si¢ rzeczywiscie wizja przyszlosci.

Sad Ostateczny w kompozycjach wielkich mistrzéw to przeglad ich malarstwa. Pre-
zentowane s tutaj prace takich malarzy, jak: Giotto de Bondone, Bonamico di Martino,
Andrea Orcagna, tzw. Godzinki Rohanéw, Jan van Eyck, Fra Angelico, tzw. Godzinki
Katarzyny de Cleves, Roger van der Weyden, Hans Memling, Fra Bartolomeo, Luca Si-
gnorelli, Hieronymus Bosch, Lucas van Leyden, Albrecht Diirer, Albrecht Altdorfer, Pie-
ter van Heyden, Michat Aniot Buonarroti, Georg Pencz, Hermann tom Ring, Maarten van
Heemskerck, Tintoretto, Giorgio Vasari, Antonio Maria Viani, Johannes Rottenhammer,
Peter Paul Rubens, Vaclav Vavrinec Reiner.

Wszystkie obrazy z tematyka sadu ostatecznego ukazuja ludzka wizje przysztych wy-
darzen. Czlowiek Zyjacy na §wiecie jest z nim mocno zwigzany. Ale z czasem starzeje sig,
traci sity i w koricu musi pozegna¢ si¢ z otaczajaca rzeczywistoscia. Swiat oferuje czto-
wiekowi nie tylko zwigzek z przyroda, ktéra go zywi i daje sily, ale réwniez ustanawia
wigZ z ludZmi, z ktérymi stanowi rézne wspdlnoty. Na swiecie czlowiek doswiadcza prawdy,
sprawiedliwosci i milosci oraz przeciwieristwa tego — klamstwa, niesprawiedliwogci i nie-
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nawisci. Ma potrzebe transcendencji. Pragnie przekracza¢ rézne determinizmy, pokony-
wa¢ empirycznie doswiadczalny $wiat, stawiajac sobie odlegte cele. Obrazy Sadu Osta-
tecznego mogg uchodzi¢ za zmaterializowany wyraz tych pragnieii czlowieka. Znajduje-
my tutaj prébg przerwania przez cztowieka wlasnych wigzi ze $wiatem. Sa wiec tutaj dwa
przeciwstawne Swiaty: Swiat doczesny z jego mieszkaricami i §wiat, w ktérym znajdzie sie
cztowiek po smieci. Postacig centralng jest ten, kto swiat bedzie sadzil. Na obrazie musi
by¢ caty swiat. Sposéb ich przedstawiania jest symboliczny, opisowy lub narracyjny. Wy-
obrazenie przysziosci jest konsekwencja wiary, ze wszyscy ludzie, zywi i umarli, beda
powotani przed sad. Dlatego na obrazach mozna znaleZé motyw zmartwychwstania. Sadu
dokonuje B6ég. Syn Bozy byl na tym swiecie, przebywat w ludzkiej postaci wsréd ludzi
i doswiadczal ponizenia, cierpienia i $mieci. Chrystus na obrazach przedstawiany jest w ludz-
kiej postaci, chociaz reprezentuje niewidzialnego Boga. Ma wszystkie atrybuty wskazuja-
ce na jego miejsce i rolg w czasie tego sadu. Towarzyszy Mu trybunat sagdowy i niebian-
skie zastepy.

Na sadzie zapadaja decyzje o losie pojedynczego czlowieka i losie calego swiata. Do
ostatniej chwili toczy si¢ walka o kazda ludzkg duszg. Walcza aniolowie poslani przez
Boga z aniotami upadlymi. Dusza ludzka, to, co najistotniejsze w czlowieku, jest wazona
i oceniana. Jest tutaj personifikacja sprawiedliwosci, ktéra z zawigzanymi oczami wazy
czulg wagg i wydaje wyrok, ukazujac wartos¢ dobrych czynéw wobec nicosci i powierz-
chownosci ztych. Przyszlo$¢ maja tylko dobre czyny.

W ostatnim momencie §wiata ujawnia si¢ cala prawda o czlowieku. Nie pozostaje sam,
lecz ma swoich orgdownikéw u Chrystusa. Swieci orgdownicy lagodza okropnosci i nie-
uchronnos¢ ostatniego sadu. Stoja pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, bowiem grzeszny
czlowiek nie ma so$¢ odwagi, by wystapi¢ sam przed obliczem Bozym. To wstawiennic-
two tworzy wspdlnote solidarnosci, mitosci i pomocy. Bég wystuchuje wstawienniczych
présb. Najgorgtszymi orgdownikami sa Matka Boza i Jan Chrzciciel, ktérzy z blagalnie
zlozonymi dlofimi zwracajg si¢ do Chrystusa.

Sad jest Bozg sprawiedliwoscia, ktéra manifestuje si¢ w podziale ludzi na wybra-
nych i potgpionych. Potepieni straceni sg do piekla. Dla wybranych przygotowane jest
nowe i stale miejsce pobytu. Sad jest spelnieniem sprawiedliwosci. Nic nie ulega zapo-
mnieniu. Kazdy czyn i kazde zdarzenie podlegaja osadowi suwerennego i wszystkowie-
dzacego Boga.

Wiara w Sad Ostateczny przypomina, ze warto czyni¢ dobro na ziemi. Zadaniem obra-
zu jest nadanie temu widzialnej postaci. Sad wyraza zainteresowanie Boga §wiatem docze-
snym. Bég nie wyrzekt si¢ go, lecz zajmuje si¢ nim nieustannie jako jego Stwoérca. Swiat
nie jest niezmienny, podlega uwarunkowanemu obecnosciag Boga procesowi, majacemu
poczatek w akcie stworzenia i koniec na Sadzie Ostatecznym, niosgcym gruntowng prze-
miang rzeczywistosci, zwang réwniez nowym stworzeniem. Sztuki plastyczne przekazaly
nam rézne wizje zlotego wieku ludzkosci, harmonijnego porzadku Swiata, dostatku raj-

skiego ogrodu i bezpieczeristwa nowego miasta, nowej Jerozolimy.
ks. Andrzej Malachowski
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Dokumenty soboréw powszechnych, tom I1: (869-1312) Konstan-
tynopol 1V, Lateran I, Lateran II, Lateran I1I, Lateran 1V, Lyon I,
Lyon II, Vienne. Tekst grecki, taciriski, polski, uktad i opracowa-
nie: ks. Arkadiusz Baron, ks. Henryk Pietras SJ, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2003, ss. 680

Obecny tom zawiera dokumenty o$miu kolejnych soboréw uznanych za powszechne
w Kosciele lacifiskim, poczawszy od Soboru Konstantynopolitafiskiego IV (869) az po
Sobér w Vienne (1311-1312). Pierwszy z nich, Sob6r Konstantynopolitariski IV, nalezy
jeszcze do pierwszego tysiaclecia i wigze sig¢ z tak zwanymi ,,synodami focjafiskimi”. Zo-
stat zwolany przez cesarza Bazylego I i papieza Hadriana II. Powodem byt zamet na stoli-
cy biskupiej Konstantynopola i konflikt kompetencyjny miedzy Rzymem i Bizancjum odno-
$nie do jurysdykcji nad Bulgaria. Natozy! si¢ na to problem obsadzenia patriarszej stolicy
Konstantynopola. Uznanie tego soboru za powszechny jest dzielem péZnego sredniowie-
cza i dotyczy tylko Zachodu.

Od polowy X wieku rozpoczyna si¢ w Kosciele tacifiskim okres zwolywania szeregu
synodéw, ktére staly si¢ instrumentem jego reformowania. Rozpoczglo si¢ od synodéw
cesarsko-papieskich (962-1055), aby poprzez synody reformy gregoriaiiskiej oraz tak zwane
synody postne czaséw Grzegorza VII doprowadzi¢ w XII wieku do synodéw generalnych.
Trzy z nich prezentowane sg w obecnym tomie: Sobér Laterarfiski [ w 1123 ., I w 1139,
oraz III w 1179 r. — uznawane sg od XVI wieku za powszechne.

Pierwszy Sobér Laterariski postawit sobie za zadanie kontynuacj¢ reformy zapoczat-
kowanej przez papieza Grzegorza VII. Trzy giéwne tematy, jakimi miano si¢ zajac, to:
symonia, nieprzestrzeganie celibatu i problemy wynikle z nieprzestrzegania celibatu, i zwia-
zane z dziedziczeniem débr koscielnych oraz z inwestytura, czyli mianowaniem duchow-
nych (zwlaszcza biskupéw i opatéw, przez wtadcéw swieckich).

Drugi Sobér Laterariski nic szczeg6lnie oryginalnego nie stworzyl, powtérzyt jedynie
kanony pochodzace z poprzedniego Soboru Laterafiskiego I oraz z synodéw réznych pro-
wincji. Warto zauwazyé, Ze po raz pierwszy na tym soborze nie tylko zakazywano konku-
binatu ksigzy, ale stwierdzono niewaznos¢, a nie tylko naganno$¢ matzenstwa zawartego
przez duchownych wyzszych swigceil.

Trzeci Sobdr Lateraniski zostal zwolany przez papieza Aleksandra IH po podpisaniu
pokoju z cesarzem Fryderykiem Barbarossa, ktéry wczesniej popierat antypapiezy: Wik-
tora, Paschalisa III i Kaliksta III. Ustalono przede wszystkim zasady wybierania papieza,
by unikna¢ na przyszto$é mozliwosci wybierania dwéch biskupéw Rzymu. Odtad papiez
mogl by¢ wybrany wigkszoscig dwdéch trzecich gloséw elektoréw. Zajegto si¢ r6znymi nad-
uzyciami w Kosciele, powtdérzono niektdre kanony starsze oraz dodano nowe, zwlaszcza
wymierzone przeciwko albigensom i Zydom.

Zwiericzeniem dorobku okresu synodalnego jest niewatpliwie Sobér Laterariski IV
(1215), ktéry w swoich 71 konstytucjach podjat sprawy niemalze wszystkich obszaréw
zycia Kosciola. Zwolany zostat przez papieza Innocentego I1I w celu dalszego uporzadko-
wania spraw Kosciola i jego relacji do wladzy swieckiej, jak réwniez ogloszenia nowej
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krucjaty do Ziemi Swigtej. Sob6r miat byé »powszechny”. Dlatego z ponad dwuletnim
wyprzedzeniem (19 kwietnia 1213 roku) papiez zaprosit na 11 listopada 1215 roku bisku-
péw, opatéw, przeoréw, mistrzéw zakonnych, kapituly oraz przedstawicieli wladcéw. Po
raz pierwszy, zapraszajac na sobor, papiez poprosil o zasugerowanie tematéw do rozwaze-
nia podczas wspdlnych obrad. Na sobér przyjechalo 404 biskup6éw (w tym prawie potowa
z Italii; 10 z Burgundii; 67 z Francji i Prowansji; 21 z Cesarstwa Rzymskiego paristw nie-
mieckich; 16 z Polski i Wegier; 23 z P6twyspu Pirenejskiego; 36 z Wysp Brytyjskich), kt6-
1zy w gronie 1200 jego uczestnikéw stanowili mniejszosé. Nie przyjechat zaden z biskupéw
greckich, obecni byli jedynie przedstawiciele Kosciota lacifiskiego na Wschodzie. W ciagu
trzech tygodni ustalono 71 konstytucji o charakterze dyscyplinarnym i doktrynalnym.

Nastepne sobory: Lyofiski I w 1245 r., Lyoriski II w 1274 r. oraz w Vienne w latach
1311-1312 odzwierciedlajg zaostrzenie sporéw pomi¢dzy papiestwem a cesarstwem oraz
palace problemy chrzescijariskiego Swiata, z jednej strony zagrozonego najazdami Czyn-
gis-chana, Turk6éw, Tataréw i konfliktami z Saracenami, z drugiej zas strony prébujacego
miedzy innymi poprzez krucjaty odzyska¢ utracong Ziemie Swieta oraz doprowadzi¢ do
zjednoczenia Kosciola rozdartego od czaséw schizmy z 1054 roku na Wschodni i Zachod-
ni. Jedng z wazniejszych okolicznosci zwolania Soboru Lyoriskiego byl konflikt pomigdzy
papiestwem a cesarzem Fryderykiem II. Pragnat on podporzadkowaé sobie Kosciét, pozo-
stawiajac papiezowi wylacznie wladz¢ duchowg. Wobec zagrozenia papiez Innocenty IV
przeni6st si¢ do Lyonu, ktéry byl wolnym miastem. Sobér skupit si¢ z woli papieza na
nastgpujacych sprawach: utracie Jerozolimy (ogloszono nowg krucjate); sytuacji cesar-
stwa lacifiskiego w Konstantynopolu; zagrozeniu tatarskim (postanowiono wysta¢ lega-
téw do chana); postawie cesarza Fryderyka II (do ekskomuniki dotozono zlozenie z god-
nosci cesarskiej) oraz na problemach moralnych Kosciola (w tym wzgledzie uchwalono
konstytucje). Nie podejmowano zadnych tematéw scisle doktrynalnych. Drugi Sobdr Lyon-
ski zwolat papiez Grzegorz X celem podjecia trzech istotnych dla éwczesnego Kosciola
spraw: jednosci z Kosciolem greckim, wyprawy krzyzowej oraz reformy Kosciota. Jedyny
sobdr w czasie niewoli awinioriskiej zwolal papiez Klemens V do Vienny. Sklonity go do
tego przede wszystkim dwie sprawy: spér zaistnialy pomigdzy jego poprzednikiem Boni-
facym VIII a krélem Filipem IV Pigknym oraz sprawa templariuszy. Spér pomigdzy papie-
zem a krélem dotyczyt kwestii finansowych. Zaognil si¢, gdy Bonifacy VIII wystosowat
bulle Unam sanctam, w ktérej okreslil, Ze najwazniejsza na Swiecie jest wladza papieza,
a wladza swiecka jest od niej zalezna. Postuszeristwo papiezowi, réwniez w sprawach Swiec-
kich, wymagane jest do zbawienia. Cesarz, w odpowiedzi na takie stanowisko papieza,
nakazat go aresztowad i osadzi¢. Jakkolwiek do tego nie doszio, problem okazat si¢ nader
powazny. Templariusze, po wycofaniu si¢ z Ziemi Swietej, stanowili dla kréla przeszkodg
w powigkszaniu majatku ze wzgledu na ich ogromne posiadtosci. Spowodowalo to, ze
kr6l nakazat ich aresztowaé w 1307 roku pod pretekstem postawy antychrzescijafiskiej
i niemoralnej. Klemens V nie zdotat oprze¢ si¢ Filipowi i przychylit si¢ do jego Zadania
kasaty zakonu. W sprawie odzyskania Ziemi Swietej zaproponowano nowg krucjatg, na
czele ktérej miat stangé Filip Pigkny — nigdy do niej nie doszlo. Tematem obrad byly row-
niez stosunki pomiedzy biskupami i parafiami z jednej strony, a nowymi zakonami zebra-
czymi z drugiej, potgpiono poglady franciszkanina Piotra Jana Olivi oraz spos6b zycia
begardéw i beginek.
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Dokumenty soboréw powszechnych prezentowane w drugim tomie w serii wydawni-
czej Zrodia Mysli Teologicznej niemalze w calosci zawierajg teksty laciriskie, gdyz z So-
boru Konstantynopolitariskiego IV zachowaly sig¢ tylko nieliczne fragmenty greckie. Pozo-
stale zas prezentowane sobory dokumentowane byly juz wylacznie w jezyku taciriskim.
Zachowane fragmenty greckie zestawione zostaly w kolumnach paralelnych dla poréwna-
nia tlumaczenia zaréwno tekstu greckiego, jak i laciriskiego. Do kazdego z soboréw poda-
ne jest zwig¢zle wprowadzenie historyczne, ograniczajace si¢ jedynie do zarysowania tla
powstania, zwolania i przebiegu soboru, oraz krétka bibliografia wskazujaca na Zrédta tekstu
oryginalnego oraz odsylajaca do opracowaii dotyczacych poszczegdlnych zagadnieri poru-
szanych na soborze. Bardziej szczegétowe odniesienia bibliograficzne podane sg w przy-
pisach, niejednokrotnie odsylajace do stron internetowych, ktére wciaz sg uaktualniane.
Dodany jest list papieza Jana VIII do Focjusza oraz list papieza Innocentego III zwolujacy
Sobér Laterariski IV, ktéry byl pierwszym soborem zachodnim zwolanym z poczuciem
powszechnosci majacego si¢ na nim zgromadzi¢ Kosciota. Powszechno$¢ tg¢ rozumiano
odmiennie od tej, ktéra byla na soborach starozytnych. Wyrazala si¢ ona wtedy miedzy
innymi w zapraszaniu biskup6w reprezentujacych wszystkie patriarchaty. W odniesieniu
do Soboru Lateraniskiego IV powszechnosé wskazuje na wszystkie stany Kosciola, pozo-
stajgce pod przewodnictwem papieza, patriarchy Zachodu. Zaprasza wigc on nie tylko
biskupdéw, ale takze zakonnikéw oraz wladcéw $wieckich. Jest to pierwszy sobér szeroko
podejmujacy sprawe reformowania Kosciola oraz laikatu.

Wszystkie kanony i konstytucje posiadajg tytul streszczajacy jego tre$¢. Wigkszos¢ ty-
tutéw pochodzi od poprzednich wydawcéw. Jednakze w licznych przypadkach redaktorzy
polskiego wydania uznali za wskazane utworzenie brakujacych, o czym kazdorazowo po-
wiadamiaja czytelnika, podajac Zrédio.

W poréwnaniu z pierwszym tomem Dokumentéw soboréw powszechnych wydanym
w 2001 r. nietrudno zauwazy¢ o wiele szersze uwzglednienie tradycji prawa koscielnego
poprzez podanie w przypisach odno$nikéw do synodéw, odbytych zwilaszcza w Gallii,
Afryce, Hiszpanii oraz Italii, na ktérych wczesniej uchwalono kanony dotyczace proble-
méw podejmowanych przez prezentowane tu sobory. Bierze si¢ ono migdzy innymi
z wcigz rozrastajacego si¢ dziedzictwa Kosciola, ktére w sredniowieczu bylo juz tak duze,
iz trudne do obj¢cia. Przy opracowywaniu dokumentéw uwzglednionych zostalo wiele
materialéw Zrédtowych, a w$réd nich sredniowieczne kolekcje praw takie, jak Dekret
Gracjana, Decretaty Grzegorza IX, Liber sextus Bonifacego VIII, Clementinae, kanony
spisane przez Izydora z Sewilii oraz pseudoizydoriariskie, kolekcje Iwona z Chartres,
uwzgledniono takze przeklady angielskie, wloskie, francuskie i niemieckie. Jednak pel-
ne opracowanie — jak zaznaczajq autorzy — wymaga jeszcze duzego wysitku badawcze-
go.

Mozna mieé nadziej¢, ze nawigzanie do tradycji, zwlaszcza prawnej, pomoze i utatwi
badaczom w przyszlosci opracowanie poszczegdlnych tematéw w perspektywie wiek6w
poprzedzajacych dany sobér.

ks. Andrzej Matachowski



OMOWIENIA I RECENZJE 239

Ks. Stanistaw Kowalczyk, Nardd, parstwo, Europa. Z proble-
matyki filozofii narodu, POLWEN, Radom 2003, ss. 262

Baczny obserwator i lektor publikacji filozoficzno-teologicznych w naszym kraju musi
przyznac, iz jednym z najczgsciej pojawiajacych sig autor6w nowych pozycji ksigzkowych
jest ks. Stanistaw Kowalczyk, filozof, profesor zwyczajny Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego. Pierwsze jego pozycje ksigzkowe podejmowaly problemy filozofii Boga i filo-
zofii religii. Nastgpnie otrzymalismy kilka pozycji tego autora z zakresu szeroko rozumia-
nej filozofii czlowieka. Potem ukazywaly si¢ ksiazki z dziedziny filozofii kultury, filozofii
wolnosci. W ostatnim czasie ksigdz Profesor obdarzyl nas pozycjami dotyczacymi libera-
lizmu, demokracji, filozofii sportu.

W ostatnim czasie ukazala si¢ ksigzka autora podejmujgca od strony filozoficznej pro-
blem narodu. Jest ona bardzo aktualna i ogromnie potrzebna. Trwa bowiem nadal kryzys
zdrowej idei narodu. Warto w zwigzku z tym przypomnieé, ze w XX stuleciu idee narodu,
ojczyzny, patriotyzmu doznaly zafalszowania. Idee te traktowano instrumentalnie, niekie-
dy wyszydzano i obrzucano inwektywami. Wioski faszyzm i hitlerowski nazizm nie miaty
nic wspSlnego ze zdrowym patriotyzmem. Okazaly si¢ by¢ agresywnym rasizmem. W imig
zabsolutyzowanej, a wigc falszywej idei narodu, podbijano i niszczono inne, tzw. drugo-
rzgdne narody. Podobnego wypaczenia doznala idea narodu w totalitaryzmie sowieckim.
Komunizm odrzucit kategori¢ narodu jako przezytek, a w jego miejsce lansowat absoluty-
zacj¢ kategorii klasowych. Paiistwa komunistyczne niszczyly nie tylko poszczegdlnych
ludzi, ale ostrze ataku skierowaly na narody, odmawiajac im prawa do wolnosci oraz wia-
snej historii i kultury.

W ostatnim czasie, na przelomie stuleci i tysigcleci, idea narodu znowu doznaje ataku,
tym razem nie dlatego, Ze jest wypaczona, ale w imi¢ lansowania antynarodowych ideolo-
gii, zwlaszcza wskutek szerzenia si¢ tzw. kosmopolityzmu i globalizmu. W propagowaniu
tych tendencji przewodzi wspélczesny liberalizm. W ideologii kosmopolityzmu i globali-
zmu podwaza si¢ znaczenie naturalnych spolecznosci, jakimi sg rodzina i nar6d. Pozbawia
si¢ w ten spos6b ludzi zakorzenienia w kulturze i w historii. Tendencje te stanowig duze
zagrozenie nie tylko dla tradycyjnych narodéw, ale dla calej cywilizacji. Zachodzi obawa,
ze moze si¢ potwierdzié przekonanie Feliksa Konecznego, Ze agresja przeciw spoleczno-
$ci narodowej prowadzi do niszczenia cywilizacji i duszy cztowieka.

Trzeba zatem docenié przedsiewzigcie i odwage ks. prof. Kowalczyka, ze zdecydo-
wat si¢ napisac z pewnoscig dla niektérych ideologéw niewygodng ksigzkg. Zresztg au-
tor byl $wiadomy podejmowanego ryzyka, o czym wspomina we Wstgpie. Chwala i dzigki
mu za to!

Autor w sygnalizowanej tu pozycji omawia nastgpujace problemy: pojecie narodu, struk-
turg ontologiczng narodu, genez¢ powstania narod6éw, relacj¢ narodu do paristwa, prawa
narodu i obowigzki wobec niego, redukcjonistyczne ujgcia narodu: totalitarne i liberalne,
oraz rolg narodu we wspélczesnym procesie integracji europejskiej i Swiatowe;.

Na szczeg6lng uwage zastuguje ostatnia czg$é ksiazki, w ktérej autor omawia kondy-
cje narodéw $wiata w kontekscie procesu integracji zachodzacej w skali Europy i calego
Swiata. Autor jest $wiadomy, ze zachodzacy dzi$ proces globalizacji obejmuje gtéwnie
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dziedziny ekonomii, informacji, techniki, nauki i ekologii, i Ze jest to proces moralnie neu-
tralny. Jednakze autor podkresla, ze jego kwalifikacja etyczna zalezy od celéw, metod
i mechanizméw integracji. Ks. prof. Kowalczyk zauwaza, ze w skali europejskiej maja
miejsce dwa modele integracji: laicko-achrzescijariski i personalistyczno-aksjologiczny.
Tylko ten drugi model zasluguje na realizacj¢. Autor konstatuje, ze przyszia Europa po-
winna by¢ federacjg narodéw, a nie zunifikowanym paristwem federalnym wyobcowanym
z tradycji, historii i kultury poszczeg6lnych paristw narodowych. Taki model integracji ma
na uwadze w pierwszym rzgdzie wspélnot¢ ducha, a ta moze by¢ budowana jedynie na
bazie wartosci chrzescijaniskich. Powinna o tym pamigtaé poszerzajaca si¢ Unia Europej-
ska jako wspdélnota ekonomiczna i polityczna. Jesli zrezygnuje z wartosci religijnych w sfe-
rze zycia publicznego, to pod znakiem zapytania stoi jej trwato$¢ i pomysInosé.
Ksigzka ks. prof. Kowalczyka godna jest polecenia szerszym krggom naszego spote-
czefistwa, zar6wno eurosceptykom jak i euroentuzjastom.
ks. Ignacy Dec

O. Hugolin Langkammer OFM, Rdzaricowe tajemnice Swiatta.
List apostolski ,, Rosarium Virginis Mariae” Ojca Swietego Jana
Pawta II do biskupow, duchowieristwa i wiernych ,,O Rozaricu
Swietym”, Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej ,,Gaudium”,
Lublin 2003, ss. 224

Obecny rok z woli Ojca Swigtego przezywamy w Kosciele jako Rok Rézarica Swigte-
go. Okazjg do jego ogloszenia stat si¢ List apostolski Rosarium Virginis Mariae, w ktérym
Papiez zaproponowal dotaczenie do tradycyjnych trzech czgsci modlitwy rézarficowe;j (ra-
dosnej, bolesnej i chwalebnej) czgsci czwartej, w sklad ktérej wchodzg tzw. Tajemnice
$wiatla. Zaliczamy do nich: 1) chrzest Jezusa w rzece Jordan, 2) gody w Kanie Galilej-
skiej, 3) gloszenie przez Jezusa Ewangelii i wzywanie do nawrécenia, 4) Przemienienie na
g6rze Tabor i 5) Ustanowienie Eucharystii. Swoja decyzj¢ o rozszerzeniu dotychczasowej
formy modlitwy Jan Pawel II uzasadnit nastgpujaco: ,,Rézaniec w formie, jaka przyjeta si¢
w najbardziej rozpowszechnionej praktyce, zatwierdzonej przez wiadze koscielne, wska-
zuje tylko niektére sposréd tak licznych tajemnic zycia Chrystusa. Taki wybdr podyktowat
pierwotny schemat tej modlitwy, nawiazujacy do liczby 150 Psalméw. Uwazam jednak, ze
aby rozwing€ chrystologiczny wymiar rézarica, stosowne byloby uzupelnienie, ktére — po-
zostawione swobodnemu wyborowi jednostek i wspélnot — pozwoliloby objac¢ takze ta-
jemnice zycia publicznego Chrystusa mi¢dzy chrztem w Jordanie a mgka. W tych wlasnie
tajemnicach kontemplujemy wazne aspekty Osoby Chrystusa jako Tego, kto definitywnie
objawil Boga. On jest Tym, ktéry — ogloszony przy chrzcie umilowanym Synem Ojca —
zwiastuje nadejscie Krélestwa, §wiadczy o nim swymi czynami, obwieszcza jego wymo-
gi. To w latach zycia publicznego misterium Chrystusa objawia si¢ ze specjalnego tytulu
jako tajemnica §wiatla: »Jak diugo jestem na §wiecie, jestem §wiatloscig swiata« (J 9, 5)”.

W kontekscie papieskiej propozycji rozszerzenia modlitwy rézaricowej z najwyzsza
radoscig powitaé mozemy na polskim rynku wydawniczym niezwykla w swej giebi i pro-
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stocie zarazem ksiazkg o. prof. H. Langkammera OFM, zatytulowang Rdzaricowe tajemni-
ce swiatta, a wydang przez Wydawnictwo AI‘ChldlCCCZ_]l Lubelskiej ,,Gaudium”. Praca ta
powstata w holdzie Jego waqtobhwoscx Ojcu Sw1¢;temu Janowi Pawlowi II w dwudzie-
stopigciolecie pontyfikatu. Rozpoczyna ja zamieszczony w pierwszej czesci opracowania
(ss. 11-58), wspomniany wyzej List apostolski Rosarium Virginis Mariae. Choé jest to
dokument upowszechniony, warto przypomnie¢ zasadnicze linie refleksji papieskiej: kon-
templowac Chrystusa z Maryja, tajemnice Chrystusa — tajemnice Matki, ,,dla mnie zy¢ to
Chrystus”. Bezposrednio po tekscie dokumentu zamieszczony zostal komentarz do niego
(ss. 59-72). Autor komentarza zaznacza, ze we wprowadzeniu do swego listu Ojciec Swie-
ty akcentuje proces stopniowego rozwijania si¢ modlitwy rézaficowej (dajac tym samym
historyczne uzasadnienie swojej propozycji rozszerzenia tej modlitwy) i wskazuje na nie-
zaprzeczalne jej owoce. Papiez przywoluje takze swoich Poprzednikéw, ktérzy poniesli
wielkie zastugi w krzewieniu rézarica §wigtego oraz wskazuje na wplyw tej modlitwy na
zycie kontemplacyjne i rodzinne; méwi, Ze przyczynia si¢ ona do rozkrzewiania pokoju na
$wiecie i pozwala do§wiadczaé macierzyfiskiej troski Maryi nad wierzgcymi. W tymze
wprowadzeniu Ojciec Swiety oglasza takze rok od pazdziernika 2002 do paZdziernika 2003
Rokiem Rézarica Swigtego. Komentujac I rozdzial dokumentu, Prof. Langkammer zatrzy-
muje si¢ nad biblijnym znaczeniem terminu ,,0blicze”, ktéry jest na wskros personalistycz-
ny: wskazuje na osobg¢ wraz z jej przezyciami i stanowi niejako ,,ikong¢” czlowieka. R6za-
niec jako modlitwa kontemplacyjna jest niczym innym jak medytacja oblicza Chrystusa;
medytacja ta jest ustopniowana i prowadzi az do catkowitego upodobnienia si¢ do Chry-
stusa na wzér Maryi. Rozdziat II dokumentu stanowi uzasadnienie, dlaczego po wprowa-
dzeniu nowych Tajemnic swiatla mozna nazwaé rézaniec ,,streszczeniem calej Ewange-
1ii”. Tre$¢ listu papieskiego oparta zostata na wynikach wspélczesnych badan egzegetycznych,
co O. Prof. Langkammer potwierdza przytaczanymi cytatami. Na wigksze jeszcze znaczenie
modlitwy kontemplacyjnej zwraca uwage Ojciec Swiety w III rozdziale swego listu, zatytu-
towanym Dla mnie zy¢ to Chrystus. Pada tu zwigzly i gigboko teologiczny komentarz do
poszczegdlnych modlitw skladajacych si¢ na rézaniec, z wyraZznym wyakcentowaniem roli
powtarzania formuly modlitewnej ,,Zdrowas, Maryjo”. Opis rézarica jako koronki przybiera
chrystocentryczne ukierunkowania. W zakoriczeniu listu Ojciec Swiety podkresla moment
wiezi, jakg odmawianie r6zafica wywiazuje pomi¢dzy modlacym si¢ czlowiekiem a Bogiem.
Czesé 11 (ss. 73-164) ksigzki O. Prof. Langkammera poswigcona zostala biblijnemu
komentarzowi do poszczeg6lnych Tajemnic $wiatta. W krétkim wprowadzeniu do tej cz¢-
$ci Autor kresli w zarysie histori¢ modlitwy rézaricowej, by nast¢pnie przej$¢ do systema-
tycznego i wnikliwego komentarza biblijnego do poszczegélnych misteria lucis. Pomimo
obfitego korzystania z osiagnigé wspolczesnej egzegezy i przedstawienia wlasnych, gle-
bokich analiz tekstéw biblijnych, komentarz ten pisany jest jasnym i zrozumiatym jezy-
kiem, co jeszcze bardziej podnosi walor ksiazki, rozszerzajac grono jej czytelnikéw. Kaz-
da z nowych tajemnic pozwala modlacym si¢ rozwaza¢ jeden z istotnych aspektow
dzialalnosci i nauczania Jezusa. Przyjmujac chrzest w rzece Jordan z rak Jana Chrzciciela,
Jezus objawia si¢ swiatu jako Syn Bozy; Duch Swiety zstepuje na Niego, a z nieba roz-
brzmiewa glos Ojca: ,,To jest m6j Syn umilowany”. Rozwazaj4c tg tajemnic¢ modlacy si¢
uswiadamia sobie, ze w Chrystusie kazdy czlowiek staje si¢ ukochanym dzieckiem Boga,
a wszyscy razem s dla siebie braémi i siostrami. W biblijnym komentarzu do tej tajemni-
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cy Autor skoncentrowal si¢ na najstarszej tradycji synoptycznej o tym wydarzeniu, czyli
na narracji Markowej (Mk 1,9-11), uwypuklajac przy tym pneumatologiczne aspekty tej
narracji. Na weselu w Kanie Galilejskiej Jezus dokonat pierwszego cudu, ktory sprawit, iz
Lwuwierzyli w Niego Jego uczniowie”. Modlac sig¢ ta tajemnica, orant dotyka tajemnicy
wiary, ktorej glebi¢ w sercach zna jedynie Bég. Tajemnica ta odsyla réwniez do sceny
ukrzyzowania Jezusa, ktéremu towarzyszyta Matka, a takze posiada wymiar eklezjolo-
giczny, co zostalo trafnie uwypuklone w komentarzu O. Prof. Langkammera. Wezwanie
do nawrdcenia i gloszenie dobrej nowiny nalezy do istoty dziatalnosci nauczycielskiej Je-
zusa. W tej tajemnicy rozwaza si¢ wszystko to, czego Jezus nauczal: o Bogu, krélestwie
niebieskim, relacjach miedzy ludZmi i kwestiach etycznych. Niezwykle cenne w komenta-
rzu okazuje si¢ oméwienie relacji: metanoia — krélestwo Boze. Tajemnica przemienienia
zapowiada przyszla chwale wierzacych w Chrystusa; kieruje mysli rozwazajacych ja ku
czasom ostatecznym, kiedy wierzacy trwaé beda w bliskosci Boga. Oprécz wnikliwych
analiz wszystkich ewangelijnych relacji o Przemienieniu komentarz zwraca uwagg na pa-
renetyczny wymiar wydarzenia. Ustanowienie Eucharystii zbliza natomiast do najgt¢bsze-
go sposobu spotkania za Zbawicielem w czasie ziemskiej wedréwki cztowieka wierzace-
go — do sakramentu Mszy §w., w czasie ktérej najscislej taczy si¢ ze Zbawicielem. Oprécz
omdéwienia zagadnien egzegetycznych i teologicznych wynikajacych z lektury narracji
o ustanowieniu Eucharystii Autor dotacza rozwazania na temat tego sakramentu, rozumia-
nego jako osrodek zycia Kosciola i w Kosciele.

Czes¢ I (ss. 165-213) posiada charakter praktyczny i duszpasterski. Skiadajg si¢ na
nig materialy do kazan i medytacji. Stosunkowo wiele miejsca poswigcil Autor zagadnie-
niu modlitwy, ktdre porusza przy omawianiu tajemnicy Przemienienia Pafiskiego (pojawia
sie tu oméwienie modlitwy w Starym Testamencie, modlitwy Jezusa, Modlitwy Pariskiej
i modlitwy Maryi). W Aneksie (ss. 214-222) Autor proponuje — na bazie swych osobistych
wspomniefi z rodzinnej parafii — odmawianie rézarica z tzw. aklamacjami, podajac ich
zwigzle przyktady. Ksigzke wieficzy wybdr polskiej literatury mariologicznej, ktéra moze
stanowié uzupelnienie tresci przedstawionej lektury.

Podsumowujac, warto podkresli¢ jeszcze dwie niezwykle cechy omawianej pozycji.
Po pierwsze, grono czytelnikéw, do ktdrych ksigzka jest skierowana, obejmuje swym za-
siggiem szeroki wachlarz os6b: ksigzka okazuje si¢ cenna zar6wno dla egzeget6éw i bibli-
stéw, teologdw, os6b szukajacych poglebienia rozumienia swej wiary, duszpasterzy i kate-
chet6éw. Po drugie, ksigzka ukazata si¢ na rynku niezwykle szybko po ogloszeniu przez Ojca
Swietego listu Rosarium Virginis Mariae; jest wigc publikacjg bardzo na czasie, potrzebng
i wypelniajacg w bibliotekach teologicznych t¢ luke, ktérg dotychczas zapelnialy jedynie
krétkie artykuty, ktérych autorzy podjeli si¢ oméwienia nowych tajemnic rézaricowych.

ks. Mariusz Rosik

Blgd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk SDS, K. Stepien,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, ss. 407

Publikacja niniejsza zwiera materialty z V Migdzynarodowego Sympozjum Metafizycz-
nego z cyklu Zadania wspdlczesnej metafizyki, organizowanego corocznie przez Zaklad
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Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, bedace oddzialem Societa Internazionale Tommaso d’Aquino (SITA). Sympo-
zjum odbylo si¢ 13 grudnia 2002 roku na temat: ,,Blqd antropologiczny” i jego konsekwencje
w kulturze. Celem sympozjum bylo przedyskutowanie w gronie specjalistéw z Polski i z za-
granicy probleméw kryzysu kultury, wynikajacych z przyjetej blednej koncepcji czlowieka.

Wyrazenie ,,blad antropologiczny”, widniejace w temacie sympozjum, pochodzi z En-
cykliki Jana Pawtla I Centesimus annus (1991). W encyklice tej Papiez zwrécit uwage na
fakt, ze u podstaw falszywej ideologii i niesprawiedliwego systemu spoteczno-polityczne-
go, jakim byt socjalizm, znajdowat si¢ blgdny wizerunek, falszywe rozumienie cztowieka.

Prezentowana ksigzka dokumentujaca wspomniane sympozjum posiada trzy czesci.
Pierwsza zatytulowana: Bfedy w rozumieniu cziowieka dokumentuje cztery gtéwne wykla-
dy plenamne. Autorem pierwszego jest nestor polskiego tomizmu egzystencjalnego, o. prof.
Mieczystaw Albert Krapiec. W zaprezentowanym tekscie przypomina, Ze rozumienie 0so-
by pojawilo si¢ w kulturze chrzescijariskiej i bylo zwigzane z wyjasnianiem tajemnicy
Chrystusa, w ktérym dwie natury egzystowaly w jednej Osobie. Osoba Chrystusa jako
istniejaca istnieniem podmiotu (Logosu) stata si¢ waznym odniesieniem pojmowania oso-
by. Osoba ludzka istnieje istnieniem swej duszy jako ducha stworzonego przez Boga. Du-
sza swego podmiotowego istnienia udziela cialu, ktére sobie nieustannie formuje. Czto-
wiek zatem istnieje istnieniem swej duszy i dlatego jako czlowiek moze dzialad tylko poprzez
swoje ciato. Stad tez w ludzkiej osobie nie ma czynnosci, nawet duchowych, niezaleznych
od ciala. Czlowiek, jako byt osobowy w swym dziataniu zalezny od ciala, jest tez bytem
dynamiczno-potencjalnym realizujacym si¢ w ludzkiej spolecznosci. Spetnianie siebie
w zyciu spolecznym dokonuje si¢ w aktach decyzyjnych, czyli w procesie autodetermina-
cji suponujacej uzywanie rozumu, czytajacego rzeczywistosé, cel ludzkiego zycia i sady
praktyczne o dobru, ktére wola wybiera do spelniania. Poprzez akty poznania, mitosci,
wolnosci osoba transcenduje siebie, swiat i spoleczenistwo, bedac celem, a nigdy srodkiem
dzialari osobowych. Jako uczestnik zycia spolecznego osoba jest podmiotem prawa, jest
zupelnoscig i catoscia. Jako byt religijny jest celem Zycia spolecznego. W dziejach filozo-
fii europejskiej mialy miejsce blgdne rozumienia czlowieka. Maja one swoje korzenie w fi-
lozofii Platona i po czesci Arystotelesa. Z platonizmu wywodzg si¢, zdaniem Krapca, nie-
ktére wspélczesne liberalizmy, zas wizjg naukowo-przyrodnicza Arystotelesa wykorzystano
w koncepcjach materialistyczno-ewolucyjnych.

Drugi tekst w tej czgsci jest autorstwa ks. prof. Ignacego Deca z Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroctawiu. Autor przediozyt w nim temat temat: Humanizmy i ich rosz-
czenia w wyjasnianiu cztowieka. Najpierw zauwazyt ks. Dec, Ze humanizm jako nurt filo-
zoficzno-kulturowy pojawit si¢ dopiero w filozofii nowozytnej i wspélczesnej. Nastgpnie
dokonat klasyfikaciji i charakterystyki poszczegdlnych odmian humanizméw. Gtéwnymi
odmianami humanizmu nowozytnego byly humanizm renesansowy i humanizm oswiece-
niowy. Pierwszy byt reakcja na sredniowieczny teocentryzm i ksztaltowat si¢ na bazie po-
wrotu do antyku greckiego. Drugi wigzal si¢ z nowozytnym antropocentryzmem episte-
mologicznym i ontologicznym. Czgsto przybieral forme antyreligijng, antychrzescijariska.
W czasach wspéiczesnych pojawila si¢ bogata mozaika odmian humanizméw. Mozna tu
méwié o humanizmie teistycznym i ateistycznym, kolektywistycznym i indywidualistycz-
nym, personalistycznym i apersonalistycznym. Szczegdlng odmiang humanizmu stanowi
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humanizm personalistyczny, majacy takze wiele odmian takich, jak: personalistyczno-spo-
teczny (E. Mounier, M. Blondel, G. Madinier), fenomenologiczno-aksjologiczny (M. Sche-
ler, R. Ingarden), egzystencjalistyczno-dialogiczny (K. Jaspers, G. Marcel), ewolucyjno-
-kosmiczny (P. Teilhard de Chardin), tomistyczny klasyczny (J. Maritain — humanizm inte-
gralny, K. Wojtyta — humanizm personalistyczny o orientacji tomistyczno-fenomenolo-
gicznej, M.A. Krapiec - personalizm tomistyczny). Wszystkie odmiany humanizmu wy-
suwaja roszczenia do monopolu na prawde o cztowieku. Roszczenia niektérych odmian sa
jednak bezpodstawne. Jezeli owe humanizmy poddamy gruntownej analizie i skonfrontu-
jemy z danymi pierwotnego do§wiadczenia, okaze si¢, ze jedynie humanizm personali-
styczny w wydaniu tomistycznym najobiektywniej i najbardziej integralnie opisuje i wy-
Jjasnia czlowieka, ukazujac go jako byt osobowy, jako ducha wcielonego, spetniajacego si¢
w zyciu w kontekscie prawdy, dobra i pigkna, jako istotg¢ rozumng i wolng, zdolng do po-
znawania i milowania.

Autorem kolejnego tekstu tej czesci zatytulowanego Rozumienie bytu a rozumienie czto-
wieka jest ks. prof. Andrzej Maryniarczyk z KUL-u. Autor zauwazyt, Ze na przestrzeni
wiekéw pojawily si¢ rézne obrazy czlowieka. Wsréd nich jako najbardziej nosne byly:
obraz czlowieka jako agregatu praczastek, jako ducha-duszy, jako zwierzgcia rozumnego,
jako res cogitans, jako ewolutu swiata przyrody. U podstaw tych obrazéw legty okreslone
koncepcje bytu. I tak: u podstaw rozumienia czlowieka jako agregatu praczasteczek lezy
fizykalna koncepcja bytu; u podstaw rozumienia czlowieka jako ducha-duszy —idealistyczna
koncepcja bytu-idei; u podstaw rozumienia cziowieka jako zwierzgcia rozumnego lezy
naturalistyczna, przyrodnicza koncepcja bytu-zwierzg¢cia; u podstaw rozumienia cztowie-
ka jako res cogitans lezy dualistyczna koncepcja bytu; u podstaw zas rozumienia czlowie-
ka jako osoby lezy egzystencjalna koncepcja bytu-podmiotu. To scisle powigzanie rozu-
mienia czlowieka z koncepcja bytu potwierdza cala historia filozofii. W zaleznosci od
rozumienia bytu ksztaltowalo si¢ rozumienie czlowieka. Stad tez u podstaw ,,bigdu antro-
pologicznego” lezy blad ontologiczny, czyli bigdna koncepcja bytu.

Czwarty tekst tej czesci, noszacy tytul: ,, Blgd antropologiczny” i jego skutki we wspot-
czesnej filozofii jest autorstwa prof. Bertholda Walda z Uniwersytetu z Paderborn. Autor
zarysowat trzy koncepcje czlowieka, ktére pozostajg ze sobg w konflikcie. Pierwszg z nich
jest koncepcja przyrodnicza, monizujaca. Cztowiek byl tu pojmowany jako czgsé przyro-
dy, a przyroda jako proces, ktéry ma byé wyjasniony za pomocg odwolania si¢ jedynie do
przemian materii. Taki holistyczny poglad na czlowieka pojawit si¢ dzis w obrebie filozo-
ficznego materializmu. Druga koncepcja cztowieka to koncepcja dualistyczna wywodzaca
si¢ od Platona, a wyeksponowana przez Kartezjusza. Trzecia koncepcja to koncepcja hyle-
morficzna, stworzona przez Arystotelesa, podkreslajaca jednos¢ czlowieka. Autor bronit
tezy, iz blad antropologiczny jest nie do uniknigcia tak w obrgbie monistycznej, jak i duali-
stycznej koncepcji osoby ludzkiej. Jego zdaniem, aby odnaleZ¢ prawdg, nalezy si¢ naj-
pierw uwolni¢ od falszywej alternatywy. Nalezy odnaleZ¢ z powrotem droge do zrozumie-
nia tego, co odnosnie do tych kwestii ustalono w tradycji Arystotelesa i Tomasza z Akwinu.
Innymi stowy, nalezy zacza¢ jeszcze raz od metafizyki substancji i stamtad przej$¢ do an-
tropologii. Ukazujac filozoficzne konsekwencje bigdu antropologicznego, autor niejako na
nowo starat si¢ potwierdzi¢ stusznos¢ ostrzezenia Arystotelesa, ze parvus error in princi-
pio magnus est in fine (maly blqd na poczqtku staje sig wielkim na koricu).
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Czg¢s¢ druga publikacji nosi tytul: Konsekwencje ,,bledu antropologicznego” w kultu-
rze. Konsekwencje te ukazano w podstawowych dziedzinach kultury: w nauce, etyce, sztuce
i religii. Skutki blednego rozumienia czlowieka widoczne s we wspélczesnej nauce (wpro-
wadzenie dr P. Kawalec). Skutki te maja swe Zrédlo w zmianie celu poznania naukowego
(prof. P. Jaroszyniski), w absolutyzacji podmiotu poznania (prof. H. Jakuszko), a przeja-
wiajg si¢ w tzw. antynaukach ( dr A. Lekka-Kowalik).

Skutki bigdu antropologicznego w etyce ukazali: dr M. Czachorowski (ogélnie — we
wprowadzeniu), ks. prof. T. Biegasa — w bioetyce, prof. W. Chudy ~ w zyciu spolecznym,
dr P. Skrzydlewski — w polityce, mgr K. Stgpiet — w teorii prawa, oraz dr P. Mazur —
w dziedzinie wychowania w perspektywie celu ostatecznego.

Dziedzina sztuki réwniez odczula skutki bigdnego rozumienia czlowieka. Traktujg o tym
teksty: prof. H. Kieresia (skutki w humanistyce), ks. prof. J. Sochonia i prof. A. Stoffa (
skutki w literaturze).

Czwarta grupa tekstow tej czgsci ukazuje konsekwencje bledu antropologicznego w dzie-
dzinie religii. Znajduja si¢ tu teksty: A. Gudaiica (Wprowadzenie), s. prof. Z. Zdybickiej
(Rozumienie czlowieka a wyjasnianie faktu religii) ks. dr. hab. P. Moskala (Realistyczna an-
tropologia jako narzedzie rozumienia charakteru relacji religijnej), mgr M. Lasik (Antropo-
logiczne implikacje w mistyce. Droga zjednoczenia z Bogiem: uwolnienie duszy czy ciata).

Trzecia, najkrétsza czgs¢ prezentowanej ksiazki, noszaca tytut: Proby uniknigcia ,, ble-
du antropologicznego” zawiera podsumowanie dyskusji panelowych oraz tekst ostatniego
wykladu prof. P. Jaroszyiiskiego: Kultura chrzescijariska szansq uniknigcia btedu antropo-
logicznego.

Ksiazka Bigd antropologiczny godna jest polecenia studentom filozofii i teologii, a tak-
ze wszystkim interesujgcym si¢ kondycja wspélczesnej kultury. Jej problematyka za-
wiera doniosla tre$¢ i moze by¢ traktowana jako poczatek waznego i bardzo potrzebne-
go namystu nad kulturg naszego czasu, nad jej zagrozeniami, chorobami i srodkami jej
uleczenia.

ks. Ignacy Dec

Pawel Mazanka CSSR, Zrddta sekularyzacjii sekularyzmuw kul-
turze europejskiej, Warszawa 2003, ss. 383

Czasy nowozytne uplywaja na naszym kontynencie pod znakiem proceséw sekulary-
zacyjnych i ugruntowywania si¢ tzw. sekularyzmu. Narastajaca w ostatnich wiekach kry-
tyka religii doprowadzita do ogloszenia ,,§mierci Boga” i do deifikacji cztowieka. W wyni-
ku przemian cywilizacyjnych i spotggowania si¢ doktryn naturalistycznych Bég — wedle
wyrazenia Jana Pawtla II — stat si¢ ,,wielkim nieobecnym w kulturze i spolecznej swiado-
mosci narodéw”. Wlasnie o. Pawetl Mazanka w przedstawionej tu pracy podjat si¢ charak-
terystyki zjawiska sekularyzacji i sekularyzmu, zachodzacych w kulturze europejskiej, oraz
wskazat na niektére Zrédla tychze zjawisk

Autor podzielit rozprawg na cztery rozdzialy. W pierwszym zatytutowanym: Rozumie-
nie sekularyzacji i sekularyzmu (s. 25-85) autor wyjasnia znaczenie tych dwéch terminéw.
Wychodzi od objasnien etymologicznych, a nastgpnie podaje okreslenia sekularyzacji funk-
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cjonujgce na terenie réznych dyscyplin naukowych oraz proponuje rozumienie wlasne,
ktére bedzie funkcjonowaé w jego rozwazaniach. Nastgpnie omawia pig¢ zasadniczych
cech tego zjawiska. Sg nimi: autonomia, szybki rozwdj techniki i industrializacji, wolunta-
ryzm i zigczony z nim indywidualizm, temporalizm oraz estetyzm. By lepiej uwydatnié
rysy omawianego zjawiska, autor zwraca uwagg na szesé bliskoznacznych wyrazen uzy-
wanych niekiedy zamiennie z terminem sekularyzacja. Drugg cz¢$¢ pierwszego rozdziatu
poswigcenia autor analizie terminu ,,sekularyzm” . Podaje tu najpierw histori¢ tego termi-
nu, nastgpnie podaje jego dzisiejsze okreslenie, wyliczajac przy tym niektdre jego cechy.
Autor koficzy rozdzial wskazaniem na tzw. humanizm $wiecki, ktéry bywa czgsto utozsa-
miany z sekularyzmem.

Po wyjasnieniach etymologicznych i okresleniu rzeczowym sekularyzacji i sekularyzmu
autor w nastepnych trzech rozdziatach prébuje odstonié niektére Zrédta tych zjawisk. W uka-
zaniu Zrédel pomija Zrédta kulturowo-spoleczne, a koncentruje si¢ gtéwnie na Zrédtach filo-
zoficznych i historycznych. W prezentacji tych Zrédel obiera kryterium chronologiczne.

W rozdziale drugim zatytulowanym Zrddta sekularyzacji w okresie starozytnosci iw sre-
dniowieczu (s. 87-137), autor ukazuje najpierw role filozoféw starozytnych, ktérzy prze-
zwycigzajac czynniki mitologiczne na rzecz ukazania czynnikéw racjonalnych, byli jakby
pierwszymi zwiastunami — inspiratorami p6Zniejszej sekularyzacji Europy Zachodniej.
W drugiej czgsci tego rozdziatu autor spoglada na czasy wczesnego i zlotego wieku Sre-
dniowiecza, w ktérym powstata nowa Europa, z nowg strukturg spoteczeristwa. Pojawit
si¢ tu konflikt migdzy dosy¢ stabilng woéwczas wladzg koscielng a coraz bardziej Swia-
domg swego poslannictwa wladza swiecka. Ta ostatnia zostatla powoli poddana procesowi
sekularyzacji na bazie pewnych doktryn filozoficznych, zwlaszcza dzigki elementom filo-
zofii Marsyliusza z Padwy i Wilhelma Ockhama.

Rozdzial trzeci, najkrétszy, zatytutowany: Zrédta sekularyzacji w okresie renesansu (s.
139-176) poswigca autor ukazaniu odrodzeniowego antropocenryzmu i przyrodocentry-
zmu (b¢dacych negacjg Sredniowiecznego teocentryzmuy), jako kolejnego etapu nasilania
si¢ procesu sekularyzacji, co w rezultacie doprowadzito do zapoczatkowania i powolnego
ugruntowywania si¢ sekularyzmu jako trendu filozoficznego negujacego istnienie Boga
i deifikujacej promocji cztowieka. Autor formuluje tu twierdzenie, ze zjawisko sekulary-
zacji, a szczeg6lnie sekularyzmu jako dominujacy fakt w kulturze zachodniej rozpocz¢to
si¢ poczawszy od epoki odrodzenia i reformacji.

W rozdziale czwartym, najobszerniejszym: Niektére Zrédta nowozytnej sekularyzacji
i sekularyzmu (s. 177-319) autor skupia si¢ na filozofii Kartezjusza i K. Marksa jako glow-
nych fundatoréw i sekularyzatoréw epoki nowozytnej. Wskazuje tu najpierw na te watki
filozofii Kartezjusza, ktére wptynety na rozwéj sekularyzacji i sekularyzmu. Zdaniem au-
tora duzy wptyw na spotggowanie si¢ tych dwdch zjawisk wywarto kartezjariskie rozumie-
nie same;j filozofii, ujecie filozofii Boga, teorii poznania i metafizyki. Kartezjafiskie pomy-
sty w tych dziedzinach zaowocowaly bezposrednio w racjonalizmie o$wiecenia, kiedy to
zrodzily si¢ nowe formy ateizmu i sekularyzmu. W drugiej czgsci ostatniego rozdziatu,
poswigconej filozofii Marksa, autor uwydatnia przede wszystkim Marksowg krytyke reli-
gii i Marksowa koncepcj¢ czlowieka jako bytu samowystarczalnego, zamknigtego w swie-
cie przyrody, bez zadnego odniesienia do tego, co nadprzyrodzone. Uwaza, ze tzw. huma-
nizm marksistowski stat si¢ waznym elementem wspoélczesnego sekularyzmu
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Ksiazka o. Pawla Mazanki jasno pokazuje, jak narastat w dziejach proces sekularyza-
cji, jak narodzil si¢ nowozytny sekularyzm - z jakich filozoficznych korzeni wyrosly te
dwa zjawiska. Jest napisana dobrym stylem. Charakteryzuje si¢ poprawnym tokiem my-
Slenia, bez stosowania przeskokOw i gubienia si¢ w szczeg6tach. Zaufanie do czytelnika
budzi takze bogata dokumentacja Zrédtowa, czerpana z polskich i obcojezycznych dziel.
Autor potrafil zasadnie i z pewnym dystansem zaprezentowaé nurty i postawy myslowe,
ktore wigzaly si¢ i bezposrednio czy tez posrednio wplywaly na narastanie procesu sekula-
ryzacji, a potem oddziataly na powstanie i rozwdj nowozytnego i wspéiczesnego sekula-
ryzmu. W trakcie prezentacji znajdujemy uwagi krytyczne, porzadkujace i oceniajace. Ksigz-
ka jest godna polecenia wszystkim tym, ktérzy interesujg si¢ procesami spolecznymi
obecnymi w kulturze czaséw nowozytnych i wspétczesnych.

ks. Ignacy Dec

Vittorio Possenti, Filozofia po nihilizmie, ttum. J. Merecki SDS,
Lublin 2003, ss. 114

Autor sygnalizowanej ksigzki jest Wilochem, reprezentujacym Srodowisko naukowe
Wenecji. W Europie uchodzi za znakomitego znawce metafizyki realistycznej oraz wspét-
czesnej filozofii. W Polsce znany jest przed wszystkim w srodowisku Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego, gdzie wyglaszal goscinnie wyklady, gdzie tez publikuje swoje pra-
ce. Przed kilkoma laty ukazata si¢ w Polsce, w srodowisku KUL, w ttumaczeniu Jarostawa
Mereckiego SDS jego ksigzka pt. Nihilizm teoretyczny i ,,Smieré metafizyki”. Odbila si¢
ona glosnym echem w naszym kraju, gdyz byla napisana przeciwko tym, ktérzy od lat
oglaszajg kres klasycznej metafizyki. Ks. prof. Andrzej Maryniarczyk w Stowie wstgpnym
do tejze ksigzki m.in. napisal: Tym, ktdrzy na diwigk stowa byt, substancja czy realizm
dostajq ,,gesiej skorki”, ktorzy hasto ,,nigdy wiecej metafizyki” uczynili zasadq filozofo-
wania [...], tym wszystkim nie radzitbym czytania tej ksigzki. Stanowi ona dla nich powaz-
ne zagroZenie, a nawet niebezpieczeristwo. MoZe si¢ bowiem zdarzyc, ze w trakcie lektury
odkryjg bolesng prawdg o chorobie swojego myslenia. Nazwa tej choroby to ,,nihilizm
teoretyczny”. Podobne ostrzezenie mozna by wyrazié przy okazji lektury obecnej, prezen-
towanej ksigzki. Autor zwraca w niej uwage na skutki nihilizmu. Sa one ogromne, i to
w r6znych sferach zycia indywidualnego i spotecznego. Nihilizm dokonat skazenia dzie-
dziny poznania (theoria), postepowania (praxis), wytwarzania (poiesis). Nihilizm okazat
si¢ trendem, ktéry rzucit cieit i spowodowal zamet w dziedzinie ontologii, antropologii,
etyki i religii, a wigc skazil cala wspélczesna kulture.

Niestety, sprawdza si¢ jak dotad przepowiednia Fryderyka Nietzschego, ktéry piszac
o nihilizmie pod koniec XIX stulecia, byt przekonany, ze stowem tym opisuje nie tyle i nie
przede wszystkim klimat kulturowy i stan doktryny swego wieku, ile raczej przewiduje
ksztalt dziejéw wieku, ktéry nadchodzi, a wigc wieku XX, czy nawet dwéch najblizszych
wiekéw. Dzis, z perspektywy czasu, mozemy powiedzieé, ze gdy idzie o wiek XX, to Nie-
tzsche okazal si¢ zlowrogim, ale prawdziwym prorokiem. Mozna mieé¢ nadziej¢, ze jego
przewidywania nie sprawdzg si¢ w odniesieniu do wieku XXI. Niektérzy jednak sadza, ze
taka nadzieja opiera si¢ na wattych fundamentach.
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Warto zatem podjaé lekture ksigzki Possentiego. Jest ona ostrzezeniem przed dalsza
degradacja kultury europejskiej, spowodowang przez uleganie hastom nihilizmu. Autor
widzi ratunek dla zagrozonej nihilizmem kultury w filozofii bytu i w realizmie filozoficz-
nym. Na lamach tej ksigzki m.in. pisze: filozofia bytu i realizm filozoficzny bedg mogty —
we wspditpracy z pokrewnymi nurtami mysli — odegrad pierwszorzednq rolg. Jesli stan mysli
wspdiczesnej budzi nasz niepokdj, to odczuwamy zarazem odpowiedzialnos¢ za ozywienie
zasad metafizycznych, moralnych i antropologicznych, ktdre lezq u podstaw rozwoju ba-
dati filozoficznych i ktdre nadal sq w stanie nimi kierowad, po przezwycigzeniu obecnego
zamieszania, ktdre charakteryzuje mieszanka antropocentryzmu i sceptycyzmu.

Ksigzka Possentiego, wzywajaca do uzdrowienia wspéiczesnej kultury ze skazenia ni-
hilistycznego, sklada si¢ z trzech rozdzialéw. W pierwszym - autor charakteryzuje filozo-
fi¢ po nihilizmie. Ubolewa nad eliminacjg z terenu filozofii intuicji intelektualnej. Wska-
zuje na odrzucenie w dzisiejszej filozofii idei niesmiertelnosci i popieranie przemocy.

Rozdziat drugi nosi tytut Kierkegaard i Dostojewski w przyszlej filozofii. Dwéjke te
autor przeciwstawia innej dwdjce: Nietzsche i Heidegger. Opowiada si¢ za powrotem w przy-
szlej filozofii do idei gloszonych przez wielkiego Duriczyka i wybitnego Rosjanina.

W rozdziale trzecim autor wskazuje na realistyczng filozofi¢ bytu jako remedium na
schorzenie nihilistyczne.

Ksigzk¢ mozna poleci¢ przede wszystkim tym, kt6rzy zajmuja si¢ filozofig wspdlczesng
i poszukujg sposobéw wyjscia z pulapek — bolaczek wspélczesnej kultury.

ks. Ignacy Dec

Stawomir Sowinski, Radostaw Zenderowski, Jan Pawet Il o Eu-
ropie i europejskosci, Ossolineum, Wroctaw 2003, ss. 318

Jesli o jakiej$ publikacji nalezy powiedzie¢, ze jest bardzo aktualna i na czasie, to trze-
ba odnies¢ to do sygnalizowanej tu ksigzki, przygotowanej przez pracownikéw nauko-
wych Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyniskiego: dr. Stawomira Sowiriskiego i dr.
Radostawa Zenderowskiego. Pod kierunkiem ks. prof. Helmuta Jurosa przygotowali i oglo-
sili drukiem bardzo aktualng i potrzebng pozycje¢ ksigzkows.

Przedluzajg si¢ w Polsce i w krajach kandydatach do Unii Europejskiej dyskusje wokét
wizji przyszlej Europy. Jedni widzg ja czysto horyzontalnie, jako wspélnot¢ gospodarczo-
polityczng. Inni przypominajg, ze przyszia Europa winna by¢é budowana na wartosciach
chrzescijaniskich, ze winno w niej by¢ miejsce na religi¢ i zasady ewangeliczne, ze winna
to by¢ Europa jako federacja narodéw, a nie jako zunifikowane paristwo federalne, wyob-
cowane z tradycji, historii i kultury poszczegdlnych paristw narodowych.

Prezentowana ksigzka sklada si¢ z pigciu czg¢sci. Autorem pierwszych dwéch jest dr
Radostaw Zenderowski. Czgs¢ pierwsza nosi tytul: Czym jest Europa? Kim sq Europejczy-
cy? Autor podejmuje tu problem narodzin Europy i europejskosci. Wspomina najpierw
o procesach, w wyniku ktérych doszlo do uksztattowania si¢ Europy i jej kultury. Nastep-
nie prezentuje europejska jednos¢ w réznorodnosci, uwydatniajac ,,dwa pluca” Europy.
Czesé druga zatytulowat autor: Dwa oblicza Europy: zjednoczenie i nowe podziaty. Méwi
tu najpierw o kryzysie Europy, ktéry w jakis sposéb taczy si¢ z kryzysem chrzescijaristwa,
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oraz wymienia i opisuje stare i nowe bariery, ktére hamuja jednoczenie si¢ pafistw naszego
kontynentu. Wsréd nich wymienia nie tylko bariery spoteczno-polityczne (fakt ré6znych
systemoéw spoleczno-politycznych), ale i religijne (skandaliczny fakt podziatu chrzesci-
jaristwa na naszym kontynencie).

Autorem dwéch nastgpnych czesci jest Stawomir Sowiriski. W czesci trzeciej tenze
autor omawia polityczne areopagi zjednoczonej Europy. Najpierw wspomina o pionierach,
powojennych ,,0jcach” jednosci europejskiej, a nastgpnie wymienia polityczne areopagi
wspélczesnosci, dazace do jednosci. Z kolei rozwaza sprawe integracji europejskiej, wska-
zujac na europejskie dobro wspélne jako najwazniejszg racj¢ budowania jednosci na na-
szym kontynencie. Czg¢§¢ czwarta po§wigca autor sprawie miejsca i roli Polski w zjedno-
czonej Europie. Omawia warunki naszej integracji z Unig Europejskg. M6éwi o potrzebie
zachowania suwerennosci, tozsamosci kulturowej,. a takze zastanawia sig, jaki wktad mo-
zemy wnie$¢ do jednoczacej si¢ Europy.

Piata czgs¢é sygnalizowanej ksigzki stanowi zbiér wypowiedzi Jana Pawla II o Europie
i europejskosci. Autorzy zgromadzili tu 20 tekstéw Ojca Sw., poczynajac od Aktu europe;j-
skiego z Santiago de Compostella, z dnia 9 listopada 1982 r., a koriczac na przeméwieniu
papieskim do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, z dnia
10 stycznia 2002 r. Warto tu przytoczy¢ przynajmniej krétki fragment z owej pierwszej,
stynnej papieskiej wypowiedzi. Oto stowa Jana Pawta II tam przedtozone: Dlatego ja, Jan
Pawel, syn polskiego narodu, ktdry zawsze uwazat sig za nardd europejski ze wzgledu na
swe poczqtki, tradycje, kulture i Zywotne wigzy, syn narodu stowiariskiego wsréd Latynow
i taciriskiego posrod Stowian, ja, nastgpca Piotra na Stolicy Rzymskiej, stolicy, ktorq Chry-
stus zechciat umiesci¢ w Europie i ktérq kocha za jej trud szerzenia chrzescijaristwa na
catym swiecie, ja, biskup Rzymu i pasterz Kosciota powszechnego, z Santiago kieruje do
ciebie, stara Europo, wolanie petne mitosci. Odnajd? siebie samg! Bqd? sobg! Odkryj swo-
Je poczqtki. Tchnij zycie w swoje korzenie. Tchnij Zycie w te autentyczne wartosci, ktdre
sprawialy, ze twoje dzieje byly petne chwaty, a twoja obecno$¢ na innych kontynentach
dobroczynna. Odbuduj swojq jednos¢ duchowg w klimacie petnego szacunku dla innych
religii i dla prawdziwych swobdd. Oddaj cesarzowi to, co cesarskie, Bogu zas, co Boskie.
Nie chelp si¢ swoimi podbojami, pomna na ich motliwe negatywne konsekwencje. Nie
zniechgcaj si¢ 7 powodu zmniejszania sig twojego znaczenia w swiecie czy tez z powodu
kryzysow spotecznych i kulturalnych, ktdre cig dotykajq. MoZesz jeszcze byc latarnig cywi-
lizacji i bodicem postgpu dla Swiata. Inne kontynenty patrzq na ciebie i spodziewajq si¢ po
tobie tej samem odpowiedzi, jakq swigty Jakub dat Chrystusowi: ,,Moge”.

To pierwsze or¢dzie zjednoczeniowe Jan Pawel II wielokrotnie potem rozwijal, uczynit
je waznym elementem swego pontyfikatu. Czyz nie warto wglebia¢ si¢ w to przestanie
Piotra naszych czaséw? Czyz nie warto wota¢ glosem prawdy i pragna¢ prawdziwego do-
bra dla naszego kontynentu?

Autorom prezentowanej ksigzki naleza si¢ stowa szczerej wdzigcznosci za przekazanie
polskiemu spoleczefistwu tak cennego daru na czas naszej drogi do Unii. Zamieszczone
w ksigzce wypowiedzi Jana Pawla II o Europie i o europejskosci winny okaza¢ si¢ stymu-
latorem do podejmowania wysitku ku budowaniu wspélnego chrzescijafiskiego domu na
Starym Kontynencie.

ks. Ignacy Dec
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Ks. Ignacy Dec (red.), Koscidt katechizujgcy i katechizowany.
Materiaty z XXXII Wroctawskich Dni Duszpasterskich, Wroctaw
2003, ss. 286

Pozycja zredagowana zostala przez ks. prof. Ignacego Deca, rektora PWT, ktéry jest
takze organizatorem Dni Duszpasterskich od wielu juz lat. Ksiazka jest wigc zapisem do-
kumentujgcym wydarzenie, jakim byty XXXII Wroctawskie Dni Duszpasterskie, przyno-
szgc owoce w postaci wypowiedzi wielu wybitnych wykladowcoéw, zapis konwersatoriow
i konferencji wieczornych. Oczywiscie nie tylko, poniewaz dotozono kilka tekstéw pisa-
nych, ale nie wygloszonych na WDD. Wstep obejmuje wypowiedzi oséb wprowadzaja-
cych, a wigc Slowo wstgpne JEm. ks. kardynata Henryka Gulbinowicza, homili¢ ks. bpa
Leszka Stawoja Glodzia oraz wprowadzenie ks. rektora. Czgs$¢ pierwsza pozycji dotyczy
ogdlnych probleméw katechezy i katechizacji. Jest to osiem gtéwnych wystapiefi Dni, a wigc
najpierw wyklad ks. bpa Leszka Stawoja Glodzia na temat Nowej Ewangelizacji w warun-
kach demokracji liberalnej. Ks. prof. Jan Krucina omawia zagadnienie zderzenia sakralnej
katechezy z szkolg §wiecka. Ks. prof. Ignacy Dec ukazuje w swoim wykladzie specyfike
poznania religijnego na tle innych rodzajéw poznania i wiedzy, a takze prezentuje uwarun-
kowania katechetycznego przekazu. W nastgpnej kolejnosci wystgpuja dwaj znani i wy-
bitni specjalisci w zakresie katechetyki. Pierwszym z nich jest ks. prof. Jan Szpet, ktory
podsumowuje 10-letnie boje katechetyczne w Polsce, stawiajac konkretne postulaty. Nato-
miast ks. prof. Kazmierz Misiaszek SDB omawia zagadnienia katechezy parafialnej. Ko-
lejnym wykladowcg byt ks. dr Roman Drozd, ktéry omawiat kwestie zwigzane z katechi-
zowaniem katechetéw. Z kolei ks. bp. Dominik Duka przedstawil mato znane w Polsce
problemy katechezy w Republice Czeskiej (na przykladzie diecezji hradeckiej). Ks. bp
Damian Zimori méwil o koniecznosci umitowania Chrystusa poprzez celebracj¢ miste-
rium chrzescijariskiego.

W czgsci drugiej podejmowane sg problemy szczegblowe katechezy i katechizacji, ktére
sg glownie stenogramem konwersatoriéw. Ks. Janusz Misiewicz podejmuje problem adre-
satéw katechezy, opierajac si¢ na Dyrektorium ogdlnym o katechizacji. Ks. dr Ryszard Kem-
piak podjat zagadnienie Pisma §w. w katechezie. Ks. dr Marek Mendyk omawial temat
liturgii w katechezie. Ks. dr Jerzy Rasiak zajat si¢ problemem srodkéw audiowizualnych
w katechezie. Ks. dr Piotr Sroczyriski omawial problem wartosci katechezy kartograficz-
nej. Problematyke rodziny jako pierwszego miejsca katechizacji podjeta pani mgr Barbara
Tomaszewska. Ks. Stanistaw Orzechowski méwit o katechezie przedmalzeriskiej. Ks. Alek-
sander Radecki podjal problem katechezy dorostych. Ks. dr Franciszek Gi6d natomiast
omawiat wieloaspektowe zagadnienie wspélpracy rodziny, szkoly i parafii w wychowaniu
dzieci i mlodziezy. Ks. dr Jan Andrzej Jagielto omawial katechezg¢ w relacji do ksztaltowa-
nia charakteru dzieci i mtodziezy. Ks. dr Marek Korgul przestawil kwesti¢ katechezy ro-
dzinnej w dokumentach Synodu Archidiecezji Wroclawskiej. Ks. prof. Roman Rogowski
w swoich konferencjach wieczornych méwit o katechezie zywej, dokonujac m.in. rozréz-
nienia na cztery typy katechetéw, do czego materialem wyjsciowym byla przypowies¢
o Siewcy.
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W Postowiu znajduja si¢ dwa teksty. Jeden, ks. prof. Antoniego Kielbasy, dotyczy 300
lat pracy Wydziatu Teologicznego na Dolnym §lqsku. Publikacja ta ma swoje uzasadnie-
nie w fakcie obchodzenia przez PWT jubileuszu 300-lecia. Drugi to Stowo na zakorczenie
wygloszone przez ks. Rektora, zamykajace calq ksiazke, bedace podzigkowaniem wszyst-
kim zaangazowanym w dzieto WDD.

Wydaje si¢, ze oméwiona krétko pozycja jest cenng publikacjg nie tylko dla kateche-
téw, ale dla wszystkich zainteresowanych katecheza w szkole. Ksigzka jest do nabycia
w Wydawnictwie PWT.

Jan Wadowski

Zofia J. Zdybicka, Otworzy¢ serce. Apostolstwo Matki Urszuli
Ledochowskiej, VERBINUM, Warszawa 2003, ss. 259

W niedziel¢ 18 maja 2003 r., w 83. urodziny Ojciec Sw. Jan Pawet Il wyni6st do chwa-
ly oftarzy na pl. §w. Piotra w Rzymie dwoje Polakéw: ks. biskupa Sebastiana Pelczara,
zalozyciela Zgromadzenia Sidstr Sercanek i Matk¢ Urszulg Ledéchowska, zatozycielke
Zgromadzenia Si6str Urszulanek Serca Jezusa Konajacego. Jest to niewatpliwie wielkie
wyréznienie dla Kosciola w Polsce. Jest to ukazanie dla calego Kosciota progu trzeciego
tysigclecia wzoréw $wigtosci, wypracowanych w trudnych czasach dwudziestego stulecia.
Zawsze procesom beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym towarzyszy z jednej strony modli-
twa wiernych, a z drugiej — zmudne badania historykéw drég zycia kandydatéw na oltarze,
odkrywanie w ich biografii ryséw swigtosci. W prace te wiaczajg si¢ historycy, teologo-
wie, a w razie potrzeby i inni eksperci (filozofowie, medycy, humanisci itd.).

Z wielka radoscig nalezy powitaé w naszym kraju pozycje ksigzkowg po§wigcong, dzis
juz $wietej, Urszuli Ledéchowskiej. Autorka monografii jest s. prof. dr hab. Zofia J6zefa
Zdybicka, filozof, teolog, pracownik naukowy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
autorka wielu rozpraw, artykutéw i ksigzek z zakresu duchowosci i filozofii, m.in. Party-
cypacja bytu. Préba wyjasnienia relacji migdzy swiatem i Bogiem (1972), Cztowiek i reli-
gia. Zarys filozofii religii (1977), Religia i religioznawstwo (1988).

W prezentowanej tu pozycji siostra Profesor ukazuje cate pigkno §wigtosci Matki Zato-
zycielki Zgromadzenia, ktérego autorka jest dzi$ czlonkinig. Swoje przekonanie o ducho-
wej wielkosci wyrazila autorka juz w pierwszych zdaniach tej ksiazki, gdy pisze: Matka
Urszula Lechdchowska (1865-1939), beatyfikowana 20 VI 1983 roku w Poznaniu przez
Jana Pawla I, nalezy do tych oséb, ktére w XX wieku swiadczyly swojg postawg, ze Zywa
wiara i gorgca mitosé Chrystusa oraz Zycie Jego Ewangeliq sq mozliwe we wszystkich,
pozornie najbardziej niesprzyjajgcych warunkach, stanowigc Zrédto nowych inspiracji oraz
duchowego i apostolskiego dynamizmu. W swoim Zyciu, petnym charyzmatycznego zaru
milosci, stworzyta wspdtczesny model osoby konsekrowanej. Jako zatozycielka Zgroma-
dzenia Sidstr Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego zaproponowata nowy charyzmat Zycia
zakonnego, a jako apostolka, zatroskana o Zycie innych, wskazata nowg, prostq ,,szarq”
droge swietosci, ktdra jest dostgpna dla wszystkich, a polega na realizowaniu mitosci do
Boga i cztowieka, petnieniu codziennych obowigzkdw, zwigzanych z obranym stanem Zycia
(s. 10).
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Trudno streszczad t¢ pigknie napisang ksigzk¢. Mozna poprzestac jedynie na prezenta-
cji tytuléw jej fragment6éw i zachecié do jej lektury. W ksigzce znajdujemy takie oto odcin-
ki tematyczne: §wigtos¢ dla kazdego; $wigtosé — fenomen rodzinny?; zycie dla innych;
apostotka Eucharystii; ekumenizm praktyczny, jeszcze Polska nie zgingla, dopéki kocha-
my; charyzmat macierzynstwa; Polka i Europejka, zawsze z Rzymem; wyprzedzita swoje
czasy; Swiety to przyjaciel — matka Urszula pomaga; §wiadkowie odkupienia — znakiem
dla wspoélczesnosci, Matka Urszula Ledéchowska — kalendarium.

Zachecajac do lektury i do nabycia tej cennej monografii, warto zwrécié uwagg jeszcze
na jeden szczegdél. Ot6z Matka Urszula Ledéchowska jest pokazana w monografii jako
wielka Polka i Europejka. Gdy wnikamy w jej wskazania, do przekonujemy sig, ze sg one
dzis bardzo aktualne. Oto, co pisata Matka Urszula w 1938 roku: Jaki widok przedstawia
dzis [...] nasza biedna Europa? Cywilizacja nie oparta na religii mitosci wynajduje coraz
to nowe Srodki tepienia ludzkosci i wraca do najbardziej przez tg stawng cywilizacje wyra-
finowanych tortur i okrucieristw. Filozofia ziemska i nauka, nie oparte na religii mitosci,
na Bogu, zaprowadzajq bezboznictwo, niemoralnos¢, nieuczciwos¢, ktérq — elegancko mo-
wigc — nazywa si¢ defraudacjq, nienawis¢ i zbrodnie wszelkiego rodzaju [...] Swietych
nam potrzeba, azeby, tak jak niegdys, odwrdci¢ stuszny gniew od grzesznej Europy, azeby
wyprosic¢ swiatto taski dla bigdzqcych, przebaczenie dla wotajgcych z glebi przepasci o mi-
tosierdzie.

Adresatami tego przestania moga by¢ dzisiejsi konstruktorzy nowej Europy. Nalezy si¢
szczera wdzigcznosé autorce ksiazki za opracowanie biografii i zyciowego przesiania, tak
,aktualnej” Swietej.

ks. Ignacy Dec

Stawomir Stasiak, Eschatologia w Listach pasterskich. Specyfi-
ka terminow rzeczownikowych, Biblioteka Diecezji Legnickiej
9, Legnica 1999, ss. 229

Badania nad historig literatury pokazuja, ze na przelomie wiekéw zainteresowania za-
gadnieniami eschatologicznymi odzywaja z duzym nasileniem. Dzieje si¢ to oczywiscie
najczgsciej w srodowiskach zwigzanych z réznymi nurtami i tradycjami religijnymi, nie-
koniecznie o rodowodzie chrzescijariskim. Zadaniem Kosciota jest wéwczas udzielenie
jasnej i wywazonej odpowiedzi na pytania, ktdre zainteresowania te wywoltujg. Dobrze si¢
wigc stalo, ze na rynku wydawniczym pojawila si¢ biblijna praca ks. dra S.J. Stasiaka,
zatytulowana Eschatologia w Listach pasterskich. Specyfika terminéw rzeczownikowych.
Ksigzka, choé opublikowana w ramach legnickiej serii teologicznej, powstawata w §rodo-
wisku Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Oprécz przedmowy (autorstwa ks. prof.
H. Langkammera OFM), wstepu i zakoriczenia praca sklada si¢ z trzech zasadniczych czg-
$ci. Pierwsza (ss. 15-56) poswigcona zostata ustaleniu rzeczownikowej terminologii escha-
tologicznej w Listach pasterskich (LP). Autor zajmuje si¢ tu problemami krytyczno-lite-
rackimi LP (autor, czas i miejsce powstania, adresaci), kryteriami wyboru terminologii,
ktéra stanie si¢ przedmiotem badan, oraz dokonaniem zestawien statystycznych rzeczow-
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nikéw eschatologicznych. Watpliwos¢ budzié¢ moze pierwsza czgsé tego rozdziatu, w kté-
rej Autor dotyka zagadnieni ogélnie znanych i szeroko opisywanych we wstgpach do NT,
komentarzach i dzietach egzegetycznych. Jej przydatnosé uwidacznia si¢ dopiero po lek-
turze calej ksigzki; okazuje si¢ bowiem, ze omawiane terminy, ktérych pole semantyczne
jest nieco rézne w poszczegdlnych LP, nie muszg pochodzi¢ wprost od Pawta, lecz naleza
do kregu mysli Pawtowej, a to wlasnie ks. Stasiak podkreslit w swej refleksji. Druga czg¢s¢
omawianego rozdziatlu skomponowana zostata na zasadzie zawg¢zania przedmiotu badan.
Wychodzac od rozwazar na temat eschatologii i apokaliptyki w ogdlnosci, Autor ukazuje
ich specyfike najpierw na tle catosci teologii NT, nastgpnie w samych Listach pasterskich,
by ostatecznie doprowadzi¢ do wylonienia zasadniczej grupy rzeczownikéw eschatolo-
gicznych. Wyniki tych rozwazan ujete zostaly w forme tabel, co niewatpliwie ulatwia czy-
telnikowi lekture tekstu. Zestawienia statystyczne dotyczg uzycia omawianych rzeczowni-
kéw w LP na tle NT, terminéw synonimicznych i zblizonych etymologicznie oraz terminéw
nie wystepujacych w LP badZ nie majacych znaczenia eschatologicznego.

Zasadniczg czg$¢ pracy stanowi rozdziat drugi (ss. 57-160), poswigcony egzegezie tek-
stéw zawierajacych terminy bedace przedmiotem zainteresowania Autora. Do podstawo-
wych rzeczownikéw eschatologicznych zaliczone zostaty terminy: zycie, czas, dziefi, chwa-
1a, objawienie, milosierdzie i nadzieja; w$réd pozostalych wymieni¢ nalezy: zbawienie,
krélestwo, zmartwychwstanie, korona, s¢dzia, sad, zguba, zaglada, nieSmiertelnos¢ i dzie-
dzic (oczywiscie pole semantyczne terminéw greckich nieco odbiega od polskich znaczen,
co Autor wyraznie podkreslit, postugujac si¢ terminologia oryginalng). Interpretacja egze-
getyczna dokonana zostata wedlug scisle okreslonej metody: we wstepie zamieszczono
podstawowe dane dotyczace terminu, a nastgpnie dokonano egzegezy tekstu, w ktérym
termin wystepuje, przyjmujac staly jej schemat: tekst grecki, krytyka tekstu (tylko w przy-
padku istotnych réznic w rgkopisach), propozycja ttumaczenia, miejsce w strukturze ksig-
gi, komentarz. Kolejno$¢ omawiania rzeczownikéw ma charakter wyltgcznie techniczny,
postepujacy za ukltadem LP w The Greek New Testament (red. K. Aland, M. Black, C.M.
Martini, B. Metzger, A. Wikgren, New York — London — Edinburgh — Stuttgart 1975%).
Analiza egzegetyczna, w ktérych wspomniane rzeczowniki wystepuja, prowadzi do wnio-
sku, ze terminy ukladajg si¢ w charakterystyczne grupy tematyczne, ktére obrazujg po-
szczegblne elementy eschatologii: podstawy oczekiwania ostatecznego zbawienia, paru-
zja, cel powtérnego objawienia si¢ Pana i skutki sadu.

Ostatni rozdzial pracy ks. S.J. Stasiaka (ss. 161-214) poswigcony jest zagadnie-
niom teologicznym. Autor przedstawia w nim wnioski z przeprowadzonych badan. Spro-
wadzajg si¢ one do czterech zagadnien: za podstawe oczekiwanego zbawienia uznac nale-
zy nadziej¢ i dziedzictwo (1); zbawienie objawi si¢ w pelni w dniu paruzji, ktérej czas nie
jest znany (2); jej celem powszechne zmartwychwstanie i dokonanie sadu (3), ktérego
skutki sg odmienne dla wiernych Chrystusowi i dla tych, ktérzy sprzeniewierzyli si¢ Jego
nauce (4). Niektére z nich (np. podstawy ostatecznego zbawienia, sad, powszechne zmar-
twychwstanie czy negatywne skutki sadu) potraktowane sg przez autora LP bardzo zwigZ-
le, innym (paruzja i jej czas, sytuacja ja poprzedzajaca, skutki sadu dla wiernych Chrystu-
sowi) poswieca wigcej miejsca. Taki rozklad akcentéw wynika z charakteru pouczefi
zawartych w LP, skierowanych przeciez do cztonkéw Kosciola w Efezie i na Krecie, kt6-
rzy muszg zmagac si¢ z blednym nauczaniem heretykéw. Owo wbudowanie pouczen w re-
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alia zycia jeszcze raz potwierdza fakt, ze LP byly odpowiedzig na konkretne problemy
gmin chrzescijaiskich. Eschatologia LP, nawiazujac do nauki Pawlowej, nie zostata w li-
stach przedstawiona w sposdb systematyczny. Odkrywczy charakter trzeciego rozdzialu
omawianej ksigzki potwierdzit w przedmowie o. prof. H. Langkammer, sadzac nawet, ze
eschatologia LP wydaje si¢ bogatsza tresciowo niz eschatologia listow Pawlowych (s. 9).
W zakoriczeniu swej ksigzki (ss. 215-217) Autor stusznie podkresla, ze przeprowadzone
badania nie wyczerpujg calosci zagadnieri eschatologicznych LP, gdyz konieczne byloby
takze przebadanie terminologii czasownikowej i przymiotnikowej, i dopiero tak rysujacy
si¢ obraz ukazac na tle eschatologii NT. Bibliografia zamieszczona na koricu pracy (ss. 219-
-229) jest obszerna i logicznie usystematyzowana.

Niewatpliwg zaletg pracy ks. Stasiaka jest jasno okreslona i systematycznie przestrze-
gana metoda, ktdrej stosowanie doprowadzito do wysnucia konstruktywnych wnioskéw.
Jasny uklad tresci i wnikliwa analiza egzegetyczna tekstéw stanowi duzy walor ksiazki.
Trochg szkoda, ze Autor nie pokusit si¢ o ukucie wlasnej definicji terminu ,,eschatologia”,
a ograniczy! si¢ jedynie do prezentacji réznych jej koncepcji. Wydaje sig, ze w pracy po-
Swieconej wprost zagadnieniom eschatologicznym préba takiej definicji winna si¢ zna-
leZé. Poza tym w czgsci pracy zatytulowanej Eschatologia a apokaliptyka (ss. 29-30) brak
ukazania wzajemnych oddziatywan i korelacji pomigdzy terminami, a przeciez to wlasnie
tytut sugeruje. Problem ten sygnalizuje J.D. Crossan w swej pracy Historyczny Jezus. Kim
byt i czego nauczat (ttum. M. Stopa, Warszawa 1997), gdy pisze: ,,wszelka apokaliptyka
jest eschatologiczna, lecz nie wszelka eschatologia jest apokaliptyczna. Zaletg stosowania
dwéch terminéw, jednego o szerszym i bardziej ogélnym znaczeniu i drugiego, majgcego
wezszy 1 bardziej szczeg6lowy sens, jest fakt, ze pozwalajg zrozumie¢ latwosé, z jakg je-
den z nich niepostrzezenie przechodzi w drugi” (s. 259). Czytelnik ksigzki dra S.J. Stasia-
ka moze odnie$¢ wrazenie, ze omawiane przez Autora terminy rzeczownikowe maja w LP
wylacznie znaczenie eschatologiczne. Czy tak jest rzeczywiscie? Czy np. terminy ,,zycie”,
,-objawienie”, ,,dzieli” nie mogg odnosi¢ si¢ w kontekscie jedynie do wymiaru doczesne-
g0, pozbawionego odcienia eschatologii? Brak w ksigzce odpowiedzi na te pytania wyra-
zonej expressis verbis, cho¢ bledem byloby twierdzenie, ze odpowiedzi tych wcale nie ma.
Wypunktowanych tu znakéw zapytania, ktére rodzg si¢ w czytelniku podczas lektury ksigzki
dra Stasiaka, nie mozna traktowa¢ jako mankamenty; sa one raczej §wiadectwem zacieka-
wienia, ktére skiania do dalszych poszukiwan. Z rado$cia wigc powitaé mozemy w pol-
skich bibliotekach teologicznych prace dotyczaca eschatologii, pracg, ktérej wkladu w dys-
kusj¢ naukowa w kregach teologii biblijnej nie mozna nie zauwazycé.

ks. Mariusz Rosik
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14. NIEDZIELA ZWYKLA - 6 VII 2003

WigZ z Bogiem

Kiedy popatrzymy na nasze zycie, latwo jest dostrzec, ze nie Zyjemy na tej ziemi sami.
Obok nas, z nami zyjg inni ludzie. Jednych znamy, a innych nie. Niektdérzy sa nam bliscy,
a z innymi nie utrzymujemy zadnych konkretnych relacji. Co decyduje o jakosci naszych
relacji do innych ludzi? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba zastanowié sig, w jaki
sposéb jesteSmy zwigzani z konkretnymi osobami, jakie wigzy nas lacza. Pierwszg podsta-
wowg wigzia, jakiej cztowiek doswiadcza, przychodzac na swiat, jest wigZ z rodzicami,
zwlaszcza z matka. Potem odkrywamy powoli dalsze wigzi rodzinne. Sg to zazwyczaj naj-
mocniejsze wigzi, nazywane przeciez wigzami krwi. Znajomi, koledzy, przyjaciele, sgsie-
dzi, ci, z ktérymi pracujemy czy uczymy si¢, tworzg kolejne kregi oséb, z ktérymi jeste-
$my w jaki$ sposéb zwigzani. To naturalna sprawa, ze nasze relacje nie sg jednakowe
w stosunku do réznych ludzi. Zalezy to od zaangazowania obu stron, pokrewiefistwa i wielu
innych jeszcze czynnikéw. Dzi$ warto zastanowi€ si¢ nad tym, w jaki sposéb jestesmy my,
— chrzescijanie, zwigzani z Chrystusem, naszym Panem i Zbawicielem. Odpowiedzi na to
pytanie poszukamy w stowie Bozym.

»Synu czlowieczy, posylam ci¢ do synéw Izraela”... —takie stowa ustyszeliSmy w pierw-
szym czytaniu. Takimi stowami zostal wezwany przez Boga w obcej ziemi, ziemi wygna-
nia babiloniskiego, prorok Ezechiel. Nazywa Ezechiela ,,synem czlowieczym”, aby zazna-
czy¢ stabosé stworzenia, do ktérego zwraca si¢ Stworzyciel. Czlowiek sam z siebie nie jest
zdolny do podjecia takiej misji, dlatego potrzebuje Bozego namaszczenia. Sam Stwérca
zleca mu nietatwg misj¢ wsréd ludu izraelskiego i nie kryje przed nim trudnosci, jakie go
w tym zadaniu spotkaja. Jasno okresla, wsrdd jakich ludzi bedzie spelniat swoje prorockie
postannictwo: ,to ludzie o bezczelnych twarzach i zatwardzialych sercach”. Prorok ma
staé si¢ znakiem obecnos$ci samego Boga. Czy Izrael go postucha, czy nie, to jednak bedzie
wiedzial, ze prorok jest wsréd nich. Kiedy spelni si¢ gloszone stowo, ludzie wrécg do
swojego Boga. Op6r stuchaczy i los Ezechiela, ktéry zostal odrzucony przez swoich, znaj-
duje swoje odbicie w osobie Jezusa, ktéry w swojej ojczyZnie, migdzy swoimi doswiad-
czyt lekcewazenia. Jezus nie znajduje wiary wsréd swoich krewnych i ziomkéw, bo wiary
nie mozna tak zwyczajnie odziedziczy¢ czy wziaé ze swego srodowiska. Do wiary jest
potrzebna osobista decyzja. Wiasnie dlatego tak trudno bylo przyjaé nauczanie Proroka
z Nazaretu. Inni rabini nauczali, stosujgc rézne metody interpretacji Pisma, Jezus nato-
miast zaczat przemawiaé w nowy sposéb: domaga si¢ od swoich stuchaczy osobistej z Nim
wigzi, pragnie zmiany zycia i calkowitego zawierzenia. Jezus po prostu stawial wymaga-
nia. Jego nauczanie to nie pigkne opowiadania o Bogu i Jego krélestwie, ale to przede
wszystkim nawotywanie do przemiany Zycia, do odrzucenia tego, co wydaje si¢ by¢ po-
trzebne czlowiekowi, a w rzeczywistosci go zniewala, to wezwanie do wychodzenia z cia-
snych ram egoizmu do prawdziwej milosci Boga, siebie samego i bliZniego, stowem - do
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budowania wlasciwych wiezi z Bogiem i drugg osoba. A to jest naprawde trudne i wie to
kazdy, kto sprébowal postgpowaé zgodnie ze wskazaniami ewangelicznymi.

Dlaczego budowanie wigzi z Jezusem jest trudne, skoro przeciez tego pragniemy? Jest
kilka przeszk6d, ktére nam utrudniajg to zadanie. Wydaje sig, ze atwiej jest zbudowaé
wieZ z drugim cziowiekiem, bo mozemy go spotkaé, zobaczy¢ i porozmawiaé. Bég jest
przeciez niewidzialny. To prawda, ale nawet najblizsza nam osoba stanowi dla nas zagad-
ke, bo nie mozemy zajrzeé do jej wnetrza. Kiedy nam méwi ktos, ze nas kocha, to mozemy
mu tylko uwierzy¢ albo nie, lecz nie mozemy tego doktadnie sprawdzi¢. Mozemy tylko
rozpoznac¢ jego gesty, zachowanie wobec nas. Musimy komus zaufaé, bo inaczej nie zbu-
dujemy nigdy zadnych relacji z drugim cztowiekiem. Nasze wigzi z ludZmi opierajg si¢ na
wierze i zaufaniu. Czlowiek potrafi powiedzie¢: dzi$ ci¢ kocham, a jutro juz nie. Konse-
kwencje takiego postgpowania mozemy zobaczyé w bolesnych sytuacjach w naszym zyciu,
wystarczy popatrze¢ na rozpadajgce si¢ rodziny czy ludzi zawiedzonych w przyjazni. Wie-
zi z Bogiem takze oparte s3 na wierze i zaufaniu, ale Bog jest miloscia, kocha kazdego
z nas i nie cofa swojego stowa. Dat nam tego dowéd, bo Syn Bozy ukochat nas do korica,
oddajac swoje zycie za nas. Mozemy by¢ pewni, Ze nas nie zostawi.

Najwigkszg jednak przeszkoda w naszych relacjach nie jest to, ze Bég jest niewidzial-
ny, ze trzeba wiary i zaufania, lecz to, ze Bog stawia konkretne wymagania. Znamy je juz
ze Starego Testamentu: ,,czcij ojca i matke, nie zabijaj, nie cudzol6z, nie kradnij” i inne.
B6g wymaga, bo nas kocha, bo kazdy czlowiek jest dla Niego cenny. Kto nie kocha, ten nie
stawia wymagar, bo mu nie zalezy na czlowieku. To wlasnie, moze paradoksalnie, wyma-
gania s3 miarg milosci. A czlowiek, ktéry staje wobec wymagan, moze je podjaé, choé
niekiedy sa one ci¢zkie i trudne, ale potrafi takze si¢ wycofad, uciec. Kiedy popatrz¢ na
moje zycie i stwierdzg, ze nie pokrywa si¢ ono z wymaganiami Dekalogu, to mam dwa
wyjscia: albo zmieni¢ swoje zycie, albo uciekn¢ od wymagan. Wybieramy czgsto to dru-
gie rozwigzanie, bo jest latwiejsze. Niestety, iluzja latwego szczgscia bez wymagari, bez
zasad moralnych prowadzi tylko do nieszczg¢scia i do cierpienia. Pokusie tatwego szczg-
$cia ulegli juz pierwsi rodzice, jak przypomina nam o tym wydarzenie w ogrodzie w Ede-
nie opisane w Ksigdze Rodzaju: wystarczy zjes¢ owoc, a bedziecie jak Bg — czy mozna
wyobrazi¢ sobie latwiejszg recepte na szczgscie? Rzeczywistos¢ okazala si¢ zupeinie
inna, poznali, Ze sg nadzy, ze nie majg niczego, ze bez Boga moga doswiadczy¢ tylko
wlasnej stabogci i utomnosci. Ten biad prarodzicéw powtarzali nastgpni ludzie i powie-
lamy go my.

Jak wiec budowac relacje z Bogiem? Od czego zaczaé? Najpierw trzeba uznaé, ze Bog
ma racj¢ w moim zyciu, ze to Jego przykazania sa madroscia i prawdziwym dobrem, ze
sprawcg moich wewngtrznych cierpiei nie jest Bog, lecz moje niewlasciwe postgpowanie.
Takie uznanie wlasnej niedoskonalosci i stabosci wobec Boga prowadzi do zawr6cenia
z wlasnej drogi i wybrania drogi wskazanej przez Ewangeli¢, stowem do tego, co okresla-
my nawréceniem. Owocem prawdziwego nawrécenia jest pojednanie z Bogiem. To co$
wigcej niz tylko uznanie przed Nim wlasnej winy i zal za popelnione zlo. Pojedna¢ si¢
z Bogiem, to stucha¢ Go bardziej niz ludzi i samego siebie. Zawsze. Nawet wtedy, gdy
stawia wymagania, ktére wydaja si¢ przerasta¢ nasze mozliwosci. Takze wtedy, gdy cze-
gos$ nie rozumiemy, gdy inni ludzie si¢ temu sprzeciwiaja. To uczynié Go jedynym Panem
naszego zycia i postgpowania.
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Ta niedoskonalos¢ i stabos$¢ wcale nie przekresla czlowieka, lecz pomaga mu zrozu-
mie¢ jego miejsce w Swiecie. Jezus glosit swoja nauk¢ ze swej Boskiej mocy, prorocy
i apostolowie ze swej stabosci, dlatego Sw. Pawel mégt napisaé: ,,Pan mi powiedzial: Wy-
starczy ci mojej taski. Moc bowiem w slabosci si¢ doskonali”. Stabosé cziowieka nie jest
dla Boga zadng przeszkoda. Niech ta prawda pomoze nam prowadzi¢ zycie z Bogiem!

ks. Piotr Jurzyk

15. NIEDZIELA ZWYKLA - 12 VII 2003

JesteSmy glosicielami Ewangelii

Zdarza si¢ jeszcze dzis$, ze do naszych drzwi pukajg ludzie oferujacy nam rozmaite
towary. Zwykle sa one bardzo praktyczne i wydajga si¢ by¢ nieodzowne w naszym domu.
Zasadniczo nie mozna oferowanych produktéw kupié w sklepie, a jesli juz, to zawsze po
wyzszej cenie. Nasza postawa wobec tych domokrazcow jest r6zna. Czasem zamykamy
drzwi, czasem grzecznie dzigkujemy, nie prébujac nawet wystuchaé czesto wyuczonej na
pami¢¢ formutki reklamujgcej towar, czasem moze przeganiamy z ostrzezeniem, aby do
nas nie wracano w przyszlosci, innym razem wykazujemy zainteresowanie, stuchamy, nie-
kiedy co$ kupujemy. Rezultaty naszych zakupéw takze bywaja r6zne. Nierzadko okazuje
sie, ze 6w ,,cudowny” towar po krétkim uzyciu nie nadaje si¢ juz do niczego.

Jezus przywotat do siebie Dwunastu i zaczal rozsytaé ich po dwéch” — w dzisiejszej
Ewangelii mozemy odnaleZ¢ pewng analogi¢ do sytuacji opisanej przed chwila. Jezus po-
syla uczniéw po dwéch. Swiadectwo bylo uznawane bowiem za prawdziwe, gdy byto
oparte na zeznaniach co najmniej dwdéch oséb. Majg oni i§¢ bez zbednego bagazu i glosié
nawrécenie. Mistrz z gory zaklada, ze znajda sie domy, gdzie wystannicy nie zostang przy-
jeci. Tu jest punkt odniesienia do domokrazcéw — oni tez mogg by¢ przyjeci lub nie, ale
w przypadku Ewangelii czlowiek odpowiada za jej przyjecie i za jej odrzucenie. Sprawa
ewangelicznego or¢dzia jest o wiele wazniejsza, méwigc otwarcie: najwazniejsza. O ile
mozemy si¢ spokojnie oby¢ bez towaréw oferowanych nam przez sprzedajacych po do-
mach, o tyle odrzucenie dobrej nowiny gloszonej przez uczniéw Jezusa pocigga za sobg
najpowazniejsze konsekwencje. Laska Boza jest do zbawienia koniecznie potrzebna. De-
cyzja w jednym i drugim przypadku nalezy do konkretnego cztowieka, lecz jej skutki sg
niebywale rézne. Jezus uzywa dramatycznych stéw w stosunku do tych, kt6rzy nie przyjma
Jego nauki niesionej przez apostotéw: ,Jesli w jakim miejscu was nie przyjma i nie bedg
stucha¢, wychodzgc stamtad, strzasnijcie proch z nég waszych na $wiadectwo dla nich”.
Stowa sg mocne, bo sprawa jest wielka. Chodzi przeciez o zbawienie cztowieka, czyli jego
byé albo nie by¢ na wiecznosé. Jezus chce, by odrzucajacy wiedzieli, co czynig, i dlatego
kaze zostawic na ich progu proch strzasnigty z nég postarica. Ten proch ma swiadczy¢
o niewykorzystanej szansie. B6g miat im cos bardzo waznego do powiedzenia, a oni nie
chcieli sluchaé. Aby kiedys nie mieli pretensji do Niego, ze nie zapukal, nie przyszedt.
Jezus kaze zostawié na ich progu proch. Ten proch bedzie §wiadczyt przeciw nim. Odpo-
wiedzialnosé wielka spoczywa takze na wystanych, bo przeciez oni majg jasno przedsta-
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wi¢ ludziom Bozy plan wobec nich. Muszg dobrze wywigzad si¢ ze swej misji, bo w prze-
ciwnym razie moze si¢ okazaé, ze proch bedzie §wiadczyt takze przeciwko nim. Ci, ktérzy
nie skorzystali z ofiarowane;j taski, mogg oskarzy¢ postaricéw, iz 7le wykonali swoje zada-
nie, niewlasciwie przekazali Boze or¢dzie, nie uswiadomili im, o jak wielki dar chodzi, nie
zastukali do wszystkich drzwi. Strzasnaé proch z nég na progu czyjegos domu, to powie-
dzenie wlascicielowi: nie chce mie¢ z tobg nic wspélnego!

Wielu ludzi sadzi, ze skoro w Polsce jest wiele koscioléw, to mozna spokojnie pocze-
ka¢ z przyjeciem orgdzia Ewangelii. Nie odmawiamy bezpardonowo i natychmiast, ale
zwlekamy z przyjeciem Bozej taski. Zawsze potrafimy sobie powiedzied, iz zdazymy. Nie
spieszymy sig¢, bo Jezusowe stowa stawiaja wymagania, pociagaja za sobg koniecznosé
zmiany zycia — a to nie jest takie proste. Odktadamy nawrécenie na czas, ktéry wydaje
nam si¢ odpowiedni. Zapominamy wtedy, Ze nie jesteSmy panami czasu, i moze si¢ oka-
zad, iz nie zdazymy. Jezus przejdzie dalej i nie mamy pewnosci, ze Go jeszcze dogonimy.
Popatrzmy na nasze nawrdcenie. Czy nie jest ono tylko swigteczne, tzn. na Boze Narodze-
nie i na Wielkanoc? Czy nie jest ono powierzchowne? — péjde do spowiedzi i kilka razy do
Komunii, a potem bede zyt dalej po swojemu. Czy nie ograniczam Boga, méwiac np.:
teraz mam wakacje, wigc zajme si¢ tym péZniej? Dzisiejsza Ewangelia mobilizuje nas do
podjecia decyzji jasnej i konkretnej, do porzucenia opieszalosci wzglgdem Bozego org-
dzia, abysmy nie byli rozczarowani, gdy okaze si¢, Ze to na progu naszego serca lezy
strza$nigty proch postanicéw dobrej nowiny.

Kiedys Bog postat Jezusa, potem Jezus postal swoich uczniéw, a dzis posyta nas. Wspét-
czesny Swiat, podobnie jak za czaséw apostolskich, potrzebuje autentycznych swiadkéw
Ewangelii, a nie reformatoréw. Jestesmy jako chrzescijanie zobligowani nie tylko do przy-
jecia Bozego stowa, ale réwniez do gloszenia go innym. Nie jest to pole zarezerwowane
dla ksig¢zy i oséb konsekrowanych. My jestesmy przez Boga postani, takze zyjac w stanie
$wieckim i wykonujac swdj zawéd, o czym upewnia nas §w. Pawet w Liscie do Efezjan
piszac, ze Bog w Chrystusie ,,wybral nas przed zalozeniem $wiata, abySmy byli $wigci
i nieskalani przed Jego obliczem”. Nasze gtoszenie dobrej nowiny powinno opieraé si¢ na
$wiadectwie chrzescijaniskiego zycia. Czas wakacyjny jest dobrym egzaminem z tego $wia-
dectwa: niedzielna Msza $w., codzienna modlitwa, wlasciwe zachowanie... Jak to dzi$
wykonac? Tak jak Jezus polecit uczniom: ,,I przykazal im, zeby nic nie brali na drogg”... —
tzn. nie polegajcie jedynie na waszych zdolnosciach i ludzkich srodkach, ale zaufajcie mocy
stowa, ktdre niesiecie. Slowami Sw. Pawla, apostola narodéw, ktéry nie ulakt si¢ trudnosci
gloszenia Ewangelii ani wiasnych stabosci, prosmy: ,,Niech Ojciec Pana naszego, Jezusa
Chrystusa, przeniknie nasze serca swoim $wiatlem, abysmy wiedzieli, czym jest nadzieja
naszego powolania”.

ks. Piotr Jurzyk
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16. NIEDZIELA ZWYKLA - 20 VII 2003

Troska o wypoczynek

,Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego. Pozwala mi leze¢ na zielonych pastwi-
skach” — stowa psalmu przeznaczonego na dzisiejszg niedzielg nabieraja szczeg6lnej wy-
mowy podczas okresu wakacyjnego. Dla wielu z nas jest czas urlopu i wypoczynku. Psalm
23 méwi o idealnej sytuacji dla kazdego chrzescijanina, a mianowicie méwi nie tylko o od-
poczynku, ale o odpoczynku przy Najlepszym Pasterzu, ktérym jest Pan. To Jego obec-
nos¢ i dzialanie pozwala na tak dobry wypoczynek. Moze w sercu niejednego z nas zro-
dzita sig¢ tgsknota za tak spedzonym czasem. Warto w lipcowym klimacie wakacji podja¢
refleksj¢ wlasnie na temat wypoczynku. Czy my naprawd¢ umiemy wypoczywaé?

OdpowiedZ na to pytanie zdaje si¢ by¢ prosta, a nawet banalna! Kt6z nie potrafi wypo-
czywaé? Wszystkie dzieci marzg przez caly rok szkolny o letnich wakacjach, podobnie
i miodziez, i dorosli nierzadko sfatygowani calorocznym wysitkiem pragng choéby krét-
kiego czasu wytchnienia. Chyba kazdemu z nas nie jest lub nie byla obca mysl o blogim
odpoczynku, zeby nie powiedzie¢: lenistwie. Jednoczesnie, co brzmi paradoksalnie, moz-
na si¢ zmegczy¢ odpoczywaniem. Zdarza si¢, ze po wakacjach jesteSmy tak samo albo jesz-
cze bardziej zmgczeni niz przed nimi. Jak wigc nalezy wypoczywaé? Sprobujmy poszukac
odpowiedzi w dzisiejszej liturgii stowa.

Gdy przyjrzymy si¢ dokladniej pierwszemu czytaniu z Ksiggi Proroka Jeremiasza, to
ze zdumieniem mozemy zamiast stéw o wypoczynku ustyszeé: ,,Pan méwi: Biada paste-
rzom, ktérzy prowadza do zguby i rozpraszajg owce mojego pastwiska”. Alegoria pasterza
i stada owiec w Biblii, zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie, jest czgstym sposo-
bem zobrazowania relacji migdzy Bogiem a Jego ludem. W Starym Przymierzu Bég Jah-
we jest pordwnywany z pasterzem, ktory troszczy si¢ o swoje owce, to jest o naréd wybra-
ny. Ustanawia On pasterzy, kt6rzy majg jednoczac Izraela prowadzi¢ go do Boga. Owe
biada” w pierwszym rzg¢dzie dotyczy tych pasterzy — przewodnikéw ludu, ktérzy sprze-
niewierzyli si¢ misji nadanej im przez Boga. To ostrzezenie, rozumiane w szerszym kon-
tekscie, jest takze skierowane do tych wszystkich, ktérych serce jest peine zametu. Oni to
prowadzg innych na bezdroza. Tam jednak nie znajdzie czlowiek odpoczynku, gdyz, jak
naucza Jeremiasz, mozna go zaznaé tylko na pastwisku, ktére wskaze Pan. Mozna wigc
powiedzied, ze pierwszym warunkiem dobrego wypoczynku jest postgpowanie zgodne
z Bozymi przykazaniami. Jesli chcemy dobrze wypoczaé, to powinniSmy by¢ w zgodzie
z Bogiem. Nasze serce musi by¢ wolne od zametu, ktéry jest wlasciwy zhu i grzechowi.
Jesli wybierzemy wypoczynek bez Pana Boga albo — co gorsze — od Pana Boga, to znaj-
dziemy si¢ na bezdrozach, gdzie czeka nas rozczarowanie i smutek, bo — jak przypomina
psalmista — tylko Pan ,,prowadzi mnie nad wody, gdzie moge odpoczaé: orzeZwia moja
duszg”.

,.P6jdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne i wypocznijcie nieco!” — stowa Jezusa
z dzisiejszej Ewangelii sg przepelnione troskg o utrudzonych pracg uczniéw. Ludzie przy-
chodzili do nich zewszad, ,,ze nawet na posilek nie mieli czasu”. Jednym ze sprawdzianéw
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prawdziwej milosci jest troska o wypoczynek osoby kochanej. Tak uczynit Jezus. Na pew-
no sam byl zmeczony, jednak nie zgdat chwili wytchnienia dla siebie, lecz w pierwszej
kolejnosci dla swoich uczniéw. Nie mdgt spokojnie patrze¢ na stabnace sity swoich wsp6t-
pracownikéw. Ewangelia uczy nas poszanowania prawa drugiego cztowieka do odpoczyn-
ku. Dzi$ to jedno z podstawowych praw jest nierzadko famane i wcale nie chodzi tu jedy-
nie o jakas zaborczo$¢ pracodawcy, choé i takie przypadki si¢ zdarzaja, ale w pierwszym
rzgdzie o zauwazenie koniecznosci odpoczynku dla moich najblizszych. Warto popatrze¢
na moich rodzing, czy rzeczywiscie maja chwile wytchnienia. Czy przypadkiem moje
zmgczenie nie jest dla mnie tak wazne, iz zapominam o utrudzeniu innych. Potrafi¢ sobie
i innym wytlumaczy¢é mdj rzekomy priorytet w wypoczynku. Argumenty mogg by¢ naj-
rézniejsze: mam najcigzszg prace, caly rok si¢ uczytem, mnie si¢ od zycia tez cos nalezy. ..
Tym sposobem umiemy zepsué atmosfer¢ wypoczynku swojego i drugiego czlowieka.
Poprzez taka postawe mozemy wracaé do pracy jeszcze bardziej zmeczeni.

Powiedzieli$my sobie o dwdch warunkach prawdziwego odpoczynku: tacznosci z Bo-
giem i o trosce o odpoczynek drugiego czlowieka. Nie mozna pomingé takze wilasnego
odpoczynku. Sprawa nie jest taka prosta, bo zorganizowanie czasu wolnego nastrgcza wie-
lu trudno$ci. Sa migdzy nami i tacy, ktérzy nie zauwazajg koniecznosci zregenerowania
wlasnych sil. Ciagle gonia, s zajeci, zapracowani i tak koniecznie potrzebni, jakby bez
nich $wiat miat si¢ zawali¢. Nie rozumieja potrzeby wytchnienia, zawsze odktadaja ja na
pdZniej. Staja si¢ coraz bardziej zme¢czeni, a jednoczesnie coraz bardziej nieznosni dla
otoczenia. To czgsto pycha, przekonanie o wlasnej wielkosci, ktdéra przejawia si¢ w uwa-
Zaniu siebie samego za niezastapionego, sprawia, ze stajemy si¢ wrecz toksyczni dla dru-
giego czlowieka. Zmeczenie rzutuje bezposrednio na odniesienie do innych. Znacznie tatwiej
zachowaé spokdj w sytuacjach trudnych, gdy czlowiek dysponuje §wiezymi sitami, niz
woéwczas gdy pada ze zmeczenia. To prawdziwa milo$¢ wzywa do troski o wlasny odpo-
czynek, bySmy mogli by¢ dla ludzi dobrzy, i troski o ich odpoczynek, by oni mogli byé
dobrzy dla innych. To jest istota wypoczynku.

W ewangelicznej szkole Jezus uczy nas sztuki madrego odpoczynku. Praktyka wskazuje
na to, ze jest to jedna z tych umiejetnosci, ktéra u Boga trudno zaliczyé na bardzo dobry.
Znacznie tatwiej przychodzi opanowanie solidno$ci w pracy, a nawet sztuki dobrej modlitwy
niz madrego odpoczynku. Niech tegoroczne wakacje pomoga nam te sztuk¢ opanowac!

ks. Piotr Jurzyk

17. NIEDZIELA ZWYKEA — 27 VII 2003
Dzielenie si¢ czyni bogatszym
1. Wymowa cudu rozmnozenia chleba

Od dzisiejszej niedzieli liturgia przerywa lekturg Ewangelii §w. Marka i zaczyna lektu-
re sz6stego rozdzialu Ewangelii $w. Jana, ktéry zawiera opis rozmnozenia chleba i mowg
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eucharystyczng Jezusa wygloszong w synagodze w Kafarnaum. Przez cztery kolejne nie-
dziele gléwnym tematem liturgii slowa bedzie wlagnie Eucharystia. Dzi§ mamy jakby wstep
do tej tematyki — opis rozmnozenia chleba.

Chrystus uczynit ten cud, jak zreszta wszystkie inne cuda, nie po to tylko, by okazac
moc Boza, by wywola¢ podziw, respekt czy nawet strach, ale po to, by przekazaé jakies
egzystencjalnie wazne przeslanie. Przy cudzie rozmnozenia chleba brzmi ono: dzielenie
sie czyni bogatszym; dawanie nie zubaza, ale ubogaca. Chleb rozmnozony przez Chrystu-
sa wystarczyl dla wszystkich ludzi. Po nasyceniu zglodnialej rzeszy zebrano jeszcze 12
koszéw utomkéw. Podzielenie chleba ubogacito wszystkich.

To, ze dzielenie si¢, dawanie, ubogaca — nie zawsze jest dla nas czytelne. Jezeli np.
majac 100 zt, damy komus 50, to zostaje nam 50. Patrzac powierzchownie, stajemy si¢
przez to ubozsi. Jednakze, patrzac gi¢biej, mozemy z czasem przekonad sig, ze staliSmy si¢
w jakim$ sensie bogatsi. Mamy takie doswiadczenie zwlaszcza wtedy, gdy podarujemy
komus co$, co przedstawia dla nas wielkg wartos¢, cos, co jest jakby czescia nas samych.
Wtedy okazuje si¢, ze obdarowany jest nie tylko odbiorca, ale dawca. Jezeli dajemy tylko
to, co zbywa, nasze doznanie wzbogacenia si¢ jest mniejsze. Takie jest wiasnie prawo
bycia cztowiekiem i bycia chrzescijaninem. Stajemy si¢ szczg¢sliwi jedynie wtedy, kiedy
nasze zycie jawi si¢ jako przechodzenie od ,ja” do ,.ty” , a wigc do ,,my”. Zycie ludzkie
jest puste, bezsensowne wtedy, gdy ,,ja” jest zupelnie, wylacznie dla siebie. Wieczne ,,my”
— to niebo; wieczne ,,ja” — to pieklo.

2. Chrystus wzorem dzielenia si¢

Chrystus przeszedt jako pierwszy drogg ku ,,my”. Jego zaistnienie w ludzkim ciele jest
objawieniem si¢ Boga dla nas. Chrystus jest Emmanuelem — Bogiem z nami. Jest catkowi-
cie dla nas, dla wszystkich ludzi: ,,On to dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstgpit
z nieba” — powtarzamy w kazda niedziel¢ w Credo. Swoje Zycie ziemskie ,,spedzil” na
stuzbie dla drugich. Pewnego razu powiedzial: ,,[Syn czlowieczy] nie przyszedl, aby Mu
stuzono, ale aby stuzyé i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28). Jezus wypetniat te
stowa doktadnie. Wszystkim dobrze czynil, litowal si¢ nad chorymi i Zle si¢ majacymi.
Przebaczal zatujacym grzesznikom. Pi¢tnowat tylko zatwardziatych, przewrotnych fary-
zeusz6w. Finalnym, ziemskim aktem owego poswigcenia si¢ dla czlowieka byla Smier¢
krzyzowa, upamigtniona w Eucharystii. Chrystus po$wiecit si¢, oddat si¢ dla wszystkich.
Jego zycie jest i w tym wzgledzie dla nas wzorem. Nasze zycie winno tez by¢ ciaglg proeg-
zystencja, zyciem ,,dla”. Wtedy tylko spelniamy si¢ jako ludzie i doswiadczamy uczucia
szczescia.

3. Przez dawanie do szczgscia

Z dawaniem cztowiek miat i ma ciagle ktopoty, gdyz jego natura zostala zraniona i sta-
fa si¢ sktonna do egoizmu. Jestesmy bardziej sklonni do brania i gromadzenia anizeli do
dawania, do dzielenia si¢. Ta sktonnosé nie leczona, nie opanowywana, zwigzana jest z cier-
pieniem. Warto tu odwola¢ si¢ do nauki buddyzmu, ktéry uwaza, ze wszystko, co zyje,
cierpi. Tezy tej nie podziela do korica chrzescijaristwo, jednakze zgadza si¢ z buddyzmem
w okresleniu przyczyny cierpienia. Jest nig zadza posiadania, zagdza panowania nad drugi-
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mi. Tego typu egoizm powoduje cierpienie. Uwolnienie od tego cierpienia przychodzi przez
pozbywanie si¢ tych zadz posiadania i panowania. I to wiasnie winno byé naczelnym zycio-
wym zadaniem czlowieka: odrywanie si¢ od posiadania przez dzielenie si¢ z drugimi. Wtedy
zmniejsza si¢ ludzkie cierpienie i pomnaza si¢ szczgscie.

W refleksji nad dzisiejsza Ewangelia mozemy jeszcze zapytaé, czy dzi§ powtarza si¢
w jakiej$ formie cud rozmnozenia chleba? Z pewnoscig tak! Znany z radia i telewizji nie-
miecki proboszcz Adolf Sommerauer powiedziat kiedys: ,,Nie jest prawda, ze dzi$ nie ma
cudéw. Mysmy tylko postanowili je skasowa¢”. Kto do cudu podchodzi z wagg, metrem
czy kalkulatorem, ten bedzie zawiedziony. Kto jednak zawierzy Chrystusowi, u Niego znaj-
dzie zaspokojenie glodu egzystencjalnego. Niepojety Bég stanie si¢ przez niego bardziej
zrozumialy. Taki czlowiek nie bedzie pytat, tak jak Zydzi: ,Jak On moze nam daé swoje
ciato do spozycia?” (J 6,52b).

Rozmnozenie chleba i Eucharystia nie nalezg do kategorii zjawisk naturalnych, ale sg
wydarzeniami, w ktérych tkwi moc niewidzialna, ptynaca od samego Boga. Réwnocze-
$nie cuda te oglaszaja nam prawidiowosé: ,.tylko dzielenie czyni naprawdg bogatszym™.

I na koricu dwa obrazy z zycia, ilustrujace nasze rozwazania: jeden z czasu ostatnie;j
wojny, drugi z okresu powodzi stulecia.

Na jedno z miast niemieckich trwajg ustawiczne naloty alianckie. Mieszkaricy muszg
ciggle przebywaé w schronach. Doskwiera im giéd: brak pozywienia i picia. W jednym ze
schronéw przeciwlotniczych znajduje si¢ wyciericzony z glodu chiopiec. W pewnej chwili
zauwazyl go starszy me¢zczyzna. Wiedzial, ze cztowiek dorosty jest bardziej odporny na
gi6d anizeli dziecko. Powodowany dobrocig i wspélczuciem, wyciagnat z wlasnego schow-
ka jablko, ktére zachowywal na czarng godzing. Wreczyt go zgitodnialemu dziecku. Na
widok jabtka chiopcu rozblysty oczy. Towarzysz niedoli podzielil si¢ ostatnim, co posia-
dal. Dziecko wziglo jablko, ugryzlo i zapytalo z przejeciem: ,,czy ty jestes mitujgcym Bo-
giem?”. MezczyZnie pojawily si¢ 1zy w oczach. Byt glodny, ale szczgsliwy.

W czasie powodzi w Polsce w roku 1997, w pewnej parafii zglosit si¢ do ksigdza pro-
boszcza inwalida na wézku. Przyjechal, by ztozy¢ ofiar¢ na powodzian. Miat uzbieranych
troch¢ pieni¢gdzy na nowy woézek. Gdy dowiedzial si¢, ze ludzie tak wiele stracili przez
zywiol, powiedzial: ,,ja jeszcze moge zaczekaé, niech majg ci, ktérzy prawie wszystko
stracili”. Proboszcz przyjat ofiare i przekazat ludziom poszkodowanym. Chiopcu oddalila
si¢ perspektywa nabycia nowego wdzka, ale odjechat szcz¢sliwszy do swego domu.

Sprébujmy przekonywac sie o prawdziwosci ewangelicznej zasady ,,dzielenie si¢ czy-
ni bogatszym”.

Wielu z nas w tych dniach wyjezdza na urlop lub tez spedza w domu okres wypoczyn-
ku. Jest to dobry, stosowny czas, by na nowo podja¢ praktyke Ewangelii, praktyke dawania
i dzielenia si¢. Ewangelia wcale si¢ nie zestarzata. Warto ja praktykowaé w zyciu. Wtedy
powtarzajq si¢ jej cuda i przedziwne prawidlowosci. Odwazmy si¢ wigc — po dzisiejszej
niedzieli — weryfikowaé ewangeliczne, zyciowe prawo: ,dzielenie si¢ czyni bogatszym”.

ks. Ignacy Dec



POMOCE DUSZPASTERSKIE 263

18. NIEDZIELA ZWYKLA - 3 VIII 2003

Chleb zycia

1. Chleb najwazniejszym pokarmem

Otto Schmid, znany niemiecki teolog i kaznodzieja, opisal w jednej ze swoich ksigzek
nastepujacg historig. ,,Byt czas zniw 1945 r. Bylem wéwczas pigtnastoletnim chlopcem.
Razem z moim bratem zbieralem u gospodarza klosy. Przez caly dzied chodzilismy za
kosiarka 1 zbieraliSmy klosy, ktére maszyna wyrzucata. P6Znym popotudniem przyszta na
pole gospodyni. W reku trzymata dwa duze, pachnace bochenki chleba. Miala takze masto
i marmoladg¢. Tego chleba nie mogiem zapomnie¢ przez dziesigtki lat, nie tyle dlatego ze
bylem wéwczas bardzo glodny, i ze chleb w tym czasie przedstawial niezwykla wartosc,
ale pamigtalem t¢ sceng z tego powodu, ze doswiadczylem dobroci czlowieka, ktéry my-
§lat o nas, ktéry wczuwat si¢ w nasz giéd, w nasze pragnienie. Ta gospodyni ukazala si¢
nam wtedy jakby aniol, ktéry przynidst nam chleb z nieba. Wtedy wlasnie do§wiadczyli-
$my, czym jest chleb, jak bardzo potrzebny jest do zycia”.

Jeszcze mocniejsze przezycia mieli wigZniowie obozéw koncentracyjnych. Wielkie
bochny chleba $nily im si¢ po nocach. Pokolenie, ktdre przezylo drugg wojng swiatowg
i pierwsze lata po niej, wie réwnie dobrze, czym byt chleb w tamtych czasach. Byl przed-
miotem pragnienl, pokarmem ratujagcym zycie.

W naszej narodowej historii byly czasy, kiedy nasi praojcowie wyjezdzali za chlebem
za granicg. W kraju za$ chleb byt w ogromnym poszanowaniu. Przed krojeniem bochenka
chleba robiono na nim znak krzyza. Gdy okruszyna chleba upadta na ziemig, podnosilo si¢
ja z wielkim pietyzmem. Stad poeta pisal: ,,Do kraju tego, gdzie kruszyn¢ chleba z ziemi
podnoszg przez uszanowanie, tgskno mi, Panie”.

Dzi$ moze mniej cenimy chleb, gdyz mamy go pod dostatkiem. Niekt6rzy nawet wy-
rzucajg go bezmyslnie na $mietnik. Jedno mozemy powiedzied, ze chleb si¢ nam nigdy nie
przykrzy. Codziennie go spozywamy. Méwimy takze, ze pracujemy na chleb. Zyczymy
sobie przy réznych okazjach, by nam nie zabraklo chleba.

O chleb powszedni modlimy si¢ do Pana Boga, i to w najwazniejszej modlitwie, ktorej
nauczyl nas sam Chrystus. ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Trzeba tu
jednak zauwazy¢, ze w stowach tych prosimy nie tylko o ten chleb, ktéry kupujemy w skle-
pie, ktéry codziennie spozywamy. W modlitwie Pariskiej prosimy takze o cos wigcej. Pro-
simy o to wszystko, czego potrzebujemy do godnego zycia. A do godnego ludzkiego zycia
nie wystarczy chleb powszedni, nie wystarczy to, co zaspokaja giéd biologiczny. Gdyby
tak bylo, to ludzie z krajéw wysoko rozwinigtych byliby bardzo szczesliwi, a tak jednak
nie jest. Oprécz glodu biologicznego czlowiek odczuwa jeszcze inny gtéd, gtéd wartosci
duchowych. Czlowiek cierpi gléd wskutek utraty sensu Zycia, z powodu braku mitosci,
wskutek braku zrozumienia u innych. Do zaspokojenia tego gltodu potrzebujemy innego
chleba — wlagnie chleba eucharystycznego. Nie wszyscy, ktérzy odczuwaja ten gléd, znajg
ten chleb, ktéry podtrzymuje zycie ducha, zycie milosci.
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2. Chrystus chlebem zycia

W dzisiejszej Ewangelii Chrystus méwi: ,,Jam jest chleb zycia” (J 6,35). W rozumieniu
tych stéw moze nam poméc sw. Pawel, ktéry pisat do Kolosan: ,,Wszystko przez Niego
i dla Niego zostato stworzone” (Kol 1,16b). Jesli dobrze wnikniemy w sens tych siéw, to
trzeba powiedzied, ze jesli rodzi si¢ dziecko, to jest ono nie tylko dzieckiem swoich rodzi-
céw, nie sami rodzice powoluja go do zycia. Cud zycia pochodzi od Boga: ,,Wszystko
przez Niego i dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1,16b). Bég jest zyciem, ciggle powotuje
zycie i ciggle je podtrzymuje. On okresla poczatek i koniec zycia. On je otacza swojg mi-
toscig. W Jego Zycie wpisane jest nasze zycie: ,,W Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”
(Dz 17,28). Zawsze i wszgdzie jesteSmy w Bozym reku. JesteSmy ,,przez Niego”, przez
Chrystusa. Zyjemy z Chrystusa dlatego, Ze On wlasnie przyszedi na swiat od Ojca, stat si¢
czlowiekiem, aby nasza Smier¢ wzigé na siebie i w swojej Smierci ja przezwycigzyé i otwo-
rzy¢ nam drzwi ku nowej przysziosci, ku pelni zycia w chwale Boga. Chrystus umar,
aby$my zyli. Z Niego zyjemy. On jest ,,chlebem Zycia”.

3. Eucharystia naszym pokarmem

W Eucharystii ten chleb zycia staje si¢ dla nas uchwytny w petnym tego stowa znacze-
niu. Jezus daje si¢ nam w znaku chleba na pokarm, abysmy pojeli, jak bardzo z Niego
zyjemy. W Kafarnaum uczniowie nie zrozumieli Jego stéw: ,,Sprzeczali si¢ wigc miedzy
soba Zydzi méwiac: »Jak On moze nam daé swoje ciato do spozycia?«” (J 6,52); ,,A spo-
$réd Jego uczniéw, ktérzy to ustyszeli, wielu méwito: »Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze
stuchaé?«” (J 6,60). Uczniowie zrozumieli dopiero w czasie Ostatniej Wieczerzy, kiedy
Jezus wypelnil swojg obietnicg. Od tego czasu Kosciét sprawuje Eucharysti¢ przez wieki,
az do tej godziny, w ktérej Chrystus nas tu zgromadzit. Bég daje nam chleb zycia.

Jesli celebrujemy Mszg $w. i przyjmujemy Komunig §w., jesli podchodzimy do przodu
poJego Cialo, to przyjmujemy Go w nasze zycie, aby na nowo i lepiej zrozumie¢, ze z Niego
zyjemy. Czyifimy to z wiarg, czyli z zaufaniem, miloscia. Wiara bowiem to nie tylko uzna-
nie czego$ za prawd¢. Wiara to bardziej mie¢ kogo$ za kochanego i wysoko cenionego.
Lacinskie stowo credere pochodzi od cor dare, — daé serce, swe serce ,,umiesci¢” w kims.
W biblijnym sensie ,,wierzy¢”, to przywigzac si¢ do Boga. W ten sposéb powinnismy przy-
stepowac do Chrystusa, przyjmowaé Go jako chleb zycia. Chcemy takze przez to wprowa-
dzaé Jezusa w centrum naszego zycia, bardziej Go kocha¢ i ceni¢; powierza¢ Mu nasze
serca, gdyz naprawdg z Niego zyjemy. Podchodzac w takiej postawie do Chrystusa, zdo-
bywamy ojczyzne, milosé, cel i sens, spelnienie swego zycia — przez Niego, chleb zycia.

Niech stojg nam przed oczyma stowa Chrystusa wypowiedziane w dzisiejszej Ewange-
lii: ,,Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktéry ginie, ale o ten, ktéry trwa na wieki, a ktéry da
nam Syn czlowieczy” (J 6,27). Troszczmy si¢ wigc o ten chleb zycia. Za ten chleb nie
trzeba placi¢. Ten chleb daje Chrystus za darmo. Pomys$lmy! Pomydl, ile jest w nas troski
o ten chleb. Moze zapatrzyles si¢ tylko w chleb doczesny. Postuchaj jeszcze raz, co Chry-
stus dzi§ méwi: ,,Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktéry ginie, ale o ten, ktéry trwa na
wieki” (J 6,27).

Nie méw wigc: nie jestem godzien Komunii §w. Muszg¢ si¢ przed kazdg Komunig spo-
wiadaé. Nikt z nas nie jest tak naprawdg¢ godzien tego chleba. Nawet po najlepszej spowie-
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dzi nie jesteSmy godni tego chleba. Ten chleb Bozy nie jest zaplatg za dobrg spowiedZ czy
dobre zycie. Ten chleb jest darem Bozym, jest darem milosci. Na ten dar nikt z nas nie
zastuguje, ale ten dar otrzymujemy z milosci Jezusa do nas. Przyjmujmy zatem z wiarg
i mitoscig ten chleb zycia.

Jego mocq przemieniajmy swiat, Jego mocg budujmy krélestwo Boze, Jego mocg zwy-
cigzajmy zlo dobrem, Jego mocg zapierajmy si¢ samych siebie, Jego mocg dochowujmy
wiernosci Bogu w kazdym czasie.

ks. Ignacy Dec

19. NIEDZIELA ZWYKEA - 10 VIII 2003
Pokarm pielgrzyméw

1. Potrzeba chleba powszedniego

Juz trzecig niedzielg z rzgdu liturgia sw. skupia swojg uwage na chlebie. W czasie kie-
dy z pél zbieramy zboze, nowy chleb, w kosciele takze styszymy o chlebie. To juz po raz
trzeci z rzgdu Chrystus podejmuje przed nami tak bardzo zwyczajny, a réwnoczesnie tak
bardzo gleboki temat chleba — zwyczajny, bo wiemy przeciez dobrze, ile i jakiej pracy
wymaga kazdy kawatek chleba; znamy jego smak i rozumiemy, jak bardzo potrzebny jest
do zycia. Kontynuujmy zatem refleksj¢ nad tym tematem. Dopelnijmy refleksj¢ z poprzed-
niej niedzieli.

Chleb, symbol pracy i zycia, podstawowy cel troski i zabiegéw, symbol dostatku i po-
koju, a niekiedy przedmiot pragnieni i marzeii. Chleb jest tak wazny, jak wazne jest zycie.
Moéwimy, Ze pracujemy na chleb, staramy sig, aby nam nigdy go nie zabraklo. Kiedy chce-
my wyrazi¢ to, ze nam jest dobrze, méwimy, ze mamy dos¢ chleba. Na chleb pracowali
w pocie czola nasi praojcowie. W latach wojny chleb urést do rangi wielkiego skarbu. Za
kromkeg chleba mozna bylo otrzymac bardzo wartogciowe rzeczy.

Dzi$ przywdédcy panstw zabiegaja o to, by narody ich nie cierpialy na brak chleba.
Smutne jest to, gdy dowiadujemy sig, ze tak wielu ludzi umiera dzi§ kazdego dnia z glodu.

W roku 1997, w czasie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we Wro-
clawiu, Ojciec Sw. Jan Pawet Il méwit o odpowiedzialnosci przywédcéw narodéw, zwlasz-
cza narodéw bogatych, za wyzywienie dzisiejszej ludzkosci. Nawolywat do sprawiedliwe-
go podziatu débr, gdyz dobra $wiata nalezg do wszystkich mieszkaficow ziemi. Wzywat
do niesienia pomocy gospodarczej krajom biednym, by mogty produkowac wigcej chleba,
wiecej zywnosci, by ludzie nie cierpieli glodu biologicznego. Warto dzisiaj przy okazji
zajrzeé do naszych doméw i uczynié refleksj¢ nad naszym stosunkiem do chleba, czy ota-
czamy chleb odpowiednim szacunkiem?

Chleb podtrzymuje nasze sily. Jest konieczny do zycia. Prorok Eliasz dzigki cu-
downie darowanym chlebom mégt odby¢ daleka droge. Chrystus dal go gtodnym na
pustyni.
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Chrystus wybrat chleb jako znak dla pokarmu z nieba, jako znak dla chleba euchary-
stycznego. To wlasnie w Wieczerniku wypetnil zapowiedZ wyrazong w mowie euchary-
stycznej (ktdra ostatnio medytujemy w kolejne niedziele) i przemienit chleb w swoje cia-
lo, ktére dat na pokarm. Pokarm ten stuzy zyciu duchowemu w nas, umacnia nas na drogach
ziemskiego pielgrzymowania.

2. Potrzeba chleba eucharystycznego

Chrystus dzi§ nam oznajmia, ze jest chlebem, ktdry z nieba zstgpit. Ci, ktérzy bedg Go
spozywali, zy¢ bgdg na wieki: ,,Ja jestem chlebem zywym, ktdry zstgpit z nieba. Jesli kto
spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje cialo za zycie
$wiata” (J 6,51). Jak chleb materialny podtrzymuje nasze zycie fizyczne, tak Jego Chleb
daje zycie niesmiertelne. Jego chleb daje moc do zycia bardziej ludzkiego, do sktadania
naszego zycia w darze naszym bliZnim. Chrystus jako Chleb jest Zrédlem energii nadprzy-
rodzonych, jest Zrédtem dobra w nas. Jak chleb fizyczny potrzebny jest nam do podtrzy-
mania naszych sit biologicznych, tak Chleb Bozy jest potrzebny do umacniania nas w sfe-
rze naszego ducha.

JesteSmy w drodze. Wszyscy chcemy jak najlepiej zy¢, odby¢ ziemska wedréwke w do-
brym stylu, gdyz jest ona tylko jednorazowa. Mamy za sobg wiele etapéw tej wedréwki.
To, co przebylismy, jest nam znane. Droga przed nami jest zakryta. Byé moze, ze spodzie-
wamy si¢ jeszcze wiele doswiadczy¢ na tej drodze, ktéra jest przed nami, tak jak wiele
obiecujemy sobie przed wyruszeniem w jaka$ ciekawq podréz czy pielgrzymke. Warto zy¢
nadziejg i zaangazowaé si¢ w przyszlosé, aby ja twdrczo, dobrze ksztaltowad. Potrzebuje-
my Bozego swiatta do poznania, odkrywania sensu zycia, sensu wydarzen, w ktérych be-
dziemy uczestniczy¢ czy tylko je obserwowaé. Potrzebujemy takze mocy do milowania,
do pokonywania napotkanych trudnosci. W naszej wedréwce przychodzimy na liturgie, by
przypomniec sobie, Ze na ziemi zyje Chrystus, ze On towarzyszy nam i umacnia w ziem-
skim wedrowaniu. Otrzymujemy na tym spotykaniu dar Bozego stowa, ktére wyznacza
nam styl wedrowania i dar Bozego Chleba, ktéry uzdalnia nas do podjgcia owego stylu
okreslonego przez Boze stowo. Stad tez tak wazna jest celebracja Eucharystii w naszej
ziemskiej wedréwece.

Dzialo si¢ to w Kartaginie w IV wieku. Przed s¢dzig poganskim postawiono grupg chrze-
$cijan z Abitene oskarzonych o to, Ze uczestniczyli w zakazanym przez dekret cesarski
nabozeiistwie chrzescijaiskim. Na pytanie o powdd przekroczenia woli cesarskiej odpo-
wiada jeden z oskarzonych: ,,Czyz mégltby by¢ chrzescijanin bez Mszy sw. albo Msza $w.
odprawia¢ si¢ bez chrzescijanina? Czy nie wiesz, ze chrzescijanin ma swojg racj¢ bytu na
Mszy $w., a Msza §w. w chrzescijaninie, tak Ze jedno bez drugiego nie moze istnie¢?”.

Zadziwia nas to przywigzanie pierwszych chrzescijan do Mszy sw. Wielu z nich bylo
niewolnikami. Pracowali po 16 godzin dziennie. Mimo zme¢czenia gromadzili si¢ na Eu-
charysti¢ nocg. Dlaczego? — dlatego ze Msza §w. byla dla nich szczeg6lng wartoscia.

W pézniejszych wiekach w zwigzku z ostabieniem poboznosci eucharystycznej Ko-
$ciél nalozyt obowigzek uczestniczenia w niedzielnej Mszy sw. pod sankcjg popelnienia
grzechu cigzkiego. W duchu powrotu do Kosciota pierwotnego pracujemy dzis nad tym,
by uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii nie byto traktowane jedynie w kategorii obo-
wiazku, ale by wynikalo z potrzeby serca.
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3. Nasza odpowiedZ na zaproszenie Chrystusa

Sw. Pawet wzywa w dzisiejszym czytaniu do nasladowania Boga w milogci: »BadZcie
wigc nasladowcami Boga jako dzieci umilowane i postgpujcie drogg milosci, bo i Chry-
stus was umilowal, i samego siebie wydal na nas w ofierze i dani na wdzigczng wonno$é
Bogu” (Ef 5,1-2). Wzywajac do nasladowania Boga i postgpowania drogg mitosci, Apo-
stol wskazuje na Chrystusa, ktéry wydal si¢ za ludzi na $smier¢ krzyzowg. Nasza milos¢é
winna by¢ odpowiedzig na Jego milosé. A wigc milos¢é za mitosé, ofiara za ofiare, poswig-
cenie za Jego poswigcenie. Kazde uczestniczenie w Ofierze Mszy sw. zobowigzuje do
realizowania jej tresci w zyciu codziennym. Zjednoczenie z Chrystusem w Komunii $w.
zobowiazuje do jednoczenia si¢ z Nimi z Jego Cialem mistycznym, czyli z bliznimi, z braé-
mi i siostrami w Chrystusie.

W pewnej w parafii we Wroclawiu pojawiata si¢ kobieta na Mszy $w. w dni powsze-
dnie. Po przyjetej Komunii §w. i zakoriczonej Mszy §w. zatrzymywala si¢ jeszcze przez
pewien czas w kosciele. Wpatrywala si¢ w krzyz, oczy jej spogladaty takze na obraz Matki
Bozej. Przypadkowo ujawnilo sig, ze kobieta ta opickowala si¢ swoim kalekim dzieckiem.
W rodzinie prezentowala si¢ jako zona, matka spalajaca si¢ dla tych, z ktérymi zyta. Wiele
siti trudu potrzebowala do opiekowania sig swoim nieszczgsliwym dzieckiem. Widacé bylo,
skad czerpata moc do tej stuzby, do ,,nasladowania Boga” i post¢gpowania ,,droga mitosci”.
Sitg jej byt Ten, ktéry ,,do korica nas umitowal” i ,,samego siebie wydal za nas w ofierze”.

Aby$my i my nie ustali w drodze, bysmy mogli by¢ ,,nasladowcami Boga” i ,,postgpo-
wac drogg mito$ci”, przyjmujmy z wiarg 1 miloscig Chleb pielgrzyméw. Warto uporzadko-
wa¢ sobie sprawy swojego sumienia, sprawy swojego zycia, by ten Chleb czesto przyjmo-
wadé. Niech nam naprawdg¢ zalezy na tym Chlebie, ktéry daje zycie.

ks. Ignacy Dec

WNIEBOWZIECIE NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY - 15 VIII 2003

»Zwycigstwo pochtoneto Smierc”

W roku liturgicznym mamy dwie uroczystosci, ktére w swej nazwie zawieraja stowo
,hiebo”. Czterdziesci dni po Wielkanocy wspominamy, wraz z calym Ko$ciotem, Whnie-
bowstgpienie Pana Jezusa, a dzisiaj, 15 sierpnia, obchodzimy uroczyscie Wniebowzigcie
Najswietszej Maryi Panny. Obie te uroczystosci przez fakt zwrécenia naszej uwagi na
niebo, stajg si¢ dla nas Swigtami Nadziei. Dlaczego?! OdpowiedZ wydaje si¢ by¢ prosta.
Uroczystosci te s3 Swigtami Nadziei, poniewaz rozposcierajg przed czlowiekiem wierza-
cym wspanialg perspektywe szczgsliwego zycia wiecznego. Jezus, ktéry wstapit do nieba,
i Maryja, Matka Jezusa, ktéra po $mierci z cialem i dusza zostala wzigta do nieba, sg uwia-
rygodnieniem naszej nadziei na osiggnigcie przez nas nieba.

Czterdziesci dni po zmartwychwstaniu Jezus, jak to wczesniej zapowiedzial swoim
uczniom, wstapil do nieba. Mozna nawet powiedzie¢, ze wrécit do nieba, skad przyszedt
na ziemie, stajac si¢ cztowiekiem. Zmartwychwstaty Jezus, w niebo wstgpujac, ukazuje
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cztowiekowi jego ostateczny wymiar. Jest nim trwanie na wieki. Méwi nam o tym wielka-
nocna wiara! W Zmartwychwstalym Jezusie Chrystusie, Zwycigzcy Smierci, zostala poko-,
nana i nasza $mier¢. Zmartwychwstanie to catkowite zwycigstwo nad §miercig. ,,Zwycie-
stwo pochlongto §mieré” (1 Kor 15,54). Chrystus przez swoje Wniebowstgpienie daje tez
cztowiekowi podwdéjng informacje: pierwszg, ze niebo istnieje, a druga, Ze ono jest otwarte
juz dla cztowieka. Tak wigc lgk przed przysztoscia, réwniez wieczng, stracit swe absolutne
znaczenie!!! Dlatego Ojciec Sw. Jan Pawel IT méwi do nas tak optymistycznie: Nie lekajcie
sig przysztosci. Jest to spojrzenie petne nadziei zwiqzanej i wyptywajqcej z zaufania do Zmar-
twychwstatego Zbawiciela, ktdry jest takze ostatecznym Zwycigzcq szatana. |...] To On, Zmar-
twychwstaty Chrystus, mowi do kaidego i kaidej z was: ,, Przestan sig lekac! Jam jest Pierw-
szy i Ostatni, i Zyjgcy. Bylem umarly, a oto jestem zyjgcy na wieki wiekow. Przestari sig lekac”!
Whiebowstgpienie Jezusa jest zatem Zrédlem nadziei czlowieka zwigzanej z jego szczgsliwg
wiecznoscia w niebie. Wniebowstapienie nie osierocilo nas, ludzi zyjacych na ziemi, ale
dokonalo si¢ po to, zebySmy zostali do nieba przeprowadzeni, do nieba wzigci. Po to wlasnie
Jezus przyszedt do nas na ziemig, abysSmy mogli by¢ z Nim na wieki w niebie.

Pierwsza z ludzi, ktérg Jezus przeprowadzit do nieba z cialem i dusza jest Jego Matka,
Najswigtsza Maryja Panna. Wlasnie to wydarzenie, Wniebowzigcie Matki Bozej, dzis uro-
czyscie $wigtujemy! Swigto jej wywyzszenia i Swigto naszej nadziei.

Jak w wydarzeniu Wniebowstgpienia Pana Jezusa, tak réwniez we Wniebowzigciu Maryi
pocieszajaca jest to nadzieja. W Maryi Wniebowzigtej otrzymujemy gwarancj¢ Bozych
obietnic, ze i w stosunku do nas wypelni si¢ to, co nam przyrzeczono: wieczne zbawienie
obejmujace calego czlowieka, z duszg i cialem. W swoim wniebowzigciu Maryja nie jest
bowiem jedyna. Jest tylko pierwsza.

Gratulujemy dzi§ Matce Zbawiciela tego pierwszeristwa, tego wyréznienia i zaszczytu,
w ktére Kosciét wierzyl od samych swoich poczatkéw. Radujemy si¢, m,y Jej duchowe
dzieci, ze mamy swojg Matke¢ w niebie. Radujemy sig, ze Maryja zyje w niebie juz uwiel-
biona, juz w pelni odkupiona i zbawiona przez Jej Syna, Jezusa Chrystusa.

O Maryjo czemu biegniesz w niebo? W niektérych starych piesniach na Wniebowzig-
cie przebija jakby zal do Maryi, nie tylko ze odeszla, ale ze odchodzac, zabrala takze z zie-
mi swoje cialo, pozbawiajac nas w ten sposéb tego, co ludziom jest bardzo drogie: grobu
Matki. Ciata wybitnych ludzi spoczywajg w zaszczytnych grobowcach, gdzie sklada si¢
hold ich wdzigcznosci. Ciala najswietszej kobiety, jaka zyta kiedykolwiek, Niepokalanej
Maryi Panny, nie znajdziemy na ziemi, poniewaz jest ono w niebie. Mamy gréb Jezusa, ale
pusty!!! Jezus Zmartwychwstal! Bedac w Jerozolimie, mozemy oprze¢ glowg o pusty gréb
Jezusa, nawet odprawi¢ Mszg §w. na plycie pustego grobu Jezusa. Grobu Maryi, Matki
Jezusa nie ma!!! Jest tylko miejsce ozdobione Jej figura, upamigtniajace Jej $mier¢. A tra-
dycja glosi, ze nie byta to Smier¢, lecz zasnigcie. Nie mamy tez relikwii Matki Bozej. Nie
mozemy przyjs¢, pochyli¢ si¢ ze czcig przy Jej grobie, przy Jej doczesnych szczatkach
i powiedzieé: to byla Ona! Nie ma prochéw i nie ma grobu Maryi!!! Bo nie $mier¢ Jg
zabrala. Zabrata Ja Mitos¢! Ta Milos¢, ktéra uczynita Maryje wolng od grzechu pierworod-
nego, ktéra Jg wybrata na Matke Zbawiciela. Ta Milos¢, ktéra wigczyta Jg we wsp6todku-
piericzg misje, kiedy wspélcierpiala ze swoim Synem, stojac na Golgocie u Jego stép. Ta
Milosé powolata Jg z cialem i duszg do swojej wiecznej chwaly, aby jeszcze bardziej Ma-
ryjg, jako Matke nam ofiarowac. Wierzymy w to bardzo, ze Maryja jako pierwsza Wniebo-
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wzigta, kochajaca nas Matka, zatroskana jest o to, by tam, gdzie Ona dzis kréluje, znalazty
si¢ réwniez wszystkie Jej dzieci, zawierzone Jej na Kalwarii przez konajagcego Syna. Jeste-
$my przeSwiadczeni, Ze Maryja Wniebowzigta jest nasza orgdowniczkg, wspomozycielka
i przewodniczkg w pielgrzymim podazaniu ku niebu.

Pigtnasty sierpnia — pisal P. Claudel - to najradosniejszy dzieri w roku: Najswigtsza
Panna idzie do nieba, trzymajgc w ramionach zlocisty snop. Maryi powierzony zostat naj-
pigkniejszy owoc wszechswiata, poczqtki przysztego siewu eucharystycznego... Jej wiasne
serce unosi Jq ku niebu. Alleluja! Dobrze jest mie¢ Matke w domu, ktéry ma by¢ naszym
domem na wieki!!! Dlatego dla nas, chrzescijan, dzieri Wniebowzigcia jest i powinien by¢
dniem radosci i nadziei. Dzien ten zwiastuje nasze wniebowzigcie. Otwarte dla Maryi nie-
bo zaprasza i nas.

Poboznos¢ ludowa, charakteryzujgca si¢ doskonatym zmystem wiary — podkresla je-
den z kaznodziejéw — dobrze wyczula klimat dzisiejszej uroczystosci: klimat jakiego$ spel-
nienia, klimat ostatecznego korica, klimat osiaggnigtego wreszcie celu i chwalebnej korony,
wiericzacej dokonane dzieto. Dlatego uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny
nazwano tez Swietem Matki Bozej Zielnej, niebieskiej Gospodyni zbioréw naszej polskiej
ziemi: zi6l, owocéw i wszystkich plodéw. To dzieri dzigkczynienia za Zniwa. To religijne
dozynki. Dlatego w duchu wdzigcznosci przynieslismy wigzanki zlozone z zebranych z pél
owoc6w, dojrzatych zidl i kwiatéw, aby zlozyé je u stép Niebieskiej Pani, ktora prosiliSmy
jako Matke¢ Siewng o blogostawieristwo, by wzrosto zasiane ziarno i wydato plon obfity.
Nastgpilo przedziwne zespolenie w duszy ludu polskiego dozynek niebieskich, zasnigcia
Panny Maryi i Jej Wniebowzigcia, z dozynkami ziemskimi. Pigknie to powigzanie wyraza
poetka B. Obertyniska:

Zamroczyto nam Panng Nietknigtq
Rozmarynem, marung i migtq,

Od kadzidet i kwiatéw, i zielska
Zachorzata nam Panna Anielska!
Zachorzata chwalebnie przy swigcie

Na tgsknotg — sen — i wniebowzigcie,

W kwietnym durze, w obcigzeniu powiek,
Smierc ze snem Jq naszly po polowie...
Nim Jq biekit kadzidet podptyngt,

Z rgk nam parng zwista zielening,

Z rgk Jg potem — zywq, a umariq —
Srebrny poszum skrzydlami podgarngt...
Oczadzialq tak w kwiatach i piesni
Spigcg w niebo Anieli poniesli.

Zakoficzmy nasze rozwazanie modlitwa blogostawieristwa zidt i kwiatdw: Prosimy Cieg,
Boze nasz, poblogostaw przyniesione do Ciebie pierwociny ziemi tego roku, miode pedy
zb6z, trawy, ziola i kwiaty [...]. A gdy bedziemy schodzic z tego Swiata, niechaj nas, niosq-
cych petne narecza dobrych uczynkdw, przedstawi Tobie Najswigtsza Dziewica Wniebo-
wzigta, najdoskonalszy owoc ziemi, abysmy zastuzyli na przyjecie do wiecznego szczgscia.

Amen.
ks. M. Biskup
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20. NIEDZIELA ZWYKELA - 17 VIII 2003

Eucharystia najwigkszym skarbem

André Frossard, francuski dziennikarz, autor wywiadu z Janem Pawtem II, napisat ksigz-
ke: Bdg istnieje — spotkatem Go. Ksigzka ta jest autobiografia, w ktérej autor opisuje swoje
nawrdcenie. André Frossard, syn pierwszego sekretarza komunistycznej partii francuskiej,
wychowany ateistycznie, podczas studiéw staje si¢ chrzescijaninem. Powodem nawrdéce-
nia jest jego przypadkowe spotkanie si¢ z Chrystusem eucharystycznym. Kiedy wszedt za
swym przyjacielem do kaplicy wieczystej adoracji, jego wzrok utkwit w biatym Chlebie
umieszczonym w monstrancji. Wéwczas, jak pisze, stalo si¢ z nim, a raczej w nim co§
dziwnego. Po wyjsciu na zewnatrz powiedzial do przyjaciela przej¢tego jego wygladem:
Wiesz, Bog naprawdg istnieje — spotkatem Go! A w korficowej czgsci ksigzki autor stwier-
dza: Najwigkszym skarbem, jaki otrzymatem od Kosciola, jest Eucharystia.

To stwierdzenie André Frossarda staje si¢ dla nas wezwaniem do rachunku sumienia:
Czy Eucharystia dla nas jest réwniez najwickszym skarbem? Problem wraca za kazdym
razem, ilekro¢ zostaje poruszony temat Eucharystii. Przywolana dzis w liturgii stowa wiel-
ka mowa Jezusa w Kafarnaum jako przedmiot rozwazan podsuwa nam Eucharysti¢. Eu-
charystii zatem poswigémy dzi$ nasza homili¢. Wszak ubogaceni tez jestesmy trescig ostat-
niej encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, ktéra oglosi w Wielki Czwartek, poswigconej
wlasnie Eucharystii.

Pytari dotyczacych Eucharystii, jak zawsze kiedy mamy do czynienia z Tajemnica, ci-
$nie si¢ wiele. A przeciez Eucharystia, jak to stwierdzamy w czasie kazdej Mszy $w., jest
,»Wielka Tajemnica Wiary”! Dokonajmy selekcji pytaii i pozostaimy przy dwéch istot-
nych, chcac na nie znaleZé odpowiedZ, a mianowicie: dlaczego Jezus wybrat takg forme
pozostania z nami i po co z nami tak wlasnie pozostai???

Szukajac odpowiedzi na pytanie, dlaczego Jezus zastal z nami tak dyskretnie, pokor-
nie, pod postacig chleba, mozemy tez pytac, dlaczego przyszedt na swiat réwnie dyskret-
nie, biednie, pokornie, rodzac si¢ w stajni? Mgl przyjsé w sposéb tak oczywisty, ze nikt
nie miatby watpliwosci, ze na swiat przyszedl Mesjasz. Mozemy réwniez pyta¢, dlaczego
Jezus zmartwychwstawal tak dyskretnie, pokornie, bez swiadkéw? Przeciez mégl zmar-
twychwstaé na oczach ttumu, ktéry wczesniej domagal si¢ Jego $mierci. Mégt powalic¢ ich
na kolana. Nie zrobil tego! Dlaczego? Odkrywamy trudng dla nas do zrozumienia pedago-
gi¢ Boga, ktdra realizuje Jezus Chrystus. Mozna powiedzie¢, ze Jezus Chrystus stosuje
wobec nas taktyke Milosci, przez ktdérg ukazuje nam jeszcze jeden wymiar Milo$ci Boga
do cztowieka. Bég kocha czlowieka z jego wolnoscia, ktérg sam go obdarzyt. Dlatego tez
dziata tak w sposdb tylko sobie wlasciwy, aby uszanowa¢ naszg wolnos¢. Daje nam moz-
liwosé wyboru, uwierzenia Jego stowu i Jego dziataniu. Cztowiek moze przyjaé Jezusa,
Syna Bozego, w Betlejem ubogo narodzonego, jak zrobili to pasterze i me¢drcy, albo od-
rzucié, jak to uczynit Herod. Jesli chcesz! Moze przyjac Jezusa Zmartwychwstatego i uwie-
rzyé w Niego, jak to uczynili apostolowie, albo zaprzeczy¢ jak faryzeusze. Jesli cheesz!
Moze uznad i przyjaé obecnego w Eucharystii Chrystusa, méwigc ,,wierz¢”, albo zanie-
cha¢ takiego wyznania. Jesli chcesz! Oto petna mitosci pedagogia Boga!
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Drugie pytanie, ktére stawiamy, idac w glab Tajemnicy Eucharystii, to: po co Jezus
zechcial zosta¢ z cztowiekiem pod postacig chleba?

Sposréd wielu odpowiedzi dzi$ chciejmy wydobyé dwie. Obie sg zawarte w mowie
Jezusa. Po pierwsze, Jezus chce, abySmy karmigc si¢ ,,chlebem z nieba” (J 6,32), ,,chlebem
zycia” (J 6,35), ,,chlebem zywym” (J 6,51), chlebem Bozym (J 6,33), Jego cialem i Jego
krwig (J 6,53-56), trwali w Nim, aby$my byli nie obok Niego, ale w Nim, i zyli tym zyciem,
ktérym On zyje. Jezus méwi: ,,Kto spozywa moje cialo i krew mojg pije, trwa we mnie,
ajaw nim. [...] Kto mnie spozywa, bedzie zyl przeze mnie” (J 6,56-57). Pierwszym zatem
darem Eucharystii jest dar zjednoczenia. Jakiez zjednoczenie? Jaka komunia? Bég z czto-
wiekiem, Stwérca ze stworzeniem, Odkupiciel z odkupionym stanowig jednosé!!! Tak zjed-
noczony z Chrystusem mogg powiedzie¢: jai méj Chrystus jedno jestesmy!!! O takie zjed-
noczenie uczniéw z Jego osobg modlit si¢ Jezus w czasie ostatniej wieczerzy (J 17,21-23).
Do takiego zjednoczenia zachgcat ich juz wczesniej: ,, Trwajcie we mnie, a Ja bede trwat
w was. Wytrwajcie w mitosci mojej!” (J 15,4.9). Kiedyz bardziej On trwa w nas, a my
w Nim, niz wéwczas kiedy przyjmujemy Go w Eucharystii? Z takiej jednosci musi sig¢
rodzi¢ owoc Mitosci, i to obfity. ,,Kto trwa we mnie, a ja w nim, ten przynosi owoc obfity,
poniewaz beze mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5) — méwi Jezus. On tez moéwi, ze
trwanie w Nim jest warunkiem skutecznosci naszej modlitwy: ,, Jezeli we mnie trwac be-
dziecie, a stowa moje w was, proscie, o cokolwiek chcecie, a to wam si¢ spetni” (J 5,7).
Taka mozliwos¢ zjednoczenia z soba, poprzez Eucharystig, mégt spowodowac tylko Bog!!!

Druga racje, dla ktérej Jezus zostat dla cztowieka w Eucharystii, ukazuje réwniez On
sam. Chrystus gwarantuje przyjmujacym Jego Cialo i Krew zycie wieczne. ,,Jam jest chleb
zycia [...] kto go spozywa, nie umrze [...] bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry ja dam, jest
moje Cialo na zycie $wiata [...]. Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie
wieczne, a ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”.(J 6,48.50.51nn). Czyz mozna w sposéb
bardziej konkretny i dobitny zagwarantowac cztowiekowi zbawienie!? Czyz mozna w spo-
s6b bardziej jasny ukazaé Eucharysti¢ jako zadatek nieSmiertelnosci?! W tej wykladni Je-
zusa zawarta tez jest wymowna zacheta, aby przyjmowanie Ciata i Krwi Pafiskiej jeszcze
skuteczniej niz dotychczas wlaczyé w program swojego zycia chrzescijariskiego. W tej
nauce zawarta jest réwniez przestroga Jezusa, i to bardzo powazna. Bez Eucharystii nie ma
chrzescijanskiej egzystencji. Nie ma wigc i przysziosci: ,,Jezeli nie bedziecie spozywali
Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w so-
bie”’(J 6,53).

Warto na koniec zauwazy¢, ze cud ustanowienia Eucharystii dokonat si¢ w momencie,
w ktérym knuty byt spisek przeciwko Jezusowi z Nazaretu, kiedy przygotowywano dla
Niego krzyz, $mier¢ i gréb! A On w tym wlasnie czasie ,,umilowawszy swoich na Swiecie,
do korica ich umitowal” (J 13,1).

Eucharystia jest naszym najwigkszym skarbem!!! Jezu, nasz Zbawicielu, badZ za ten
Dar uwielbiony!

Niechaj bedzie pochwalony Przenajswigtszy Sakrament, teraz i zawszen i na wieki wie-
kéw. Amen.

Ks. Marian Biskup
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21. NIEDZIELA ZWYKEA - 28 VIII 2003

,,Bogu naszemu chcemy shuzy¢”

Czesto stysze, ze homilia powinna odpowiadaé na potrzeby wspdlczesnego czlowieka.
Prawda jest, ze stowa wypowiadane z ambony nie mogg by¢ z dala od zycia, z dala od
codziennych spraw, ale nie jest stuszne naginanie stowa Bozego do naszych wyobrazeii
i do naszych zachcianek, aby wszystko bylo po naszej mysli, aby Bég dostosowat sie do
nas. Stuchamy stowa Bozego dla przeksztalcania siebie i calego swiata wedtug woli Bozej.
Wiemy, ze czlowiek od poczatku sprzeciwiat si¢ planom zbawienia, wiemy, ze lud izrael-
ski chcial ksztattowaé swéj los wedtug swoich planéw. Nawet Apostolowie dlugo nie po-
trafili zrozumie¢, czego chce od nich Jezus Chrystus. My réwniez nie jeste$my lepsi. Jest
w nas co$, co oddala od Dobrej Nowiny, cos, co wymaga ciggiego trudu nawracania. Nie
ma nawrdcenia bez postawy wstuchiwania si¢ w glos Stworzyciela, przemawiajacego do
serca swoich stworzefi.

Pokusg czlowieka dobrego, pokusg chrzescijanina wierzacego i praktykujacego jest
przekonanie, ze juz wszystko jest wiadome, ze juz nie trzeba si¢ poprawiad, ze juz wszyst-
ko jest zabezpieczone i pewne. Tak wydawalo si¢ Izraelitom zgromadzonym w Sychem
przez Jozuego, o ktérych stuchaliSmy w pierwszym czytaniu. Méwili oni ,,Dalekie jest od
nas, abySmy mieli opuscic Jahwe, a stuzy¢ béstwom obcym. Czyz to nie Bég nasz, Jahwe,
wyprowadzit nas i ojcéw naszych z ziemi egipskiej, z domu niewoli?” (Joz 24,16-17). Jo-
zue ostrzegal: ,Jesli opuscicie Jahwe, aby stuzy¢ bogom obcym, zesle na was znéw nie-
szczgscie, a cho¢ przedtem dobrze wam czynil, wtedy sprowadzi zagtad¢” (Joz 24,20).
Lud izraelski jednak byt pewny siebie: ,,I odrzekl lud Jozuemu: »Bogu naszemu, Jahwe,
chcemy stuzy¢ i glosu Jego chcemy stuchac«”.

Dlaczego wigc péZniej bylo tyle zdrad, tyle grzechéw, tyle nieszcz¢$é? Nieraz mlody
cztowiek méwi, ze miat wspaniale idealy, ale inni mu je zburzyli. Kto zburzyt ideaty ludu
izraelskiego, prorocy posytani przez Boga? Kto zburzyl idealy Judejczykom i Galilejczy-
kom, ktérzy opuscili Jezusa? Jakie to byly idealy, skoro nie chcieli stucha¢ jego stow?
Czlowiek jest staby i ciagle powinien pracowaé nad sobg, ciggle powinien przyjmowaé
pomoc w formowaniu swoich przekonaii, postaw, swego postegpowania. Stowa Psalmu re-
sponsoryjnego przypominaja, ze Pan ,,styszy wolajgcych o pomoc i ratuje ich od wszelkiej
udreki”, natomiast ,,zwraca swe oblicze przeciw zlo czynigcym, by pamigé o nich wyma-
zaé z ziemi”.

Sprawiedliwos¢ oznacza nie tylko wynagradzanie za dobro i karanie zla, lecz przede
wszystkim cech¢ Boga i ceche czlowieka. Czlowiek moze i powinien by¢ sprawiedliwy,
Bog jest samg sprawiedliwoscig, w tym najwyzszym wymiarze sprawiedliwos¢ i milosier-
dzie utozsamiaja si¢. Czlowiek sprawiedliwy ciagle stara sig siebie oczyszczad i przemie-
niaé, a innym czyni¢ dobro. Sprawiedliwos¢ to potaczenie zycia codziennego, zwyczajne-
go, z wielkimi sprawami oczekujacymi nas po zakoriczeniu ziemskiego pielgrzymowania.
Bojazi Chrystusowa, jak méwi §w. Pawel w Liscie do Efezjan, nie jest umieszczona tylko
na linii cztowiek — B6g i nie polega tylko na drzeniu serca, gdy stajemy twarzg w twarz
z Bogiem. Bojazni Chrystusowa jest wtedy, gdy naprawdg kochasz bliZniego, nie jakiego$
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wymyslonego, ale bliskiego, w twoim otoczeniu, przede wszystkim w twojej rodzinie.
Poboznos¢ jest wtedy, gdy zona jest poddana swemu mezowi, gdy obdarza go szacunkiem
i gdy maz miluje swoja Zong. Nie oznacza to, ze Zona nie musi milowac, a maz nie musi
obdarzac szacunkiem. Milos¢ jest pelna, gdy jest wzajemna i gdy szacunek jest wzajemny.
A poddanie m¢zowi ma przypominacé, ze wszyscy jestesmy podani Jezusowi Chrystusowi,
ktéry przeciez nie jest tyranem. Nie ma wigkszej milosci niz Jego wobec nas. Rozumienie
stéw $w. Pawla na sposéb §wiatowy jest bez sensu i zaprzecza Dobrej Nowinie. Poddanie
zony mezowi jest zbawienne, gdy maz wzoruje si¢ na postawie Jezusa Chrystusa, pelnego
dobroci, oddajacego zycie za przyjaciét swoich. On to wymaga od nas bardzo wiele, aby$my
wszyscy byli bez skazy, Swieci i nieskalani. Méwi to do zwyczajnych ludzi, Zyjacych w kon-
kretnym $wiecie, w ktérym wydaje si¢, ze prawdziwa milosé i wigtosé nie jest mozliwa.

Przed chwilg méwili§my razem z ludem izraelskim, z wielkg pewnoscig siebie:” ,,Da-
lekie jest od nas, aby$my mieli opusci¢ Jahwe, a stuzy¢ béstwom obcym”, a juz chcemy
méwié, ze nie jest mozliwe realizowanie Bozych przykazai. Latwo méwi¢: mam idealy,
ale Swiat jest zly. Jezus wymaga swigtosci w tym oto konkretnym $wiecie. Gdy Apostoto-
wie byli na gérze Tabor, Piotr powiedzial: ,,Mistrzu, dobrze, ze tu jesteSmy; moze rozbije-
my trzy namioty, jeden dla Ciebie, jeden dla Mojzesza i jeden dla Eliasza”. Ewangelista
$w. Lukasz zaraz dodaje: ,,nie zdajac sobie sprawy z tego, co méwi” (Lk 9,33). Moze
Izraelici, méwiac do Jozuego, nie zdawali sobie sprawy z tego, co méwia, moze my bardzo
czgsto nie zdajemy sobie sprawy z tego, co méwimy. Eatwo obiecywad, marzy¢, snu¢ wspa-
niale plany na gérze Tabor, trudniej realizowac polecenia Boze w codziennosci, w zwy-
czajnym zyciu. Ulegamy pokusie, chcac narzuci¢ Bogu naszg wolg, i nie chcemy stuchaé
tego, co do nas méwi i czego od nas chce. Apostotowie wtedy jeszcze tez mieli umysty
zaciemnione. Nie rozumieli. Nie rozumieli, czego chce od nich Jezus. Nie rozumieli, co si¢
wokét nich dzieje.

Pewien czlowiek zwrdcit si¢ do Jezusa o pomoc, aby wyrzucit zlego ducha z jego dziec-
ka. Skarzyt si¢ na uczniéw Jezusowych: ,,Prositem Twoich uczniéw, zeby go wyrzucili, ale
nie mogli” (Ek 9,40), a Jezus rzekl: ,,Plemi¢ bez wiary i przewrotne”. Czy méwit to do
owego cztowieka? — a moze méwit to do swoich uczniéw, do Apostotéw, do nas! Jak to si¢
dzieje, ze uczniowie Jezusa nie potrafili wyrzucié zlego ducha, a potrafili to jacys obcy
ludzie, kt6rzy nie ,,przestawali razem z Apostolami”? Apostot Jan, moze z zazdrosci, ze on
nie potrafil, a potrafil ktos poza grupg chodzaca razem z Jezusem, wyznal: ,,widzielismy,
jak kto$ zle duchy wypedzal w imi¢ Twoje, i zabroniliSmy mu, bo nie przestaje z nami.
Lecz Jezus mu odpowiedzial: »Nie zabraniajcie; bo kto nie jest przeciwko wam, ten jest
z wami«” (Lk 9,50). Jakze czesto zamiast wypelniaé polecenia Jezusa, zazdroscimy in-
nym, ktérzy go postuchali i odnosza sukcesy. Jakze czgsto po zejsciu z géry Tabor zapomi-
namy o prawdzie i kierujemy si¢ naszymi wlasnymi pomysiami, zdziwieni, ze oddalila si¢
od nas moc Jezusa Chrystusa.

Dzisiejsza Ewangelia wedlug $w. Jana zwraca uwagg na centrum zycia chrzescijai-
skiego. Jezus méwi nam, ze ludzie poza Kosciotem katolickim, ktérzy czynig co$ dobrego
w Jego imie, ktérzy nie sg przeciwko Kosciotowi, sa z nami. Natomiast zlo czynig ci, kt6-
rzy nie s z Jezusem Chrystusem, ktérzy nie postgpuja w jego imi¢. Tacy sg niszczyciela-
mi, s przeciwko Niemu i przeciwko Kosciotowi. Kto nie jest z Jezusem, rozprasza. Uczac
w synagodze w Kafarnaum, Jezus méwil o sprawach najwazniejszych i o tych ludziach,
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ktérzy zachtysneli si¢ sprawami drugorzgdnymi, ktérzy moze nawet zobaczyli $wiatlo z nie-
ba, ktérzy moze nawet wypedzaja zte duchy, ale odrzucili to, co najwazniejsze.

Wszystkie znaki i pouczenia, cala droga do Jerozolimy miata przygotowaé na absolut-
na nowosc¢, na najwigkszy dar, jaki dat Bég w dziejach ludzkosci, a jest nim sam Bég,
w ciele i krwi Jezusa Chrystusa. Dar ten jest darem zycia, ktére nie przemija, ktére zapew-
nia zmartwychwstanie. Gdy Jezus méwit o tym w drodze do Jerozolimy, jeszcze przed wy-
darzeniami paschalnymi, gdy jeszcze nie zestat Ducha Swigtego, uczniowie, ktérzy chodzili
z Jezusem, méwili: ,, Trudna jest ta mowa. Ktéz jej moze stuchac?”. Wielu wtedy odeszto.

Czgsto slysze stowa: ,,To jest zbyt trudne dla zwyczajnych ludzi”, ,,Trzeba im méwic
tylko to, o czym lubig stlucha¢”. A Pan Jezus nie pyta si¢ swoich uczniéw, czy lubig stu-
chac o sprawach trudnych, i méwi o nich. Wiedzial, ze Jego stowa ,,s3 duchem i zyciem”,
wiedziat tez, ze wsréd uczniéw s tacy, ktérzy nie wierzg, wiedzial nawet, kto Go miat
wydaé. Trzeba méwié prawde, nawet jesli si¢ to komus nie podoba, nawet gdy wiemy, ze
w odwecie ktos bedzie staral si¢ rozbijaé Koscidl i niszczyé chrzescijan. Popatrzmy, Piotr,
ktéry poczatkowo byl roztargniony, lekkomyslny, ktéry niewiele pojmowal, pdZniej, wobec
tego, co najwazniejsze, wykazat wielkg dojrzalos¢, méwigc: ,,Panie, do kogéz pdjdziemy?
Ty masz stowa zycia wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym Boga”.

Trzeba przejs$¢ szkole Jezusa, trzeba ciagle przystgpowaé do stotu Stowa Bozego, wstu-
chiwac si¢ w Jego slowa i umacnia¢ wiernos¢. Wtedy mozemy by¢ pewni, ze obietnica,
jaka w naszym imieniu zlozyt lud izraelski, bedzie przez nas spetniona, ze bedziemy potra-
fili wypedzac zle duchy, ze bedziemy potrafili kocha¢ Boga i ludzi. Trzeba przystgpowaé
do stolu ciata Pariskiego i krwi Paiiskiej, a wtedy mozemy by¢ pewni, ze zmartwychwsta-
niemy na zycie wieczne. Amen.

o. Piotr Liszka

22. NIEDZIELA ZWYKLA ~ 31 VIII 2003

Zlo ptynie z serca

Stowo Boze dzisiaj gloszone przestrzega przed nas formalizmem i wzywa do pielggno-
wania wnetrza, w ktérym rodzi si¢ zaréwno dobro, jak i zto. Blgdem faryzeuszéw byto to,
ze przywiazywali zbyt duzg wage do czystosci zewngtrznej: do mycia rak przed jedze-
niem, unikania nieczystych pokarméw, kontaktéw z poganami. To wszystko, ich zdaniem,
zanieczyszczalo cztowieka. Chrystus dyskwalifikuje takie stanowisko. Na marginesie wcze-
$niej przeprowadzonej z nimi rozmowy wyjasnia, gdzie lezy prawdziwe Zrédlo nieczysto-
$ci. Jest nim nie zewngtrzny kontakt z tym, co jest pozornie nieczyste, ale wnetrze czlowie-
ka, czyli jego serce.

Jesli si¢ weZmie pod uwage, ze 6wczesni Semici uwazali serce za siedlisko mysli czto-
wieka, mozna powiedzie¢, ze wszelka nieczysto$¢ rodzi si¢ w umysle ludzkim. Dlatego
Chrystus radzi skontrolowaé najpierw mysli ludzkie, uczynié je prostymi i szczerymi,
zmieni¢ styl i sposéb rozumowania, by¢ otwartym i szczerym. Wtedy bedzie si¢ naprawde
czystym. Chrystus, wzywajac faryzeuszéw, a tym samym i kazdego do czystosci serca,



POMOCE DUSZPASTERSKIE 275

wzywa do prostoty w mysli i mowie. ,,Niech mowa wasza bedzie tak, -tak, nie, -nie, a co
ponadto, od ztego pochodzi” (Mt 5,37).

Dla Chrystusa nie ma czystych i nieczystych pokarmdw, jest tylko czysty i nieczysty
cztowiek. Jego zdaniem nieczystym czlowiek staje si¢ nie przez pokarm, ale przez swojg
mysl. By¢ czystym, znaczy i$¢ drogg, ktérg Chrystus wytyczyl. Jest to droga pokory, pro-
stoty i szczero$ci. Tylko ta droga prowadzi do autentycznej czystosci. Kazda inna stwarza
pozory czystosci.

W Ewangelii Chrystus podaje warunki, ktére nalezy spelnié, aby staé sie prawdziwie
czystym. Przede wszystkim trzeba uporzadkowaé swoje myslenie. Zte mysli prowadza do
nierzadu, kradziezy, zabdjstw, chciwosci, zazdrosci, pychy i glupoty. Inaczej méwiac: do
wszystkich grzechéw. Mysl rodzi grzech, a grzech jest nieczystoscia. Taka jest logika rozu-
mowania Chrystusa. Nalezy pracowac nad tym, by mysli byly promienne i przeZroczyste.

Aby stac si¢ czystym, méwi dalej Chrystus, trzeba nosi¢ w sobie stale poczucie stabo-
$ci 1 grzesznosci. Trzeba ciggle odradzac¢ si¢ od wewnatrz, bo nic z tego, co z zewnatrz
wchodzi do cztowieka, nie moze uczyni€ go nieczystym. ,,Z wnetrza bowiem, z serca ludz-
kiego pochodzg zle mysli” (Mt 15-19).

Tak czgsto dbamy o zewngtrzng czystosé. Czgsto robimy porzadki u siebie i po tych
porzadkach oceniamy innych. To wszystko jest dobre, ale sensowne i skuteczne staje si¢
dopiero wtedy, gdy porzgdkowi zewng¢trznemu towarzyszy uporzadkowane wnetrze czto-
wieka. Najpewniejszym srodkiem zdobycia czystosci jest zjednoczenie si¢ z Tym, ktory nie
tylko jest najczystszy, ale jest samg czystoscia, z Jezusem Chrystusem. Nic tak nie czyni
czlowieka czystym i nic go tak nie wybiela, jak eucharystyczny Chrystus. Dlatego karmienie
sie Eucharystig jest najlepszym srodkiem do zdobycia zalecanej przez Chrystusa czystosci.

Stowa Chrystusa maja szerokie grono adresatéw, nie tylko ewangelicznych uczonych
w Pi$mie i faryzeuszy. Dotyczg one wszystkich ludzi, gdyz kazdemu czlowiekowi grozi
niebezpieczenstwo zredukowania wiary do pewnych formalistycznych praktyk religijnych.
Faryzeizm i legalizm stanowig stale zagrozenie dla autentycznego Zycia religijnego. Czy
nie ocenia si¢ czasem katolicyzmu wedlug chodzenia do kosciola, wedlug zewnetrznych
emblematéw umieszczanych w domach, przystgpowania do spowiedzi, ofiarnosci w ko-
sciele? Broni¢ si¢ nalezy przed zewngtrzng, bezduszng poboznoscia. Troszczyc sig trzeba
o wewngetrzng glebie, o jakos¢ wnetrza, w ktérym rodza si¢ decyzje, skad wyptywa dobro,
a czasem i zto. Niech czlowieka pocigga autentyzm, prostolinijnos¢, glebia. BadZmy ludz-
mi ducha, a nie litery.

ks. Tadeusz Reron

23. NIEDZIELA ZWYKEA -7 IX 2003

Otworz sie!

To wielka rzecz méc slyszeg, a jeszcze wigksza méc méwic. Jest to bezcenny skarb dla
cztowieka. Prorok Izajasz na setki lat przed Chrystusem zapowiadat cudowne znaki, kt6re
mialy $wiadczyé o mitosierdziu Bozym w stosunku do ludu przymierza, gdy przyjdzie
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obiecany Mesjasz. Pigkna i budzaca nadziej¢ jest ta zapowiedZ proroka: ,,Wtedy przejrzg
oczy niewidomych i jezyk niemych wesolo krzyknie [...] i uszy gluchych si¢ otworza™.
ZapowiedZ Izajasza spelnila sig, gdy przyszedt na ziemi¢ Syn Bozy. Jezus Chrystus leczy
i uzdrawia, ociemniatym przywraca wzrok, gluchym stuch, a niemym moweg.

Dzisiejsza Ewangelia opisuje jeden z cudéw Chrystusa — uleczenie gluchoniemego.
Niemy nie przyszed} sam, przyprowadzili go do Zbawiciela oddani mu ludzie. Prosili Je-
zusa, by wlozyl na niego swa rgke i przywrécit mu moznos¢ styszenia mowy. Chrystus
spelnia t¢ prosbe i uzdrawia gluchoniemego. Ale czyni to na osobnosci, nie wsréd ttuméw.
Przykazuje nie rozglaszac tego faktu, cho¢ bezskutecznie: ,, Im bardziej przykazywal, tym
gorliwiej to rozgtaszali”.

Trudno si¢ dziwié, ze cud zrobit wielkie znaczenie w otoczeniu uzdrowionego. Dla
niego samego byto to wielkie dobrodziejstwo. Otworzyty mu si¢ nowe perspektywy Zycio-
we. Stawal si¢ petnoprawnym czlonkiem spoleczenistwa. Stuch i jezyk pozwalaly mu si¢
wlaczy¢ do wspélnoty ludu Bozego, oddajacego Bogu hotd.

Opisany fakt uzdrowienia gluchoniemego jest wielkim cudem Chrystusa, wyrazem jego
nadludzkiej poteggi i mitujacej dobroci. Mozna w nim tez widzieé i gigbszy sens, symbol
calej Jego dziatalno$ci. Otwieral On ludziom, i dzi§ nam otwiera wewne¢trzny stuch ducha,
wrazliwos¢ na Boze stowo, stowo istotnej i zbawczej prawdy.

Zwréémy jeszcze uwage na pewne szczeglly w ewangelicznym opisie uzdrowienia
gluchoniemego. Chrystus mégt dokona¢ cudu jednym aktem woli, jednym gestem, a tu
tymczasem wykonuje pewne zabiegi zewnetrzne. Chee widocznie zwrécié uwage na zna-
czenie tego, co materialne i widzialne.

Dzigkujmy Bogu za mowg, za to, ze potrafimy moéwic. I za to, ze méwimy naszg wiasng
polska mowa. Sienkiewicz, wielki artysta mowy, dopatruje si¢ w niej mocy i subtelnosci
zarazem. Napisal kiedys, ze dZwigczy ona jak ostrze miecza z najlepszej stali i jak czuta
piesin matki nad t6zeczkiem dziecka. Moze jest tak dlatego, Ze ostrzami miecza catych
pokolen broniliSmy tej naszej mowy, a przez nig duszy narodu przed zniemczeniem czy
zruszczeniem. Kochajmy nasz jezyk i ceimy go sobie.

Ceniac jezyk, musimy czué zari odpowiedzialno$¢. To wielki dar Bozy i winni$my z nie-
go nalezycie korzysta¢. Jako srodek przekazu mysli i uczué niech stuzy nam do przekazy-
wania innym tylko tego, co dobre i pigkne. Postugujmy si¢ nim tak, by budowaé, a nie
rujnowaé, by umacnia¢ wspélnot¢ miedzy ludZmi. Nie wyrzadzajmy nasza mowa krzyw-
dy, nie zadawajmy bélu. Niech ona sluzy sprawiedliwosci i mitosci braterskie;.

Moze i nam trzeba ukorzy¢ si¢ gleboko przed Bogiem z powodu grzechéw jezyka.
A moze zlo w tym przedmiocie tak glgboko wdarlo si¢ w naszg duszg, ze tracimy nadziej¢
w zZwycigstwo, czujemy si¢ wprost bezsilni? Nie traémy jednak nadziei! Skontrolujmy skru-
pulatnie najgroZniejsze uchybienia w mowie i zabierzmy si¢ do ich przezwycig¢zania. Zwy-
ciezymy — z pomoca Bozg! Prosmy Boga o t¢ pomoc.

ks. Piotr Sroczyriski



POMOCE DUSZPASTERSKIE 277

UROCZYSTOSC PODWYZSZENIA KRZYZA SWIETEGO - 14 IX 2003

Wznies¢ krzyz!

Widzimy dobrze to, co jest podniesione. Jeste$my widziani, gdy staniemy na podwyzsze-
niu. Totez méwcy przemawiajacy do zebranych méwig z trybuny, jakby dZwignieci ponad
innych. Zawieszamy wysoko na scianie ponad glowami krzyz, znak narz¢dzia §mierci Chry-
stusa, a przez to naszego zbawienia, aby go uczcié, a przez to uwielbié naszego Zbawiciela.

W dzisiejsze $wigto Podwyzszenia Krzyza czytamy stowa Jezusa zaczerpnigte z roz-
mowy z Nikodemem - czlonkiem Wysokiej Rady zydowskiej. Méwig one o podwéjnym
wywyzszeniu: miedzianego we¢za w czasie wedréwki Izraelitéw przez pustynie i Syna
Czlowieczego — z racji Jego $mierci na Krzyzu. Ewangelia ukazuje zwigzek migdzy tymi
wydarzeniami oraz koniecznos¢ wiary w Ukrzyzowanego.

W pierwszym przypadku chodzilo o znak milosierdzia i przebaczenia dla niewiernego
ludu szemrzacego przeciwko Bogu i karanego plaga jadowitych wezy. Podniesienie oczu
ku wzniesionemu wysoko wyobrazeniu w¢za bylo obietnicg zachowania przy zyciu.

W drugim przypadku juz nie rzezba z brazu, ale Syn Czlowieczy dZwignigty wysoko
staje si¢ znakiem i Zrédlem Nowego Zycia. Tego zycia, o ktérym méwit Chrystus do Niko-
dema. Stowa Chrystusa sg tu wyraZne, ze ,,wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, mial zycie wieczne”.

Syn Bozy zostal wzniesiony na Krzyzu, aby sta¢ si¢ widocznym znakiem przebacze-
nia, znakiem wielkiej mitosci Ojca niebieskiego do ludzi, milosci zbawczej, przebaczajg-
cej i milosierne;j.

Fizyczne wywyzszenie Jezusa na krzyzu miato by¢, wediug skazujacych Go na Smier¢,
narzg¢dziem Jego haiiby, najwigkszego ponizenia. Chrystus z milosci do Ojca i ludzi przyjat
to ponizenie. Tymczasem stalo si¢ ono Zrédlem Jego wyniesienia.

Pierwsze jego podwyzszenie mialo miejsce z poczatkiem czwartego wieku, kiedy od-
nalazla go na Kalwarii §w. Helena, matka cesarza Konstantyna. Drugie za$, po trzech wie-
kach, kiedy zostal odebrany krélowi perskiemu Chozroesowi przez cesarza Herakliusza.
Ale to juz historia. Sens dzisiejszego Swigta jest gigbszy. Chodzi o podniesienie krzyza
w sercach ludzkich.

Jest on od wielu, wielu pokolen chrzescijan symbolicznym uobecnieniem Chrystusa.
Gdy przyklekamy przed nim, oddajemy Boska czesé Chrystusowi, zanosimy nasze uwiel-
bienia i prosby do Jezusa, a przez Niego do Ojca w niebie. Krzyz wigc w myslach i ser-
cach wiernych powinien byé w najwyzszej cenie.

Zastanéwmy si¢ nad tym, jak mozemy dzi§ podwyzszy¢ krzyz? Czy jest on w naszym
domu i czy wisi na poczesnym miejscu? Nie wahajmy si¢ klgkna¢ na modlitwg. Skontro-
lujmy znak krzyza czyniony na piersiach przy rozpoczeciu modlitwy.

Wréémy do dawnej, picknej praktyki zegnania si¢ przy rozpoczgciu wazniejszych czyn-
nosci. Niech to nie bedzie jednak czysto zewnetrzny znak. Pomyslmy wtedy o Chrystusie
Zbawicielu, ktéry na krzyzu objawil swoja mito$¢ do ludzi, obdarza nas miloscig i zachgca

nas do jej okazywania.
ks. Piotr Sroczyriski
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25. NIEDZIELA ZWYKEA - 21 IX 2003

Stuga wszystkich

Co kieruje ludZmi majacymi jakies aspiracje zyciowe i spoleczne? Jakie przyswiecaja
im motywy, gdy ubiegaja si¢ o stanowiska i zaszczyty? Czgsto, niestety, zwykla pr6znosé.
Chcg pokazad si¢ swiatu, zablysnaé.

Chrystus, wchodzac swoim zyciem w dzieje ludzkosci, stat si¢ dla niej Mistrzem i Na-
uczycielem. Swoim zyciem podniést wysoko mitosé stuzebng, odsunal natomiast na pery-
ferie troske o ludzkie uznanie. Mial w reku potezng moc, mégt nig zadziwié i rzucié do
swych stép caly 6wczesny $§wiat. A On? Czynil cuda tylko z bezinteresownej mitosci, by
przyj$¢ z pomocg ludziom. Dawat na co dziefi dowody niezwyklej skromnosci, bezintere-
sownej milosci i pokory.

Jako Mistrz i Nauczyciel dbat o przygotowanie uczniéw. Ich oddzielnie pouczat, im
tez wiele spraw wyjasniat. Uczyt ich przede wszystkim bezinteresownej stuzby ludziom,
zwlaszcza najskromniejszym i najbardziej potrzebujacym.

Nie uszlo wigc Jego uwagi, ze ,,posprzeczali si¢ migdzy sobg o to, kto z nich jest naj-
wigkszy”. Gdy ich zapytal, o czym tak rozmawiali w drodze tak zagorzale i namigtnie —
milczeli. On jednak nie milczy. Korzysta z okazji, by ich pouczyé, i to w sposéb szokuja-
cy: ,Jesli kto chce by¢ pierwszym, niech bgdzie ostatnim ze wszystkich i stugg wszyst-
kich”. Kaze im zatem wyraZnie stuzy¢. I to wszystkim! A wigc nawet najskromniejszym
i najbardziej dotknigtym przez zycie.

Dat im jeszcze jedng pogladowg lekcje. Tym wyrdznionym przez siebie uczniom poka-
zuje dziecko. Postawil przed nimi i objagwszy je ramionami, rzekt do nich: ,,Kto przyjmuje
jedno z tych dzieci w imi¢ moje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, nie przyjmuje
Mnie, lecz Tego, ktéry Mnie postal”. Zeby zrozumieé¢ wymowe stéw Chrystusa, trzeba
znadé czasy, w ktérych one padty. Czasy dla dzieci twarde, nawet okrutne.

Pokor¢ uznaje si¢ za cnote na wskros ewangeliczng i Chrystusowg. Ewangelia uczy
o jej wielkosci, a Chrystus unaocznia, jak si¢ ja praktykuje. Jest ona jednak trudng cnotg.
Nielatwo bowiem zdoby¢ gotowos¢ do unizenia sig, czyli uznania w sobie nie tylko tego,
co wielkie, ale i tego, co slabe i grzeszne. Zachowajmy wigc troch¢ rozsadku i umiaru
w ocenie wiasnej pozycji i w zadaniu tego, co si¢ nam nalezy. Nie rébmy tez tragedii, gdy
zostaliSmy gdzies pominigci lub nie osiggamy czegos, co powinni§Smy osiggngé. Moze
warto wyrabia¢ w sobie co$ z pokory, ktéra cechowata niektérych prawdziwie wielkich
ludzi.

W ogromnej masie jesteSmy zwyktymi, prostymi ludZmi. Starajmy si¢ przyjac t¢ nasza
sytuacje, zgodzi€ si¢ z tym, ze zyjemy szerzej nie znani i bez rozglosu umrzemy. Médlmy
si¢ o takg postawe stowami poety:

O niedzisiejszy Swigty mdj,

w litaniach nie wzywany —

przed ztym rozgtosem brovi mnie, bron,
Patronie Dobrej Stawy.

Bo czy niepamiec ludzkich serc,
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czy bramy triumfalne ~
Jjednako czeka na nas kqt,
gdzie wszystkie groby czarne.
Chrori mnie od wielkich, hucznych bitw
meczenistwa — i wigzienia —
Smierc za Chrystusa zeslij mi
najprostszq, z przemeczenia.

(J. Twardowski)

ks. Piotr Sroczyriski

26. NIEDZIELA ZWYKLA - 28 IX 2003

»Nauczycielu, widzieliSmy kogos, kto nie chodzi z nami [...]
i zabranialiSmy mu, bo nie chodzit z nami”.
Ekskluzywizm w Kosciele, w zyciu codziennym?

W Ewangelii dzisiejszej niedzieli mamy rzadkie w NT swiadectwo wspdlnego dziala-
nia apostolskiego wyrazonego przez przyimek osobowy ,,my”, ale za to jakze negatywne.
Uczniowie Jezusa mysla, ze dzialajg w dobrej sprawie. Zabraniaja dokonywac egzorcy-
zm6w obcemu, ktéry nie nalezy do ich grupy. ,,Chodzi¢ z nami” oznacza w tym wypadku
dzieleniu trudéw i niebezpieczenistw pdjscia za Jezusem, opuszczenia wszystkiego za przy-
stowiowg miske strawy. Obcy wydaje si¢ wykorzystywac Jezusa, moc tkwigca w jego imie-
niu, moze dla osobistych korzysci, moze dla uzyskania rozglosu, moze aby udowodnié
egoistycznie innym, Ze on tez cos$ potrafi... Ilez to zapytafi, podejrzen i nieufnosci mogto
przebiegad przez mysli apostoléw, gdy zetkneli si¢ z tym cztowiekiem. Niewykluczone, ze
zagrala tez tu ludzka, zwyczajna zazdrosé. W kompozycji Ewangelii Marka, w bezposred-
nim poprzedzajacym kontekscie ewangelijnym, uczniowie Jezusa nie radza sobie z wype-
dzeniem ztego ducha z matego chlopca i zostajg skarceni przez samego Mistrza za brak
wiary (por. Mk 9,14nn). A tutaj jakis nieznany, moze mniej uduchowiony, mniej pobozny,
,»daleki od Pana”, nie znajacy Go blizej, odnosi sukces za sukcesem. Nie do pomyslenia,
nie do wiary, to jaka$ pomyika, to jakis nonsens... a moze sprawka samego diabla.

Klimat nieufnosci czgsto przeradza si¢ w jakiejkolwiek wspélnocie we wrogo$¢, a p6z-
niej i agresje. Obserwujemy to zjawisko coraz czg¢sciej w naszej rzeczywistosci Kosciota
polskiego, Kosciota ,,tych matych, ktérzy wierza”, i ,.tych wielkich, ktérzy nim rzadzg”,
czyli jednym stowem: ludzi o slabej wierze. Niech jej ilustracj stanie sig Sredniowieczna
legenda o pielgrzymie i rycerzu.

Pielgrzymi wedrujq. To jest historia pewnego pielgrzyma, ktdry wiasnie wedrowat. I ob-
serwowat.

Pewnego dnia przybyt w nowe okolice i, zgodnie ze swoim obyczajem, zaczqt obserwo-
wac otoczenie dla poznania srodowiska i jego mieszkaricow. Pierwszq rzeczq, ktdra go
uderzyla, byt klimat nieufnosci, ktérym tam sig oddychato. Nikt go nie pozdrowil, nikt sig
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nie usmiechat, nawet nie byli zainteresowani poznaniem nowo przybylego. Obojetnos¢
bardzo szybko przemienita sig w otwartq wrogos¢ i pielgrzym musiat szybko nauczy¢ sig
bycia ostroznym wobec wszystkich. Do tej pory w tym kraju wszyscy sq nieprzyjaciotmi.

Wszystkich.
Jeden z rycerzy zobaczyt go w takim stanie zagubienia i zapytat go: ,,Skqd przybywasz,
miodziericze? Wydaje sig, ze ty nigdy nie walczytes w twoim Zyciu...”. , Dlaczego miatbym

walczy¢? — odpowiedziat otwarcie pielgrzym. — Ja nie mam nieprzyjaciot”. Rycerz wybuchngt
gromkim Smiechem, wydawat si¢ by¢ bardzo rozbawiony. I ciekawski. ,, Nie masz nieprzyja-
ciot? A ja wigc kim jestem? Wszyscy jesteSmy nieprzyjacictmi wobec siebie!”

Wobec takiego stwierdzenia pielgrzym pozostat bez stowa, jego milczenie stato sig bar-
dzo wymowne dla rycerza: natkngt si¢ na mtodzika niedoswiadczonego Zyciem. Byt zmu-
szony nauczyc go wszystkiego. Potrzgsajqc gtowq, zszedt z konia i usiadt obok pielgrzyma
(oczywiscie bez zdjecia zbroi na wszelki wypadek — nigdy nie mozna przewidzie¢ wszystkie-
go: ci nieprzyjaciele wpadajq na przerézne pomysty...). ,,Wiec, synku, jak dobrze wiesz,
wszyscy ludzie sq potencjalnymi wrogami i zostajg pokonani wpierw, niz ktos ciebie poko-
na lub uczyni z ciebie niewolnika. Dotqd rozumiemy sig, nie?” ,, Tak naprawde to nie. Dla-
czego ktos miatby probowac pokonac mnie?”

Rycerz nie dowierzat wiasnym uszom. Czy to wlasnie jemu musiat przytrafic sig tak
naiwny typ? ,, Wigc — powrdcit do tematu z cierpliwosciq — jesli patrzysz doktadnie na zycie
ludzi, dostrzegasz, Ze kazdy ma cos z ciebie. Twoje szczgscie znajduje sie w drugich, oni ci
Jje ukradli. Z tego powodu trzeba je odzyskac na nowo. I ukarac ich. Poza tym trzeba by¢
bardzo czujnym, poniewaz wszyscy inni bedq probowali odzyskac od ciebie te czgstke szcze-
scia, ktdra jest w tobie”.

.» Dzigkuje rycerzu, opowiedziates mi bardzo interesujqgce rzeczy. Nigdy o tym nie my-
Slatem. Udam sig teraz do mojego kraju, aby rozpowszechnic te wiadomosc”. To powie-
dziawszy, oddalit sie. Wedrujqc. Poniewaz pielgrzymi wedrujq.

Takze i rycerze wedrujq. Konno, ale wedrujq. I tak stary rycerz majgcy na swym koncie
wiele zwyciegstw, lecz bez wewnegtrznej satysfakcji, znalazl sie pewnego dnia w dalekim
kraju. W kraju naprawdg bardzo szczegdlnym. Zaledwie przybyt, zostat przyjety bardzo
uroczyscie i nikt nie szczedzit mu uprzejmosci i okazania sig serdecznym i goscinnym. Lecz
Jego rycerski instynkt przywicdt go od razu w stan gotowosci. ,,Jeszcze by tego brakowalo,
aby glupia sztuczka narazitaby mnie na utratg mojej skory”, pomyslat i juz siegngt rekg po
miecz, kiedy w tlumie rozpoznat pielgrzyma, ktdrego spotkat wiele lat temu.

,» Witaj rycerzu, jak widzisz rozpowszechnitem twojq filozofig tutaj miedzy nami...”

Wobec tego stwierdzenia rycerz pozostat bez stow. Jego milczenie stato sig bardzo wy-
mowne dla pielgrzyma: przytrafit mu sie stary, zahartowany w boju rycerz. Zbyt duzo zwy-
cigstw zdecydowanie pokonato go. Trzeba byto nauczyc¢ go wszystkiego od poczgtku.

Potrzgsajgc gtowq, rownoczesnie sprawit, Ze ten zszedt 7 konia i zaprosit go do zajecia
miejsca obok niego. ,,Widzisz, rycerzu, twoja wizja Zycia spodobata mi si¢ bardzo takze
i w moim kraju: zastanawiajqgc sig¢ nad niq, zrozumielismy, ze w efekcie kazdy z nas nosi
w sobie trochg ze szczgscia drugiej osoby. I dlatego pomyslelismy sobie, ze zachodzitaby
koniecznos¢ zwrdcenia go z powrotem innym”.

OdpowiedZ Jezusa na myslenie i postaw¢ jego uczniéw jest bardzo kategoryczna: ,,Nie
zabraniajcie mu [...]”. Nie jest ona czystym zakazem Mistrza-despoty, bez wyjasnienia,
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ktéry preferuje dyscypling nad swiadomoscig. Ewangelista przytacza potréjne uzasadnie-
nie Jezusa, ktére w pewnym sensie zbiega si¢ z mysleniem pielgrzyma z legendy: ,,Kazdy
z nas nosi w sobie troch¢ ze szczg¢sScia drugiej osoby. I dlatego zachodzi koniecznosé zwré-
cenia go z powrotem innym”.

Pierwszy argument Jezusa jest ,,zyciowy”. Kto czyni cuda w jego imig, to znaczy czyni
dobro, powolujac si¢ na jego osobe, nie moze méwié Zle o Nim.

Drugi argument jest zlotg regula tolerancji: ,,Kto nie jest przeciwko nam, ten jest z na-
mi”. To oznacza, Ze nawet obojetnosé wobec Jezusa i jego uczniéw, w klimacie nieufno-
$ci, wrogo$ci, staje sic powaznym atutem w rozszerzaniu dobra i milosci ewangeliczne;j
i jest respektowana przez samego Jezusa.

Trzeci argument jest czysto pragmatyczny. Nawet najmniejszy gest dobra, kubek wody,
podany w imi¢ przynaleznosci do Chrystusa, czyli do Poslanego, nie umknie Jego uwadze
i zostanie nagrodzony.

Jezus, jednym stowem, ukazuje swoim uczniom trzy rzeczywistosci zwracania szczg-
$cia innym, ktére nosimy w sobie:

— dzielimy si¢ Jezusem z innymi, ktérzy do nas nie naleza, ale wzywajg jego imienia
dla czynienia dobra

— nie ustosunkowujemy si¢ negatywnie nawet wobec obojetnych, bo moze ci, na wspo-
mnienie imienia Jezusa i dobra, ktérego doswiadczyli lub byli swiadkami jego urzeczy-
wistniania si¢, nawet przez dziatanie ludzi nie nalezacych do naszej wspdlnoty Kosciota

— ktdregos nieoczekiwanego dnia, w chwili, ktérej si¢ nie spodziewamy, kiedy bedzie-
my znajdowa¢ si¢ na misji naszego zycia, podadza nam kubek wody, ktéry w sytuacjach
ekstremalnych moze przeciez uratowac nam nawet zycie.

Z drugiej jednak strony Jezus pozostaje realistg i wie, ze w Zyciu nie zawsze ci, ktérzy
postuguja si¢ jego imieniem dla dobra, mogg tak czynic bez korica. ,,Kto czyni cuda w imi¢
moje, nie bedzie mogl zaraz Zle méwié o mnie”. Przysiéwek ,,zaraz” zaklada mozliwosé
zmiany orientacji u obcego egzorcysty. Niestety, tak bywa i dzisiaj z wieloma innymi ludZmi,
ktérzy postuguj si¢ Jego imieniem, czynig dobro, a péZniej... Nic wigc dziwnego, ze po
tych stowach Pan przestrzega przed zgorszeniami i pieklem.

ks. Jarostaw Piotrow

27. NIEDZIELA ZWYKLA -5 X 2003

,Przez wzglad na zatwardzialos¢ serc waszych”

Nie jest latwo méwi¢ w dzisiejszym swiecie o partnerstiwe matzeriskim. ,,B6g stwo-
rzyt ich jako mezczyzne i kobiete” — rozbija sig czgsto o skaty tendencyjnych ideologii,
doktryn, filozofii, ktére znajduja swoje odzwierciedlenie w naszych matostkowych ego-
izmach. Swiatem ciagle rzgdzi meski obraz dominacji w matzeristwie. Wcale nie mniejsze
spustoszenie sieje skrajna emancypacja czy feminizm kobiet. Dodajmy do tego legalizo-
wanie malzefistw homoseksualnych, wzrastajacg liczbg rozwodéw czy aborcji, a juz jawi
si¢ przed nami czarny obraz rozkladu rodziny, nie tylko chrzescijafiskiej, ale nawet tej
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prostej, ludzkiej, gdzie prokreacja jest naturalnym owocem dojrzalej mitosci, trwajacej do
korica zycia, zapoczatkowanej przez dwoje dorostych ludzi.

Rozpad partnerskiego malzeristwa zaczyna si¢ juz w naszym podejsciu do niego, tak
jak w ponizszej rozmowie dwéch kobiet, z ktérych jedna opowiada o pechowym i szczg-
Sliwym losie dwojga swoich dzieci w malzeristwie.

Dwie przyjaciotki spotkaty si¢ po wielu latach. ,,Opowiedz mi”, powiedziata jedna
Z nich, ,,co sig dzieje z twoim synem”. ,, Mdj syn? O biedny, biedny chlopiec” — westchnela
przyjacictka. ,,Jakze nieszczesliwie sig ozenit — z dziewczyng, ktdra palcem nie tknie pracy
domowej. Nic nie ugotuje, nie uszyje, nie umyje ani nie posprzgta. Tylko Spi i préznuje,
i czyta w tdzku. Czy uwierzysz, biedak musi jej nawet podawad sniadanie do t6zka?”

., To okropne. A co z twojg corkq?”

»A, ona miata szczgscie. PoSlubita aniota. Nie pozwoli jej nic zrobi¢ w domu. Ma stu-
zqcych, zeby gotowali i szyli, zmywali i sprzqtali. I czy uwierzysz, kazdego ranka mqz przy-
nosi jej Sniadanie do t6zka? Ona tylko spi, jak dtugo chce, resztg dnia spedzajqc na odpo-
czynku i czytaniu ksiqzek w t6zku”.

Jedno$¢ malzeriska, ktéra potwierdza Jezus stowami: ,,Dlatego opusci czlowiek ojca
swego i matke i zlaczy si¢ ze swoja Zona, i bedg oboje jednym cialem. A tak juz nie sa
dwoje, lecz jedno cialo”, mozna rozumie¢ opacznie, interpretujac dostownie Jego stowa.
Czesto zdrowy wymiar jednosci malzeriskiej zderza si¢ z obsesjg posiadania drugiej oso-
by, z chorobliwg zazdroscia czy podejrzliwoscig. Czym jest jedno$¢ w sumie dwojga r6z-
nych ludzi, ilustruje dobrze nastgpujaca anegdota:

Po gwaltownej sprzeczce z zong me¢zZczyzna spytal: ,,Dlaczego nie mozemy zyé w zgo-
dzie, tak jak nasze dwa psy? One nigdy nie walcza”. ,,To prawda”, zgodzila si¢ Zona. ,,Ale
zwigz je razem, a zobaczysz, o si¢ stanie”, a jeszcze lepiej pouczajace opowiadanie o ka-
prysnej ksi¢zniczce arabskiej, ktéra za wszelkg ceng pragneta poslubié niewolnika ze swo-
jego dworu i wpadla w pulapke swojego egoizmu i swojej namietnosci:

Arabska ksigzniczka postanowita poslubic jednego ze swoich niewolnikdw. Zadne prosby
kréla ani jego wysitki, by dziewczyna zmienita zamiar, nie daty rezultatu. Doradcy kréla
nie wiedzieli, co mu poradzié. W koricu na dwdr przybyt stary doradca kréla i styszqc o je-
go zmartwieniu, rzekt: ,,Mylq sie, radzqc Waszej Wysokosci, by zabroni¢ cdrce $lubu, bo
tym bardziej bedzie cig nienawidzi¢ i tym silniej bedzie kocha¢ niewolnika”. ,, Powiedz
wigc, co mam czyni¢”. Doradca zasugerowat mu pewien plan. Krol nastawiony byt do
niego dos¢ sceptycznie, ale postanowit sprébowac. Postatl po cdrke i rzekt do niej: ,,Mam
zamiar poddac probie twojg mitos¢ do tego czlowieka. Zostaniecie zamknigci w malej celi
na trzydziesci dni i nocy. Gdy po tym czasie nadal bedziesz chciata go poslubic, dostaniesz
mojq zgode”. Uszczesliwiona ksiginiczka przytulita sie do ojca i z radoscig przyjeta pro-
pozycje. Wszystko szto dobrze przez pierwsze kilka dni, lecz wkrdtce nadeszta nuda. Po
tygodniu wzdychata do innego towarzystwa i denerwowalo jq kaide stowo i gest ukocha-
nego. Po dwdch tygodniach miata juz dos¢ tego czlowieka, a w tydzieri pdiniej zaczeta
krzycze¢ i walic¢ w drzwi celi. Kiedy w koricu jq wypuszczono, rzucita sie w ramiona ojca
petna wdzigcznosci za ocalenie jej od cztowieka, ktdrego teraz nienawidzita.

Mozemy wyciggnaé wniosek z tego opowiadania. Czasami zycie osobno czyni wspdlne
zycie latwiejsze. Bez odpowiedniego dystansu i respektu nawet w najbardziej goracej milo-
$ci dwojga ludzi zyjacych 24 godziny na dob¢ pod jednym dachem, nie ma wspdlnej wigzi.
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Najtrudniejszym problemem matzediskim jest trwanie w zwiazku przez dhugie lata,
w ciagu ktérych si¢ zmieniamy i ktére powoli u§wiadamiaja nam, ze pewne rzeczy juz sie
nie zdarza w naszym zyciu, poniewaz wigza nas liczne obowiagzki, wychodzenie sobie
naprzeciw, rezygnacja z wielu osobistych planéw i marzen na rzecz partnera czy dzieci.
Przychodzi monotonia, cz¢sto narastajg problemy, zaczynaja nas ngkaé choroby, drazni¢
wady drugiego i jeszcze do tego sam Bdg nas denerwuje: ,,Co wigc Bég zlaczyl, tego
czlowiek niech nie rozdziela”. Nierozdzielno§¢ matzeriska pozostanie w pewnym sensie
tajemnica nie do korica rozwiazywalng przez psychologéw czy socjologéw rodziny.
Pewien mgz przygotowywat sie do doktoratu z filozofii. Jego zona dopiero wtedy zdata
sobie sprawg, jak powaznie traktuje on swoje studia, gdy kiedys zapytata go: ,,Za co mnie
tak bardzo kochasz?”, a mqz odpart bez wahania: ,,Czy mowiqc: »tak bardzo«, masz na
mysli intensywnos¢, glebokos¢, czestotliwos¢, jakos¢ czy czas trwania?”

W tym przykladzie sprawdza si¢ powiedzenie, ze kto zbyt szczegélowo analizuje plat-
ki, jeszcze nie pojat pigkna calej rézy. Styszac o procesach rozwodowych, wydaje sig, ze
mamy do czynienia ze szczeg6lowg analizg wszystkich rzeczywistych i domniemanych
egoizmdw obu stron, ktére zapomnialy o wielu nawzajem wySwiadczonych sobie dobrach
i powzietych obietnicach. Nic wigc dziwnego, Ze Jezus bezwzglednie traktuje starotesta-
mentowe prawo rozwodowe, jego czysty egoizm, ktéry rodzi si¢ we wnetrzu nieskorym do
po$wigcenia i kompromisu, cz¢sto tchérzliwym w obliczu pigtrzacych sig trudnosci: ,,Przez
wzglad na zatwardzialos¢é serc waszych [Mojzesz] napisal wam to przykazanie”.

(Przyklady zaczerpnigte z: Anthony de Mello SJ, Modlitwa zaby, Krakéw 1992)
ks. Jarostaw Piotrow

28. NIEDZIELA ZWYKLA - 12 X 2003

,Jednego ci brakuje. IdZ, sprzedaj wszystko, co masz,
i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie.
Potem przyjdZ i chodZ za Mng”.

Owego czlowieka, ktéry w pospiechu szukat Jezusa i ktéry padt przed nim na kolana
i pytat w niemalej konsternacji, co ma czynié, aby osiagna¢ zycie wieczne, musiat trapic
nie byle jaki wewnetrzny niepokdj. Przestrzegal wszystkich przykazafi, ale to nie dawato
mu poczucia wewngtrznego zadowolenia, satysfakcji z przezywanego sensu zycia. Wedlu-
ga Jezusa brakowato mu tylko jednego: udania si¢ w drogg za Nim, bez pokladania zaufa-
nia w swoich wielu dobrach.

Mowig, ze kiedy spalono wielkq Bibliotekg Aleksandryjskq, ocalata tylko jedna ksiqz-
ka, ktéra zawierata tajemnice Kamienia Filozoficznego — matego kamyczka, kiéry mogt
wszystko, czego dotkngl, zamieni¢ w czyste zloto. Tres¢ ksiqiki oznajmiala, Ze ten cenny
kamyk lezy gdzies na brzegu Morza Czarnego wsrdd tysigcy innych kamieni, kidre sq iden-
tyczne jak ten, tyle tylko, ze podczas gdy pozostate kamienie sq zimne w dotyku, ten jeden
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Jest ciepty, jak gdyby byt zywy. Mezczyzna, kidry przez przypadek stat sig wlascicielem tej
ksigzki, uradowat si¢ swoim szczgsciem. Sprzedal wszystko, co mial, dopozyczyl nawet
pieniedzy, zostawit swoich bliskich i przyjaciét i wyruszyt nad Morze Czarne. Przemiesz-
czat sig wraz z namiotem i rozpoczql mozolne, ucigzliwe, codzienne poszukiwanie Kamie-
nia Filozoficznego, w spiekocie i w chlodzie, czgsto glodny i chory. Robil to w nastgpujqcy
sposob: podnosit kamyk; jezeli byt zimny w dotyku, nie rzucat go z powrotem na brzeg, po-
niewaz gdyby tak zrobit, mogtby podnosic i dotykac tego samego kamienia wiele razy; wrzu-
cat je raczej jak najdalej w morze. I tak mijaty godziny, dni, miesigce i lata. Ciggle to samo:
podnosit kamien, dotykat go... byt zimny, wrzucat go do morza... nadal bez skutku.

Pewnego wieczoru, utrudzony po catym dniu harowki cigglego schylania sig, podnidst
kamyk i byt on ciepty w dotyku — lecz sitq zwyktego przyzwyczajenia, wrzucit go w glebiny
Morza Czarnego.

Fatalny los owego cztowieka? Pomytka zyciowa? Ilez trudu i poswig¢cenia na nic! Péj-
Scie za Jezusem jest czyms innym niz szukaniem Kamienia Filozoficznego. Nie koiiczy si¢
opuszczeniem, samotnoscia, poczuciem zmarnowanego zycia. Jezus spojrzat na czlowie-
ka z Ewangelii z miloscia i obiecal, Ze poszukiwanie szczg¢scia z Jego powodu i z powodu
Jego Ewangelii zostanie nie tylko nagrodzone w niebie, ale stokro¢ razy wigcej juz ,.teraz,
w tym czasie”, nawet wsréd przesladowan. Bedziemy bowiem obfitowali w domy, ktéry
normalnie kojarzy si¢ z poczuciem bezpieczefistwa i bedziemy otoczeni braémi, siostrami,
matkami i dzie¢mi, czyli nie zabraknie nam elementarnych ludzkich potrzeb materialnych
iuczuciowych.

Wotanie Jezusa ,,PrzyjdZ i chodZ za mng” dla budowania duchowej solidarnosci mig-
dzyludzkiej, czyli krélestwa Bozego, napotyka na opdr w dzisiejszym konsumpcyjnym
$wiecie wielu bogatych, ktérzy marza, aby si¢ jeszcze wigcej wzbogacié, i wielu biednych,
ktérzy pragng zy¢ jak bogaci. Pierwszych kusi ciggle budowanie bezpieczeristwa, ktére
pokliadajg w swoich dobrach, drugich che¢é dokonania gwattownych zmian. Pierwsi sg po-
dobni do pewnego chciwca, ktéry delektowat si¢ swoim bogactwem, drudzy do ttumu
manipulowanych przez glosicieli ideologii posiadania. Przedstawmy ich charakterystyke
w dwéch anegdotycznych opowiadaniach:

Pewien chciwiec ukryt ztoto pod drzewem w swoim ogrodzie. Co tydzieri wykopywat je
i patrzyt na nie godzinami. Ktoregos dnia ztodziej wykopat zloto i uciekt z nim. Kiedy chci-
wiec przyszedt nastepnym razem popatrzec na swdj skarb, znalazt tylko pusty dotek. Mez-
czyzna zaczql wyc ze smutku, zbiegli si¢ wiec jego sqsiedzi, Zeby zobaczyd, co sig dzieje.
Kiedy sig dowiedzieli, jeden z nich zapytat: ,, Czy korzystates cos z tego zlota?”. ,,Nie”,
rzekt chciwiec. ,, Patrzytem tylko na nie co tydzien”. ,,Céz, zatem”, powiedziat sgsiad,
L.Jjesli tylko takq miales z niego korzys¢, to réwnie dobrze mégtbys przychodzi¢ co tydzier
i patrzec na dotek”.

Drugich mozemy wypatrzy¢ w ttumie ludzi, ktérzy, w desperacji ze swojej marnej kon-
dycji zyciowej, wstuchujg si¢ z nadziejg w kazdy glos obiecujacy im §wietlang przysziosé.
Na szczg¢$cie nie wszyscy mu ulegaja.

Niewielki ttum zebrat si¢ dookota mowcy na rogu ulicy. ,,Gdy nadejdzie rewolucja”,
mowil, ., kazdy bedzie jeZdzit swojg wiasng duiq limuzyng. Gdy nadejdzie rewolucja, kazdy
bedzie miat telefon. Po nadejsciu rewolucji kazdy bedzie posiadat kawalek ziemi, naleigcy
tylko do niego”. Jakis gtos z thumu zaprotestowat: , Nie chce Zadnej czarnej limuzyny, ani
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kawatka ziemi, ani nawet telefonu”. ,,Gdy nadejdzie rewolucja”, zawotat poirytowany
mdweca, ,,bedziesz, do cholery, robit to, co ci kazq”.

Z drugiej za$ strony jest prawda, ze zamykanie si¢ na najbardziej biednych jest grze-
chem wotlajacym o pomste do nieba. Aby oceniaé, krytykowaé lub osgdzaé ich nieudol-
nos¢, brak radzenia sobie w zyciu, trzeba przezy¢ na wlasnej skérze co to znaczy:

— udawanie si¢ na positek do mensy Caritasu

- doswiadczenie pracy ,,biednego”, jako pracy jednodniowej, jako domokrazcy
lub mycia szyb na §wiattach krzyzéwek

- przezycie jednego lub dwéch dni poza domem bez pienigdzy

— szukanie pracy w kraju, w miescie lub w dzielnicy, gdzie nie jest si¢ znanym.

Dlatego tez nauczanie Jezusa skierowane do swoich uczniéw: ,Jak trudno wejsé do
krélestwa Bozego tym, ktérzy w dostatkach pokladajg ufnos¢”, mozemy uwypukli¢ repor-
tazem, ktérego celem bylo wydobycie historii dziennikarskiej z zycia bardzo wiekowego
mgzczyzny w rzadowym domu dla starcéw:

»Dziadku”, powiedziat mtody reporter, , jakbys si¢ czul, gdybys nagle dostat list mo-
wigcy, ze daleki krewny zostawit ci dziesigc¢ milionéw dolaréw?” ,,Synu”, rzekt chrapli-
wym glosem staruszek, wydobywajqc z siebie stowa z wielkim trudem: ,i tak miatbym na-
dal dziewigcdziesigt piec lat, nieprawdaz?”.

(Przyklady zaczerpnigte z: Anthony de Mello SJ, Modlitwa zaby, Krakéw 1992)
ks. Jarostaw Piotrow

29. NIEDZIELA ZWYKEA — 19 X 2003
Wielkos¢ i pierszenistwo przez stuzbg i cierpienie

1. Dazenie do wielkosci i pierwszeristwa

Wielu ludzi tu na ziemi dazy do wielkosci. Raz po raz spotykamy kogos, kto chce by¢
wielkim, chce co$ znaczyé, chee byé waznym. Rézne tez stosuje si¢ srodki, by osiggnac
ten cel. Jedni trzymajg si¢ klamki tych, kt6rzy juz co$ znaczg, po prostu trzymaja z tymi,
ktérzy wiele moga, ktérzy decyduja. Gdy si¢ zmienia wiadza, oni tez si¢ zmieniajg, gdy
zjawia si¢ kto§ wplywowy i wiele moggcy, to ci sg tuz obok. Na plecach drugich cheg sig
wywindowac do géry.

Moze cos z takiej postawy mieli Jakub i Jan, synowie Zebedeusza, gdy prosili Chrystu-
sa 0 wysokie stanowiska przy Nim, w Jego krélestwie. A wigc tendencja do wielkosci drze-
mie u wielu, nie byla obca nawet najblizszym uczniom Chrystusa.

Zauwazmy, ze sg tacy, ktérzy obierajg uczciwg droge do stawania si¢ wielkim. Wydep-
tuja sobie droge do wielkosci przez pracowitosé, gorliwosé, rzetelnos¢, odpowiedzialnos¢.

Spotykamy si¢ tez w Zyciu z rywalizacjg o pierwszefistwo. Sportowcy walczg o pierw-
sze miejsce na mecie, pierwsze miejsce w skokach, w rzutach, w turniejach, w konkur-
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sach. Niekt6rzy studenci zabiegajg o pierwsze miejsce na roku, w studiach, pierwsze miej-
sce wSréd nagradzanych.

Te zabiegi, by sta¢ si¢ wielkim, mogg by¢ moralnie dobre. Spotykamy jednak czasem
falszywa wizj¢ wielkosci. Jedni szukajg jej w dominacji nad innymi ludZmi. Inni widza ja
w zdobywaniu wiadzy doczesnej. Lubig by¢ przelozonymi i wydawaé polecenia, zarzg-
dza¢ finansami, czué sig przy tym kims waznym i wywyzszaé si¢ nad drugich. Sg tez tacy,
ktérzy wielkos¢ swojg widzg w zdobywaniu stawy i popularnosci. Chcg znajdowa¢ si¢ na
pierwszych stronicach gazet. Przezywaja niezwykla satysfakcje, gdy zobaczg siebie na
ekranie telewizora. Jeszcze inni wielko$é widzg w bogactwie. Dlatego tez ich wszystkie
wysilki Zyciowe zmierzajg ku pomnazaniu débr doczesnych. Gdy si¢ czegos dorobia, z sa-
tysfakcja méwig o tym i dajg odczuc swojg wyzszo$¢ w stosunku do biedniejszych.

Chrystus znat te wszystkie niezdrowe tendencje, ktdre takze ujawnialy si¢ wsréd jego
uczniéw, dlatego ich pouczal, na jakich drogach maja stawac si¢ wielkimi i pierwszymi.

2. Stuzba potwierdzana ofiarg i cierpieniem — droga do wielkosci

»Wiecie, ze ci, ktérzy uchodza za wladcéw narodéw, uciskaja je, a ich wielcy dajg im
odczué swa wladzg. Nie tak bedzie migdzy wami. Lecz kto by migdzy wami chcial si¢ staé
wielki, niech bgdzie stugg waszym. A kto by chcial by¢ pierwszym migdzy wami, niech
bedzie niewolnikiem wszystkich. Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,42-45).

W kolejng niedzielg naszego zycia otrzymujemy przypomnienie, jak powinna wyglg-
da¢ nasza droga do wielkosci i do pierwszeristwa. Jest to droga stuzby drugim, jest to po-
stawa bycia niewolnikiem, czyli bycia wykonawcg woli drugiego. Na tej drodze czlowiek
staje si¢ darem dla drugiego i troszczy si¢ przede wszystkim o dobro drugiej osoby.

Tego rodzaju droga do wielkosci, droga stuzby taczy si¢ zawsze z cierpieniem, ofiara,
poswieceniem. Dwaj uczniowie Pana, synowie Zebedeusza, prawdopodobnie nie wiedzie-
li, ze proszac o wysokie miejsce w krélestwie przy Chrystusie, prosili zarazem dla siebie
o krzyz. Dlatego Jezus powiedziat do nich: ,,Nie wiecie, o co prosicie. Czy mozecie pi¢
kielich, ktéry Ja mam pi¢?” (Mk 10,38). Kto chce by¢ przy Chrystusie, kto chce szukaé
wielkosci i pierwszenfistwa na drodze wskazanej przez Niego, ten musi decydowac si¢ na
wzigcie krzyza, ten musi decydowac si¢ na przyjgcie cierpienia. Milo$¢ bowiem urzeczy-
wistnia si¢ przez ofiarg, przez krzyz.

Jezus prowadzi uczniéw do Jerozolimy i méwi im o cierpieniu: ,,Oto idziemy do Jero-
zolimy. Tam Syn Czlowieczy zostanie wydany arcykaplanom i uczonym w Pi§mie. Oni
skazg Go na Smier¢ i wydadza Go poganom. I bedg z Niego szydzi¢, oplujg Go, ubiczuja
i zabija, a po trzech dniach zmartwychwstanie” (Mk 10,33-34).

Jezus, zapowiadajagc swoje cierpienie, chcial uczniom wskaza¢ na jego koniecznosé
i jednoczesnie zapowiadal, Ze i oni pdjda kiedys podobng droga, beda pi¢ podobny kielich
odrzucenia, meki.

3. Nasza odpowiedZ na Boze stowo

Glosny stat si¢ kiedys po Soborze Watykariskim II kanadyjski kardynal Legere, ktéry
zrezygnowat ze stolicy biskupiej w Montrealu, by podja¢ postuge misyjng w Afryce. Do-
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szedl do wniosku, ze jego dotychczasowa stuzba arcybiskupia i kardynalska moglaby by¢é
bardziej owocna przez postugiwanie ludziom dotknigtym n¢dza w Afryce. Podjat ponie-
wierke, niewygody, zrezygnowat z purpury kardynalskiej. Juz zaraz po podjeciu decyzji
doznat wielkiego bélu. Jego patac biskupi, w ktérym bez przerwy drzwi si¢ nie zamykaty
i petno bylo interesantéw przychodzacych w sprawach autentycznych czy wydumanych,
nagle stat si¢ pusty. Nie byt juz potrzebny tym, ktérzy chcieli zatatwiaé tylko swoje spra-
wy. Poczul gorycz opuszczenia, gdy doswiadczyl, ze dla dotychczasowych interesantéw
zupelnie stracii na wartosci. To byta jednak jego droga do autentycznej wielkosci, gdyz
byto to podjgcie decyzji stuzby dla najubozszych.

Historia Kosciola, a takze Kos$ciét naszych dni, zna wielu bohateréw wiary, zna tych,
ktérzy wydeptywali sobie sciezki do §wigtosci przez bezinteresowng stuzbg drugim, reali-
zujacy si¢ niekiedy w wysitku i cierpieniu. Wspomnijmy tu chociazby Stanistawe Lesz-
czyniska, polozng z obozu o$wigcimskiego, ktéra w tymze obozie przyjela w strasznych
warunkach 3 tysigce porodéw. To ona odwazyla si¢ powiedzie¢ w Auschwitz doktorowi
Mengele, ludobdjcy z dyplomem lekarza niemieckiej uczelni: ,,Nie, nigdy! Nie wolno za-
bijaé dzieci”, przeciwstawiajac si¢ jego rozkazowi natychmiastowego usmiercania nowo
narodzonych. ,,Nigdy nie wykonam ich rozkazu, dla matych niewinigtek nie bed¢ Hero-
dem, nigdy” — powtarzala. Mito$¢ Boga i bliZzniego postawila wyzej nad wiasne zycie.

Dzis zyjemy w innych warunkach, ale przeciez tak wielu ludzi wola o nasza milos¢.
Pole dla naszej stuzby drugim jest ciggle rozlegle. Dlatego zapamigtajmy przynajmniej
dwie konkluzje z naszej dzisiejszej refleks;ji:

1) Naszg drogg do wielkosci i pierwszefistwa jest stuzba. A wigc nie przygotowujemy
si¢ do panowania, do rzadzenia, ale do stuzenia. Mamy by¢ stugami czlowieka. Nikt z nas
nie moze uciekaé od czlowieka. Kazdy z nas winien by¢ przy czlowieku jako jego stuga,
nie jako jego dreczyciel, wrég, kusiciel, gorszyciel, nieprzyjaciel, ale jako stuga w Chry-
stusie.

2) Nasza stuzba w duchu Ewangelii musi natrafi¢ na krzyz, nie moze obej$¢ si¢ bez
cierpienia. Kto si¢ nie poswigci, kto sie nie potrafi zapiera¢ samego siebie i bra¢ krzyza na
kazdy dzief, ten niczego nie dokona, ten b¢dzie przecigtniakiem. Wypraszajmy sobie dzi$
i przy kazdym nastepnym spotkaniu w murach tej Swiatyni takg wlasnie postawg.

ks. Ignacy Dec

30 NIEDZIELA ZWYKEA - 26 X 2003
Od widzenia fizycznego do duchowego

1. Slepota fizyczna

Rozwazamy dzi§ kolejny cud Chrystusa — uzdrowienie niewidomego zebraka Barty-
meusza. Podczas stuchania stéw dzisiejszej Ewangelii z pewnoscig budzi si¢ w nas reflek-
sja nad §lepotg fizyczng. By¢ moze, ze przypominaj si¢ nam w tej chwili ludzie niewido-
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mi, ktérych w zyciu spotkali§my. Budzilo si¢ w nas z pewnoscia w takich chwilach ukryte
wspélczucie. MieliSmy bowiem §wiadomosé, ze 6w niewidomy, ktérego spotkalismy, nie
widzi naszej twarzy, nie widzi, nieba, storica, kwiatéw, drzew, doméw. Jest pozbawiony
doswiadczenia pickna estetycznego. Kiedys pewien przewodnik po Ziemi Swietej prowa-
dzil pielgrzymke do Jerycha. W jego grupie byla niewidoma od urodzenia. Prosila prze-
wodnika o odczytanie tej wlasnie Ewangelii, ktérg przed chwilg styszeliSmy. Po chwili
refleksji powiedziata: ,,W moim nieszczgsciu tylko dwdéch rzeczy zatujg, Ze nie widzg oczu
mojej matki i gwiazd na niebie”. Podziwiamy ludzi do§wiadczonych przez jakies kalec-
two, np. Slepote, ktérzy sg pogodni i pelni zyciowej energii.

W ksigzce pt. Bez oczu i bez rgk francuski zolnierz drugiej wojny $§wiatowej, Jacque
Beauge, opisuje swoje wewnetrzne przeobrazenia i swojg droge od rozpaczy do wewnetrz-
nego pokoju. W bitwie z Niemcami pod El-Alamain na skutek wybuchu granatu stracit
oczy i obie rece powyzej tokcia. W szpitalu uratowano mu zycie. Rozpoczgla si¢ jego wal-
ka z kalectwem i cierpieniem. Checi do zycia i do znoszenia cierpienia dodata mu silna
wiara w Boga. Po pewnym czasie wyznal: ,,Pan prowadzi nas droga, kt6ra Jemu si¢ podo-
ba [...]. Sens zycia to nie tylko sukcesy i sprawno$¢ fizyczna, ale zblizanie si¢ krok po
kroku do prawdy [...]. Jestem bez oczu, ale nie bez swiatla. Moim $wiatlem jest Chrystus”.
Dzigki temu $wiattu Jacque Beauge odnalazt sens zycia do tego stopnia, ze zatozyt rodzing
i wychowat pigcioro dzieci (,,Apostolstwo Chorych” nr 12/1973).

Niewidomy Bartymeusz siedzial przy drodze u wejscia do Jerycha. Byl zajety zebra-
niem. Gdy jednak dowiedzial si¢, ze przechodzi Jezus z Nazaretu, nie prosilt o danin¢ ma-
terialna, ale zaczal wolaé: ,Jezusie, Synu Dawida, zmiluj si¢ nade mna!” (Mk 10,47). Nie
pomogly upomnienia ludzi, zeby zamilkl. O wiedziat swoje. Jezus go doslyszal, wezwat
dossiebie i zapytal: ,,Co chcesz, abym ciuczynil? [...] ,,Rabbuni, zebym przejrzal” — brzmiata
odpowiedZ. Jezus otworzyt mu oczy: ,,IdZ, twoja wiara ci¢ uzdrowila” (Mk 10,52). Pierwszg
twarzg, kt6rg zobaczyl Bartymeusz byla twarz Jezusa. Jakaz musiala by¢ jego rados¢ zoba-
czyé swego Uzdrowiciela, zobaczy¢ ludzi, Swiat!

2. Slepota duchowa

Scena w Jerycho i uzdrowienie slepego zebraka jest symbolem drogi prowadzacej do
prawdziwego przejrzenia. Zwykle stykajac si¢ ze $lepotg fizyczng, u§wiadamiamy sobie,
ze jest takze Slepota duchowa, ktéra dotyka niektérych ludzi. Jesli kto$ nie widzi prawdy,
dobra, jesli nie wie, po co zyje, dlaczego cierpi, dlaczego ludzie umieraja, to dotyka go
slepota duchowa. Slepota duchowa to tyle, co niewiara. Natomiast wiara jest wlasnie wi-
dzeniem tego, co niewidzialne dla oka. Wiara otwiera oczy duszy. Sw. Pawel méwi, ze
wiara daje ,,$wiatle oczy serca” (por. Ef 1,18). ,,Za pomocg wiary — méwit §w. Ignacy
Antiocheriski — widzg Chrystusa i wszedzie Go dotykam”.

Patrzac na dzisiejszy $wiat, przygladajac si¢ naszemu codziennemu otoczeniu, moze-
my zauwazydé, ze rzeczywiscie sg ludzie dotknigci przez Slepote wewnetrzng. Zdarza sig,
ze niektérzy mlodzi traca duchowy wzrok wiary.

W pewnej rodzinie wielodzietnej, gdy dzieci po kolei ,,wyfruwaly” z gniazda domu
rodzinnego, wiele smutku rodzicom i calej najblizszej rodzinie sprawit jeden z synéw, kt6-
ry po studiach przyjechat do domu i wyznat rodzicom swdj ateizm. Przestal spetnia¢ prak-
tyki religijne. Bogobojni rodzice zachodzili w glowe, co si¢ stalo, dlaczego odszedt od
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wiary, przeciez wychowywali go od wczesnego dzieciistwa w wierze. Dawali tez swoim
dzieciom dobry przyklad chrzescijaniskiego zycia. Nie znaleZli odpowiedzi. Podjeli jednak
krucjatg modlitwy o przywrécenie duchowego wzroku wiary dla swego syna.

Ciemnos¢ duchowa, utrata wzroku wiary jest bardzo niebezpieczna dia cztowieka. Po-
winniSmy by¢ zatroskani o ten wzrok wiary, aby byl ostry. Tak jak wzrok fizyczny jest
wazny w dziedzinie zycia biologicznego, tak wzrok duchowy, oczy wiary sg wazne, by
ogladaé, podziwiaé i kontemplowaé wartosci duchowe.

3. Nasza troska o duchowe widzenie

Warto si¢ zastanowi¢: co wyostrza nasz wewngtrzny wzrok w1ary, co usuwa nasz3 Sle-
pote duchowa, ktéra czasem nas dosigga?

Jednym w waznych sposobéw pielegnowania wzroku duchowego jest czytanie i roz-
wazanie Bozego slowa. W dzisiejszej liturgii byly przytoczone przed Ewangelig nastepu-
jaca aklamacje: ,,Nasz Pan Jezus Chrystus $mier¢ zwycig¢zyl, a na zycie rzucit §wiatlo przez
Ewangeli¢” ( por. 2 Tm 1,10b). Ewangelia Chrystusa rzuca $wiatlo na zycie, roz§wietla
drogi naszego zycia. Dlatego dla naszego widzenia duchowego potrzebujemy Ewangelii
jako $wiatla. ,,Ja jestemn $wiattoscig swiata — méwit Chrystus — kto idzie za Mna, bedzie
mial §wiatlos¢ zycia”.

Drugim waznym lekiem dla wewng¢trznych oczu naszej wiary jest modlitwa. Winni-
$my zawsze pamigtaé, ze nie jest ona mechanicznym odmawianiem magicznych stéw, ale
jest naszym byciem przed Bogiem, jest pewng postawa wobec Boga, postawg gotowosci
wypelniania jego woli, postawg pokory, ufnosci i mitosci.

Dobiega korica paZdziernik. Odchodzi od nas cieplo, skracajg si¢ dni — przybliza si¢
czas zimowy. JesteSmy tu przed Chrystusem. Mamy sposobnosé, by prosié, jezeli juz nie
o catkowite uzdrowienie nas ze slepoty duchowej, to przynajmniej winnismy prosic¢ o wy-
ostrzenie naszego wzroku duchowego, czyli o lepsze oczy naszej wiary.

ks. Ignacy Dec

WSZYSTKICH SWIETYCH - 1 XI12003 R.

,,] ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowg”... (Ap 21,1)

Drzisiejsza uroczystosé Wszystkich Swietych jest znakiem pewnej ,,bezradnosci” Ko-
$ciota. Te bezradnosé nazwac mozna blogostawiona, a wynika ona z tego, ze drogi prowa-
dzace do Swigtosci sg liczniejsze, niz moze to objaé nasza wyobraznia. Nawet gdyby kazdy
dzien roku poswiecié jednemu z tych, ktérzy w jakis sposéb wptyneli na bieg historii Ko-
$ciola, to i tak pozostanie wigcej tych, ktérych nie wspomniano, niz tych, ktérym poswig-
cono jeden dzieri w roku. Swigto$¢ nie jest zarezerwowana jedynie dla tych, ktérzy kierujg
Kosciolem czy zmieniajg bieg historii narodéw. Jak najbardziej aktualny réwniez dzis po-
zostaje temat §wietosci cichej, tej, o ktérej wie tylko Pan B6g i bardzo waskie grono osob,
wsréd ktérych swiety zyt, swietos¢ dnia powszedniego, Swigtos¢ ojcéw i matek podejmu-
jacych kazdego dnia, w prostocie, chrzescijafiskie obowiazki. Stad wlasnie Koscidt, cheac
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uszanowaC wszystkie te przyklady ewangelicznej prostoty i wiernosci, proponuje dzien
wszystkich tych, ktérzy swigcie przezyli czas ziemskiej wedréwki.

Starozytny autor, §w. Augustyn, poréwnujac lekture Pisma Swigtego do czerpania wody
ze Zrédla, pociesza: Nie martw sig, Ze po zaczerpnigciu wody nie zdotates wyczerpaé Zr6-
dia, bo gdy znowu zapragniesz, bgdziesz mégt przyjsé i ugasi¢ swe pragnienie. Gdybys
wyczerpal Zrédto, takie twoje zwycigstwo nad nim byloby klgska, bo gdybys poczut pra-
gnienie, nie miatbys dokgd wrécié.

Te stowa odnies¢ mozna réwniez do medytacji nad swigtoscia, nad tym bogactwem,
ktérym Bog dzieli si¢ z ludZmi. Przyklady ludzi swigtych sg jak Zrédio wyplywajace ze
skaly, z ktérego kazdy moze zaczerpng¢ tyle, ile potrzebuje, i tak, jak potrzebuje, a ono
samo pozostanie nadal zywe i gotowe zaspokoi¢ kolejne pragnienia. Mnogo$¢ przyktadéw
nie powinna nas oniesmiela¢, wrgcz przeciwnie, przy tak bogatym Zrédle kazdy z nas od-
najdzie cos dla siebie, kazde upodobanie moze zostaé¢ zaspokojone. Codziennos¢ z tru-
dem, jaki na nas wymusza, zdaje si¢ niekiedy podcina¢ nam skrzydtai rodzi¢ pokuse uciecz-
ki, choéby tylko w wyobraZni, w inny §wiat, w ktérym nie ma przeciwnosci, a plany udaje
si¢ zrealizowaé bez trudu. Swigci nie sa ludZmi, ktérzy zyli w Arkadii duchowego SZCzg-
$cia. Znane nam przyktady oséb swigtych pokazujg, ze zycie Swigtego jest bojowaniem
w szarej codziennosci. Dla nas, ktérzy jesteSmy jeszcze w drodze, takie spojrzenie na Ko-
$cidt zbawionych jest Zrédtem pociechy: nie musimy nigdzie uciekaé, swigtos¢ i zbawie-
nie dostgpne s3 tu, gdzie jest nasz dom.

Patrzac na postawg¢ Jana Pawla 11, dostrzegamy wysitek, jaki Papiez wktada w pokazy-
wanie §wiatu, ze §wigto$¢ nie jest anachronizmem przejgtym ze $redniowiecza, ze nie na-
lezy i tylko do przeszlosci. Swigci i blogostawieni wyniesieni przez Ojca Swigtego na
oltarze to cz¢sto ludzie, ktérzy zyli niedawno. Ludzie, ktérzy wykonywali znane nam za-
wody i zanurzeni byli w spotecznosci nier6znigce;j si¢ praktycznie od tej, w jakiej przyszto
i nam zy¢. Sg jeszcze po$réd nas ci, ktérzy byli sSwiadkami ich stéw i czynéw w ich zwy-
klej codziennosci.

Zycie, jakim cieszy si¢ Zrédlo zwane $wigtoscia, jest takze zachetg dla nas. Skoro tak
wielu i tak réznych osiggneto Swigtosé, moge to zdoby¢ i ja. Niezaleznie, jakim zawodem
si¢ trudni¢ czy gdzie mieszkam, droga swietosci stoi przede mng otworem, w kazdej sytu-
acji mogg¢ odnaleZ¢ przyklad zycia Swigtego, zgodny z Ewangelig, na moja miare. Jest to
Zrédlo niewyczerpane, a nasza wobec niego bezradnosé, niemoznos¢ ogarnigcia jego bo-
gactwa niech nie bgdzie powodem oniesmielenia, ale zachetg do tego, by czerpa¢ coraz
czgsciej i coraz wigceej, by samemu dotgczy¢ do grona tych, ktérych Kosciét nie potrafi
czasem wymieni¢ z imienia, ale ktérych przyktadem si¢ umacnia.

ks. Adam LuZniak
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WSPOMNIENIE WSZYSTKICH WIERNYCH ZMARLYCH - 2 X1 2003

,,Irzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodzialo si¢ w nieznisz-
czalnos¢”... (1 Kor 15,53)

,Boimy si¢ nie $mierci,
ale tego, co po $mierci nie jest Smiercig”.
(Thomas S. Eliot)

Swiat zdobyczy technicznych i coraz skuteczniej wydluzanego zycia materialnego przy-
¢mil w nas, niechcacy, swiadomos¢ prawdy o tym, Ze poczynajacy si¢ cztowiek rozpoczy-
na juz tu na ziemi swoje Zycie wieczne. Zycie raz otrzymane od Boga trwa, przechodzac
rézne etapy i koleje, pozostajac jedna i ta samg nitkg egzystencji. Czlowiek, przechodzac
W pewnym momencie przez granic¢ Smierci, pozostaje nadal tym samym czlowiekiem,
cho¢ warunki jego zycia zmieniaja si¢ radykalnie.

Nad wyraz intensywne zaangazowanie w doczesnos¢, wysilek wkladany w zdoby-
wanie coraz to nowych obszaréw $wiata, w ktérym zyjemy, zapatrzenie w technik¢ i w ho-
ryzonty, ktére ona proponuje, moze sprawié, ze rzeczywistos¢ cmentarza przyprawiaé
bedzie o rozpacz. Patrzac na niedawno usypang mogilg¢ z umieszczonym nad nig krzy-
zem, mozna, po ludzku sadzac, powiedzied, ze jest ona symbolem porazki. Oto kolejny
cztowiek odszed!t sposréd nas. Pomimo ekologicznego stylu zycia, pomimo dbania o sie-
bie, pomimo zdobyczy medycyny i genetyki kolejne ludzkie zycie zgasto nieodwracal-
nie.

Patrzac jednakze oczyma wiary na t¢ samg mogilg, mozna odkry¢ inng prawde. Mogita
chrzescijanina paradoksalnie jest symbolem sukcesu. Oto kolejny czlowiek odszedt do
Ojca, dotarl do domu! Te¢ prawd¢ mozna odkry¢é w krzyzu zatknigtym nad grobem. Taki
symbol méwi wiele na temat stylu zycia czlowieka zmartego, zycia przeniknigtego zaufa-
niem do Zmartwychwstalego. Krzyz staje si¢ paszportem pozwalajagcym wejs¢ do domu
Ojca. Poziome ramiona krzyza zdajg si¢ zbiera¢ wszystkie czyny milosierdzia petnione za
zycia ziemskiego, a rami¢ pionowe staje si¢ kanalem, przez ktéry docierajg one poza gra-
nic¢ $mierci. To nie jest juz znak ludzkiej bezradnosci, to wyraz wiary w zmartwychwsta-
nie i ostateczne zwycigstwo.

Koscidt modli si¢ za tych, co pomarli, bo stanowig oni czgstke tej samej wspélnoty, do
ktérej i my nalezymy. Cho¢ dzieli nas granica materialnej $mierci, to nie czujemy si¢ roz-
dzieleni. Wiara w zycie wieczne pozwala nam na odczuwanie wspdlnoty ze zmartymi, bo
oni zyjg tam, dokad i my zmierzamy. Tym, co moze nas faktycznie potaczy¢, jest modli-
twa: nasza za nich, jesli jeszcze potrzebujg oczyszczenia, a ich za nas, bySmy bez,piecznie
zmierzali do spotkania z nimi. Stad wiasnie zaraz po uroczystosci Wszystkich Swigtych
tak podnioste przypomnienie tych sposréd nas, kt6rzy potrzebuja by¢ moze jeszcze nasze-
go modlitewnego wsparcia.

Dzieri szczegSlnego wspomnienia tych, ktérzy odeszli przed nami do wiecznosci, moze
nas zachecaé réwniez do tego, by z jednej strony juz tu na ziemi zy¢ w zgodzie z bliZnimi
- przeciez z nimi bedziemy dzieli¢ réwniez niebo. Z drugiej strony ten dziefi moze by¢
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odczytany jako zacheta do odrzucenia wszelkiego zalu w odniesieniu do zmarlych, do tego,
by im wybaczy¢ wszystko, czego moze nawet z wlasnej winy dopuscili si¢ wzgledem nas.
Taki dzieri moze by¢ jednoczesnie okazj do tego, by ich poprosié, przez Chrystusa, o wy-
baczenie niesprawiedliwosci, ktérych doswiadczyli byé moze z naszych rak czy ust.
Dzient Zmartych to do§wiadczenie bycia jedng rodzing, prawdziwa, cho¢ czasowo roz-
dzielong kurtyng $mierci. To jednoczesnie zaproszenie do tego, by okazaé wsparcie i po-
moc tym, ktérzy sami sobie pomdc juz nie moga.
ks. Adam tuzniak

32. NIEDZIELA ZWYKEA -9 XI 2003
Szczodros¢ ubogiej wdowy

1. Jalmuzna - to glupota czy mitos¢ bliZniego?

Z apelami o ofiarnos¢ na rzecz potrzebujacych spotykamy si¢ czesto. Styszymy:

Uratuj to dziecko, bo wlasnie potrzebuje pieni¢dzy na operacj¢ za granicg. Podziel sig
kromkq chleba, bo tak wielu jest gtodnych, takze w naszej ojczyZnie. Pamigtaj o bezdom-
nych, bo zbliza si¢ kolejna zima. Pomdzimy ofiarom trzgsienia ziemi lub Pomdzmy ofiarom
wojny w Iraku.

Im wigcej takich apeli z ambon, w prasie lub w telewizji, tym wigcej 0s6b przestaje na
nie reagowad. A jezeli do tych akcji dojdzie jeszcze osobiste do§wiadczenie ze spotkania
z osobami zebrzacymi na ulicach naszych miast, czasami pijanymi, czasami pod wplywem
narkotykéw, niejeden zastanawia sig¢: Dawac czy nie dawac? Czy to rzeczywista potrzeba
drugiego czlowieka, czy mam do czynienia z naciggaczem?

M. Twain pisal kiedyS: Najlepszym sposobem oszczgdzenia polowy pienigdzy, ktdre
masz ochote dac na jakgs sprawe, jest liczy¢ do czterdziestu. By zaoszczedzié trzy czwarte
—liczy¢ do szescdziesigciu. By zaoszczedzic calq sume ~ do szescédziesigciu pigciu.

A wige im dluzej bedg si¢ zastanawiaé, tym bede mniej chetny, by udzielié pomocy.
Zaoszczedzg troche pienigdzy. Nie dam si¢ nabraé. Nie wrzucg zlot6wki na tacg, nie dam
grosza zebrakowi. Nie ma glupich. Kazdy niech sig¢ troszczy o siebie. Wigcej zostanie dla
mnie. Ofiarno$¢ to przezytek. Nareszcie zmadrzatem.

Czy jednak naprawd¢ zmadrzales, czy rozum Ci si¢ przy¢émit od egoistycznego mysle-
nia? Nie chcesz dawaé nierozsadnie, chcesz si¢ broni¢ przed naciggaczami? Stusznie! Nie
zapomnij jednak o tym, Ze ofiarno$¢ to cecha ludzi szlachetnych, a ,jalmuzna gtadzi wiele
grzech6w”. Pamigtaj tez: na tamten swiat bedziesz mégt wziaé tylko to, co dasz bliZniemu”.

2. Ofiarno$¢ ewangelicznej wdowy

Dzisiejsza Ewangelia poucza nas, jak powinna wyglada¢ ofiarno$¢ cztowieka. Ukazuje
nam, co to znaczy dawac, i co to znaczy da¢ hojnie. Czy dac hojnie to znaczy daé duzo?
Da¢é wigcej od innych?
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Sw. Marek opowiada nam o tym, jak Jezus usiadt w $wiatyni naprzeciw skarbony i przy-
patrywat sig, jak ttum wrzucat do niej drobne pienigdze. Wielu bogatych wrzucato wiele.
Po prostu: mieli z czego. Jednak nie na nich zwrécit Jezus swojg uwage. I to nie ich po-
chwalit. Na pochwale Zbawiciela zastuzyla jedna uboga wdowa, ktéra przyszta i wrzucita
dwa male pieniazki, czyli jeden éwczesny grosz. Jezus zawolal wtedy uczniéw i powie-
dzial do nich: ,,Ta uboga wdowa wrzucila najwigcej ze wszystkich [...]. Wszyscy bowiem
wrzucali z tego, co im zbywalo. Ona ze swego niedostatku wrzucila wszystko, co miata,
cate swe utrzymanie”. To ona wykazata si¢ najwigkszg szczodroscig. Najwigksza mitoscig
i najwigksza wiara. Uwierzyta bowiem, ze jezeli ona podzieli si¢ z innymi tym, co ma na
utrzymanie, sam Bég zatroszczy si¢ o nig. Kto wie, moze dotarly do niej stowa Chrystusa:
»Wszystko, cokolwiek chcecie, aby ludzie wam czynili, i wy im czyricie”.

3. Od matej ofiary do wielkich dziet milosierdzia

Ofiarnos¢ ewangelicznej ubogiej wdowy stata si¢ przystowiowa. To wlasnie takie drobne
ofiary dawane z wielkim sercem legly u podstaw wielkich dziel. Nie powstaloby wiele
pigknych koscioléw, jak np. ten w Licheniu, gdyby nie szczodre dary tych, ktérzy sami
majac niewiele, zdobywaja si¢ na ofiarnosé. Dobrze o tym wiedzg kaplani budujacy nowe
koscioty. Dobrze wiedza o tym ci, ktérzy prowadza dziela mitosierdzia. Czasem zdarza si¢
wigksze ofiary, ale regularnie daja ci, ktérzy sami maja najmniej. To oni najbardziej cenig
wspdlne dzieta. Najwigkszy deszcz sktada si¢ z pojedynczych, matych kropli. Ale to wia-
$nie on uzyZnia ziemig¢. To on sprawia, ze to, co si¢ W tej ziemi posieje, bedzie moglo
wydac¢ plon stokrotny.

Jedna ztotéwka dana na dobry cel to niewiele. Sama niewiele znaczy. To tylko kropla
w morzu potrzeb. Ale gdyby nie bylo pojedynczych kropli, nie byloby tak bardzo potrzeb-
nego ludziom deszczu. Gdyby nie bylo tych, ktérzy podziela si¢ swym grosikiem, nie
moglyby przetrwaé takie dzieta, jak Sw. Brata Alberta, Matki Teresy czy tylu innych ludzi
pelnigcych dzieta mitosierdzia.

Dzieli¢ si¢ z innymi mozna nie tylko groszem. Duzo wazniejsza niz pomoc materialna
jest zdolnosé dostrzezenia w potrzebujacym cztowieku cierpiacego Chrystusa i cheé ofia-
rowania mu siebie. Swojego czasu, zdrowia, przelanego w pracy potu. To sa dary, kt6re
liczg si¢ w oczach Boga. Ofiarowac drugiemu mozna zyczliwe spojrzenie, chgé wystucha-
nia czy dobre stowo. Jedno stowo wypowiedziane ze zlo$cig potrafi zrani¢ czlowieka, ale
gdy wypowiedziane zostanie z mitoscia, potrafi podniesé go na duchu. Dodac¢ sit w naj-
trudniejszych chwilach zycia. W tej dziedzinie dzielenia si¢ dobrym slowem takze potrze-
ba nam szczodrosci, z jakg ewangeliczna uboga wdowa wrzucata swéj grosz do §wigtyn-
nej skarbony.

Ludzie, nawet ci obdarowani, nie zawsze potrafia okazaé swoja wdzigcznos¢. Ale Bog
zawsze dostrzeze dobro¢ naszego serca i nie zapomni nam takiej postawy. A gdy nadejdzie
chwila, ze przyjdzie nam stanaé przed Jego obliczem, ustyszymy stowa: ,,Cokolwiek uczy-
niliscie jednemu z tych najmniejszych, Mnie uczyniliscie. WejdZcie do mojego krdlestwa!”.
Nie zaluj wiec swojego daru. Zapamigtaj: na tamten Swiat bgdziesz mogt wzigc tylko to, co

dasz bliniemu.
ks. Andrzej Jagietto
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33. NIEDZIELA ZWYKLA - 16 X1 2003
Czas ucieka — wiecznosé czeka

1. Tajemnica Zycia i $mierci

Antoni Czechow w opowiadaniu pt. Step przytacza cickawg rozmowe bohateréw: ,,A
ty dokqd jedziesz?” — spytat Pantielej. ,,Uczy¢ sig” — odpowiedziat Jegoruszka. ,, Uczyc
sig? Aha.... Niech ci pomaga Panna Najswietsza. Tak. Dobrze miec rozum, a jeszcze lepiej
miec dwa. Jednemu czlowiekowi Pan Bog jeden rozum daje, innemu dwa, a niektdremu to
i trzy... niektéremu i trzy, stusznie. Jeden rozum to ten, z jakim matka na swiat wydala,
drugi od nauki, a trzeci od dobrego zycia... Tak wigc, bratku, dobrze jest, jezeli poniektory
czlek trzy rozumy posiada. Taki nie tylko Zyje, ale i umiera tatwiej. Umiera, tak to... A umrze-
my wszyscy, ilu nas jest...”

Dobrze by bylo takie trzy rozumy posiadaé. Latwiej by bylo zrozumieé cztowiekowi
tajemnice zycia i $mierci. Latwiej byloby nam pojaé, co Kosciét w ostatnich tygodniach
roku liturgicznego méwi nam o chrzescijafiskiej eschatologii. Przyjrzyjmy si¢ wigc, co
o sprawach ostatecznych méwig nam te trzy rozumy, w ktére B6g wyposaza cztowieka.

2. Rozum, z jakim matka na swiat wydata

Ten rozum, z jakim matka wydata nas na swiat, méwi nam, ze umrzemy wszyscy, ilu
nas jest. Ze Ziemia jest planeta wielu ludzkich grobéw. Ze umieraja starzy, zmeczeni Zyciem
ludzie, ale umierajg takze male dzieci. Umierajg ludzie chorujgcy latami i ci, ktérzy nigdy
nie musieli korzystaé z porady lekarza. Stabi i silni. Grzesznicy i §wigci. Przed tym losem
nie mozna uciec.

Rozum ten méwi nam takze, ze nasz czas na ziemi jest ograniczony. Przypomnial
o tym Jan Pawet II podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1999 ., gdy spotkal si¢ z miesz-
kaiicami Wadowic. Dla Papieza byla to wspaniala okazja do wspomnieifi z lat swojego
dziecifistwa i mtodosci, kiedy wlasnie w Wadowicach ksztaltowata si¢ Jego osobowos¢.
Ojciec Swigty swoim krajanom méwit nie tylko o znanych dzis powszechnie wadowic-
kich kreméwkach, ale wspominal, jak w dziecifistwie patrzy! przez okna swojego miesz-
kania na kosciél, na ktérym byt zegar stoneczny z napisem: Czas ucieka — wiecznos¢
czeka.

Wielu ludzi, patrzac na ten napis na wadowickim kosciele, zdaje si¢ zauwazaé tylko
pierwszg jego czg$¢: czas ucieka. Chcieliby ciagle by¢ miodzi, pigkni, zdrowi i bogaci.
Chcieliby, by czas ptynal im wolniej. Czas jednak ciagle przy$piesza. A my wcigz jeste-
$my w biegu. Z domu do pracy. Z jednej pracy do drugiej. Na zakupy do hipermarketu. Do
urzgdu zalatwié jaka$ wazng sprawe. Z jednego spotkania na inne. Tu wyktlad, tam prelek-
cja. Czasem trafi si¢ okazja, zeby usig$¢ przy ognisku i zaspiewa¢ znang piosenk¢ autor-
stwa ks. F. Lesniaka:

Uptywa szybko Zyclie,
Jjak potok ptynie czas,
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za rok, za dzien, za chwilg,
razem nie bedzie nas.

I nasze mtode lata
poplyng szybko w dal,

a w sercu pozostanie,
tesknota, smutek, Zal...

Rozum nam podpowiada, ze czasu rzeczywiscie nie mogg zatrzymaé, ale moge zdobyé
si¢ na refleksje: jak mozna ten dany nam czas wykorzystaé lepiej, z wickszym pozytkiem
dla siebie i innych. Zachgca nas do tego inna znana piosenka:

Zatrzymayj sig na chwile
nad tym, co w sercu kryjesz,
zatrzymayj sig na chwilg
i pomysl: po co zyjesz?

3. Rozum, ktéry masz ,,od nauki”

Co nam méwi drugi rozum, ten ktéry mamy od nauki? Ten rozum podpowiada nam, ze
chociaz wszyscy w koricu pomrzemy, to jednak nasze zycie mozna przedtuzy¢. Trzeba
tylko odpowiednio postgpowac: stosowaé odpowiednig dietg, unikaé streséw, troszczyd
si¢ o to, by nie braklo nam ruchu, nie przemegczajac si¢ jednak. I jeszcze wyrzec si¢ stoso-
wania szkodliwych uzywek. A jezeli zdrowie mimo wszystko bedzie kiepskie, to znaleZ¢
dobrego lekarza, by nas wyleczyl. Medycyna robi przeciez kolosalne postgpy. Powstaja
nowe wspaniale lekarstwa na rézne dolegliwosci. Wsp6tczesna chirurgia dokonuje wprost
cudéw dla ratowania zagrozonego zycia czlowicka. Zwlaszcza jezeli jest on wystarczajgco
bogaty i moze za to wszystko zaplaci¢. Niektdérzy wbrew logice mysla, ze przed Smiercig
mozna jako$ uciec.

Prawda jest jednak taka, ze nie sposéb unikngé wszystkich zagrozen. Nie mozna zycia
ziemskiego przedluzaé w nieskoriczono$é. Ostatecznie kazdy stanie w obliczu §mierci.
A wéwczas niejeden z nas na wiadomos¢, ze Smier¢ jest nieunikniona, zareaguje szokiem
polaczonym z niedowierzaniem: Nie, fo nie prawda. To nie moze odnosic sig do mnie.
Pojawi si¢ gniew z powodu swego stanu i niech¢é do ludzi zdrowych. A péZniej cztowiek
bedzie prébowal wynegocjowac u Boga przedluzenie zycia albo dar jakiego$ okresu bez
bélu i cierpienia: Panie, ja zrobig wszystko, co chcesz, pozwdl mi tylko dokoriczy¢ mojq
prace, wychowad dzieci, doczekad wnukdw, zadbac o bliskich, naprawic wiasne bledy. Panie,
daj mi jeszcze pare lat Zycia. Moze pojawié si¢ dotkliwe uczucie utraty zdrowia, sil, kon-
taktéw z kochanymi osobami. I wreszcie przyjdzie wyciszenie, spokéj i przygotowanie na
zblizajace si¢ spotkanie z Bogiem.

4. Rozum, kt6éry masz od dobrego zycia

A co o sprawach ostatecznych podpowiada nam rozum, ktéry mamy od dobrego Zycia,
od stuchania Ewangelii? Ten rozum méwi nam, ze wiecznos¢ na nas czeka. ,,Jezeli Chry-
stus zmartwychwstal to i my zmartwychwstaniemy”. Smieré jest tylko przejsciem do
innego zycia. Prawde méwit Chrystus: ,,Jezeli kto§ wierzy we mnie, chocby i umart -
zyé bedzie”.
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Ten rozum zwraca mi uwage na wage mojej wiary. Na to, ze ,wiara przyje¢ta sercem
prowadzi nas do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami do zbawienia”. I podpowiada
mi dalej, ze zbawienie to ostateczne spotkanie czlowieka z Bogiem. To wyzwolenie czlowie-
ka przez Boga od wszelkiego rodzaju zla i nieszczgscia; od duchowej pustki, od braku milo-
$ci, od braku poczucia sensu zycia, od zniszczenia, jakie niesie z sobg grzech. To obdarowa-
nie zyciem petnym milosci, pigkna, dobra i pokoju. Obdarowa¢ nas nim moze tylko Bég.

Ten rozum, jaki mamy od dobrego Zycia, méwi nam takze to, Ze po §mierci i ostatecz-
nym sadzie z mitosci znajdziemy si¢ w niebie, czysécu lub piekle. Ale méwi nam tez, ze
po $mierci dochodzi sig tam, gdzie si¢ szlo przez cale zycie. Bo niebo i pieklo sa wypelnio-
ne samymi ochotnikami. Bo Bg uszanuje nasz wolny wybdr. A wigc juz tu na ziemi powi-
nienem wybiera¢ moralne dobro, a unikaé zla. I zastanowi¢ si¢: Dokgd prowadzi moja
droga zycia? Czy prowadzi mnie do nieba, do domu Ojca? Po to, bySmy byli w stanie tego
dokonaé, Bég wyposazyt kazdego z nas w rozum, serce i wolng wol¢. Od nas zalezy, jak te
dary wykorzystamy. Warto wigc — niezaleznie od tego, ile dzi§ mamy lat — pamigtac o sto-
wach ze wspomnianej juz piosenki ks. F. Le$niaka:

Mtodosci stodkie chwile
Mkng sobie chyzo w dal,
Uzyjcie ich z rozwagq
By nie pozostat Zal.
Wiec kiedy dzis stajecie
Jjuz na rozstajach drog,
idgcym w swiat z otuchq
niech blogostawi Bog.
ks. Andrzej Jagietto

34. UROCZYSTOSC CHRYSTUSA KROLA - 23 XI 2003

,zukajcie wpierw krélestwa Bozego,
a wszystko inne bgdzie wam przydane”

1. Ciekawe sg teksty biblijne.na dzisiejszg uroczystos¢, zaczerpnigte z Ksiggi Daniela
(Dn 7,13-14), Apokalipsy (Ap 1,5-8) i Ewangelii wedtug sw. Jana (J 18,33b-37), ukazuja-
ce z dalszej i blizszej perspektywy posta¢ Jezusa Chrystusa — Kréla Wszechswiata. Pierw-
szy ze wspomnianych fragmentéw kladzie akcent na postaé Syna Czlowieczego, ktéremu
Przedwieczny powierza ,,panowanie, chwale i wiadz¢ krélewska. Panowanie Jego jest
wiecznym panowaniem”. Natomiast Apokalipsa okresla Jezusa Chrystusa ,,Wiadcg kré-
16w ziemi”. Ewangelia za$, nawigzuje do przestuchania Jezusa przed Pilatem, w ktérym
On sam stwierdza: ,,Tak, jestem krélem. Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszediem na
$wiat, aby daé¢ §wiadectwo prawdzie”.

2. Swicto liturgiczne na czesé Chrystusa Kréla zostalo ustanowione encyklika Quas
primas papieza Piusa XI (1922-39) dnia 11 grudnia 1925 r. Zapytajmy, dlaczego wlasnie
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w tamtym czasie Ojciec Swiety ustanowil to $wigto? Ot6z programem dzialalnosci papie-
zabyt, jak sam to powiedzial: ,Pok6j Chrystusa w paristwie Chrystusa”. Dlatego po okrop-
nosciach I wojny §wiatowej, dzialajac na rzecz pokoju, m.in. wprowadzit $wieto Chrystu-
sa Kréla—wiadcy pokoju. We wspomnianej encyklice Pius XI napisal: . ..,,nigdy nie zaswieci
w$r6d ludéw niezawodna nadzieja trwalego pokoju, jak dlugo poszczeg6lni ludzie i pas-
stwa bedg uporczywie odrzuca¢ wladze naszego Zbawiciela”. W innym miejscu encykliki
papiez méwi, iz , konieczne jest przyznanie Chrystusowi-Czlowiekowi tytutu i wladzy Kréla
w pelnym tego slowa znaczeniu”.

3. Zwr6¢my tez uwagg na teksty liturgiczne dzisiejszej uroczystosci. W kolekcie stwier-
dza si¢, ze Wszechmogacy Bog postanowit ,,wszystko poddaé umilowanemu Synowi, Kré-
lowi wszech§wiata”. Modlitwa nad darami wyraza prosbe, aby Jezus Chrystus ,,udzielit
wszystkim narodom daréw jednosci i pokoju”. W prefacji zostaty przedstawione charakte-
rystyczne cechy krélestwa Chrystusa Kréla. Jest to ,,wieczne i powszechne krélestwo: kré-
lestwo prawdy i Zycia, krélestwo swigtosci i taski, krélestwo sprawiedliwosci, mitosci i po-
koju”. Natomiast w modlitwie po Komunii wyrazona jest prosba, aby wierni ,,z radoscig
byli postuszni Chrystusowi, Krélowi wszechswiata, i mogli z Nim zyé bez korica w kréle-
stwie niebieskim”.

Mamy przyczynia¢ si¢ do rozbudowywania krélestwa Chrystusa w sobie, w drugim
czlowieku, w naszej ojczyZnie, na calym swiecie. Oczywiscie, mamy wolng wolg i mozna
si¢ tez tg sprawg nie przejmowac, a nawet $wiadomie wypowiada¢ si¢ przeciwko Chrystu-
sowi i Jego krélestwu, ale czy takie dziatania maja sens? — Pismo Swigte i Tradycja m6wia,
ze nie. Czy s3 to rozsadne decyzje? — Historia zbawienia méwi, ze na pewno nie. Jedynie
wspolpraca z Chrystusem ma sens. Mamy to czynic¢ tam, gdzie zyjemy i pracujemy. Mamy
to czyni¢ wszyscy. Umyst cztowieka ma by¢ poddany Chrystusowi Krélowi, przyjmujac
prawdy objawione i Jego nauke. Chrystus ma krélowaé w woli ludzkiej, ktéra ma p6js¢ za
prawami Bozymi. Ma On krélowaé w uczuciach ludzkich, ktére wznoszac si¢ ponad natu-
r¢, powinny ukochaé przede wszystkim Boga. Chrystus ma krélowaé w ciele ludzkim.
Uwierzmy i zaufajmy przy tym ze wszystkich sit Chrystusowi, ktéry powiedzial: ,,Szukaj-
cie wpierw krélestwa Bozego, a wszystko inne bedzie wam przydane”.

ks. Zdzistaw Lec

I NIEDZIELA ADWENTU, ROK C - 30.11.2003

By¢ ludZmi oczekiwania

1. Istnieje pewne niebezpieczefistwo, ze rzeczy, ktore cyklicznie si¢ powtarzaja, stang
sie przyzwyczajeniem, rutyng. Tak tez mozemy powiedzie¢ dzisiaj: zaczynamy na nowo,
znéw I niedziela Adwentu, ponownie nowy rok liturgiczny, a potem Boze Narodzenie,
Wielki Post, Wielkanoc. Znowu to samo. A jednak chodzi o glebokie spojrzenie na cy-
kliczne powtarzanie si¢ roku liturgicznego i potrzebg takiego wspominania zbawczych
wydarzen z przesztosci, aby je tu i teraz aktualizowaé i méc ze spokojem spogladac w przy-
szlosé.
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Gdy przystuchujemy si¢ dzisiejszej Ewangelii, szybko zauwazamy, ze jest cos, co bu-
rzy owo,,ze spokojem”. Chrystus bowiem moéwi: ,,Beda znaki na storicu, ksigzycu i gwiaz-
dach, a na ziemi trwoga narodéw bezradnych wobec szumu morza i jego nawatnicy [...].
Albowiem moce niebios zostang wstrzasnigte”. Wydaje si¢ zatem, ze rozpoczynaé trzeba
od konica $wiata, a oczekujac, trzeba przejsé przez to, co moze budzié strach i trwogg.
A my, ludzie poczatku XXI wieku, potrafimy jeszcze czekac?

2. Czytania dzisiejszej liturgii stowa ukazuja nam dwa oczekiwania. Pierwsze dotyczy
przyjscia Chrystusa w tajemnicy Wcielenia, drugie zas Jego chwalebnego powrotu na kori-
cu czaséw. Pierwsze odbywa si¢ w pokorze i uniZeniu: ,,oto Panna pocznie i porodzi Syna”,
drugie natomiast w mocy: ,,przyjdzie, aby sadzi¢ zywych i umartych”. Powtérzmy jeszcze
raz pytanie: A my, ludzie poczatku XXI wieku, potrafimy jeszcze czekaé? Wydaje sig, ze
tak. Wiele jeszcze narodéw oczekuje wolnosci, inni oczekujg na zaspokojenie glodu, pra-
cy. Wszyscy natomiast oczekuja lepszego jutra. Sg i tacy, ktdrzy uchodzg za pesymistéw,
zamkni¢ci w sobie, niczego juz nie oczekujacy. W koricu wszyscy oczekujemy na ten mo-
ment, ktéry wielu zatrwaza, na wlasng §mier¢.

Trzeba jednak podkresli¢, ze w tym oczekiwaniu na wiasng §mier¢ nie ma nic katastro-
ficznego. Kiedy cztowiek staje przed tym problemem, znajduje glebokie odpowiedzi doty-
czgce sensu jego zycia. Czas Adwentu jest wlasnie tym okresem, w ktérym chrzescijanin
ma odnaleZ¢ najglebszy sens wlasnego zycia.

3. Dzisiejsza niedziela to poczatek naszego dorocznego przygotowywania si¢ do Boze-
go Narodzenia. Wiemy, ze ten czas jest w pewnym sensie zagrozony przez caly zewngtrz-
ny splendor i szum, jaki od co najmniej kilku dni widzimy na naszych ulicach, w sklepach.
Jest pewne niebezpieczenistwo splycenia rzeczywistosci, ktére powinny wyptywac z du-
chai wyrazad si¢ réwniez w zewnetrznych formach. Nie chodzi przeciez tylko o jakas tam
tradycje pisang matym ,,t”. Sg rzeczy o wiele wazniejsze. Sg to obietnice, jakie ztozyl nam
Bég. Czas Adwentu pokazuje nam jasno, ze Bég jest wierny swoim obietnicom. Oczeki-
wania ludu Starego Przymierza jasno to pokazuja. Oczekiwanie na Mesjasza po wielu
wiekach zostaje spetnione. Na §wiat przychodzi Jego Syn umilowany. Czas przygotowa-
nia do Bozego Narodzenia jest zatem czasem przypominania sobie o wiernosci Boga, o Je-
go milosci wobec kazdego czlowieka.

Przypominanie sobie o Bogu wiernym nadaje r6wniez sens naszemu dzisiaj i naszej
przysztosci. Skoro za pierwszym razem dotrzymat stowa, to mozemy mieé niewzruszong
nadziej¢, ze to, co obiecal za drugim razem w swoim Synu, réwniez speini. Nabierzmy
zatem nowego ducha i podniesmy glowy, zbliza si¢ bowiem nasze odkupienie.

ks. Pawet Cembrowicz

II NIEDZIELA ADWENTU - 7 XII 2003

W kregu chrzescijaniskiej wiary

Przezywamy drugg niedzielg¢ Adwentu. W wieficu adwentowym zostala zapalona dru-
ga Swieca. Nasza refleksja dotyczy bohateréw tego okresu liturgicznego. Jednym z nich
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jest $w. Jan Chrzciciel. Dzisiejsza Ewangelia w sposéb uroczysty méwi o poczatku jego
dziatalnosci. Opierajac si¢ na tym opisie mozemy odpowiedzie¢ na pytanie: czym jest wia-
ra? Z Ewangelii mozemy wyciagna¢ dwa stwierdzenia. Pierwsze — chrzescijariska wiara opiera
si¢ na wydarzeniach historycznych; i drugie — wiara ma wymiar osobistego zaangazowania.

1. Poczatek opisu dziatalnosci Jana zawiera ramy chronologiczne jego dzialtalnosci.
Wiara chrzescijaiiska nie jest zawieszona gdzies w oblokach i w nieokreslonym czasie.
Sw. Lukasz, jako historyk, podaje szczeg6lowe okreslenia miejsca i czasu wydarzei. Bég
chrzescijan dobrowolnie ,,uwiklat si¢” w histori¢ ludzkosci. Mozemy wskaza¢ na mapie,
gdzie si¢ to wydarzylo, i czas na zegarze historii, w ktérym sig¢ to dokonalo.

Byto to w 15. roku panowania Tyberiusza, to znaczy na przetomie 28 i 29 roku po
Chrystusie. Bylo to w czasie, gdy urzad prokuratora w Judei pelnil Poncjusz Pilat. A wie-
my, ze on zarzadzat Judeg przez 10 lat. Ewangelista podaje takze imiona lokalnych wiad-
céw: Heroda Antypasa i Heroda Filipa, synéw Heroda Wielkiego. Poza nimi Eukasz wy-
mienia Lizaniasza, tetrarchg Abileny, krainy potozonej na péinocny zachéd od Damaszku,
panujacego tam w latach 14-29 po Chrystusie.

W czasie publicznej dzialalnosci Jana funkcj¢ arcykaplariska piastowal Kajfasz. An-
nasz zostal wymieniony ze wzgledu na to, ze uchodzit za spiritus movens Kajfasza.

Ewangelia ukazuje, wigc dzialalnos¢ Jana Chrzciciela i zapowiadanego przez niego
Syna Bozego w kontekscie konkretnych wydarzefi 6wczesnego $wiata. Jest i drugi wy-
miar. Chodzi o zaangazowanie cztowieka w wierze. ,Jan przeszedt calg okolicg nadjor-
dariska, nawolujac do chrztu nawrécenia dla odpuszczenia grzechéw”.

2. W sprawie wiary wielkim przewodnikiem jest Bég. Jezus powiedzial: ,,Nikt nie przy-
chodzi do mnie, jesli Ojciec mdj go nie pociggnie”. Laczac niejako wlasng dloni w reke
Chrystusa, na niej si¢ opierajac, postepujemy droga wiary. Sw. Pawetl, dop6ki nie miat
wiary, przesladowat wiernych. Bég oczekiwat go na drodze do Damaszku. ,,Pawle — po-
wiedzial mu — nie zamierzaj mi ani sprzeciwia¢ sig, ani wierzga¢ jak znarowiony wierz-
chowiec. Jestem tym Jezusem, ktérego przesladujesz. Mam wobec ciebie pewne zamiary.
Trzeba, abys si¢ zmienil”. Pawet ustapil, zmienit catkowicie swoje zycie. Po latach pisal
do Filipin: ,,Wtedy, na drodze do Damaszku, Bég mnie pojmat. Odtad nie czynig nic inne-
g0, tylko biegne za Nim, aby przekonad sig, czy ja takze potrafi¢ Go zdoby¢, nasladujgc
Go, kochajac Go coraz bardziej”.

Oto, czym jest wiara: poddaniem si¢ Bogu z réwnoczesng przemiang wlasnego zycia.
To nie zawsze jest latwe. Augustyn opowiadal narodziny swej wiary, zwlaszcza z ostatnich
tygodni relacja byta wstrzgsajgca. Czytajac go, czulem jak dusza jego wprost drzy i szamo-
ce si¢ w wewnetrznych konfliktach. Z jednej strony Bég go wzywa i nalega, a z drugie;j
strony dawne nawyki. ,,Starzy przyjaciele — jak pisze ~ pociagali mnie lekko za cielesng
powloke i méwili mi: »Jak to, Augustynie, porzucasz nas? Zastanow si¢; przeciez odtad
nie bedziesz mégt czynié tego, nie bedziesz mégt czynic tamtego, i to na zawsze«. Trudno!
Znajdowalem si¢ — pisze — w sytuacji kogos, kto lezy rankiem na 6zku. Méwiono mi
»Wstari, Augustynie, podnies sig«.

Natomiast ja méwilem: »Dobrze, ale pézniej, jeszcze za chwilkg«. W koricu Pan dat mi
szturcharica i wyskoczylem z 16zka”. I to jest wlasnie wiara. Wielkoduszna odpowiedZ Panu.

Ale kto wypowiada to: ,tak”? Ten, kto jest pokorny i catkowicie ufa Bogu.
ks. Antoni Miotek
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NIEPOKALANE POCZECIE NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY - 8 XII 2003

,»Jam jest Niepokalane Poczgcie”

W przysztym roku uptynie 150 lat od momentu, gdy Pius IX otoczony licznym gronem
kardynatéw i biskupéw orzekl, oglosit i uroczyscie okreslit z nieomylng powaga, ze ,,zo-
stala objawiona przez Boga, a zatem podana do wierzenia i przez wszystkich wiernych
przyjeta z silng i stalg wiarg nauka, ktéra twierdzi, ze Blogostawiona Dziewica Maryja od
pierwszej chwili swego poczecia przez specjalna taske i przywilej Boga Wszechmogacego
na skutek przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego, zostata
zachowana od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego. Tak brzmi definicja dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu, zawarta w bulli Ineffabilis Deus, ktéra zostala wydana 6 XII 1854 r.

1. Wydaje sig, ze sama Najswigtsza Maryja Panna chciala w sposéb cudowny potwier-
dzié niejako prawdg ogloszong przez ziemskiego Zastgpce Jej Boskiego Syna, a przez caly
Koscidt z radoscia przyjeta. Zaiste, nie uplynely jeszcze cztery lata, kiedy Bogarodzica
Dziewica w poblizu wioski francuskiej, potozonej u stép Pirenejéw, ukazala si¢ w grocie
Massabielle prostej i niewinnej dziewczynce, w postaci mlodziericzej i dobrotliwej, odzia-
na w bialg szat¢, przepasana bigkitna, splywajaca wstega, a gdy ona wytrwale dopytywata
si¢ o imi¢ Tej, ktdra raczyla sig¢ jej ukazaé, wznoszac oczy ku niebu i stodko si¢ u§miecha-
jac, odpowiedziata: ,Jam jest Niepokalane Poczgcie”.

Bég mocy specjalnego przywileju zachowat Maryje od grzechu pierworodnego i jego
moralnych nastgpstw. Zachowat catkowicie, od pierwszej chwili jej poczecia. Dla Niej
jednej uczynil cud: zawiesil prawo dziedzicznej zaraZliwosci pierworodnego grzechu.
Uczynil to ze wzglgdu na swego Syna, ktérego Maryja miala by¢ Matka. Laska jedyna,
niepowtarzalna. Ani na moment nie cigzyto nad Maryja przekleristwo.

2. Niepokalane poczg¢cie ma takze strong pozytywng. Maryja jest pelna laski, a wigc
pelna Bozego zycia, pelna mitosci. Tylko Bég ogarnaé moze wielkos¢ Jej swietosci. Juz
w pierwszej chwili istnienia przescigneta wszystkich Swic;tych. Duch Swiety napetnit ja
milo$cia w stopniu, jaki nie ma réwnego sobie.

Aby by¢ Matka Zbawiciela, zostala obdarzona przez Boga godnymi tak wielkiego za-
dania darami. W chwili Zwiastowania Aniot Gabriel Ja pozdrawia jako pelng laski ,,Istot-
nie, by méc daé dobrowolne przyzwolenie wiary na zapowiedZ swego powolania, byto
konieczne, aby Maryja byla catkowicie przeniknigta przez task¢ Boza” (KKK 490).

Ojcowie Tradycji wschodniej nazywaja Maryje ,,cala swigta”, czcza Jg jako ,,wolng od
wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzona przez Ducha Swigtego i uksztaltowana jako
nowe stworzenie”. Dzigki tasce Bozej Maryja przez cale zycie zostata wolna od wszelkie-
go grzechu osobistego.

3. Potrzebne nam sg wzory postgpowania. Dzi§ Bég ukazuje ci najpigkniejszego po
Chrystusie czlowieka tej ziemi, ktéry umiat kocha¢. Niepokalanie Poczeta. I méwi: ,,Ta-
kim badZ! Cho¢ troch¢ takim!”. Moze pomyslates: ,, To nie na dzisiejsze czasy. DziS trzeba
is¢ przebojem przez zycie. Nie ogladaé si¢ na innych. Tworzymy er¢ podboju kosmosu.
Dzi$ najwazniejszy jest huk silnikéw, bieg maszyn, tempo produkcji itd.”.
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Prawda, ze Maryja nie pracowala w fabryce czy biurowcu, nie spedzata czasu w biblio-
tece uniwersyteckiej i nie kierowata maszyna. Ale kto z nas nie chce stracié zycia, musi
takze w XXI wieku zy¢ jak Ona, to znaczy kochaé. Wzig¢ ducha Jej zycia, znaczy mito-
wac. Naszym wzorem jest Maryja. Dzi§ patrzymy na Nig jako na Niepokalang. I chcemy
od Niej nauczy¢ si¢ kochaé.

ks. Antoni Miotek

III NIEDZIELA ADWENTU - 14 XII 2003

Adwentowe rekolekcje stanowe $§w. Jana Chrzciciela

Przezywamy czas Adwentu. Juz bliskie sg swigta Bozego Narodzenia. W wielu para-
fiach odbywajq si¢ rekolekcje. Adwent to czas oczekiwania, czas refleksji i czas zadumy
nad podstawowymi problemami egzystencji cztowieka. Co mamy czyni¢? To pytanie jasno
zostalo postawione w dzisiejszym fragmencie Ewangelii. My tez pytamy: Co mamy czyni¢?

1. Pierwsza czgs€ relacji tych pierwszych rekolekcjach stanowych $w. Jana Chrzciciela
dotyczy ogétu stuchaczy zwabionych rozglosem jego nauk. Wzywat on lud do nawréce-
nia, czyli do przemiany. Nie zadal jednak nadzwyczajnych przedsiewzi¢é: odseparowania
si¢ od $wiata, prowadzenia ascetycznego trybu zycia. Jako postulat obowigzujacy wszyst-
kich Jan postawil wymaganie: trzeba zawsze dostrzega¢ drugiego czlowieka i jego potrze-
by. ,,Kto ma dwie suknie niech da temu, kto nie ma, a kto ma ,,zywnos$¢ niech czyni podob-
nie”. Tego wymaga solidarno$é ludzka i mito$¢ chrzescijariska. TY masz pelne szafy
i spizamie, a w twoim otoczeniu sg ludzie zzigbnigci i glodni. Co masz czynié? Odpo-
wiedZ ~ czyn, co do ciata i co do duszy. ,,Cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych braci
najmniejszych” (Mt 25,40).

Druga kategoria spoleczng wsrdd stuchaczy Jana stanowili celnicy i oni pytali: co mamy
czynié? Trzeba sobie uswiadomié, ze nalezeli oni do ludzi najbardziej znienawidzonych,
ze wzgledu na wyslugiwanie si¢ okupantowi. Jan nie potgpit ich ani ich zawodu. Postawit
im wymaganie: nie czyiicie nic wigcej nad to, co wam rozkazano. Méwit im wigc jedynie,
aby nie nad uzywali swego zajecia. Zadal uczciwego wykonywania zawodu i nieprzekra-
czania wyznaczonych stawek podatkowych. Celnicy majg przestrzega¢ sprawiedliwosci
w swoim urz¢dowaniu. Nie mogg odbijaé sobie z niesprawiedliwym procentem sum, jakie
wplacali prokuratorowi rzymskiemu tytulem kaucji podatkowej.

Trzecig kategorig stuchaczy Janowych byli zolnierze, a wlasciwie straz zbrojna zlozo-
na prawdopodobnie z Zydéw i udzielajaca czynnego poparcia poborcom podatkéw, w czasie
spelniania czynnosci stuzbowych otrzymuja podobne wskazéwki. Nie wolno im wymu-
szaé od ludzi przemocy czegokolwiek ani tez szantazowa¢ ich grozbg fatszywego donie-
sienia. Maja poprzestawac na swoim zoldzie.

2. Cale przepowiadanie Janowe i obrzed chrztu nawrécenia miaty zatem na celu uczu-
lenie stuchaczy na elementarne wymogi etyczne. Jakze aktualnie s3 one dla nas. Gdy sig
styszy tak czesto o korupcji, o zaniedbywaniu obowiazkéw, krzywdzie, uswiadamiamy
sobie brak etyki zawodowej. To jej wlasnie dzis najbardziej nam potrzeba.
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Ktos jest odpowiedzialny za zalatanie dziury w moscie.

Ktos bierze pienigdze, mate bo male, za trosk¢ o znaki drogowe.

Ktos z poczucia obowigzku powinien umy¢é okna w klatce schodowej w bloku.

Etyka zawodowa wymaga przygotowania si¢ do lekcji w szkole.

Stawia ona zadania, by przestrzegaé przepiséw drogowych, by ponosié straty zamiast
zdobywac zyski od PZU za zaistnialy wypadek. W niej sg stawiane zadania, by dostrzegaé
czlowieka, a nie paragrafy i kodeksy. Trzeba bowiem, by funkcjonowala w rzeczywistosci
etyka zawodowa.

Cokolwiek uczyniliscie potrzebujagcemu — Mniescie uczynili. Ostatecznie za to be-
dziemy sadzeni. Aby stanaé przed milosiernym Bogiem, trzeba mieé rece pelne dobra.
Wtedy nie bedziemy si¢ obawiaé Jego sprawiedliwosci.

ks. Antoni Mlotek

IV NIEDZIELA ADWENTU - 21 XII 2003

Rozpozna¢ Przychodzacego

1. Boze Narodzenie stoi juz u naszych drzwi. Koiiczy si¢ okres przygotowania do prze-
zywania uroczystosci Narodzenia Pariskiego. Dzisiejsza niedziela, ostatnia niedziela ad-
wentu, podczas ktérej siggamy do tekstéw z Ksiggi Zycia, méwigcych juz bezposrednio
o faktach i ludziach zwiazanych z przyjsciem Bozego Syna w ludzkiej naturze, jest okazja
do zastanowienia si¢ nad tym, jak wykorzystaliSmy dany nam czas. Jezeli na serio potrak-
towaliSmy okres adwentu, z pewnoscia zrozumieli§Smy dobrze, ze chodzi tutaj o co$ wigcej
niz tylko o oczekiwanie na doroczng szopkg, wigilijng kolacjg¢, zobaczenie si¢ z krewny-
mi. O wiele wazniejsze jest przezycie przygotowania si¢ na spotkanie z Bozym Synem,
ktéry przyszedl, przychodzi i przyjdzie.

2. Nasze oczekiwanie rozpoczeliSmy od szkoly swigtego Jana Chrzciciela, udajac si¢
do niego na pustyni¢. To tam odnaleZliSmy nasza nadziej¢, ze B6g nie pozostawia nas
samych, ale ma dla nas wielkie plany. W swoim Synu natomiast wypowiada ostatnie i osta-
teczne stowo, ofiarujagc nam mitosierdzie i mitos¢. Réwnali$my nasze drogi, obnizaliSmy
nasze pagorki egoizmu, grzechu, zla. Zrozumielismy, ze wychodzgc naprzeciw Panu, win-
ni$my wychodzi¢ z radoscia.

Uswiadamiamy sobie raz jeszcze, ze B6g przychodzi do czlowieka nie w $wietle wiel-
kich jupiteréw, ale w pokorze i cichosci. Dzisiejszej niedzieli u§wiadamia nam to prorok
Micheasz, kreslac pigkng wizje dotyczaca malutkiej miejscowosci Betlejem. To z niej
wyjdzie oczekiwany Mesjasz. B6g powiem nie patrzy na to, co zewng¢trzne, na prezencje.
Nie patrzy naszymi oczami. Bg widzi serce.

3. Nasze oczekiwanie i czuwanie odbywsig juz teraz w swigtym Kosciele Boga, w szcze-
g6lnym znaku Jego obecnosci posréd §wiata. To zwlaszcza gdy gromadzimy si¢ na spra-
wowanie Eucharystii, Bozy Syn jest obecny wsréd nas. Trzeba sobie przypomnieé o Jego
czterech formach obecnosci: w zgromadzonym ludzie Bozym, w kaplanie sprawujgcym Eu-
charysti¢, w Bozym stowie i w pod znakami sakramentalnymi chleba i wina. Doswiadczyli-
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$my Jego obecnosci réwniez w innych sakramentach. Zwlaszcza w sakramencie pokuty, gdy
wstuchali§my si¢ w bicie Bozego Serca dla kazdego z nas, doswiadczajacego Milosierdzia.

Odkrywalismy przychodzgcego Pana juz tu i teraz w sakramencie oltarza. Odkrywali-
$my Go i odkrywamy w sakramencie czlowieka. Przychodzi bowiem do nas pod postacig
drugiego czlowieka. Zwlaszcza tego, ktéry jest ubogi, najmniejszy z braci. Czas adwentu
jest dla nas szczeg6lnym momentem pamigtania, ze nie mozna kocha¢ Boga, kt6rego si¢
nie widzi, jezeli nie kocha si¢ czlowieka, ktérego si¢ widzi. Dlatego podejmowali§my r6z-
ne dzieta milosierdzia, aby u§wiadomi¢ sobie, ze pomagajqc potrzebujacemu, przyjmuje-
my samego Chrystusa. To byla i jest nasza ,,Orkiestra Swiatecznej Pomocy”, kt6ra z pew-
noscig bedzie grala do dnia Jego ostatecznego Przyjscia.

4. Ostatnia niedziela adwentu ukazuje nam Elzbiet¢ rozpoznajgca w lonie Najswigtszej
Maryi Panny obecnego Mesjasza. Powyzsze wydarzenie sklania nas do refleksji, na ile
rozpoznajemy Chrystusa w naszej codziennosci. Na ile jesteSmy przygotowani, aby roz-
poznaé go w przezywaniu Bozego Narodzenia? Na ile jesteSmy gotowi, aby rozpoznaé
Go, gdy przyjdzie w chwale? Niech zatem laska Tego, ktéry jest, i ktdry byl i ktéry przy-
chodzi, pomoze nam z peing swiadomoscig ciggle na nowo uswiadamiac sobie Jego obec-
nos¢. Niech ta §wiadomos¢ bedzie zawsze dla nas okazja do blogostawienia Boga za wiel-
kie rzeczy, jakie dla nas uczynit.

ks. Pawet Cembrowicz

BOZE NARODZENIE - 25 XII 2003

Nie bylo miejsca w gospodzie

W nasz polski — jakze cieply, serdeczny i niepowtarzalny klimat swigt Bozego Naro-
dzenia — wpisuje si¢ bardzo dyskretnie watek dramatu, ktéry rozegral si¢ i nadal rozgrywa
pomiedzy niebem i ziemig. Sw. Jan ujat to w czytanym dzisiaj Prologu bardzo konkretnie:
,.Na swiecie bylo Stowo, a $wiat stal si¢ przez Nie, lecz $wiat Go nie poznal. Przyszto do
swojej wlasnosci, a swoi Go nie przyjeli” (J 1,10-11). Mozemy sobie mnozy¢ nasze sym-
bole i zwyczaje bozonarodzeniowe, zachwycaé si¢ ub6stwem stajenki, tworzy¢ nowe ko-
ledy — a jednak dramat odrzucenia Boga trwa!

Dlaczego nie bylo miejsca w gospodzie?

Wykret oficjalny gospodarzy betlejemskich zajazdéw znamy: odbywat si¢ spis ludno-
§ci, a w zwigzku z tym bylo wielu przyjezdnych w malej miescinie — popyt przerdst podaz
i stad trudnosci z zakwaterowaniem. Ponadto sami mozemy si¢ domysli¢, ze Swigta Ro-
dzina pewnie nie budzila zbytniej sympatii; bliskos¢ rozwigzania u brzemiennej Maryi
zapowiadata dodatkowe klopoty dla wiascicieli gospody, ktérzy z géry zakladali, ze tacy
goscie gotéwki w nadmiarze nie posiadajg...

Kogo z nas takie ttumaczenie zadowoli? Przeciez polskie przystowie méwi: ,,dla chca-
cego nic trudnego”. Ale tamci nie cheieli chcie¢, a powdd jest taki sam jak dzis, na poczat-
ku XXI wieku. Zatem:
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Dlaczego dzis nie ma miejsca dla Jezusa w gospodzie ludzkiego serca?

Mesjasz zaskoczyt ludzi scenariuszem swoich narodzin: mimo zapowiedzi Pisma, mimo
dziatalno$ci Prorok6w — wszyscy wyobrazali sobie zupelnie inaczej wkroczenie Zbawicie-
la w historig. I po dzi§ dzieni nie miesci si¢ nam w glowie, Zeby w taki spos6b dokonywalo
si¢ zbawienie §wiata! Szczerze méwiac: inny pomyst Pana Boga takze nie mialby wigk-
szych szans powodzenia i akceptacji ludzkiej, gdyz przyj¢cie Objawienia domaga si¢ zywej
wiary. I tu jest sedno sprawy: czy wierzymy w Tajemnicg Bozego Narodzenia, czy raczej
zatrzymujemy si¢ jedynie nad tradycja, folklorem i polskimi klimatami §wigtecznymi, kt6-
re skadinad sg wazne i potrzebne?

Pytanie nie dotyczy teorii religii. Wiara jest wejsciem w osobista relacj¢ z Bogiem,
powodujgca okreslone konsekwencje zyciowe u wyznawcy Chrystusa. ,,Pokaz mi, jak
zyjesz, a powiem ci, jak wierzysz”. A skoro tak, to juz zaczynamy rozumie¢, dlaczego trud-
no ugosci¢ Nowo narodzonego Pana w swoim sercu: ze strachu przed konsekwencjami!

Strach przed Bozym Narodzeniem

Strach ten jest uzasadniony: jesli uklekniesz przed ztébkiem Pana Jezusa, uznasz Jego
Béstwo — sumienie upomni si¢ o przestrzeganie Jego nauki. To z kolei moze oznaczaé po
prostu rewolucj¢ we wlasnym zyciu! Ile to bedzie kosztowato kazdego z nas, gdy widzimy
wlasne niekonsekwencje w postawach moralnych? Latwiejsze wydaje si¢ odrzucenie praw-
dy o narodzinach Boga w Betlejem!

Tyle tylko, ze wtedy czeka nas sad. ,,A sad polega na tym, ze §wiatlo przyszlo na swiat,
lecz ludzie bardziej umitowali ciemnos¢ anizeli swiatlo, bo zte byly ich uczynki. Kazdy
bowiem, kto si¢ dopuszcza nieprawosci, nienawidzi swiatla i nie zbliza si¢ do swiatla, aby
nie potgpiono jego uczynkéw. Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do swiatla, by si¢
okazalo, ze jego uczynki s dokonane w Bogu” (J 3,19-21).

Aby Bég moégt si¢ w nas narodzié, trzeba zatem dokonaé wyboru: swiatto czy ciem-
nos¢? nawrdcenie czy grzech? otworzyé gospode¢ serca czy przylaczyé si¢ do Heroda?
Warto przyjs¢ pod betlejemska stajenke i klecze¢ tam tak diugo, az w sercu rozblysnie
$wiatlo Nowo narodzonego.

Zyczenia

Zwyczajowo z okazji swiat skladamy sobie zyczenia na znak pamigci, serdecznosci,
troski. Zyczy¢é komus zdrowia (bo to najwazniejsze), samych pogodnych dni, szczgsliwe-
go Nowego Roku, wszystkiego najlepszego i wesolych swiat — to jednak za mato. Moze
dzi$ odwazymy si¢ przyjaé takie oto zyczenia, godne chrzescijanina wpatrujacego si¢ z wiarg
w betlejemski zlébek:

,»Niech B6g da nam $wiatle oczy serca tak, bySmy wiedzieli, czym jest nadzieja nasze-
go powolania, czym bogactwo chwaly Jego dziedzictwa wsrdd swigtych i czym przemoz-
ny ogrom Jego mocy wzglgdem nas wierzacych — na podstawie dzialania Jego potegi i si-
ly” (por. Ef 1,18-19).

ks. Aleksander Radecki
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SWIETEGO SZCZEPANA - 26 XII 2003

Bedziecie w nienawisci u wszystkich
z powodu mego imienia

Dos¢ brutalnie wpisuje si¢ w nasze polskie rodzinne $wigtowanie opis meczenstwa §w.
Szczepana i nie zaghuszy swistu kamieni nawet najpigkniejsza koleda. Zdumieni pytamy:
dlaczego tak potraktowano niewinnego cztowieka? Od strony teoretycznej odpowiedZ jest
prosta: dlatego, ze byl niezlomnym uczniem Chrystusa, a to oznacza, ze musial go we
wszystkim nasladowaé.

O ile jasna wydaje si¢ postawa Swigtego diakona, me¢czennika Szczepana — o tyle za-
stanawia¢ musi postawa jego przesladowcéw i postawa ludzi walczacych z Bogiem przez
wszystkie pokolenia.

Przepasc

Pan Jezus domaga si¢ dokonywania jednoznacznych wyboréw: z Nim lub przeciw Nie-
mu. Nie ma innej mozliwosci! Tyle ze my akurat w to nie wierzymy i bywa, ze nawet przez
cale zycie usilujemy praktycznie ,,zeni¢” swoje pogafistwo z chrzescijanistwem. Tu juz nie
tylko idzie o nasze wspélczesne wrézby, gusta, zabobony i niezliczone bozki, ale o posta-
wy zyciowe, ktére Bogu na pewno podoba¢ si¢ nie moga, dla ludzi sg zgorszeniem, a dla
nas stanowig praktyczny sposéb na zycie.

Gdyby $w. Szczepan nas postuchat — pokazalibysmy mu, jak mozna byto unikna¢ smierci,
i to tak okrutnej. Owszem, nie bytby wtedy §wigtym i nie zachwycilby nikogo, ale mniej-
sza o to ~ w naszym pragmatycznym mysleniu. Moze wigc zamiast stodkiej kolgdy warto
dzi$ zaspiewa¢ takie oto stowa:

Jakze pdjdziemy za Tobq, Chrystusie,
gdy Ty nie chodzisz naszymi drogami,
A mysli nasze tak réine od Twoich,
milo$¢ tak inna od naszej mitosci?

Czy zechcemy i czy zdotamy w dniach swojej ziemskiej pielgrzymki zasypa¢ prze-
pasé, jaka dzieli nasz sposéb zycia od propozycji, ktérg przedklada nam Bég, takze po-
przez przyklady zycia swoich §wigtych?

Logika

,Przeciez nie jestem $wiety!” ,Jakos sobie trzeba w zyciu radzi¢”. ,,Co$ mi si¢ od
zycia nalezy”. Carpe diem. ,Nie bede bardziej papieski niz papiez”. ,,Pokorne cielg dwie
matki ssie”. ,Jestesmy zwolennikami religii w rozsadnych dawkach”... Wystarczy? Od
takich sloganéw juz tylko krok do postawy, by zy¢ tak, jak gdyby Bdg nie istnial.

Przesladowcy Szczepana i wszyscy antyklerykalowie sa zdumiewajaco ,,logiczni™:
gdyby uwierzyli swiadkom Jezusa, musieliby si¢ nawrdci¢ i przyja¢ Ewangeli¢, podpo-
rzadkowacé si¢ Bozym nakazom. Druga mozliwos¢ stanowilo ,,uciszenie” glosicieli niewy-
godnych zasad moralnych. Zatem wybrali wyjscie — ich zdaniem — fatwiejsze. Proste?
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Dlaczego wyznawcéw Chrystusa spotyka nienawi$¢?

Przeciez niewierzacy mogliby pozostawié w spokoju ludzi Jezusa; przeciez pluralizm,
tolerancja, wolnos¢ religijna... Okazuje si¢ w praktyce, ze tak si¢ nie da. Jezus mégt o so-
bie powiedzied, ze przeszedt przez ziemig, dobrze czyniac i nie popelnit Zadnego grzechu
- a jednak skazany zostal na §mieré! Miliony Jego uczniéw oskarzonych bylo wiasnie o to
niepokojgce przesladowcéw widzenie otwartego nieba! Inna rzecz, ze agresja owych prze-
§ladowcéw byla i jest najwyrazniejszym sygnalem ich ttumionych potrzeb duchowych,
a zarazem ich bezradnosci wobec Prawdy. Kto wie, ilu z tych katéw nawrdcito sig, patrzace
na wiernos¢, odwage, mestwo i postawe przebaczenia swoich niewinnych ofiar? Oby tyl-
ko przesladowanym w por¢ przyszta na mysl modlitwa, jaka koriczyt swe zycie zame¢czo-
ny kamieniami $§w. Szczepan...

Biale megczenistwo

Byé moze wigkszosci z nas nie b¢dzie dane wlasng krwig pieczgtowaé wiernosci wo-
bec Chrystusa. Jednak nie oznacza to, ze unikniemy przesladowan! Kto wie, czy one nie sg
dla nas bardziej wymagajace niz ofiara z zycia, zlozona dzigki gwaltownej smierci? Prze-
ciwstawi¢ si¢ obiegowym modom i opiniom, przyznac si¢ do wiary w spoganiatym $rodo-
wisku, obroni¢ cnotg¢ czystosci przed slubem i poza malzefistwem, dochowaé wiernosci
w patologicznym zwigzku malzeriskim, pogodnie znosié niedostatki materialne, uwielbiaé
Boga w dniach choroby, nie wyrzec si¢ macierzyiistwa i ojcostwa, nie podda¢ si¢ wszech-
obecnej korupcji... Czyz to nie jest prawdziwe meczerfistwo?

Niech patron dnia, §w. Szczepan, wymodli nam lask¢ wytrwania w takich do§wiadcze-
niach — jak to uczynit w stosunku do swego przesladowcy Szawla, ktéry stat si¢ ostatecz-

nie apostotem narodéw.
ks. Aleksander Radecki
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DIARIUSZ WYDARZEN NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM
WE WROCLAWIU
ROK AKADEMICKI 2002/2003

LIPIEC

28 VII - W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego odbyt si¢ kolejny Wieczér Tum-
ski. Na jego program zlozyty si¢: wyktad ks. prof. dr. hab. Romana Rogowskiego: ,,Czy
Pan B6g kocha géry?”; oraz muzyka géralska w wykonaniu Kapeli Folkowej ,,KAZDY
SOBIE” Osrodka Kultury Gminy Olesnica w Boguszycach (kierownik artystyczny: Doro-
ta Bartczak).

SIERPIEN

25 VIII - W kosciele pw. Najswigtszej Maryi Panny na Piasku” odbyt si¢ sierpniowy
Wieczér Tumski. Byt on poswigcony muzyce we Wroclawiu. Wyklad zatytutowany ,,Dawny
Wroctaw $piewajacy” wyglosil dr Andrzej Wolariski, wykladowca Akademii Muzycznej
we Wroctawiu. W czesci muzycznej wystapli solo i w duecie znakomici wroctawscy wir-
tuozi: Jan Tomasz Adamus — organy i pozytyw oraz Igor Cecocho — trabka i trabka baroko-
wa. Artysci wykonali kompozycje Adolpha Friedricha Hessego, Giovanniego Vivianiego,
Girolamo Frescibaldiego, Johanna Gottlieba Janitzscha, Henry Purcella i Georga Friedri-
cha Hindla.

27-29 VIII - Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu odbyly si¢ XXXII
WROCEAWSKIE DNI DUSZPASTERSKIE na temat: ,,Katechizujacy czy katechizowa-
ni? — w dziesigciolecie powrotu religii do szkoly”. Mszy $w. inauguracyjnej przewodni-
czyli homilie wyglosit JE ks. bp Leszek Stawoj Gl6dZ, biskup polowy Wojska Polskiego.
On tez wygtosil pierwszy, gléwny wyklad pt: ,,Nowa Ewangelizacja w warunkach demo-
kracji liberalnej”. Jako prelegenci pozostalych wykladéw wystapili: ks. abp Damian Zi-
mon, metropolita katowicki, ks. bp Dominik Duka z Hradec Kralove z Czech, ks. prof. dr
hab. Jan Szpet (UAM), ks. prof. dr hab. Kazimierz Misiaszek SDS (UKSW), ks. prof. dr
hab. Jan Krucina (PWT) i ks. prof. dr hab. Ignacy Dec (PWT) oraz ks. prof. PWR dr hab.
Antoni Kietbasa (PWT). Konferencje wieczorne wyglosit ks. prof. dr hab. Roman E. Ro-
gowski (PWT) W sympozjum wziglo udziat ok. 700 oséb.

WRZESIEN

5IX - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura
1 odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

11 IX — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

16 IX — Na PWT we Wroclawiu odbyt si¢ egzamin dodatkowy dla kandydatow na
studia dzienne i zaoczne na PWT we Wroclawiu.
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16-18 IX — Na PWT we Wroctawiu odbyto si¢ VIII Walne Zgromadzenie Federacji
Bibliotek Koscielnych FIDES. Moderatorem spotkania ze strony PWT we Wroclawiu byt
ks. dr inz. Jerzy Witczak, dyrektor Biblioteki PWT i MWSD we Wroclawiu.

191X - W Auli Leopoldina Uniwersytetu Wroclawskiego odbytlo si¢ uroczyste rozpo-
czgcie V Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki. Oficjalnego otwarcia Festiwalu dokonata prof.
dr hab. Aleksandra Kubicz, koordynatorka srodowiskowa Festiwalu.

19-21 IX - W stolicy Dolnego Slaska odbyt si¢ V Dolnoslaski Festiwal Nauki z udzia-
lem Papieskiego Wydziatu Teologicznego. W ramach Festiwalu z wykladami i prelekcja-
mi z PWT wystgpili: ks. dr Bolestaw Ortowski, ks. dr Alojzy Slésarczyk, ks. dr Tadeusz
Reron, ks. prof. PWT dr hab. Bogdan Ferdek, o. prof. UO dr hab. Bonawentura Smolka, ks.
prof. dr hab. Piotr Liszka i ks. prof. dr hab. Ignacy Dec.

21 IX — W ramach V Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki na PWT we Wroclawiu odbyt
si¢ jubileuszowy zjazd absolwentéw PWT. Koncelebrowanej Mszy $w. dla absolwentéw
w katedrze wroctawskiej przewodniczyl i homili¢ wyglosit ks. rektor Ignacy Dec. W kon-
celebrze udziat wzieli: ks. prof. PWT dr hab. Jézef Pater, prorektor, ks. dr hab. Wiestaw
Wenz, prorektor, ks. prof. dr hab. Piotr Liszka, ks. doc. dr hab. Michat Chlopowiec, ks.
prof. PWT dr hab. Bogdan Ferdek, ks. dr Andrzej Jagielto, ks. dr Janusz Czarny, ks. dr
Andrzej Szafulski, ks. lic. Andrzej Tomko. W ramach spotkania w auli PWT wygloszono
trzy prelekcje: ks. rektor Ignacy Dec, ,,Trzy wieki teologii na Uniwersytecie Wroctaw-
skim”, ks. prof. PWT dr hab. Bogdan Ferdek: ,,Co nowego w teologii?”, oraz ks. dr Janusz
Czarny: ,,Co nowego w filozofii?”. W zjeZdzie wziglo udzial ponad 100 absolwentéw.

20IX - W Auli Leopoldinie Uniwersytetu Wroctawskiego odbyla si¢ panelowa dysku-
sja z udzialem pani minister Hiibner, J6zefa Oleksego, bpa Jana Tyrawy na temat ,,Polska
a Unia Europejska”. PWT reprezentowali: ks. bp Jan Tyrawa i ks. rektor Ignacy Dec.

21 IX — Na Politechnice Wroctawskiej miato miejsce uroczyste zakoriczenie V Dolno-
Slaskiego Festiwalu Nauki. W uroczystosci wzial udzial ks. bp Jan Tyrawa i ks. rektor
Ignacy Dec.

24 IX - Na Politechnice Wroctawskiej odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Rektoréw
Uczelni Wroctawia i Opola. Posiedzeniu przewodniczyl nowo wybrany przewodniczacy
Kolegium, prof. dr hab. Tadeusz Luty, rektor Politechniki Wroctawskiej. W posiedzeniu
wzial udzial ks. prof. Ignacy Dec, rektor PWT we Wroclawiu.

26 IX - W Dolnoslaskim Urzgdzie Wojewddzkim we Wroclawiu odbylo si¢ spotkanie
wojewody dolnoslaskiego Ryszarda Nawrata z rektorami wyzszych uczelni Wroctawia.
Spotkanie bylo poswigcone problemom dolnoslaskiego srodowiska akademickiego. PWT
reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

26 IX — W ramach XIII Polsko-Czeskich Dni Kultury Chrzescijariskiej — w Muzeum
Archidiecezjalnym we Wroclawiu odbyta sig sesja historyczna popularno-naukowa w 720-
-lecie Smierci $w. Agnieszki Czeskiej pt. ,,Ksi¢zna Anna i $w. Agnieszka — zwigzki kultu-
ralne Pragi i Wroctawia w XIII wieku”. Mszy sw. w kosciele $w. Idziego przewodniczy}
JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. Referaty wygto-
sili m.in.: ks. dr hab. Jézef Pater, prof. PWT, i ks. dr hab. Wiadystaw Bochnak, prof. PWT.
Inicjatorem sesji byto Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana” we Wroclawiu.

27 IX - Odbyto si¢ poszerzone posiedzenie Rady Wydziatu PWT we Wroctawiu. W po-
siedzeniu wzigt udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz, Wielki Kanclerz PWT we Wroclawiu.
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29 IX - W kosciele $w. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ kolejny Wiecz6r Tumski. Byt
on dopelnieniem tryptyku, pos§wigconego 300-leciu Wydziatu Teologicznego we Wrocla-
wiu. Wyklad na temat: ,,Teologia we Wroclawiu po II wojnie §wiatowe;j” wyglosit rektor
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu, dyrektor naukowy Wieczoréw Tum-
skich, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec. W czgsci muzycznej wystapit Chér Chlopiecy Archi-
diecezji Wroclawskiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses” pod dyrekcjg ks. Stanistawa No-
waka. W programie znalazly si¢ kompozycje Giovanniego Pierluigiego da Palestriny,
Mikotaja Goméiki, Jacoba Arcadelta, Charlesa Gounoda, Manfreda Menschicka, Feliksa
Mendelssohna, Cesara Francka, Mikolaja Zielefiskiego, Domenico Scarlattiego oraz Anto-
na Brucknera.

30 IX — Odbyta sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Ofi-
cerskiej im. T. Kosciuszki we Wroclawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

30 IX - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Ekono-
micznej im. Oskara Langego we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

PAZDZIERNIK

1 X - W Auli Leopoldina odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Aka-
demii Medycznej we Wroclawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

1 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Opol-
skim. PWT reprezentowal ks. prorektor Jézef Pater.

1 X - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Nauczycielskim Kole-
gium Jezyk6éw Obcych. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec, ktéry wyglosit tamze
wyklad inauguracyjny pt: ,,Transcendencja cztowieka w swiecie”.

1 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Dolnoslaskiej Wyzszej
Szkole Stuzb Publicznych ,,ASESOR”. PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. prorektor
Wiestaw Wenz.

2 X - W Auli Leopoldina odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Aka-
demii Rolniczej we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

2 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Banko-
wej we Wroclawiu. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

3 X - Odby!a si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Politechnice Wroclaw-
skiej. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

3 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Wychowania
Fizycznego we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. prorektor Jézef Pater.

3 X - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

3 X- Odbylo si¢ przyjecie w Konsulacie Generalnym Republiki Federalnej Niemiec
we Wroclawiu z okazji Niemieckiego Swigta Narodowego. PWT reprezentowat ks. pro-
rektor J6zef Pater.

4 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Wro-
clawskim. Mszy $w. w kosciele Uniwersyteckim przewodniczyt ks. bp Jézef Pazdur. Ho-
mili¢ wygtosit ks. prof. dr hab. J6zef Swastek. Na akademii inauguracyjnej w Auli Leopol-
dina PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.
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5 X - Odbyla si¢ inauguracja zaje¢ dla w roku akademickim 2000/2001 dla studentéw
studiéw zaocznych. Mszy sw. koncelebrowanej w kosciele sw. Krzyza we Wroclawiu prze-
wodniczyl i homili¢ wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

5 X — Odbyt1a si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ojcéw Franciszkanéw we Wroctawiu, afiliowanym do PWT we Wroclawiu.
PWT reprezentowat ks. prorektor dr hab. Wiestaw Wenz.

7 X — Odbyt1a si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w uczelniach artystycz-
nych we Wroctawiu: Akademii Muzycznej, Akademii Sztuk Pigknych i Wyzszej Szkole
Teatralnej. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

7 X — Odbytla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym diecezji legnickiej, afiliowanym do PWT we Wroctawiu. Wroctawskie sro-
dowisko teologiczne reprezentowat ks. prorektor dr hab. Wiestaw Wenz.

8-9 X — Odbyly si¢ centralne uroczystosci 300-lecia Wydzialu Teologicznego we Wro-
clawiu z udziatem przedstawicieli Watykanu i Episkopatu Polski. Uroczystosci inaugura-
cji roku akademickiego 2002/2003 na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu
i w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu w dniu 8 paZ-
dziernika przewodniczyt JEm ks. kard. Zenon Grocholewski, Prefekt Kongregacji Wycho-
wania Katolickiego.

W ramach uroczystodci jubileuszowych w dniu 9 paZdziernika w katedrze wroctaw-
skiej odbyta si¢ uroczystos¢ nadania doktoratu honoris causa JEm kard. Angelo Sodano,
Sekretarzowi Stanu Stolicy Apostolskie;.

11 X - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ksigzy Salwatorianéw w Bagnie, afiliowanym do PWT we Wroclawiu. PWT
reprezentowat ks. prof. PWT Antoni Kietbasa.

12 X - Odby1a si¢ doroczna pielgrzymka mlodziezy akademickiej do grobu §w. Jadwi-
gi w Trzebnicy. W pielgrzymce uczestniczyla mlodziez PWT we Wroctawiu.

15-16 X — Na Uniwersytecie Wroctawskim odbyta si¢ konferencja naukowa pt. ,,300-
lecie Uniwersytetu we Wroclawiu. Z PWT we Wroclawiu referaty wygtosili: ks. prof. dr
hab. Zdzistaw Lec, ks. prof. dr hab. Antoni Miotek, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec oraz ks. dr
Tomasz Blaszczyk.

16 X — W sanktuarium trzebnickim odbyta si¢ uroczystos¢ ku czci sw. Jadwigi Sla-
skiej, patronki Slaska. Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt i homili¢ wygtosit JEm ks.
kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W uroczystosci wzigla
udziat delegacja PWT w skladzie: ks. rektor Ignacy Dec i ks. sekretarz Andrzej Tomko.

16 X — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbyto si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

18 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

20 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. PWT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec.

20-27 X — We Wroctawiu odbyty si¢ XXIV Dni Kultury Chrze$cijariskiej. W ramach
Tygodnia wystapili z prelekcjami i odczytami nastgpujacy pracownicy PWT we Wrocta-
wiu: JE ks. bp Jan Tyrawa, JE ks. bp Edward Janiak, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, ks. prof.
dr hab. Jan Kowalski, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. prof. dr hab. J6zef Swastek,
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ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT, ks. dr hab. Jézef Pater, prof. PWT, ks. dr Marian
Biskup, rektor MWSD we Wroclawiu, ks. dr Janusz Czarny, s. dr Lucjana Sochacka, ks. dr
Franciszek Gt6d, ks. dr Stanistaw Paszkowski, ks. dr Jerzy Zytowiecki, dr Jan Wadowski.

21-22 X ~ W par. §w. Franciszka z Asyzu we Wroclawiu odbylo si¢ XIII Sympozjum
KOINONIA zorganizowane przez Instytut Formacji Pastoralno-Liturgicznej KUL, Kate-
dre Teologii Pastoralno-Spotecznej PAT i Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.
PWT we Wroclawiu czynnie reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr hab. Andrzej
Siemieniewski, prof. PWT.

22 X - W kosciele §w. Krzyza w Warszawie ks. arcybiskup J6zef Kowalczyk, nuncjusz
apostolski w Polsce, odprawilt Mszg §w. z okazji 24-rocznicy inauguracji pontyfikatu Jana
Pawla II. Po Mszy §w. w Nuncjaturze Apostolskiej w Warszawie mialo miejsce przyjecie.
PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

22 X - W Wyzszej Szkole Oficerskiej Wojsk Ladowych we Wroctawiu odbyto si¢ po-
siedzenie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola.

22 X - Kolo Naukowe Teologéw PWT zorganizowato spotkanie, w czasie ktérego
wyklad na temat egzorcyzméw wyglosit ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT we Wro-
clawiu

23-25 X - Na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsz-
tynie odbyty si¢ III Dni Interdyscyplinarne pt. ,,Memento mori. Umieranie, Smier¢ i wiara
w zycie poSmiertne w perspektywie nauk przyrodniczych i humanistycznych”. PWT we
Wroclawiu reprezentowali na tym sympozjum: ks. dr Tadeusz Reroni i ks. dr Andrzej Sza-
fulski.

24 X - Odbylo si¢ inauguracyjne, otwarte posiedzenie Wroclawskiego Towarzystwa
Teologicznego w ramach XXV Dni Kultury Chrzescijariskiej we Wroclawiu. Wykiad na
temat: ,,Dzialalnos¢ katechetyczna Ko$ciota na Dolnym Slasku w okresie 1945-1995”
wyglosit ks. infulat dr Stanistaw Turkowski.

27 X — W kosciele sw. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ Wieczér Tumski, poswigcony
dwom niezwyktym postaciom w historii Polski: §w. Jadwidze Slaskiej i Ojcu Sw. Janowi
Pawlowi II. Wyklad zatytulowany ,,Sw. Jadwiga Slaska w przestaniu Jana Pawla II” wyglo-
sit ks. prof. dr hab. Antoni Kietbasa z Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu.

W czgsci muzycznej wystapili dwaj wielcy spiewacy, zwigzani przez wiele sezonow
z Operg Wroctawska: tenor Kazimierz Myrlak i bas Antoni Bogucki. Akompaniowat im
na organach wroclawski wirtuoz Andrzej Garbarek, ktéry wystapit takze w repertuarze so-
lowym. W programie wykonano kompozycje Jana Sebastiana Bacha, Stanistawa Moniuszki,
ks. Jana Zukowskiego, Augusta Freyera, Barttomieja Pekiela, Charlesa Marii Widora.

28 X — Odbylo si¢ posiedzenie statutowej Rady Wydziatu Papieskiego Wydziatu Teo-
logicznego we Wroclawiu.

LISTOPAD

4 XI - Z okazji imienin Ojca Sw. Jana Pawla I ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybi-
skup metropolita wroclawski wydat w rezydencji Arcybiskupéw Wroctawskich kolacje
dla swoich najblizszych wspdlpracownikéw.

6-7 XI— W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyla si¢ konfe-
rencja naukowa na temat: ,Represje wobec Kosciola katolickiego na Dolnym Slasku
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i OpolszczyZnie w latach 1945-1989”, zorganizowana przez Papieski Wydzial Teologicz-
ny we Wroctawiu i Oddziat Wroctawski Instytutu Pamigci Narodowej. Specjalny List na te
okazje wraz z blogostawieristwem przestat organizatorom i uczestnikom konferencji Oj-
ciec Swigty Jan Pawet II.

7 XI - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura
1 odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

8-9 XI - Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyl si¢ Zjazd Dziekanéw Wy-
dzialéw Teologicznych w Polsce i w Europie Srodkowo-Wschodniej. Wzigl w nim udziat
rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu.

10 XTI - Odbyta si¢ konsekracja kosciota pw. $w. Kazimierza we Wroclawiu, ktérej
dokonal JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W uro-
czystosci wzigta udzial delegacja PWT we Wroctawiu w skladzie: ks. rektor Ignacy Dec,
ks. prorektor J6zef Pater i ks. dr Alojzy Slésarczyk.

13 XI - Na Politechnice Wroctawskiej odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Prorektoréw
Wyzszych Uczelni Wroclawia. W posiedzeniu wzigl udzial ks. dr hab. Wiestaw Wenz,
prorektor PWT we Wroclawiu.

14 XTI - W ramach uroczystosci jubileuszu 300-lecia Uniwersytetu Wroclawskiego
w Oratorium Marianum tegoz Uniwersytetu odbylo si¢ plenarne posiedzenie KRASP (Kon-
ferencji Rektoréw Akademickich Szkét Polskich), ktéremu przewodniczyt prof. Franci-
szek Ziejka, rektor Uniwersytetu Jagielloriskiego i przewodniczacy KRASP. W posiedze-
niu wzigli udzial przedstawiciele Ministerstwa Edukacji Narodowej i Sportu, Komitetu
Badaii Naukowych oraz Rady Szkolnictwa Wyzszego. W posiedzeniu wzigl udziat rektor
PWT we Wroclawiu.

14 XI - W ramach uroczystosci jubileuszu 300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego
w Auli Leopoldyiiskiej tegoz Uniwersytetu odbylo si¢ otwarte posiedzenie Kolegium
Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola, w czasie ktérego mialo miejsce wrgczenie do-
rocznej nagrody tegoz Kolegium za integracj¢ srodowiska akademickiego we Wrocta-
wiu. Laureatem nagrody byla prof. dr hab. Aleksandra Kubicz, srodowiskowy koordy-
nator Dolnoslaskiego Festiwalu Nauki. W posiedzeniu wzigl udzial rektor PWT we
Wroclawiu.

15 XTI — Na Uniwersytecie Wroctawskim odbyta si¢ centralna uroczystosé jubileuszu
300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego. W programie uroczystosci byly m.in. nastgpujace
punkty: 1) Zlozenie kwiatéw pod pomnikiem Pomordowanych Profesoréw Lwowskich,
przy pl. Grunwaldzkim, z udzialem Krystyny Lybackiej, minister Edukacji Narodowej
i Sportu, wszystkich rektoréw Uczelni Wroctawskich, przedstawicieli wiadz miejskich,
wojewddzkich i samorzadowych (PWT reprezentowala delegacji w skltadzie: ks. prof. Ignacy
Dec - rektor, ks. lic. Andrzej Tomko ~ sekretarz, oraz dziekani alumnéw MWSD); 2) Msza
$w. w kosciele Uniwersyteckim pod przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka Gulbinowi-
cza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego — z udzialem ks. abpa Alfonsa Nossola z Opola
i ks. bpa Tadeusza Rybaka z Legnicy — z homilig ks. rektora Ignacego Deca; 3) Uroczysta
akademia w Auli Leopoldyiiskiej z udzialem prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej Alek-
sandra Kwasniewskiego i prezydenta Republiki Federalnej Niemiec Joachima Rau; 4) Kon-
cert w kosciele Uniwersyteckim (IX symfonia Bethowena) w wykonaniu orkiestry i pola-
czonych chéréw z Warszawy, Krakowa i Wroclawia.
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16 XI — W ramach uroczystosci jubileuszu 300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego
w Auli Leopoldyiiskiej tegoz Uniwersytetu odbytla sie uroczysto$¢ nadania doktoratu ho-
noris causa Fritzowi Sternowi. W uroczystosci wzigt udzial rektor PWT we Wroctawiu.

16 XI — W ramach uroczystosci jubileuszu 300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego
w Oratorium Marianum tegoz Uniwersytetu odbylo si¢ posiedzenie Polsko-Niemieckiego
Towarzystwa przy Uniwersytecie Wroctawskim. PWT reprezentowali: ks. prof. dr hab.
Jan Krucina, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec i ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT.

18 XTI — W sali Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miala miejsce publiczna obrona
rozprawy doktorskiej ks. mgr. lic. Eugeniusza Daty CSMA pt.: ,,Zaangazowanie zycia kon-
sekrowanego w nowa ewangelizacje jako kontynuacja trynitarnej misji Ducha Swigtego
wedlug teologii hiszpariskiej po Soborze Watykariskim II”, Wroctaw 2002, ss. 314. Promo-
tor rozprawy: ks. prof. dr hab. Piotr Liszka CFM; recenzenci: ks. prof. dr hab. Lucjan
Balter SAC, WT UKSW, oraz ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT we Wroclawiu.

20 XTI - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

20 XI - W sali Senatu PWT odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miala miejsce publiczna obrona
rozprawy doktorskiej ks. mgr. lic. Mieczystawa Kinaszczuka.: ,,Terapeutyczny charakter
odkupieficzego dzieta Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimowa”, Wroctaw 2002, ss. 223.
Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski; recenzenci: ks. prof. dr hab. Jerzy
Lewandowski, WT UKSW, oraz ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT we Wroclawiu.

20 XTI - W Instytucie Filozofii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego odbyla
sie konferencja naukowa na temat: ,,Filozoficzne i naukowo-przyrodnicze elementy obrazu
$wiata”, w ktérej wzigl udziat przedstawiciel PWT we Wroclawiu —ks. drinz. Jerzy Witczak.

21-23 XI - Odbylo si¢ naPWT i w MWSD we Wroclawiu XVIII FORUM MLO-
DYCH natemat: ,,Etyka i medycyna na ratunek cztowieckowi”. Mszy sw. koncelebrowanej
w katedrze wroctawskiej na rozpoczecie Forum przewodniczyl i homili¢ wygtosit ks. bp
Jan Tyrawa. W sympozjum uczestniczyli alumni MWSD we Wroclawiu, przedstawiciele
seminariéw diecezjalnych i zakonnych z calej Polski oraz cz¢$¢ miodziezy swieckiej PWT
we Wroclawiu, a takze studenci z innych uczelni Wroclawia. Z PWT we Wroctawiu wy-
klady wyglosili: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, ks. dr Janusz Czarny i ks. dr Tadeusz Rerox.
Dyskusji panelowej na temat: ,,Cztowiek w obliczu cierpienia i umierania — transplantacja
organdéw i eutanazja” przewodniczyt ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu.

24 XI-W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu odbyta si¢ listopa-
dowa edycja Wieczoréw Tumskich. Byta ona poswigcona poezji wroctawskiego poety i ar-
chitekta Aleksandra Szklarczyka. Stowo wstepne ,,Poezja jest muzyka stowa” wyglosit
znany pisarz, alpinista i teolog, ks. prof. Roman Rogowski. Czytane wiersze ujat autor
Aleksander Szklarczyk w trzy cykle tematyczne: ,Modlitwa™, ,,Czas i ludzie” oraz ,,Mi-
10$¢”. Poezja Szklarczyka zostata poddana prébie interpretacji przez tréjkg znanych wro-
clawskich muzykéw: Agnieszke Ostapowicz-Rybarczyk (skrzypce), Piotra Barona (sakso-
fon) i Zbigniewa Lewandowskiego (instrumenty perkusyjne). Improwizowali oni na tematy
zadane przez poete i inspirowane jego wierszami. Podczas Wieczoru wystapit takze Ze-
sp6t Wokalny ,,Senza Rigore” pod dyrekcja Jolanty Szybalskiej-Matczak.
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25 XI - W sali Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miato miejsce kolokwium habilita-
cyjne ks. dr. Wojciecha Necela TChr na podstawie rozprawy habilitacyjne;j: ,,Prawny aspekt
powotania chrystusowca. Vocatio Dei czy necessitas pastoralis” (Szczecin 2002, ss. 315).
Jako recenzenci rozprawy habilitacyjnej i calego dorobku naukowego habilitanta wystgpi-
li: ks. dr hab. Pawet Bortkiewicz TChr, prof. WT UAM; ks. dr hab. J6zef Krzywda CM,
prof. WT PAT, oraz ks. prof. dr hab. Edward Gérecki, PWT Wroclaw.

26 XI - W ramach obchodéw jubileuszu 300-lecia Uniwersytetu Wroctawskiego w Auli
Leopoldyiiskiej odbyto si¢ nadanie doktoratu honoris causa Uniwersytetu Wroctawskiego
prof. dr. hab. Leszkowi Kotakowskiemu. W uroczystosci wzigl udziat ks. rektor PWT we
Wroclawiu.

27 XI - Odbyto si¢ zamknigte posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teologiczne-
go. Okolicznosciowy wyktad pt.: ,,Rozwéj mysli teologicznej na Slasku” wygtosit do pra-
cownikéw naukowo-dydaktycznych i gosci ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT. Dyskusje
prowadzit ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec

28 XI - W Wyzszej Szkole Oficerskiej Wojsk Ladowych obchodzono Swigto Podcho-
razego. W uroczystosci wzigl udziat ks. prorektor J6zef Pater.

GRUDZIEN

3 XII - Kolo Naukowe Teologéw PWT zorganizowato spotkanie, w czasie ktérego Anna
Zygadlo wyglosita wyktad: ,,Jezus Chrystus w Hare Kryszna. Préba teologicznej krytyki”.

5 XII- W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura
1 odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udzial ks. dr Janusz Czar-
ny.

8 XII - Odbyta si¢ konsekracja kosciola pw. $§w. Stefana we Wroctawiu Tarnogaju,
gdzie proboszczem jest ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki, pracownik naukowy PWT we Wro-
ctawiu. Konsekracji dokonat JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski. W uroczystosci wzigla udzial delegacja PWT na czele z ks. rektorem Igna-
cym Decem.

11 XTI - W DolnoSlaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

11 XIT - W Wyzszym Seminarium Duchownym w Legnicy odbyt si¢ egzamin ex uni-
versa theologia tamtejszych diakonéw. Delegatem PWT we Wroclawiu — przewodniczg-
cym Komisji byt ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT.

11 XII - Odbyt si¢ egzamin ex universa theologia diakonéw MWSD we Wroctawiu.
Egzaminowi przewodniczy! ks. prorektor Wiestaw Wenz.

12 XTI - Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyto si¢ V Migdzynarodowe Sym-
pozjum Metafizyczne z cyklu ,,Zadania wspéliczesnej metafizyki”, zorganizowane przez
Katedre Metafizyki i Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu. Temat sympozjum brzmiat:
»Blad antropologiczny« i jego konsekwencje w kulturze” . W sympozjum uczestniczyli
przedstawiciele PWT we Wroclawiu: ks. dr Radostaw Kisiel i ks. prof. dr hab. Ignacy Dec,
ktéry wygtlosit wyktad ,,Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu cztowieka”.

14 XII - W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyla si¢ uro-
czystos¢ optatkowa dla studentdw zaocznych PWT. Msz¢ §w. pod przewodnictwem i z ho-
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milig ks. rektora Ignacego Deca koncelebrowali ksigza: ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT,
prorektor PWT, ks. dr hab. Wiestaw Wenz, prorektor PWT, ks. dr Robert Zapotoczny i ks.
lic. Andrzej Tomko.

14 XII - Na kortach tenisowych Stadionu Olimpijskiego we Wroclawiu odbyta si¢
uroczysto$¢ poswiecenia i otwarcia Hali Tenisowej, zorganizowana przez Rektora i Senat
Akademii Wychowania Fizycznego we Wroclawiu. W uroczystosci wzigl udziat JEm ks.
kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, kt6ry dokonat poswiece-
nia tego nowego obiektu.

17 XTI - Odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroctawiu, w czasie ktérego miata miejsce publiczna obrona rozprawy doktorskiej mgr
lic. Bogustawy Pulkowskiej pt.: ,,Biblia 0 Madrosci Bozej”, Wroctaw 2002, ss. 190. Promo-
tor rozprawy: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer; recenzenci: ks. dr hab. Mieczyslaw
Mikotajczak, WT UAM, oraz o. prof. dr hab. Andrzej Jasiriski, WT UO oraz PWT Wroctaw.

17 XII - Na PWT we Wroctawiu odbylo si¢ grudniowe posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyt prof. dr hab. Tadeusz Luty, rektor
Politechniki Wroclawskiej, przewodniczacy Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opo-
la. Po obradach miata miejsce wieczerza wigilijna z udzialem J. Em. ks. kard. Henryka
Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego.

18 XII - W ramach obchodéw trzechsetlecia Uniwersytetu Wroclawskiego w Auli
Leopoldyriskiej oraz w Oratorium Marianum Uniwersytetu Wroctawskiego odbylo si¢ spo-
tkanie przeds§wigteczne, w ktérym wzigl udzial JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcy-
biskup metropolita wroctawski, oraz ks. rektor PWT we Wroclawiu.

18 XII - W godzinach popotudniowych w PWT we Wroclawiu odbyta si¢ uroczystos¢
oplatka akademickiego. Mszy §w. w katedrze wroclawskiej przewodniczyt JEm ks. kard.
Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. Homili¢ wygtosit ks. dr Janusz
Czarny. Po Mszy $w. odbylo si¢ uroczyste spotkanie w auli PWT, na ktérego program
ztozyty si¢: misterium jaselkowe w wykonaniu studentéw V roku studiéw dziennych, zycze-
nia §wiateczne i noworoczne, lamanie si¢ optatkiem, koledowanie.

19 XII - W sali Senatu PWT odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego odbyto si¢ kolokwium habilitacyj-
ne ks. dr Tadeusza Reronia: ,,Sakrament Pokuty w dobie Soboru Trydenckiego” (Wroctaw
2002, ss. 463). Jako recenzenci rozprawy habilitacyjnej i catego dorobku naukowego habi-
litanta wystapili: ks. prof. dr hab. Janusz Nagérny, KUL, ks. prof. dr hab. Jan Kowalski,
WT PAT, oraz ks. prof. dr hab. Antoni Mlotek, PWT Wroclaw.

20 XII - W Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroclawiu od-
byla sie uroczystosé wieczerzy wigilijnej. Mszy $w. koncelebrowanej w kaplicy semina-
ryjnej przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wro-
ctawski. Homili¢ wyglosit ks. biskup Jan Tyrawa.

29 XII - W katedrze wroclawskiej odbyt si¢ jubileuszowy, pigédziesiaty, Wieczér Tum-
ski. Dostojnym Gosciem jubileuszowego Wieczoru byt JEm ks. Henryk Kardynat Gulbi-
nowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, i prezydent Wroclawia, dr Rafat Dutkiewicz.
W czesci muzycznej wystapil znakomity wroctawski Zespét ,,Collegio di Musica Sacra”
pod dyrekcja Andrzeja Kosendiaka. W programie koncertu znalazly si¢ najpigkniejsze kole-
dy w opracowaniu na solistéw, chér i orkiestre, dokonanym przez Andrzeja Kosendiaka.
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STYCZEN - 2003

81— W Sali Modrzewiowej Dolnoslaskiego Centrum Choréb Pluc we Wroctawiu przy
ul. Grabiszyrnskiej 105 odbylo si¢ spotkanie Rady Naukowej Dolnoslaskiego Centrum
Choréb Pluc we Wroctawiu. W spotkaniu wzial udziat ks. rektor PWT we Wroctawiu, jako
czlonek tejze Rady.

91 - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udzial ks. dr Janusz Czarny.

141 - Na PWT we Wroclawiu odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych
Uczelni Wroctawia, polgczone z dzieleniem si¢ optatkiem i sktadaniem sobie zyczeii no-
worocznych. PWT reprezentowali ksi¢za prorektorzy: Jézef Pater i Wiestaw Wenz.

141 - Koto Naukowe Teologéw zorganizowalo spotkanie, w czasie ktérego wyklad na
temat: ,,Postuga teologéw $wieckich w Kosciele w Polsce” wyglosit ks. dr hab. Andrzej
Siemieniewski, prof. PWT.

121 - W gmachu MWSD we Wroctawiu odbyta si¢ uroczystos¢ oplatkowa nauczycieli
akademickich uczelni Wroctawia. Mszy §w. przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbi-
nowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. Homili¢ wyglosit ks. dr Janusz Czarny. W re-
fektarzu seminaryjnym przeméwienia wyglosili: ks. rektor Ignacy Dec, ks. mgr Mirostaw
Maliniski, prof. dr hab. Zdzistaw Latajka, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego, oraz JEm
ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W uroczystosci wzig-
lo udziat ponad 500 nauczycieli akademickich.

13-18 I — W miejscowosci Grottaferrata koto Rzymu odbyt si¢ Migdzynarodowy Kon-
gres Teologéw, w ktérym uczestniczy!t ks. dr hab. Tadeusz Reron.

14 I - W Sekretariacie Episkopatu Polski w Warszawie odbyto si¢ posiedzenie Rady
Naukowej Konferencji Episkopatu Polski. Posiedzeniu przewodniczy! ks. bp prof. dr hab.
Stanistaw Wielgus, biskup ptocki, przewodniczacy tejze Rady. W posiedzeniu wziglo udziat
szesciu biskupéw i dwudziestu pigciu konsultoréw, wsréd nich rektor PWT we Wroctawiu.

14 I - Na PWT we Wroclawiu odbylo si¢ spotkanie Kolegium Prorektoréw Uczelni
Wroclawia i Opola. W spotkaniu uczestniczyli prorektorzy PWT: ks. dr hab. J6zef Pater,
prof. PWT, i ks. dr hab. Wiestaw Wenz.

15 I - W Dolnos$laskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigl udziat ks. dr Janusz Czarny.

15 I - W sali Senatu PWT we Wroctawiu odbylo si¢ spotkanie optatkowe Chéru Aka-
demickiego PWT, w ktérym wzial udziat ks. biskup Edward Janiak i ks. rektor PWT we
Wroctawiu.

151 - Ks. rektor PWT we Wroctawiu dokonal poswigcenia Wyzszej Szkoty Filologicz-
nej we Wroclawiu w jej siedzibie przy ul. Sienkiewicza 32.

16 I - W Instytucie Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego odbylo si¢ posiedze-
nie Il Wydziatu Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego. Posiedzeniu przewodniczy! prof.
dr hab. Bogdan Rok, przewodniczacy 11 Wydz. WTN. W czasie posiedzenia ks. rektor
PWT we Wroclawiu — ks. prof. dr hab. Ignacy Dec przedstawil naukowg sylwetke ks. prof.
dr. hab. Piotra Liszki, jako kandydata na czlonka tegoz Towarzystwa, zas ks. prof. Liszka
wyglosit wyklad: ,,Przejscie cztowieka z istnienia w czasie do istnienia pozaczasowego”.
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W posiedzeniu wzigli udziat ks. prof. dr hab. J6zef Swastek i ks. prof. dr hab. Zdzistaw
Lec.

17 I - Ks. rektor PWT we Wroctawiu przyjat Antoniego Stryjewskiego, posta na Sejm
biezacej kadencji.

18I - W Akademii Rolniczej we Wroctawiu odbylo si¢ spotkanie oplatkowe srodowi-
ska rolniczego, zorganizowane przez rektora Akademii Rolniczej we Wroctawiu, Agencje
Wilasnosci Rolnej Skarbu Paristwa, Duszpasterstwo Rolnikéw oraz Ogélnopolska Spo-
leczng Organizacj¢ Chiopska ,,WICI”. W spotkaniu wziat udziat ks. rektor PWT we Wro-
clawiu.

20 I - Odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wydzialu Teologicznego we
Wroclawiu. Miato ono charakter dwuetapowy. W pierwszej czgsci posiedzenia odbyta sie
publiczna obrona rozprawy doktorskiej o. mgr. lic. Franciszka Brazdila pt.: ,,Rozwdj idei
cyrylometodiariskiej w Welehradzie w okresie dziatalnosci jezuitéw (1890-2000)” — Wro-
ctaw 2002, ss. 248. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Edward Gérecki, recenzenci: ks.
prof. dr hab. Antoni Dembiniski, KUL, oraz ks. prof. dr hab. Jan Krucina, PWT Wroclaw.
W drugiej czgsci posiedzenia rozpatrywano sprawy biezgce, m.in. zatwierdzono kolejng
liste kandydatéw do medalu: PONTIFICIA FACULTAS THEOLOGICA WRATISLA-
VIENSIS.

21 I - W Akademii Ekonomicznej im. Oskara Langego odbylo si¢ posiedzenie Kole-
gium Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor PWT
we Wroctawiu.

231 - Odbyto si¢ zamknigte posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego.
Okolicznosciowy wyklad do pracownikéw naukowo-dydaktycznych i gosci wyglosit ks.
dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT: , Maryja w perspektywie ekumenicznej w kontekscie
Roku Rézarica Swigtego”. Po wyktadzie miata miejsce dyskusja.

24 I - Z okazji 40. rocznicy podpisania niemiecko-francuskiego traktatu elizejskiego
w Auli Leopoldina Uniwersytetu Wroclawskiego odby! si¢ uroczysty wieczér muzyczny
zorganizowany przez Konsula Generalnego Republiki Federalnej Niemiec we Wroctawiu
dr Petera Ohra i Konsula Honorowego Francji dr Jacka Libickiego. W uroczystosci wziat
udziat rektor PWT we Wroclawiu.

26 I - W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego odbyt si¢ Wieczér Tumski, po-
$wigcony problematyce ekumenicznej. W czesci wykladowej wystapili duchowni, przed-
stawiciele trzech wyznaf chrzescijafiskich: ks. mitrat Eugeniusz Cebulski z parafii prawo-
stawnej, ks. Marcin Orawski z parafii ewangelickiej i ks. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski
z PWT we Wroctawiu. Wypowiedzi ich dotyczyty tematu: ,,Dialog ekumeniczny — wyzna-
nia chrzescijariskie w jednoczgcej si¢ Europie”. W czgsci muzycznej wystapit Zespot Ka-
meralny Cerkwi Prawostawnej $w. Cyryla i Metodego we Wroctawiu ,,0KTOICH” pod
dyrekcja ks. Grzegorza Cebulskiego oraz dziatajacy przy wroctawskiej parafii ewangelic-
kiej pw. Opatrznosci Bozej Chér Kameralny ,,CAPELLA ECUMENICA” pod dyrekeja
Adama Rajczyby. W programie znalazly si¢: $piewy cerkiewne oraz kompozycje Mikolaja
Goméliki, Jana Sebastiana Bacha, Feliksa Mendelssohna i Charlesa Wooda.

27 I- W sali Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miato miejsce kolokwium habilita-
cyjne ks. dr. Kurta Angleta z Berlina na podstawie rozprawy: ,,Der eschatologische Vorbe-
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halt. Eine Denkfigur Erik Petersons (Schoningh 2001, ss. 186). Jako recenzenci rozprawy
habilitacyjnej i dorobku naukowego habilitanta wystapili: ks. abp prof. dr hab. Alfons Nossol,
UO, prof. dr Horst Biirkle, Universitit Miinchen; ks. prof. dr hab. Henryk Seweryniak,
UKSW Warszawa, i ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT Wroctaw.

27 I - Na PWT we Wroctawiu odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Dyrektoréw Admini-
stracyjnych Uczelni Wroclawia i Opola oraz kwestoréw. W posiedzeniu wzigl udziat ks.
dyrektor Grzegorz Trawka oraz ks. rektor PWT we Wroclawiu.

28 I — We wspomnienie liturgiczne §w. Tomasza z Akwinu, Patrona uczelni katolickich
i wydzialéw koscielnych, odbyla si¢ na PWT we Wroclawiu uroczystosé, na ktérej pro-
gram zlozyly si¢: Msza §w. w katedrze wroctawskiej pod przewodnictwem Jego Eminencji
ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroclawskiego, i z homilig ks.
inf. prof. dr. hab. Jana Kruciny oraz okolicznosciowa akademia, w czasie ktdrej odbyly sig:
wreczenie medalu PONTIFICIA FACULTAS THEOLOGICA WRATISLAVIENSIS; pro-
mocje doktorskie, rozdanie dyploméw licencjackich i magisterskich oraz wyklad ks. prof.
dr. hab. Jana Sochonia pt. ,,Powr6t do mysli $w. Tomasza z Akwinu: potrzeba czy moda?”.

30 I- W auli PWT we Wroclawiu miala miejsce Konwencja Programowa ,,KARTY
PRZYSZEOSCI”. Wypowiedzi prelegentéw i dyskusja skupity si¢ wokét probleméw zwia-
zanych z wejsciem Polski do Unii Europejskiej. Konwencj¢ zorganizowali: Waldemar Wig-
zowski, Zbigniew Lech i Jerzy Matusiak. Giéwng prelekcje wyglosit posel Artur Balazs,
minister rolnictwa w rzadzie Jerzego Buzka. W posiedzeniu wzial udziat rektor PWT we
Wroclawiu.

LUTY

11X - W auli PWT we Wroctawiu odbyta si¢ prezentacja ksigzki Stowomira Sowinskie-
go i Radostawa Zenderowskiego pt. ,,Europa drogg Kosciota. Jan Pawet I o Europie i euro-
pejskosci”. Z ramienia PWT w spotkaniu wziat udziat JE ks. biskup Jan Tyrawa, kt6ry doko-
nal wprowadzenia do prezentacji. W spotkaniu uczestniczyt ks. rektor PWT we Wroclawiu.

2 II - Jubileusz Zycia Konsekrowanego. XXIV rocznica ingresu JEm ks. kard. Henry-
ka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego, do katedry wroctawskiej. Mszy
$w. w katedrze wroctawskiej przewodniczyl Ksigdz Kardynal. Okolicznosciowa homili¢
wyglosil 0. salwatorianin. W uroczystosci wzigla udzial delegacja PWT we Wroctawiu
w skladzie: ks. rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Jézef Pater, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec
i ks. doc. dr hab. Michat Chiopowiec.

8 II - W Limburgu i w Konigstein odbyly si¢ uroczystosci pogrzebowe ojca Weren-
frieda van Straaten, norbertanina, zalozyciela instytucji ,,Kirche in Not. Ostpriesterhilfe”.
W uroczysto$ciach wzigla udziat delegacja PWT i MWSD we Wroclawiu w sktadzie: ks.
rektor Ignacy Dec, ks. sekretarz Andrzej Tomko i ks. prefekt Marian Kowalski. Tego sa- -
mego dnia wieczorem Mszg $w. za $p. zmarlego Zalozyciela odprawil w archikatedrze
wroclawskiej JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, w kt6-
rej wzieli udzial m.in. wychowawcy i alumni MWSD we Wroclawiu.

11 II — W trzydziesta rocznicg $mierci biskupa Pawla Latuska w archikatedrze wro-
clawskiej zostata odprawiona Msza sw. pod przewodnictwem JE ks. biskupa Edwarda Ja-
niaka. Homili¢ wygtosit ks. rektor Ignacy Dec. W koncelebrze wzigli udziat ks. prof. dr
hab. Edward Gérecki i ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroclawiu.
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11 IT - W Wyzszej Szkole Oficerskiej Wojsk Ladowych odbylo si¢ spotkanie Kole-
gium Prorektoréw Uczelni Wroclawia i Opola. W spotkaniu wziat udziat ks. prorektor J6-
zef Pater.

15 IT - W Dolnoslgskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sie
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udzial ks. dr Janusz Czarny.

17 II - Odbytlo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroctawiu. Zatwierdzono zmiany w rozktadzie zaj¢é na Il semestr roku akademickie-
£0 2002/2003.

18 I - N6 Politechnice Wroctawskiej odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Rektoréw Uczel-
ni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyt prof. dr hab. Tadeusz Luty, rektor Politech-
niki Wroclawskiej, Przewodniczacy Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola. Druga
czg$¢ spotkania miata charakter towarzyski. W posiedzeniu wzial udziat ks. rektor PWT
we Wroclawiu.

18 II — Kolo Naukowe Teologéw PWT zorganizowato spotkanie, w czasie ktérego
wyklad na temat: ,,Ekumenizm czy apologia?” wygtosit ks. dr hab. Andrzej Siemieniew-
ski, prof. PWT. Podczas spotkania wystapit takze redaktor strony internetowej ,,Apologe-
tyka” Jacek Jureczko.

22 II- W swietlicy w Chwatowicach odbylo si¢ spotkanie mlodziezy akademickiej III
roku studiéw dziennych z okazji ,,p6imetka”. Studentéw odwiedzili: ks. rektor Ignacy Dec
oraz ks. dr Janusz Czarny, opiekun roku.

23 IT - W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego odbyt si¢ Wieczér Tumski, po-
$wigcony tradycjom muzycznym wroctawskich uczelni. Wyklad zatytutowany ,,Akade-
micka chéralistyka w powojennym Wroclawiu” wyglosit znany animator i menedzer kul-
tury Andrzej Ostoja-Solecki. W czesci muzycznej wystapili Wroctawscy Madrygalisci,
chér z wielkimi tradycjami, kierowany przez wiele lat przez Mieczystawa Matuszczaka.
Chérem dyrygowat Ryszard Matusewicz. W programie znalazly si¢ kompozycje Mikotaja
Gomolki, Alessandra Scarlattiego, Orlanda di Lasso, Gesualda da Venosa, Claudia Monte-
verdiego i innych.

24 I - W sali posiedzeri Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie kt6rego miala miejsce publiczna
obrona rozprawy doktorskiej ks. pratata — mgr lic. Czestawa Majdy pt: ,,Struktura religij-
nosci wspélnoty parafialnej pw. $w. Maksymiliana M. Kolbego we Wroctawiu. Studium
teologiczno-socjograficzne na podstawie badar z r. 2000”, Wroctaw 2002, ss. 260 + 16.
Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; recenzenci: ks. dr hab. Ireneusz Werbiri-
ski, UKSW Warszawa, oraz ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki, PWT Wroclaw.

25 II - W okazji trzydziestej rocznicy Smierci biskupa Pawla Latuska (1910-1973)
w MWSD we Wroclawiu miato miejsce uroczyste, otwarte posiedzenia Wroctawskiego
Towarzystwa Teologicznego. Na jego program zlozyly sig: okolicznosciowy wyklad ks.
prof. dr. hab. J6zefa Swastka na temat zycia i dziatalnosci biskupa Pawla Latuska, Msza
$w. koncelebrowana pod przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybi-
skupa metropolity wroctawskiego, z homilig JE ks. biskupa J6zefa Pazdura oraz poswigce-
nie okolicznosciowe;j tablicy poswigconej biskupowi Pawtowi Latuskowi.

27 Il - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.
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28 II - Jego Eminencja ksiadz kardynat Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroclawski przyjat na audiencji JM prof. dr. hab. Tadeusza Lutego, rektora Politechniki
Wroclawskiej, Przewodniczacego Kolegium Uczelni Wroclawia i Opola, prof. dr. hab. Jana
Kmitg, b. rektora Politechniki Wroclawskiej, oraz JM ks. prof. dr. hab. Ignacego Deca,
rektora PWT we Wroclawiu.

28 II-2 III - Na Politechnice Wroctawskiej i Uniwersytecie Wroctawskim odbyta si¢
mi¢dzynarodowa konferencja na temat: ,,Strategia rozwoju szkolnictwa wyzszego. Euro-
pa, kraj, region”. W konferencji wziat udziat ks. prorektor J6zef Pater.

MARZEC

2 IIT — W sali posiedzen Senatu odbytla si¢ okolicznosciowa uroczystos¢ wrgczenia
odznaczefi (pierscieni i medali) PWT we Wroclawiu osobom §wieckim z miasta, ktére miaty
udzial w urzadzeniu ogrodéw przy ul. Katedralnej 9, 11, 15 oraz przy pl. Katedralnym 1.
W uroczystosci wziat udziat JEm. ks. kard Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski, Wielki Kanclerz PWT we Wroctawiu, oraz JE ks. bp Edward Janiak.

4 III - W MWSD we Wroclawiu odbyto si¢ zebranie sprawozdawczo-wyborcze Kota
Teologicznego Alumnéw przy PWT. W zebraniu wzigl udziat ks. wicerektor Adam EuZniak.
Na zebraniu zostal wybrany nowy zarzad Kola, ktéry tworzg nastgpujacy alumni: Tomasz
Federkiewicz - prezes, Michat Urbanowicz — wiceprezes, Krzysztof Kowcz i Piotr Galdyn
— sekretarze.

6 ITI — W rektoracie PWT mialo miejsce spotkanie ks. rektora PWT z postem Antonim
Stryjewskim.

10 III - W sali posiedzeri Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, w czasie ktérego miala miejsce publiczna
obrona rozprawy doktorskiej ks. mgr. lic. Artura Zuka pt: ,, Trynitarny wymiar sakramentu
namaszczenia chorych w $wietle posoborowej literatury teologicznej”, Wroctaw 2002, ss.
253 + 16. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski; recenzenci: o. dr hab.
Bonawentura Smolka OFM, prof. UO, Uniwersytet Opolski, oraz ks. prof. dr hab. Piotr
Liszka, PWT we Wroclawiu.

11 IIT - Kolo Naukowe teologéw PWT zorganizowalo spotkanie, w czasie ktérego
wyklad na temat: ,,Kosciét Ducha” wygtosit Jacek Schmidt.

14 ITII - W Auli Leopoldina Uniwersytetu Wroctawskiego odbyta si¢ uroczystosé nadania
tytutu doktora honoris causa Akademii Medycznej we Wroctawiu prof. dr. hab. Maciejowi
Latalskiemu, rektorowi Akademii Medycznej w Lublinie, oraz prof. dr. hab. Tadeuszowi
Popieli, kierownikowi Katedry Chirurgii Ogélnej Kliniki Chirurgii Gastroenterologicznej
Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiellofiskiego oraz wreczenia dyploméw doktora
habilitowanego i promocji doktorskich. W uroczystosci wzigt udziat ks. prorektor Jézef
Pater.

18 III - W okazji dziesiatej rocznicy smierci ks. prof. dr. hab. J6zefa Majki (1918-
-1993) w MWSD we Wroclawiu mialo miejsce uroczyste, otwarte posiedzenia Wroctaw-
skiego Towarzystwa Teologicznego. Na jego program zlozyly si¢: okolicznosciowy wy-
klad ks. prof. dr hab. Jana Kruciny na temat zycia i dziatalnosci ks. prof. dr. hab. J6zefa
Majki, Msza §w. koncelebrowana pod przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka Gulbino-
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wicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego z homilig ks. prof. dr. hab. Piotra Niteckie-
go oraz poswigcenie okolicznosciowych tablic poswigconych zmarlym rektorom Wyzsze-
go Seminarium Duchownego we Wroclawiu.

18 IIT - W sali Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego odbyto si¢ posiedzenie Kolegium
Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

19 II - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sie
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigl udziat ks. dr Janusz Czarny.

20 III - W PWT we Wroctawiu goscinny wykiad wyglosit ks. pratat dr Ryszard Mro-
ziuk, duszpasterz polonijny z Dortmundu. Temat wykiadu: ,,Duszpasterstwo polonijne
w Niemczech”.

22 III - W Dolno$laskim Studium Formacji Katolicko-Spoleczne;j ,,Civitas Christia-
na” we Wroclawiu odbyta si¢ konferencja poswigcona 10. rocznicy smierci ks. prof. J6zefa
Majki, w czasie ktérej wyglosili wyktady m.in. pracownicy naukowi PWT we Wroctawiu:
ks. prof. dr hab. Ignacy Dec: ,,Personalizm w ujgciu Ksigdza prof. J6zefa Majki” oraz ks.
dr hab. Tadeusz Reroni: ,,Etyczne aspekty globalizacji”.

24 III - W sali Senatu PWT we Wroclawiu odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu. Posiedzeniu przewodniczy! ks. rek-
tor Ignacy Dec.

25 III - Koto Naukowe Teologéw PWT zorganizowato spotkanie z aktorem Teatru
Wsp6lczesnego we Wroctawiu, panem Medardem Plewackim. Temat spotkania brzmiat:
,Medard Plewacki czyta i komentuje Tryptyk rzymski”.

27111 - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura
1 odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czar-
ny.

30 IIT - W katedrze wroclawskiej odby! si¢ wielkopostny Wieczér Tumski. Wyklad
zatytutowany: ,,Afrykariski Wielki Post” wygtosit 0. Jan Kanty OCD, misjonarz z Burun-
di. W czesci muzycznej wystapili artysci z Republiki Poludniowej Afryki: Colla Voce Choir
pod dyrekcja Henka Barnarda. Na organach akompaniowat Chérowi Frank Geldenhuys.
W programie byly kompozycje o tematyce wielkopostnej — M. Hogana, M. Barretta, J.
Ruttera, A. Esterhuysa, F. Guimanta, G. Faure’go, W.A. Mozarta.

KWIECIEN

1 IV - Kolo Naukowe Teologéw PWT zorganizowalo spotkanie z o. Janem Kantym,
misjonarzem z Burundii.

2 IV - Jego Eminencja J6zef Kardynat Glemp, Prymas Polski, przyjat w Warszawie
w swojej rezydencji ks. rektora Ignacego Deca. Ks. Rektor wregczyt ks. Prymasowi zapro-
szenie na migdzynarodows sesj¢ naukows, organizowang przez PWT z okazji 25. rocznicy
pontyfikatu Jana Pawia II.

3 IV — Wizyte ks. rektorowi PWT ztozyt prof. dr hab. Jerzy Przystawa, rzecznik wigk-
szosciowej ordynacji wyborczej do Sejmu i okrggéw jednomandatowych.

10 IV - Z okazji 40. rocznicy ogtoszenia Encykliki Jana XXIII Pacem in terrisna PWT
odbyto si¢ otwarte posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego, w czasie kto-
rego wyklad pt. ,,Pacem in terris — zobowiazanie nieustanne” wygtosit ks. prof. dr hab. Jan
Krucina.
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151V - W Akademii Muzycznej we Wroctawiu odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Rek-
toréw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyl prof. dr hab. Tadeusz Luty,
rektor Politechniki Wroclawskiej, Przewodniczgcy Kolegium Rektoréw Uczelni Wrocla-
wiai Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT, prorektor PWT
we Wroclawiu.

16 IV — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbyto si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

17 IV — W sali Ratusza we Wroclawiu odbylo si¢ spotkanie ks. rektora Ignacego Deca,
dyrektora naukowego Wieczoréw Tumskich, i pana Stanistawa Rybarczyka, dyrektora arty-
stycznego Wieczoréw Tumskich, z dr Rafalem Dutkiewiczem, prezydentem Wroclawia.

17 IV - W Akademii Medycznej im. Piastow Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czarny.

241V — W Dolnoslaskim Centrum Choréb Pluc we Wroclawiu przy ul. Grabiszynskiej
105 odbyta si¢ 11 Migdzynarodowa Konferencja Torakochirurgiczna ,,Wroctaw — Lwéw”,
zorganizowana przez Wroctawski Osrodek Torakochirurgii oraz Polskie Towarzystwo Fi-
zjopneumonologiczne. W konferencji wzigl udziat przedstawiciel PWT we Wroctawiu, ks.
dr Janusz Czarny.

27 IV — W kosciele sw. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ kolejny Wieczér Tumski.
Wyklad zatytulowany: ,,Chrzescijanin wobec jednosci Europy i swiata” wygtosit ks. prof.
dr hab. Roman Rogowski. W czgsci muzycznej Chér Chiopigcy Archidiecezji Wroctaw-
skiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses” z towarzyszeniem Orkiestry Kameralnej ,,Divisi”
wykonat Msz¢ C-dur ,,Koronacyjng” (KV 317), ,,Te Deum” (C-dur KV 141) oraz ,,Laudate
Dominum” z ,,Vesperae solemnes de Confessore” (KV 339) — Wolfganga Amadeusza Mo-
zarta. Jako solisci wystapili: Maciej Trybula — sopran, Michat Wawrzyniak — sopran, Karol
Rudnicki — alt, Piotr Syposz — alt, Michat Bogacz — tenor, Dariusz Kozak — bas. Chérem
i orkiestra dyrygowat ks. Stanistaw Nowak.

28 IV — W sali Senatu PWT we Wroclawiu odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu.

29 IV — W Gorlitz odbyta si¢ uroczystosé otworzenia placéwki naukowo-dydaktycz-
nej. Wzigli w niej udzial przedstawiciele PWT we Wroctawiu: ks. inf. prof. dr hab. Jan
Krucina i ks. prorektor Jézef Pater.

MAJ

7 V — W auli Akademii Rolniczej we Wroctawiu, w ramach serii wyktadéw o Unii
Europejskiej, ks. prof. dr hab. Jan Krucina wyglosit wyktad pt.: ,,Duchowy wymiar Unii
Europejskie;j”.

7-10 V — W Krakowie pod patronatem Metropolity Krakowskiego JEm ks. kardynata
Franciszka Macharskiego odbyly si¢ Dni Tischnerowskie 2003. Srodowisko PWT we Wro-
clawiu reprezentowat ks. doktorant Witold Baczyiski.

10 V — Odbyta si¢ ogdlnopolska pielgrzymka rodzin oséb powotanych i wspierajacych
powolania na Jasng Gér¢. Mszy §w. koncelebrowanej w Bazylice Jasnogdrskiej przewodni-
czyt ks. biskup Edward Janiak z Wroctawia. Homili¢ wyglosit ks. rektor Ignacy Dec. Oko-
licznosciowa konferencj¢ dla uczestnikéw pielgrzymki wygtlosit ks. rektor Marian Biskup.
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10-11 V — Odbyta si¢ 67. pielgrzymka akademicka na Jasng Gére. Srodowisko PWT
i MWSD we Wroclawiu reprezentowali ksi¢za rektorzy: Marian Biskup i Ignacy Dec

12 'V - W audytorium Instytutu Historycznego Uniwersytetu Wroctawskiego oraz w auli
PWT we Wroclawiu odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja naukowa na temat: ,,Btogo-
stawiony Czeslaw i jego dziedzictwo”, zorganizowana przez Polskg Prowincje Dominika-
néw, klasztor Dominikanéw we Wroctawiu, Instytut Historyczny Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu, Pracowni¢ Badar nad Dziejami
Zakonéw i Kongregacji Koscielnych Uniwersytetu Wroctawskiego.

12 V — W auli Politechniki Wroctawskiej odbylo si¢ seminarium na temat: ,,Problemy
uczelni a Unia Europejska”, zainicjowane przez Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia
i Opola. W seminarium wzial udziat ks. dr hab. Wiestaw Wenz, prorektor PWT we Wro-
ctawiu, ktéry wyglosit wyktad pt.: ,,Obowiazki wspdlne wszystkich pasterzy katolickich
w zjednoczonej Europie”.

13 V - W ramach posiedzenn Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego na PWT we
Wroclawiu odbyta si¢ sesja naukowa poswigcona najnowszej encyklice Ojca Sw. Jana
Pawla Il Ecclesia de Eucharistia, w czasie ktérej wykltady wygtosili: ks. prof. dr hab. Igna-
cy Dec — ,,Osobliwe rysy encykliki Ecclesia de Eucharistia”; ks. prof. dr hab. Roman
Rogowski — ,,Podstawowe wymiary Eucharystii w encyklice Ecclesia de Eucharistia™; ks.
prof. PWT Bogdan Ferdek — ,,Encyklika Ecclesia de Eucharistia w perspektywie ekume-
nicznej” oraz ks. prof. PWT dr hab. Andrzej Siemieniewski — Eucharystia buduje Kosciét.
Liturgiczno-pastoralny wymiar encykliki Ecclesia de Eucharistia”.

14 V - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu odbylo si¢ posie-
dzenie Kolegium Prorektoréw Uczelni Wroctawia. W posiedzeniu wziat udziat ks. prorek-
tor Wiestaw Wenz.

14 V — W MWSD we Wroclawiu odbyt si¢ egzamin jurysdykcyjny diakonéw przed
Komisja w skladzie: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec - przewodniczacy, ks. inf. prof. dr hab.
Jan Krucina, ks. prof. dr hab. Edward Gérecki i ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we
Wroclawiu, oraz ks. dr Stanistaw Paszkowski.

15-16 V — Na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego odbyta si¢ konferen-
cja naukowa na temat: ,,Ikony Niewidzialnego”, zorganizowana przez Wydzial Filologicz-
ny i Wydzial Teologiczny tegoz Uniwersytetu. Wsréd prelegentéw sesji byli pracownicy
naukowo-dydaktyczni PWT we Wroctawiu: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec i ks. prof. dr hab.
Roman Rogowski. )

16-17 V — W miejscowosci Brenna, w Osrodku Spotkari i Formacji im. Sw. Jadwigi
Archidiecezji Katowickiej, odbylo si¢ spotkanie Kolegium Dziekanéw Katolickich Wy-
dzialéw Teologicznych Europy Srodkowo-Wschodniej. Spotkaniu przewodniczyt ks. prof.
dr hab. Jerzy Bagrowicz, dziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja Koper-
nika w Toruniu, Przewodniczacy Kolegium Dziekanéw Wydzialéw Teologicznych w Pol-
sce. W spotkaniu wzigli udzial; ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT, i ks. prof. PWT
dr hab. Jézef Pater, prorektor PWT we Wroctawiu.

16 V — W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czarny.

23 V — Na Politechnice Wroclawskiej odbyta si¢ uroczystosé nadania doktoratu /0-
noris causa Philippe’owi Busquinowi, komisarzowi Unii Europejskiej do Spraw Badaﬁ
Naukowych. W uroczystosci wziat udziat JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybi-
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skup metropolita wroclawski. Srodowisko PWT we Wroctawiu reprezentowat ks. rektor
Ignacy Dec.

23 V — W sali Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego odbyla si¢ uroczystosé wreczenia
zlotego medalu Uniwersytetu Wroclawskiego prof. Bertholdowi Beitzowi. W uroczysto-
$ci wzial udzial ks. prof. dr hab. Jan Krucina.

23 V — W sali Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroclawiu.

24 V - W archikatedrze wroctawskiej odbyty sie Swiecenia kaptariskie. Swiecer udzie-
lit Jego Eminencja ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski.
Swigcenia prezbiteratu przyjeto 22 diakonéw, absolwentéw MWSD we Wroctawiu oraz
jeden diakon ze Zgromadzenia Ksigzy Klaretynéw.

25 V — W kosciele sw. Krzyza we Wroclawiu odbyt si¢ majowy Wieczér Tumski. Wy-
kiad zatytulowany ,,Czy Unia Europejska ma przyszlo§¢?” wyglosit ks. prof. dr hab. Jan
Krucina z Papieskiego Wydziatlu Teologicznego we Wroctawiu. Dopetnieniem wyktadu
byla muzyka, ktérej korzenie wywodzg si¢ z dalekiej Ameryki. Wspaniale piesni Gospel,
Spiritual i Worship wykonali mtodzi artysci Wroclawia — Chér ,, Gospel Sunrise” pod dy-
rekcjg Macieja Wojciechowskiego. Oprécz chéru w koncercie wzigli udziat solisci, a takze
zespol instrumentalny.

26 V — W sali posiedzen Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miata miejsce publiczna
obrona rozprawy doktorskiej ks. mgr. lic. Witolda Baczyiiskiego pt: ,,Cztowiek jako istota
dramatyczna w ujeciu ks. J6zefa Tischnera”, Wroctaw 2003, ss. 226. Promotor rozprawy:
ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; recenzenci: ks. prof. dr hab. Wiadystaw Zuziak (PAT) oraz ks.
prof. dr hab. Roman Rogowski (PWT we Wroclawiu).

27-28 V — Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu odbyla si¢ mi¢dzyna-
rodowa sesja naukowa na temat: ,,Kosciét w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej w okre-
sie pontyfikatu Ojca Swigtego Jana Pawla II”. Okazja do jej zorganizowania byto XX V-
-lecie pontyfikatu Jana Pawtla II. Jako prelegenci wystapili kardynalowie, arcybiskupi i bi-
skupi krajéw, ktére niedawno wyzwolity si¢ spod rezimu komunistycznego.

27 V — W gmachu Akademii Sztuk Pigknych odbytlo si¢ posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroctawia i Opola. W posiedzeniu wzigl udzial rektor PWT we Wroctawiu.

28 V — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sig¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

29 V — Uroczystos¢ Wniebowstapienia Pariskiego. Odbytla si¢ X doroczna pielgrzymka
miodziezy akademickiej PWT do Henrykowa Slaskiego. Pielgrzymce przewodniczyt ks.
rektor Ignacy Dec, ktdry byt gtéwnym celebransem Mszy $w. koncelebrowanej. Homili¢
wyglosil ks. dr hab. Wiestaw Wenz, prorektor PWT we Wroctawiu. Nabozesistwu majowe-
mu przewodniczyt ks. prorektor Wiestaw Wenz. W pielgrzymce wzigli udziat: ks. prorek-
tor Wiestaw Wenz, ks. dr hab. Tadeusz Reron, ks. dr Janusz Czarny, ks. lic. Andrzej Tomko
oraz 138 studentéw.

29 V — W kaplicy MWSD we Wroclawiu odbyly si¢ prymicje neoprezbiteréw 2003 r.
z udzialem ksigzy wychowawcéw MWSD i profesor6w PWT we Wroclawiu.
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CZERWIEC

6-07 VI W Lublinie odbyto si¢ posiedzenie Zgromadzenia Plenarnego Konferencji
Rektor6w Akademickich Szk6t Polskich (KRASP). W posiedzeniu wzigl udziat ks. prof.
dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT we Wroclawiu.

9-11 VI - W Zakopanem odbyt1 si¢ Zjazd Sekcji Polskich Teologéw Moralistéw. Przed-
miotem obrad byt temat: ,,Spér o czlowieka — spér o przyszlosé §wiata. Od bl. Jana XXIII
do Jana Pawta II”. Srodowisko PWT we Wroclawiu reprezentowali: ks. dr hab. Michat
Chtlopowiec, ks. dr hab. Tadeusz Reron, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wrocla-
wiu, i ks. dr Andrzej Szafulski. W czasie spotkania w dyskusji panelowej wzial udziat ks.
prof. dr hab. Jan Krucina.

10 VI - W sali Senatu PWT odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego mialy miejsce publiczne obrony
rozpraw doktorskich. Rozprawa pierwsza: mgr lic. Piotr Jan Zabaglo, ,,Wiara jako proces
w opisach cudownych uzdrowiefi Ewangelii synoptycznych, Wroctaw 2003. Promotor roz-
prawy: o prof. dr hab. Hugolin Langkammer; recenzenci: ks. prof. dr hab. Ryszard Rubin-
kiewicz (KUL) i ks. prof. dr hab. Piotr Liszka (PWT Wroclaw); rozprawa druga: ks. mgr
lic. Wojciech Mitek.: ,,Obraz pasterza w posynodalnej Adhortacji apostolskiej Ojca Swie-
tego Jana Pawla II Pastores dabo vobis i jego tlo biblijne”, Wroctaw 2003, ss. 267. Promo-
tor rozprawy: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer; recenzenci: ks. bp prof. dr hab. Jan
Szlaga (KUL) oraz ks. prof. dr hab. Jan Krucina (PWT Wroclaw).

11 VI - W kosciele Garnizonowym we Wroctawiu odbyta sig uroczystos¢ z okazji 10-
-lecia Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” na Dolnym Slasku. Mszy sw. prze-
wodniczyt i homili¢ wyglosit JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski. W uroczystosci wzigl udziat ks. rektor PWT we Wroctawiu.

14 VI - W PWT we Wroctawiu odbylo si¢ zakoriczenie zaj¢é na Podyplomowych Stu-
diach Umiejgtnosci Zarzadzania, nad ktérymi opiekg sprawuje ks. dr Jerzy Witczak.

17 VI - W sali posiedzeii Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we
Wroctawiu, w czasie ktérego miala miejsce publiczna obrona rozprawy doktorskiej mgr.
lic. Dariusza Reusa ,,Ewolucja w ujmowaniu wlasnosci w nauczaniu koscielnym od Leona
XI1II do Jana Pawla II”, Wroctaw 2003, ss. 205. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Jan
Kowalski; recenzenci: ks. dr hab. Jan Orzeszyna (prof. PAT) oraz ks. dr hab. Tadeusz Re-
rofi (PWT Wroclaw).

18 VI — Na PWT we Wroclawiu odbylo si¢ seminarium naukowe pt. ,,Ogrody przy-
$wiatynne i klasztorne. Rekonstrukcja, rewaloryzacja, pielggnacja” zorganizowane przez
Stowarzyszenie ,,Ogrody Dolnoslaskie”, Wroctawska Kuri¢ Metropolitalng, Papieski Wy-
dzial Teologiczny i Akademie Rolniczg we Wroctawiu. W ogrodach przy ul. Katedralnej 9
zorganizowano takze okolicznosciowg wystawg pt: ,,0gréd polski 2003”.

19 VI - W uroczystos¢ Bozego Ciata odbyla si¢ tradycyjna procesja eucharystyczna,
ktérej przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wro-
clawski. W procesji wzigta udziat delegacja PWT we Wroclawiu w skladzie: ks. rektor
Ignacy Dec, ks. prorektor Wiestaw Wenz, ks. prof. dr hab. Piotr Liszka, s. prof. drhab. Ewa
Jozefa Jezierska i ks. dr hab. Tadeusz Reron.
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20 VI — Na PWT odbyt si¢ egzamin ex universa theologia dla absolwentéw studiéw
stacjonarnych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyl ks. rektor Ignacy Dec.

21 VI — Na PWT odbyt si¢ egzamin ex universa theologia dla absolwentéw studiéw
zaocznych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyt ks. rektor Ignacy Dec.

22 VI - W kosciele Garnizonowym pw. §w. Elzbiety Wegierskiej we Wroctawiu odby-
la si¢ uroczysto$¢ z okazji nadania tej $wigtyni tytutu bazyliki mniejszej. Mszy $w. prze-
wodniczyl i homili¢ wyglosit JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski. Stowo wstepne wyglosil JE ks. bp Stawoj Leszek G16dz, biskup polowy. Oko-
licznosciowe przemdéwienie wyglosit ks. abp J6zef Kowalczyk, nuncjusz apostolski
w Polsce. W uroczystosci wzigli udziat ks. bp Wtodzimierz Juszczak i ks. bp Edward Ja-
niak. PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec. W uroczystosciach wzieli
udzial przedstawiciele wladz wojewddzkich, miejskich, samorzadowych i wojskowych.

23 VI - Odbylo si¢ ostatnie w roku akademickim 2002/2003 posiedzenie Rady Wy-
dzialu PWT we Wroctawiu z udzialem JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa
metropolity wroctawskiego.

24 VI - W archikatedrze Wwroctawskiej 17 akolitéw z MWSD we Wroctawiu otrzy-
malo z rak ks. biskupa Edwarda Janiaka swigcenia diakonatu.

24 VI - Z okazji zakoriczenia roku akademickiego 2002/2003 w auli PWT ks. rektor
Ignacy Dec przewodniczyl Mszy $w. koncelebrowanej i wygtosit homili¢. Po Mszy $w.
odbyla si¢ okolicznosciowa akademia, podczas ktérej mialy miejsce promocje doktorskie
oraz wreczenie dyploméw po studiach magisterskich i podyplomowych.

24 VI - Z okazji uroczystosci Narodzenia sw. Jana Chrzciciela, Patrona Wroctawia
i Archidiecezji Wroctawskiej JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski, wraz z biskupem Wlodzimierzem Juszczakiem, biskupami pomocniczymi oraz
przedstawicielami duchowieristwa odprawit Msz¢ §w. w archikatedrze wroctawskiej Mszg
$w. w intencji mieszkaricéw Wroclawia i Dolnego Slaska. Okolicznosciowa homilie wy-
glosit ks. biskup Edward Janiak. W uroczysto$ci wzi¢li udzial m.in. Rafat Dutkiewicz,
prezydent Wroctawia, Stanistaw Huskowski, przewodniczacy Rady Miejskiej, prof. Zbi-
gniew Brzeziriski z Waszyngtonu, rezyser Andrzej Wajda, rajcy i inni zaproszeni goscie.
Po Mszy $w. mialo miejsce przyjecie w ogrodach PWT we Wroctawiu. W uroczystosci
wziela udzial delegacja PWT w skiadzie: ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr hab. Tadeusz
Reron.

25 VI - W ramach spotkari ,,Academia Unius Europae”, na dziedzificu Zaktadu Naro-
dowego im. Ossoliriskich przy ul. Szewskiej 37 we Wroclawiu prof. Zbigniew Brzeziriski
z Waszyngtonu wyglosil okolicznosciowy wyklad, w ktérym wzigli udzial przedstawicie-
le PWT we Wroctawiu: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec i ks. dr Zdzistaw Zdebski.

26 VI - Odbyt si¢ egzamin wstepny na PWT dla kandydatéw do MWSD we Wrocla-
wiu (teologia ,,A”). Egzaminowi przewodniczyt ks. rektor PWT we Wroctawiu.

27 VI - Odbyt si¢ egzamin wstgpny na PWT dla kandydatéw na studia teologii dla
$wieckich (teologia ,,B”). Egzaminowi przewodniczyl ks. rektor PWT we Wroclawiu.

28 VI — W Wyiszej Szkole Oficerskiej Wojsk Ladowych we Wroclawiu odbyla si¢
uroczysta promocja absolwentéw na pierwszy stopiefi oficerski. PWT we Wroctawiu re-
prezentowal rektor Ignecy Dec i ks. lic. Andrzej Tomko, sekretarz generalny PWT we
Wroclawiu.
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28-29 VI — W Osrodku Dydaktyczno-Sportowym AWF w Olejnicy odbylo si¢ posie-
dzenie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyt prof. dr
hab. Tadeusz Luty, rektor Politechniki Wroctawskiej, przewodniczacy Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroctawia i Opola. W posiedzeniu wzigt udzial ks. prof. dr hab. Ignacy Dec,
rektor PWT we Wroclawiu.

29 VI - W bazylice trzebnickiej uroczystos¢ 40-lecia $w. kaplariskich obchodzil ks. dr
hab. Antoni Kielbasa, prof. Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. W uro-
czystosci wzigla udzial delegacja PWT we Wroclawiu w skladzie: ks. prof. dr hab. J6zef
Swastek, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec, ks. lic Andrzej Tomko i ks. prof. dr hab. Ignacy
Dec, ktéry wyglosit okolicznosciowa homilig.

29 VI - W kosciele $w. Krzyza we Wroclawiu odbyt si¢ czerwcowy Wieczér Tumski.
Wyklad zatytulowany: ,Najnowsza encyklika Piotra naszych czaséw” — wygtosit ks. dr
hab. Bogdan Ferdek, profesor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. W czgsci
muzycznej wystapil Jan Tomasz Adamus, profesor Akademii Muzycznej we Wroctawiu,
z recitalem organowym, w programie ktérego znalazty si¢ m.in. kompozycje Johanna Se-
bastiana Bacha, Franciszka Liszta i Cesara Francka.

opracowat ks. Ignacy Dec
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