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OD REDAKCJI

Oddajemy do rgk Czytelnikow kolejny numer ,,Wrocfawskiego
Przeglqdu Teologicznego™. Numer ten ukazuje sie w roku z/otego jubi-
leuszu kapfarstwa Ojca Swietego Jana Paw/a Il. Papieski Fakultet
Teologiczny we Wroc/awiu postanowi/ uczci¢ ten jubileusz wydaniem
specjalnej ksiegi pt. ,,W blasku Eucharystii””, dedykowanej Piotrowi
naszych czaséw. Niniejszy zas numer WPT poswiecamy W czesci ks.
prof. dr. hab. J6zefowi Swastkowi, prorektorowi Papieskiego Fakultetu
Teologicznego we Wrocfawiu. Okazjq ku temu jest przypadajgca w tym
roku szescdziesigta rocznica jego urodzin (22 VIl 1996) oraz niedawno
obchodzone 25-lecie pracy naukowo-dydaktycznej we wrocfawskim
srodowisku teologicznym. Papieski Fakultet Teologiczny ma wiele do
zawdzieczenia Ksiedzu Jubilatowi. Ks. prof. Jozef Swastek sfuzy uczelni
od roku 1969 jako ceniony wykfadowca. Ponadto pe/niZ na PFT dwie
wazne funkcje administracyjne: sekretarza generalnego (1969-1973)
I prorektora (od roku 1988). Funkcje pierwszg wypefniaZ w czasie, gdy
Fakultet po reaktywowaniu go przez Stolice Apostolskq stawiaZ pierwsze
kroki i powoli przywdziewa/ szaty akademickie. Funkcje prorektora pe/ni
do dzis z wielkim poswieceniem, czujqc Sie bardzo zwigzanym z uczelnig
I zabiegajgc o jej dobre imie.

Po tryptyku poswieconym ks. Swastkowi znajduje sie tu artykuZ ks. bpa
prof. Jozefa Zycinskiego, biskupa tarnowskiego. Jest to tekst wykfadu,
ktory zostas wygfoszony na inauguracji roku akademickiego w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Legnicy w dniu 14 pazdziernika br. PozostaZe
artykuty i rozprawy pochodzgq od pracownikéw naukowo-dydaktycznych
srodowiska wrocfawskiego i podejmujg problematyke z ich dziedzin
zainteresowar.

W drugiej czesci numeru zamieszczamy kilka sprawozdas z sympozjow
i zjazdow naukowych, krajowych i zagranicznych, oraz kilka recenzji.
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Trzeciq czes¢ — tradycyjnie — dedykujemy przede wszystkim naszym
duszpasterzom. Mamy nadzieje, ze znajdg tam, przynajmniej czasem,
natchnienie do przepowiadania Sfowa Bozego w niedziele i wazniejsze
uroczystosci.

W czwartej czesci zamieszczamy fragment mowy rektorskiej z inau-
guracji roku akademickiego 1996/97. S¢ w nim uwydatnione gfowne rysy
rozpoczetego, nowego etapu pracy naukowo-dydaktycznej.

Zesp6f redakcyjny prosi wszystkich prenumeratoréw, Czytelnikow
i Przyjaciéf naszego péfrocznika, o faskawe przyjecie tego numeru i zyczy
obfitosci fask na czas bezposredniego przygotowania do 46. Miedzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego.

Wrocfaw, dnia 13 grudnia 1996 r., we wspomnienie sw. £uUcji
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Ksiadz Jozef Swastek urodzit sie dnia 22 lipca 1936 r. w Tropiu, w diecezji
tarnowskiej, na terenie obecnego wojewddztwa nowosadeckiego. Rodzicami
jego byli: Wiadystaw (f1971) i Ludwika (11983), ktérzy oprocz Jozefa
urodzili jeszcze dwaoch syndw i trzy corki. Szkote podstawowa ukonczyt wir.
1950 w Roztoce-Tropiu. Egzamin dojrzatosci ztozyt w r. 1955 we Wroctawiu.
W latach 1955-1960 odbyt studia filozoficzno-teologiczne w Arcybiskupim
Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu. 14 sierpnia, w wigili¢
uroczystosci Wniebowzigcia NMP 1960 r. przyjat w archikatedrze
wroctawskiej swigcenia kaptanskie z rak biskupa Andrzeja Wronki, sufragana
wroctawskiego. Po $wigceniach przez ponad rok pracowat na stanowisku
bibliotekarza w Arcybiskupim Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wroctawiu. Nastepnie zostat skierowany do pracy duszpasterskiej w
charakterze wikariusza do parafii pw. sw. Jana Ewangelisty w Olesnicy
Slaskiej. Funkcje proboszcza i dziekana olesnickiego penit wowczas ks. prat.
Franciszek Sudot, ktory wywart na miodego wikariusza ogromny wplyw
w dziedzinie kaptanskiej uczciwosci, pracowitosci i zyczliwosci.

W latach 1962-1966 ks. Jozef Swastek odby? studia specjalistyczne z za-
kresu historii Kosciota na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego w Lublinie. W roku 1964 uzyskat licencjat nauk teologicznych.
Magisterium z teologii uzyskat w r. 1966 na podstawie pracy: ,,Kolofony sw.
Jana Kantego w rekopisach Biblioteki Jagiellonskiej w Krakowie”. Praca ta
ukazata si¢ drukiem w potroczniku ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” (t.
14 : 1972, s. 151-203).

Po uzyskaniu magisterium pracowat przez okres jednego roku w charakterze
wikariusza w parafii pw. $w. Jadwigi we Wroctawiu-Lesnicy. Nastepnie
powrdcit do Lublina, by sfinalizowaé swoja prace doktorska, ktdra pisat pod
kierunkiem ks. prof. dra hab. Mariana Rechowicza, éwczesnego rektora KUL,
od r. 1973 administratora apostolskiego archidiecezji w Lubaczowie. Publiczna
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obrona rozprawy doktorskiej miata miejsce 25 pazdziernika 1968 roku. Jej
temat brzmiat: ,,Kult $w. Jerzego Kapadockiego w diecezji krakowskiej w
Swietle wezwan kosciotéw, fundacji prostych i ksiag liturgicznych”.
Recenzentami pracy doktorskiej byli: prof. dr hab. Aleksander Gieysztor i ks.
doc. dr hab. Bolestaw Kumor. Praca w istotnych fragmentach zostata
opublikowana na tamach ,,Rocznikéw Teologiczno-Kanonicznych” i ,,Col-
loquium Salutis”.

W latach 1969-1973 ks. Swastek petnit obowiazki sekretarza Fakultetu
Teologicznego we Wroctawiu, a w latach 1970 -1972 byt takze prefektem
alumnéw w Arcybiskupim Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu.
Od roku 1969 prowadzi zajecia dydaktyczne na Papieskim Fakultecie
Teologicznym i w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wroctawiu, zas od r. 1972 na Studium Katechetycznym we Wroctawiu. W r.
1971 odbyt podroz naukowa do Pragi, Wiednia i Rzymu. Jej gtdwnym celem
byto zebranie materiatéw archiwalnych do pracy habilitacyjnej.

Dnia 16 kwietnia 1986 r. odbyto si¢ na Wydziale Teologicznym Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego jego kolokwium habilitacyjne na podstawie
dorobku naukowego i rozprawy habilitacyjnej pt. ,,Swigta Brygida Szwedzka
i Zakony Najswietszego Zbawiciela ze szczeg6lnym uwzglednieniem klasz-
torow na ziemiach polskich”. Recenzentami dorobku naukowego i pracy
habilitacyjnej byli: bp doc. dr hab. Jan Srutwa, o. prof. dr hab. Joachim Bar
OFM Conv. i ks. prof. dr hab. Bolestaw Kumor. Stopien doktora habilito-
wanego nauk teologicznych w zakresie historii Kosciota zostat zatwierdzony
przez Centralna Komisje¢ do spraw Tytutow i Stopni Naukowych w dniu 24
listopada 1986 r.

W dniu 1 pazdziernika 1991 r. ks. dr hab. Jozef Swastek uzyskat tytut
profesora nadzwyczajnego na Papieskim Fakultecie Teologicznym we
Wroctawiu. Recenzentami w procesie promocyjnym do tytutu profesora byli:
0. prof. dr hab. Joachim Bar OFM Conv., ks. prof. dr hab. Bolestaw Kumor i
ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola.

Od r. 1988 ks. Jozef Swastek petni funkcje prorektora Papieskiego Fakultetu
Teologicznego we Woroctawiu i jest cztonkiem Kolegium Prorektoréw
Wyzszych Uczelni Wroctawia. Od 24 kwietnia 1995 do 31 sierpnia 1996 petnit
obowiazki przewodniczacego tegoz Kolegium.

Od r. 1972 do chwili obecnej ks. Jozef Swastek petni funkcje¢ kapelana
Siostr sw. Elzbiety przy pl. Strzeleckim we Wroctawiu. W r. 1985 zostat
odznaczony godnoscia kapelana honorowego Ojca Swigtego Jana Pawta 11, aw
r. 1996 zostat kanonikiem gremialnym Kapituty Katedralnej $w. Jana
Chrzciciela we Wroctawiu.

Ks. Jozef Swastek bierze aktywny udziat w ogolnopolskich sympozjach
naukowych, w zjazdach wyktadowcéw historii Kosciota, w posiedzeniach
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Oddziatu Polskiego Towarzystwa Teologicznego we Wroctawiu. Jest pro-
motorem oraz recenzentem licznych prac magisterskich, licencjackich i dok-
torskich. Napisat takze kilka recenzji prac habilitacyjnych i promocyjnych
w przewodach profesorskich. Jest jednym z najbardziej lubianych pracow-
nikow naukowo-dydaktycznych we wroctawskim srodowisku teologicznym.
Sympati¢ i zyczliwos¢ zjednywa sobie uczciwoscia, prawoscia, ogromna
wiedza historyczna i poczuciem humoru. Drogi Ksigze Profesorze, Serdeczny
Przyjacielu! Gdy zegar zycia odmierza cyfre szes¢dziesiat, dzigkujemy Bogu
za to, ze jestes, i winszujemy: ad multos annos inter nos!

KS. KAZIMIERZ DOLA, KS. PROF. J. SWASTEK JAKO HISTORYK KOSCIOZA

To moze nie jest jeszcze ten czas. 60-lecie urodzin nie jest jeszcze czasem
sposobnym do podsumowywania zycia i twoérczosci. Papieski Wydziat
Teologiczny i Metropolitalne Seminarium Duchowne chca jednak zauwazy¢
szczegolny wkiad Ksiedza Jozefa zarbwno w rozwdj organizacyjny tych
waznych diecezjalnych i ponaddiecezjalnych instytucji, troske o ich dobry
poziom naukowy, ale moze przede wszystkim jego udziat w uksztattowaniu
wroctawskiego srodowiska tworzonego przez ludzi z réznych stron Polski
i réznych diecezji, o réznych formacjach intelektualnych i duchowych.

Urodzony na terenie diecezji tarnowskiej, w historycznej miejscowosci
Tropie koto Nowego Sacza zwiazat si¢ ks. Swastek z wyboru ze Slaskiem od
czasu rozpoczecia studiow filozoficzno-teologicznych w 1955 roku w Arcy-
biskupim Seminarium Duchownym we Wroctawiu, a kanonicznie z archidie-
cezja wroctawska przez przyjecie swigcen kaptanskich z rak ks. biskupa
Andrzeja Wronki w dniu 14 sierpnia 1960 roku. Po krdtkim okresie pracy
duszpasterskiej w parafii, kontynuowat w latach 1962-1966 studia w kierunku
historyczno-koscielnym w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Do samo-
dzielnej pracy naukowej przygotowywat si¢ na seminarium z historii Kosciota
w starozytnosci i sredniowieczu prowadzonym przez ks. prof. Mariana
Rechowicza, 6wczesnego rektora KUL. Ukierunkowane byto ono w tych
latach, przy wspétpracy z ks. doc. Wactawem Schenkiem na hagiografie, na
badanie dziejow kultu swigtych, przede wszystkim liturgicznego. Uwiencze-
niem studiow byta praca doktorska obroniona 25 pazdziernika 1968 roku.
Rozpoczat sie teraz okres bardzo aktywnego uczestniczenia w tworzeniu
Akademickiego Studium Teologicznego, ktore dopiero co — w 1968 roku —
Rzymska Kongregacja Seminariow i Uniwersytetow uznata za kontynuacje
wydziatu teologicznego, jaki istniat przy Uniwersytecie Wroctawskim od jego
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poczatkow w 1702 roku, takze po reorganizacji uniwersytetu przeprowadzonej
przez wiadze pruskie w 1811, do 1945 roku. Sekretarzem tego akademickiego
studium byt w latach 1969 — 1973, wiec w okresie tworzenia zrebow
organizacyjnych i wytyczania kierunku pracy, ks. Swastek. W tych samych
latach byt réwnoczesnie sekretarzem pierwszego zespotu redakcyjnego
wroctawskiego periodyku teologicznego ,,Colloguium Salutis”, ktérego profil
takze w tych pierwszych latach istnienia si¢ ksztalttowal. Z biegiem lat
obowiazki zmienialy sig, ale pozostawat zawsze udziat w waznych decyzjach
i pracach dotyczacych Papieskiego Wydziatu Teologicznego. Od 1988 roku
ksiadz Swastek petni obowiazki wicerektora Wydziatu. Doswiadczenie oraz
umiejetnosé rozmawiania i pracowania z ludzmi przyniosty mu duzy autorytet
w srodowisku naukowym Wroctawia. W 1995 roku wybrany zostat, w bardzo
trudnym dla wroctawskich uczelni okresie, przewodniczacym Kolegium
Prorektorow.

Réwnie wazna dla samego Profesora, dla ksztattowania sie jego sylwetki
naukowej, ale takze dla studiujacych, byta jego dziatalno$¢ dydaktyczna. Od
1969 roku prowadzit na kursie licencjackim Akademickiego Studium wyktad
monograficzny, a dla klerykdw ¢wiczenia i proseminarium. W 1977 roku objat
ponadto wyktady z historii Kosciota i patrologii na studium teologicznym dla
swieckich juz w ramach Wydziatu Teologicznego, zas w 1984 roku, po
smierci ks. biskupa W. Urbana, przejat wszystkie zajecia z historii Kosciota w
seminarium duchownym. Wazne byty tu nie tylko wyktady. Prowadzi je
zawsze zywo, dowcipnie, nie stroniac od anegdoty, swiadom, ze wiasnie ona
czasem lepiej charakteryzuje postaci czy epoki historyczne, niz
nagromadzenie szczegétowych faktow. Wazne byto réwniez prowadzenie
seminariow naukowych z historii Kosciota na réznych poziomach i w kilku
grupach, najpierw wspotudziat w seminarium z historii Kosciota w érednio-
wieczu (od 1978 roku), potem (od 1984) samodzielne jego prowadzenie.
Seminaria te byty zawsze licznie hospitowane, co poswiadcza dobra prace
Ksiedza Profesora ze studentami: proponowanie tematyki nie tylko intere-
sujacej, ale takze w jakim$ zakresie czy ujeciu nowej, a jednoczesnie nie
przekraczajacej mozliwosci adepta historii, ktory czesto przymierzat sig do
zamiarow ponad sity, co wazne zwlaszcza na studiach zaocznych podejmo-
wanych z zamitowania, jednakze w warunkach i sytuacji zyciowej, ktora
wymaga wielkiej dyscypliny i samozaparcia. Do tego potrzeba wyobrazni
tworczej, erudycji i oczytania. Ksiadz J6zef ze swoim optymizmem, zyczli-
woscia, wyrozumiatoscia byt tu promotorem niezastapionym, umiat do pracy
zacheci¢, wymagac nie zniechecajac. Stad i liczba prowadzonych przezen prac
dyplomowych, magisterskich, licencjackich i doktorskich jest tak wielka —
siega w sumie 170.
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Z tymi roznorodnymi zajeciami godzi¢ musiat aktywny udziat w pracach
Polskiego Towarzystwa Teologicznego, zaréwno jego Oddziatu we Wrocta-
wiu, jak i w ogolnopolskiej Sekcji Historii Kosciota. Szereg referatow tam
wygtaszanych oraz udziat w dyskusjach poswiadczaty rozlegta wiedzeg
historyczna w wielu tematach, ale takze umiejetnos¢ wypowiadania mysli jasno
i W sposob prowokujacy do dyskusji.

Przy tych r6znych obowiazkach Ksiadz Profesor nie zaniechat badawczej
pracy naukowej. Jej efektem sa liczne publikacje, ktore pozostaja najbardziej
wymiernym i trwatym elementem dorobku naukowego. Lini¢ rozwojowa
Ksiedza Jézefa jako naukowca i naczelna tematyke jego zainteresowan
wytyczaja jasno i konsekwentnie prace akademickie: magistersko-licencjacka,
doktorska i habilitacyjna: wszystkie one dotycza pod réznymi aspektami
swigtych w Kosciele. Wida¢ w nich takze dobra szkot¢ seminarium prowa-
dzonego przez profesorow M. Rechowicza i W. Schenka. Od poczatku swej
aktywnosci naukowej ks. Swastek skoncentrowat wysitek badawczy na
istotnym nurcie dziejow koscielnych, na ich punkcie newralgicznym, gdzie
najpierw trzeba stana¢ szukajac odpowiedzi na niezmiernie wazne pytanie: czy
i jak Kosciot w danej epoce historycznej wypetniat swe postannictwo, czy i
jakich swietych miat Koscidt w swoich szeregach. Trzy wskazane prace mowia
tez o istotnych krokach ku poszerzeniu podstaw zrédtowych, ulepszeniu
metody, poszerzeniu kwestionariusza badawczego i pogtebieniu problematyki.
W pracy magistersko-licencjackiej, ktora jest erudycyjnym studium o
kolofonach w rekopisach sw. Jana Kantego i swiadczy o dobrym opanowaniu
warsztatu naukowego mediewisty (przede wszystkim nauk pomocniczych),
dominuja ustalenia biograficzne. Jestesmy tu na elementarnym poziomie badan
hagiograficznych. Innej metody, innego kwestionariusza badawczego,
wymagata praca doktorska na temat kultu $w. Jerzego Kapadockiego, ku innym
tez prowadzita wnioskom: jakie jest miejsce swigtego we wspdlnocie wiernych.
Praca pokazata ciekawa geneze kultu — inna na Wschodzie, inna na Zachodzie
i odstonita, jak czasem niezaleznie od faktow historycznych pojawiaja Si¢ w
kulcie $wigtych pewne idee znajdujace tylko dalekie reminiscencje w ich
biografii, idee dzieki ktorym posta¢ danego swietego stata sie wzorcowa dla
jakiegos stanu lub jego szczeg6lnym opiekunem. Sledzenie kultu $wietych
pozwala tez wnosi¢ o0 kontaktach srodowisk koscielnych i kulturowych
niekiedy bardzo od siebie odlegtych.

Wreszcie praca habilitacyjna — studium o sw. Brygidzie szwedzkiej i jej
zakonie — jest proba wejrzenia w serce, w duchowos¢ swietych i w tajemnice
ich oddziatywania na wspotczesnych i potomnych. Praca o duchowosci $w.
Brygidy to nie tylko efekt dtugoletniej kwerendy i lektury, ale takze wielu
dyskusji i przemyslen. Wystarczy wskaza¢, ze juz w 1976 roku Ksiadz Jozef
wystapit na Kongresie Teologéw Polskich w Krakowie z referatem na temat
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duchowosci Brygidy szwedzkiej, ale dopiero dziesi¢¢ lat pdzniej odwazyt si¢
przedstawi¢ te tezy w obszernej pracy. Ukazuje ona Brygide jako najwybit-
niejsza posta¢ kobieca krajow skandynawskich, wgladajac za kulisy bardzo
aktywnej dziatalnosci koscielnej i politycznej tej odwaznej niewiasty,
mianowicie w jej duchowos¢ mistyczki — wizjonerki, ktorej objawienia
poruszaty wspoétczesnych, byty przez wiele pokolen nastgpnych czytane,
powotywane, a okresami nalezaty do bestselleréw literatury chrzescijanskie;j.
W Polsce stata si¢ sw. Brygida popularna dzieki wizji — przepowiedni o upadku
zakonu krzyzackiego; znata jej objawienia btogostawiona krélowa Jadwiga, dla
ktorej byta wzorem poboznosci, biskup wormacki Mateusz z Krakowa (T 1410)
nalezat do inicjatorow kanonizacji Brygidy (w 1391 roku), a Wiadystaw
Jagietto budujac rekami jencow krzyzackich w Lublinie kosciét — wotum za
zwycigstwo grunwaldzkie nadat mu wezwanie sw. Brygidy. Takze cecha
pasyjna w kaznodziejstwie polskim, w duchowosci i poboznosci polskiej
pozostaje $ladem oddziatywania objawien Swigtej.

Tej samej tematyce — ,$wigci w Kosciele” — poswiegcit Ks. Profesor
wigkszo$¢ poOzniejszych swoich prac odchodzac czasem ku biografistyce
koscielnej. W tym ostatnim zakresie stat si¢ cenionym wspotpracownikiem
Encyklopedii Katolickiej KUL, dla ktorej napisat kilkadziesiat haset, np.
znakomity biogram Erazma z Rotterdamu. Wigkszos¢ jednak prac poswiecit
$wigtym zwiazanym z Polska (Bruno-Bonifacy, Andrzej Swierad, Benedykt
Meczennik, Jan Sarkander, Wtadystaw, ale takze ks. Robert Spiske czy bp
Henryk Foerster). Moze trzeba tu zwroci¢ szczeg6lna uwage na obszerna
biografig bt. Jana Sarkandra, jako nieprzewidywane przeciez przygotowanie do
jego kanonizacji, ktora nastapita 21 maja 1995 roku w Otomuncu w czasie
pielgrzymki Ojca Swigtego do Czech i Moraw. Kanonizacja ta byla
przygotowywana od czaséw miedzywojennych w dwu osrodkach — w Ka-
towicach i w Otomuncu. Cala opracowana juz w jezyku tacinskim przygo-
towana w Otomuncu dokumentacja, przestana okoto 1950 roku do Rzymu,
zostata przechwycona przez éwczesne komunistyczne juz wiadze czechosto-
wackie, skonfiskowana i najprawdopodobniej spalona, podobnie jak i kopie,
ktore pozostaty w Otomuncu. Nowym postulatorem sprawy zostat 0. M.
Machejek OCD, a opracowanie ks. Swastka byto nie tylko poswiadczeniem
kultu, ale dato tez zwarty, dobrze udokumentowany zyciorys.

Cata tworczos¢ w tym zakresie Ksiedza Profesora nacechowana jest
solidnoscia wyniesiona ze ,,szkoty” prof. Rechowicza, wiernoscia zapisowi
zrodtowemu, dla ktérego odnalezienia, odczytania, zrozumienia i wtasciwego
skomentowania trzeba mie¢ wiele cierpliwosci i dobra znajomos¢ epoki. Jest
tez ta twdrczos¢ krytyczna: to nie sa laurkowe teksty rocznicowe i okolicz-
nosciowe (np. tekst o wielkim ksieciu Wtodzimierzu — chrzcicielu Rusi czy
0 Benedykcie Megczenniku). Podsumowac trzeba te wszystkie spostrzezenia
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stwierdzeniem, ze Ksiadz Swastek nalezy do grona najwybitniejszych
wspotczesnych hagiografow polskich.

Nad jednym jeszcze odcinkiem tworczosci naukowej Ksiedza Jozefa
chciatbym sig¢ zatrzymac: recenzje. Kontakt z czasopismami naukowymi
pozwala stwierdzi¢, ze sztuka pisania recenzji nie jest dzis czesta, moze nie jest
popularna, a na pewno nalezy do trudniejszych postaci pismiennictwa
naukowego — wymaga wielkiej erudycji i nie mniejszej kultury. W dorobku
omawianym znajdujemy okoto 30 recenzji i omOwien, czyta si¢ je z wielkim
pozytkiem i satysfakcja, a mysle nie tylko o postronnych czytelnikach, lecz
takze o autorach prac recenzowanych.

Musi juz pozosta¢ poza pisanym tekstem caty drugi szeroki nurt wysitku
zyciowego i pasji Ksiedza Jozefa: jego zycie kaptanskie i praca duszpasterska.
Poprzestanmy na jednej uwadze: s$wiadomosé, ze jest i chce by¢
duszpasterzem, cztowiekiem kontaktu z Bogiem, odczuwalna jest w kazdym z
nim spotkaniu, a swoje kaptanstwo ceni sobie ponad wszystko.

Zakonczmy wiec zyczeniami, aby kolejny etap zyciowego dojrzewania byt
rownie pracowity i zaowocowat jeszcze wielu dobrymi pracami ku chwale
Boga i pozytkowi Kosciota, aby dalsze postgpowanie w latach i doswiadczanie
coraz bardziej namacalne trudu jakim jest zycie, ubogacato Ksi¢dza Profesora
i nas, ktérym pozwala sobie towarzyszy¢ na wspolnej drodze. Mowia, ze
cztowiek jest jak wino. Wino liche, marne z latami psuje sig, occieje. Tylko
dobre wino im starsze tym lepsze. Tak wiasnie ma si¢ rzecz z Ksiedzem
Jozefem.

KS. ANTONI KIELBASA SDS, BIBLIOGRAFIA PUBLIKACJI
KS. PROF. JOZEFA SWASTKA

Zestaw obejmuje opracowania monograficzne, artykuty, biogramy, recenzje,
sprawozdania i przedmowy. Uwzgledniono jedynie prace wydane drukiem,
podane w uktadzie chronologicznym, a w obrgbie dat — pozycje zostaty
uszeregowane alfabetycznie. Oprocz niniejszej bibliografii podmiotowej
dorobek naukowy ksiedza profesora Jozefa Swastka stanowia: 177 prac
magisterskich, licencjackich oraz dwie doktorskie, napisanych pod jego
kierunkiem przez duchownych i swieckich na Papieskim Fakultecie Teolo-
gicznym we Wroctawiu. Ks. Profesor byt rowniez recenzentem pieciu prac
doktorskich i pieciu recenzji prac habilitacyjnych i dorobku naukowego
samodzielnych pracownikow Uniwersytetu Katolickiego w Lublinie i Papies-
kiego Fakultetu Teologicznego w Warszawie i we Wroctawiu.
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Skréty tytutdw czasopism wydawnictw ciagtych i seryjnych:

ABMK  —,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”
AK - ,Ateneum Kaptanskie”
BPFT — ,Biuletyn Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu”
Ch — ,Chrzescijanie”
CS - ,,Colloguium Salutis”. Wroctawskie Studia Teologiczne
DSI — ,.Dolny Slask”
EK - ,Encyklopedia Katolicka”
GN - ,,G0$¢ Niedzielny”
HD — ,Homo Dei”. Przeglad ascetyczno-duszpasterski
LKZSI -, Ludzie Kosciota Katolickiego na Ziemi Slaskiej”
ML — ,Marienlexikon”, Regensburg
NP — ,,Nasza Przesztos¢”
NSw — ,Nasi Swieci”. Polski Stownik Hagiograficzny
NZ — ,Nowe Zycie”. Dolnoslaskie Pismo Katolickie
PKat — ,Przeglad Katolicki”
PSw — ,Polscy Swieci”
RTK — »,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
SPTK — ,Stownik Polskich Teologéw Katolickich”
STV — »Studia Theologica Varsaviensia”
SIKH — ,Sobotka” — Slaski Kwartalnik Historyczny
TPow -, Tygodnik Powszechny”
TST -, Tarnowskie Studia Teologiczne”
WPT — . Wroctawski Przeglad Teologiczny”
WWK - ,.Wroctawskie Wiadomosci Koscielne”
1967

1. Kolofony $w. Jana Kantego w rekopisach Biblioteki Jagiellonskiej w Krakowie,

ABMK 14 (1967) s. 151-203.

2. Przedtrydencki kult $w. Jerzego Kapadockiego w diecezji krakowskiej, w swietle

wezwan kosciotéw, RTK 14 (1967), s. 7-26.

1969

3. Proweniencja i rozwoj kultu $w. Jerzego w Polsce w swietle wezwan kosciotow w

okresie przedtrydenckim, CS 1 (1969) s. 107-126, (druk w 1970).

1970

4. Przedtrydencki kult liturgiczny sw. Jerzego Kapadockiego w diecezji krakowskiej,

RTK 17 (1970), 4 s. 5-37.

5. Sw. Jerzy Kapadocki i jego kult we wschodniej czesci Cesarstwa Rzymskiego w

okresie starozytnosci chrzescijanskiej, CS 2 (1970), s. 131-142.



W 60. ROCZNICE URODZIN KS. PROF. JOZEFA SWASTKA 15

1972
6. Ksiadz Rektor Jan Simoni (1890-1972), WWK 27 (1972) 11, s. 306-113.
7. Mozliwosci rozwoju liturgii cyrylometodejskiej na Morawach i w panstwie Wislan,
CS 4 (1972), s. 95-106.

1973
8. Baldwin, imie dwdch cesarzy tacinskich Konstantynopola, EK 1 (1973) k. 1278.
9. Baldwin, imie pieciu kroléw panujacych w Krolestwie Jerozolimskim, EK 2 (1973)
k. 1278-1279.
10. Rec.: Urban W., Z. dziejéw duszpasterstwa w Archidiakonacie Legnickim w XVII
i XV w., Wroctaw 1973 s. 171, HD 43 (1973) 3, s. 233-235.

1974

11. Rec.: Bylina S. Wizje spoteczne w herezjach sredniowiecznych — humiliaci,
begini, begardzi, Wroctaw 1974 ss. 234, CS 6 (1974) s. 335-336.

12. Historia jubileuszéw do roku 1400, w: Rok Swigty, Wroctaw 1974 s. 87-96.

13. Rec.: Hollis Christopher, Historia Jezuitéw ,,A History of the Jesuits”, ttum. L.os$
J. S. Warszawa 1974, ss. 316 CS 6(1974) s. 330-332.

14. Rec.: Polskie podréze po Slasku w XVII i XIX wieku (do r. 1863) Zielinski
Andrzej red., Wroctaw 1974 ss. 356, CS 6 (1974), s. 332-333.

15. Przekop Edmund ks., Rzym a katolickie patriarchaty wschodnie w pierwszym
tysiacleciu Kosciota, Lublin 1973 ss. 90, rec. CS 6 (1974) s. 334-335.

16. Starania i proby zatozenia uczelni akademickiej na Slasku na przestrzeni XVI-
XVII wieku, CS 6 (1974) s. 99-113.

17. Rec.: Urban W., Z dziejow duszpasterstwa w Archidiakonacie Wroctawskim w
czasach nowozytnych, Warszawa 1971 ss. 443, HD 43 (1974) 3, s. 232-233.

1976

18. Bridgeport, EK 1 (1976) k. 1073-1074.

19. Brooklyn, EK 1 (1976) k. 1092).

20. Bienkiewicz Reginald Jozef, EK 2 (1976) k. 541.

21. Borejko Jozef, EK 2 (1976) k. 810.

22. Blosius, EK 2 (1976) k. 665.

23. Ksiadz Pratat Tytus Korczyk, WWK 31 (1976) 305, s. 120-124.

24. Rec.: Urban W., Z dziejow duszpasterstwa katolickiego w Archidiakonacie
Opolskim i Gtogowskim w czasach nowozytnych. cz. 1: Archidiakonat Opolski,
Warszawa 1975 ss. 324, HD 45 (1976) 3 s. 235-236.

25. Rec.: Urban W., Z. dziejow duszpasterstwa katolickiego w Archidiakonacie
Opolskim i Gtogowskim w czasach nowozytnych, Warszawa 1975 s. 296, HD 45
(1976) s. 236-237.

26. Rec.: Urban W., Un dimenticato promotore del culto della Madonna nella Silesia
del XVII secolo, Roma 1975, HD 45 (1976) s. 237-238.
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1977
27. Ks. mgr Franciszek Sasiadek TJ, WWK 32 (1977) 9-10, s. 250-255.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

37.
38.

39

Rec.: Kuzmak Krystyna, Bractwa Matki Boskiej Wspomozycielki chrzescijan na
ziemiach polskich w XVIII stuleciu. Studium z dziejéw kultu maryjnego i wspol-
not chrzescijanskich w dawnej Polsce, Rzym. Papieski Osrodek Studiow Kos-
cielnych. Studia Ecclesiastica nr 16 1973 ss. XLI + 249 + 1 mapa, CS 9 (1977), s.
293-297.

Rec.: Kope¢ Jerzy Jézef CP, Meka Panska w religijnej kulturze polskiego
sredniowiecza. Studium nad pasyjnymi motywami i tekstami liturgicznymi.
Warszawa Akademia Teologii Katolickiej 1975 ss. 448, CS 9 (1977) s. 290-292.
Niektore aspekty duchowosci sw. Brygidy Szwedzkiej, W: Teologia nauka o
Bogu, Krakéw 1977 s. 343-345.

Rec.: Urban W., Okruchy kaznodziejskie, Wroctaw 1975 s. 114, AK 88, 1977 3 s.
485-486.

Rec.: Urban W., Przejawy czci Matki Boskiej w Archidiecezji Wroctawskiej w
latach 1945-1972, Wroctaw 1976 ss. 43, HD 46 (1977) 4, s. 298.

Rec.: Urban W., Pielgrzymka wiernych z Archidiecezji Wroctawskiej do Rzymu
w Roku Swietym 1975, Wroctaw 1975, HD 46 (1977) 4, s. 298-299.

Rec.: Urban W., Sebastian Ignacy Rostock — biskup wroctawski (1664-1671) jako
zastuzony bibliofil, NP 45 (1976) 73-189, HD 46 (1977) 4, 299.

1978
Duchowos¢ ks. Jana Schefflera (1624-1677), HD 47 (1978) 2, s. 151-156.
Sw. Jan Kanty, GN 40 (1978) 42, s. 4.

1979
Chojnéw, EK 3 (1979) k. 214.
Ciechanowice, EK 3 (1979) k. 462.

. Cieplice Slaskie, EK 3 (1979) k. 471-472.
40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.

Colloquium salutis, EK 3 (1979) k. 547.

Czeszkow, EK 3 (1979) k. 484.

Czeska Wies$, EK 3 (1979) k. 845.

Daonium, EK 3 (1979) k. 1023.

Daphnosia, EK 3 (1979) k. 1023.

Damietta, EK 3 (1979) k. 990.

Dtugotecki Wiadystaw, EK 3 (1979) k. 1335-1336.

Dtuzyce, EK 3 (1979) k. 1358.

Dobromierz, EK 3 (1979) k. 1394.

Dobroszyce, EK 3 (1979) k. 1396.

Dobrovsky Josef, EK 3 (1985) k. 1396-1397.

Prof. Tadeusz Silnicki, WWK 33 (1979) 11-12, s. 302-309.
Swiety Andrzej Swierad i jego kult w Tropiu, NP 52 (1979) 5-48.
Rec.: Gorski K., Duchowos¢ chrzescijanska, Wroctaw 1978 ss. 304, HD 48 (1979)
2, s. 159-160.
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54,

55.

56.

57.
58.

59.

60.
61.

62.

63.

64.

65.

66.
67.

68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.

Rec.: Izdebska W., Dziatalno$¢ zgromadzenia siéstr Maryi Niepokalanej w latach
1854-1939, Wroctaw — Rzym 1979 ss. XX + 215+ 2 mapy, HD 48 (1979) 3, s.
238.

1980
Jeszcze w sprawie sw. Stanistawa Biskupa Krakowskiego, AK 72 (1980) 95, z. 3
s. 383-395.
Rec.: Przekop E., Pozycja prawna patriarchy wschodniego Kosciota katolickiego,
Lublin 1976 ss. 130, HD 49 (1980) 1, s. 78-79.
Sw. Andrzej Swierad — zapomniany $wiety polski, HD 49 (1980) 2, s. 138-141.
Zycie duchowe $w. Elzbiety Wegierskiej i jej kult w Polsce. Sympozjum ku czci
sw. Elzbiety u siostr elzbietanek w dniach 5-6 | 1980, Wroctaw 1980, s. 36-45
(tekst powielany)

1981
Kult sw. Jerzego w diecezji krakowskiej w $wietle fundacji prostych, CS 13
(1981) s. 153-162.
Duchowos¢ sw. Elzbiety Wegierskiej, HD 50 (1981) 3, s. 216-223.
Papieze: Jan XXIII i Pawet VI oraz ich dzieto Sobdr Watykanski Drugi, Wroctaw
1981 ss. 33. (skrypt powiel.).
Rec.: Gorski K., Studia i materiaty z dziejéw duchowosci, Warszawa 1980 ss. 456,
HD 50 (1981) 2 s. 155.
Rec.: Szetelnicki W., ks. Wojciech Olszowski, biskup-nominat kijowski (1916-
1972), Rzym 1981 ss. 63, HD 50 (1981) 2, s. 155-156.
Rec.: Urban W., Jan Leuderode i jego ksiegozbior z XVII wieku, Wroctaw 1981
ss. 96, HD 50 (1981) 4, s. 317-318.
Rec.: Urban W., Obraz Matki Boskiej Mariampolskiej we Wroctawiu, Wroctaw
1981 ss. 96 + 4 ilustracje, HD 50 (1981) 4, s. 318.

1982
Ks. Robert Spiske — zatozyciel Jadwizanek, HD 51 (1982) 1, s. 65-68.
Ks. Jozef Swastek — historyk Polonii amerykanskiej, HD 52 (1982) 4, s. 324-328.

1983
25-lecie Oddziatu Towarzystwa Teologicznego we Wroctawiu, GN (1983), s. 7.
Dorota, EK 4 (1983) k. 138-139.
Dzikowice EK 4 (1983) k. 616.
Dzierzoniow, EK 4 (1983) k. 599.
Dzietrzychowice, EK 4 (1983) k. 604.
Elzbieta Portugalska sw., EK 4 (1983) k. 914.
Elzbieta Wegierska, sw. — kult, EK 4 (1983) k. 914-915
Emma z Gurk bt., EK 4 (1983) k. 952-953.
Erazm z Rotterdamu CRSA, EK 4 (1983) k. 1062-1065.
Erazm z Rotterdamu (literatura), EK 4 (1983) k. 1066-1067.
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78. Eryk IX $w., EK 4 (1983) k. 1102.

79. Eryk 1V Plovpenning, EK 4 (1983) k. 1102-1103.

80. Eugenia z Kordowy, EK 4 (1983) k. 1291.

81. Ks. Jozef Swastek — historyk Polonii amerykanskiej (1913-1977), SPTK 7 (1983),
s. 198-200.

82. Nowa ksiazka o dziejach Polonii, NZ 1 (1983) 13, s. 14.

83. Pastor bonus et mansuetus: Zycie i dziatalnos¢ naukowo-duszpasterska Ks. Prof.
dra hab. Wactawa Schenka (1913-1982), CS 15 (1983) s. 277-292.

84. Prawy Cztowiek, wzorowy Kaptan. Wspomnienie o ks. Wincentym Granacie, Ch
11 (1983), s. 159-161.

85. Sanktuarium $w. Andrzeja Swierada i $w. Benedyktyna, TST 9 (1983), s. 359-372.

86. Sw. Andrzej Swierad, NZ 1 (1983) 3, s. 8, 12-13.

1984

87. 125-lecie sidstr sw. Jadwigi, GN 41 (1984) 29, s. 1-3.

88. Historia jubileuszdw w Kosciele katolickim CS 16 (1984) s. 95-118.

89. Kult sw. Andrzeja Swierada na Slasku i w Wielkopolsce, CS 14 (1984) s. 141-
158.

90. Pasterz i Nauczyciel (Zycie i dziatalnos¢ Ksiedza Biskupa Prof. Dr. hab. Mariana
Rechowicza), NZ 2 (1984) 17, s. 1, 4-5, 15.

91. Wspomnienie o Biskupie Marianie Rechowiczu, GN 41 (1984) 6, s. 4.

92. Zrédta do historii Polonii, CS 16 (1984) s. 355-363.

1985

93. Apostotowie Stowian, CS 17 (1985) s. 309-334.

94. Dziatalnos¢ naukowa Ksigdza Biskupa Wincentego Urbana, w: Biskup Wincenty
Urban i jego dziatalnos¢ duszpastersko-kaznodziejska. Niestrudzony Siewca,
Wroctaw 1985, s. 185-195.

95. Rec.: Szetelnicki W., Lwowianin na drogach $wiata. Wtadystaw kard. Rubin,
Rzym 1985, TPow. 39 (1985) 40, s. 5.

1986

96. Dziatalno$¢ i duchowos¢ Ksiedza Pratata Roberta Spiskego, zatozyciela sidstr
Jadwizanek (1821-1888), w: W Stuzbie Kosciota, Wroctaw 1986, s. 25-49.

97. Jeszcze w sprawie pochodzenia $w. Andrzeja Swierada, TST 10 (1986) 267-273.

98. Sw. Bruno Bonifacy z Kwerfurtu, abp, PSw 6 (1986), s. 11-50.

99. Swiety Wiadystaw, krél wegierski, PSw 6 (1986), s. 39-50.

100. Zycie duchowe $w. Elzbiety Wegierskiej i jej kult w Polsce, w: Sw. Elzbieta
Niewiasta Bogomyslna, Rzym 1986, s. 36-45.

101. Arcybiskup Henryk Forster jako wroctawski ordynariusz w latach 1853-1881, w:
Misericordia et Veritas. Ksiega pamiatkowa ku czci Ksiedza Biskupa Wincentego
Urbana. Red Jézef Mandziuk-Jozef Pater, Wroctaw Kuria Metropolitalna
Wroctawska 1986, s. 305-316.
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102.

103.

104.
105.

106.
107.

108.

109.
110.
111.

112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.

130.

Swigta Brygida Szwedzka i zakon Najswictszego Zbawiciela ze szczegdlnym
uwzglednieniem klasztordw na ziemiach polskich, Lublin 1986, ss. XCVIII +
732.

1987
Nowa synteza dziejow chrzescijanstwa wobec dotychczasowych podrecznikow
historii Kosciota w Polsce, CS 18-19 (1986-1987) s. 323-336.
Btogostawiony Jan Sarkander, PSw. 11 (1987), s. 101-134.
Rec.: Ks. Bolestaw Kumor, Diecezja Tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji
1786-1985, Krakow 1985, ss. XVV+665, NP 67 (1987) 271-286.
Swiety Benedykt, Meczennik, PSw. 8 (1987), s. 70-83.
Swiety Andrzej Swierad, PSw. 8 (1987), s. 13-69.

1988
Chrystianizacja Rusi Kijowskiej do czasow ksiecia Wiodzimierza Wielkiego
(t1015), STV 26 (1988) 2, 81-110.
Chrzest Rusi, PKat 23 (1988) s. 1,6.
Milenium chrztu Rusi Kijowskiej, NZ 6 (1988) 13, 8-9, 14.
Prawdopodobna trasa podrézy $w. Wojciecha, biskupa praskiego, z Rzymu do
Prus, CS 20 (1988) s. 121-134.

1989
Chrzest ksigcia sw. Wiodzimierza Wielkiego, WWK 42 (1989) 3 s. 208-224.
Felicjan sw., EK 5 (1989) k. 100.
Filipina Duchesne sw., EK 5 (1989) k. 210.
Florimonte Galeazzo, EK 5 (1989) k. 345.
Formoz, papiez, EK 5 (1989) k. 410.
Forster Heinrich abp, EK 5 (1989) k. 406-407.
Franciszek Ludwig abp, EK 5 (1989) k. 467.
Fryderyk z Hesji kard., EK 5 (1989) k. 742.
Gatow, woj. wroctawskie, EK 5 (1989) k. 845.
Gaworzyce, woj. legnickie, EK 5 (1989) k. 899-900.
Gdacius Adam, pastor luteranski, EK 5 (1989) k. 912.
Genowefa z Paryza $w., EK 5 (1989) k. 967.
Gertruda Wielka z Helfty sw. EK 5 (1989) k. 1025-1026.
Gertruda z Nivelles sw., EK 5 (1989) k. 1024.
Giebultéw, woj. jeleniogérskie, EK 5 (1989) k. 1057-1058.
Gierszowice, woj. opolskie, EK 5 (1989) k. 1066-1067.
Giléw, woj. watbrzyskie EK 5 (1989) k. 1082.
Glinka, woj. Leszno, EK 5 (1989) k. 1108.

1991
Sp. kardynat dr Adolf Bertram, ksiaze — metropolita wroctawski, NZ 9 (1991) 22,
S. 6-8.
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1992
131. Btogostawiona Rycheza — matka Piastow polskich: urodzona ok. 995 r., zmarta

132.

133.

134.

135.

136.
137.
138.
139.
140.
141.
142.

143.
144,
145.
146.
147.
148.
149.
150.

151.

152.

21 111 1063, CS 23/24 (1991-1992), s. 285-300.

Biskup Nanker jako ordynariusz diecezji wroctawskiej (1326-1341), w: Ludzie
Slaskiego Kosciota katolickiego, red. K. Matwijowski Wroctaw 1992, s. 7-14.
Dziatalnos¢ dydaktyczno-naukowa Ksiedza Profesora Jozefa Majki we Wroc-
fawiu w latach 1970-1992, w: Osoba — Kosci6t — Spoteczenstwo. Ksiega pamiat-
kowa ku czci Ksiedza Profesora Jozefa Majki. Red. Ignacy Dec Wroctaw 1992,
s. 71-86.

Papieski Wydziat Teologiczny. Rys historyczny, w: Informator szk6t wyzszych
Wroctawia, Wroctaw 1992, s. 111-113.

1993
Przekazy historyczne do dziejow religijno-politycznych w stosunkach polsko-
niemieckich epoki wczesno piastowskiej, ABMK 61 (1992) 29-50.
Gregorianska Reforma, EK 6 (1993) k. 134-137.
Henryk z Uppsali, $w., EK 6 (1993) k. 690.
Heribert abp sw., EK 6 (1993) k. 759-760.
Honoriusz abp $w., EK 6 (1993) k. 1211-1212.
Hugon sw., EK 6 (1993) k. 1289-1290.
Hugon z Fosses, bt., EK 6 (1993) k. 1298.
Ze sprawozdania rektorskiego z dziatalnosci PFT we Wroctawiu w roku
akademickim 1991/92, BPFT 3 (1993) s. 79-82.

1994
Blogostawiony Czestaw i jego rola na Slasku w X111 wieku, w: Bitwa Legnicka.
Historia i tradycja. Red. W. Korta, Wroctaw 1994, s. 368-375.
Monografia o wroctawskiej kapitule katedralnej, w: Duszpasterz Polski Za
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CHRZESCIJANSKA KULTURA ZYCIA

»Stuchajac niektérych madrygatow mitosnych i $spiewow religijnych
Monteverdiego, stawiam sobie pytanie, czy nie zostata zabita na zawsze
cywilizacja o pewnej subtelnosci wyrafinowania. Nasz wiek dwudziesty
kapituluje przed podobna subtelnoscia. Stanowi on triumf grubianstwa,
niemoznosci, ignorancji”®.

Ta pesymistyczna ocena, ktora sformutowat Julien Green, znajduje
rozwiniccie w pogladach wielu innych autorow podzielajacych odmienne
przekonania filozoficzne, polityczne, wyznaniowe. M.in. Zbigniew Podgoérzec,
ceniony Kkrytyk artystyczny, wyrazit podobna oceng twierdzac, ze obrazkowa
kultura wideoklipu niesie realne zagrozenie, iz wiek XXI moze sta¢ si¢
wiekiem jaskini symbolizujacej prapoczatek gatunku homo sapiens. Istnieje
uzasadniona obawa, iz w cywilizacji obrazka, ktorej symbolem sa komiks i
telewizyjny serial, moga zosta¢ zagubione wartosci istotne dla naszego zycia,
odnajdywane w dzietach Palestriny i Mozarta, Bacha i Haendla, geniuszéw
pedzla i pidra.

Chrzescijanin nie moze lekcewazy¢ zachodzacych przemian kulturowych.
O ryzyku niesionym przez te przemiany mowit Jan Pawet Il przypominajac, ze
»moralnemu i duchowemu dziedzictwu grozi roztrwonienie pod wplywem
wielorakich procesow, wsrod ktérych na plan pierwszy wysuwa si¢ proces
laicyzacji” (Christifideles laici, 34). Réwnoczesnie jednak Ojciec Swiety
ktadzie nacisk na doniostos¢ wartosci kulturowych dla petnego rozwoju
cztowieka oraz na potrzebe dialogu miedzy Kosciotem a wielowymiarowa
rzeczywistoscia kultury wspotczesnej. W swym wystapieniu w paryskiej

1 J.Green, L'Avenir n'est a personne, Paris 1993, s. 100.
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siedzibie UNESCO w 1980 r. powiedziat on: ,,Cztowiek zyje zyciem
prawdziwie ludzkim dzieki kulturze. Jego zycie jest kultura rowniez i w tym
znaczeniu, ze poprzez nia cztowiek odznacza sie i wyrdznia od calej reszty
istnien wchodzacych w sktad widzialnego swiata: cztowiek nie moze si¢ obejsé¢
bez kultury”. W dokumencie Inde a Pontificatus okreslajacym zasady dziatania
Papieskiej Rady Kultury Jan Pawet Il podkresla: ,,Od poczatkow mego
pontyfikatu ... interesuje mnie rozwoj dialogu migdzy Kosciotem a swiatem
wspotczesnym. W szczegolnosci poszukiwatem, jak utatwié¢ spotkanie z
niewierzacymi na uprzywilejowanym terenie kultury, tym podstawowym
wymiarze ducha, ktory okresla wzajemne zwiazki migdzy ludzmi i jednoczy
ich we wspdlnym cztowieczenstwie ... ”. Wielokrotnie w swoich wystapieniach
Jan Pawet Il podkresla, ze ,dialog Kosciota z kultura stanowi decydujace
wyzwanie dla przysztosci $wiata, ... powtarzajac skierowany do wszystkich
instytucji koscielnych apel o to, aby ich dziatania dotyczace kultury byty
zawsze wyraziste, dynamiczne, ptodne”?.

Najbardziej rozwinigtej papieskiej refleksji na temat opozycji migdzy
chrzescijanska kultura zycia a wspoétczesnymi formami kultury destrukcji
i $Smierci dostarcza encyklika Evangelium vitae. Uscisla ona i rozwija wiele
sformutowan Katechizmu Koscio/a katolickiego dotyczacych chrzescijanskiej
kultury zycia i mitosci. Warunek budowania tej kultury stanowi formacja
wrazliwego sumienia oraz troska o $cisty zwiazek naszej wolnosci z po-
znawana prawda. Petnia zycia jest mozliwa tylko w wolnosci; nie ma wolnosci
tam, gdzie nie szanuje sie zycia. Subtelno$¢ i dojrzatos¢ poszczegolnych kultur
wyraza si¢ takze w ich odniesieniu do ludzkiej tajemnicy, w tym takze
najwigkszej tajemnicy dotyczacej Boga (Evangelium vitae, 96).

Istotne tresci prawd wiary chrzescijanskiej pozostaja niezalezne od
uwarunkowan kulturowych, epok historycznych czy systeméw politycznych.
Ta sama prawda o Zmartwychwstaniu stanowita szok dla logiki jerozolimskich
saduceuszow i dla stuchaczy $w. Pawta na atenskim Areopagu. Kontrowersje
dotyczace natury Chrystusa wywolywaly zywy rezonans zaréwno we
wschodnim, jak i w zachodnim chrzescijanstwie. Zasade¢ mitosci blizniego
wyrazano zarowno w systemach totalitarnych, jak i w demokracji liberalnej.
Wzgledna niezaleznos¢ istoty wiary od srodowiska kulturowego wyrazat w
I1 w. autor listu do Diogneta piszac: ,,Chrzescijanie nie roznia si¢ od innych
ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. [...] Podejmuja
wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza wszystkie cigzary jak cudzoziem-
cy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemia obca”?.

2 Przemdwienie do Papieskiej Akademii Nauk z 31 X 1990 .
% List do Diogneta, w: Pierwsi swiadkowie, seria Ojcowie zywi, opr. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 364.
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Prawda o fundamentalnej roli kultury dla rozwoju ludzkiej osobowosci nie
stanowi bynajmniej odkrycia obecnego pontyfikatu. W nurcie gtebokich
przemian kulturowych Jan Pawet Il potozyt jedynie wielki nacisk na prawdy,
ktore w kontekscie X111 w. akcentowat juz $w. Tomasz z Akwinu piszac: genus
humanus vivit arte et ratione — rodzaj ludzki zyje sztuka i refleksja. W tej
perspektywie kultura jest dla zycia cztowieka rownie niezbedna jak sen i
pokarm. Przez kulture cztowiek ,,czyni sobie ziemig poddana” i realizuje swa
dojrzata osobowos¢. Pigkno i wzniostos¢ odkrywane w swiecie kultury dla
wielu konwertytow stanowity poczatek odkrywania nieznanego im wczesniej
Boga. Malcolm Muggeridge w swych pamigtnikach opisuje, iz wazny wptyw
na jego religijne nawrdcenie wywart zardwno osobisty kontakt z matka Teresa
z Kalkuty, jak i momenty fascynacji pigknem, ktorych doswiadczyt ogladajac
portyki katedry w Chartres, stuchajac motetéw Bacha, czytajac $w. Augustyna,
Pascala, Dostojewskiego, Simone Weil. Z kolei sama Simone Weil pisze na ten
temat: ,,wszelka wielka sztuka jest ze swej istoty religijna, 0 czym na ogot nie
wiedza juz dzisiaj ludzie. Melodia gregorianska stanowi swiadectwo w tym
samym stopniu co smier¢ meczennika”. Ten $cisty zwiazek ukazywanych
wartosci naktada na nas szczegdlne zobowiazanie do troski o wspotczesna
kulture i jej przyszty rozwoj.

Dramat naszej epoki, ukazany przejmujaco na kartach Evangelium vitae
przejawia si¢ W wyrazistej opozycji migdzy kultura smierci a kultura zycia i
mitosci. Sama kultura $mierci moze przybiera¢ gteboko zréznicowane formy,
zaleznie od tego, czy uznawana w niej negacja zycia stanowi nastgpstwo
ideologicznego liberalizmu, czy tez gest rozpaczy i zyciowego zagubienia, lub
przejaw programowego zafascynowania ziem i przyjecia cynizmu jako
najbardziej dojrzatej filozofii zycia. Mtodziezowe ruchy faszystowskie lat
trzydziestych gtosity programowo slogan ,,Niech zyje $mier¢”. Dziatajace od
lat w USA Towarzystwo Cykutowe — Hemlock Society — uczy kandydatow na
samobdjcéw réznorodnych technik odbierania sobie zycia. Niektére z grup
satanistycznych podkreslaja w swej ideologii, ze interesuje je zaprzeczenie
Ewangelii i programowe demonstrowanie swej wolnosci przez destrukcje
dobra oraz swiadomy wybdr tego co zte, brzydkie, przykre.

CZY KONIEC SWIATA KLASYKOW?

Rozczarowanie obecnym kierunkiem przemian kulturowych wyraza wielu
autorow, ktorzy wniesli wktad do okreslania tego kierunku. M.in. czotowy
przedstawiciel mysli liberalnej Friedrich von Hayek w swych ostatnich
wywiadach ostrzega przed ,demokracja totalitarna”, w ktorej mozna
praktykowac tyrani¢ wigkszosci dzigki temu, iz sloganowo pojeta demokracja
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jest obecnie zarazem fetyszem i tabu®. Mysliciele tak odlegli od siebie, jak
Czestaw Mitosz, Ernst Gombrich i Leszek Kotakowski wyrazaja ubolewanie,
iz w lewicujacych osrodkach naukowych Zachodu mozna zosta¢ uznanym za
reakcjoniste, obskuranta lub faszyste tylko dlatego, iz uznaje si¢ absolutna
roznice miedzy dobrem i ztem lub uzywa terminu ,absolutna wartos¢”.
Warunkiem postgpowosci i nowoczesnosci ma by¢é w tej perspektywie
relatywizm lub nihilizm. Ich przyjecie wymaga zerwania z klasyczna tradycja
intelektualng przesztosci, ktora usitowata broni¢ wiary w postep, nauke czy
rozum.

Nastepstwem programowego odrzucenia wielkiej tradycji intelektualnej
bywa zjawisko nazywane przez Herlinga-Grudzinskiego ,,cyrkiem cywilizacji,
ktéra utracita wiare w siebie i sprzedata sie za matos¢”®, przyjeta entuzjas-
tycznie przez zastepy niewolnikow ideologu wyzwolenia. W wersji kulturo-
wego cyrku, ktéra proponuja sympatycy modnych obecnie nurtéw, zycie
ludzkie skazane jest na srednios¢; wielkie tradycje i ambitne ideaty maja
wykracza¢ poza realne mozliwosci istot, ktdre ukochaty przecietnos¢. W
perspektywie tej cate zycie jawi si¢ jako swoisty happening. Btazen wystepuje
w funkcjach nauczyciela i kaptana, za$ miernota uwazana jest za symbol
srodowiska, w ktérym z natury swej rozwija sie cztowiek. Czotowymi pro-
rokami w tej kulturze zostaja Woody Allen czy Umberto Eco. Ich btyskotliwy
styl, ironia zakrywajaca cynizm, poczucie humoru nie przemeczajace szarych
komorek sa fatwe w recepcji i nie naktadaja zadnych zobowiazan moralnych.
Ich kulturowym nastepstwem pozostaje aksjologiczna i intelektualna pustka
cywilizacji, z ktorej usunigto ideaty ksztattujace wzorce myslenia oraz
wartosciowan etycznych od czasow presokratykow.

W roznych, niekiedy bardzo odlegtych, wersjach postmodernizmu wyraza
si¢ ta sama niewiara w ideaty Oswiecenia. Kult rozumu, nauki, idealnych
struktur spotecznych pozostaje obcy spoteczenstw, ktore przezyto réwnie
wiele rozczarowan jak nasza generacja. Blizsze sa dla nas sceptycyzm,
relatywizm i ironia, moze nawet czasem autoironia. Kiedy wygasty wielkie
fascynacje tymi ideami, ktore jeszcze niedawno porywaty wielkie umysty,
mozna szuka¢ rekompensaty w postawie praktykowanej chocby przez
bohateréw Gombrowicza. Na kartach Ferdydurke Filidor i anty-Filidor jawia
si¢ jako prekursorzy postmodernizmu praktykujac apoteoze zycia wyzwolo-
nego z wplyw wielkich idei. Bohaterzy ci ,,wedrowali po swiecie celujac
czym sie dato, w co si¢ dato. Spiewali piosenki i najchetniej rozbijali szyby,
lubili tez stana¢ na balkonie i plu¢ przechodniom na kapelusze. [...] Filidor

* Por. np. F. von H a y e k, Liberafowie muszg by¢ liderami, w: Guy Sorman, Prawdziwi
mysliciele naszych czaséw, Warszawa 1993, s. 249-258.
®G.Herling-Grudzinski, Godzina cieni: Eseje, Krakdw 1991, s. 111.
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wyspecjalizowat si¢ nawet tak dalece, ze umiat z ulicy oplu¢ kogos, kto stat
na balkonie. A anty-Filidor gasit swiece rzucajac w ptomyk pudetkiem
zapatek”.

W tej perspektywie dramat wedrownych Filidorow staje sie symbolem
zagubienia naszej cywilizacji, w ktdrej happening bywa nierzadko ceniony
wyzej niz refleksja. Plucie na balkony moze sta¢ si¢ nawet skadinad zajeciem
efektownym i niewatpliwie bardziej spektakularnym niz metodologiczne
wywazanie racji. By¢ moze nawet sztuka plucia okaze si¢ inspirujaca dla
kogos, kto chciatby zademonstrowa¢, jak bardzo mozna jeszcze rozszerzy¢
klasyczne pojecie sztuki. Batbym si¢ jednak bardzo, by w imi¢ sympatii do
postmodernizmu zastapi¢ klasyczne pojecie cztowieka jako ,,istoty rozumnej”
przez ,,istote plujaca z autoironia”.

Laczony z podobna ideologia antyintelektualizm, podwazanie obiektywnej
prawdy, negowanie istnienia obiektywnych wartosci, prowadzi do propozycji
zycia traktowanego jako happening. W perspektywie tej odchodzi si¢ zaréwno
od wiary w racjonalne mozliwosci cztowieka, jak i w jego etyczna wrazliwos¢
podporzadkowana obiektywnym normom. Stad bardzo blisko juz do
odrzucenia tych wartosci, ktére jawia si¢ jako najpigkniejsze i najtrwalsze w
dorobku kulturowym rodziny ludzkiej. Réwnie tatwo o wyniesienie na
piedestat prymitywizmu, miernoty czy gtadkich slogandéw pozbawionych
merytorycznego uzasadnienia. Prosta formuta ,,wszystko ujdzie” lub kojace
zapewnienie ,wszystkie postawy sa jednakowo dobre” usprawiedliwia
wszystko w imig szacunku dla pozoréw pluralizmu.

Zjawiskiem idacym w parze z podobnymi postawami pozostaje dominacja
postaw narcystycznych, ktérych nastepstwem bywa ,,przenikliwe odczucie
pustki i gtebokie zaburzenia w samoakceptacji”. Zaburzenia te ujawniaja Si¢
juz na poziomie pytania o harmonijna catosciowa koncepcj¢ zycia. Przedsta-
wiciel wyzwolonych narcyzow, antycypujac styl wspotczesnych postmodernis-
tow, deklaruje w pracy Christophera Lascha swa niech¢é do poszukiwania
harmonii i gtebi, informujac: ,,Nie istnieje nic takiego jak racjonalnosé¢
wzajemnych zwiazkéw. Trzeba po prostu powiedzie¢ OK temu, co obecnie
czujesz i co zamierzasz z tym zrobi¢”®.

DEKONSTRUKCJA | POSTMODERNIZM
Radykalne odejscie od klasycznej tradycji taczonej z osiagnigciami

chrzescijanstwa zapowiadat w wieku XIX Friedrich Nietzsche w swych
deklaracjach o ,,smierci Boga”. W wieku XX zarowno praktyka gutagow, jak

6 Ch. L asch, The Culture of Narcissism, New York 1979.
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i deklaracje francuskich strukturalistow ukazywaty ,s$mieré¢ cztowieka”.
Dlatego tez episkopat francuski ostrzegat przed filozofia Lacana i Foucault,
zwracajac uwage, iz jej podstawowe tezy stanowia negacje gtownych nurtéw
humanizmu, nie tylko chrzescijanskiego. Nauczanie papieskie zawarte zaréwno
na kartach Veritatis splendor, jak i w Evangelium vitae stanowi konsekwentna
obrone tego humanizmu, poprzez wyakcentowanie obiektywnego charakteru
wartosci, a wsrod nich prawdy i sensu.

Wspotczesny rozwoj wptywowych ideologii stanowiacych apoteoze
relatywizmu zapowiadat kolejno $mieré Sensu, Rozumu, pojetej klasycznie
filozofii. Deklaracje te rozwijano w kregach, w ktérych najwyzszymi
autorytetami byli Jacques Derrida i Jean-Frangois Lyotard. W réznych
osrodkach akademickich otrzymywaty one jednak gieboko zréznicowana
posta¢, nawet jesli ich zwolennicy okreslali samych siebie mianem dekons-
trukcjonistow czy postmodernistow. Poglady amerykanskich sympatykow
Derridy odbiegaja daleko od opublikowanych przekonani samego Derridy”’,
gdyz zaréwno w dekonstrukcjonizmie, jak i w postmodernizmie nie mozna
moéwi¢ o jednym powszechnie przyjetym wzorcu procedur naukowych.
Zamiast centralno-hierarchicznej struktury nauki sympatycy tego nurtu
proponuja wielos¢ rownoprawnych opracowan metanaukowych, ktdre nie sa
rownowazne tresciowo i tym samym krytyka konkretnej propozycji nie
przesadza niczego w kwestii prawomocnosci alternatywnych propozycji
postmodernistycznych.

W kregu autoréw odwotujacych sie do autorytetu Jacquesa Derridy, Jean-
Frangois Lyotarda, Rolanda Barthesa czy Jacquesa Lacana usituje si¢ odrzucac
podstawowe dystynkcje klasycznej epistemologii. Kwestionuje si¢
prawomocnos$¢ rozréznien miedzy filozofia a literatura, informacyjna a
perswazyjna funkcja jezyka, racjonalnym argumentem a retoryczna ekspresja
przekonan. W proponowanym nowatorskim ujeciu wszystko ma stanowi¢
jedynie wielka gre jezykowa, w ktorej z definicji nie ma roznic miedzy fikcja
literacka a innymi typami pismiennictwa. Sens przypisywany okreslonym
wypowiedziom ulega dekonstrukcji. Tym samym stowom mozna przypisa¢
radykalne nowa tres¢. | w tym wiasnie wyraza si¢ istota kondycji ,,postmo-
dernej”, tzn. wyzwolonej ze znamiennych dla nowozytnosci iluzji o dominacji
rozumu i prawdy obiektywnej.

W postmodernistycznej koncepcji racjonalnosci nisko oceniany jest
obiektywizm badawczy. Powotujac si¢ na autorytety epistemologii feminis-
tycznej Helen E. Longino twierdzi, iz obiektywizm — w klasycznym rozumie-
niu tego terminu — przeceniano w dotychczasowej nauce, gtéwnie w wyniku jej

” Por. uwagi Christophera N o n t i s a zawarte w art. Dekonstrukcja, postmodernizm a
filozofia: Habermasa krytyka Derridy, w: Derridiana, Krakow 1994, s. 99-136.
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zdominowania przez mezczyzn®. Obiektywizm jest nie tylko stopniowalny, ale
rowniez uwarunkowany kulturowo. Konsekwentnie, w postmodernistycznej
wizji $wiata sceptycyzm i ironia maja zastapi¢ wczesniejsze deklaracje o
postepie, nauce i potrzebie racjonalnosci. Miejsce racjonalnych wywodéw ma
by¢ zajete przez luzna gre skojarzen, analogie i metafory, ironi¢ i dystans
pozwalajace dostrzega¢ te aspekty naukowych badan, ktére ignorowano w
okresie scjentystycznego zafascynowania racjonalna nauka poddana scistym
procedurom metodologicznym. Niektorzy z krytykdéw posuwaja sie do opinii
gloszacej, iz farsa i pastisz stanowia podstawowe formy dziatalnosci naukowej
uwzgledniajacej reguty epistemologiczne dekonstrukcjonizmu.

Radykalizm podobnych postulatow szedt w parze z radykalizmem spo-
tecznym autoréw nowych propozycji. Lyotard przez dtugi okres dziatan w
lewicowej grupie ,,Socjalizm albo barbarzynstwo” operowat chetnie prostymi
przeciwstawieniami widocznymi juz w samej nazwie. Barthes nalezat do kregu
wspotpracownikéw lewicowego pisma ,,Tel Quel” wydawanego w okresie
1960-1982. Wielu innych przedstawicieli dato si¢ pozna¢ jako konsekwentni
sympatycy i obroncy mniejszosci seksualnych. Ich radykalizm potaczony z
negacja prawd uwazanych dotychczas za oczywiste pozostaje atrakcyjna
propozycja zwilaszcza dla kregébw miodziezy znudzonej postawami
przedstawianymi jako niekwestionowalne wartosci. Zamiast szuka¢ absolut-
nych wartosci, znacznie tatwiej jest opiewac¢ za Kundera nieznosna lekkosc¢
bytu, w stylizowanych deklaracjach propagowa¢ hermeneutyke cynizmu, zas
wolnos¢ od wszelkich zahamowan i zasad przedstawiac¢ jako oznake kul-
turowego spadania we wszystkich kierunkach.

KOSCIOL WOBEC ZAGROZEN KULTURY

Wsrdd zjawisk dominujacych we wspotczesnej kulturze nalezy zauwazy¢
pesymizm, niewiar¢ w mozliwosci budowy pigkniejszego swiata, fatalistyczna
biernos¢ w sytuacjach, ktére wymagaja zdecydowanych dziatan. Niezaleznie
od wptywow postmodernizmu deklarujacego niewiare w cztowieka, postep i
rozum, nastroje fatalistyczne narastaja w wielu spoteczenstwach rozczaro-
wanych przepascia migdzy barwna retoryka deklaracji i oczekiwan a ponura
rzeczywistoscia dnia codziennego. Rozwdj nastrojow spotecznych zdomino-
wanych przez fatalizm i czarnowidztwo sygnalizuja przedstawiciele srodowisk
tak odlegtych jak Indonezja i Kamerun, Japonia i Indie, Tajwan i Malawi,
Antyle i europejskie kraje postkomunistyczne. Smutnego i szczeg6lnie wy-
mownego ,,uzasadnienia pesymizmu” dostarcza dramat Bosni przezywany na

8 H.E.Longino, Science as Social Knowledge, Princeton 1990.
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tle kwiecistych wypowiedzi politykow o zjednoczonej Europie i wspolnym
europejskim domu.

W dramacie Bosni przeraza nie tyle samo wystepowanie konfliktow, nie sa
one przeciez zjawiskiem charakteryzujacym wytacznie nasza epokg, co raczej
obojetnosc i biernosé¢ srodowisk zewnetrznych. Zobojetnienie na ludobojstwo
trudno wszak uzna¢ za normalne zjawisko kulturowe. Obojetnosc ta przybiera
jednak drastyczna posta¢, gdy uwaga spoteczna koncentruje si¢ na idolach
matego ekranu i ploteczkach towarzyskich woweczas, gdy w kregu tej samej
kultury morduje si¢ miliony niewinnych ludzi.

Z jednej strony wyrazamy dramatyzm kultury naszego stulecia w kate-
goriach odniesien do Oswigcimia, z drugiej zas strony potrafimy nadzwyczaj
fatwo wycisza¢ psychike i tagodzi¢ reakcje na informacje o wspoéiczesnej
kontynuacji tragedii Oswigcimia. W tym kontekscie rola chrzescijanstwa nie
moze sprowadzi¢ si¢ do prostego pigtnowania patologii. Z perspektywy
Ewangelii nie mozna reagowac obojetnoscia lub tatwym zgorszeniem na bol
cywilizacji, w ktorej chrzescijanstwo rozwijato si¢ przez 20 wiekéw. Mimo, iz
Krdlestwo Chrystusa nie jest z tego $wiata, jestesmy wspotuczestnikami
dramatycznego bolu $wiata, bolu, ktdry mamy koi¢ przez nasze czynne
zaangazowanie i przez modlitwe.

Glebokie zréznicowanie i doswiadczana obecnie transformacja kultur nie
jest dla chrzescijanstwa zjawiskiem wyjatkowym. Ich przejawow doswiadczat
juz w pracach apostolskich sw. Pawet, peten dynamizmu i optymizmu. Majac
za wzOr zachowanie $w. Pawta na Areopagu musimy przekazywaé¢ prawde
Ewangelii w jezyku uwzgledniajacym specyfike lokalnych kultur. Apostot
Narodow nie zrazat si¢ negatywnymi cechami srodowiska atenskiego. Nie
przestonity mu horyzontu lokalne batwochwalstwo, powierzchownos¢, brak
odpowiedzialnosci intelektualnej. Potrafit nawiaza¢ kontakt ze stuchaczami
uwzgledniajac realia ich zainteresowan i przekonan. Cytowat ich poetow,
chwalit ich poszukiwanie gtebszego sensu zdarzen, prébowat przekazywac
szokujaca prawde o Zmartwychwstaniu Chrystusa.

W Redemptoris missio Ojciec Swigty uzyt okreslenia ,wspotczesny
Areopag”, piszac o wielosci kultur, w ktérych mozna odnalez¢ wspélne cechy
pozytywne — afirmacje pokoju i tgsknote za sprawiedliwoscia poczucie ludzkiej
godnosci, troske o srodowisko naturalne, przejecie statusem kobiet i
mniejszosci etycznych. Przyjmujac te pozytywne wartosci, nalezy prowadzi¢
dialog ze $wiatem kultury w duchu odpowiedzialnosci za rozwdj osoby
ludzkiej i za przekaz ,,integralnego doswiadczenia chrzescijanskiego”. Raporty
pochodzace z roznych zakatkow kuli ziemskiej, sygnalizowaly te sama
prawidtowos¢ wyrazana w solidarnym wspotdziataniu wyznawcow wie-
lu religii, jak réwniez agnostykéw przekonanych, iz musi istnie¢ bardziej



DIALOG KOSCIOLA Z KULTURA WSPOLCZESNA 31

ludzki sposob zycia oraz wzorce kulturowe, ktore spetniatyby w wyzszym
stopniu duchowe aspiracje cztowieka niz czynia to wzorce przyjmowane
obecnie.

EWANGELIA WOBEC FLUKTUACII MODY

Praktyczna konsekwencja postmodernistycznych wptywow w kulturze jest
zakwestionowane fundamentalnych prawd uwazanych za niekwestionowalne
na gruncie racjonalnej tradycji Oswiecenia. Tak np. zwolennicy postmoder-
nizmu kwestionuja nie tylko tradycyjne pojecie natury ludzkiej, lecz réwniez
koncepcje uniwersalnych praw cztowieka uwazajac, iz miejsce tradycyjnego
uniwersalizmu powinien zaja¢ obecnie etnocentryzm, w ktérym relatywizm
bedzie uwzgledniat specyfike lokalnych kultur, ras, okreslonej pici czy
aktywnej mniejszosci®. Konsekwentnie klasyczne ujecia przedstawiane sa jako
przejaw totalitaryzmu, w ktorym wykorzystuje si¢ jezyk, logike czy
racjonalno$¢ jako zrédta opresji wzgledem okreslonych mniejszosci (intelek-
tualnych) ™.

W sugerowanej perspektywie poznanie filozoficzne jest dla zwolennikéw
Derridy niczym wigcej niz pewna forma literatury, w ktorej okreslonym
formom pisma mozna przypisywaé réznorodne interpretacje*. Podobne
stanowisko okazuje si¢ jednak metodologicznie autodestrukcyjne. Jego krytycy
moga bowiem konsekwentnie traktowa¢ dorobek Derridy tylko jako pewna
posta¢ literatury, ktorej uwarunkowan nalezy poszukiwa¢ na poziomie
psychologii czy nauk spotecznych. Korzystajac z pierwszej ze wspomnianych
mozliwosci Vincent B. Leitch utrzymuje w pracy Deconstructive Criticism, ze
najbardziej reprezentatywna dla dorobku Derridy praca Glas ujawnia nerwice,
a nawet schizofreni¢ nie tylko autora, lecz jego zagorzatych zwolennikow.
Réwnie jednoznacznie ocenia aksjomatyke dekonstrukcjonizmu Maciej
Swierkocki piszac: ,,Aby nie daé si¢ zwabi¢ w sidta metafizyki, ktora
uniemozliwia czytanie Derridy, musimy czyta¢ go i pisa¢ jako pisarza/pismaka,
ktory usunat granice miedzy gramatologia i grafomania przewyzszajac
$miatos¢ tych pisarzy post-modernistycznych, ktérzy ... pragna nadaé sens

® Zob. D. W. H u d o n, Human Nature, Human Rights, and the Crisis among Western
Intellectuals, ,,Notes et Documents”, 38(1993) 31.

10 7 pozycji mysli chrzescijanskiej wnikliwa krytyke takiego stanowiska przedstawia Mortimer
J. Adlerw swych pracach Haves without Have-nots: Essays for the 21st Century on Democracy
and Socialism, New York 1991; The Difference of Man and the Difference it Makes, New York
1993.

N3 Derrida, M,s.348n; G, s. 229.
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fikcji zycia” *2. Dekonstrukcjonistyczna rezygnacja z klasycznej racjonalnosci
I z postulatu uzasadniania wprowadzanych tez filozoficznych prowadzi wigc
ostatecznie do autodestrukcji. Nie zmienia to faktu, iz nowe propozycje
filozoficzne dekonstrukcjonizmu jawia sie jako atrakcyjne dla wielu autoréw,
ktorzy unikaja podstawowych pytan metodologicznych. Zacierajac obiektywne
roznice miedzy dialogiem Platona a felietonem grafomana otwieraja one
szerokie pole eksperymentowania dla ambitnych dyletantéw, kt6rzy chcieliby
wystapic¢ w roli erudytéw. Dekonstrukcja klasycznej koncepcji racjonalnosci i
przezwyciezenie wielkich pytan metafizyki stwarza wyjatkowa mozliwosc¢
ucieczki w antyintelektualizm.

W nastepstwie dekonstrukcji klasycznej koncepcji osoby ludzkiej nastepuje
gleboka przemiana zaréwno w ujmowaniu samego podmiotu ludzkiego, jak i
jego roli w spoteczenstwie i kulturze. Nastgpstwem tego sa proby
postmodernistycznej interpretacji humanizmu czy wprowadzenia radykalnie
nowej interpretacji ludzkiego psychizmu. Procedury takie zostaty usprawied-
liwione metodologicznie i, jak pisze Rene Wellek o postmodernistycznej teorii
wiedzy, wielu myslicieli ,,przyjeto te teorig jako wyzwolenie, gdyz pozwala
ona na dowolne snucie metafor, potoki kalamburéw, na zwyczajne gry
jezykowe” 3,

Chrzescijanstwo wielokrotnie doswiadczato juz opozycji miedzy prawda
Ewangelii a fluktuacjami zmiennych mdd. Sita ewangelicznego przekazu
wyrazata si¢ w tym, iz w zamienionych formach przekazu dostosowanych do
przemian kulturowych gtoszono niezmienna prawde Ewangelii, na przekor
pokusom tatwego konformizmu. Relacja migdzy ewoluujaca kultura a nie-
zmienna prawda Ewangelii znalazta m.in. wyraz w dokumencie Stolicy
Apostolskiej O obecnosci Kosciofa w uniwersytecie i w kulturze akademickiej™.
Dokument ten akcentuje centralna rolg akademickiego poszukiwania prawdy
jako formy przygotowania do nowych zadan, ktére przyniesie wiek XXI.
Problem w tym, iz wielu intelektualistow przezywa od dawna rozterki Pitata
styszac stowo ,,prawda”. Michel Foucault, francuski strukturalista wtaczany do
kanonu twdrcow mysli postmodernistycznej, po swym powotaniu do College
de France wygtosit mowe, w ktorej dazenie do prawdy przedstawit jako
represje ograniczajaca wolnos¢ stowa tak wazna dla wspoiczesnych
spoteczenstw liberalnych. Leki Foucaulta nie zadomowity si¢ jeszcze w naszej
rodzimej Akademii. Moze to by¢ jednak sprawa bardzo krétkiego czasu.

2M. Swierkocki, Derrida jako postmodernistyczny pismak czyli doskonafos¢
niedoskonafosci, w: ,,Derridiana”, s. 145.

¥ R.Wellek, Czy kres literaturoznawstwa?, ,,Pamietnik Literacki”, 1986, nr 2, s. 323.

14 Congregation for Catholic Education; Pontifcal Council for Laity; Pontifical Council for
Cult, The Presence of the Church in the University and in University Culture, Vatican City 1994.
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Slogany i fobie, przerabiane przez Sorbong i Berkeley podczas wiosny
hippiesow w 1968 r., docieraja jeszcze obecnie do nas jako przejawy postepu
i wyzwolenia, ktorych negacja uderzataby w modne ideologie.

Leszek Kotakowski z sarkazmem pisze, iz opr6cz postmodernizmu mozna
by jeszcze uprawia¢ w filozofii postpostmodernizm, neopostmodernizm,
neoantymodernizm, etc. taczac z nim niezmiennie ideologi¢ wyzwolenia,
postepu, zerwania z przestarzalym stereotypem racjonalnego myslenia, etc.™ Z
propozycji tych skorzystano juz w niektérych naszych akademiach, gdzie
jeszcze wczoraj kwitty tworcze rozwinigcia Marksa. Mozna fatwo zrozumiec,
dlaczego skorzystano. Jesli komus zawalit si¢ swiat pracowicie wznoszony
przez dtugie lata kariery akademickiej, jesli nie wiadomo, od czego zaczynac
W pejzazu, gdzie zmiany wyprzedzaja prognozy, wowczas najlatwiej jest
uwolni¢ sie od odpowiedzialnosci intelektualnej, chroniac sie zaréwno w
sugestywny zargon, jak i w przytulny gaszcz sloganéw zapowiadajacych
rozpad wszystkiego. Wystarczy wtedy zle mowi¢ o klasycznej racjonalnosci,
cytowac felietonowe autorytety, ironicznym komentarzem zastepowac zwiazki
wynikania logicznego, zas happening przedstawiac jako szczytowe osiagnigcie
kultury postmodernistycznej. W perspektywie tej nie ma miejsca na pojecie
prawdy. Zastepuje ja narracja, z ktora nie nalezy taczy¢ jednego obiektywnego
sensu, gdyz pojecie obiektywizmu stanowi jedynie relikt iluzji okresu
Oswiecenia. W aktywnosci akademickiej nie ma nic absolutnego lub osta-
tecznego, natomiast wszelka wiedza pozostaje zrelatywizowana do lokalnej
sytuacji myslicieli, ktérzy ja tworza. Nie jest kwestia przypadku, ze w nie-
ktorych srodowiskach akademickich propagatorami postmodernizmu sa te
same osoby, ktore juz wczesniej wystepowaty w roli awangardy niosacej
wyzwolenie ex definitione i w ramach obowiazk6éw stuzbowych. Szkoda tylko,
ze universitas zamiast refleksji o uniwersalnym charakterze poznawanej
prawdy kultywuje tezy, ktorych geneze ttumacza fluktuacje mody, nie zas
zwiazki wynikania logicznego. Niewatpliwym nastepstwem podobnej postawy
jest wzrost roli antyintelektualizmu. Wiaze si¢ on takze z tym, ze podstawowe
aksjomaty postmodernizmu mozna sobie przyswoi¢ w ciagu kwadransa, zas
brakujaca reszte mozna uzupetnia¢ zdroworozsadkowa eseistyka

KULTURA CHRZESCIJANSKA A SPLENDOR PIEKNA
Okreslenie ,kultura chrzescijanska” nie jest ani rozmytym, ani pustym

terminem. Problem w tym, by w skomplikowanych realiach wspo6tczesnego
Swiata kulture tg tworzy¢ przemawiajac catym bogactwem swego bytu, petnia

5 Por. np. Cywilizacja na fawie oskarzonych, ,,Res Publica”, 1990, s. 201.
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osobowosci ksztattowana przez Ewangelig i faske. W nattoku stéw i obrazéw
istnieje szczeg6lna potrzeba $wiadectwa zycia opartego na zasadach wiary
chrzescijanskiej. Potrafi ono fascynowac i wprowadza¢ w $wiat wartosci, ku
ktorym nie prowadza same stowa. Logika mitosci okazuje sie silniejsza od
prostej logiki sylogizméw. Dlatego Jan Pawet Il w swym pontyfikacie tak
wielka wage przyktada do beatyfikacji ukazujacych autentyczne zycie prawda
wiary. Swigci potrafia przekazywac tresci, ktorych nigdy nie przekaza mowcy.
Jest tak dlatego, iz swieci przemawiaja do nas nie proza deklaracji, lecz poezja
ewangelicznej mitosci, ktéra promieniuje Bozym pieknem. Zyjac wéréd $wiata
pozostaja oni znakiem wartosci z innego swiata. Ich przekaz moze rodzi¢
niepokdj i wywotywaé kontrowersje; nasza kultura bytaby jednak zubozona i
pozbawiong jednego z wymiaréw gtebi, gdyby brakto w niej swiadectwa
radykalizmu $wigtych stanowiacego znak sprzeciwu wobec postaw
wynoszacych na piedestat tatwe samozadowolenie, przecigtnos¢ i powierz-
chownos¢. Do tego radykalizmu wzywa Veritatis splendor wprowadzajac
dylemat wyboru miedzy heroizmem a miernota.

Osobowa wigz migdzy boskim Absolutem a przygodna natura ludzka z
wiadomymi ograniczeniami i stabosciami ciata $wiadczy, iz chrzescijanstwo
nie powinno ignorowac tego, co przygodne, przemijajace i kruche. W po-
szukiwaniu nowych Niebios czynnik taski powinien przepoi¢ to, co naturalne.
Zmienne elementy kulturowe winny zosta¢ zespolone z niezmienna trans-
cendentna rzeczywistoscia Boga bliskiego cztowiekowi, przychodzacego
w réznych kulturach i czasach, aby zbawia¢. Dzieto zbawcze dokonuje sie¢ w
kontekscie wielkiej integracji, w ktorej nie moze brakna¢ blasku piekna. Ow
splendor pulchri, podobnie jak Veritatis splendor, bywa czesto niedostrzegany
przez wspoiczesna cywilizacje, przezywajaca dramat wyjatkowego przyspie-
szenia zdarzen. Zachowanie estetycznej wrazliwosci na promieniowanie pigkna
stanowi warunek integralnego humanizmu. Jego spetnienie wymaga
catosciowej formacji osoby. Mozliwos¢ takiej formacji stwarza odwotanie do
zasad i wartosci ewangelicznych. W zmieniajacych si¢ realiach mozna przy
pomocy nowych $rodkéw kontynuowaé¢ odwieczna misje Kosciota, aby w
codziennej rzeczywistosci blasku pigkna nie przestonit cien brzydoty i pry-
mitywizmu. Zagrozenie wartosci humanistycznych wystepowato juz w roznych
epokach i w réznych formach. Chrzescijanska odpowiedzia wobec kolejnych
zagrozen byto konsekwentne pielggnowanie wartosci inspirowanych przez
aksjologie Ewangelii. Propozycja zycia ukazywana w Kazaniu na Gorze
niezmiennie fascynuje nowe generacje, niezaleznie od zachodzacych przemian
kulturowych.
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WOLNOSC W NAUCE

WSTEP

Problem zawarty w temacie niniejszego przedtozenia jest bardzo szeroki
I nietatwy do zwigztego przedstawienia. Jego ztozonosc¢ i zawitosé wiaze
si¢ przede wszystkim z réznym pojmowaniem w dziejach i we
wspodiczesnosci rzeczywistosci, ktora okreslamy mianem nauki i nazwa
wolnosci. Przedstawienie tak rozlegtego problemu w ramach krotkiego
wyktadu domaga si¢ wprowadzenia przynajmniej kilku wstepnych ustalen
i wyjasnien. Przede wszystkim chcemy zadeklarowa¢, iz moéwiac o
wolnosci w nauce bedziemy mie¢ na wzgledzie klasyczne rozumienie
zaréwno wolnosci jak i nauki. Zatem, nauka bedzie tu rozumiana jako
dziedzina ludzkiej kultury, w ktérej urzeczywistnia si¢ zorganizowana
metodycznie i krytycznie aktywnos¢ poznawcza cztowieka, zmierzajaca do
poznania prawdy o rzeczywistosci zarébwno przedmiotowej, jak i pod-
miotowej; zas wolnos¢ bedzie pojmowana jako wiasciwosé bytu ludzkiego,
ujawniajaca sie w zdolnosci do suwerennego, wolnego wyboru poznanego
dobra.

W prezentacji podjetego zagadnienia przejdziemy przez kilka etapow.
Najpierw wskazemy na historyczny wymiar interesujacego nas problemu. W
telegraficznym skrécie ukazemy, jak w dziejach pojmowano i realizowano
postulat wolnosci w uprawianiu nauki. Nastepnie zasygnalizujemy gtéwne
rodzaje zniewolenia dzisiejszej nauki oraz konsekwencje do jakich one
prowadza. W trzecim etapie naszych rozwazan wskazemy na gtéwne wymiary
wolnosci w nauce. Sprobujemy odpowiedzie¢ na pytanie, jaka wolnos¢ i w
jakim wymiarze moze by¢ realizowana w uprawianiu nauki. Wreszcie, w
koncowym fragmencie, sformutujemy kilka postulatéw pod adresem ludzi
nauki jak i instytucji naukowych (wyzszych uczelni).



36 KS. IGNACY DEC

1. HISTORYCZNY ZARYS ZAGADNIENIA

a) Czasy starozytne i sredniowiecze

Starozytna Grecja, kolebka nauki europejskiej i $wiatowej, przekazata
chrzescijanskiej kulturze podstawowa, klasyczna koncepcje nauki i wolnosci.
Poznanie naukowe w rozumieniu Grekéw, w szczegdlnosci w ujeciu Platona i
Arystotelesa, to poznanie rzeczywistosci w Swietle jej przyczyn. Jest to
poznanie charakteryzujace sie ogélnoscia, powszechnoscia i koniecznoscia,
ktorego celem jest odkrycie prawdy®. Starozytna mysl wypracowata takze
obiektywistyczna koncepcje wolnosci, wskazujac nie tylko na wolnos¢
zewnetrzna, ale takze i na wewnetrzna.

Swiat chrzescijanski wiaczyt w budowanie doktryny teologicznej wiele
elementow filozofii greckiej, m.in. przejat klasyczna koncepcje poznania
naukowego, a takze grecka koncepcje wolnosci. Kosciot zas bardzo szybko stat
si¢ mecenasem cywilizacji i kultury europejskiej. Po upadku cesarstwa
rzymskiego wziat na siebie troske o kulturg?. Zaktadat w Europie pierwsze
szkoly, a potem uniwersytety z wydziatami teologicznymi. Do czasow re-
formacji uniwersytety nie byly zaktadami panstwowymi, lecz wolnymi,
niezaleznymi korporacjami. W swoim dziataniu byty suwerenne, cieszyty si¢
daleko idaca wolnoscia i niezaleznoscia. Nadawaty sobie ustawy, posiadaty
wiasne sadownictwo i wiele innych przywilejow. ,,Do naszych przywilejow
i swobdd — mowit profesor Jan Kone z Lipska w obecnosci ksiecia saskiego w
1445 r. — nie moze si¢ wtracac¢ zaden krol, zaden kanclerz; uniwersytet sam si¢
rzadzi, zmienia i ulepsza swe statuty stosownie do potrzeby”?>.

Owa suwerennos¢ uniwersytetow i nauki byta respektowana zaréwno przez
wiadze koscielne jak i panstwowe. Sytuacja zmienita si¢ jednak na progu
czasOw nowozytnych.

b) Przefom czasoéw nowozytnych

Zmiana nastawienia do nauki i uniwersytetow nastapita w chwili rozbicia
jednosci Kosciota na Zachodzie. Zbiegto si¢ to z procesem intensywnego
rozwoju nauk przyrodniczych. Nastapit wtedy powolny proces wyzwalania si¢
nauki spod wptywow Kosciota. Pojawita sig stynna sprawa Galileusza (1564-
1642), nastepnie sprawa Syllabusa, potgpienia modernizmu, sprawa indeksu
itd. Wydarzenia niniejsze daty powod do oskarzenia Kosciota katolickiego, a
takze z czasem i koscioldw protestanckich, o hamowanie rozwoju nauki.

!Por. S. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1970, s. 59-62.
2Por. ks. J. D o n a t, Wolnosé¢ nauki, ttum. ks. W. Rostan, Krakéw 1930, s. 133.
3 Tamze, s. 135.
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Narastat konflikt miedzy Kosciotem i swiatem nowozytnej nauki. Dzis, z
perspektywy historii mozemy powiedzie¢, ze catos¢ owych konfliktow i
spor6éw miata swoje zrodto w aroganckiej postawie w stosunku do Prawdy i
Tajemnicy, zardbwno po jednej, jak i po drugiej stronie. Strona koscielna
uwazata, ze ma prawde i nad nia panuje. Ludzie nauki takze sadzili, ze sa
w stanie odkry¢ petna prawde za pomoca posiadanych narzedzi i nad nia
rowniez panowac. Byt to brak pokory wobec Prawdy. Btedy popetiali wiec
ludzie Kosciota, btadzili takze zadufani w sobie ludzie nauki, ktérzy wmawiali
wszystkim, ze swiat nie ma juz dla nich zadnych tajemnic, ze wszelkie
perspektywy cztowieka zamykaja si¢ w granicach materii, ze religia i
zbawienie religijne sa po prostu mitem*.

Przedstawiajac historyczna sytuacje nauki i jej wolnosci w czasach
nowozytnych, nalezy wskaza¢ na zasadnicze prady, ktore wptynety na
wspotczesne — do dzis zywotne — rozumienie wolnosci. Byly to: indywidualizm
angielski, oswiecenie francuskie i subiektywizm Kanta. Wyktadnikiem
indywidualizmu angielskiego byt deizm Herberta z Cherbury i empiryzm
Locke'a. Spotykamy sie tu z odrzuceniem religii pozytywnej, objawionej
i kultem religii rozumu. Religia — zdaniem angielskich deistéw — nie potrzebuje
dogmatow; cztowiek jako istota wolna, swoim rozumem ustala sobie prawdy
religijne i zasady postepowania.

Podobne idee podjeto francuskie oswiecenie, jeszcze bardziej wyostrzajac
postulat wyzwolenia zycia umystowego, kulturalnego spod wptywow Kosciota.

Silne impulsy do dalszej rozbieznosci religii i nauki dat I. Kant (1724-
1804). Mozna powiedzie¢, ze wypracowat on filozoficzne podstawy dla
doktryny oswieceniowej i liberalistycznej. Gdy Kant dowiedziat si¢ o rewolucji
i 0 ustanowieniu we Francji republiki, ze tzami w oczach wypowiedziat do
przyjaciot stowa: ,,Teraz moge powiedzie¢ za Symeonem, Panie, pus¢ stuge
swego w pokoju, gdyz ogladatem dzien zbawienia”>.

Kant wypracowal teori¢ autonomii rozumu i woli. Odwrocit sie od
obiektywistycznej prawdy i utorowat droge subiektywizmowi. Niepotrzebny
byt mu zewnetrzny autorytet. Obowiazki moga pochodzi¢ jedynie od
podmiotu ludzkiego, a nie z zewnatrz. Sam czlowiek, jego rozum, jest
ostateczna podstawa wszelkich moralnych obowiazkéw. Ow subiektywizm
I autonomizm Kanta dat teoretyczne podstawy do rozwinigcia si¢ liberalis-
tycznej koncepcji wolnosci i ucieczki od obiektywnych, zewngtrznych norm
i zobowiazan.

“Por. ks. J. M a j k a, Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ badacza, ,,Ethos”, 1(1988), nr 2/3, ss. 105,
111.
® Cytat za ks. J. Donatem: Wolnos¢ w nauce, dz. cyt., s. 42.
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c¢) Wspofczesny liberalizm

Liberalizm etyczny (filozoficzny) wprowadzit do najnowszej kultury nowe
pojecie wolnosci cztowieka. Wedtug zwolennikdw tego kierunku wolnos¢ jest
niezaleznoscia od wszelkich zewnetrznych norm, od wszelkiego autorytetu.
Cztowieka nic nie obowiazuje, co miatoby pochodzi¢ z zewnatrz. On sam moze
jedynie naktada¢ sobie samemu jakies zobowigzania. On sam ma prawo
rozstrzygac i ustala¢, co jest dobre, a co zte. Cztowiek nie jest lektorem norm
moralnych, ale ich kreatorem. Nie istnieje zadne prawo naturalne, obiektywne,
zewngtrzne, ktore by cztowieka miato wiaza¢, naktadac jakas powinnosc.

W takim tez duchu widziano w liberalizmie wolnos¢ nauki. W nauce nalezy
zachowa¢ niezaleznos¢ od wszelkiego autorytetu i zewngtrznych ograniczen w
badaniach i nauczaniu. Wystarczy kierowac¢ samym soba, swoimi pogladami,
swoim poczuciem prawdy, albo osobistymi potrzebami. Nie ma koniecznosci
w nauce odwotywac¢ sie do dogmatow wiary, do autorytetow, do jakichkolwiek
norm zewngetrznych. Wszelka za$ ingerencja jakiejkolwiek wiadzy jest
nieusprawiedliwiona, jest wykroczeniem przeciwko naturze i prawom
cztowieka. Prerogatywy, ktore Kkiedys przypisywano jedynie Bogu,
przydzielono teraz cztowiekowi. Indywiduum ludzkie jest dla siebie samego
norma i najwyzsza instancja®.

Jak juz wspomniano, filozoficzne podstawy tej wizji wolnosci, wyrostej
z francuskiego oswiecenia, dat |. Kant. Pogtebit ja potem jeszcze Fryderyk
Nietzsche. W filozoficznej wizji tego ostatniego, niezalezny cztowiek wyrést
na rébwnego Bogu nadcztowieka, ktdry urzeczywistnia odwieczne hasto:
»bedziecie jako Bég”. Cztowiek wyrosty na grobie Boga staje sie nadcztowie-
kiem, istota o nieograniczonej swobodzie, ktorej wszystko jest dozwolone, co
stuzy jej egoizmowi, jej woli. Powyzsze idee przeniknety do wielu — dzisiaj
ciagle zywych i preznych — postaw myslowych, swiatopogladowych.

Po tym krétkim spojrzeniu w historie, czas spojrze¢ na nauke dzis,
zastanowi¢ si¢ czy jest ona wolna, jaki celom stuzy i jakiej ewentualnie
potrzebuje reformy?

2. ZNIEWOLENIE WSPOLCZESNEJ NAUKI | JEGO KONSEKWENCJE

a) Zniewolenie ideologiczne i ekonomiczne

W literaturze ostatnich lat, poswigconej sytuacji wspotczesnej nauki,
dotyczacej szczegOlnie pozycji uniwersytetéw i szkolnictwa wyzszego, méwi

5 Por. D 0 n at, Wolnos¢ nauki, s. 25-31.
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si¢ juz od wielu lat — dos¢ wyraznie — o kryzysie. Sprawy nauki i uniwersy-
tetow staty sie przedmiotem specjalnej troski Stolicy Apostolskiej w osobie
Jana Pawta Il. Jego wystapienia na ten temat, szczegdlnie wystapienie w roku
1982 do swiata uniwersyteckiego w Bolonii i w roku 1987 na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim — $wiadcza 0o ogromnym zaangazowaniu Glowy
Kosciota katolickiego, ongi$ pracownika uniwersytetu, w sprawe odnowy,
reformy tego doniostego dziatu ludzkiej kultury — jakim jest nauka.

Wsrod napieé i niepokojow, jakie maja miejsce w dzisiejszym swiecie nauki
za bardzo niebezpieczne uznaje Jan Pawet 1l brak autonomii instytucji
naukowych (uniwersyteckich). W r. 1982 méwit w zwiazku z tym w Bolonii:
»Wolnos¢... zawsze byta istotnym warunkiem rozwoju nauki, jezeli chciata ona
zachowac gteboka godnos¢ poszukiwania prawdy i nie by¢ sprowadzana do
petnienia wytacznie funkcji ideologii, zaspokojenia tych celéw bezposrednich,
spotecznych potrzeb o charakterze materialnym czy intereséw gospodarczych,
do ujmowania ludzkiej wiedzy wylacznie w kategoriach inspirowanych
kryteriami jednostronnymi badz stronniczymi, wiasciwymi dla interpretacji
tendencyjnych, a co za tym idzie — nie ujmujacych rzeczywistosci w sposob
kompletny. Nauka tym skuteczniej moze wptynaé¢ na praktyke, im wigksza
cieszy sie wolnoscia w poszukiwaniu prawdy””’.

W powyzszej wypowiedzi Jan Pawet 11 dotyka posrednio faktu podwoj-
nego zniewolenia dzisiejszej nauki. Jest to zniewolenie ideologiczne
(polityczne) i gospodarcze. Okazato si¢, ze wielowiekowy okres walki o
wyzwolenie nauki spod wptywow religii wcale nie doprowadzit nauki do
prawdziwego wyzwolenia. Nauka, wyzwalajac si¢ spod dominacji Kosciota,
wpadta w nowe, bardziej niebezpieczne zniewolenie, w zaleznos¢ ideologicz-
na, polityczna i gospodarcza®. Niewola ta przybiera dzi§ czesto bardzo
drastyczny charakter. Doswiadczyli tego ludzie nauki, ktorzy chcieli
zachowac¢ przynajmniej cien niezaleznosci w systemach totalitarnych:
faszystowskim i komunistycznym. Nie chodzito tutaj tyle o wyniszczenie
naukowcow, ile o catkowite podporzadkowanie ich wysitkébw celom
politycznym, czesto takze militarnym. W naszym kraju okres ten miat swoje
nasilenie w okresie stalinizmu. Nauke usitowano wdwczas catkowicie
podporzadkowa¢ celom ideologicznym i politycznym. Relegowano niewy-
godnych ideologicznie profesorow. Ich miejsca zajmowali tzw. zastepcy
profesorow o niktym dorobku naukowym i bez zadnych perspektyw na

"Jan Pawet Il, Koscidf jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu pefnej prawdy o
cztowieku. Przemoéwienie do swiata uniwersyteckiego, Bolonia, 18 kwietnia 1982 r., w: Jan Pawet
Il, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Fundacja Jana Pawta I, Polski Instytut
Kultury Chrzescijanskiej, Rzym 1986, s. 136.

8 Por. J. M a j k a, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé badacza, art. cyt., s. 106.
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karier¢ uniwersytecka w normalnych warunkach przedwojennych. Jedno-
czesnie miato miejsce werbowanie narybku asystenckiego wedtug kryteriow
wyltacznie ideowych i politycznych. Badania naukowe zostaty odsunigte na
dalszy plan, a na czoto wysunigto dydaktyke o wyraznym nakierowaniu
doktrynalnym. Scisty nadzér rozciagnieto zwlaszcza nad ta cze$cia ocalatej
z pogromu profesury i asystentury, ktérej postawe uznano za niepewna
i podejrzana; inwigilacja i donosicielstwo staty si¢ norma postgpowania
w kregach wyzszych uczelni®.

Ten ponury okres, z chwilami niewielkich odprezen, trwat az do 1989 r.
Ogolnospoteczne i polityczne przemiany, jakie nastapity po ,,jesieni ludow”,
nie przyniosty jednak zadowalajacych efektow na polu reformy nauki, nie
uczynity jej wolna i suwerenna. Mimo wielu zmian uczelnie wyzsze tkwia
nadal w duzym stopniu w gorsecie, w ktérym wigziono je w latach stalinizmu.
Szkolnictwo wyzsze, w tym uniwersytety, nie uzyskaty wymaganej
suwerennosci i podmiotowosci. O ile zmniejszyla si¢ czegsciowo zaleznosé
ideologiczna, pozostaje ciagle nie przezwyciezona i trudna do rozwiazania
zaleznos¢ ekonomiczna.

Wiadomo, ze badania naukowe staja si¢ dzisiaj bardziej kosztowne. Ci,
ktorzy je finansuja, narzucaja badaczom tematy i kierunki badan lub domagaja
sie okreslonych sposobow stosowania ich wynikdéw. Lansuje sie¢ zasade: kto
ptaci, ten stawia wymagania, ten okresla warunki. Wszystko to godzi w
godnos¢ osobowa badacza naukowego, ogranicza jego wolnos¢, czyni go
poniekad narzedziem realizacji celow narzuconych mu z zewnatrz. Popatrzmy
do czego doprowadza owo zniewolenie nauki.

b) Zagrozenia wynikajgce ze zniewolenia nauki

Pierwszym, najbardziej dostrzegalnym zagrozeniem, wynikajacym z uza-
leznienia ideologicznego i ekonomicznego nauki, jest mozliwos¢ wykorzysty-
wania wynikow badan naukowych przeciw samemu cztowiekowi. Problem jest
stosunkowo stary, ale w ostatnich dziesiatkach lat przybrat nowy wymiar, a
przez to samo i inng jako$¢, na skutek ogromnego udoskonalenia technik
niszczenia, zwtaszcza przez produkcje broni masowej zagtady. Konflikty
zbrojne naszego stulecia o wymiarze swiatowym i regionalnym sa tego
jaskrawym przyktadem. Pokazaty one jak bardzo daleko nauke wprzegniegto w
proces walki z cztowiekiem. Osiagniccia nauki wykorzystywano do szybszego
I bardziej skutecznego niszczenia nie tylko pojedynczych ludzi, ale i catych
narodow.

Por. A.Hutnikiewicz Trzy uniwersytety, ,,Ethos”, 1(1988), nr 2/3, s. 153-156.
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Innym zagrozeniem, jakie niesie zniewolenie nauki, jest mozliwosc¢
wykorzystania wynikow badan naukowych do manipulowania cztowiekiem
w sensie biologicznym, psychologicznym i spotecznym. Typowym przyktadem
tego typu dziatan sa eksperymenty z ludzkimi embrionami. Powstaje tu nie-
bezpieczenstwo manipulowania osobowoscia cztowieka, a to godzi wprost
w jego osobowa i osobista godnosé. Praktyki tego typu, zauwazalne w nie-
ktorych krajach sa wynaturzeniem nauki, ktéra z natury swojej winna
przyczynia¢ si¢ do potwierdzania godnosci cztowieka, ochrony i poszerzania
jego niezaleznosci i stawa¢ si¢ waznym czynnikiem potwierdzania jego
transcendencji, gdy tymczasem w praktykach tego rodzaju ujawnia si¢ ona jako
$rodek jego uprzedmiotowienia ™.

Zatem nauka zniewolona godzi w cztowieka, zamiast mu stuzy¢, staje si¢
jego zagrozeniem. Niniejsze, wyzej wspomniane — tytutem przykladu —
zagrozenia, wyrastajace ze zniewolenia wspotczesnej nauki, sa wyraznym
apelem wzywajacym do szukania racjonalnych drdg wyjscia z tego impasu.
Wydaje sig, ze najcelniejsze wskazowki, pokazujace kierunki rozwiazan owych
trudnych, petnych napieé¢ probleméw w jakie uwiktata sie wspdtczesna nauka,
znajdujemy w wypowiedziach Jana Pawtla Il. Papiez, jako byty pracownik
nauki, uniwersytetu, majac dzis przed oczyma caly swiat, wyraza swa
szczegOlna troske o nauke, chce ja wprowadzi¢ na wiasciwe tory, by nie
pomniejszata cztowieka, ale mu stuzyta. Dlatego tez w dalszym fragmencie
naszych rozwazan, w ktorym chcemy wskaza¢ na drogi rozwiazan problemu
zniewolenia nauki, odwotamy si¢ do postulatow formutowanych pod adresem
swiata nauki przez Jana Pawta II.

3. WOLNOSC NAUKI — ALE JAKA?

Postulowana przez Jana Pawta Il autonomia nauki i zwigzana z nia auto-
nomia wyzszej uczelni wyrasta z podstawowych przestanek antropologicznych
oraz z refleksji nad sama natura i celem uprawiania poznania naukowego.
Nalezy tu przypomnieé, ze nauka z natury swojej jest nastawiona na prawdg;
jej celem jest poszukiwanie prawdy. Staje si¢ to mozliwe przy zachowaniu
wolnosci w badaniach naukowych. Rozwazmy, jak t¢ wolnos¢ nalezy rozu-
miec¢, co ona oznacza, jaka posiada przestrzen i jakie ograniczenia?

a) Autonomia dla prawdy i w prawdzie

Dla Jana Pawia 1l wolnos¢ jest warunkiem sine qua non pefnienia przez
nauke podstawowej jej funkcji, jaka jest poszukiwanie prawdy. Ow warunek

0 por. M a j k a, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé¢ badacza, s. 106-107.
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nazwatl Papiez w Lublinie podmiotowoscia. Méwit w zwiazku z tym:
»Spoteczenstwo oczekuje od swych uniwersytetow wiasnej podmiotowosci,
oczekuje ukazania racji, ktore ja uzasadniaja, oraz motywOw i dziatan, ktore jej
stuza. Z tym tez jest scisle zwiazany wymaog wolnosci akademickiej, czy tez
stusznej autonomii uniwersytetéw i uczelni. Ta wiasnie autonomia na stuzbie
prawdy poznawanej i przekazywanej jest warunkiem niejako organicznym
podmiotowosci catego spoteczenstwa, wsrod ktorego uniwersytety spetniaja
Swoja misje .

Jan Pawet Il wzywa w powyzszych stowach do ugruntowania przez
uczelnie wyzsze wiasnej podmiotowosci oraz do ukazania racji, ktore ja
warunkuja. Ta racja naczelna jest odkrywanie prawdy, ktére moze dokonywaé
si¢ jedynie w wolnosci, zas wolnosc ta nie moze si¢ spetnia¢ przeciw prawdzie,
ale dla prawdy i w prawdzie. To ostatnie stwierdzenie nabiera szczeg6lnej wagi
dla wiasciwego rozumienia wolnosci. Wolnos¢ bowiem nie jest wartoscia
absolutna w cztowieku. Whbrew liberatom wszelkiej masci, nalezy widzie¢ nie
tylko zewnetrzne, ale i wewngtrzne ograniczenia, ktorym podlega wolnosc¢.
Wazne jest to, by uswiadomi¢ sobie, jakie prawa i ograniczenia musi uznaé
ludzki umyst, a jakie odrzucic.

Tym, co wolnos¢ warunkuje, jest przede wszystkim prawda. Na portalu
uniwersytetu Harvarda w USA widnieje napis: ,,Prawda”. By¢ moze, ze
projektanci umieszczenia tego stowa mieli na mysli nature ludzkiego intelektu,
ktory istnieje i funkcjonuje dla prawdy: ,,Jak ucho dla dzwigkdw i tondw, a oko
dla $wiata i barw — pisat kiedys ks. J. K. Donat — tak umyst mysli i bada dla
prawdy” ',

Jesli prawda jest celem ludzkiego intelektu, to istnieje tylko jedna wolnosé¢
poszukiwan naukowych, wolnos¢ dla prawdy; prawo, by nie by¢ zmuszonym
uznawac cos za prawdeg, o nia nie jest. Zatem wolnos¢ moze by¢ jedynie jakby
»ograniczana”, uwarunkowana przez prawde. Wolnos¢ nie moze by¢ wolnoscia
przeciw prawdzie, ale dla prawdy. Po to potrzebna mi jest wolnos¢, abym
fatwiej odkrywat prawde. Prawda zas odkryta rzuca swiatto na wolnos¢, w
ktorej sie ta prawda w umysle narodzita; uswiadamia, ze nie jest to wolnos¢
absolutna. Odkrywamy tu podwdjna prawidtowos¢: z jednej strony — prawde
mozna jedynie odkrywa¢ w wolnosci, a z drugiej — prawda w jaki$ sposéb
stawia szranki ludzkiej wolnosci, okresla w jakiej wolnosci si¢ ujawnita,
narodzita.

1Jan Pawet Il, Do swiata nauki (Przemdwienie wygtoszone w auli KUL-u 9 VI 1987),
»Ethos”, 1(1988), nr 2/3, s. 13.
2D o nat, Wolnosé nauki, s. 77.
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b) Autonomia w sfuzbie czfowiekowi

Badania naukowe prowadzone w klimacie wolnosci, zmierzajace do
odkrycia prawdy, winny ukazywa¢ wiasciwa godnos¢ cztowieka, jego pozycje
wobec swiata. Cztowiek ujrzany w klimacie wolnosci i prawdy jawi si¢ jako
byt transcendentny wobec catej przyrody. Nie moze by¢ przeto traktowany
jako narzedzie jakichkolwiek celéw; nie moze by¢ przedmiotem manipulacji.
Zniewolenie nauki godzi przede wszystkim w godnos¢ naukowca, czyni go
»fatszywym prorokiem”. Cztowiek jako osoba nie moze sta¢ si¢ przedmiotem
eksperymentu, ktory zagrazatby jego zyciu lub cechom osobowosciowym.
»Zaden z celéw naukowych — zauwaza ks. J. Majka — ani rozwoj tzw. badan
podstawowych, to znaczy rozszerzania wiedzy o cztowieku i swiecie, ani tym
bardziej zadne korzysci zewngetrzne (spoteczne, gospodarcze) — nie uspra-
wiedliwia i nie moze usprawiedliwia¢ potraktowania w badaniach naukowych
choéby jednego tylko cztowieka jako érodka do tych celow” 2,

Nauka i jej produkt — technika nie moga takze cztowieka czynié
niewolnikiem maszyny, nie moga go wttoczy¢ w stuzbe przemystu, nie moga
pozbawia¢ cztowieka zdolnosci myslenia i samodzielnej oceny, czyni¢ go
konsumentem gotowych informacji i spreparowanych ocen.

Na te obrone prawdy o cztowieku w dzisiejszej nauce zwrocit takze uwage
Jan Pawet Il w Lublinie, gdy mowit: ,Im dalej sicga wysitek zwiazany z
poznaniem, czyli odkrywaniem prawdy o przedmiotowej rzeczywistosci, tym
bardziej pogtebia sie racja ludzkiej podmiotowosci. Racja ta dotyczy nie tylko
i nie tyle cztowieka wsrod $wiata, ile jeszcze bardziej cztowieka wsrdd ludzi,
cztowieka w spoteczenstwie. Paradoksalnie mozna powiedzie¢ — kontynuowat
Ojciec Swigty — ze w miare postepu wiedzy w $wiecie — w wymiarach makro
I mikro — czlowiek coraz bardziej musi na gruncie postepu cywilizacji
scjentystyczno-technicznych broni¢ prawdy o samym sobie”**. Méwiac dalej
o odkrywaniu prawdy o sobie, Papiez przestrzegat przed dwojaka pokusa:
pokusa samo-ubdstwienia oraz pokusa samo-urzeczowienia®®. Pierwszej ulegt
liberalizm, drugiej — prady pozytywistyczno-scjentystyczne oraz marksizm.

Wiasciwy obraz cztowieka, z uwydatniona prawda o jego godnosci i pod-
miotowosci moze by¢ kreowany — powtdérzmy — w klimacie wolnosci poszu-
kiwan naukowych. Nauka zniewolona przez czynniki ideologiczne, polityczne,
gospodarcze niesie ze soba nie tylko ogromne niebezpieczenstwo zafatszo-
wania teoretycznej prawdy o cztowieku, ale takze niesie duze zagrozenie dla
jego biologicznej egzystencji, dla jego praxis.

¥ M aj k a, Wolnos¢ i odpowiedzialnosé badacza, s. 110.
“Jan Pawet Il, Do swiata nauki, s. 15.
15 por. tamze.
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4. POSTULATY PRAKTYCZNE

Na kanwie powyzszych refleksji sformutujmy, w ostatnim fragmencie
naszych rozwazan, kilka postulatow o charakterze praktycznym. Nie beda to
postulaty zawierajace kompletna liste propozycji, ktore trzeba by wysuna¢ pod
adresem nauki, ale beda to wskazania wybidrcze, w odniesieniu do ludzi nauki
I instytucji naukowych (wyzszych uczelni).

a) Postulaty pod adresem badaczy

1. Dziatanie cztowieka nauki — jak kazde ludzkie dziatanie — podlega
kwalifikacji moralnej. Badacz naukowy musi stawa¢ wobec probleméw
etycznych, musi postawi¢ sobie pytanie, co ma czyni¢, a czego mu nie wolno,
a takze — do czego jest zobowiazany, a jakich dziatan powinien zaniechac.
Inaczej mowiac winien oceniaé¢ swoje dziatania nie tylko w swietle kryteriow
poprawnosci metodologicznej, ale takze w swietle kryteriow dobra i zta, czyli
w Swietle kryteriow etycznych. Zatem, bedac naukowcem, nie moze
zapomnie¢, ze jest cztowiekiem, ktorego dziatanie, jak kazdego innego
cztowieka, podlega ocenie moralnej. Stad tez nalezy mowic¢ o etyce badan
naukowych, tym bardziej, ze nauka w wielu przypadkach obrdécita sie przeciw
cztowiekowi. Moralnos¢ ludzi nauki, jak moralnos¢ innych grup spotecznych,
nie moze by¢ ustalana w oparciu 0 konsens ogétu, czy tez wiekszosci, ale
winna si¢ opiera¢ na zasadach ugruntowanych w naturze ludzkiej i na normach
zewnetrznych, pochodzacych od Boga.

2. Cztowiek nauki powinien mie¢ swobodg wyboru kierunku i tematu
zainteresowan badawczych, swobodg stosowania metody i stawiania hipotez
oraz swobode interpretacji uzyskiwanych wynikoéw, zgodnie z prawidtami
metodologii nauk z odniesieniem do osiagni¢¢ innych badaczy oraz innych
dyscyplin naukowych.

Badacz naukowy winien takze mie¢ prawo do publikowania lub niepub-
likowania uzyskanych wynikéw, zgodnie z nakazami swojego prawego
sumienia oraz prawo do decydowania o praktycznym korzystaniu z rezultatow
badan.

b) Postulaty pod adresem instytucji (uczelni)

1. Nalezy dazy¢ za wszelka ceng do autonomii badan i catej dziatalnosci
naukowej; uwalnia¢ nauke od uzaleznien ideologicznych i ekonomicznych.
Pilnego a zarazem rozsadnego rozwiazania wymaga sprawa finansowania
badan naukowych. System finansowania przez spoteczenstwo nie moze
pociaga¢ za soba dyktatu dla naukowcdw. Jest to problem bardzo trudny do
rozwiazania, jako ze wielu badaczy pracuje dzi$ w zespotach naukowych,
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ktore stanowia cze¢s¢ skladowa szerszych systemoOw organizacyjnych,
przyjmujacych zaméwienia badawcze od czynnikow rzadowych, od ktorych
otrzymuja dotacje finansowe. Jakims rozwiazaniem bytoby tu wprowadzenie
wigkszej jawnosci w badaniach naukowych i wprowadzenie kontroli
spotecznej.

2. Autonomia nauki domaga si¢ swobody decydowania o losie instytucji
naukowych. Wchodzi tu w gr¢ prawo do swobodnego wyboru wiadz,
okreslania programu struktury, sposobu zarzadzania i administrowania. Wazna
jest tutaj takze autonomia w zakresie samodzielnego organizowania zycia
wewnetrznego uczelni, czyli ochrona samorzadnosci. Waznym elementem jest
takze decentralizacja uprawnien, podniesienie rangi wszelkich ciat
kolegialnych, jawnos¢ dziatania, nieskrepowany przeptyw informacji, swoboda
krytyki — jednym stowem: wspétodpowiedzialnosé, wspotdecydowanie,
uczestnictwo i partnerstwo.

3. Konieczna reforma dzisiejszych instytucji naukowych, szczeg6lnie
wyzszych uczelni — na czele z uniwersytetami, odnowa zmierzajaca do
przywrdcenia im podmiotowosci i suwerennosci (autonomii), winna by¢
przeprowadzona przez same uczelnie. Srodowiska naukowe wiedza najlepiej
czego potrzeba nauce i jak ksztalci¢ miodziez. Autonomiczna reforma
w zakresie programowania i organizacji studiow powinna zmierza¢ do
przyznania priorytetu badaniom naukowym, jako podstawowej funkcji kazdej
instytucji akademickiej. Powinna takze i§¢ w kierunku likwidacji nadmiaru
obowiazkowych zaje¢, w kierunku wigkszej elastycznosci programowej
i zwiekszenia aktywnosci studentow. Rozsadnej rewizji domaga si¢ tez skitad
osobowy uczelni. Wnikliwa, merytoryczna ocena winna wyeliminowa¢ ze
srodowiska tych pracownikow nauki, ktdrych obecnos¢ jest nieporozumieniem.

Jak wyzej zostato juz nadmienione, powyzsza enumeracja postulatow nie
jest kompletna. Jednakze wskazuje bardzo czytelnie na pilna potrzebe
przeobrazen nauki, tak w dziedzinie personalnej jak i w dziale organizacji
i funkcjonowania instytucji naukowych. Chodzi o to, by nauka, jako poznaw-
czy dziat kultury, stuzyta przede wszystkim prawdziwemu dobru poszczegél-
nego cztowieka, naroddéw i catej ludzkosci.
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WSPOLNOTA PARAFIALNA
W POSOBOROWYM NAUCZANIU KOSCIOLA
A RZECZYWISTOSC POLSKICH PARAFII

O zaangazowaniu w polskich parafiach wspomniata kiedys serdecznie
Kazimiera Itakowiczdwna, zdradzajac ile owo wtopienie sie w zycie parafialne
dawato jej satysfakcji. Podobne przezycia opisywata Zofia Kossak-Szczucka —
wzruszata sie owym tkwieniem w zyciu religijnym wspoélnoty jak i udziatem w
radzie parafialnej w Gdrkach Wielkich. Dotyczyto to wszak tradycyjnej parafii
terytorialnej pokrywajacej dzieki zywej tradycji prawie akuratnie caty dawny
katolicki krajobraz.

Dzisiaj poglady o prosperowaniu owej zachowawczej parafii sa coraz
rzadsze. W zderzeniu ze zrutynizowana administracja, z biurokratycznym
duszpasterstwem tylko kancelaryjnym, twierdza niektérzy, nie wida¢ zachety
do budzenia zywotnych, rozwijajacych si¢ grup religijnych.

Teologowie projektuja nowe modele parafii, pastoralisci zadaja ,,funkcjo-
nalnego dostosowania”, socjologowie publikuja rezultaty badan empirycznych,
wyostrzajac prz tym dos¢ jaskrawo pytanie o poziom zycia religijnego a nawet
0 przyszty los parafii. W literaturze czyta si¢ 0 wrdzbach kasandrycznych,
ktore chciatyby niemal zapowiada¢ zmierzch parafii. Im za$ przeciwstawiaja
sig gtosy akceptujace bez wahania cata dtugowieczna tradycje, ktora i dzisiaj
potrafi przysporzy¢ rozkwitu wspélnocie parafialnej.

Na tym tle urzeka gtos K. Rahnera, ktory jasno maluje potezna wizje
przysztych losow Kosciota. ,,Nowe jutrzejsze przezywanie Kosciota, przyszie
jego doswiadczanie przez ludzi, bedzie musiatlo w tekstach soborowych,
poswiegconych parafii, znalez¢ najwiasciwsze potwierdzenie. Wiasciwie tu w
parafii, w jej wspolnotach, objawi si¢ tres¢ koscielnie najbardziej goraca, tu
dopiero uwydatni si¢ religijna gtebia przezywania Kosciota. Tu w parafii
chrzescijanin jutra naprawde bedzie mogt rozpoznaé¢ czym w rzeczywistosci
jest Kosciot™ ™.

! K.Rahner, Das neue Bild der Kirche, w: Schriften zur Theologie, t. 8, Einsiedeln 1967,
s. 336.
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Widzimy juz, jakie zadanie stawia przed nami postawiony temat.
Teologiczny wizerunek parafii, jaki winien sta¢ si¢ perspektywa naszych
dazen, ideat parafii posoborowej, musimy zestawi¢ z charakterystycznymi
objawami polskiego usytuowania, roznych dzisiejszych okolicznosci, w jakich
toczy si¢ zycie wspotczesne parafii polskiej. Z tego zmierzenia wzajemnego
winien si¢ etapami wylania¢ program — a raczej odnowa i ozywienie takich
przedsiewzie¢, ktore prawdziwe zycie religijne, jego gteboka duchowosé,
obudza i utrwala. Sedno sprawy tkwi w posrodku obu zbiegajacych si¢ ze soba
zagadnien. Ideat a rzeczywistos¢. W literze ,,a” kryje si¢ napigcie polaryzacji,
jaka winna zainteresowac nasze rozwazania.

Ksztalt przedtozenia ma potrojny wymiar i sktada sie z nastepujacych
czesci:

1) Gtéwne wyznaczniki obrazu teologicznego parafii.

2) Wspotczesna parafia polska — przetom czy kryzys?

3) Zadanie: komorkowa struktura parafii — model wsp6lnoty wspolnot.

1. GLOWNE WYZNACZNIKI OBRAZU TEOLOGICZNEGO PARAFII

Sobor koncentruje sig na diecezji, na Kosciele lokalnym, zwtaszcza, ze wraz
z nim chodzito o dowartosciowanie urzedu biskupiego. Parafia zas doczekata
si¢ bodaj dziesigciu opisow, chocby takiego: ,,Kosciot Chrystusowy jest
prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zgromadzeniach
wiernych, ktdre trwajac przy swoich pasterzach same réwniez nazywaja Si¢
Kosciotami w Nowym Testamencie. Sa one bowiem na swoim miejscu nowym
Ludem Bozym, powotanym przez Boga w Duchu Swigtym i w pemnosci
wielkiej (1 Tes 1,5). W gminach lokalnych gtoszenie Ewangelii Chrystusowej
zgromadza wiernych i w nich sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej,
aby przez ciato i krew Pana zespalali si¢ z soba scisle bracia wspdlnoty” (KK
26).

Sa tu juz wyraznie podkreslone znamiona wspolnoty nadprzyrodzonej,
zawiazanej wokot Stowa, wokot Znaku, i wokot wynikajacej stad Dobroczyn-
nosci. Adhortacje Evangelii nuntiandi, zwtaszcza Christifideles laici, oraz
liczne przemodwienia Jana Pawla Il, przede wszystkim podczas wizytacji
parafii rzymskich, rozbudowuja te podstawowe przymioty wspdlnoty
parafialnej.

Obierane paradygmaty, czyli pojecia, kategorie teologiczne i filozoficzno-
spoteczne poniekad wptywaja na to, co my rozumiemy przez warstwe
nadprzyrodzona wpolnoty parafialnej. Trzeba wyjs¢ od Kosciota diecezjalnego
I pyta¢, gdzie siebie realizuje. Postawi¢ mozna pytanie, czy Kosciot lokalny
urzeczywistnia si¢ w prywatnej kaplicy biskupa? Retoryczne to pytanie
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prowadzi nas do wniosku, ze najbardziej skondensowanym miejscem Kosciota
jest zywa, goraca rzeczywistos¢ parafialna — tam, gdzie ludzie sa wcieleni w
Chrystusa, gdzie dokonuje si¢ ciagta nadprzyrodzona inkorporacja wspoélnoty
parafian w Niego, w Tajemnice Mistycznego Ciata.

Z Bozego planu zbawienia bierze poczatek ugruntowana przez Chrystusa
wspdlnota wspolnot, bedaca miejscem spotkania ludzi z Bogiem oraz miedzy
soba. Dzigki biskupiemu postaniu Kosciota diecezjalnego owo nadprzyrodzone
zespolenie staje sie¢ wydarzeniem w parafii — wsrdéd konkretnych ludzi, w
okolicznosciach miejsca i czasu.

U podstaw parafii, w jej osrodku grupowym, tkwia wartosci nadprzyro-
dzone. Wspdlnota — oto posoborowe imig jej nadprzyrodzonosci i jej form. U
podstaw tej komunii, kanonii, tkwi zjednoczenie ludzi z Bogiem, przez
Chrystusa, w Duchu Swigtym. 1) Jako ludzie otwarci na zycie spoteczne jes-
tesmy powotani przez Przedwiecznego Ojca do udziatu w boskim, trynitarnym
zyciu. 2) Owo nadprzyrodzone uczestnictwo, communio, spetnito si¢ w
niepowtarzalny sposob w ziemskiej biografii, w zyciu, mece, $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa. 3) Co dokonato si¢ w Jezusie, kontynuowane jest
przez Ducha ozywiajacego, ktory animuje przestrzenie koscielnych wspolnot
— pobudza przestrzen parafialnego zespolenia i jego uczestnikow. Animuje
Duch Swiety wszystkich nas.

Jedyna realnos¢ owego zespolenia to uczestnictwo w Chrystusie, to
tajemnicze odniesienie do Jego Osoby i Jego zbawczego dzieta. Inkorporacja
w Chrystusie, mozliwa dzigki inicjatywie Boga, jest tym co najcenniejsze w
dobru wspdlnym parafii. ,,Wy jestescie ciatem Chrystusa, a kazdy poszcze-
golny jest jednym z jego cztonkéw” (1 Kor 12,27). Z owego uczestnictwa
parafia wyprowadza swoje pochodzenie, ale i otrzymuje i przejmuje
chrzescijanska misje. Uczestnictwo i postanie decyduja o0 autentycznosci
wspolnoty parafialne;j.

Przedtuzeniem udziatu w troistej misji Chrystusa jest zespdt podstawowych
funkcji, pojmowanych najpierw jako zadania wspolnoty parafialnej. Jezeli
zostaja wilasciwie pojmowane i przejmowane obracaja Si¢ one w czynnosci i
dziatania, stymulujac zycie parafialne. 1) Wiara bioraca poczatek w Stowie
Bozym — w Kkatechizacji i przepowiadaniu, czynnym przez $wiadectwo. 2)
Modlitwa zespolona ze znakiem liturgicznym, zgromadzenie eucharystyczne
wraz z sakramentami i adoracja. 3) Dobroczynnos¢, postugiwanie cztowiekowi
w mitosci z ksztattowaniem tadu i pomocy wzajemnej wsrod ludzi.

Wedlug podstawowych zatozen teologii parafii substancjalna tres¢
wspdlnoty koscielnej tworzy Duch Chrystusowy, Stowo Chrystusa, Znaki czy
sakramenty Chrystusa i Mitos¢ Chrystusa — wszystkie skierowane ku wiernym,
przez nich przyjmowane. W przedtuzeniu oddziatywania Chrystusowych
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mocy, widocznych od czasu pierwszych gmin chrzescijanskich, pozostaja do
wykonania nastepujace funkcje: swiadectwo, kult, stuzba — zas ich spetnienie
ksztattuje wigz chrzescijanskiej mitosci. Odpowiada to egzegezie Nowego
Testamentu: martyria, liturgia, diakonia, jako elementy sktadowe
zaokraglajacej je koinonii.

Podejmowanie tych zadan oznacza dostgpowanie tacznosci z Chrystusem,
ktory jest Ewangelia Boga. Nasz udziat i postanie jest tym samym i ewan-
gelizacja. Oznacza to wykonywanie czynnosci duszpasterskich i apostolskich,
ktore sa komplementarnymi sitami urzeczywistniania si¢ Kosciota. Doko-
nuje si¢ to dzieki utrwalonym, okreslonym i wyprébowanym sposobom
dziatania: 1) zwiastowanie Stowa w kazaniach, homiliach, nauczaniu, kate-
chezie, dialogu; 2) ksztattowanie zgromadzenia eucharystycznego wraz z cata
oprawa nadprzyrodzonego uczestnictwa, kultury sakralno-wokalno-muzycznej;
3) udzielanie i przyjmowanie sakramentow wraz z interpretacja weztowych,
egzystencjonalnych momentéw cztowieka — narodziny, wychowanie i rozwoj,
okres dojrzewania, wybor zawodu i powotania, poczucie winy, grzechu,
odrodzenia, matzenstwo, kaptanstwo, choroba, smier¢; 4) ksztattowanie zycia
chrzescijanskiego, duchowosci usprawniajacej postawe chrzescijanina, jego
Swiadectwa wiary i moralnosci, Duchowos$¢ jako sposdb bycia chrzescijani-
nem; 5) budowanie tadu i porzadku koscielno-kanonicznego jako ksztattu i
instrumentu ewangelizacji; 6) pielegnowanie stuzby chrzescijanskiej oraz
mitosci wzajemnej, jak i dobroczynnosci.

Wokot owych kierunkowych, parafialnych zadan winny narasta¢ grupy,
wspolnoty, komorki, imitujace grupy pierwotne o stycznosciach bezposrednich,
ktére w odpowiednich proporcjach oficjalne zadania parafii przedtuzaja i
przejmuja jako poczynania wilasne. Zblizaja w ten sposob duchowienstwo
z wiernymi — z przynaleznoscia do Chrystusa, z Eucharystia.

Interpretacje mozna jeszcze kontynuowac. Wydarzenie parafii, nieroz-
dzielnie zwiazane z zyciem i dziataniem, Smiercia i zmartwychwstaniem
Chrystusa, odzwierciedlaja zamierzenia Boze wobec wspélnoty. Zblizanie si¢
Krdlestwa Bozego jako zycia w pokoju — hajjim i szalom (ST), dzoe i eirene w
Nowym Testamencie. Jezus na czele ludzkosci do nowego zycia. ,,My wiemy,
ze przeszlismy ze smierci do zycia, bo mitujemy braci” (1J 3,14).

Ze spojrzenia teologicznego mozna podstawowe kierunki dziatania
parafialnego nazwac jeszcze inaczej: 1) przepowiadanie jako otrzymywanie,
przyjmowanie; 2) liturgia jako uwielbienie i dzigkczynienie; 3) diakonia jako
dzielenie, rozdzielanie, dobroczynnos¢, pomoc wzajemna.

1) Parafia zyje z Ducha Zmartwychwstatego. To czym wspdlnota jest,
istnieje przez to co otrzymata, dzigki temu co wzigla z gory. Kosciot poréwnuje
si¢ z kobieta, z Maryja, ktora otrzymuje, poczyna zycie. Jest to prototyp
wszystkich wierzacych otrzymujacych wiarg. Przyjmowaé¢ to stuchac,
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przyjmowaé¢ opowiadania o Zbawicielu dzigki srodkom memoratywno-nar-
ratywnym. Wspominamy i opowiadamy. Zwiastowanie zmartwychwstania —
zycie uzyskuje ciagty charakter wielkanocny.

2) Uwielbienie. Fresk Wniebowstapienia przedstawia Jezusa, ktorego Bog
Ojciec ciagnie reka do siebie i sadza po prawicy. Na dole Kosciot — uczniowie
wraz z kobieta, Maryja — majac podniesione dtonie bija brawo. Luksus chwaty,
uwielbienia jest odpowiedzia ludzi na wybawienie, jest dziekczynieniem za
zwiastowanie stowa o Zmartwychwstaniu. Zyjemy swietem Paschy, swietem
Eucharystii, swigtujemy liturgig, ktora jest Obecnoscia Zmartwychwstatego.
Srodki realno-symboliczne.

3) Rozdzielanie. Bog zwiastowany i uwielbiany sprawia, ze wspdlnota
dzieli sie owocami przezwyciezenia smierci. Chleb zycia, Eucharystia, ktora
jest sam Jezus, jest podawana i rozdzielana. W Chrystusie jestesmy wszyscy
jedno, co unaocznia Eucharystia. Stad koniecznosci wzajemnej dobroczyn-
nosci, zyczliwosci. Srodki operatywno-praktyczne.

2. WSPOLCZESNA PARAFIA - PRZELOM CZY KRYZYS?

Padaja pytania o przysztos¢ parafii, szczegllnie w jej zeswiecczonym
otoczeniu. Twierdzi si¢, ze chrzescijanstwo domaga si¢ bezposrednich,
spontanicznych form spotecznych — takich jak przejawialy je pierwotne
wspolnoty domowe ze zgromadzeniem eucharystycznym, przestrzenia
katechezy i pedagogii wiary, wreszcie okazja do wzajemnej mitosci. One
stawaty si¢ zalazkiem wspdlnoty lokalnej, rozrastajacej si¢ najpierw do
przestrzeni sasiedztwa, gminy, miasta czy diecezji, azeby opasac wreszcie caty
okrag ziemski w postaci Ecclesia Sancta.

Wiadomo, ze rozstrzygajace znaczenie w rozwoju Kosciota, jego miejsca w
spoteczenstwie, miat (umownie mowiac) edykt mediolanski, zwrot kon-
stancjanski. Przesladowany dotad Kosciot przybiera posta¢ religii panstwoweyj.
Przynaleznos¢ obywatelska taczy si¢ niemal z przynaleznoscia koscielna. Dla
wielu krajow chrzescijanstwo staje si¢ bezpiecznym, wrodzonym losem
zyciowym, losem dziedzicznym. Stwarza to stopniowo réwniez jednolita
manifestacj¢ jednorodnej tozsamosci swiatowej. Te per orbem terrarum sancta
confitetur Ecclesia. Kanoniczna organizacja przedstawia od XI w. niby acies
bene ordinata dogmatycznie jedna, obyczajowo jednolita i jurydycznie
odgornie uporzadkowana cato$¢ — unus grex sub uno pastore.

W Polsce uksztattowaty sie w dziedzinie kultury i obyczaju w ciagu wiekow
(rozbiory) powiazania religijnosci z zyciem codziennym ludnosci wiejskiej, a
nawet miejskiej. Wydaje si¢, ze w polskim spoteczenstwie stanowo-
zawodowym, jakie dotrwato do r. 1945/46, parafia mogta wptywac prawie na
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catos¢ ludzkiego zycia — jej teren stanowit wielkos¢ nie tylko religijna, ale i
pedagogiczna, kulturalna, gospodarcza. Co szczeg6lnie wazne — przestrzen
zycia cywilno-obywatelskiego pokrywata si¢ w znacznym stopniu z religijnym
zyciem parafii. Dzisiaj od religijnego jadra parafii odstaja nie tylko ci, ktérzy
uczestnicza w niedzielnej liturgii (dominicantes), ilez bardziej ci, ktorych
rodziny korzystaja z postugi Kosciota tylko w weztowych albo krytycznych
momentach. Potrzebuja jedynie duszpasterstwa sakramentalnego przy chrzcie,
Komunii, bierzmowaniu i $lubie, wreszcie przy pogrzebie. Na co dzien nie
maja blizszej wigzi z parafia.

Nie tak dawno, mimo niewydolnosci parafii, uwazato sig, iz bez wzgledu na
poziom czy frekwencje¢ w liturgii lub na katechezie w szkole, bez uwagi na
postawy moralne i bez pogtebienia wiary, milionowe ttumy metrykalnych,
statystycznych katolikow i tak dostrzegaja publiczna powage Kosciota. Nie
doceniajac w petni dziatalnosci religijno-wychowawczej, tej pracy wewngtrz-
nej, intensywnej, uznawali wysoko funkcje ekstensywne: integracyjna,
opiekuncza, humanistyczna, profetyczna-krytyczna w rodzacym si¢ pluraliz-
mie, a nawet tzw. funkcje legitymizacyjna.

Dzisiaj juz wyrazniej widzi sie powszechna anomie spoteczenstwa, ktora
rzutuje na zycie parafii. Stabnie bowiem mozliwos¢ uzgadniania podstawo-
wych wartosci na plaszczyznie ogélnonarodowej: godno$¢ ludzka, prawa
cztowieka, transcendencja osoby ludzkiej czy chocby religia w wymiarze
cywilnym, wolnos¢, patriotyzm, solidarnos¢. Znacznie gorzej jest jednak na
ptaszczyznie pospolitej codziennosci, gdzie czesto biora gorg tendencje
rozktadowe, zabarwione praktycznym materializmem, kultem posiadania,
permisywizmem. Trwa chrzescijanstwo obrzedowe, rytualne, ale wobec
konkurencyjnego rynku idei, przekonan, agresywnosci mass-mediéw pod
wzgledem moralnosci a nawet i przekonan religijnych selektywne, wybidrcze.
Sytuacja wybidrcza jak w supermarkecie, supersamie.

Wraz z zanikiem gestego, dawnego srodowiska katolickiego, upadta tez
i dawna patriarchalna parafia. Jest ona w stanie przejsciowym. 25-procentowe
jadro uczestnictwa géruje wprawdzie nad trzema dalszymi, stabszymi kregami
koncentrycznymi, w ktorych wiara nie ksztaltuje catego sensu zycia.
Dysharmonia migdzy wartosciami a codziennoscia zaczyna si¢ juz w drugim
kregu, natomiast katolicy marginalni trzeciego kregu nie zawsze wiedza, co
oznacza wspolnota w Chrystusie, nie méwiac juz o katolikach nominalnych,
kregu czwartego, ktorzy nie szukaja orientacji w gtoszonych przez parafig
wartosciach i spetnianych funkcjach. Od parafii patriarchalnej przeszlismy do
modelu parafii tzw. kregéw: wspdlnota, spotecznosé, masa.

Kryzys czy przetom? Zakwestionowane sa zardbwno postawy jak i struktury.
Strukturalny kryzys jest do przezwyciezenia, jezeli padnie pozytywna
odpowiedz na pytanie: Czy parafia moze sta¢ si¢ wylegarnia komorek
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religijnych albo czy stanie sig¢ ich zaprzeczeniem? Czy mata grupa, wspol-
nota, stanie si¢ dla parafii miejscem porywajacego entuzjazmu i ozywienia
albo sama z r6znych powoddéw zamieni si¢ w poczatek rozkiadu czy
destrukcji?

Polscy pastoralisci spierali si¢ kiedys z zachodnimi teologami, ktorzy
twierdzili, ze komérkowa terapia skazana jest na fiasko. Padaty poréwnania z
checia rewitalizacji poprzez swieze komorki, mimo wszystko wigdnacego
organizmu parafii — parafii opartej jeszcze na udogodnieniach Kosciota
masowego, tradycyjnego, uprzywilejowanego dzigki sytuacji spoteczno-
narodowej.

Diagnoza ta wydaje si¢ chybiona, chyba zebysmy chcieli sie ograniczy¢ do
formalnego tylko budowania nowych struktur. Sama struktura komérkowa nie
wystarczy. Struktura wspdlnotowa nie utrzyma sie bez postawy, bez
duchowosci. Wspdlnota jest znakiem obecnosci Chrystusa, ma wiele ze
sakramentalnosci Kosciota, ale pod warunkiem, ze w obrebie wspolnoty
rozwija si¢ giebokie uczestnictwo, komunia nadprzyrodzona, koinonia z
Chrystusem. Stowem, wymaga to wielkiego pogiebienia duchowosci,
religijnosci. Wtedy dokona si¢ synteza struktury i postawy. Wspdlnota
siggajaca w gtab, obudzi i utrwali wymagane w tym czasie szczeg6lnie mocne
duchowo postawy.

Pamigtajmy, ze kiedys$ podkreslano bardziej ,,uznawanie” Objawienia za
prawdziwe. Obecnie, oprécz przedmiotu wiary, przesuniecie dokonuje sie
w kierunku gtebszego zawierzenia i osobistego zaangazowania; wiasnie prze-
chodzenie od wiary przedmiotowej ku podmiotowosci. Podkresla si¢ samo
uwierzenie, totalne opowiedzenie si¢ ha nowo po stronie Boga, po stronie
Chrystusa, co oznacza aktywizacje postawy przyjmujacej Objawienie. Ponad
wszystkimi przeobrazeniami, jakie obserwujemy, jest stowo transcendentnego
Boga, ktore zastuguje na osobiste ludzkie oddanie i zawierzenie — przyjecie,
przezycie, zaangazowanie. Bog sam oddaje si¢ cztowiekowi. On, doktadnie On
I nic wiccej. Odpowiedzia cztowieka jest wiara osobistej decyzji, wiara
przeistaczajacej sity serca. Scio, cui credidi et certus sum. Wiem, komu
zawierzytem i jestem pewien.

Szwajcarski teolog, dzisiejszy biskup Bazylei, Kurt Koch przypomniat na
KUL, ze dla Zachodu rozmiar polskich przeobrazen, zwiazanych z upadkiem
totalitaryzmu, uwidocznit si¢ podczas czwartej pielgrzymki Jana Pawta Il do
ojczyzny. Po poprzednich triumfach Papiez zastat inny kraj, inne nastawienie
religijno-moralne. Zmusito go to do charakterystycznej formuty: zyjemy, jak
gdyby Boga nie byto. Etsi Deus non daretur. Bowiem erupcja wolnosci 1989
odstonita przeobrazenia, zachodzace w umystowosci nowoczesnej. Myslg, ze
agresja tej nawatnicy z Zachodu ujawnita przede wszystkim stabosci naszej
rodzimej religijnosci, ktdra temu naporowi nie zawsze umiata sprostac.
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Twierdzit przed laty ks. J. Majka, ze sekularyzacja zostanie Polsce zaoszczg-
dzona. Nie ma u nas brutalnej kopii zachodniej — ale $lady sa.

Zapytajmy, co cechuje postawe religijna ludzi nalezacych jeszcze do parafii
tradycyjnej, tzw. masowej. W masie, na nabozenstwie, gdzie nie ma gteboko
wyrobionej religijnosci, panuje atmosfera imprezy, a wiasciwie ttumu. Trzy sa
cechy tej postawy: biernos¢, indywidualizm oraz religijna bezmysInosc,
postawa niezreflektowana. Jest wiec brak umocnienia, uzbrojenia
wewnetrznego.

Jak wyglada amplituda przeobrazen, jaka bedzie musiata nastapi¢ i kto
uruchomi owe nowe, Kkorzystne przechylenie, przechylenie w gtab —
przechylenie potrojne.

1) Od nastawienia biernego wiernych do ich aktywizacji takze poza $wia-
tynia oraz do uczestnictwa w spotecznym zyciu parafii, a moze i gminy.

2) Od jednostkowego indywidualizmu, jaki przewaza zazwyczaj w ttumie,
w masie, do umitowania wspdlnotowosci. To zas, zgodnie ze wspolnotowa
struktura Kosciota, wspolnoty eklezjalnej, przyczyni sie do wiekszej transpa-
rencji, przejrzystosci, ktora moze sta¢ si¢ znakiem Bozej Obecnosci.

3) Od postawy mato zreflektowanej do o wiele gtebszego uswiadomienia i
ozywienia religijnego, azeby w ten sposob przezwycigzy¢ rowniez ogromna
dysproporcje miedzy $wiadomoscia ogdlnokulturowa a wiedza i postawa
religijna.

Dokument Synodu Biskupow dla Europy z r. 1991 méwi o mentalnosci
modernistycznej oraz o jej przechodzeniu do myslenia po-nowozytnego. Tego
si¢ tak powszechnie nie nazywa, ale to wisi w powietrzu, to jest w mediach,
telewizji, gazecie, w niejednej sekcie. Ludzie bezmyslni, obojetni, sa
wystawieni na podobne myslenie.

Jest ono amalgamatem potrojnego stopu, zbitki. 1) Prady Oswiecenia,
budujacych tylko na wytacznosci rozumu, racjonalizm. 2) Szturm rewolucji
proletariackiej, ktory panowat od Manifestu Komunistycznego 1845 az po jego
upadek, ale slady materializmu nie zostaty jeszcze do ostatka rozpoznane. 3)
Woreszcie zachtystywanie si¢ mitem rzekomego postepu, panstwem dobrobytu,
uzywania, szczycacym si¢ absolutnym permisywizmem, tzw. spoteczenstwem
przyzwalajacym — jak brzmi to w ujeciu Czestawa Mitosza.

Skad sie bierze 6w permisywizm? Jest to swawola posunieta do anarchii,
bedaca cecha myslenia juz tzw. po-nowozytnego. Mozna siggna¢ do Franza
Baadera, ktory ideologie czaséw nowozytnych, modernizmu, po-modernizmu,
okresla jako zaprzeczenie grzechu pierworodnego, a tym samym negacjg
etycznego charakteru dziatan ludzkich. Tym samym rzeczywistos¢ migdzy-
ludzka, zwtlaszcza spoteczna, publiczna winna by¢ pozbawiona, wrgcz
wyzwolona, od ocen moralnych — winna by¢ odmoralniona, etycznie
zneutralizowana — stowem wolna, scislej swawolna.



WSPOLNOTA PARAFIALNA W POSOBOROWYM NAUCZANIU KOSCIOLA 55

W tej sytuacji miejsce dawnego parafialnego milieu, srodowiska, ktore
upadto i ktore juz niemal nikogo nie niesie, bo pozrywano w nim wszystkie
formy wychowawcze i ostonne, to miejsce winien zajmowa¢ nowy klimat
duchowy, uksztattowany z wiary i sakramentu, ale tez z zywej modlacej si¢
wspolnoty jako szczegdlnej okazji, szczeg6lnej wspierajacej sie¢ wzajemnie
formy zycia prawdziwie chrzescijanskiego. Z tego klimatu mogtaby ptyna¢
oferta nie tylko informacji, doksztatcenia, ale formacji, przede wszystkim
posrednictwa, stymulujacego doswiadczenia i przezycia religijne najwyzszej
proby. Dostarczy¢ tego moga struktury lub formy mate, przejrzyste, w ktorych
cztowiek na nowo odnajduje gtebie swej chrzescijanskiej tozsamosci — swej
identyfikacji w Chrystusie. Przypomnijmy w tym miejscu stowa Jana Pawia 1l:
»Istnieje pilna potrzeba odtwarzania chrzescijanskiej tkanki spotecznosci
ludzkiej, istnieje koniecznos¢ odtwarzania tkanki samych wspdlnot
koscielnych”.

3. KOMORKOWA STRUKTURA PARAFII — MODEL WSPOLNOTY WSPOLNOT

Chcac zaniecha¢ prawniczego wizerunku parafii, méwimy o wspdlnocie
parafialnej, a nawet o wspdlnocie wspdlnot, zeby uzy¢ stowa Pawla VI,
ecclesia ecclesiarum, wypowiedzianego po raz pierwszy w marcu 1977 r.
Wspdlnota wspdlnot to moment docelowy obecnego przetomu parafii. Jako
grupa lokalna staje si¢ ona najbardziej skondensowanym wydarzeniem
koscielnym dzieki Eucharystii, ale rowniez przez funkcje stowa i swiadectwa
wiary, poprzez funkcje znaku i sakramentu, wreszcie poprzez funkcje stuzby.

Pamietajmy: u podstaw parafii, w jej osrodku grupowym, tkwia najpierw
wartosci nadprzyrodzone, konstytuujace koinoni¢ parafii. Wybiegaja one
ponad naturalna, czysto spotecznag warstwe Kosciota. Ale podtozem, ktére
warstwa nadprzyrodzona wydarzenia zbawczego przenika, jest zespolenie
naturalne, czysto spoteczne — poziome, horyzontalne.

Otdéz taka grupe, przyrodzona wspdlnote, stanowia konkretni ludzie,
oczywiscie dopiero wowczas, gdy tacza ich wyodrebnione kontakty i odnie-
sienia i to nie byle jakie — nie w sposob dowolny, lecz skupione na osiaganiu
wartosci i celéw. Owe wartosci, zwane takze dobrem wspdlnym, sktadaja sie
na osrodek grupowy, ktory daje podstawe do utozsamienia si¢ z catoscia
wspolnot — do zawiazania si¢ wsrdd jej uczestnikow poczucia wspolnego ,,my”.
Dodajmy, ze we wspolnocie koscielnej dobrem wspdlnym jest Eucharystia —
scislej nasza inkorporacja w Ciato Mistyczne.

Klasycznym przyktadem grupy pierwotnej jest rodzina. Cechuje ja
zazytos¢ migdzy rodzicami i dzieémi, kontakty bezposrednie, emocjonalne.
Zbiorowosci wtdrne maja charakter umowny, okazjonalny. Dzisiejsza parafia,



56 KS. JAN KRUCINA

zwiaszcza rozlegta, nalezy juz tylko do grup wtdrnych. Tylko dzigki mocno
przezywanej sferze nadprzyrodzonej moze funkcjonowac na zasadzie grupy
pierwotnej.

Bowiem podczas nabozenstw odnosimy sie do ludzi przewaznie jako do
publicznosci. Uczestnicy reaguja wprawdzie wzajemnie, ale kontakty nie-
rzadko nie przekraczaja poziomu imprezy. Bliski kontakt migdzy kaptanem a
wiernymi zawiazuje si¢ tylko w stosunku do czesci wspdlnoty.

Otéz taka parafia moze odzy¢ i rozwijaé sie prawidtowo dzieki tezyznie
w jej obrebie zakwitajacych wspolnot pierwotnych, choéby zywotnych rodzin.
Owe grupy bezposrednie sa wihasciwie gwarancja ciagtosci parafii. Podtrzy-
muja bezposrednie zwiazki migdzy parafianami. Co z punktu widzenia czysto
przyrodzonego decyduje o powodzeniu? Przede wszystkim musza by¢
wyraznie zarysowane wzory zachowan, postaw, ktore sa wyrazem przekonan
I dazen cztowieka — wyrazem zycia. Owe postawy pozwalaja na zakotwiczenie
osobowosci chrzescijanskiej w osrodku grupowym parafii — prowadza do
identyfikacji z Kosciotem.

Osobowos¢, to znaczy rozwinigty duchowo cztowiek, dochodzi do siebie w
obrebie ciepta, zyczliwosci i odpowiedzialnosci matej komérki rodzinnej. Ona
obdarza nieporadne niemowle rozwojem cztowieczenstwa. Jezeli rodzina nie
przejmuje  juz  chrzescijanskiego  systemu  przekonan, orientacji
swiatopogladowej, wzoru zachowan i wartosci, ktore reprezentuje parafia —
woweczas nie dokonuje sie tez proces formacji chrzescijanskiej mtodego
cztowieka. Konsekwencje sa nieuniknione. Ow system spoteczny — 6w zespGt
powiazan, wartosci i tozsamosci, ktéry nazywamy parafia, wchodzi w stan
zagrozenia, staje si¢ coraz bardziej duchowa fikcja, predzej lub pézniej musi
przestac istnie¢. Znaczy to dla nas tyle, co gwattowny alarm.

Zmudnej kompensacji deficytu wychowawczego rodziny dostarczaja
wsp6lnoty religijne. Akcja Katolicka, Odnowa w Duchu Swietym, Mtodziez
Katolicka, Ruch Swiatto-Zycie, zastuguja na zawiazanie na terenie parafii.
Chodzi o zespolenie, ktore wraz z duchowienstwem skupia ludzi, zwtaszcza
miodych ludzi, bezposrednio zwiazanych z wartosciami chrzescijanskimi —
z Eucharystia. Ludzie ci nie moga pozostawac tylko biernym, zindywidualizo-
wanym, bezkrytycznym przedmiotem duszpasterstwa zaopatrzeniowego — jak
to si¢ mato elegancko méwi — na zasadzie stacji obstugowej, service station.
Cura animarum. Od duszpasterstwa zaopatrzeniowego musimy przejs¢ do
formacyjnego, towarzyszacego. Musza dzigki duchowosci i samowiedzy
chrzescijanie nabiera¢ i posiada¢ cechy zbiorowego podmiotu. Jezeli gdzie, to
w parafii trzeba docenia¢ podmiotowosé¢ jej cztonkéw. Winni oni by¢
formowani ku temu, by mogli w ramach apostolstwa swieckich zdawa¢ sobie
sprawe z nadprzyrodzonej misji — z jej tresci, z jej miejsca, z jej sposobu w
swiecie. Dotad nierzadko wsrod tych uczestnikow rozeznanie chrzescijanskie
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nie idzie w parze ze $wiadomoscia zawodowa czy ogdlnoobywatelska,
dodajmy przy silnym wptywie mass-mediéw. Musimy sobie zdawa¢ z tego
sprawe, gdyz na skutek targajacych wydarzen i przeobrazen wiara przestaje
by¢ juz dzisiaj wrodzona rzeczywistoscia — przeciwnie, watpliwos¢ jest
wilasciwie permanentnym towarzyszem wiary. Jest w tym szansa dla formacji.

Zadania wspolnoty przebiegaja po liniach trojkata: 1) pojedynczy uczestnik;
2) catos¢ grupy; 3) otoczenie, srodowisko.

Jednostka otrzymuje dzigki wspotksztattowaniu wspolnoty oparcie dla
wilasnej tozsamosci osobowej, nabiera doskonalszej identycznosci chrzesci-
janskiej. Wnetrze wspdlnoty ksztattuje sie dzieki wymianie i przekazywanemu
sobie doswiadczeniu. Weryfikuje si¢ nie tylko w docelowych poczynaniach,
ale w przezywanej wzajemnie komunikacji, we wzajemnym zrozumieniu
swoich cztonkéw. Co jest szczegOlnie wazne: przez wspoélnote powstaje
alternatywa w stosunku do milczacej, na ogét funkcjonujacej tylko obok siebie,
nie ze soba, masy wyizolowanych, niekiedy zalgknionych jednostek.

Tworzy sie model zgromadzenia w imie Jezusa, ktérego osrodkiem jest
On sam — On w centrum zywej komorki Kosciota. Z owego uczestnictwa
bierze poczatek misja, stuzba wobec drugich — wobec spoteczenstwa, wobec
swiata. Pamigtajmy, ze miejscem misji jest dzisiaj szczegOlnie $wiat.
Przetamuje si¢ 6w komercjonalny tylko uktad swiadczenia i ekwiwalentu,
ustugi i zaptaty — przenoszac w obreb swiata cos z tej jedynej stuzacej
Egzystencji, ,,Pro-Egzystencji” Chrystusa, aby byla obecna w rodzinie,
srodowisku.

Owo spoteczne ukierunkowanie wspolnoty na zewnatrz ma réwnoczesne
oddziatywanie zwrotne, wptywa na jakos¢ pracy wewngetrznej. Umiejetnoscé
widzenia, obserwacji, rozpoznawania, przyswajania sobie wzajemnych
doswiadczen, wreszcie uczenie sig, wnikania w catos¢ wspoélnoty. A zatem
teoria, wiedza z jednej strony, ale i dokonania religijne, duchowe wdrozenie ze
strony drugiej, gdyz ich wzajemne zespolenie w grupowym dziataniu moze
stawa¢ sie¢ zgodna integracja a zarazem rozmachem wspélnoty. Powiazanie
teorii, osobistej postawy religijnej, duchowosci oraz zywego ksztattu
doswiadczanej wzajemnosci, rozwinie sie predzej czy poOzniej i stanie sie
zarodkiem odrodzenia catej parafii.

Duchowos¢ musi by¢ budowana na ,,Stowie, poprzez ktore wszystko sie
stato” (J 1, 3). Ktore wecielito sie w Bogu-Cztowieku, ktore nas przeksztatca w
stowo dla $wiata. Owa jedno$¢ migdzy stowem stworzonym i stowem
objawienia i odkupienia zamienia si¢ w zrodto, dzigki ktoremu wspdlnota
prawidtowo dziata. Staje si¢ koscielna struktura w Swiecie oraz spoteczna,
w dobrym stowa znaczeniu, swiecka struktura we wspolnocie parafialnej, w
Kosciele. Ma zharmonizowaé¢ duchowa giebie oraz spoteczna skutecznosé
w Swiecie.
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Wspolnota ozywiana przez stowo i sakrament otwiera miejsce dla
skutecznosci, dla mocy wiazacej bedacego w obiegu stowa. Rosnie poczucie
sensu, budzi si¢ odwaga, utrzymuje miara autorytetu — réwniez zdolnosé,
a zarazem smiatos¢, azeby jeden drugiemu mdégt cos powiedzie¢, mowi¢ nie
tylko do Boga, ale i 0 Bogu, o Chrystusie, podja¢ inicjatywe. Oznacza to
wewnetrzna wolnos¢ stuchania, przyjmowania, solidarnos¢ wiodaca do wspot-
odpowiedzialnosci. Stwarza jednos¢ przewyzszajaca konieczny niekiedy
kompromis. Jest to rezultat dojrzatego sposobu obchodzenia si¢ miedzy soba,
odniesien wzajemnych, przyswojonej znajomosci, modlitwy, medytacji,
religijnego doswiadczenia, organizacyjnego stazu.

Przywotajmy na koniec stowa Pawla VI z Evangelii Nuntiandi, nr 58:
»Wspolnoty beda nadzieja dla Kosciota powszechnego m.in. o tyle, o ile
mocno wkorzeniaja si¢ w Kosciot lokalny, miejscowy, a zarazem trzymaja sie
silnie Kosciota powszechnego, dzicki czemu bronia si¢ przed zasklepieniem”.
Podtrzymujmy w sobie wszyscy mocna swiadomos¢, ze mate komorki nie
utrwala na dtuzsza metg tozsamosci koscielnej bez zyciodajnej tacznosci
z centrum parafii. Z jej osrodka grupowego (bonum commune Ecclesiae est
Eucharistia) moga otrzymywa¢ bodzce i kierunki zasadnicze dla swej pracy.
Nie moga wigc zamykac si¢ przed koniecznoscia zespolenia wzajemnego
w nadrzednej catosci parafii, w ognisku centralnym wspdlnoty parafialnej jako
wspolnoty wspolnot. Dopiero dzigki otwartosci na wzajemne zespolenie grup
i komérek w catoksztatcie parafii moze sie ona stawac najintensywniejszym,
najbardziej skondensowanym miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciota.
Miejscem naszego spetnienia, naszej najgtebszej tozsamosci.
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KOSCIOL JEZUSA CHRYSTUSA MIEJSCEM ZBAWIENIA
WOKOLE ZASADY ,[EXTRA ECCLESIAM NULLA SALUS”

W teologicznym adagium ,.extra Ecclesiam nulla salus” wyraza sie, juz
przynajmniej od czasow Cypriana — biskupa Kartaginy, jedyny i absolutny
charakter chrzescijanstwa®. Wyraza sie w nim réwniez ta podstawowa cecha
samoswiadomosci Kosciota i jego funkcji realizowanej w przedtuzaniu
zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa jako wystannika Boga skierowa-
nego do ludzi. U jej podstaw legto niezbite przekonanie o szczeg6lnej
zaleznosci ostatecznego, wiecznego losu cztowieka od przynaleznosci do
spotecznosci nowego Ludu Bozego towarzyszace jego cztonkom od samego
poczatku zaistnienia Kosciota. Ta sama swiadomos¢ dynamizowata praktyke
misyjna wiaczania do koscielnej spotecznosci droga szerzenia wiary i udzie-
lania chrztu zgodnie zreszta z Jezusowym nakazem gtoszenia Ewangelii
wszystkim ludziom i przyjmowania jej jako warunku zbawienia, do ktérego
Bdg chce wedle swojego odwiecznego planu wszystkich ludzi bez wyjatku
doprowadzi¢ (por. Mk 16,16; 1 Tm 2, 4).

Czy zasada ta, ktéra miata swoja jednoznaczna wymowe w tym kontekscie
historycznym kiedy zostata sformutowana w sytuacji rzeczywistego, powaz-
nego wewngtrznego zagrozenia koscielnej jednosci ze strony schizmatyckiej
wspolnoty nowacjan i odnosita si¢ do tych, ktérzy weszli w konflikt z Kos-
ciotem przez herezje czy tez schizme, moze mieé¢ realne zastosowania dzis
w epoce dialogu, po Soborze Watykanskim 11? Nie mozna mowi¢ przeciez

L G.Philips, Hors de I'Eglise point de salut, ,,Revue Ecclesiastique de Liege”, 21 (1929-
1930), s. 149-162; J. R o si a k, ,,Poza Kosciofem nie ma zbawienia™, ,,Przeglad Powszechny”,
(229) 1950, s. 16-27; 88-100; G. K o p f, Hors de I'Eglise, pas de salut. Origines d'une formule
équivoque, Cahiers Universitaires Catholiques, 1953, s. 301-310; Y. M-J. Con g ar, Hors de
I'Eglise, pas de salut, w: Sainte Eglise. Etudes et approches ecclesiologiques, Paris 1964, s. 417-
432;J. Ratzinger, Extra Ecclesiam salus nulla, ,,Znak”, 17(1965), s. 611-818; W. K e rn,
Ausserhalb der Kirche kein Heil? Freiburg — Basel — Wien 1979; J. Krac i k, ,,Poza Kosciofem
nie ma zbawienia”. Historia pojmowania formudy, ,,Znak”, nr 468, 1994, s. 22-32.
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wprost i bezposrednio wspdtczesnie o tego typu zagrozeniu Kosciota. Jezeli
za$ zasada w mysli patrystycznej odnosita sie do chrzescijan, ktorzy
swiadomie zdecydowali si¢ stana¢ poza Kosciolem, to czy mozna jej
teologiczna wymowe odnies¢ takze do tych, ktorzy nie zetkneli si¢ jeszcze
z Ewangelia?

Teologia chrzescijanska nie stawiata problemu w sposob tak jednoznaczny
dla tej kategorii ludzi zawsze uznajac, ze wszyscy zyjacy poza Kosciotem
widzialnym i nie mogacy z tego wzgledu pozna¢ tkwiacych w nim wartosci,
zasade zbawienia moga odnajdywa¢ w dobrej woli i stuchaniu swojego
sumienia. Zbedne jest szersze rozwijanie i uzasadnianie tego zagadnienia,
nawet jesli nalezatoby przypomnie¢ to, co dotad wypracowata w tym
wzgledzie mysl teologiczna®. Teologia chrzescijanska zmagala sie zawsze
z waznym problemem warunkow usprawiedliwienia, na ktére moze liczy¢
kazdy cztowiek nie kwestionujac jednak nigdy samej wartosci usprawiedli-
wienia ofiarowanego przez Boga w rozny sposob.

Trzeba jednak wymowe wspoiczesna zasady ,,extra Ecclesiam nulla salus”
rozpatrywaé poczynajac cho¢by od wyraznego wskazania tych okolicznosci,
w ktdrych zostata najpierw sformutowana i przypomnienia celu, jakiemu miata
stuzy¢, tym bardziej, ze jej wymowe probuje sie dzis znacznie rozszerzyc.
Chodzi mianowicie o okreslenie nie tylko rozumienia pojecia przynaleznosci
do Kosciota, ale rowniez o sprawe tych, o ktérych nie chce si¢ juz jakby
mowié, ze sa ,poza Kosciotem”. Jesli do tej kategorii zaliczy¢ mozna
niechrzescijan, to trzeba bra¢ pod uwagg fakt, ze Sobor Watykanski 11 widzi
mozliwos¢ ich zbawienia poza formalnymi granicami Kosciota, jednakze pod
warunkiem, ze ,szczerym sercem szukaja Boga i wole Jego przez nakaz
sumienia poznana staraja si¢ pod wptywem taski wypetni¢ czynem” (KK 16).
Ale réwniez mozna mysle¢ przeciez o tych wszystkich, ktérzy ,bez wiasnej
winy... nie doszli do wyraznego poznania Boga” (KK 16). Czy wigc zasada
»poza Kosciotem nie ma zbawienia” interpretowana w $wietle soborowej
eklezjologii pozwala na postawienie na jednej ptaszczyznie rozwazan sprawe
nowego rozumienia Kosciota i zbawienia? Prdba odpowiedzi na tak
postawione pytania zostanie podjeta w kolejnych czesciach.

1. KU INTERPRETACIJI BARDZIEJ OTWARTEJ

W dziejach interpretacji patrystycznej zasady mato zwraca si¢ dzis uwage
na fakt, ktory nie pozostat jednak bez wptywu na rozwoj rozumienia myslenia

2 T.D ol a, Interpretacja zasady ,,Extra Ecclesiam nulla salus™ w teologii wspéfczesnej,
,,Studia Ekumeniczne”, 1V, 1987, s. 215-245.
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chrzescijanskiego o sprawie zbawienia i jego zwiazku z rozumieniem pojecia
Kosciota. W 1949 roku Kongregacja Swictego Oficjum skierowata list do R.
J. Cushinga, arcybiskupa Bostonu, w celu sprostowania btednych pogladéw
gtoszonych przez L. Feeneya, na temat ostatecznego losu tych, ktorzy nie sa
cztonkami Kosciota katolickiego i interpretacji zasady ,,extra Ecclesiam nulla
salus”3. W Liscie przypomniano nie tylko nauke katolicka o koniecznosci
nalezenia do Kosciota, aby dostapi¢ zbawienia, ale rowniez ukazano jak
nalezy rozumie¢ ,,niezbedna wole przynalezenia do Kosciota”. Zauwazy¢
najpierw trzeba, ze dokument zdecydowanie odrzuca nauke tych, ktorzy
staraja si¢ glosic teze, ze wykluczy¢ trzeba od zbawienia wszystkich ludzi
ztaczonych z Kosciotem tylko przez samo ukryte pragnienie (votum
implicitum), jak i poglad gtoszacy, ze ludzie rownie dobrze moga zbawic¢ si¢
w kazdej religii.

List zawiera wazne doktrynalne wyjasnienia, ktore uktadaja si¢ w na-
stepujacy system myslowy. Po przypomnieniu, ze ,,Chrystus wyraznie nakazat
swoim Apostotom, aby nauczali wszystkie narody zachowywac¢ to, co On sam
przepowiadat i realizowat (Mt 28,19-20), a w szczegdlnosci, ze On zaprasza
wszystkich ludzi, by wecielili si¢ do Jego Kosciota, ktéry im ofiaruje srodki
zbawienia, bez ktorych nikt nie moze wejs¢ do krdlestwa chwaty niebieskiej”,
dokument mowi o doniostosci tej zasady uzywajac klasycznego rozréznienia.
Poniewaz chodzi tutaj o srodki zbawienia przyporzadkowane ostatecznemu
celowi cztowieka, ktore sa ,,nakazane z ustanowienia Bozego, a nie z we-
wnetrznej koniecznosci, Chrystus chciat, aby ”skutki tych pomocy mozna byto
osiaga¢ w pewnych okolicznosciach, jesli ktos okaze ich pragnienie lub
zyczenie (votum vel desiderium). Stad, stosujac t¢ zasade do Kosciota jako
»Srodka do zbawienia”, mozna i trzeba powiedzie¢: ,,poniewaz nie zawsze
wymaga si¢ do osiagniccia wiecznego zbawienia, by ktos rzeczywiscie zostat
wiaczony do Kosciota jako cztonek, przynajmniej jest wymagane, by do niego
nalezat przez zyczenie lub pragnienie”. Czy jednak to pragnienie, zyczenie
nalezy rozumie¢ w potocznym znaczeniu tego terminu? ,,To za$ pragnienie —
czytamy — nie zawsze musi by¢ wyrazne, jak to jest u katechumendw, lecz
wtedy rowniez ma miejsce, kiedy cztowiek znajduje sie w niewiedzy
niemozliwej do usuniccia. Bég takze przyjmuje ukryte pragnienia (votum
implicitum), nazywane w ten sposob, poniewaz jest ono zawarte w dobrym
usposobieniu duszy, dzieki ktéremu cztowiek chce uzgodni¢ swoja wole z wola
Boza”. Zatem wiec jesli cztowiek posiada owa dobra dyspozycje, dzieki ktdrej
chce podporzadkowaé si¢ woli Boga, to wiasnie na mocy tejze ,,dobrej

% L'affaire Feeney, ,La Documentation Catholique”, XLIX(1952), s. 1395-1398. Por.
Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, Poznan 1989, s. 96-99.
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dyspozycji” korzysta z ontologicznego ukierunkowania ku wszystkiemu temu,
czego chce Bog dla cztowieka, a wigc réwniez ku konkretnym srodkom, takim
jakimi sa chrzest i cate zdeponowane w Kosciele srodowisko zbawcze.
Wreszcie List okresla blizej sama tres¢ pojecia ,,dobrej dyspozycji”. To
pragnienie jest ,,zbawcze wowczas, gdy jest ozywione doskonata mitoscia i
dzigki nadprzyrodzonej wierze”. List uscisla owo pojecie jeszcze bardziej.
Sama dobra dyspozycja — ,,pragnienie ukryte nie moze by¢ skuteczne, chyba ze
cztowiek posiadatby wiare nadprzyrodzona: Albowiem przystepujacy do Boga
powinien wierzy¢, ze jest i ze nagradza tych, ktérzy go szukaja (Hbr 11,6)”*.

Kiedy Kongregacja Swigtego Oficjum przedstawiata wiasciwa wyktadnic
zasady ,,nie ma zbawienia poza Kosciotem” chodzito o pewne rozrdznienie i to
0 duzym znaczeniu, zwiazane z poczuciem rzeczywistej ztozonosci sprawy.
Btad L. Feeneya wynikat przeciez z dostownego, uproszczonego i chyba takze
niezbyt realistycznego rozumienia tej zasady. Maksyme te nalezy rozumie¢
wychodzac od analizy istoty tego co zawiera w sobie pojecie Kosciota, a nie
jak to chce czyni¢ wielu wspotczesnych teologdw od pojecia zbawienia. W
szczegollnosci kluczem do zrozumienia wymowy eklezjologicznej mysli
maksymy jest wiasciwe okreslenie tego, co nazywa si¢ przynaleznoscia do
Kosciota. Nie oznacza to bynajmniej, ze problem pojecia zbawienia jest tu
sprawa drugorzedna, ale uznanie, iz jest to zagadnienie innej ptaszczyzny
pozwoli dopiero wykaza¢ gteboki sens zasady podkreslajacej w dalszym ciagu
absolutny charakter chrzescijanstwa i w jego ramach koniecznos¢ Kosciota do
zbawienia.

2. CZY POZA KOSCIOLEM ZBAWIENIE...?

O Kosciele mozemy mowié, iz jest rzeczywiscie powszechny, a t¢ szeroka
plaszczyzne zwiazkOw catego rodzaju ludzkiego zapoczatkowato wcielenie
Jezusa Chrystusa. Od tego wydarzenia charakterystyczne wigzy rodzaju
ludzkiego nabraty nowego wymiaru przez wiez taski obejmujaca wszystkich
ludzi i fakt, ze cztowiek stat si¢ przybranym dzieckiem Boga. Powszechnos¢ ta
osiagneta swoj pelny wymiar w dniu Zestania Ducha Swigtego, od kiedy to
obecnos¢ Chrystusa z Jego zbawcza moca jest zapewniona wszystkim ludziom
w Jego Kosciele®. Od tego momentu trwa okres Kosciola, czas wypetniania

* B.Willems, Koscidf jest konieczny do zbawienia?, ,,Concilium”, 1-10(1965/6), s. 44; G.
Thils, Les doctrines théologiques et leur «évolution», Louvain-la-Neuve 1995, s. 24.

® G.Thils, Problemy teologii religii niechrzescijasskich, Warszawa 1975, s. 189 n; Y. J.-M.
Congar, Kosciof jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980; J. Ri g a |, Le mystere de I'Eglise.
Fondements théologiques et perspectives pastorales, Paris 1992, s. 81-93.
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misji zbawczej (por. Mt 28,19), w ktérym realizuje si¢ jego druga istotna
cecha. Jest on katolicki nie tylko w tym znaczeniu, ze od samego poczatku
jest zdolny zgromadzi¢ w jedno wszystkich ludzi, niezaleznie od
istniejacych miedzy nimi réznic, ale tez w znaczeniu, ze za jego
posrednictwem powotanie do zbawienia dociera do wnetrza kazdego
cztowieka. Kosciot jest rowniez instytucja — wspdlnota, w ktorej przybieraja
konkretny i skuteczny ksztatt drogi, ktére pozwalaja Chrystusowi dociera¢
do wszystkich ludzi, by ich taczy¢ w organizm, ktory staje si¢ w miare czasu
coraz bardziej powszechny. | zwilaszcza dlatego on jest misyjny, gdyz
wezwanie powszechne do zbawienie, niesione najpierw przez apostotow,
potem przez ich nastepcow, ktéremu stale towarzyszy dziatanie Ducha
Swigtego, dotyczy w rzeczywistym sensie ludzi wszystkich czaséw. Tak
wiec mozna moéwi¢ o Kosciele jako o instytucji zbawienia, gdzie pojecie
instytucji oznacza cos wigcej niz tylko spoteczna organizacje miedzyludzkich
zwiazkow, ale przede wszystkim religijny stosunek istniejacy migdzy Bogiem
I cztowiekiem.

Zasada ,.extra Ecclesiam...” méwi wiec w pierwszym rzedzie o Kosciele
I wskazuje na jego fenomen. W tym kontekscie trzeba zapyta¢: Co oznacza
zatem przynaleznos$é do Kosciota® i jakie z niej wynikaja teologiczne
konsekwencje dla rozumienia ostatecznego przeznaczenia cztowieka? Przy-
naleznos¢ oznacza bycie w Kosciele i realizowanie tego — jak powie
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele cytujac List do Rzymian — ze wszystkich
wybranych przed wiekami Ojciec ,,przewidziat i przeznaczyt, aby si¢ stali
podobni do Syna Jego, ktéry miat by¢ pierworodnym miedzy wielu bra¢mi (Rz
8,29)” (KK 2). To nic innego jak wiaczenie si¢ przez wiarg, chrzest
w egzystencje Kosciota, Mistyczne Ciato Chrystusa i korzystanie w sakramen-
tach z nadprzyrodzonego zycia, ktére z czionkéw Kosciota czyni dzieci
samego Boga w Chrystusie. Wiara jest przeciez uznaniem w Jezusie Boga
i Zbawiciela. To nic innego jak tylko korzystanie z jedynego, swoistego
rodzaju s$rodowiska zbawczego stuzacego sprawie nadprzyrodzonego
spetnienia si¢ cztonkdw zyjacych stale w zasiegu jego oddziatywania. Krétko
mowiac Koscidt jest wspdlnota zbawionych, a zarazem ,narzedziem
zbawienia”. Jak powie wyraznie nieco dalej soborowy dokument, ,usta-
nowiony przez Chrystusa (Kosciot) dla wspolnoty zycia, mitosci i prawdy,
uzywany jest rowniez przez Niego za narzedzie zbawienia wszystkich...”
(KK 9).

® R.L ukaszyk, Problem przynaleznosci do Kosciofa Chrystusowego w ujeciu konstytucji
Lumen Gentium Soboru Watykasiskiego 1, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 14(1967), z. 2,
s.61-81; S. N a gy, Problematyka przynaleznosci do Kosciofa w nauce 11 Soboru Watykasiskiego,
w: Chrzescijanin w Kosciele, pod red. J. Kruciny, Wroctaw 1979, s. 71-87.
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Chociaz problem przynaleznosci do Kosciota podjat Sobdr Watykanski 11
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, to jednak interpretacja mysli
soborowej nie jawi si¢ jako zagadnienie oczywiste z chwila wprowadzenia do
analiz teologii Soboru pojecia kregow z jezyka encykliki Pawta VI Ecclesiam
suam. Kategoria kregdw w zamysle Pawta VI stuzy¢ miata odpowiedzi na
pytanie z kim nalezy prowadzi¢ dialog rozumiany jako zadanie Kosciota
»prowadzenia rozmowy ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, ktorzy znajduja
si¢ w jego tonie, badz poza nim” (ES 93). W odpowiedzi zatem na tak
postawione pytanie papiez wykreslit cztery wielkie kregi: cata ludzkosc,
wierzacych w Boga, braci odtaczonych, i krag dialogu wewnatrz Kosciota
katolickiego. Potrzeba prowadzenia dialogu wynika z przekonania, ze
Kosciot nikogo nie uwaza za obcego i wszystkich chce wiaczy¢ w zakres
swojego postugiwania niezaleznie od stopnia identyfikacji ludzkosci z po-
stannictwem i zbawcza misja Kosciota.

Kategoria przynaleznosci w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stuzy
natomiast do opisywania tajemnicy Kosciota, a w szczegblnosci do ukazania
wyznacznikdw pojecia chrzescijanstwa, to znaczy pewnego bogactwa zycia w
obrebie samego Kosciola’. Te przynaleznos¢ wyznacza przede wszystkim
wybor Chrystusa jako Boga i Zbawiciela przez wiarg i zaangazowanie si¢
cztowieka w dostgpny mu nurt zycia Bozego we wspolnocie koscielnej.
Wskazuje wiec na tych tylko ludzi, ktérzy jako chrzescijanie stanowia szcze-
gblna wspdlnote skoncentrowana w organizmie ustanowionym przez Jezusa i
zyjacych realizacja jego zbawczej woli. Oni jako chrzescijanie przynaleza do
Kosciota. Mozna zatem zgodzi¢ si¢ z powiedzeniem, ze istnieje jeden krag
przynaleznosci do Kosciota, jednak pod warunkiem, ze dostrzega si¢ nie tylko
istotne zréznicowanie w ramach tak rozumianej przynaleznosci, ale tez nie
wyklucza si¢ innego typu relacji jakie moga taczy¢ ludzi z Kosciotem
Chrystusowym.

Podstawe do pewnego zroznicowania w ramach przynaleznosci wskazat
Sobor Watykanski I1. Méwi on mianowicie, ze katolicy spetniajacy okreslone
warunki przynaleza do Kosciota czy tez wen ,,wcieleni sa w petni” (KK 14).
Wedle soborowej wypowiedzi ,,spotecznos¢ Kosciota” w tym znaczeniu
stanowia ci, ,,co majac Ducha Chrystusowego w catosci przyjmuja przepisy
Kosciota i wszystkie ustanowione w nim srodki zbawienia i w jego widzialnym
organizmie pozostaja W tacznosci z Chrystusem rzadzacym Kosciotem przez
papieza i biskupdw, w tacznosci mianowicie polegajacej na wigzach wyznania
wiary, sakramentdw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty
(communio)” (KK 14). Pozostali zas$ ludzie ,ktérzy bedac ochrzczeni nosza

" S.Nagy, Koscidf a sprawa zbawienia, ,,Znak”, nr 468, 1994, s. 22-32.
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zaszczytne miano chrzescijan, ale nie wyznaja catej wiary lub nie zachowuja
jednosci wspolnoty (communio) pod zwierzchnictwem Piotra, to Kosciot wie,
ze jest z nimi zwiazany z licznych powodéw” (KK 15, por. DE 3). Mozna
wigc mowi¢ o zroznicowanej przynaleznosci do Kosciota w obrebie chrzes-
cijanstwa.

W tym kontekscie przypomnie¢ trzeba rowniez jednoznaczng wypowiedz
Soboru, ktéra stuzy jako wprowadzenie bezposrednie do rozwazan zagadnienia
przynaleznosci. Konstytucja zwraca uwage na fakt, ze opisywany w tym
miejscu Kosciot ,,konieczny jest do zbawienia” (KK 14). Nauka ta opiera si¢ na
Pismie swietym i Tradycji. Wedle niej ,,Chrystus bowiem jest jedynym
Posrednikiem i droga zbawienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele
swoim, ktorym jest Koscidt; On to wiasnie podkreslajac wyraznie koniecznosé
wiary i chrztu (por. Mk 16,16; J 3,5) potwierdzit rbwnoczesnie koniecznos¢
Kosciota, do ktorego ludzie dostaja Sie przez chrzest jak przez brame” (KK 14).
Skoro nie da sie w sposob zasadny zakwestionowac, pozostajac w zgodzie z
tradycja i praktyka, koniecznosci Kosciota do zbawienia, podejmuje si¢ dzis
usilnie proby takiego zinterpretowania pojecia Kosciota w najszerszy sposéb
rozumianego, by do niego witaczy¢ juz nie tylko ,,ludzi z pogranicza”, ale
nawet wszystkich ludzi dobrej woli. Lansowana wspoiczesnie tak zwana teoria
kregbw przynaleznosci, ukrywajaca w sobie nieporozumienia zwiazane
rowniez z mieszaniem porzadku przynaleznosci do Kosciota i porzadku
zbawienia, stuzy wilasnie w pierwszym rzedzie rozciaganiu samego pojecia
Kosciota.

3. ZBAWIENIE PRZEZ KOSCIOL | W KOSCIELE

Kiedy méwimy o Kosciele, mamy na mysli tych chrzescijan, ktorzy tworza
wspOlnote ochrzczonych, zorganizowanych wewnetrznie i zewnetrznie zgodnie
z orgdziem Nowego Testamentu, ktorzy wierza w Chrystusa Zbawiciela i Pana,
sprawuja Eucharystie, staraja si¢ zy¢ wedle wskazan Ewangelii i godza si¢
wystepowacé wobec $wiata z przestaniem dobrej nowiny o zbawieniu. Kosciot
jest wspolnota religijna, a jej spoiwem jest wiara w Boga. W tym szerokim
sensie pozostajemy w granicach chrzescijanstwa®. Dostrzegamy jednak
rowniez wiele innych religii, a takze tych ludzi, ktérzy sami siebie nie chca
identyfikowac poprzez jakakolwiek przynaleznosé religijna czy wyznaniowa.
Mamy zatem do czynienia nie tylko z jednym Kosciotem, w gruncie rzeczy

8 P.Jul g, L'Eglise, lieu unique de notre salut, ,,Reserrection”, 64(1980) 63-74; H. L ai s,
Przynaleznos¢ do Koscio/a jest konieczna do zbawienia, w: Dlaczego wierzymy? 41 tez teologii
fundamentalnej, pr. zb., Warszawa 1969, s. 314-323.
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zréznicowanym w ramach podzielonego chrzescijanstwa, ale takze z innymi
ludzmi, o ktérych teologia Soboru powiada, ze ,Sa W rozmaity sposéb
przyporzadkowani do Ludu Bozego” (KK 16). Czy zatem o tych ostatnich
mozna powiedzie¢, ze dla nich w mysl zasady ,,poza Kosciotem” nie ma
zbawienia?

Aby jednak nie kwestionowa¢ wymowy samej zasady podejmuje si¢ probe
ucieczki w nieokreslone blizej spojrzenie na jakis uniwersalny Kosciot
0 charakterze niewidzialnym, w ktorym mozna by znalez¢ miejsce dla
wszystkich, a wilasciwie mozliwos¢ zbawienia nawet dla tych, ktorzy nie
mieszcza si¢ W ramach chrzescijanstwa, a teoria kregdw przynaleznosci wydaje
si¢ temu zabiegowi chce stuzy¢. Rozciaga ona bowiem pojecie Kosciota na
ludzi, ktérzy nie naleza do wspdlnoty wierzacych w Chrystusa, co wiecej,
nawet nie maja zamiaru do niej przysta¢. Czym wobec tego byiby Kosciot,
ktory sktadatby sie takze z ludzi, ktorzy nie wierza w Chrystusa, czy nawet nie
chca o Nim nic wiedzie¢? Czy taka nieokreslona wspdélnote ludzi ,,dobrej woli”
mozna nazywaé Kosciotem? Btedem jest — zauwazyt H. Kiing — rozciaganie
pojecia Kosciota na tych z ludzi, ktérzy nie naleza w zaden sposéb do
wspolnoty wierzacych w Chrystusa i wyznajacych Go®. Ale trzeba tez
powiedzie¢, ze rowniez btgdem jest poszukiwanie na tej drodze wyjasnienia i
poprawnego teologicznego rozumienia samej zasady ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia”.

Jezeli wiec Koscidt jest wspdlnota przybranych dzieci Bozych, w ktérej
realizuje si¢ zbawczy kontakt cztowieka z Bogiem, to nie ulega watpliwosci,
Ze 0siagniecie zbawienia staje si¢ w niej pewniejsze i skuteczniejsze. Odnosi
sie to zwilaszcza do cztonkdéw Kosciota katolickiego, ktory umozliwia
cztowiekowi korzystania z pelni tych srodkow (DE 3). Jego celem jest
przeciez niczym nieograniczone wzbogacanie tego kontaktu i dotyczy réwniez
tych, ktérzy znajduja si¢ poza nim. To wihasnie otwarcie Kosciota wyrazajace
si¢ udzielaniem mozliwosci zbawienia sicga dalej niz zakreslone granice
Kosciota. Wszyscy bowiem ludzie sa ,,z taski Bozej powotani do zbawienia”
(KK 13). Zbawienie to jednak jest zawsze mozliwe jedynie w Jezusie
Chrystusie, jedynym Posredniku miedzy cztowiekiem i Bogiem.
»Powszechnos¢ zbawienia nie oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktérzy w
wyrazny sposob wierza w Chrystusa i weszli do Kosciota” (RM 10). Ale
»jezeli zbawienie zostato przeznaczone dla wszystkich, musi ono by¢ dane
konkretnie do dyspozycji wszystkich” — czytamy w encyklice Redemptoris
missio (RM 10). W tej papieskiej wypowiedzi dostrzega si¢ echo mysli Listu
skierowanego do biskupa Bostonu i blizsze wyjasnienie rozumienia realnej

® H. K iing, L'Eglise, Desclée de Brouwer 1968, s. 444,
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mozliwosci zbawienia dla tych, ktdrzy nie moga zetknaé si¢ z Chrystusem na
drodze ewangelizacji czy tez religijnego dialogu. Encyklika Jana Pawta Il
przynajmniej w zarysie wyjasnia ten sposob jakiegos ,,konkretnego” dostepu
wiasnie w zwiazku ze sprawa Kosciota. ,,Dla tych ludzi — czytamy w niej —
zbawienie dostepne jest moca faski, ktéra cho¢ ma tajemniczy zwiazek
z Kosciotem, nie wprowadza do niego formalnie, ale oswieca ich w sposob
odpowiedni do ich sytuacji wewngtrznej i srodowiskowej” (RM 10). W mysl
tej wypowiedzi realna mozliwo$¢ zbawienia dokonuje sie dzieki tasce
Chrystusa udostepnionej przez dziatanie Ducha Swigtego. Ten zas ,tajem-
niczy zwiazek z Kosciotem” (RM 10) wskazuje, ze z petni srodkéw zbawienia
Duch Swigty rozdziela taske takze poza jego formalnymi granicami (por. RM
19). Choé¢ bowiem Duch Swigty ,,0bjawia sic w szczeg6lny sposob w
Kosciele” to oczywiste jest, ze Jego dziatanie jest powszechne i nie da
si¢ niczym ograniczy¢. Laska ta jest niewidzialna i dziata we wszystkich
ludziach dobrej woli. Stwierdzenie, ktore by chciato ograniczy¢ zakresowo
dziatanie Ducha bytoby w oczywistej sprzecznosci z powszechna wola
zbawcza Boga.

Tak wigc rozréznienie pomiedzy przynaleznoscia do Kosciota a zbawie-
niem, okazuje si¢ rozréznieniem wzglednym. Ukazuje z jednej strony
skomplikowane zagadnienie zbawienia ludzi, ktére wcale nie dokonuje si¢ bez
jakiegokolwiek zwiazku z Kosciotem. Z drugiej natomiast mowi o jedynej
swoistej wiezi jaka jest zbawczy kontakt z Bogiem. Zasada ,,poza Kosciotem
nie ma zbawienia” taczy zatem dwie prawdy, ktére nie moga by¢ rozwazane
jako oddzielne i niezalezne od siebie, a mianowicie prawde 0 rzeczywistej
mozliwosci zbawienia w Chrystusie dla wszystkich ludzi i koniecznosc¢
Kosciota w porzadku zbawienia ™.

Przynaleznos$¢ do Kosciota nie oznacza bynajmniej jeszcze rzeczywistego
osiagniecia zbawienia®. Trzeba jednakze przyzna¢, ze ,pierwszy, ktory
korzysta z débr zbawienia jest Kosciot. Chrystus nabyt go swa krwia (por. Dz
20,28) i uczynit go swym wspotpracownikiem w dziele powszechnego
zbawienia. Istotnie, Chrystus zyje w nim; jest jego Oblubiencem; sprawia jego
wzrost; wypetnia przezen swe postannictwo” (RM 9). Jednak samo tylko
zewnetrzne spetnienie warunkéw przynaleznosci, ani tym bardziej dowolne i
selektywne podejscie do uznawania ich nie wystarcza jeszcze, cho¢ moze co
prawda oznacza¢ wcielenie do Kosciota. ,,Nie dostepuje jednak zbawienia —
czytamy w konstytucji Lumen gentium — choc¢by byt wcielony w petni do

0. M ad e j Rozumienie zbawienia w dokumentach Soboru Watykariskiego 1, w:
Teologiczne rozumienie zbawienia, pod red. C. S. Bartnika, Lublin 1979, s. 151.

A, Nowick i, Problematyka przynaleznosci do Kosciofa a zbawienie, ,,Colloquium
Salutis”, 14(1982) s.
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Kosciota, ten, kto nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie w tonie Kosciota
ciafem, ale nie sercem” (KK 14).

Podobnie, w szerszej ptaszczyznie, tajemnicza dziatalnosé Ducha Swigtego
daje mozliwos¢ wszystkim skorzystania ze zbawienia, jednakze ,,zbawienie,
ktore jest zawsze darem Ducha, wymaga wspotpracy cztowieka w zbawieniu
siebie samego i innych” (RM 9). Ze wzgledu na stabos¢ cztowieka i rozmaite
uwarunkowania jakim podlega on zyjac w $wiecie, wspOtpraca ta okazuje si¢
czasem trudnym zadaniem do wypetnienia cho¢ zarazem mozliwym ze
wzgledu na pomoc samego Boga. Natomiast realne ryzyko nieosiagniccia
zbawienia zwiazane jest zawsze ze stopniem zaangazowania si¢ i identyfikacji
z Kosciotem.

WNIOSKI KONCOWE

Traktowany dostownie w sposéb formalny, w swojej wymowie negatywnej
i wykluczajacej, aksjomat ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” moze okazaé si¢
problematyczny. Jesli bowiem odnosi si¢ do niechrzescijan okazuje sig, ze
takie zastosowanie moze by¢ zrodilem nieporozumienia, natomiast jest
catkowicie niezrozumiaty dla niekatolikow w $wietle teologii Soboru Waty-
kanskiego Il. Stad jego wspoiczesna interpretacja powinna uwzgledniaé¢ cata
tradycje katolicka, ktéra ukazuje jego ograniczenia i ryzyko nieporozumienia,
jakie niewatpliwie zawiera. Mozna go jednakze i trzeba rozumie¢ w sposéb
pozytywny ukazujac to, co stanowi rowniez jego wymowe, a mianowicie, ze
poza Kosciotem jest mozliwe zbawienie, cho¢ trzeba jednak przyzna¢ — ,,w
pewnych granicach” i ,,pod pewnymi warunkami”. Zbawienie zostato bowiem
dane w Chrystusie i tylko w nim samym, a ktérego inspiracj¢ cztowiek moze
odnajdywac¢ ostatecznie takze w dobrej wierze wewnatrz i na zewnatrz
wspolnoty chrzescijanskiej wiary.

Teologia ,,wlaczenia”, a wiec pozytywnie interpretujaca zasade, przybiera
dzis ksztalt teologii dopetnienia, bowiem chce ukaza¢ Chrystusa jako jedyna
Droge, na ktdrej wszyscy ludzie moga odnajdywaé nie tylko ,,petnie zycia
religijnego” jak powie soborowa deklaracja Nostra aetate (DRN 2), ale
rowniez Kosciotl, ktéry stanowi srodowisko zbawcze. W tej optyce rozne
religie niechrzescijanskie traktowac trzeba jako przygotowanie do jednej
historii zbawienia. To co jest w nich z prawdy i dobra jest samo z siebie
ukierunkowane ku dopetnieniu si¢ w chrzescijanstwie.

Kosciot jako wspdblnota wierzacych jawi sie zatem, w $wietle zasady ,.extra
Ecclesiam nulla salus” nie tyle jako spotecznos¢ zamknigta i rezerwujaca
wylacznie dla siebie zbawienie. Aby wejs¢ do tej wspdlnoty potrzebna jest
wyrazna wiara. Jest to przeciez z istoty rzeczywistos¢ otwarta, ktéra chce



KOSCIOL JEZUSA CHRYSTUSA MIEJSCEM ZBAWIENIA 69

stuzy¢ i by¢ pomoca zbawienia dla wszystkich ludzi, catej ludzkosci. W tym
przejawia si¢ katolickos¢ Kosciota i absolutny charakter chrzescijanstwa jako
religii zbawczej. Laska Boga jest rzeczywiscie i skutecznie w Chrystusie przez
Kosciot dostgpna wszystkim ludziom.

Chyba dlatego stusznie nowy rok pracy duszpasterskiej rozpoczynamy pod
znamiennym hastem ,,Kosciét jako miejsce nawrdcenia i pojednania”. Zas
Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu wspiera ten trud swoja refleksja
mowiac, ze Koscidt jest wiasciwym srodowiskiem zbawienia dla kazdego
czlowieka.
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W niedzielg 4 lutego 1996 roku zmart w Niemczech ks. prat. dr Jozef
Gottschalk, wybitny i rzetelny slaski historyk, hagiograf i pedagog. Byt
ostatnim przedstawicielem przedwojennej $laskiej generacji historykow. Po
roku 1945 nadal pracowat naukowo nad dziejami Slaska. Wprawdzie nie
nalezat do etatowych pracownikéw Uniwersytetu Wroctawskiego, ale jego
dorobek naukowy i dtugoletnia praca dydaktyczna wsréd miodziezy
zapewnity mu wielki szacunek w gronie ludzi nauki i wychowankow. Ks.
J. Gottschalk, po wyjezdzie ze Slaska w 1946 roku, dzigki swojej pracy stat
sie wkrétce dla wysiedlonych Niemcdow ucielesnieniem tego, czym dla kaz-
dego cztowieka jest ojczyzna. Te sytuacje obrazowo przedstawit wybitny
$laski teolog i historyk Jozef Wittig (1876-1949)*, w sposob nastepujacy:
,»Kiedy cztowiek zostanie pozbawiony ojczyzny, domu rodzinnego, czuje si¢
na obczyznie Zle tak dtugo, dopdki nie urzadzi sobie eine Heimatecke. Moze
to by¢ szafa lub skrzynia z rzeczami przywiezionymi z ojczystego kraju”. Ks.
J. Gottschalk byt dla wysiedlonych ze Slaska Niemcow wiasnie taka ,,szafa”.

! Pochodzit z miejscowosci Stupiec k. Nowej Rudy. Po zdaniu matury w Ktodzku studiowat
na Uniwersytecie Wroctawskim, gdzie jako diakon w 1903 r. zrobit doktorat z teologii. Pracowat
w duszpasterstwie w Lubaniu, Paczkowie i we Wroctawiu przy kosciele NMP na Piasku.
Habilitowat si¢ w 1909 r. w zakresie nauk historycznych i juz w 1910 r. musiat podja¢ wyktady
po prof. Maksymilianie Sdralku (1855-1913). Prowadzit zajecia z historii Kosciotla w
starozytnosci, z patrologii i historii sztuki. W 1915 r. zostal mianowany profesorem zwyczajnym.
Do 1925 r. wraz z prof. F. Seppeltem wydawat: ,,Breslauer Studien zur historischen Theologie”.
Popadt w konflikt z wtadza koscielna, zostat ekskomunikowany i dopiero w 1946 roku powr6cit
do jednosci ze wspdlnota Kosciota katolickiego. Wyjechat ze Slaska do Niemiec, gdzie zmart 22
VII1 1949 r. Zyciem i dziatalnoscia naukowo-publicystyczna ks. Wittiga zajat sie ks. prof. Alojzy
Marcol w pracy habilitacyjnej: ,,Josepha Wittiga teologia narratywna”. Wroctaw 1987, ss. 344.
Por. E. Kleineidam, Die katholisch-theologische Fakultat der Universitét Breslau 1811-1945,
Kéln 1961, s. 158.
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Szacunek, jakim si¢ cieszyl, zdobyt dzigki pracy naukowej i pedagogicznej.
Jego pasja zyciowa byla historia?.

Rodzice pochodzili z Kotliny Ktodzkiej. Ojciec Maksymilian byt nauczy-
cielem i kantorem, a matka Maria z domu Reinelt zajmowata si¢ prowadzeniem
domu i wychowaniem dziewigciorga dzieci. Mieszkali w Miliczu, gdy 7 marca
1904 roku przyszedt na $wiat ich najstarszy syn, Jozef. W rodzinnym miescie
pozostawat do jedenastego roku zycia. Wiosna 1915 roku zamieszkat w
biskupim konwikcie we Wroctawiu: byt uczniem Gimnazjum Sw. Macieja i
nalezat do chtopiecego chéru katedralnego. W 1923 roku, po zdaniu matury,
studiowat filozofig, historie i teologie we Wroctawiu i w Wiedniu. Swigcenia
kaptanskie przyjat z rak kard. A. Bertrama w dniu 29 stycznia 1928 roku.
Najpierw pracowat jako nauczyciel religii w Zabrzu na Gérnym Slasku. Potem
powrdcit do Wroctawia na stanowisko wikariusza przy parafii $w. Maurycego,
co mu ufatwito podjecie archiwalnej kwerendy w zakresie tematyki
obejmujacej sprawy bedace przedmiotem planowanej pracy doktorskiej.
Jeszcze jako student zainteresowat sie historia rodzinnego miasta. W latach
dwudziestych mdgt sie wykazaé kilkoma publikacjami® o znaczeniu lokalnym.
Ukoronowaniem jego naukowych badan na temat Milicza byla praca
doktorska: ,,Przyczynki do dziejow powiatu milickiego pod wzgledem
prawnym, osadnictwa i gospodarki do 1648 roku”, przedstawiona na wydziale
filozoficznym Uniwersytetu Wroctawskiego. W dniu 10 lutego 1930 roku, po
zdaniu egzaminOw z historii, nauk pomocniczych historii i historii sztuki,
odbyta si¢ obrona jego pracy doktorskiej. Po Wielkanocy tego roku przyjat
funkcje nauczyciela religii w seminariach nauczycielskich w Opolu 1 w
Gliwicach prowadzonych przez zgromadzenie Siéstr Szkolnych de Notre
Dame. W tym tez czasie przygotowywat si¢ do panstwowego egzaminu dla
nauczycieli szkdt wyzszych. Jako gtdwne przedmioty wybrat: nauczanie religii,
histori¢ i histori¢ sztuki. Egzamin zdat pomyslnie w dniach 24 i 25
pazdziernika 1930 roku. Po dwdch latach stazu, zdat w Opolu w dniu 1
kwietnia 1932 roku, egzamin z pedagogiki i na tej podstawie otrzymat
stanowisko mtodszego profesora gimnazjalnego. W 1934 roku przeniost si¢ na
state do Wroctawia, gdzie uczyt w gimnazjum krola Wilhelma i w gimnazjum
kréla Fryderyka. Praca pedagoga, taczona z badaniami historycznymi nie
zadowolita w petni mtodego kaptana. Szukat nowego doswiadczenia w pracy
parafialnej. Dlatego w dniu 27 marca 1935 roku zostat administratorem parafii
w Wierzbicach koto Wroctawia. Tam wykazat si¢ talentem organizacyjnym,

2 ). K6 hler, Zum Tod des schlesischen Kirchenhistorikers Joseph Gottschalk, Tiibingen,
8 V 1996 r. (maszynopis 1-6). Autor wspomnienia jest redaktorem rocznika ,,Archiv fir
Schlesische Kirchengeschichte”.

® M. Ko gut, Historia Kosciofa okregu milickiego, Milicz 1996, wykaz opracowan, s. XII.
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odnawiajac XV-wieczny kosciot i budynki nalezace do parafii. Po pewnym
czasie dostrzegt, ze postuga wiernym rozproszonym w 17 wioskach oraz
dojazd do odlegtego o 10 km kosciota filialnego w Kwieciszowie, pozostawia
mu niewiele wolnego czasu dla pracy badawczej. Stad poprosit o przeniesienie
do mniejszej parafii w poblizu Wroctawia. W dniu | pazdziernika 1943 roku
zostatl proboszczem w Krynicznie, miejscowosci potozonej na trasie Wroctaw
— Trzebnica. Tu miat zamiar napisa¢ trzytomowe dzieto pt. ,,Historia diecezji
wroctawskiej”.

Wydarzenia wojenne nie pozwolity na zrealizowanie tych ambitnych
plandéw. W dniu 19 stycznia 1945 roku dolnoslaski gauleiter Karl Hanke wydat
rozkaz ewakuacji ludnosci cywilnej, zamieszkatej po prawej stronie Odry. Ks.
Gottschalk wraz ze swoja siostra Elzbieta, ktéra od podjecia przez niego pracy
parafialnej prowadzita mu dom, opuscit pod koniec stycznia Kryniczno, by
znow wrdci¢ do niego w maju tego roku. Parafia Kryniczno, wskutek naptywu
ludnosci polskiej i przejmowaniu przez katolikow w wielu wioskach kosciotow
protestanckich, terytorialnie powigkszyta sig. Z wiosha 1946 roku nalezato do
niej 12 wiosek, zamieszkatych przez 800 Polakow i juz tylko przez 26
Niemcow. W tej sytuacji ks. Gottschalk uswiadomit sobie koniecznosé
zrezygnowania z pracy na Slasku. W dniu 15 kwietnia 1946 roku napisat list do
administratora apostolskiego ks. Karola Milika*, wyjasniajac powody wyjazdu
na Zachod. Kiedy w Niedziele Palmowa zjawit si¢ w Krynicznie ks. Motyka
spod Tarnowa, ks. J. Gottschalk, wraz ze swoja siostra, opuscit Kryniczno w
Wielkim Tygodniu.

Najpierw osiedlili si¢ w Braunsweig na terenie diecezji Hildesheim, gdzie
Gottschalk przyjat obowiazki wikarego w parafii oraz opieke nad mtodzieza
akademicka. Nadto w Akademii Pedagogicznej im. |. Kanta wyktadat zagad-
nienia z zakresu religii katolickiej. Brak etatu w gimnazjum byt przyczyna
tego, ze po roku pracy w Braunsweig ks. Gottschalk przenidst si¢ do Fuldy
gdzie zostat profesorem w Gimnazjum Sw. Winfrieda. Wybor Fuldy byt
zwigzany z mozliwoscia korzystania z miejscowych bibliotek. Tutaj znalazt
swoja nowa ojczyzng. W pigknie urzadzonym domu, gdzie mieszkatl wraz
z rodzicami i siostra, zdotal utworzy¢ bogaty ksiegozbior jako warsztat pracy.
Z tesknoty za praca parafialng przez kilka lat dojezdzat rowerem do kosciota w
Litterz. Jednakze wojenne przezycia i cigzka praca w szkole wptynety na jego
zdrowie bardzo negatywnie, tak ze w dniu 1 pazdziernika 1962 roku poszedt na
przedwczesna emeryture. Z badan naukowych jednakze nie rezygnowat.

* List J. Gottschalka do K. Milika, Kapsdorf (Kryniczno), 15 IV 1946 r. kanclerz Kurii
Arcybiskupiej ks. A. Przybyta przestat list ks. dziekanowi W. Bochenkowi w celu zabezpieczenia
postugi duszpasterskiej i majatku koscielnego. Archiwum Dekanatu Trzebnica.
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W uznaniu jego zastug na polu religijnym papiez Jan XXIII odznaczy? ks.
Gottschalka 11 grudnia 1959 roku godnoscia pratata. Wtadze swieckie za prace
dydaktyczno-naukowa wyr6znity go 13 sierpnia 1987 roku Wielkim Krzyzem
Zastugi dla Niemiec. Jego osiagniccia naukowe wptynety na decyzje senatu
Uniwersytetu we Fryburgu w Bryzgowii, ktéry 7 lutego 1974 r. uhonorowat ks.
Gottschalka doktoratem honoris causa Wydziatu Teologicznego. W ostatnich
latach swojego dtugiego zycia, gdy zmarli jego rodzice i stale towarzyszaca mu
jego siostra Elzbieta, ks. Gottschalk mieszkat u swoich krewnych w Seeheim-
Malchen, gdzie tez zmart. Jego pogrzeb odbyt si¢ w dniu 9 lutego 1996 roku na
cmentarzu Fulda-Neuenburg®.

Ks. Jozef Gottschalk nalezat do grona tych slaskich ksigzy, ktdrzy taczyli
prace duszpasterska z badaniami naukowymi. Debiutowat w pracy naukowej
juz jako student historii we Wroctawiu. Pierwsze jego publikacje sa zwiazane
z dziejami Milicza, co $wiadczy o wielkiej mitosci autora do swej ,,matej
ojczyzny”. Byt pierwszym historykiem, ktory zajat si¢ dziejami Kosciota
katolickiego w Miliczu i okolicy. Napisat krotka historie parafii Milicz i kilka
artykutdéw o tematyce religijno-spotecznej tego regionu®. W latach trzydzies-
tych zakres jego badan znacznie si¢ poszerzyt. Drukowane wtedy przez ks.
Gottschalka prace dotycza dziejow Kosciota katolickiego na Slasku w czasach
nowozytnych. Tematem wiodacym byly postacie pasterzy Kosciola
Wroctawskiego w XIX wieku’.

Po drugiej wojnie swiatowej zainteresowania Gottschalka poszty w kie-
runku hagiografii®. Jego bliski kontakt z sanktuarium $w. Jadwigi w Trzebnicy
skierowat go w stroneg sredniowiecza. Prawdziwa pasja tego historyka byto
doktadne poznanie zycia $w. Jadwigi i historycznego rozwoju jej kultu. W
obydwu kwestiach zdotat on przetama¢ dotychczasowe, waskie rozumienie roli
Patronki Slaska w dziejach Europy. Ukazal sw. Jadwige na tle wydarzen
historycznych. Dzigki jego publikacjom, a zwiaszcza po wydaniu dzieta St.
Hedwig Herzogin von Schlesien, Koln-Graz 1964 (ss. 359), pokolenia
wspétczesne otrzymaty nowy, petniejszy obraz Swigtej z odlegtego czasu.
Pracujac nad swoim zyciowym dzietem w okresie trwania Soboru Watykans-
kiego Il (1962 -1965) szukat w zyciu i dziatalnosci $w. Jadwigi tych elemen-
tow, ktore sa potrzebne dzisiejszym ludziom. Jego obraz $w. Jadwigi pod-
budowywat dazenia wielu Niemcdéw i Polakéw do wzajemnego przebaczenia

® Ks. J. Gottschalk napisat w 1973 r. wiasny zyciorys, ktorego petny tekst zamiescit w swoim
wspomnieniu ks. Kéhler.

® Por. przypis 3, oraz wstep, s. 2.

" Archiv fir Schlesische Kirchengeschichte”, (1936-1941), t. 1-6.

8 W latach pie¢dziesiatych zaczety sie ukazywaé pierwsze prace Gottschalka na temat $w.
Jadwigi Slaskiej. Por. ,,Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte”, (1950-1957), t. 8-15.
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i pojednania. Rola Swigtej jako mostu na ktérym spotykaja sie ludzie tak samo
wierzacy, zostata wyraznie ukazana w listach biskupow polskich i niemieckich
w 1965 roku, oraz we wspolnym ewangelicznym oredziu obydwu episkopatdw,
skierowanych do obydwu narodéw w roku 1995. Efekty pracy ks. Gottschalka
byty wykorzystywane w prasie i przemdwieniach hierarchow, dziataczy
religijno-spotecznych i politykow. Stanowia one wielka pomoc w dazeniu do
pojednania i w drodze do wsp6lnego europejskiego domu.

Zainteresowania historykéw ksiezna Slaska i Polski istnialy tez w Polsce.
Co wigcej, juz przed druga wojna $wiatowa w Uniwersytecie Jagiellonskim
powstata praca o $w. Jadwidze Slaskiej. Jest to obszerna monografia, napisana
przez urszulanke unii rzymskiej, s. dr Benigne Suchon®. Na skutek wybuchu
wojny swiatowej, a potem ze wzgledu na brak funduszy, praca ta, niestety,
nigdy nie zostata wydana w catosci. Dzigki zyczliwosci ks. dra A. Schletza,
zatozyciela i redaktora ,,Naszej Przesztosci”, dorobek naukowy s. Suchon nie
pozostat w szufladzie. Na ile pozwalaty ramy objetosciowe wspomnianego
rocznika, praca ta zostata opublikowana pt. Swieta Jadwiga, ksiezna Slgska *°.
Obydwie prace, s. Suchon i ks. Gottschalka, naleza pod wzgledem
merytorycznym do najlepszych wspdtczesnych studiow o sw. Jadwidze
Slaskiej.

Przejawem wspolnego zainteresowania Niemcow i Polakéw osoba $w.
Jadwigi sa uroczyste obchody jej 700-lecia kanonizacji w 1967 roku™ i ju-
bileuszu 750-lecia $mierci $w. Jadwigi w 1993 roku 2,

® Jadwiga Slgska (1178/1180-1243), ksiezna slgska, swieta, w: Hagiografia polska, pod red.
R. Gustawa, Poznan 1971, t. 1, s. 457-475.

10 Nasza przesztoéé”, Krakdw 1980, t. 53, s. 5-132.

11 7 inicjatywy ks. Wawrzynca Bochenka SDS (1915-1996), kustosza sanktuarium trzeb-
nickiego odbyta sie w Trzebnicy 23 IX 1967 r. specjalna sesja naukowa. Wszystkie parafie pod
wezwaniem $w. Jadwigi w Polsce otrzymaty relikwie swej Patronki. Por. A. Kietbasa, Kult
sw. Jadwigi w Polsce po 1945 r., w: Swieta Jadwiga Slgska, Warszawa 1990, s. 92-94. Niemcy
pochodzacy ze Slaska odbyli w 1967 r. pielgrzymke do Viterbo, gdzie odbyla si¢ kanonizacja $w.
Jadwigi przez papieza Klemensa IV. Przywieziona przez nich marmurowa tablica, nawiazujaca
do kanonizacji w 1267 r. zostala wmurowana w $ciane miejscowej katedry. Nastepnie pielgrzymi
udali sie do Rzymu, gdzie papiezowi Pawtowi VI ofiarowali kielich, ktory przestat on do
Trzebnicy.

2 A Kietbasa, Ludzie nauki o sw. Jadwidze Slgskiej, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”,
2(1994) 1, s. 113-119; Jadwizariski Rok Jubileuszowy w archidiecezji wrocfawskiej z okazji 750-
lecia $mierci patronki Slgska, w: Ksiega Jadwizasiska. Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe:
,SWieta Jadwiga w dziejach i kulturze Slgska”, Wrocfaw — Trzebnica, 21-23 wrzeshia 1993 roku,
Wroctaw 1995, Aneks Il, s. 469-490; Herzoge und Heilige. Das Andechs-Meranier im
européischen Hochmittelalter. Katalog zur Landesausstellung im Kloster Andechs 13. Juli — 24.
Oktober 1993, Herausgegeben vom Haus der Bayerischen Geschichte, Miinchen 1993, ss. 272.
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Ks. Gottschalk byt cenionym badaczem naukowym. Wspotpracowat z wie-
loma redakcjami pism naukowych. Byt wspétautorem wielu zbiorowych
publikacji. W latach 1968-1977 redagowat ,,Archiv fiir Schlesische Kirchen-
geschichte”. Nalezat do Komisji Historycznej dla Spraw Slaska (Moguncja),
wspotpracowat z badaczami kultury Slaska (Wirzburg) oraz z Instytutem
ustanowionym dla badan nad dziejami Kosciota i kultury w Niemczech
Wschodnich (Bonn, od roku 1984 Regensburg). W ramach akcji koscielnych
nalezat do Dzieta Slaskich Ksiezy. Byt inicjatorem ufundowania nagrody im.
kard. Adolfa Bertrama za zastugi w dziedzinie badan historycznych. Z upty-
wem czasu nagroda ta zostata przeksztatcona w stypendium, zachecajace
teologow-historykow do podejmowania badan naukowych nad wyznaczonymi
przez komisje tematami.

W okresie pobytu na Slasku ks. Gottschalk rozpoczat gromadzenie
dokumentacji w celu napisania dziejow diecezji wroctawskiej w trzech
tomach. Planu tego nie zrealizowal, ale to co pozostawit ma swoj cigzar
gatunkowy: sa to kamienie, czasem kamyczki, bardzo potrzebne dla wielkiej
budowli. Fragmentaryczne opracowania, przyczynki wskazuja kierunek
dalszych poszukiwan naukowych. Szeroka znajomos¢ faktografii historycznej
Slaska zjednywata mu wielu studentéw, ktérych pracami dyplomowymi
kierowat.

Ks. Gottschalk nie tylko zajmowat si¢ nauka, ale nia zyt. Przez swoje
gruntowne badania lokalne potrafit ukaza¢ ducha prostego ludu. Uwazat, ze dla
historyka nie ma spraw matych. Wszystko co swiadczy o zyciu religijnym,
zwyczajach i problemach spotecznych ludzi, stanowito przedmiot jego zain-
teresowan. Byt dobrym znawca ludzi i zawsze brat pod uwagg nieobliczalnosé¢
cztowieka, dlatego nigdy nie uwazat historii za system zamkniety, w ktorym
cztowiek gubi swoja wartos¢, tozsamosc¢. Starat si¢ widzie¢ cztowieka w sze-
rokiej perspektywie, a to znaczyto dla Gottschalka umozliwienie mu
bezposredniego kontaktu z Bogiem. Szukat Boga w dziejach ludzi i narodéw,
a zwlaszcza w hagiografii, ktora polubit najbardziej sposrdd wszystkich
kierunkow badan historycznych. W hagiografii znalazt szczeg6lna pomoc
w prowadzonej przez lata pracy dydaktyczno-wychowawczej wsréd mtodziezy
i nauczycieli. W Fuldzie zatozyt i kierowal stowarzyszeniem katolickich
nauczycieli religii w szkotach wyzszego stopnia. Dla celéw szkolnych
opracowat podrecznik ,,Dziejow Kosciota”, ktory od 1953 roku doczekat sie
siedmiu wydan. Ks. Gottschalk byt autorem ponad 250 prac naukowych, w tym
19 publikacji ksiazkowych*3,

3 Por. przypis 2.
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JAK DZIECIOM MOWIC O BOGU?

WYBRANE ZAGADNIENIA Z PROBLEMATYKI JEZYKA
W KATECHEZIE

Problem znalezienia wiasciwego jezyka do ucznia czy wychowanka znany
jest nauczycielom i wychowawcom. Zna te trudno$¢ rowniez i katecheta,
w jego wypadku jest ona by¢ moze jeszcze wigksza. O ile bowiem dom,
rodzina i szkota poszukuja porozumienia z dzieckiem dla celéw naturalnych, o
tyle katecheta poszukuje form, ktore otworzyty by dusze dziecka na sprawy
najwazniejsze i najwigksze. Jego daremne nieraz usitowania w tym kierunku,
oraz wrazenie, jak gdyby mowit do dzieci jezykiem zupetnie obcym, poczucie
niemoznosci zainteresowania swoich stuchaczy — to sa mate fiaska, prowa-
dzace nieraz do zniechecenia. Praca nad znalezieniem wiasciwego jezyka
katechetycznego jest praca trudna, w ktorej uczacy zdany jest w znacznej
mierze na swe wiasne sity.

1. PODSTAWY JEZYKOWEJ PROBLEMATYKI W KATECHEZIE

Wspbtczesni badacze problematyki jezyka w katechezie® — sygnalizuja trzy
grupy zagadnien zwiazanych z jezykiem i jego wiasciwym stosowaniem: za-
gadnienia metodyczne, zagadnienia filozoficzne i zagadnienia teologiczne.

1Por. m.in.. W.Doroszewski, O funkcji poznawczo-spofecznej jezyka, Warszawa 1973;
P.Gilfedder, Woké? jezyka katechezy, ,,Katecheta”, 14(1979) 69nn; B. Jabtonsk a,
O jezyku katechetycznym, ,,Katecheta”, 1(1957) 34-44; K. O s u ¢ h, Jaki jezyk dla katechezy?
»Znak”, 29(1977) nr 275, s.604-615; J. Ry d z e w s k i, Jezyk religijny we wspoiczesnej
katechezie, ZNKUL, 18(1975) nr 4, s. 55-66; t e n z e, Poszukiwania nowych rozwigzarn
jezykowych we wspoiczesnej katechezie, ,,Katecheta”, 20(1976) 15-20, 56-60;J. Szarkow s ki,
Funkcja komunikatywna jezyka katechetycznego, ,Katecheta”, 13(1969) 97-101; t e n z e,
Komunikatywnos¢ jezyka Chrystusa oraz roku liturgicznego, ,,Katecheta”, 14(1970) 200-202.
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a) Zagadnienia metodyczne

Pierwsze z nich, mianowicie zagadnienia metodyczne, najblizsze sa
praktyce katechetycznej. Dotycza takiego doboru wyrazen, ktdre nie zacierajac
istotnych religijnych tresci katechezy, bytyby jednak zrozumiate dla tych, do
ktorych pouczenie religijne jest skierowane. W doborze takich wyrazen
katecheta napotyka na wciagz nowe trudnosci i skazany jest na ciagte
poszukiwanie zrozumiatego dla katechizowanych jezyka. Trudnosci tej nie
rozwiazuje mu stosowane w szerokim zakresie Pismo $wicte. Nie mozna
bowiem zapomina¢, ze Pismo $wigte wprawdzie zawiera nieprzemijajace
prawdy dotyczace wiezi cztowieka z Bogiem, ale prawdy te wyrazone Sa
jezykiem nie w petni zrozumiatym dla wspdtczesnego cztowieka. Jezyk
biblijny jest przeciez jezykiem zdeterminowanym przez srodowisko i warunki
historyczne, w ktorych zyt piszacy pod natchnieniem Bozym autor. Wyrazem
tego sa spotykane na kartach Pisma swigtego aluzje do takich czy innych
realidw codziennego zycia, z ktorymi spotykat si¢ hagiograf, s$wiadczy o tym
spos6b ujmowania przez niego prawd religijnych, wskazuje na to opis
wydarzen, na ktorych kanwie usituje ukaza¢ ich religijne znaczenie?.

Nalezy wiec zdawac sobie sprawe z podstawowych réznic, jakie istnieja
pomigdzy mysleniem czy szerzej mentalnoscia cztowieka wspotczesnego a
jezykiem i mysleniem biblijnym. Zwréé¢my wiec uwage na kilka podstawo-
wych elementdw.

Pisarze natchnieni, zarbwno Starego jak i Nowego Testamentu, byli
Semitami. Tres¢ catej Biblii powstata bowiem w srodowisku wschodnim,
dlatego tez jej forma zalezy od mentalnosci wschodniej. Mentalnos¢ zachodnia
jest swiatem mysli, w ktorym my zyjemy. Jej tworcami sa starozytni Grecy,
odkrywcy $wiata abstrakcji. Ich zdobycze ducha nie sa jednak oderwane,
poniewaz formowaty si¢ w wyniku badan nad swiatem materialnym. Opieraja
si¢ one na empirycznym doswiadczeniu. Cztowiek wspoétczesny — Europejczyk
— jest spadkobierca tej mentalnosci. Jego umyst wszystkie odkrycia formutuje
jasno i zwiezle, wyrazajac je pojeciami bezposrednimi, §cistymi, precyzyjnymi.
Mentalno$¢ taka mozna nazwaé mentalnoscia rozumowa lub naukowa — oparta
na doswiadczeniu.

Inna jest mentalnos¢ wschodnia, bedaca zdobycza antycznej kultury
religijnej. Jest ona konkretna i wewnetrzna, cata przepojona srodowiskiem i
duchem pustyni, na ktérej skraju sie rozwineta®. Semite przede wszystkim

2por. A. L apple, Od egzegezy do katechezy. Stary Testament, t. 1, Warszawa 1985, s. 13.

® Ludzie starozytnego Wschodu ,,nie musieli zmagac¢ sie z dziewiczymi, trudnymi do przebycia
puszczami, z dtugimi i $nieznymi miesiacami zimowymi, jak cho¢by Germanie. Opowiedziane w
Biblii wydarzenia czesto rozgrywaty sie na odlegtej pustyni — podczas bezustannej wedrowki,
podczas poszukiwania miejsc nadajacych si¢ do osiedlenia”. Tamze, s. 14.
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pociaga swiat konkretny. Nie interesuje go tyle pojecie, co rzecz, ogladana z
punktu uzytecznosci. Jezeli przypisuje jakas wartos¢ mysli, to gtéwnie dlatego,
ze jest ona bardziej praktyczna jak tworcza. Stad mysl jego jest bardziej zywa,
bardziej intuicyjna, jak logiczna. Lekcewazy ona dynamicznego ducha
greckiego, ktory buduje na podstawie dociekan abstrakcyjnych. Semita gardzi
wyrazeniami abstrakcyjnymi. Dla niego samo stowo jest niewystarczajace, a
jezyk nie powinien mie¢ pretensji do ,wyrazania”, stuzy mu raczej do
»Wywotywania” — jest on $rodkiem do pobudzania mysli u stuchajacego.
Dlatego dla Semity ,,mowa” sa rOwniez gesty, intonacja, przerwy i milczenie,
stanowiace z jezykiem jej istotna czesé. Do Izraelity przemawiato wszystko.
Byt on szczegdlnie czuty na natchnienia, stowa innych, wydarzenia, fakty,
ktore cztowiekowi wspdtczesnemu uszityby uwagi i bytyby niezrozumiate.
Jeden z mitosnikow Bliskiego Wschodu wspomina: ,,Podczas wedrowki po
Palestynie dziwito mnie to, ze chtopcy arabscy otaczali mnie cze¢sto gromadami
i narzucali nachalnie swoje towarzystwo. Nie wiedziatem, dlaczego tak jest.
Dopiero po jakims czasie powiedziano mi, ze widocznie usmiecham sie do nich
przy spotkaniu. Usmiech ten mowit im, ze od takiego cztowieka tatwo mozna
wyciagna¢ bakszysz, czyli datek pieniezny. Wystarczyto tylko popatrzec
surowo, by zmusi¢ do dystansu”*.

Semita, zamiast wynajdowa¢ formy jezykowe — niezdolne nieraz do
wyrazenia uczu¢ i mysli, powtarza stowa i zdania, podkresla i symbolizuje, by
w duszy stuchajacego czy czytajacego, te same pojecia powstawaty, czyli byty
wywotywane. Jak wymownymi byty znaki symboliczne, ktérymi prorocy
objawiali wole Boza! Oto Jeremiasz bierze z rozkazu Bozego garnek gliniany,
idzie z nim do doliny Gehenny i ttucze go wobec otaczajacych go zdziwionych
Izraelitow ze stowami: ,,Tak mowi Jahwe Zastepdw: Podobnie rozbije ten lud
i to miasto, jak sie rozbija naczynie garncarskie” (Jr 19,11)°.

Stowa wiec dla Semity nie sa wszystkim. Wokét nich powstaje szeroki
margines, uzupetniany gestami, symbolami, milczeniem. Tego marginesu nie
docenia cztowiek o mentalnosci zachodniej i czesto lekcewazy, nie zdajac
sobie sprawy, ze swa zelazna logika skrepowat wolnos¢ swojego ducha.
Cztowiek Wschodu nie widziat wigc potrzeby abstrakcji czy refleksji
filozoficznej. Jest wicc rzecza zrozumiata, ze ta podstawowa cecha mentalnosci
semickiej znalazta swoj wyraz w jezyku. W pierwszym zdaniu ksiegi Koheleta
czytamy: ,,Marnos¢ nad marnosciami i wszystko marnos¢”. W jezykach
europejskich mysl ta wydaje si¢ czysto abstrakcyjna. Ale hebrajski wyraz
oddajacy pojecie ,,marnos¢” przede wszystkim okresla: ,,podmuch”,
»ichnienie”. Azeby wiec odda¢ ,koloryt” tej wypowiedzi, trzeba sobie

4Z.Zibtkowski, Spotkania z Biblig, Poznan 1971, s. 15.
5 Tamze.
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uswiadomic¢, iz autor zachowat w umysle obraz ,,podmuchu”, chociaz oddawat
nim pojecie oderwane. Tego ,,kolorytu” nie odda zadne ttumaczenie i z tego
faktu nalezy zdawa¢ sobie sprawe®. Wspoétczesny katecheta postugujac sie
jezykiem Biblii w katechezie, powinien wigc koniecznie korzysta¢ ze
zrozumiaty i dostepny, zaréwno dla niego, jak i dla wspobiczesnego
katechizowanego.

b) Zagadnienia filozoficzne

Druga grupe zagadnien zwiazanych ze stosowaniem wiasciwego jezyka w
katechezie stanowia problemy o charakterze bardziej filozoficznym, w
pierwszym rzedzie — ze stosunkiem wyrazen jezykowych do rzeczywistosci,
przy pomocy tych wyrazen opisywanej’. Pouczenie religijne, jakim jest
przeciez katecheza, dotyczy rzeczywistosci duchowej i nadprzyrodzonej,
niedostgpnej nam poznawczo w sposob bezposredni i trudnej do wyrazenia w
jezyku potocznie uzywanym i potocznie zrozumiatym. Nasz potoczny jezyk
jest bowiem dostosowany do ujecia poznawczego rzeczywistosci dostepnej
nam na drodze zmystowego doswiadczenia. Przypomina si¢ tu stynne zdanie
Arystotelesa i sw. Tomasza: ,,Nihil est in intellectu, quod prius fuerit non in
sensu”. Korzystajac z jezyka potocznego w katechezie musimy ciagle
pamigtac, ze jest on narzedziem bardzo niedoskonatym w przekazywaniu
pouczenia odnoszacego si¢ do rzeczywistosci duchowej i nadprzyrodzone;j.
Postugiwac si¢ nim mozemy tylko w sposdb analogiczny, pamietajac o tym,
iz miedzy doswiadczalnie dostepna rzeczywistoscia, do ujecia Ktorej
dostosowany jest jezyk, a rzeczywistoscia nadprzyrodzona, o ktérej moéwimy
w katechezie, istnieje jedynie podobienstwo. Podobienstwo to nie ma
charakteru czegos$ jednoznacznego. Rzeczywistos¢ nadprzyrodzona nie jest
doktadnym odbiciem rzeczywistosci naturalnej i dostepnej nam w doswiad-
czeniu. Dlatego nie mozna doktadnie w takim samym znaczeniu wyrazen
zaczerpnigtych z opisu obserwacyjnie dostepnej rzeczywistosci i do opisu tej
rzeczywistosci dostosowanych, przenosi¢ do okreslenia rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. Jesli mimo tego zastrzezenia w pouczeniu religijnym
postugujemy si¢ wyrazeniami potocznego je¢zyka, to opieramy si¢ na
stwierdzeniach stanowiacych podstawg teologiczna jezykowej problematyki
katechetycznej.

® Tamze.
"Por.J. Szarkowsk i, Poznawcza funkcja jezyka a srodowisko i katecheza, ,,Katecheta”,
24(1980) 22.
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) Zagadnienia teologiczne

Stwierdzenia stanowiace podstawe teologiczna to nauka o stworzeniu swiata
przez Boga oraz nauka o Wecieleniu®. Pierwsze z tych jest podstawa wniosku o
mozliwosci poznania Boga w oparciu 0 poznanie rzeczy przez Niego
stworzonych. Sw. Pawet w liscie do Rzymian pisze: ,, To bowiem, co o Bogu
mozna pozna¢, jawne jest wsérdd nich (pogan), gdyz Bog im to objawit.
Albowiem od stworzenia $wiata niewidzialne jego przymioty — wiekuista Jego
potega i bostwo — staja sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 19-
20; podobnie Mdr 13,1-9 —,,bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje sig przez
podobienstwo ich Stwdrce”, w. 5). Skoro zatem Bog jest Stworca wszystkiego,
wigc i $wiata materialnego, to kazda ze stworzonych przez Niego rzeczy
zachowuje jakies egzystencjalne przynajmniej podobienstwo do Boga,
polegajace na tym, ze istnieje dzigki Bogu jako przyczynie swego istnienia.
Podobienstwo to sprawia, ze mozemy jezykiem dostosowanym do opisu rzeczy
stworzonych mowi¢ o Bogu — z zachowaniem jednak analogii w postugiwaniu
si¢ wyrazeniami jezykowymi. Sw. Augustyn mowi: ,,Zapytaj pigkno ziemi,
morza, powietrza, ktore rozprzestrzenia si¢ i rozprasza; zapytaj piekno nieba...,
zapytaj wszystko, co istnieje. Wszystko odpowie ci: Spojrz i zauwaz, jakie to
pickne. Pigkno tego, co istnieje, jest jakby wyznaniem (confessio). Kto uczynit
cate to piekno poddane zmianom, jesli nie Pigkny (Pulcher), nie podlegajacy
zadnej zmianie” (Sermones, 241)°.

Drugi element — Wcielenie jest o tyle podstawa moéwienia o Bogu jezykiem
dostosowanym do opisu obserwacyjnego dostgpnej rzeczywistosci, ze Druga
Osoba Trojcy Swietej nie przestajac by¢ Bogiem wcielita sic w te
obserwacyjnie dostepna nam rzeczywistosc i z tego punktu widzenia mozna o
Niej méwi¢ jezykiem wiasciwym dla poznawczego ujecia tej rzeczywistosci.
Przekonanie takie ponadto opiera si¢ na fakcie, ze samo Stowo Wcielone takim
wiasnie jezykiem postugiwato sie w przekazywaniu prawdy i w pouczeniach o
nadprzyrodzonej rzeczywistosci, do ktorej cztowiek zostal powotany.
Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej jezykowi Jezusa.

Bardzo czesto Chrystusa i jezyk, jakim On si¢ postugiwat, wskazuje si¢ jako
najlepszy wzor dla katechety. Cechowata Go petna swiadomos¢ powotania,
silne oddziatywanie na srodowisko, wyrazny kontakt pedagogiczny, cierpli-
wos¢ W przekazywaniu swej nauki i misji apostotom, wreszcie stosowanie w
nauczaniu doskonatych metod dydaktycznych. Stad Linus Bopp twierdzi, ze
zadaniem zawodowym katechety jest wprawdzie kierowanie katechizowanych
do Chrystusa, ale najpierw musi on sam (katecheta) wypetni¢ swe osobiste

8por.P.Gilfedder, Wokéf jezyka katechezy, ,,Katecheta”, 14(1970) 70.
® Cyt. za KKK 32.
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zadanie: pojs¢ do szkoty katechetycznej Zbawiciela — a wiasciwie zawsze w
niej przebywac *°.

Komunikatywnos¢ jezyka Chrystusa stanowi wiec wazny element
W sposobie Jego nauczania. Latwo dostrzec, ze uwzglednia On uwarunko-
wanie srodowiskowe, ze stale nawiazuje do doswiadczen stuchaczy, ze wiaze
je z nowa trescia w sposOb obrazowy, ze gtosi gtebokie prawdy na tle
materialu doswiadczalnego, w nawiazaniu do przyrody, dobrze znanych
symboli, do zaje¢ i pracy codziennej. ,,Rola, morze, winnica, zboze, kakol,
ptaki, drzewa, praca siewcy, rybaka, robotnika na winnicy, celnika, gospodyni
— to wszystko staje si¢ aluzja do wychodzenia od znanego do nieznanego, od
blizszego do dalszego, od materialnego do duchowego”''. Pogladowos¢,
przezyciowos¢, pobudzanie do aktywnosci, do dialogu przez stawianie pytan:
a co czytasz w Prawie? ktdry z nich wydaje ci si¢ bliznim? czyj to wizerunek
I napis? czy nikt ci¢ nie potepit? a wy za kogo mnie uwazacie? — oto staty
Klimat aktualnosci i pasjonujacej a konkretnej problematyki zyciowej
stuchaczy 2. | stusznie chyba zauwaza C. Tresmontant, gdy twierdzi, ze:
,»,gdyby Rabbi Jeszua postepowat inaczej w swoim dziataniu, to przede
wszystkim nie mogtby przekazac tresci swojej nauki me¢zczyznom i kobietom,
bedacym wiesniakami, rzemieslnikami, pasterzami, zotnierzami, ale nie
«uczonymi». A poza tym, skoro Jego nauka ma by¢ ttumaczona na wszystkie
ludzkie jezyki, to gdyby Rabbi wyrazit ja w jezyku uczonym, bogatym,
ztozonym, w jezyku «mandaryna», bedacym owocem dtugiej tradycji i cy-
wilizacji ludzi uczonych, jakze by wéwczas mozna te nauke przekazywaé
i komunikowaé¢ w ciagu wiekow wiesniakowi afrykanskiemu, chinskiemu,
irlandzkiemu rybakowi, amerykanskiemu dokerowi lub kelnerowi kawiarni
Paryza czy Londynu?”*®

Nasladowanie wzoru Chrystusa nie moze jednak polega¢ na biernym
kopiowaniu, co zreszta nie jest do konca mozliwe (odmienne srodowisko,
historia, kultura itd.), ale raczej na zastosowaniu uzywanych przez Jezusa
form przekazu do aktualnego srodowiska i aktualnych uwarunkowan
historycznych.

Y por.J.Szarkowsk i, Komunikatywnos¢ jezyka Chrystusa oraz roku liturgicznego,
»Katecheta”, 14(1970) 200.
1 Tamze.
2por.S.Wtodarczyk, Jezyk biblijny —,,jezyk” Boga jako wzor jezyka w przekazywaniu
prawd wiary, ,,Katecheta”, 33(1980) 260-261.
BC.Tresmontant, Jezus naucza, ttum. z franc., Warszawa 1973, s. 46.
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2. POSTULATY SZCZEGOLOWE

a) Znac dziecko

Trudno jest méwi¢ do dzieci o Bogu, jezeli posiada sie tylko przygotowanie
w zakresie przedmiotu, a nie zna si¢ dzieci i nie potrafi si¢ rozmawiaé z
dzieckiem. Wspoiczesne dziecko rézni si¢ mocno stylem zycia, zaintere-
sowaniami i doswiadczeniem, a co za tym idzie — réwniez i jezykiem od dzieci,
ktorymi bylismy sami. Jezyk naszego stuchacza jest ubogi. Przecigtne dziecko
czyta raczej niewiele i rozwija si¢ umystowo rowniez inaczej. Chtonie
wprawdzie nieporéwnanie wigcej wrazen, zdobywa wiecej sprawnosci i sprytu
zyciowego, ale moze wiasnie z racji tego nadmiaru nie jest ono w stanie
przepracowac dobrze tych wszystkich wrazen umystowo. Umyst pozostaje
bierny, nastawiony na ptytki, nie nastreczajacy trudnosci odbior, a nie na
samodzielna prace i wysitek. Wiekszos¢ zainteresowan dzieciecych skupia sie
wokoét nieskomplikowanych, prymitywnych rozrywek — wokét sportu,
telewizji, kina. Rozrywki te réwniez mato wspomagaja umystowy rozwoj
dziecka. Dzieci szkolne zdradzaja trudnosci w opowiadaniu tak ustnym, jak
pisemnym. Przecigtne dziecko wypowiada si¢ z trudnoscia, nawet wtedy, gdy
chce wypowiedzie¢ sie¢ wyczerpujaco na jakis temat. Uzywa wowczas
minimum stow, ujetych w bardzo krotkie zdania. Ktadzie nacisk tylko na to, co
go w danej rzeczy czy sytuacji najbardziej zainteresowato.

Dziecko przezywa wiec chetnie, ale mysli i formutuje — zwlaszcza
samodzielnie — znacznie mniej chetnie i skupienie przychodzi mu z trudnoscia.
Jest rozproszone i nieuwazne, jesli nie przemawia si¢ do niego jezykiem
zywym i atrakcyjnym. Chetnie stucha opowiadania, ktére daje mu przezycie,
ale niestety znacznie mniej chetnie podaza za tokiem katechezy, ktéra wymaga
jego wspotpracy.

U podstaw wiasciwego jezyka katechetycznego lezy przede wszystkim
umiejetnos¢ obcowania z dzieckiem i znajomos¢ psychiki dziecka. Czesto
jednak si¢ zdarza, ze katecheta ma przygotowanie tylko metodyczne,
a pedagogiem nie jest, lub dopiero stara si¢ nim by¢. Nie ma on kontaktu
z dzie¢mi poza katecheza, nie czytuje literatury dziecigcej, rzadko jest
zorientowany w dziedzinach, ktére dzieciom imponuja. Czesto nie zna dzieci
od strony ich domowych warunkow i trudnosci. Przemawia do dzieci jakby z
innego $wiata. Dochodza do tego jeszcze takie trudnosci, jak brak czasu lub
podrecznych pomocy do dobrego opanowania materiatu. Uczacy decyduje si¢
wowczas nieraz na rozwiazania nieprzemyslane i wadliwe, bo ,przeciez
dzieciom co$ trzeba powiedzie¢”. Tak plyna z ust katechety legendy,
opowiadania nie majace nic wspolnego z tematem czy tekstem biblijnym, ktore
w praktycznym zyciu dziecka nie maja wigkszego znaczenia, a wszystko to
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sktada si¢ na jezyk, ktdry nie przemawia do dziecka lub nie méwi o tym, co
nazwalibysmy ,,sednem sprawy”.

b) Prostota jezyka

Prostota potrzebna jest tym wieksza, im mniejsze dziecko mamy przed soba.
Sformutowania musza by¢ jasne i zrozumiate, zdania raczej krotkie. Dorosli
maja czesto falszywe pojecie o jezyku, ktérym trzeba méwi¢ do dzieci, gdyz
patrza na $wiat dzieciecy oczami dorostych. Tak powstaja nieraz ksiazki,
nierzadko bardzo piekne, ktorymi jednak zachwycaja sie... dorosli, a dzieci
uwazaja je raczej za nudne (np. Kubus Puchatek Milne'a, dobry jest Krol
Macius | Korczaka). Jezyk, ktorym trzeba méwi¢ do dzieci, to jezyk dosé¢
surowy, bez 0zddb, bez czutostkowych zdrobnien, gdyz styl dzieciecy — to
bynajmniej nie ,,zdziecinnienie”, tylko do granic mozliwosci doprowadzona
zrozumiatos¢, wyrazistosc i jasnos¢ stowa. Prostota wymaga od nas niewielu
stow, ale za to dobranych jak najtrafniej. Jak stusznie zauwazaja wychowawcy,
wyrazem spontanicznej (odruchowej) modlitwy dziecka jest milczenie —
dziecko modli si¢ samym podziwem, zachwytem czy radoscia. Dziecku nie
potrzeba wielu stébw i ma ono wigkszy szacunek dla prostego sposobu
mowienia niz dla okreslen dtugich i ozdobnych. Znana jest rzecza, ze rodzice
— karcac dzieci i robiac to przy akompaniamencie diugich i krzykliwych
wymyslan, kiedy nie umieja ,,przesta¢” mowi¢ we wiasciwym momencie —
traca w oczach dzieci autorytet i przegrywaja szybko sprawe wplywu
wychowawczego na dziecko. Ma ono wigksze poczucie powagi stowa, niz si¢
to pozornie wydaje.

c) Powaga prawdy

Powaga to przede wszystkim prawda, jaka powinna wynika¢ z kazdego
stowa katechety. To nie bezustanny patos, nudny nawet dla dorostych. Dlatego
katecheta nie moze zda¢ si¢ na wiasne fantazje tam, gdzie dziecko powinno
juz od najmtodszych lat otrzymywac¢ prawde. Wiasciwy jezyk w katechezie
nie ma nic wspdlnego z fantazja czy legenda. Pismo $wiete przemawia
wspaniale do wyobrazni cztowieka bez dodatkowych legend. Jesli chcemy
opowiedzie¢ wigcej, bardziej obrazowo i ciekawiej — siegnijmy do literatury
pomocniczej, ktoéra pozwoli nam pozna¢ wiasciwe tto wydarzenia i jego
szczegOty. Tymczasem zycie w domku nazaretanskim w opowiesci katechety
wcale nie potrzebuje zachwycajacych dodatkow o liliach, ktore zagladaty w
okno, o aniotkach, ktére pomagaty Matce Bozej w przygotowaniu positku dla
Jezusa, o ztotych kedziorkach Matego Jezusa; za to z wielkim pozytkiem dla
dziecka (uczacego rowniez) bedzie doszukanie si¢ w literaturze pomocniczej
opisu domu palestynskiego, zaje¢ domowych, pracy na roli itd. co doda
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opowiadaniu wigcej szczegétow. Opowiadanie, ktére ma powage
sprawozdania, jest dla dziecka znacznie lepszym fundamentem niz
opowiadanie, oparte na dodatkach i szczego6tach fantastycznych. Obrazowosé¢
i atrakcyjnos¢ jezyka nic nie ucierpi na tym, jezeli zajmiemy si¢ dla
zilustrowania tta — raczej wielbtadem z drog palestynskich, piaskiem pustyni,
murami Jerozolimy (uprzednio przygotowane) — niz ztotymi lokami aniotkow
i ptaszkami z gliny, ktére ozywiat maty Jezus.

Pomieszanie fikcji i fantazji z tym, co podaje tekst Pisma swigtego,
powoduje najczesciej sprowadzenie nieswiadomie $wiat pojec religijnych na
pogranicze basni czy bajek. Dziecko z klasy I, na pytanie o czym uczyliscie si¢
dzisiaj na katechezie, odpowiada: ,Dzisiaj byto o raju. Raj to byt taki
zaczarowany ogrod, na srodku byto zaczarowane drzewo z zaczarowanym
jabtkiem. Na tym drzewie siedziat diabetek, ktory zamienit si¢ w weza...”
Powaga przedmiotu wymaga zatem, aby nie zaszczepia¢ dziecku zadnego
pojecia czy obrazu, ktdre by nie mogto zosta¢ z dzieckiem na cate zycie, stawi¢
czoto i rosnaé wraz z nim.

d) Zwigzanie z zyciem

Element ten dotyczyt dawniej ostatniej czesci jednostki katechetycznej,
ktora okreslano jako ,,zastosowanie”. We wspotczesnej dydaktyce kateche-
tycznej zwraca si¢ jednak uwage, ze tzw. ,,zwiazanie z zyciem” powinno
przenika¢ kazdy element jednostki katechetycznej, a nie stanowi¢ sztucznego
dodatku do katechezy.

Kilka lat temu, okolicznosciowo przeprowadzony test, wykazat, jak bardzo
utkwity w pojeciach dzieci zastosowania, podawane im na katechezach.
W tescie, migdzy innymi, byto zadanie: narysuj dowolna ilustracje do
przykazan Bozych. Stad dziecko, ktore obrato sobie piate przykazanie,
narysowato dziewczynke z ptaszkami i napisato: ,,V przykazanie uczy, ze
mamy dba¢ o zwierzeta”. Dalej: przykazanie mitosci. Znowu sugestia
obrazka: prawie na wszystkich odpowiedziach jest mowa o jalmuznie.
,» 1rzeba dawac jatmuzne biednym staruszkom”. Tymczasem to, co nazywamy
»,Zastosowaniem”, musi by¢ zwiazane z codziennym zyciem dziecka. Musi
ono mowi¢ o dobrych i ztych stronach zycia, o radosciach i smutkach, o tym,
jak w pewnych sytuacjach postepowac i dziata¢. Dobro nie zawsze jest
pochwalane, zto nie zawsze jest ukarane. | na to rowniez trzeba wskazywac
i dzieci uczula¢. Nie wszystko na swiecie wyglada — nawet w tym matym
dzieciecym swiecie — tak prosto, jak to nieraz widzimy w dawnych ksiazkach
dla dzieci czy wypowiedziach niektérych katechetow. Trzeba wiec wiazaé
katecheze z zyciem dziecka. Orientowac sie w jezyku dziecka. Poznanie ich
jezyka pozwoli tatwiej zobaczy¢ dziecko takim, jakim ono jest naprawdg,
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a nie takim, jakim chcemy je widzie¢ (czesto przez nazbyt czarne lub rézowe
okulary).

e) Jezyk wzajemnego szacunku

Zadamy szacunku od dzieci dla nas. Znacznie trudniej jest nam go mie¢ dla
nich, zwlaszcza wowczas, gdy wystawiaja nasza cierpliwos¢ na cigzkie préby.
A jednak — nie wolno nigdy uzy¢, nawet karcac — zadnego obrazajacego stowa.
Dzieci czesto stysza tych stow zbyt duzo w zyciu. Nie mozemy wiaczy¢ sie w
ten chor, jezeli jednoczesnie gtosimy dzieciom Dobra Nowing. Nie wyklucza
to oczywiscie nawet ostrego skarcenia, tam gdzie zachodzi taka potrzeba; co
innego jest jednak skarci¢ dziecko, a co innego np. powiedzie¢ przy catej klasie
Ly, idioto”. Dzieci — nawet te najgorsze — sa wrazliwsze wewnetrznie niz to
pozornie zdradzaja. Nieraz sporo z racji tej wrazliwosci cierpia, a ich otoczenie
stara si¢ ztosliwie w t¢ wrazliwos¢ uderzy¢, az wywotuje to u dziecka
brutalnos¢ i szorstkosé¢. Dusza dziecka jest z tego powodu czgsto zamknigta.
Musimy ja otworzy¢ dla Stowa Bozego. Dlatego postawa katechety musi tu
by¢ petna godnosci i poszanowania. Dopiero w tej atmosferze wypracujemy
wiasciwy jezyk, ktory okaze sie skuteczny i bedzie docierat do dziecka, mimo
catej ztozonosci jego egzystenciji.
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Ks. Johann Stelzenberger, jeden z czotowych teologow moralistow nie-
mieckich poczatku XX stulecia, byt osoba o bardzo wyraznych cechach
intelektualnych, moralnych, religijnych i charakterologicznych. Dzigki nim byt
cztowiekiem specyficznie zaznaczajacym si¢ w swoim srodowisku wywierajac
duzy wplyw na otoczenie: wspotpracownikdéw uczelni, studentdw i stuchaczy.
Odznaczat sie przede wszystkim ogromna zywoscia intelektualna, niezréwnana
wrecz swiezoscia pomystow, koncepcji i pogladéw nie tylko z zakresu jego
prac naukowych, ale takze odnoszaca si¢ prawie do wszystkich zjawisk zycia
ludzkiego. Dzigki temu wnosit ferment do dyskusji naukowych,
swiatopogladowych i towarzyskich. Byt ogromnie ciekawy swiata, cztowieka
i wszystkich zjawisk, jakie moga zainteresowa¢ wspoiczesnego teologa
moraliste.

Ten nieprzecictny teolog byt w latach 1936-1939 wyktadowca teologii
moralnej na Uniwersytecie Wroctawskim. Czas wroctawski byt niezwykle
ptodny w prace naukowe. Wojna przerwata czasowo kontakt z uczelnia,
naukowa prace i obcowanie ze studentami. Warto przyblizy¢ sylwetke tego
ostatniego teologa moralisty na Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu
Wroctawskiego.

1. ZYCIORYS

J. Stelzenberger urodzit si¢ 12 sierpnia 1898 w Minchnerau k. Landshut
(Bawaria) jako syn Johanna i Kathariny Weindl®. Pierwsze lata swego zycia
Stelzenberger spedzit w miescie rodzinnym. Szkote na poziomie podstawowym
i srednim ukonczyt w Landshut. Potem podjat studia filozoficzno-teologiczne

! Archiwum Uniwersytetu Wroctawskiego. Professoren und Privatdozenten, S 220, s. 4.
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we Freising przerwane przez | wojng swiatowa. W tym czasie zmobilizowano
go wojska. Przydzielony zostat do bawarskiego oddziatu Ochrony Pogranicza
(Niemiecki Korpus Alpejski). W czasie stuzby wojskowej (1916-1919) zostat
odznaczony 13 1X 1918 Krzyzem Zastugi 2. Uzyskawszy zwolnienie z wojska
najpierw powrécit w rodzinne strony, a potem podjat przerwane studia w
Monachium na Georgianum. Jako student nalezat do Katolickiego
Stowarzyszenia Studentéw ,,Rhaetia”. Jego przymioty charakteru takie jak
jednoznacznos¢ w mowie i w dziataniu oraz odwaga az do bohaterskiej
gotowosci ofiary dla przyjaciét i kolegéw, ptynely m.in. z ducha tej
organizacji. Tajny Radca Georg Pfeilschifter mogt dlatego w niespokojnym
czasie tuz po | wojnie $wiatowej powiedzie¢ Stelzenbergerowi: ,Panska
Rhaetia stoi z Panem jak rafa morska i ciesze sie, ze moge widzie¢ jak kolory
czerwono-biato-niebieski Panskiego studenckiego zwiazku faluja i btyszcza
nadajac Panu odpowiedni kierunek”?.

Po studiach zakonczonych uzyskaniem magisterium z teologii, przyjat
Swigcenia kaptanskie z rak kard. Faulhabera dnia 29 VI 1923 r. w katedrze we
Freising, poczatkowo pracowat w diecezji monachijskiej jako wikariusz
I duszpasterz akademicki (1923-1928). W tym czasie kontynuowat studia
specjalistyczne na uniwersytecie w Monachium uzyskujac 17 XII 1927 r.
stopien doktora teologii moralnej. W trzy lata pozniej (21 V111 1930) w Wirz-
burgu przeprowadzit przewdd habilitacyjny. Tam tez podjat wyktady z teologii
moralnej. W roku akademickim 1935-36 zaproponowano mu wyklady na
Katolickim Uniwersytecie w Santiago de Chile. Po powrocie do Wirzburga 20
IV 1936 r. otrzymat tytut profesora nadzwyczajnego.

W semestrze zimowym 1936 r. zostat wyktadowca teologii moralnej na
Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wroctawskiego®. Woéwczas
opuscit swoje miejsce i przeszedt do Fryburga prof. Theodor Mincker.
Zanim jednak zostat zwolniony musiat znalez¢ odpowiedniego nastepce. Po
licznych propozycjach (T. Steinblichel z Giessen, J. Mayer z Paderborn,
W. Schollgen z Bonn, M. Miller z Baubergu, R. Linhardt z Freising), ostate-
cznie Rada Wydziatu zatwierdzita pozytywnie kandydatur¢ Johanna
Stelzenbergera®. Ten wkrotce po podjeciu wyktadéw otrzymat tytut

2 Tamze, s. 5.

® J.Rief, Johannes Stelzenberger zum Gedenken, ,,Theologische Quartalschrift”, 152 (1972)
380 (odtad: ThQ).

* E.Kleineidam, Die Katholisch-theologische Fakultit Breslau 1811-1945, Kéln 1961,
s. 155.

® Miincker proponuje kandydature Stelzenbergera dnia 17 1X 1935 r. Zachowany jest
w aktach Uniwersytetu Wroctawskiego list do dziekana Wydziatu F. Haase. W liscie tym
przedstawiona jest kandydatura nowego profesora, autora dzieta Die Beziehungen der
frihchristlichen Sittenlehre zur Ethik der Stoa. Eine moralgeschichtliche Studie, Miinchen 1933.
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profesora nadzwyczajnego (1 X1 1936)° a 15 XII 1936 r. objal katedre
teologii moralnej.

Dziatalnos¢ dydaktyczna we Wroctawiu prof. Stelzenbergera przypadta na
trudny okres polityczny. Duch nazistowski nie przeniknat jednak zbyt mocno
do Wyadziatu Teologii Katolickiej we Wroctawiu. Teologia miata bowiem
wiasciwe pojecie o narodowym socjalizmie. Moralista J. Stelzenberger mimo
wszystko nie zajat tak zdecydowanej postawy wobec hitleryzmu jak inni’. Dnia
1 sierpnia 1939 r. zostat wcielony do armii jako kapelan wojskowy. Stuzac w
Wehrmachcie ciagle byt aktywny naukowo. Wygtaszat prelekcje do kapelanow
wojskowych w Dreznie (13-14 Il 1941), do katolickich kapelanow Grupy
Potnocnej (19 i 24 VI 1943) w Rydze oraz pisat artykuty i odwiedzat swoja
uczelnie®. W uznaniu jego zastug na polu walki i wzorowej postawy
kaptanskiej zostat kolejno odznaczony 29 V 1940 Krzyzem Zelaznym 11 KI., 20
IV 1943 Wojennym Krzyzem Zastugi Il kl. z mieczami oraz 30 | 1944
Wojennym Krzyzem Zastugi | kl. z mieczami. Spotecznos¢ uniwersytecka
$ledzita dziatania wojenne i dumna byta z osiagnig¢ swoich pracownikow.
Dowodem tego jest fakt informowania Rektora Uniwersytetu o odznaczeniach
wojennych Stelzenbergera przez dziekana wydziatu Haase oraz pismo rektora
w imieniu catego uniwersytetu z gratulacjami i zyczeniami dalszych sukceséw
z dnia 11 1V 1944°. Ponure lata wojny zakonczyly sie dla Stelzenbergera
wigzieniem wojennym w Rosji. Przyjat je w duchu odpowiedzialnosci za
swoich zotnierzy, chociaz dowddca umozliwit mu odejscie w obliczu
beznadziejnej juz walki*®. Dopiero w grudniu 1949 r. zobaczyt on zniszczona
ojczyzne. Stracit nie tylko 10 cennych lat, majatek i mieszkanie, ale tez
mozliwos¢ powrotu na uniwersytet, z ktorym byt bardzo zwiazany. Pozostato
mu jedynie udac¢ si¢ w swoje rodzinne strony.

WKkrotce zostat powotany na katedre teologii moralnej w Tybindze, ktéra
wakowata po smierci prof. Theodora Steinbtichela (11 11 1949). Poczatkowo

Miincker informuje, ze zta opini¢ wydat mu Délger, ale inni recenzenci odniesli si¢ bardziej
pozytywnie do jego badan naukowych. Dodaje takze, iz zajmuje si¢ on w swych badaniach
naukowych teologia moralna wczesnochrzescijanska (Archiwum Uniwersytetu Wroctawskiego:
Schlesische Friedrich-Wilhelms-Universitat. Katholisch-theologische Fakultat. TK 45 s. 588).

® Archiwum Uniwersytetu Wroctawskiego. S 220, s. 4.

"Por. A. M1oteKk, Z dziejow teologii moralnej na Wydziale Teologii Moralnej we
Wrocfawiu, ,,Collogium Salutis”, 11(1979) 248.

8 Zachowat sie dokument z dnia 7 11 1942 r. skierowany przez Stelzenbergera do rektora
Uniwersytetu Wroctawskiego prof. Staemmlera, dotyczacy pilnego jego powrotu z urlopu
wojskowego, ktory otrzymat na czas 20 X1 1941 — 15 111 1942, Archiwum Uniwersytetu, S 220,
S. 6.

® Tamze, s. 10.

10 |ist J. Riefa do autora artykutu z dnia 14 1X 1996 r. (maszynopis nie opublikowany).
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naznaczono na to miejsce moralist¢ Marcela Redinga (p6zniej wyktadowce w
Graz i Berlinie), ale nie otrzymat on nominacji od wtadz uczelni. Wyboru
Stelzenbergera dokonata Rada Wydziatu dnia 1 1V 1950. W jego zyciu czas
tybindzki obfitowat w wiele prac naukowych. W tym okresie podjat on tez
scista wspotprace, jako wspoétredaktor (do 1972) i autor wielu artykutéw
I recenzji, z ,,Theologische Quartalschrift” wydawanym w Tybindze. Po
swojej emeryturze, na ktdra przeszedt 1 X 1966, powrdcit Stelzenberger do
Stockdorf k. Monachium. Strony rodzinne, kontakty i przyjaznie nawiazane
byty jakimis ramami, w ktorych zyt do konca. Choroba, ktora trwata juz ok.
3 miesigcy zostala zauwazona wiasnie po raz pierwszy przez przyjaciot.
Wysitki lekarzy sprawity tymczasowe polepszenie stanu zdrowia, w koncu
jednak powrdcita ona na nowo i zakonczyta nagle zycie 74-letniego pro-
fesora. Stelzenberger byt na to przygotowany. Jego trzezwa i petna zapatu
religijnos¢ kierowata go do spojrzenia w twarz smierci, ktéra nie byta mu
obca. Stelzenberger zmart 19 marca 1972 w swoich rodzinnych stronach
w Stockdorf.

Choroba smiertelna zastata go w okresie wyjatkowo natezonej pracy nad
przygotowaniem do druku kolejnego wydania podrecznika teologii moralne;j.
Smier¢ ks. prof. J. Stelzenbergera sprawita, ze katolicka teologia moralna
poniosta bolesna strate. Zmart wybitny teolog moralista niemiecki, wieloletni
pracownik Kilku stynnych uniwersytetow. W uroczystosci pogrzebowej wzieto
udziat oprdcz najblizszej rodziny, wielu jego przyjaciot i uczniow.

Stelzenberger nie miat zadnej ,,Ksiegi Pamiatkowej” (Festschrift), jaka
zwykle wydaje si¢ profesorom uniwersyteckim. Jego wspotpracownicy: prof.
A. Auer (Wirzburg i Tubingen), prof. O. Schaffner (Passau), prof. G.
Teichtweier (Wirzburg) oraz prof. J. Rief (Tibingen i Regensburg) mieli
wprawdzie zamiar poswigci¢ swojemu profesorowi z ok. 65 lub 70 lecia
urodzin jeden z numerdéw ,,Theologische Quartalschrift”, jednak Stelzenberger
tego planu nie zaakceptowat . Jedyna publikacja o nim, jaka mozna spotka¢,
to artykut, ktory ukazat si¢ po smierci napisany przez J. Riefa.

2. DZIALALNOSC NAUKOWA

Dziatalnos¢ naukowa prof. J. Stelzenbergera byta wieloraka. Koncentrowata
sie ona gtéwnie na problematyce teologicznomoralnej. Jej wynikiem sa
publikacje samoistne i artykuty, oraz recenzje. Bibliografia jego prac obejmuje
w sumie ponad 70 pozycji, w tym podreczniki, kilka monografii i mniejszych
artykutdéw oraz ponad 260 recenzji.

11 List A. Auera do autora artykutu z dnia 11 V111 1996 r. (maszynopis nie opublikowany).
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Jego zainteresowania naukowo-badawcze dotyczyty gtownie dwaoch
dziedzin: historii teologii moralnej i teologii sumienia. Na uwage zastuguje on
takze jako autor podrecznika teologii moralnej.

a) Historyk teologii moralnej

Od poczatku swoich badan naukowych Stelzenberger wykazywat naras-
tajace zainteresowanie historia doktryn moralnych, w tym takze pozachrzes-
cijanskich oraz dziejami zjawisk moralnych. Wychodzit on bowiem z zato-
zenia, ze dopiero rzetelne przebadanie dorobku mysli ludzkiej w dziedzinie
moralnosci ustrzeze teologic moralna od grozacej jej jednostronnosci i nie-
zrozumienia na tle wartosciowego dorobku innych systeméw moralnych.
Badania nad historia moralnosci uznat on jako bardzo ,pilna potrzebe
naukowa”. ,,Uwzgledniajac historie powstania i rézny kontekst kulturowy —
pisat on we wstepie do swoich badan w Die Beziehungen der frihchristlichen
Sittenlehre zur Ethik der Stoa — mozna stusznie oceni¢ argumenty i dowody
teologii moralnej stusznie oceni¢”.

Jak wykazuja badania Stelzenbergera, w pelnym wymiarze refleksja
teologiczna dotyczaca prawd moralnych wystepuje juz w pismiennictwie
wczesnochrzescijanskim. Przybiera ona posta¢ najpierw pouczen (admonicji),
nastepnie kazan i homilii o tresciach moralnych, z czasem komentarza
biblijnego, w ktéorym zawsze wyrdzniano sens moralny (tropologiczny), obok
sensu literalnego, alegorycznego (dogmatycznego) i dotyczacego zastosowania
praktycznego. W okresie patrystycznym (do VII w.) ma miejsce nawiazanie
kontaktu z mysla etyczna $wiata poganskiego, zwtaszcza z filozofia moralna
stoicka. Nawiazywali do niej m.in. tacy pisarze, jak Klemens Aleksandryjski,
Orygenes i Ambrozy. Temu okresowi Stelzenberger poswigcit monografi¢ Die
Beziehungen der frihchristlichen Sittenlehre zur Ethik der Stoa. Eine
moralgeschichtliche Studie*.

Na Zachodzie zagadnienia dotyczace moralnosci chrzescijanskiej znajduja
szeroki odzew w kaznodziejskiej i pisarskiej dziatalnosci Wielkich Doktoréw
Kosciota: Ambrozego i Augustyna. Wysoko ocenia si¢ wkitad Ambrozego do
rozwoju chrzescijanskiej refleksji teologicznomoralnej. Ojcem teologii nie jest
jednak Ambrozy, lecz Augustyn. W ogromnej spusciznie jego dziet spotyka si¢
rowniez prace poswigcone, wytacznie lub w powaznej mierze, zagadnieniem
moralnym. Augustyn znat bogactwo grecko-rzymskiej mysli etycznej. A majac
dla niej duze zrozumienie, nie wyrzekt sie jej po odkryciu prawdy
Chrystusowej. Dlatego tez podjat wielka, przed nim nie spotykana probe
potaczenia filozoficznej mysli grecko-rzymskiej z nauka objawiona. Totez nic

12 Miinchen 1933.
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dziwnego, ze w swych badaniach naukowych Stelzenberger nie pominat tej
wielkiej postaci, poswigcajac jej swa monografi¢ pt. Conscientia bei
Augustinus. Studie zur Geschichte der Moraltheologie *.

Stelzenberger zajmowat si¢ takze schytkowym okresem scholastyki. Wow-
czas scholastyka przestata porywaé¢ umysty, stata si¢ polemiczna, przesadnie
drobiazgowa. Do dziedziny rozwazan moralnych wkradt si¢ wtedy relatywizm,
gtoszacy wzglednos¢ norm moralnych. Jednakze mysl teologicznomoralna tego
okresu znalazta wyraz w dzietach mistyki chrzescijanskiej. Nie byt to poczatek
lecz kontynuacja kierunku, reprezentowanego kiedys przez sw. Bernarda z
Clairvaux czy Hugona od sw. Wiktora. Te¢ linig na wysokim poziomie
reprezentowali wielcy mistycy, a wsérdd nich Jan Gerson. Jego mistyce
poswiecit Stelzenberger swoja kolejna prace: Die Mystik des Johannes Gersor.
Ksiazka ta, jak pisze sam we wstepie, powstata pod inspiracja M. Grabmanna
i L. Rulanda, a wyszta w serii ,,Breslauer Studien zur historischen Theologie™.
Autor prezentowal w niej zrddta, na ktérych opierat si¢ J. Gerson, a sa nimi
niektdre ksiegi Pisma sw, literatura patrystyczna, dzieta scholastykéw. Podat
takze tresc i systematyzowat mistyke Gersona, a takze ukazat, jakie znaczenie
wywarla ta mistyka na potomnych.

W XVIIi XVIII w. teologia moralna znalazta si¢ pod wptywem pietyzmu.
W mysl tej teologii nie powinno sig przywiazywac¢ wielkiej wagi do formut
dogmatycznych, lecz do poboznosci, do religijnosci serca. Odrodzenie
religijne dokonato si¢ przez taske¢ Boza, ma charakter indywidualny i wy-
raznie bierny. Reakcja na pietyzm byta teologia oswiecenia, w ktdrej
glrujace znaczenie przypisywano rozumowi. Okresem tym zainteresowat
si¢ Stelzenberger w kolejnej swej rozprawie naukowej wydanej w czasie
pobytu we Wroctawiu: Anton Joseph Rosshirt. Eine Studie zur Moraltheologie
der Aufklarungszeit®. Okazja, by jeszcze raz wrdci¢ do tematu byt jubileusz
uniwersytetu w Wirzburgu. Powstat wtedy artykut w dziele zbiorowym pt.
A. J. Fahrmann, A. J. Rosshirt, J. M. Feder, drei Wirzburger Moraltheologen
der Aufklarungszeit. Festschrift zum 350 jahrigen Bestehen der Universitat
Wiirzburg*°.

Od potowy XIX wieku obserwuje si¢ nawr6t do biblijnych i patrystycznych
zrodet moralnosci chrzescijanskiej. Zjawisko to wiazato si¢ z ,,romantyzmem”
ogarniajacym zycie umystowe i wystepujacym przeciw racjonalistycznie
nastawionemu Oswieceniu. Jednym z istotnych elementéw tej romantycznej
reakcji w dziedzinie kultury byto skierowanie zainteresowan ku przesztosci, ku

13 paderborn 1959.

14 Breslau 1928.

5 Breslau 1937.

6 Berlin 1932, s. 268-295.
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historii, zawierajacej w sobie wielkie wartosci humanistyczne. Na gruncie
badan teologicznych oznaczato to wzrost zainteresowania Biblia, pismami
Ojcow Kosciota i dzietami wielkich teologdw z ubiegtych wiekéw. Najbardziej
wplywowym przedstawicielem tego nurtu odnowy byt obok J. M. Sailera
(1751-1832), Jan Baptista Hirscher (1788-1865), ktory w obszernym
podreczniku teologii moralnej opart wyktad moralnosci chrzescijanskiej przede
wszystkim na Pismie $sw. Jemu to Stelzenberger poswigcit kolejna prace
opublikowana z okazji 150-lecia powstania wydziatu teologicznego na
uniwersytecie w Tlbingen pt. Das Menschenbild Johann Baptist Hirschers®.

Zainteresowaniom historycznym Stelzenberger dat wyraz takze w pub-
likacjach, ktore wykraczaja poza ramy teologii moralnej. Naleza do nich m.in.
historia zatozenia uniwersytetu w Wirzburgu, z ktérym byt mocno zwiazany:
Griindungsgeschichte®®; historia filmu w Niemczech: Film und deutsche
Wissenschaft. Ein Beitrag zur Geschichte des Films®, historia powstania
sanktuarium w Geisenhausen i zycie jego patrona St. Theobald bei
Geisenhausen — als Wallfahrtkirche®, czy tez historia ksiazat w tej miejsco-
wosci Die Grafen von Geisenhausen?.

b) Teolog sumienia

Szereg prac badawczych Stelzenberger poswigcit zagadnieniom sumienia.
Jest ono bowiem zjawiskiem powszechnego doswiadczenia ludzkiego. Jego
opisy znajduja sie w licznych dzietach dawnych wiekdw i we wspoétczesnej
literaturze. Sprawy zwiazane z sumieniem, takie jak: jego istnienie, wolnosc¢,
mocC Wiazaca, jego stosunek do prawa i wiladzy znajduja si¢ wciaz w centrum
zainteresowania ludzi w ogole, nie tylko wierzacych chrzescijan. Stelzen-
berger w swoich pracach zajmowat si¢ nie tylko istnieniem sumienia, lecz
i jego autorytetem w ocenie moralnej konkretnych czyndéw na przestrzeni
wiekow.

Najpierw probowat poda¢ sama definicjg sumienia i jego rozumienie
w ujeciu réznych szkot teologicznych. Temu zagadnieniu poswieca Kilka mo-
nografii m.in. Das Gewissen. Besinnliches zur Klarstellung eines Begriffes?;
Gewissen, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe; Uber das ,,Gewissen™.

17 W: Festschrift zum 150 jahrigen Bestehen der Katholisch-theologischen Fakultét Tiibingen
1817-1967, Miinchen 1967, s. 565-581.

18 Das schone Franken”, 3(1932) nr 8, s. 61-63.

19 Deutsche Filmzeitung”, 7(1928) nr 29, s. 2-4.

2 Vilshiburger Anzeiger”, 48(1924) nr 123 z 18 X 1924.

2 Vilsbiburger Anzeiger”, 49(1925) nr 30 z 10 111 1925.

% paderborn 1961.

% Miinchen 1962, 519-528.
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Zu einer volkerkundlich wichtigen Begriffserklarung?*; Syneidesis, conscientia,
Gewissen. Studie zum Bedeutungswandel eines moraltheologischen Begriffes %.

Stelzenberger zdawatl sobie sprawg, ze w teologii moralnej sprawa
najwazniejsza jest ukazanie sumienia w jego funkcji normatywnej. Totez
w swych badaniach naukowych nie pomija tego istotnego zagadnienia,
poswiecajac mu prace pt. Wertnorm und Gewissen®. Sumienie dla niego to
istotny czynnik w wyznaczaniu wiasciwych drdg postgpowania moralnego.
Dzigki niemu i w nim cztowiek podejmuje samodzielna decyzje moralna.
Stelzenberger w Die Verpflichtung des Gewissens?’ podkresla, ze to jednak
zaktada dojrzatos¢ sumienia, ktora sie osiaga sie przez wytrwate ksztattowanie
w sobie umitowania prawdy i dobra, przez urabianie woli, przez pilna dbatos¢
0 swdj rozwoj duchowy, o zdobywanie gtebokiej madrosci zyciowej w bliskiegj
wigzi ze wszystkim, co moze te wartosci zagwarantowac.

Zjawisko sumienia jest zauwazane i interpretowane od paru tysiecy lat. Nie
przestaje ono po obecne czasy interesowac¢ ludzi myslacych. Zdaniem
Stelzenbergera rozpatrzenie najwazniejszych etapow rozwoju teologicznej
refleksji nad sumieniem nie tylko moze zaspokoi¢ potrzebg orientowania si¢ w
tresci tradycyjnych pogladéw w omawianej sprawie, lecz dobrze wprowadzié¢
w zrozumienie obecnego stanu jej refleksji. Totez postanawia w swych pracach
naukowych przyblizy¢ te okresy.

Religijny charakter sumienia wyraznie uwydatniony jest w Pismie $w.
W przeciwienstwie do swiadectw klasycznego swiata, ksiegi Pisma $w. nie
przypisuja funkcji sumienia czynnikom zewnetrznym, lecz jak najbardziej
wewnetrznie zespalaja je z dusza, a raczej z ,.sercem” cztowieka. W Biblii
Stelzenberger dopatruje si¢ linii rozwojowej w opisie zjawiska sumienia
I zajmowaniu wobec niego postawy oceniajacej. W rysowaniu tej linii trzeba
jednak oddzieli¢ teksty starotestamentalne od przekazu nowotestamentalnego.
W swoich badaniach Stelzenberger zajat si¢ jednak tylko tymi drugimi.
Swiadczy o tym ksiazka Syneidesis im Neuen Testament?.

Liczne swiadectwa biblijne dotyczace sumienia nie mogty byé¢ nie
zauwazone przez Ojcow Kosciota. Podejmowali oni te¢ nauke i sami stali sig jej
gtosicielami, od Ojcow apostolskich poczynajac. Juz w Didache i w Liscie
Barnaby wyrazona zostata mysl, ze nie nalezy przystepowac¢ do modlitwy ze
»Ztym sumieniem”. Sw. Ignacy Antiochenski gtosil, ze nie ma czystego

2 W: Katholische missionsarztliche Firsorge (Jahrbuch 1939), Wiirzburg 1939.

% paderborn 1963.

% ThQ 143(1963) 175-188.

2T W: Wege zum Néachsten. 10 Jahre christlich-jiidische Zusammenarbeit in Berlin, Berlin
1958, s. 17-20.

% paderborn 1961.
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sumienia ten, kto nie jest we wspodlnocie ofiarniczej z biskupem i jego
pomocnikami, tzn. prezbiterami i diakonami. Na wielu miejscach mowit o
sumieniu, m.in. o dobrym sumieniu, czyli o §wiadomosci dobrego dziatania,
Klemens Aleksandryjski. Swiadectwa o zjawisku sumienia znajduja si¢ takze
u Tertuliana, Orygenesa, $w. Hieronima, sw. Ireneusza, sw. Bazylego, sw. Jana
Chryzostoma. Bardzo wnikliwe obserwacje w zakresie tego zjawiska znajduja
sig takze u $w. Augustyna. Opisy i wyjasnienia, jakie podaje na temat wiasnego
sumienia w VIII ksiedze Wyznas, uderzaja trafnoscia spostrzezen i gtebia
analizy. Temu wiasnie waznemu okresowi w refleksji teologicznej nad
sumieniem poswigcit Stelzenberger szereg prac badawczych: Conscientia in
der ost-westlichen Spannung der patristischen Theologie?; Physiologische
Begleiterscheinungen des Gewissenerlebens nach der frihchristlichen
Literatur ®; Uber syneidesis bei Klemens von Aleksandria®; Conscientia bei
Tertulianus®; Syneidesis bei Origenes®; Conscientia bei Augustinus. Studie
zur Geschichte der Moraltheologie **.

Zagadnieniu sumienia wiele miejsca poswigcit J. M. Sailer. Zdaniem
B. Jendrosch, nauka o sumieniu stanowi jadro Sailerowskiej nauki moralnosci®.
Totez zainteresowany badaniem zjawiska sumienia nie mogt nie zauwazy¢
Stelzenberger tak waznego autora jak Sailer (Gewissenhaftigkeit nach Johann
Michael Sailer)*. Tym bardziej, ze poglady Sailera sa mu bliskie. W teologii
Sailera uderza go nie tylko fakt, ze ten przezwyci¢za czysto wewnetrzne,
subiektywne pojmowanie sumienia gtoszac potrzebe oparcia odniesienia
cztowieka do Boga o obiektywne elementy, lecz takze kluczowe miejsce idei
nawrocenia.

¢) Autor podrecznika

Koniec wieku XIX i poczatek XX jest $wiadkiem bardzo licznych gtoséw
krytycznych wypowiadanych pod adresem katolickiej teologii moralnej.
Pochodzity one ze strony ludzi zatroskanych o jakos¢ uprawianej przez siebie
dyscypliny teologicznej*. W ramach odnowienia koncepcji teologii moralnej

# ThQ 141(1961) 174-205.

% ThQ 142(1962) 129-147.

3 Miinchener Theologische Zeitschrift”, 4(1953) 27-33.

%2 \W: Vitae et veritati. Festgabe fiir Karl Adam, Diisseldorf 1956, s. 28-43.

% Ppaderborn 1963.

% Paderborn 1959.

% Johann Michael Sailers Lehre vom Gewissen, Regensburg 1971, s. 252.

% Anima”, 17(1962) 50-56.

3 Gtosy te znajdowaty swoj wyraz czy to w formie wypowiedzi bardziej obszernej, w postaci
wigkszych publikacji monograficznych albo w postaci rozpraw w fachowych czasopismach, czy
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podnoszonej w latach trzydziestych biezacego stulecia gtoszono koniecznosc¢
powrotu do dogmatu, do dowartosciowania problemu taski i do rozpo-
wszechnionej wéwczas koncepcji Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa
oraz udostepnienia w wiekszej mierze Biblii®. Ten postulat ubiblijnienia
i $cislejszego powiazania teologii moralnej z dogmatem znalazt bardzo
wyrazne poparcie ze strony zwtaszcza teologow moralistow z kregu jezyka
niemieckiego. W swych wywodach systematycznych w wigkszym lub
mniejszym stopniu zawsze wyrazali pewne postulaty i opinie krytyczne pod
adresem aktualnego stanu teologii moralnej. Zwolennikami zdecydowanej
odnowy biblijnej byli autorzy, ktorzy pod redakcja F. Tillmanna wydali stynny
Handbuch der katholischen Sittenlehre®, z koncepcja podstawowa
nasladowania Chrystusa, jak tez J. Stelzenberger, autor Lehrbuch der
Moraltheologie. Die Sittlichkeitslehre der Konigsherrschaft Gottes*. Jak sam
podtytut wskazuje za podstawe swego podrecznika, wydawanego takze w
pdzniejszych latach pod zmienionym tytutem*, za gtéwna idee wybrat on
pojmowanie moralnego zycia chrzescijanskiego jako panowania Krélestwa
Bozego. Podrecznik ten, w ktdérym Stelzenberger w scistej wigzi z przekazem
biblijnym kresli naczelne linie syntezy moralnej, cieszyt si¢ duza popular-
noscia, o czym $wiadczy nie tylko kilka wydan w Niemczech, ale takze
ttumaczenie na kilka jezykéw*2. W duchu nowych potrzeb teologii moralne;j,
chciat Stelzenberger w ten sposob przygotowaé opracowanie aktualne
uzytecznej i odpowiadajacej aktualnym wymaganiom synteze¢ tej nauki,
zwlaszcza zas w ujeciu dydaktycznym na potrzeby akademickie.

Okazja do sformutowania zarzutow pod adresem wspbétczesnej mu teologii
moralnej i wskazania potrzeby jej ubiblijnienia stat si¢ Kongres
niemieckojezycznych teologow moralistow jaki odbyt si¢ we Freising 24-26 1X
1963 r. Wygtosit tam wyktad, p6zniej opublikowany w pracy zbiorowej pt.
Reich Gottes bei den deutschen Moraltheologen 1800-1850%. W pracy tej
stwierdza, ze teologowie moralisci niemieccy tego okresu byli w silnym polu
oddziatywania poza katolickiego: protestanckiego (Luter, Zwingli, Kalvin,
Schmod, Sartorius, Theremin, Marheineke, Rothe) oraz filozoficznego (Kant,
Baader, Schlegel, Mohler). Brak jest postulowanej idei Krélestwa Bozego w

tez w postaci zajecia stanowiska w ramach opracowywanych podrecznikdw. Por. F.Greniuk,
Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wZasnej tozsamosci, Lublin 1993, s. 13.

® Por. tamze, s. 33.

% Bd. 1-4, Diisseldorf 1934-1938.

“0 paderborn 1953.

L Lehrbuch der Moraltheologie, Paderborn 1965.

“2 Précis de morale chrétienne, Tournai 1960; Zedenleer van het Koninkrijk Gods, Briigge
1962; Guida alla teologia morale, Torino 1968.

3 W: Moraltheologie und Bibel, hrsg. J. Stelzenberger, Paderborn 1964, s. 70-98.
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catym rzedzie teologdw moralistow, takich jak: H. Oberrauch z Insbrucka, A.
Waibl (OFM) z Bawarii, S. Teplotz z Pragi, K. Martin z Bonn (p6zniejszy bp
Paderborn), F. Probst ze Szwabii (p6zniejszy teolog wroctawski), T. M.
Filser z Bawarii (autor pracy Katolicka moralnos¢), J. Geishittner z Linzu, A.
Rietter z Minster i inni. Pozytywnie natomiast okresla teologow, ktorzy
zastosowali si¢ do potrzeby ducha czasu, jakim byto uwzglednienie w
szerokim zakresie Biblii. Nalezeli do nich: M. Schenkl, J. M. Sailer, J. B.
Hirscher, F. Bittner i inni.

d) Inne zainteresowania

Wsrod wielu pozostatych prac Stelzenbergera nalezy wskaza¢ takze i na te,
ktorym poswigcit on nieco mniej uwagi, czy tez napisane okazyjnie. Do takich
naleza m.in. prace powstate w czasie jego pobytu na froncie wschodnim w
czasie Il Wojny Swiatowej. Sa to opublikowane wyktady do kapelanow
wojskowych w 1941 r. Dreznie* i w 1943 w Rydze® oraz refleksje
wynikajace z obserwacji srodowiska, w ktorym przebywat, a mianowicie: o
religijnosci rosyjskiej*®, o komunizmie®, jak tez o postudze kaptanskiej wsrdd
wojska“®. Do tematyki tej wracat takze pozniej. Warto wskazaé jego prace na
temat odpowiedzialnosci zbiorowej*® czy tez opublikowane referaty: w czasie
Swiatowego Kongresu Eucharystycznego w Monachium w 1960 r. na temat
roli Eucharystii w duszpasterstwie polowym® oraz podczas Kongresu
niemieckojezycznych teologéw moralistbw w Wiedniu w 1956 na temat
bolszewizmu !,

“ Sechs Vortrage beim Einkehrtag der dienstaufsichtfiihrenden katholischen Wehrmacht-
Geistlichen am 13/14 Februar 1941 in Dresden: Die Kdénigsherrschaft Gottes. Personliche
Verbundenheit mit Jesus. Das Christentum ist Frohbotschaft. Die heiligste Gemeinschaft. Die
Liebe als religids-sittliche Grundhaltung in der Kénigsherrschaft Gottes. Charakterliche Haltung,
Berlin 1941.

“ Drei Vortrage gehalten auf Frontlehrgingen fiir die katholischen Kriegspfarrer der
Heeresgruppe Nord am 19 und 24 Juni 1943 in Riga: Exegese von Mt 22,21 ,,Gebt César, was des
Césars ist, und Gott, was des Gottes ist”. Die Ostkirche. Christliche Existenz als Uberwindung der
Zeit, Berlin 1943.

“ Russische Religiositat. Beobachtungen wahrend des Feldzuges 1941, w: Der Art und die Not
der Zeit, hrsg. K. M. Bosslet, Bd. 2, Augsburg 1949, s. 202-211.

47 Der Kommunismus, ,,Materialdienst des Bischdflichen Ordinariats Rottenburg”, 1953, 1.

8 Zur Seelsorge in der Bundeswehr, ,,Klerusblatt”, 36(1956) nr 10, s. 163-165.

“ Gibt es kollektive Schuld?, w: Moral zwischen Anspruch und Verantwortung. Festschrift fir
Werner Schéllgen, Dusseldorf 1964, s. 428-443.

%0 Eucharistie und Feldseelsorge. Vortrag am 6.8.1960 beim Eucharistischen Weltkongres in
Munchen, ,,Militarseelsorge”, 3(1960) 10-17.

5! Die Wirklichkeit des Bolschewismus. Vortrag beim Kongress der deutschsprachigen
Moraltheologen in Wien am 23 Oktober 1956, ,,Die Kirche in der Welt”, 9(1957) nr 13, s. 65-80.
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Zainteresowania moralnoscia zycia chrzescijanskiego Stelzenbergera sa
szerokie. Pisze on o etycznych aspektach filmu, o duszpasterstwie mtodziezy
akademickiej i wsrdd Indian, o cnocie czci i o podatkach, o wartosci moralnej
sportu i o akcji katolickiej. Nie brak tez opracowan biograficznych
i bibliograficznych znanych profesordw niemieckich, z ktérymi byt zwiazany.
Wymieni¢ tu mozna Otto Schillinga czy tez Karla Adama.

Dzieto naukowe Stelzenbergera to takze bardzo liczne recenzje. Napisane
one zostaty po powrocie z frontu wojennego i niewoli rosyjskiej, a wiec po 10-
letniej przerwie na uniwersytecie. Ich wielka liczba (260) gtéwnie publikowana
w ,,Theologische Quartalschrift” swiadczy o jego oczytaniu we wspotczesnej
literaturze. Pragnat on jakby nadrobi¢ zalegtosci tamtego okresu. Poczatkowo
w roku 1950 powstaty tylko trzy. W trzy lata pdzniej powstato ich juz 19.
Ostatnia byla napisana juz u schytku jego zycia w 1970 roku. W recenzjach
zasadniczo byt wierny swym zainteresowaniom historycznym®, ale tez
wykraczat poza nie*,

UWAGI KONCOWE

R&znorodnos¢ zrodet, metod i zainteresowan ks. J. Stelzenbergera byta tak
duza, ze nielatwo przypisa¢ go do poszczegdlnego Kkierunku, szkoty
i metodologii. Miewat on genialne wizje i czasami bardzo krytyczne sady.
Oczytany byt w literaturze, historii, filozofii i psychologii. Pamictat doskonale
$w. Tomasza i podreczniki na ktorych si¢ wychowat, ale catym sercem szukat
zrozumienia u cztowieka wspdétczesnego i temu cztowiekowi chciat stuzy¢
swoimi pracami.

Naukowe dzieto zamkneto sie w wielu ksiazkach i artykutach. Do tego
dotaczy¢ trzeba ogromna ilos¢ recenzji. Miat wielu swoich stuchaczy, a takze
caly szereg uczniow, jednak tylko jeden z nich zostat promowany na doktora
(J. Rief) i jeden uzyskat stopien licencjatu®. Ale nie tylko nauka byta pasja
jego zycia. Kochat bardzo takze Kosciét katolicki i swoja Ojczyzne.

2 Np. A. A u e r, Weltoffener Christ. Grundséatzliches und Geschichtliches zur Laien-
frommigkeit, Disseldorf 1960 [ThQ 141(1961) 106-107]; Spiritualitat aus dem 16. und 17.
Jahrhundert, w: Jahrbuch fiir mystischen Theologie. Hrsg. F. Wesely, A.Combes, K.
H 6 rmann, Wien 1965 [ThQ 147(1967) 110-111]; H. W e b e r, Sakrament und Sittlichkeit. Eine
moralgeschichtliche Untersuchung zur Bedeutung der Sakramente in der deutschen
Moraltheologie der ersten Halfte des. 19. Jahrhunderts. Studien zur Geschichte der katholische
Moraltheologie, Regensburg 1966 [ThQ 147(1967) 111-112].

¥ W. K iinneth, Schuld in der Politik als theologisch-ethisches Problem, ,,Jahrbuch der
Albertus-Universitat zu Koénigsberg 1961, Wiirzburg 1961, s. 17-63 [ThQ 141(1961) 108]; J. R
atzinger, Die christliche Briderlichkeit, Miinchen 1969 [ThQ 141(1961) 109].

% List J. Riefa, list cyt.
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SW. SYMEON ,NOWY TEOLOG”
- SWIADEK MOCY DUCHA

Biblijne terminy takie jak ,,napetnienie Duchem Swigtym” lub ,,.Chrzest
w Duchu Swietym” dla wielu kojarza sie¢ nostalgicznie z entuzjastycznym
czasem pierwotnego chrzescijanstwa, kiedy wszystko byto nowe i §wieze. Dla
innych sa juz tylko teologiczna abstrakcja, nie majaca zadnych praktycznych
odniesien do konkretu ich zycia wiary. Tymczasem sa i tacy, ktorzy stosuja te
pojecia do ich osobistego spotkania z Bogiem: do odnowienia daru Ducha
Swietego otrzymanego w Sakramentach Chrztu i Bierzmowania. Wielu
powaznych teologéw poswiadcza dzis, ze tajemnicza obecnos¢ Ducha
Swietego w sercu chrzescijanina nie moze pozostawaé¢ tylko teoretyczna
wiadomoscia na temat ontologicznego stanu odkupionego i zbawionego przez
Jezusa Chrystusa chrzescijanina. Musi stawa¢ sie prawda doswiadczana w
Kosciele i przezywana w codziennej egzystencji. Wielki Karl Rahner tak
sformutowat postulat praktycznej pneumatologii niezbednej dla chrzescijanina
XX wieku:

Posiadanie Ducha Swigtego nie jest czyms, czego oczywistos¢ moze nam byé
przekazana z zewnatrz ... ale co pozostaje poza nasza egzystencjalna swiadomoscia (jak
to zaktadaty wielkie szkoty teologii potrydenckiej) ... ale jest czyms, czego doswiadcza
si¢ od wnetrza®.

1. SW. SYMEON NOWY TEOLOG (949-1022)

Poglady gtoszace potrzebe docenienia religijnego doswiadczenia nie sa
niczym nowym w Tradycji Kosciota. Moga zaskakiwa¢ tych sposrdd

! K.Rahner, Praxis des Glaubens. Geistliches Lesebuch, K. Lehman u. A. Raffelt (hrsg.),
Zurich/Koln 1982, s. 46.
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dwudziestowiecznych chrzescijan, ktorzy — wychowani na teologicznym
intelektualizmie — stronia od wkraczania w dziedzing religijnego przezycia
i duchowego doswiadczenia. Tym niemniej nieobce byty ludziom zyjacym w
epokach, kiedy powszechniej uwazano, ze wkroczenie Boga w zycie ludzkie
musi by¢ ze swej natury wszechobejmujace i nie moze pozostawi¢ poza swym
zasiegiem zadnej sfery psychiki, zadnego typu doznan.

Jednym z najbardziej interesujacych reprezentantow tego nurtu teolo-
gicznego jest bizantyjski mistyk Symeon (949-1022), przedstawiciel Tradycji
chrzescijanskiego Wschodu, zwany ,,Nowym Teologiem”?. Jego teksty
teologiczne to gtos pochodzacy z czaséw, gdy wschodnia ortodoksja byta
jeszcze integralna czescia niepodzielonego Kosciota powszechnego. Symeon
prowadzit zycie mnicha w klasztorze Studios w Konstantynopolu, pézniej w
pobliskim klasztorze $§w. Mamasa, gdzie zostat higumenem i otrzymat
swigcenia prezbitera. Czes$¢ zycia spedzit na wygnaniu — i wiasnie trudne lata
zaowocowaly jego najwigkszymi dzietami teologicznymi. Tytut ,,Teologa”
uwidacznia role przypisywana Symeonowi w tradycji interpretacji nauki
chrzescijanskiej. Podkresla, ze Symeona zestawiano z Janem Ewangelista
(zwanym ,, Teologiem” posrod innych Ewangelistow z powodu mistycznego
rysu jego Ewangelii) oraz z Grzegorzem z Nazjanzu (obdarzonego tytutem
. Teologa” z powodu gteboko duchowego nauczania o Trojcy $w.) 3. Symeon,
higumen mnichow w Konstantynopolu, zostat w ten sposob postawiony w
jednym szeregu z najwybitniejszymi filarami teologii i zywej Tradycji
chrzescijanskiego Wschodu. Z tego tytutu wart jest zainteresowania jako
istotny punkt odniesienia i jako wazne kryterium w ocenie poprawnosci tez o
wewnetrznym przezywaniu obecnosci Ducha Swigtego. Temat odczuwania
dziatania Ducha byt tez jedna z waznych osi zainteresowan Symeona, ktory
podkreslat z reguty nagty i nieoczekiwany charakter doswiadczenia Krélestwa;
nie jest ono prosta nagroda za praktyke ascetyczna; jest darem poprzez Ducha
Swietego®.

Zaangazowana linia taczaca osobista mistyke z ptomiennym przezyciem
obecnosci Boga w Kosciele i sakramentach Nowego Testamentu byto z po-
wodzeniem kontynuowana w prawostawiu takze w wiekach pozniejszych.
Tytutem przyktadu wspomnie¢ mozna cho¢by Grzegorza Palamasa (1296-
1359), teologa gtoszacego, ze poznanie Boga jest doswiadczeniem danym
wszystkim chrzescijanom przez chrzest i ciagly udzial w Eucharystii.
Doswiadczenie to daje sie pozna¢ jako ,,zmyst duchowy”, ktory przekazuje

Z2Por. T.Spidlik, Syméon le Nouveau Théologien, w: Dictionnaire de Spiritualité,
Beauchesne-Paris 1990, kol. 1387-1401.

% Por. W. L 0 sski, Teologia mistyczna KoscioZa wschodniego, Warszawa 1989, s. 7.

*J.Meyendorff, Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 97.
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postrzezenie nie bedace ani czysto ,,intelektualnymi”, ani czysto materialnymi.
W ten sposéb manifestuje sie udziat chrzescijanina w zyciu Bozym, a udziat
ten jest prawdziwym poznaniem Boga®.

Tym niemniej, Symeon nauczat o doswiadczeniu wiary w sposéb tak
wyrazny i wieloaspektowy, ze nasza uwage skoncentrujemy wilasnie na
prezentacji jego pogladdw. Smiate stowa Symeona kresla odwazny zamyst jego
teologicznego dzieta, ktére — jak najdalsze od pozostawania w sferze
bezptodnej retoryki — zamierza przemienia¢ serca i umysty cztonkow
Kosciota tak, aby mogli dozna¢ btogostawionych skutkéw dziatania Ducha
Swigtego:

Pragne zmierzy¢ sie raz jeszcze z tymi, ktdrzy moéwia, ze maja Ducha Bozego na
sposob nieswiadomy [agnostos] ... ktdrzy przyznaja, ze nic nie odczuli w czasie chrztu
i ktorzy zaktadaja, ze dar Boga zamieszkat w nich od tamtej chwili i pozostaje az dotad
wewnatrz ich duszy na sposob nieswiadomy i nieodczuwalny ®,

2. DOSWIADCZENIE CHRZESCIJANSKIE WEDELUG SYMEONA

a) Sakramentalne ,,Nowe Narodzenie

Realia swiadomosci eklezjalnej i teologicznej, w ktorych przyszio pisa¢
i dziata¢ wielkiemu teologowi chrzescijanskiego Wschodu obejmowaty migdzy
innymi gteboko zakorzeniona nieufnos¢ wielu wierzacych ludzi wobec
afektywnego (a nawet — szerzej mowiac — doswiadczalnego) aspektu wiary.
Dlatego we wstepie do piatej Ksiegi o Etyce wspomnial, ze przychodzi mu
najpierw rozwazy¢ problem ,tych, ktérzy wyobrazaja sobie, ze posiadaja
Ducha Swigtego w sobie na sposéb nieswiadomy, bez odczuwania w jaki-
kolwiek sposdb Jego dziatania”’.

Dzieto prezentacji afektywnego aspektu wiary byto w duzej mierze dzietem
polemicznym. Interesujace jest, ze przed tysiacem lat polemiki tego rodzaju
wzbudzaty niezwykle zywe emocje z obu stron, w czym odnajdujemy
pouczajace paralele do sytuacji dzisiejszej. Gdy Symeon — jak relacjonuje
osobiscie — zadawat swoim teologicznym przeciwnikom pytanie: ,,czy widzicie
— cho¢ w najmniejszym stopniu — jak Duch ptonie i $wieci, tak jak powinniscie
to widzie¢?”, wtedy ci, odczuwajac jego pytanie jako prowokacje reagowali

5 Tamze, s. 100.

® Symeon Nowy Teolog, Ethiques, V, 31-34, w: Traités théologiques et éthiques, vol. I,
Sources Chrétiennes (SCh) 129, Paris 1967, s. 83.

’ Ethiques, V, 1: SCh 129, s. 79.
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wybuchem gniewu: ,,a wtedy nie tylko, ze nic nie odpowiadaja, ale zmieniaja
sie na twarzy i odwracaja sie, jakby ustyszeli bluznierstwo”®,

Tymczasem dla Symeona ograniczenie wiary do sfery niedoswiadczanej
teorii rownoznaczne jest z pozbawieniem jej czego$ niezwykle istotnego.
Odwotuje si¢ w tym miejscu do nowotestamentalnego pojecia ,,Nowego
Narodzenia”, ktore opisuje fakt, ze caty cztowiek staje sie nowym stworzeniem
w Jezusie Chrystusie; a jesli caty — to znaczy nie wylaczajac jego odczug,
nadziei i najgiebszych poruszen serca. Nowonarodzony chrzescijanin posiada
rowniez swiadomos¢, ktora narodzita sie na nowo. Bierze udziat w udzielaniu
mu przez Boga taski wiedzac w pewnej mierze, kiedy i w jaki sposéb B6g mu
jej udziela:

Na tym polega narodzi¢ si¢ na nowo [anagennethenai] ... stajemy sig¢ duchowi, poczeci
i stworzeni na nowo przez Ducha Swietego. Oto czym jest nowe stworzenie w
Chrystusie, bracia! Oto, co sie¢ dokonuje i realizuje kazdego dnia w wierzacych i
prawdziwie wybranych, ktorzy — majac udziat we wszystkich tych dobrach pozostajac
w ciele, czynia to na sposob swiadomy °.

Dla Symeona chrzescijanskie zycie pozbawione odczuwania poprzez
duchowy zmyst wiary poruszen Ducha Swigtego i dotknie¢ Jezusa jest tak
dalece niewystarczajace, ze w polemicznym zapale potrafi zakrzyknaé, ze zycie
takie podobne jest raczej do $mierci! Na pewno nie chodzi tu o ,,smier¢” w
znaczeniu biblijnym (pozbawienie uswiecajacej taski Bozej), ale o poréwnanie
petnego bogactwa poznania duchowego z nedza ograniczenia tylko do spraw
ziemskich.

Nastepujacy ponizej fragment jest niezmiernie interesujacy z niezmiernie
istotnego powodu. Ujawnia mianowicie, gdzie Symeon lokowat chrzescijanskie
nadzieje spotkania z Bogiem dziatajacym przez moc Ducha i przez mitos¢
Jezusa. Miejscem tym sa sakramenty Kosciota. W $miatych, mistycznych
sformutowaniach rozpoznamy przeciez biblijne okreslenia Eucharystii
(,,spozywamy i pijemy Chrystusa”) i Chrztu-Pokuty (,jestesmy w Niego
przyodziani”).

Jesli naucza si¢ nas nieustannie, ze spozywamy i pijemy Chrystusa, ze jestesmy w
Niego przyodziani, ze Go widzimy, a i On tez nas widzi ..., i wiemy o tym, ze Pisma
Boze nauczaja, ze dzieje si¢ to w nas w obecnym czasie zycia doczesnego, to jesli
zdarza sie¢ nam moéwi¢, ze wecale sie to w nas nie dzieje, albo ze wprawdzie si¢ dzieje,
ale w sposob tak tajemniczy i nieodczuwalny, ze nic o tym nie wiemy, to czym réznimy
sie od trupow? *°.

8 Ethiques, V, 83-86: SCh 129, s. 87.
® Ethiques, V, 463-483: SCh 129, s. 115,
10 Ethiques, V, 485-499: SCh 129, s. 115.
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Gwarancja otrzymania daru opisanego w tak niezwykle porywajacych
stowach przez Symeona jest obiektywnie ogtoszone Stowo Boze (,,Pisma Boze
nauczaja”). Rozpoznajemy tu najlepsza starozytna i sredniowieczna nauke o
mistyce, jako o darze udzielonym powszechnie w Kosciele wszystkim
wierzacym na mocy obietnicy biblijnej, poprzez Stowo, Kosci6t i Sakrament.
Tak rozumiane ,,Nowe Narodzenie”, duchowe zmartwychwstanie [anastasis]
okazuje si¢ jednym z nieodtacznych atrybutdbw zycia wiary:
~Zmartwychwstanie duszy jest zjednoczeniem z zyciem” %,

Dopoki takie wiasnie zmartwychwstanie nie nastapi, imig ,,chrzescijanina”
jest noszone przez cztowieka — przynajmniej w pewnej mierze — dopiero jako
obietnica tego, co ma si¢ w nim jeszcze duchowo dokona¢. Wielki teolog
Wschodu wiacza si¢ w nurt biblijnej tradycji taczacej wiare przezywana
I przynoszaca owoc z idea ,,nowego zycia”. Wystarczy przywota¢ na pamigé
fragment Apokalipsy: ,,masz imig, ktore moéwi, ze zyjesz, a jestes umarty” (Ap
3,1), aby gtebiej zrozumie¢ petne duszpasterskiej pasji napomnienia Symeona
gromiace nominalnych jedynie chrzescijan. Jesli poznane tajemnice
chrzescijanskiego Credo i regularny udziat w liturgii Kosciota miatyby nie
przemienia¢ serca cztowieka, to zastuzytby on tylko na tak surowa oceng:

Ci ktorzy nie zmienili sie wcale wskutek dziatania, poznania i kontemplacji, jakzez nie
wstydza sie nazywac siebie chrzescijanami? Jakzez nie drza, gdy zasiadaja z kaptanami
i biora udziat w liturgii Ciata i Krwi Mistrza? ... Sa chrzescijanami ci ludzie? Ale jaki
chrzescijanin przyzna im to miano! *2

b) Nape#nianie Duchem Swietym

Duszpasterska tradycja Zachodu, ktéra podkreslata zwykte sakramentalna
jednorazowosé przyjecia Ducha Swigtego, na pewno dozna pozytku, jesli
odnowi s$wiadomos¢ mozliwosci ponawiania i pogiebiania daru Ojca
w ,,napetnieniu Duchem”, ktére moze by¢ rézne od sakramentu Chrztu i
Bierzmowania. Jest to zreszta tradycja biblijna (,,napetniajcie si¢ Duchem”
Ef 5,18) i nieobca jest dawniejszej tradycji Zachodu. Sam $w. Augustyn
nauczat przeciez, ze Duch Swiety obiecany jest takze tym, ktorzy juz Go
maja (a wiec ochrzczonym), a nie tylko tym, ktérzy Go nie maja (a wigc
poganom): non habenti quidem, ut habeatur; habenti autem, ut amplius
habeatur (,,nie majacemu” Ducha - ,,aby miat; majacemu — aby miat Go
obficiej”) .

11 Symeon Nowy Teolog, Catéchese, XIlI, 66, w: Catécheses, vol. II, Sources Chrétiennes
104, Paris 1964, s. 195.

12 Catéchese, XV, 100-118: SCh 104, s. 231.

3 Sw. Augustyn, Komentarz do Ewangelii Jana, 74, 2.
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W takiej tez interpretacji trzeba odczytywac nauczanie Symeona Nowego
Teologa, wielkiego mistrza duchowosci Bizancjum, o napetnianiu Duchem
Swigtym, ktdre ma zdarzyé sie (a nawet — przydarza¢ wigcej razy) w dojrzatym
zyciu wiary. Nauczanie to miesci si¢ w tradycji skrypturystyczno-patrystycznej
i jest jej znakomita ilustracja.

Dojrzata wiara poprzez uczynki mitosci prowadzi do takiego poziomu
relacji z Chrystusem, ze cztowiek wierzacy poznaje z doswiadczenia praw-
dziwos¢ ewangelicznych obietnic.

Niech wszyscy chrzescijanie to wiedza: Chrystus nie ktamie ... tym, kt6rzy dowioda
mitosci do Niego przez przestrzeganie przykazan, zgodnie z wyznaniem wiary, objawi
sie, tak jak to zapowiedziat; przez swoje objawienie daje im Ducha Swigtego jako
Osobe, a w koncu, przez Ducha Swigtego, On sam i Ojciec zamieszkuja w nich i nie
opuszcza ich ™,

Chodzi tu o doznanie nazwane przez mistrza z Bizancjum ,Pieczecia
Ducha”. Jakkolwiek sformutowanie to odnosi si¢ tradycyjnie do sakramentu
Chrztu, to jednak, przez analogig, Symeon stosuje je do gtebokiego poziomu
duchowego poznania obecnosci Jezusa w zyciu. ,,Pieczecia” okazuje si¢
swiadome doznanie taski, a wigc mistyczne przezycie chrzescijanskiej ta-
jemnicy. Oto — méwi Symeon — gdy zostaniemy

naznaczeni Jego Pieczecia ... uczyni nas godnymi poznania tajemnic Chrystusa. Nie
mowie tu o tym poznaniu, ktére przekazuje sie tylko przez stowo i stuch, ale o tym,
ktére kontempluje sie w rzeczywistosci i w praktyce ... badajmy, czy jestesmy

naprawde na tyle ubodzy, aby Krélestwo niebios byto wystarczajaco nasze, zebysmy
mogli uwazaé jego posiadanie za pewne w uczuciach naszej duszy .

Warunkiem dostapienia dobrodziejstwa duchowego btogostawienstwa jest
pokora. Oparta 0 chrzescijanska nauke swiadomos$¢ kondycji stworzenia
potrzebujacego taski od Stworzyciela, ktory jako jedyny moze przyjs¢ z
pomoca, otwiera na strumien daréw taski [charis], czyli wiasnie charyzmatow
[charismata].

Pokora wzrasta i mnozy si¢ w duszach, przynosi owoc dla Boga, owoc $wigtosci,
charyzmatéw Ducha Swietego ... tam tez sa o$wiecenia Ducha ™.

Pojawiajacy si¢ watek duchowego oswiecenia charakterystyczny jest dla
catej wschodniej i prawostawnej tradycji mistycznej. faska mistycznego

¥ Ethiques, V, 417-423: SCh 129, s. 111.

5 Symeon Nowy Teolog, Catéchese, 11, 148-161, w: Catécheses, vol. I, Sources Chrétiennes
96, Paris 1963, ss. 195, 255.

16 Catéchese, 11, 213-220: SCh 96, s. 259.
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doswiadczenia ujmowana tam byta tradycyjnie jako ,$wiatto”, i to z ko-
niecznosci $wiatto dostrzegane na sposob duchowy *’. Jest to jasnos¢ plynaca
ze zwycigstwa Zmartwychwstania, a wiec o charakterze wybitnie paschalnym,
radosnym i triumfalnym. Stad czesto mowito sie 0 poznaniu Boga w swiattosci
[dia photos] jako o pierwszym ze szczebli wyrdznianych w klasycznej nauce
prawostawia o trzech etapach zycia duchowego, a wigc jako punkcie wyjscia
na drodze do Boga®®.

Poréwnajmy z ta linia Tradycji zdania z Katechez Symeona, ktore tacza
pokore pokuty z darem Ducha Swigtego i z doswiadczeniem oswiecenia
duchowego:

Tam gdzie jest obfitos¢ tez [pokuty], tam tez rozbtyska swiatto Boze; a tam gdzie
rozbtyska swiatto Boze, tam jest mnogos¢ wszelkich débr i piecze¢ Ducha Swietego
odcisnieta w sercu, dajaca wszelki owoc zycia*®.

W napetnieniu Duchem Swietym acza sig tez watki nauczania o biblijnym
,Nowym narodzeniu” i o prawdziwym, a nie tylko nominalnym, chrzescijan-
stwie: ,,ci, ktorzy nie zostali dopuszczeni do poznania i kontemplacji takiego
pigkna [Boga] ... jakze przyzna¢ im imig chrzescijan? gdyz to, co rodzi si¢ z
ciala, jest ciatem, a to, co rodzi sig¢ z Ducha — duchem” %,

Najpiekniejszym podsumowaniem tez o dziataniu Ducha Swigtego w sercu
chrzescijanina jest niewatpliwie osobiste $wiadectwo cztowieka, ktdry moze
poswiadczy¢ ewangeliczne prawdy tym, co sam przezyt. Symeon, formutujac
Smiate mysli swoich Katechez mdgt oprzec sie nie tylko o wiedze zdobyta ze
studium teologii. Waznym argumentem — przytoczonym przez niego samego
— jest przezycie prawdziwego ,napetnienia Duchem Swigtym” w czasie
modlitwy. Wazne jest, by zauwazy¢, ze doznanie zjednoczenia z Bogiem
miato miejsce w czasie modlitwy liturgicznymi stowami ,,Swiqty Boze,
Swiety mocny”. Wskazuje to dowodnie na eklezjalne i litur-
giczne zakorzenienia poboznosci, ktora zaowocowata takim darem mod-
litewnym.

Zaczatem [modli¢ sie stowami] «Hagios ho Theos», kiedy nagle wybuchnatem tzami i
porwany zostalem mitoscia Boza, tak ze nie zdotatbym przedstawi¢ stowami radosci i
rozkoszy tego momentu ... i oto wielkie $wiatto jasniejace na sposob intelektualny ...
wpadtem jakby w ekstaze. Zapomniatem, gdzie si¢ znajduje i co tam robig, i wotatem
tylko «Kyrie eleison» — gdyz, po odzyskaniu przytomnosci, ze zdumieniem
zauwazytem, ze to wiasnie powtarzam. Ale kto moéwit, albo kto poruszat mdj jezyk,

7 Por. L. o s s k i, Teologia mistyczna Kosciofa wschodniego, s. 201-202.
8 Por. P.Evdokimo v, Prawosfawie, Warszawa 1986, s. 140-149.

19 Catéchese, 11, 269-272: SCh 96, s. 263.

2 Catéchese, VII, 99-106: SCh 104, s. 95.
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tego nie wiem, Bog to wie. ... rados¢ wielka, odczucie w umysle, stodycz
przekraczajaca wszelka stodycz .... i to z wolnoscia i zapomnieniem wszystkich mysli
o tym zyciu %,

C) ,,Theosis™ a grzesznos¢ czfowieka

Nauczanie Symeona Nowego Teologa o0 napelnieniu chrzescijanina
Duchem Swigtym przez wiare czerpie rowniez z zakorzenionej na Wschodzie
idei przebostwienia” (theosis)?. Powtarza — jako oczywista konsekwencje
przyjecia wiary — tradycyjna teze w tej mierze: ,dlaczego BOg stat si¢
cztowiekiem? ... aby uczyni¢ cztowieka bogiem” %, Oczywiste niebezpieczen-
stwo przechylenia szali w strone poganskiego ubdstwienia cztowieka
i zatracenie w ten sposob chrzescijanskiego pojeciaprzebostwienia
cztowieka zostato u mistrza z Bizancjum zneutralizowane przez wyrazne
wskazanie, ze element Bozy jest obecny w cziowieku przez taske.
Precyzyjniej zas mowiac — jest to taska zamieszkania Ducha Swigtego w sercu
wierzacego. Nowotestamentalna nauka apostota Pawta (,,czyz nie wiecie,
zescie swiatynia Boga i ze Duch Bozy w was mieszka?” — 1 Kor 3,16) daje
podstawe do méwienia o theosis, pod warunkiem, ze rozumie si¢ ja whasnie
jako ,,napetnianie Duchem”, czy ,,.chrzest w Duchu Swigtym”:

Cztowiek jest ztaczony z Bogiem zarazem duchowo i cielesnie, ... gdyz w jednosci
istoty cztowiek staje sie potrojna hipostaza, przez taske ... ze swoim ciatem, swoja
dusza i Duchem Bozym, w ktérym ma udziat. Tak realizuje sie to, co powiedziat prorok
Dawid: «Jestescie bogami i wszyscy synami Najwyzszego» 2.,

Pojecie faski potrzebnej do tak rozumianego theosis nie rozptywa si¢
w nieokreslonosci niewiadomego dziatania Bozego, ale konkretyzuje si¢ w
potrzebie taski Chrztu (gdyz to ten sakrament przekazuje dar duchowy) i taski
wiary chrzescijanskiej (gdyz to wiasnie wiara usposabia serce na osobiste
spotkanie z Bogiem). Tym silniej dostrzezemy ten aspekt nauki Symeona, jesli
zwrdcimy uwage na ugruntowana u niego swiadomos¢ grzesznosci cztowieka.
Daleki od dryfowania z pojeciem theosis w strong apoteozy cztowieka, stat
mocno na gruncie biblijnej prawdy o zbawieniu, ktore przyszto do
grzesznikow:

2 Catéchese, XV, 7-103: SCh 104, s. 246/247.

2 por. R. R 0 g o w s k i, Cziowiek powofany do przebdstwienia, ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny”, 3(1995) nr 1, s. 59-71.

% Ethiques, V, 31-34: SCh 129, s. 83.

% Catéchese, XV, 73-79: SCh 104, s. 229.
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«Chrystus Jezus przyszedt na swiat zbawié¢ grzesznikow, sposrod ktorych ja jestem
pierwszy» (1 Tm 1, 15). Pierwszy ze zbawionych grzesznikow, to on [Pawel]. Ty stan
sie wiec drugim, stan sie trzecim, stan sie dziesiatym .

Watek taczenia nauki o theosis (zakorzenionej od wiekdw w prawostawiu)
z biblijnymi, ewangelicznymi obietnicami zamieszkania w sercu cztowieka
wierzacego Osob Trojcy Swigtej jest niezmiernej wagi szczeg6lnie dzisiaj.
Coraz bardziej zywo przezywa si¢ przeciez w chrzescijanstwie zachodnim
dziatanie Ducha Swictego, coraz powszechniej odkrywa si¢ pneumatologiczny
wymiar wiary. Budzace sie¢ obawy dotyczace zapominania o pokutnym
wymiarze zycia znajda swoja niezwykle celna odpowiedz w myslach Symeona.
W pelni $wiadom ,,niewystowionego pigkna” otrzymanego objawienia i nie-
zastuzonego daru oraz odkrywajacy, ze ,,pewnos¢ zostata mu dana przeba-
czenia jego grzechow”, potrafit jednoczesnie przyznac: ,,a jednak bardziej niz
ktokolwiek z ludzi widziatem sie pograzony w grzechach” %,

Tak wielka byta nadzieja poktadana w mozliwosci przezycia tu, na ziemi,
»obietnicy Ojca” (por. Lk 24,49), i tak gitebokie rozumienie chrzescijanstwa
jako zycia w mocy Ducha, ze watpienie w ten wymiar wiary jawito si¢
Symeonowi jako graniczace z odrzuceniem Dobrej Nowiny. Nieprzyjmowanie
do wiadomosci, jak wielkie dary przygotowat BdAg swoim wiernym,
zinterpretowane zostato jako rodzaj niedowiarstwa, ktore jak najpredzej
zastapione musi zosta¢ przez pelnig¢ postuszenstwa objawionemu Stowu
Bozemu wraz z zawartymi tam obietnicami.

Nie pozwolmy sie pociagna¢ do niedowiarstwa, az do zstapienia do otchtani zatracenial
Nawet jesli do tej pory nie mieliscie nadziei dostapi¢ odczucia takich débr i dlatego o
nic nie prosiliscie, to przynajmniej teraz, gdy juz uwierzyliscie w rzeczywistos¢ tych
débr i w ich zgodnosé z Pismem Swigtym, jesli rozumiecie ich catosciowy sens, to
badZcie catkowicie pewni, ze juz od teraz, swiadomie [gnostos], dana jest nam,
wierzacym, piecze¢ Ducha Swigtego.

Uwierzywszy zas$, biegnijcie aby osiagnac¢ cel ... «proscie a bedzie wam dane, pukajcie,
a otworza wamy, zaréwno teraz, jak i w wiecznosci '

3. WNIOSKI

a) Cenna pomoca moze postuzy¢ nam sprawdzenie, jakie wnioski sam
Symeon wyciagal ze swojej nauki o doswiadczalnym aspekcie wiary

% Ethiques, V, 158-162: SCh 129, s. 91.
% Catéchese, XVII, 57-63: SCh 104, s. 259.
7 Ethiques, V, 500-510: SCh 129, s. 117.
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chrzescijanskiej. Jedna z waznych konsekwencji byta koniecznos¢ posiadania
integralnej wiary, wraz z jej afektywno-doswiadczalnym wymiarem, aby moc
dobrze postugiwac w Kosciele jako pasterz lub nauczyciel. Symeon napominat
swoich uczniéw, aby nie wyobrazali sobie ,,ze sa duchowi, zanim nie otrzymali
Ducha Swietego”, oraz przestrzega przed uzurpacja koscielnych urzedéw w
takim stanie ducha: ,,nie przystepujcie do godnosci higumena, nie $miejcie bez
obawy przyjmowaé kaptanstwa %,

,Nowy Teolog” staje tu w gronie nauczycieli chrzescijanskiego Wschodu,
ktorzy przez wieki w taki wiasnie sposob przypominali o charyzmatycznym
wymiarze koscielnego urzedu pasterza i nauczyciela. Poprzednik Symeona,
rowniez noszacy zaszczytny tytut ,, Teologa”, Grzegorz z Nazjanzu, podobnymi
stowami  kreslit wizerunek przygotowania do postugi w Kosciele.
Przygotowanie to w zaden sposéb nie mogto si¢ ograniczy¢ tylko do
intelektualnej formacji, ale uzupeilnione by¢ musiato ugruntowanym
doswiadczeniem chrzescijanskim. Nie chodzito przy tym o mgliste przezycie
jakiejs niesprawdzalnej wewnetrznej religijnosci, ale o konkretne doswiad-
czenie wiary chrzescijanskiej w Sakramencie i Stowie, w modlitwie i kon-
templacji.

Kt6z odwazytby sie przyja¢ kaptanstwo tak dtugo, jak wobec $wietych i w ogniu
wyprébowanych orzeczen Bozych nie odczut zaru w sercu, kiedy mu odkrywano
tajemnice Pisma sw.

Kt6z miatby odwage mysle¢ o kaptanstwie, jesli w kontemplacji nie zazyt jeszcze,
tak jak trzeba, rozkoszy Panskiej ... i jeszcze nie stat si¢ sam domem Boga zywego i w
duchu zywym przybytkiem Chrystusa.

Kt6z by do kaptanstwa dazyl, jesli jeszcze nie zapoznat si¢ — w zyciu praktycznym i w
kontemplacji — z imieniem Chrystusa i Jego mocami %,

Na pewno nie nalezy rozumie¢ tej linii rozumowania jako zachety do
redukowania wiary tylko do wymiaru przezycia. Niezbednym elementem
chrzescijanstwa jest przeciez prawda, ze ,,wedtug wiary, a nie dzigki widzeniu
postepujemy” (2 Kor 5, 7). Zbawienie jest dostepne dla cztowieka w Kosciele,
Sakramencie i Stowie oczywiscie rowniez wtedy, gdy zabraknie przezycia i
ekstatycznego doswiadczenia wewngtrznego. Tym niemniej, jako korekta
zbytniego intelektualizmu, ktéry prowadzi do metodycznego rugowania
doswiadczenia religijnego, ten watek Tradycji godny jest podjecia i
kontynuacji.

% Ethiques, V, 520-525: SCh 129, s. 117.
2 Sw.Grze gorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, Mowa I1, 96; 11, 97; 11, 98;
s. 285.
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b) Stosowane w ruchach charyzmatycznych modlitwy o ,napetnienie
Duchem Swigtym”, o ,.chrzest w Duchu Swigtym” czy o ,wylanie daréw
Ducha Swigtego” moga znalez¢ stosowna interpretacje teologiczna réwniez
przy pomocy studium godnych zaufania swiadkdw Tradycji. Symeon, mnich z
Konstantynopola, na pewno moze by¢ za takiego reprezentanta Tradycji
uwazany. Godne wieC uwagi jest, jak umiejetnie taczyt zywe odczucie
konkretnego dziatania Ducha Swigtego z sakramentalnym wymiarem zycia
(Chrzest, Eucharystia) oraz z kontekstem eklezjalnym (doswiadczenie Kosciota
jako miejsca dziatania Ducha).

Duszpasterska tradycja w Kosciele zachodnim zwykle zwracata uwage na
aspekt jednorazowosci przyjecia Ducha Swigtego. Takie widzenia sprawy,
aczkolwiek na pewno stuszne, domaga sig pilnie uzupetnienia o przypominanie
mozliwosci odnawiania obecnosci Ducha Swigtego lub Jego obfitszego
przyjmowania. Chodzi tu o modlitewne prosby — r6zne od sakramentu Chrztu
i Bierzmowania — ale w zaden sposdb im si¢ nie przeciwstawiajace. Raczej
maja one sigga¢ do sakramentalnych zrédet, aby uczyni¢ je w pemi
skutecznymi w zyciu chrzescijanskim. Teologiczna mysl mnicha Symeona,
systematycznie powracajaca do prawdy o tym, ze Duch Swigty dawany jest w
Kosciele, przez sakramenty Kosciota, i przez wiaczenie si¢ w liturgiczne
modlitwy Kosciota, moze tu stuzy¢ jako cenna pomoc godna wziecia pod
uwage przez wspotczesnych katolikdw.

¢) Godne uwagi jest, ze nawet dla samego Symeona odkrycie afektywnego
aspektu tej prawdy byto zaskoczeniem, ktocacym sie z niektorymi punktami
otrzymanej przez niego wczesniej formacji teologicznej. Nauczony, ze
doswiadczenie Ducha ograniczato si¢ do czasow apostolskich oraz do
wyjatkowych wypadkow wielkich $wigtych, musiat zinterpretowacé swoje
osobiste przezycia, ktére méwity mu, iz jest inaczej. Owocem jego teologicznej
refleksji i wewnetrznych przemyslen jest zachgta skierowana do wszystkich
bez wyjatku, aby szukajac Boga mogli Go pozna¢ swiadomie.

Ten najbardziej podkreslany przez Symeona punkt jego doktryny byt
jednoczesnie tym, ktéry wywotywat najwiecej kontrowersji. Chodzito o na-
uczanie na temat obecnosci Ducha Swigtego w cztowieku i na temat
swiadomosci takiego stanu wewnetrznego. Swiadome doswiadczenie faktu
»przebostwienia” sita rzeczy moze z tatwoscia prowadzi¢ do naduzy¢ i prze-
jaskrawien. Latwo tu o wynaturzenie polegajace na tym, ze fundamentu wiary
szuka si¢ w swoim przezyciu, a przelotne iluzje i wrazenia utozsamia si¢ z
samym Bogiem. Taki rodzaj wiary niepostrzezenie moze wtedy przeksztatcac
si¢ w modne dzisiaj nurty kultury New Age. Wspotczesne realia niektorych
wspodlnot koscielnych moga tu stuzy¢ jako ostrzegawczy przyktad. Tym
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wazniejsze wigc jest odczytanie z tekstdbw Symeona tego, co ma wartos¢
nieprzemijajaca, aby zasymilowaé¢ jego rozumienie pneumatologicznych
obietnic Nowego Testamentu, tak silnie skoncentrowane na sakramencie,
liturgii i Kosciele.

Potrzebe takiej refleksji niech potwierdza na koniec stowa kardynata
J. Ratzingera:

Okres po Soborze w niewielkim stopniu spetnit nadzieje Jana XXII1 ... jednakowoz jego
modlitwy zostaty wystuchane: w sercu swiata wyjatowionego przez racjonalistyczny
sceptycyzm narodzito si¢ nowe doswiadczenie, przezycie Ducha Swigtego, ktére
pobudzito do odnowy niemalze caty swiat *.

% Kard. J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakow-Warszawa 1986, s. 132.
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WIECZNA WARTOSC DUCHOWOSCI MILOSIERDZIA
CHRZESCIJANINA

WPROWADZENIE

Nie mozna méwi¢ o duchowosci mitosierdzia bez odniesienia jej do
prawdy o mitosierdziu Boga. Jak trudno jest zrozumie¢ cziowieka bez
odniesienia do Boga, tak tez nie mozna pojac¢ jego duchowosci, a w tym
przypadku duchowosci mitosierdzia, bez zwrdcenia jej do mitosierdzia
samego Boga. Ono przeciez stanowi jej fundament. Dlatego ukazanie
wartosci duchowosci mitosierdzia jest niemozliwe bez zwrdcenia najpierw
uwagi na sama istote tejze duchowosci.

Ta precedencja wyznacza strukture niniejszego przedtozenia. Okreslenie
pojecia mitosierdzia Bozego i w jego swietle tajemnicy cztowieka pozwoli
sprecyzowac tres¢ i zakres duchowosci mitosierdzia, a to z kolei da podtoze do
nakreslenia wartosci tejze duchowosci w spetnianiu si¢ i uszczesliwianiu
cztowieka.

1. MILOSIERDZIE BOZE | CZEOWIEK W JEGO TAJEMNICY

W tajemnicy Stowa Wecielonego Bog objawit siebie samego zaréwno w
swojej naturze, jak i w swoim zyciu osobowym. Dzigki temu cztowiek
poznaje, ze w Bogu samym jest zycie, ktdre polega na wzajemnym udzielaniu
sie poszczegdlnych Oséb Trojey Swictej. Ojciec udziela si¢ Synowi przez
rozum, a Syn i Ojciec Duchowi Swigtemu przez wole. W tym akcie
udzielania si¢ nie ma zadnej formy posiadania jednej Osoby przez druga, lecz
pomigdzy Nimi istnieje nierozdzielna jednos¢, w ktorej jednoczesnie kazda z
Os6b zachowuje swoja odrebnos¢. Varillon wyrazit te prawde w
stwierdzeniu: ,,Ojciec jest Ojcem tylko przez Syna; Syn jest Synem tylko
przez Ojca; Duch Swigty jest Duchem tylko przez Ojca i Syna. Kazda z Oséb
bytaby niczym, gdyby Inne nie czynity jej wszystkim. Przyjecie jest darem;
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dar jest przyjeciem. Nigdzie nie ma posiadania”®. W Trojcy Swictej istnieje
odwieczna Komunia Osob, w ktérej jedynym ,,prawem” Ich odniesien jest
mitos¢?.

Uczestnikiem tego naturalnego i przedwiecznego udzielania si¢ Osob Trojcy
Swietej stat si¢ cztowiek, ktorego Bog powotat do istnienia. Od razu trzeba
zaznaczyc¢, ze to udzielanie si¢ Boga nie wyptywa z Jego interesownosci, czy
tez potrzeby dopetnienia sig, lecz jest aktem zupetnie bezinteresownym,
wyptywajacym z Jego nieskonczonej mitosci. Niezwykle trafnie t¢ kwesti¢ w
odniesieniu do stworzen, wsrod ktérych najdoskonalsza istota jest cztowiek,
ujmuje btogostawiona siostra Faustyna, kiedy w Dzienniczku stwierdza: ,,Boze,
ktory$ jest szczesciem sam w Sobie i nie potrzebujesz do tego szczescia
zadnych stworzen, gdyz sam w Sobie jeste§ pelnia mitosci, ale z
niezgtebionego mitosierdzia Swego powotujesz do bytu stworzenia i dajesz im
udziat w Swym wiekuistym szczesciu i w Swym wiekuistym zyciu we-
wnetrznym, jakim zyjesz, Jeden Bdg w Osobie Troistej [...]. Cho¢ obdarzytes
ich Panie, tak hojnie blaskiem pigkna i mitosci, to jednak nic nie ubyto z petni
Twojej, 0 Boze, ani tez ich pickno i mitos¢ nie dopetnity Ciebie, bos Ty Sam w
Sobie wszystko. [...] Nie bylismy Ci potrzebni wcale do szczegscia Twego, ale
Ty Panie, chcesz sie podzieli¢ wtasnym szczesciem z nami”?.

Mitosierdzie Boga wiec wyplywa z Jego natury i polega na darowaniu
Siebie umitowanemu cztowiekowi dla jego dobra“. Teologia systematyczna
okresla je przymiotem Boga i zalicza do Jego dziatania ad extra, tj. ,,poza
Siebie”, w przeciwienstwie do Jego dziatania ad intra, ktore jest odniesieniem
mitosci upodobania, jakie zachodzi miedzy Osobami Boskimi®. W tym
kontek$cie mozna powiedzie¢, ze mitosierdzie Boga jest czynem Jego
nieskonczonej i odwiecznej mitosci. Swoj poczatek ma w mitosci Boga, a z
kolei ta wiasnie mitos¢ przejawia si¢ w mitosierdziu. Dlatego migdzy mitoscia
a mitosierdziem zachodzi nierozdzielny zwiazek, ktory niezwykle trafnie
uchwycita btogostawiona siostra Faustyna, wyrazajac go w obrazie kwiatu.
»,Mitosierdzie jest kwiatem, BOg jest mitoscia, a mitosierdzie jest Jego czynem,
w mitoéci sie poczyna, w mitosierdziu sie przejawia”®. To tez tlumaczy
wzniosto$¢ i wielkos¢ mitosierdzia wsrod wszystkich doskonatosci Boga,

YF.Varillon, Pokora Boga, Paryz 1982, s. 100.

2 Por. M. S o p o ¢ k 0, Poznajmy Boga w Jego mifosierdziu, Poznan 1949, s. 52 n.

® S.Faustyna, Dzienniczek, nr 1741-1743 (Odtad bedziemy cytowaé: Dz).

* Por. W. St o m k a, Mifosierdzie w chrzescijariskiej wizji cziowieka, w: Wobec tajemnicy
Bozego mifosierdzia (red. L. Balter), Poznan 1991, s. 53.

® Por. S. N o w a k, Duchowos¢ chrzescijariska a kult mifosierdzia Bozego, w: Posfannictwo
Siostry Faustyny (red. Cz. Drazek), Krakow 1988, s. 186.

® Dz 651.
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czemu daje $wiadectwo siostra Faustyna w stowach objawienia: ,,Powiedz, ze
Mitosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga; Wszystkie dzieta rak Moich
sa ukoronowane mitosierdziem””’.

W tym stwierdzeniu oczywiscie nie mozna doszukiwa¢ si¢ dowodu na
hierarchizacje¢ przymiotow Boga. Ks. Ignacy Rozycki, rozwazajac t¢ kwesti¢
twierdzi, ze mitosierdzie ujmowane w znaczeniu filozoficzno-teologicznym jest
doskonatoscia natury Bozej i dlatego jest réwne wszystkim innym
doskonatosciom. Ujmowane zas w znaczeniu czynnosciowym przewyzsza inne
doskonatosci Boga, gdyz Jego skutki w $wiecie sa najwieksze®.

Na podstawie tej krétkiej analizy trzeba stwierdzi¢, ze mitosierdzie Boze
jest odwieczna i niezmienng doskonatoscia Boga, ktory usuwa wszelka nedze
i braki, sposrod ktérych najwickszym jest brak istnienia, stajacy si¢ przez to
najwiekszym wotaniem do Jego mitosierdzia®. Wymowne w tym wymiarze
staja Sie stowa papieza Jana Pawta I1, ktore poniekad stanowia podsumowanie
rozlegtych dyskusji teologicznych na ten temat. ,Jesli niektorzy teolodzy
twierdza — pisze Papiez — ze mitosierdzie jest najwiekszym wsrdd przymiotow
i doskonatosci samego Boga, to Biblia, Tradycja i cate zycie z wiary Ludu
Bozego dostarcza z pewnoscia swoistego pokrycia tego twierdzenia. Nie
chodzi tutaj o doskonatos¢ samej niezgtebionej istoty Boga w tajemnicy
samego Bostwa, ale o doskonatos¢ i przymiot, w ktorym cztowiek z cata
wewnetrzna prawda swej egzystencji szczegoélnie blisko i szczeg6lnie czesto
spotyka sie¢ z zywym Bogiem. Stosownie do owych stéw, jakie Chrystus
wypowiedziat do Filipa, ,,widzenie Ojca” — ,,widzenie” Boga przez wiarg —
znajduje w spotkaniu wiasnie z Jego mitosierdziem jaki$ szczegdlny moment
wewngtrznej prostoty i prawdy. Jest ona podobna do tej prostoty i prawdy, jaka
znajdujemy w przypowiesci o synu marnotrawnym” °,

Wyraznie wigC mozna zauwazy¢, ze 0sobowo-podmiotowy charakter bytu
ludzkiego, jego swiadomos¢ i wolnos¢ ttumacza sie mitosierdziem Boga, ktory
powotat go do istnienia na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27).

" Dz 301.

8 Por. 1. R 6 z y ¢ k i, Mifosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozesstwa do mifosierdzia
Bozego, Krakdw 1982, s. 9 n. Teologowie grupuja doskonatosci Boga na wsobne i odnosne. Do
wsobnych zaliczaja: nieztozono$é, niezmiennosé, wiecznosé, niezmiennosé, jednosé, zas do
odnosnych: madrosé, dobrotliwo$é, opatrznosé, sprawiedliwos¢, mitosierdzie: Por. J. W o -
roniecki, Tajemnica mifosierdzia Bozego, Poznan 1943, s. 78-80; M. So p o ¢ k o,
Mifosierdzie Boga w dziefach Jego, t. I, Londyn 1958, s. 10-11.

® Sw. Tomasz z Akwinu definiuje mitosierdzie Boze jako ,,odwieczna doskonatosé
Stworzyciela, Odkupiciela i Uswigciciela w Jego stosunku do stworzen, a w szczegdlnosci do
ludzi, przez ktéra Bog wyprowadza stworzenia z nedzy i uzupetnia ich braki” (STh. I, g. 21, a. 3,
c).

0 Jan Pawet I, Dives in misericordia, 13 (Odtad: DM).
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Dlatego cztowiek, jako obraz Boga mitujacego, nie da si¢ uprzedmiotowic i nie
moze by¢ w zaden sposéb przez nikogo uprzedmiotowiany. Cztowiek moze
siebie i drugiego dopiero wiasciwie zrozumie¢ w tajemnicy Boga — Wspolnoty
Os6b: Ojca, Syna i Ducha Swictego. W tajemnicy Bozego mitosierdzia ujawnia
sig¢ tez cata prawda o duchowym wymiarze jego egzystencji i niesmiertelnosci
jego ducha.

W akcie udzielenia zycia, bedacym fundamentalna odpowiedzia Boga na
brak istnienia, zawiazata si¢ miedzy Bogiem-Ojcem a ,,zrodzonym” przez
Niego cztowiekiem stata i naturalna wigz. Jest to wigz mitosci mitosiernej,
ktora sicga samego jestestwa cztowieka znacznie gtebiej ,,niz niemowle w tonie
matki” **. Przejawem tej wiezi jest nieustanna troska Boga o cztowieka, ktora
jest zwykta konsekwencja Jego natury. Wyptywa ona — jak uczy Papiez — z
wiernosci Boga sobie samemu®®. Po prostu, Bog jako zrédio istnienia
cztowieka nie moze nie by¢ strézem i gwarantem jego bytowania.

W tej wizji cztowieka wyraznie ujawnia si¢ jego darmowy i potencjalny
charakter. Cztowiek zaistniat z daru mitosci mitosiernej Boga, ktory jest mu
jednoczesnie zadany, tzn. ze moze on sig spetnia¢ tylko poprzez rozwoj
w ramach tej mitosci .

Takie zaistnienie cztowieka dopuszcza jednak mozliwosé zejscia z pra-
widtowej drogi jego rozwoju, a nawet zrezygnowania ze swego wybrania.
Z wolnoscia niejako zwiazana jest mozliwos¢ niewiernosci wobec prawidto-
wosci bycia i spetniania si¢ jako cztowieka. | wiasnie z tym ostatnimi cechami
ludzkiej egzystencji i ludzkiego losu szczego6lnie taczy sie pojecie mitosierdzia.
Historia cztowieka az nadto wyraznie to potwierdza. Lecz Bog wierny swej
mitosci darowanej cziowiekowi w akcie stworczym i w akcie jego
usynowienia, wydaje Swego Jednorodzonego Syna, ktory w ofiarnym akcie
Krzyza dokonuje odkupienia cztowieka. W akcie paschalnym Chrystusa Bdg
najpetniej objawia Siebie samego w swoim mitosierdziu do cztowieka, nadajac
jego zyciu wartos¢ i sens. ,,W tym objawieniu Ojca — pisze Papiez — [...]
ttumaczy sie sens krzyza i $mierci Chrystusa. Bog stworzenia objawia sie jako
Bdog odkupienia, jako Bog, ktdry jest wierny Sobie samemu, wierny swej
mitosci do cztowieka i do swiata, wyrazonej w dniu stworzenia. A mito$¢ Jego
nie cofa si¢ przed niczym, czego w Nim Samym domaga sig¢ sprawiedliwos¢. |
dlatego Synowi swojemu nie przepuscit, ale Go dla nas grzechem uczynif. Jesli
uczyni# grzechem absolutnie Bezgrzesznego, to dlatego, aby objawi¢ mitos¢,
ktora zawsze jest wieksza od catego stworzenia, ktdra jest Nim Samym, gdyz
Bog jest Mifoscig. A nade wszystko jest Ona wigksza od grzechu, [...]

1 Dz 1076.
12 por. DM 4.
% Por. W. Stomka, art. cyt., s. 56.
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potezniejsza od $mierci — stale gotowa dzwiga¢, przebaczaé, stale gotowa
wychodzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka, stale szukajaca objawienia
sie synébw Bozych [..]. To objawienie mitosci nazywa sie rowniez
mitosierdziem. To objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach cztowieka
jedna posta¢ i jedno imie. Nazywa sie Jezus Chrystus™*.

To wiasnie w Chrystusie cztowiek moze w petni zrozumie¢ siebie samego.
Dopiero w Nim moze do konca poznac¢ cel i sens swego zycia, a jednoczesnie
pozna¢ kim jest Bg sam w Sobie i jaki jest dla cztowieka. Cata giebie tej
prawdy przypomniat juz papiez Jan Pawet Il w swojej pierwszej encyklice
Redemptor hominis. ,,Wtasnie Chrystus — Odkupiciel [...] objawia w pe/ni
cztowieka samemu cz/owiekowi. [...] Cztowiek odnajduje w nim swoja
wiasciwa wielkosé, godnosé i wartos¢ swego cziowieczenstwa. Cztowiek
zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowie-
dziany na nowo. Stworzony na nowo! [...] Cztowiek, ktory chce zrozumie¢
siebie do konca — nie wedle jakichs tylko doraznych, czgsciowych, czasem
powierzchownych a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wiasnej istoty —
musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze
swoim zyciem i smiercia przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego
wejs¢ z soba samym, musi sobie przyswoié, zasymilowac¢ cata rzeczywistose
Wecielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jezeli dokona si¢ w cztowieku
6w dogtebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale
takze gtebokim zdumieniem nad soba samym. Jakaz wartos¢ musi mie¢ w
oczach Stworcy cziowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak poteznego
Odkupiciela, skoro Bog Syna swego Jednorodzonego da?, azeby on, cztowiek,
nie zging?, ale miaf zycie wieczne” ™.

W Chrystusie dzigki mitosierdziu Boga zostat ocalony cztowiek w swym
cztowieczenstwie. W Nim rowniez cztowiek ,,odkrywa” siebie samego i swoje
najwyzsze powotanie. Odstonigta w mitosierdziu i poprzez mitosierdzie Boga
prawda o cztowieku wyznacza mu z kolei rodzaj i styl jego zycia, tj. jego
duchowos¢.

2. DUCHOWOSC MILOSIERDZIA - STYL ZYCIA CZLOWIEKA WEDLUG
MILOSIERDZIA BOGA

2.1. Pojecie duchowosci mitosierdzia

Chcac okresli¢ istote chrzescijanskiej duchowosci mitosierdzia nalezy
najpierw zwréci¢ uwage na samo pojecie duchowosci. Wedtug Instrumentum

4 Jan Pawet II, Redemptor hominis, 9.
15 Tamze, 10.
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laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupow z 1990 roku duchowos¢ ,,0znacza
pewien «styl zycia» albo «zycie wedtug Ducha» (por. Rz 8,9), «postepowanie
wedtug Ducha» (por. Rz 8,4), zesp6t postaw serc pobudzonych przez Ducha, a
mianowicie przekonan, motywacji, decyzji” (nr 21). W tym sensie przez
duchowos¢ mitosierdzia bedzie sie rozumie¢ zesp6t odniesien jakie
charakteryzuja postawe mitosierdzia cziowieka w stosunku do jego
przedmiotu, ktdrym jest mitosierdzie Boze.

Podstawa duchowosci mitosierdzia jest objawiona prawda o Bozym mi-
tosierdziu. Dlatego w tym kontekscie duchowosé mitosierdzia sprowadzaé
si¢ bedzie do osobistej interioryzacji tej prawdy przez cztowieka i jego
postepowaniu wedtug niej. Z tak pojetej duchowosci wynikaja poszczegdlne jej
aspekty, ktdre brane oddzielnie tworza czesci sktadowe postawy mitosierdzia,
za$ wzigte razem stanowia dopiero o etosie mitosierdzia cztowieka. Naleza do
nich: doznawanie mitosierdzia Bozego, zycie mitosierdziem i swiadczenie go
bliznim.

2.2. Aspekty duchowosci mitosierdzia

2.2.1. Doznawanie mifosierdzia Bozego.

Powstawszy do istnienia z daru mitosci mitosiernej Boga, cztowiek nie jest
istota samowystarczalna, lecz bytem nieustannie otwartym na realizacje siebie
z pomoca innych. Nie moze spetni¢ si¢ bez nieustannego doznawania mitosci
mitosiernej Boga. W tym sensie jego duchowos¢ jest niejako ontycznie
duchowoscia mitosierdzia, ktorej pierwsza i zasadnicza cecha jest zdolnosé¢
przyjmowania mitosierdzia Bozego'®. Bez tego $wiadczenia mitosierdzia ze
strony Boga cztowiek nie tylko nie moze istnie¢, ani si¢ rozwija¢, ale rowniez
nie moze dostapi¢ uszczesliwienia wiecznego. Dlatego doznawanie tej mitosci
mitosiernej ze strony cztowieka stanowi zaréwno warunek, jak i klimat jego
duchowosci mitosierdzia.

Pierwszym, ktéry doznat tego mitosierdzia Boga Ojca jest Jezus Chrystus.
,»(On) w swoim zmartwychwstaniu — pisze Papiez w encyklice — w sposéb
radykalny doznat na sobie mitosierdzia: owej mitosci Ojca, ktora jest
potezniejsza niz Smieré. | zarazem ten sam Chrystus, Syn Bozy, ktory
u kresu — a poniekad juz poza kresem — swego mesjanskiego postannictwa
okazuje siebie jako zrodto niewyczerpalne mitosierdzia: tej samej mitosci,
ktora w dalszej perspektywie dziejow zbawienia w Kosciele ma si¢ potwier-
dza¢ stale jako potezniejsza niz grzech”'’. Dlatego chrzescijanin

% por.S.Nowak, art. cyt., s. 189.
7 DM 8.
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partycypujac w zyciu Chrystusa nieustannie uczestniczy w Jego doznawaniu
mitosierdzia Boga Ojca.

Swiadczone przez Boga w Chrystusie mitosierdzie winno si¢ spotka¢ ze
strony cztowieka z postawa otwartosci na nie. Mitosierdzie moze by¢
realizowane tylko w wolnosci. Dlatego Bog oczekuje, aby cztowiek przyjat je
w sposob dobrowolny. Tylko tak przyjete przez cztowieka mitosierdzie moze
go spetni¢, stajac si¢ jednoczesnie wyrazem mitosierdzia wobec Chrystusa.
Niezwykle dobitnie zilustrowat t¢ prawde Papiez w encyklice o mitosierdziu,
kiedy napisat: ,,BOg objawia swoje mitosierdzie w sposob szczegdlny réwniez
przez to, ze pobudza cztowieka do mitosierdzia wobec swojego wiasnego Syna,
wobec Ukrzyzowanego. Wiasnie jako Ukrzyzowany Chrystus jest Stowem,
ktore nie przemija, jest Tym, ktory stoi i kotacze do drzwi serca kazdego
czlowieka, nie naruszajac jego wolnosci, ale starajac si¢ z tej ludzkiej wolnosci
wyzwoli¢ mitos¢, ktdra nie tylko jest aktem solidarnosci z cierpiacym Synem
Cztowieczym, ale takze jest jakim$ «mitosierdziem» okazanym przez kazdego
Synowi Ojca Przedwiecznego. Czyz moze by¢ bardziej jeszcze w catym tym
mesjanskim programie Chrystusa, w catym tym objawieniu mitosierdzia przez
krzyz, uszanowana i podniesiona godnos¢ cztowieka, skoro doznajac
mitosierdzia jest on rownoczesnie poniekad tym, ktdry «okazuje mitosierdzie»?
Czyz Chrystus ostatecznie nie staje na tym stanowisku wobec cztowieka takze
wowczas, gdy mowi: Wszystko co uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych,
Mniescie uczynili?”'®, Zawsze w milosierdziu dobroczynca staje sig
jednoczesnie dobrobiorca.

W akcie stworzenia cztowieka Bog stat si¢ jego ojcem i nie moze si¢ tego
ojcostwa wyprze¢ nawet woweczas, gdy cztowiek od Niego odchodzi. To
wiasnie w takim momencie, jakim jest odejscie cztowieka, Bog z racji na
wiernos¢ sobie samemu w szczegolny sposob pragnie na nowo odzyskaé
cztowieczenstwo swego dziecka. Jako ojciec oczekuje jedynie z jego strony
gestu zgody, tj. przyjecia Jego mitosierdzia. Udzielenie zas tej zgody staje si¢
najwickszym darem, jaki cztowiek moze da¢ Bogu, gdyz przez ten gest Bdg
ponownie moze wyraza¢ swoje ojcostwo wobec niego™. W tym kontekscie
duchowos¢ mitosierdzia chrzescijanina wyraza¢ si¢ bedzie najpierw w
uznaniu przez niego samego swojej godnosci i swojej wolnosci, ktorej
zrédtem, szansa i gwarantem jest sam Bog — Stwdrca i Odkupiciel, a potem w
akceptacji prawidtowosci bycia i spetniania si¢ jako cztowieka. Wiasnie
podobienstwo do Boga ukazuje cziowiekowi jako jedynemu na ziemi
stworzeniu, ktore Bog chciat dla niego samego, ze ,,nie moze si¢ on odnalez¢

% Tamze.
° Por. DM 6.
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w pelni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego”?.
Afirmacja siebie jako stworzenia Bozego i swiadomos¢é doznawania
mitosierdzia stanowi warunek otwarcia si¢ cztowieka na Boga i ksztattowania
tym samym swojej woli w postawie mitosierdzia.

2.2.2. Zycie mifosierdziem

Doznajacy mitosierdzia cztowiek wpierw musi je okaza¢ samemu sobie, aby
po6zniej mogt je swiadczy¢ we wiasciwy sposob innym. Te podstawowa prawde
ludzkiej egzystencji siostra Faustyna trafnie wyrazita w stowach modlitwy
skierowanej do Jezusa Chrystusa: ,,[...] trzeba wpierw Toba zy¢, aby Cig w
innych poznaé¢” .

Ten wymiar duchowosci mitosierdzia, wynikajacy z pierwszego, jakim
jest doznawanie mitosierdzia, wyraza¢ si¢ bedzie w przyjeciu i okazywaniu
przez cztowieka sobie samemu, jako podmiotowi, dobra. W istocie chodzi
0 uznanie przez cztowieka potrzeb osoby i zaspokajanie ich wedtug zakodo-
wanych w jego naturze prawidtowosci z podporzadkowaniem wszystkiego
podstawowej wartosci, jakim jest mitos¢ oraz o umiejetnos¢ przebaczania
sobie samemu niedoskonatosci z jednoczesnym zwracaniem si¢ ku Bogu.
Takie podejscie cztowieka wobec siebie jest rownoznaczne z prawdziwa
akceptacja siebie samego, ktorej istota sprowadza si¢ do zgody cztowieka
na samego siebie, na istniejace i odczuwane w nim potrzeby, a zarazem
nie uleganie im i nie pozwalanie na to, aby one determinowaly jego
dziatanie.

Na tej plaszczyznie mitosierdzie wzgledem siebie ma gteboki zwiazek
z prawda rozumiana w sensie realnego bycia cztowieka w jego tozsamosci
i jego zaleznosci relacyjnej. Prawda odstania przed cztowiekiem wielkosé¢
Dawcy — Boga, a jednoczesnie pozwala mu dostrzec w sobie samym bogactwo,
jakim zostat obdarowany. Mozna powiedzie¢, ze w tym wymiarze by¢
mitosiernym wobec siebie samego, to uzna¢ swoja tozsamos¢ w prawdzie.
Woyrazi si¢ to nade wszystko w przyjeciu przez cztowieka konkretnego typu
swojej osobowosci ze wszystkimi jej mozliwosciami i ograniczeniami,
w uznaniu zakodowanych w jego naturze prawidtowosci ludzkiego sposobu
bytowania na kazdym poziomie rozwoju i uszczesliwiania i potwierdzanie ich
aktami wolnego wyboru.

Konsekwencja tego faktu winno by¢ ciagte nawracanie si¢ cztowieka,
ktorego istota polega na nieustannym zwracaniu si¢ ku Bogu jako Ostatecz-
nemu Celowi. W tym wymiarze owe nawrdcenie sprowadzaé si¢ bedzie do

% KDK 24.
# Dz 503.
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,odkrywaniu mitosierdzia czyli owej mitosci, ktora cierpliwa jest i taskawa na
miare Stworcy i Ojca — mitosci, ktorej Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa jest wierny [...] az do krzyza — czyli do $mierci i zmartwychwstania
swojego Syna”%. Kazdy etap rozwoju duchowego cztowieka jest wiasciwy i
stosowny do tego nawrdcenia. Dlatego ks. bp Stanistaw Nowak wskazuje na
kilka jego form. ,,Bedzie to nawrdcenie niewierzacych, a wiec odejscie od
niewiary do wiary; nawrocenie grzesznikow, czyli odejscie od stanu grzechu
smiertelnego do stanu faski uswiecajacej; a takze nawrdcenie ascetyczne —
odejscie od stanu przecigtnosci w zyciu religijnym do stanu gorliwosci
i poswigcenia; jak wreszcie nawrdcenie $wietych, czyli decyzja na jeszcze
doskonalsze zycie” %. Podjecie tej kwestii nawrdcenia prowadzi cztowieka ku
spetnieniu sig, zas jej niepodjecie grozi mu samozatraceniem.

2.2.3. Swiadczenie mifosierdzia bliznim

Poznanie i uznanie mitosierdzia Boga przez cztowieka orientuje go w sfere
efektywnej mitosci mitosiernej, ktora nie tylko nalezy do aspektow jego
duchowosci mitosierdzia, ale stanowi niejako nakaz ksztattowania wiasnej
tozsamosci. Powotany z mitosierdzia Boga do bytu cztowiek jest wezwany do
bycia darem dla innych i nie moze si¢ spetni¢ inaczej, jak poprzez takie wiasnie
dawanie siebie na podobienstwo Boga. Swiadczona mitos¢ mitosierna
umozliwia réwniez cztowiekowi rozumienie siebie samego i wszelkich jego
odniesien.

Swiadczenie mitosierdzia innym jest ludzka powinnoscia, ktdra tlumaczy sie
mitosierdziem doznawanym ze strony Boga w Jezusie Chrystusie. Obowiazek
ten Chrystus potwierdzit swoja postawa i wyrazit w potrojnej formie:
wezwania do nasladowania Ojca niebieskiego: ,,Badzcie mitosierni, jak Ojciec
wasz jest mitosierny” (Lk 6,36), btogostawienstwa: ,,Btogostawieni mitosierni,
albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7), kryterium sadu ostatecznego:
»Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Wyraznie wigc widaé¢, ze $wiadczenie
mitosierdzia staje si¢ nakazem sprawiedliwosci i stanowi 0 wielkosci cztowieka
i szacunku dla jego godnosci.

Powinnos¢ $wiadczenia mitosierdzia innym ttumaczy si¢ rowniez natura
ludzkiego bytu i ludzkiej egzystencji. Wskazuje na to Papiez, piszac w
encyklice o mitosierdziu, ze ,,nawet cztowiek niewierzacy potrafi w Nim
(Chrystusie) odkry¢ cata wymoweg solidarnosci z ludzkim losem, a takze
doskonata petni¢ bezinteresownego poswiecenia dla sprawy cziowieka: dla

2 DM 13.
2 S Nowak, art. cyt., s. 193.
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prawdy i mitoéci”?*. W Chrystusie ten obowiazek jest zrozumiaty i czytelny
zaréwno dla wierzacych, jak i niewierzacych. Ze wzgledu na godnos¢ ludzka,
na co wskazuje Chrystus, nie wolno odmawia¢ mitosierdzia komukolwiek.
Woprawdzie cztowiek jest wolny i moze odmdwi¢ mitosierdzia, ale kazda taka
odmowa godzi w jego cztowieczenstwo i solidarnos¢ ludzka, a nade wszystko
w mozliwos¢ rozwoju i samospetnienia si¢. Zas swiadczenie tego mitosierdzia
stanowi nie tylko o jego etosie ewangelicznym, lecz warunkuje takze
objawienie si¢ mitosierdzia Bozego zaréwno w stosunku do swiadczacego, jak
i doznajacego go. ,,Cztowiek dociera — uczy Papiez — do mitosci mitosiernej
Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia si¢ wewnetrznie w
duchu podobnej mitosci w stosunku do bliznich” .

Okazywanie mitosierdzia nie moze sprowadzac si¢ jedynie do okazjonal-
nych aktdw chrzescijanskiej zyczliwosci, lecz ma byé ewangelicznym
procesem, obejmujacym swym zasiegiem kazdego bez wyjatku. T¢ postawe
Papiez zalicza do kategorii powotania, ktére ma by¢ ,wytrwatym urzeczy-
wistnianiem mitosci jako sity jednoczacej i dzwigajacej zarazem: mitosci
mitosiernej, ktéra jest ze swej istoty mitoscia tworcza”®. Takze siostra
Faustyna w Dzienniczku podkresla jego permanentny i nieograniczony
charakter. ,Badz zawsze mitosierna — odnotowuje w objawieniu stowa
Chrystusa — jako Ja mitosierny jestem. Kochaj wszystkich z mitosci ku Mnie,
choc¢by najwickszych wrogow, aby sie mogto w catej petni odbi¢ w sercu
twoim mitosierdzie Moje”?.

Mitosierdzie mozna i trzeba swiadczy¢ w roznej formie. Dzienniczek
wskazuje na trzy formy, ktore nie $wiadcza o ubdstwie cztowieka, lecz
odpowiadaja poszczeg6lnym mozliwosciom jego wyrazania sie i zalicza do
nich: czyn, stowo i modlitwe %, Te trzy formy wzajemnie sie uzupetniaja i daja
petny obraz mitosierdzia §wiadczonego .

Z dotychczasowej analizy wynika, ze prawdziwa duchowosé¢ mitosierdzia
nie moze istnie¢ bez zadnego z trzech omawianych jej aspektow: doznawania
mitosierdzia, zycia nim i swiadczenia go innym. Wszystkie te aspekty tworza
miedzy soba nierozerwalna spojnos¢ i w catosci nadaja dopiero wiasciwy
ksztatt duchowosci. Nieuwzglednianie przez cztowieka ktéregos z nich

% Tamze, s. 7.

% Tamze, s. 14.

% Tamze.

7 Dz 1695.

% Por. Dz 163. W innym za$ miejscu Dzienniczka siostra Faustyna podaje inna kolejnosé. ,,Jest
potréjne wykonywanie mitosierdzia: stowo mitosierne — przez przebaczenie i pocieszenie; drugie
— gdzie nie mozesz stowem, to modli¢ sie — i to jest mitosierdzie; trzecie — uczynki mitosierdzia”
(Dz 1158).

% por. Dz 742.
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wypacza jego duchowosc i nie stuzy jego samospetnieniu si¢ i uszczesli-
wieniu.

3. POTRZEBA KIEROWANIA SIE DUCHOWOSCIA MILOSIERDZIA W ZYCIU

Cztowiek jako stworzenie Boze staje si¢ w peini dopiero zrozumiaty
W swym bycie i w swojej egzystencji oraz w swej wielkosci i szczesliwosci w
tajemnicy mitosierdzia doznawanego ze strony Boga i mitosierdzia swiadczo-
nego na podobienstwo tego Boga. Faktycznie, cztowiek nie moze sig spetni¢
inaczej jak przez bycie ,dla”, tj. nieustanne mitowanie na podobienstwo
Boga, ktory najpetniej objawit swoje mitosierdzie w Jezusie Chrystusie. To
wiasnie w Chrystusie cztowiek poznaje mitos¢ Boga Ojca oraz swoje
najwyzsze powotanie, ktére w tym wymiarze sprowadza sie¢ do bycia
doskonatym przez czynienie mitosierdzia na podobienstwo mitosiernego
Boga®.

Dopiero takie realizowanie powotania, ktore jest powinnoscia spetnia
cztowieka w jego podmiotowosci oraz decyduje o trwaniu w wiecznej
szczesliwosci w komunii z Bogiem — Wspolnota Os6b: Ojcem, Synem
i Duchem Swietym. Chrystus wyraznie poucza, iz kazdy gest mitosierdzia
okazany blizniemu jest gestem wyswiadczonym Jemu samemu i zastuguje na
nagrode wieczna. ,,P0jdzcie, btogostawieni Ojca mego, wezcie w posiadanie
krdlestwo, przygotowane wam od zatozenia swiata! Bo bytem gtodny, a da-
liscie Mi jes¢; bytem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem,
a przyjeliscie Mnie; bytem nagi, a przyodzialiscie Mnie; bytem chory, a od-
wiedziliscie Mnie; bytem w wigzieniu, a przyszliscie do Mnie” (Mt 25, 34-36).

Niepodjecie za$ przez cziowieka tej powinnosci jest réwnoznaczne
odmowie mitosierdzia i staje si¢ wyborem bycia poza komunia z Bogiem. Jest
to wybdr zmierzajacy do samozatracenia cziowieka i wiecznego unie-
szczesliwienia, ktory Chrystus uszanuje w dniu sadu ostatecznego. ,,Idzcie
precz ode Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego
aniotom! Bo bytem gtodny, a nie daliscie Mi jes¢; bytem spragniony, a nie
daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a nie przyjeliscie Mnie; bytem nagi, a nie
przyodzialiscie Mnie; bytem chory i w wigzieniu, a nie odwiedziliscie Mnie”
(Mt 25,41-43).

Tak wigc w realizacji Chrystusowego wezwania do mitosci mitosiernej
kazdy cztowiek ujmowany zarowno w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym
odnajduje si¢ w godnosci swego cztowieczenstwa i w godnosci dziecka
Bozego. I tylko w tej mitosci jest w stanie aktualizowac¢ swoje mozliwosci jako

¥ por. KDK 22.
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podmiotu, bedac soba, a tym samym staje si¢ ,,kims”, tj. osiaga krolewska
godnos¢, do ktorej jest wezwany w Chrystusie >

ZAKONCZENIE

W podsumowaniu trzeba powiedzie¢, ze duchowosé mitosierdzia rozumiana
jako styl postgpowania wedtug mitosierdzia Bozego stanowi Szansg¢ na
rozwiazanie wszelkich probleméw wspbétczesnego $wiata, sposrdd ktorych
najwigkszymi sa bezprawie i niesprawiedliwos¢. To wiasnie kierowanie sig
mitoscia mitosierna na podobienstwo Boga pozwala przezwyci¢zy¢ majaca swe
zrodto w grzechu antynomig wielkosci i stabosci cztowieka przez dostrzeganie
w obrazie nedzy jego godnosci, a przez przebaczenie win przywracanie mu
wolnosci i umiejetnosci mitowania. Zas w wymiarze spotecznym kierowanie
sie¢ ta mitoscia umozliwia wiasciwe ksztattowanie obrazu wspétzycia
spotecznego i regulowanie jego mechanizmow w duchu poszanowania wartosci
I godnosci cztowieka.

% Por. W. St o mk a, Wolnos¢ i zniewolenie, New Jersey 1988, s. 49-51.
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CHRYSTUS, SLOWO WCIELONE, PELNIA OBJAWIENIA

Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bog do ojcow przez prorokéw, a
w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat. Ten Syn, ktory jest
odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej
potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po prawicy Majestatu na
wysokosciach. On o tyle stat si¢ wyzszym od aniotoéw, o ile odziedziczyt wyzsze od
nich imig (Hbr 1, 1-4).

Autor natchniony Listu do Hebrajczykdw mowi o rdznych sposobach
przemawiania Boga do ludzi, czyli o r6znych sposobach objawiania sie¢ Boga.
Mozemy wyrozni¢ stworcze stowo Boga, przez ktdre powstat wszechswiat
i utrzymywany jest w istnieniu. Znamy réwniez stowo Boga jako stowo
Przymierza i stowo prorockie, ktére wypowiadat Bog w historii zbawienia.
Autor natchniony méwi nam jednak, ze istnieje jeszcze jeden spos6b wypo-
wiadania sie¢ Boga, a mianowicie, poprzez Syna Bozego Jezusa Chrystusa.
W zwiazku z tym, pragniemy postawi¢ pytanie, jakie cechy posiada wypowia-
danie si¢ Boga przez Syna, czyli jakie jest Objawienie zawarte we Wecieleniu?
Jaka tez jest relacja tego Objawienia do objawienia kosmicznego i historycz-
nego przekazanego przed Wcieleniem?

1. CHRYSTUS JAKO WYPELNIENIE SIE STWORCZEGO SLOWA BOGA

W hymnie chrystologicznym $w. Pawet pisze, ze wszystko zostato stwo-
rzone ,,przez” i ,,dla” Chrystusa (zob. Kol 1,16). Podobna prawdg przekazuje
wyzej cytowany List do Hebrajczykow 1,1-4, ktory mowi, ze BAg ,,przez Syna
stworzyt wszechswiat” oraz ze ustanowit Chrystusa ,,dziedzicem wszystkich
rzeczy”. Na podstawie tych tekstow mozna wyprowadzi¢ teologiczny wniosek,
ze Chrystus jest ostatecznym wypetnieniem si¢ stworczego stowa Ojca, czyli
petnia dzieta stworzenia.
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Nalezy jednak stwierdzi¢, ze Chrystus jest petnia dzieta stworzenia nie tylko
w swoim Bastwie, ale rowniez w swoim Cztowieczenstwie. Inaczej méwiac,
Chrystus jako Cztowiek jest wypelnieniem si¢ Stowa stwarzajacego i petnia
stworzenia. Wedtug opisu biblijnego cztowiek stworzony ,na obraz i
podobienstwo” Boga (Rdz 1,26) najlepiej sposrod wszystkich stworzen
objawia swojego Stworce. Mozna powiedzie¢, ze najbardziej w nim zawart
Bdg swoje stworcze stowo. A przeciez Chrystus jest doskonatym, integralnym
cztowiekiem?, jest ,,nowym Adamem”, zapowiedzianym przez pierwszego
Adama, ktory byt tylko ,figura” Chrystusa chwalebnego (por. Rz 5, 14)2.

Cztowieczenstwo Jezusa Chrystusa, ktore jest Cztowieczenstwem Boga,
staje si¢ najdoskonalszym i najpetniejszym wyrazeniem stworczego Stowa.
Réwnoczesnie staje sie ono petnia Objawienia dla cztowieka, nie tylko dlatego,
ze jest cztowieczenstwem doskonatym, ale przede wszystkim dlatego, iz Jezus
jako Osoba Boska jest Odwiecznym Stowem Boga, ktore stato sie widzialne w
ciele ludzkim. Dlatego Ewangelista napisat o Chrystusie: ,,0gladalismy Jego
chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy”
(J 1,14). Termin ,,chwata” (gr. doksa, hebr. kabot) okresla istote boska, ktdra
sie objawia ludziom?, czyli w tekscie ewangelicznym odnosi si¢ do Syna
Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem. Podobnie czytamy w Pierwszym Liscie sw.
Jana: ,,To wam oznajmiamy, co byto od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie
zycia, co ujrzelismy wiasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaty
nasze rece — bo zycie objawito si¢” (1, 1-2). Pomimo réznych interpretacji tego
tekstu wydaje sig, ze autor uzywa terminu ,,Stowo zycia” w odniesieniu do
Osoby Boskiej Syna Bozego, a zatem méwi o Bostwie, ktére stato si¢
widzialne i dotykalne w Chrystusie*.

Poprzez Cziowieczenstwo Chrystusa, ktdre jest ,petne taski i prawdy”
(J 1,14), dokonuje si¢ rowniez zbawienie nadprzyrodzone moca zjednoczonego
z nim Bostwa. Pismo $w. nazywa zbawienie ,,nowym stworzeniem” (por. Ga
6,15; 2 Kor 5,17), dlatego Jezus Chrystus jako nowe stworzenie jest takze w
tym sensie wypetnieniem stworczego Stowa Boga, ktory czyni wszystko
»~nhowe”. Tak wigc Czlowieczenstwo Chrystusa objawia w pelni nowe
stworzenie, ktdére zostato odrodzone po grzechu pierworodnym i wyniesione do
wysokiej godnosci®.

! Zob. W. Granat, Jezus Chrystus — Syn Bozy Wcielony, w: Jezus Chrystus, red. W. Granat,
E. Kope¢, Lublin 1988, s. 315-414, szczeg6lnie s. 339-340.

2 Por. KDK 22.

3 R. E.Brown, Giovanni, Assisi 1979, s. 47.

* Ewangelia sw. Jana. Listy powszechne. Apokalipsa, oprac. S. Medala, w: Wprowadzenie w
mys| i wezwanie ksigg biblijnych, red. J. Frankowski, t. 10, Warszawa 1992, s. 74.

® W zwiazku z tym Sobdr Watykanski 11 méwi: ,, Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde
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Chrystus jest petnia stworczego Stowa Boga jako Ten, ktory zmartwych-
wstat 1 zasiadt po prawicy Ojca, poniewaz ,w Nim mieszka cata Petnia:
Bdstwo na sposob ciata” (Kol 2,9). Wydaje si¢, ze Pawet méwi w tym tekscie
o catkowitym przebostwieniu, gloryfikacji Cztowieczenstwa Chrystusa po
Zmartwychwstaniu i Wniebowstapieniu®. Wywyzszenie Ciata Chrystusa moze
by¢ rozumiane takze jako prawdziwe (chociaz misteryjne) przebdstwienie
materii ’.

Wypetnienie si¢ stworczego Stowa Boga, ktdre wyraza si¢ obecnie
w uwielbionym Cztowieczenstwie Jezusa, na koncu historii ukaze si¢ jako
»,Nowe niebo i nowa ziemia” (por. 2 P 3,13; Ap 21,1; a takze Rz 8,19-23).
Dzieto stworzenia zostanie niejako wypowiedziane przez Boga na nowo, kiedy,
zgodnie ze swoim planem, ,,wszystko na nowo zjednoczy w Chrystusie jako
Gtowie” (Ef 1,10). Wedtug idei rekapitulacji® zawartej w Ef 1,10,
zjednoczenie catego stworzenia w Chrystusie zrealizuje si¢ w Kosciele
chwalebnym, kiedy nadprzyrodzona rzeczywistos¢ catego Chrystusa objawi sig
w pelni w niebieskim Jeruzalem (por. Ap 21,22-24)° i kiedy chwalebny
Chrystus ,,napetni wszystko” (Ef 4,10) jako Gtowa nowej, odkupionej
ludzkosci ™.

Sposrdd Ojcdéw Greckich juz sw. Ireneusz podkreslat waznos¢ Ef 1,10,
uwazajac rekapitulacje wszystkich rzeczy w Chrystusie za finalny moment
Paruzji, ktéra dokona sie tacznie z powszechnym zmartwychwstaniem i sadem
ostatecznym™.

dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy cztowiek, byt figura
przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu
najwyzsze jego powotanie. Nic wiec dziwnego, ze w Nim wyzej wspomniane prawdy znajduja
swoje zrodto i dosiegaja szczytu. Ten, ktory jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1, 15), jest
cztowiekiem doskonatym, ktdry przywrdcit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od
czasu pierwszego grzechu. Skoro w Nim przybrana natura nie ulega zniszczeniu, tym samym
zostata ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci” (KDK 22).

® Por. Listy wiezienne sw. Pawfa. Do Filipian. Do Kolosan. Do Filemona. Do Efezjan. Wstep.
Przekfad z oryginafu. Komentarz, oprac. A. Jankowski, Poznan 1962, s. 261-262.

7 Zob. W.Hryniewicz Pascha Chrystusa w dziejach czfowieka i wszechswiata, Lublin
1991, s. 464.

® Nazwa ,rekapitulacja” pochodzi od greckiego czasownika anakefalaioo, ktory oznacza
dostownie ,,sprowadza¢ pod jedna gtowe”. Por. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
red. R. Popowski, Warszawa 1994, s. 35.

® E.Schick,,,Chrystus tak, KosciéZ nie!”, Katowice 1993, s. 55-56.

10 Tamze, s. 96.

'S Ireneo di Lione, Contro leeresie, I, 10,1, a cura di V. Dellagiacoma, vol. 1, Siena
1984, s. 54.
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Sw. Jan Chryzostom wskazuje na dwa znaczenia terminu ,rekapitulacja”.
Pierwsze zawiera idee krotkiego streszczenia lub zebrania czegos, co wczesniej
byto wypowiedziane w spos6b rozciagty; stad w Ef 1,10 jest mowa o tym, ze
w Chrystusie jest zawarte wszystko, co Bdg uczynit juz wczesniej dla
zbawienia ludzi*?. Doktor Kosciota dodaje jednak, ze istnieje drugie znaczenie,
a mianowicie rekapitulacja jako ,,odnowienie”. W tym wypadku sw. Pawet
mowi w Ef 1,10 o tym, ze na koncu historii Chrystus przywroci wszystko do
pierwotnego stanu niewinnosci i szczescia®®. Taka interpretacja byta
powszechnie przyjeta przez Ojcow Lacinskich, dlatego ze greckie stowo
anakefalaiosasthai zostato przettumaczone w facinskich wersjach Pisma $w. na
restaurare lub instaurare (odnowi¢). Warto jednak zauwazyé, iz $w.
Hieronim zachowat doktadniejsze ttumaczenie, a mianowicie recapitulare *®,

Natomiast Teodoret z Cyru pisze o uniwersalnym znaczeniu rekapitulacji.
Wedtug niego, na koncu historii beda zgromadzeni przy Chrystusie jako
Glowie nie tylko aniotowie i ludzie, lecz takze caty kosmos, ktéry zostanie
przemieniony i stanie sie niezniszczalny *°.

Egzegeza $redniowieczna byta uzalezniona przede wszystkim od egzegezy
Ojcéw Lacinskich przyjmujac idee rekapitulacji w sensie odnowienia lub
odrodzenia wszystkiego w Chrystusie. Jednak sw. Tomasz z Akwinu odnosi
tekst Ef 1,10 w facinskim ttumaczeniu ,,instaurare omnia in Christo” (odnowic
wszystko w Chrystusie) nie tylko do aniotéw i ludzi, lecz takze do catego
kosmosu, dlatego ze dostrzega bardzo scisty zwiazek catego stworzenia z
cztowiekiem*.

Egzegeza wspotczesna jest w istocie zbiezna z zawartymi juz w patrystyce
sposobami interpretacji Ef 1,10. Chrystus jest wigc srodkiem cigzkosci
wszechswiata, osrodkiem wszystkiego, wszystko jest z Niego i do Niego
skierowane; On jest punktem docelowym dziejow $wiata’®. A zatem, Chrystus
jest Gtowa nie tylko Kosciota (Ef 1,22), ale takze catego kosmosu.

Chrystus jest wigc wypetnieniem stworczego Stowa Boga w podwaojnym
znaczeniu. Pierwsze, naturalne, odnosi si¢ do ludzkiej, naturalnej rzeczywis-

2 8w.Jan Chryzostom, InEpist. ad Ephesios homiliae, I, 4 (PG 62, 16).

13 Tamze, 1, 9-10 (PG 95, 823-826).

14 Np. $w. Augustyn mowi o ,,odnowieniu” ludzi i aniotow, i to w tym sensie, ze liczba
upadtych aniotéw zostanie uzupetniona przez liczbg zbawionych ludzi. Zob. sw. Augus-tyn,
Enchiridion, 61 (PL 40, 261).

5 Sw.Hieronim, InEpist. ad Ephesios commentarii, I, 10 (PL 26, 483-484).

16 W tym sensie interpretuje takze Rz 8,19.22. Zob. Teodoret z Cyru, Interpretatio
Epist. ad Ephesios, I, 10 (PG 82, 511).

' Sw.Tomasz z Akwinu, Super Epistolam ad Ephesios lectura, c. I, lect. 3, w: Super
Epistolas S. Pauli lectura, cura R. Cai, wyd. 8, t. 2, Romae 1953, s. 9.

® Schick,,,Chrystus tak...”, s. 36.



CHRYSTUS, SLOWO WCIELONE, PELNIA OBJAWIENIA 127

tosci Jezusa; jest On pelnia Stowa stwarzajacego jako doskonaty, integralny
cztowiek. Réwnoczesnie jako taki, jest On doskonatym, kosmicznym
Objawieniem si¢ Boga cztowiekowi. Drugie znaczenie jest nadprzyrodzone,
odnosi si¢ bowiem do rzeczywistosci Chrystusa uwielbionego lub przebdst-
wionego w duszy i ciele. Oba znaczenia uzupetniaja si¢ jednak, poniewaz caty
kosmos zmierza do tego, aby sta¢ si¢ ,,nowym stworzeniem”, nie droga
naturalnej ewolucji, lecz poprzez przemieniajaca moc Chrystusa. ,,Nowe
stworzenie w Chrystusie” jako wypenienie si¢ stworczego Stowa Boga objawi
sig dopiero na koncu historii, chociaz juz zrealizowato si¢ w Cztowieczenstwie
Jezusa Chrystusa. Dlatego, ,,nowe stworzenie” nie bedzie zupetnie nowa
rzeczywistoscia, lecz rekapitulacja wszystkiego w Chrystusie chwalebnym.

2. CHRYSTUS JAKO WYPELNIENIE SIE SLOWA PRZYMIERZA
| SLOWA PROROCKIEGO

Przymierze Starego Testamentu bylo objawieniem si¢ wiernosci,
sprawiedliwosci i mitosci Boga poprzez Obietnicg 1 Prawo. W Chrystusie
wypelnia sie Obietnica w sposéb najpetniejszy, a Prawo osiaga w Nim swoja
doskonatos¢ stajac si¢ doskonatym prawem wolnosci.

Mozna zauwazy¢, ze niektore obietnice wypowiedziane przez Boga w Przy-
mierzu z Abrahamem spetnity si¢ w historii jeszcze przed Chrystusem, np.
potomstwo Abrahama, utworzenie narodu, wyzwolenie z niewoli i ziemia
obiecana. Ale dopiero Wcielenie Syna Bozego wypetnia Objetnice dotyczaca
powszechnego zbawienia. To znaczy, ze dopiero przez Chrystusa i w Chry-
stusie urzeczywistniaja si¢ stowa wypowiedziane do Abrahama: ,wszystkie
ludy ziemi beda sobie zyczy¢ szczescia takiego, jakie jest udziatem twego
potomstwa” (Rdz 22, 18). Wedtug sw. Pawta zbawienie (szczescie) wszystkich
ludzi bedzie uzaleznione od przynaleznosci do Chrystusa, ktdry jest potomkiem
Abrahama (Ga 3, 16. 26-29).

Na temat wypetnienia si¢ w Chrystusie Stowa Przymierza pisze Sobor
Watykanski Il: ,,Przeto wybrat sobie Bog na lud nardd izraelski, z ktérym
zawarl przymierze i ktéry stopniowo pouczal, siebie i zamiary woli swojej
objawiajac w jego dziejach i uswigcajac go dla siebie. Wszystko to jednak
wydarzyto si¢ jako przygotowanie i jako typ owego przymierza nowego
i doskonatego, ktére miato by¢ zawarte w Chrystusie, oraz pelniejszego
objawienia, jakie da¢ miato samo Stowo stawszy si¢ ciatem. «Oto dni
nadchodza, mowi Pan, i zawre z domem izraelskim przymierze nowe... Potoze
zakon mdj we wnetrznosciach ich i na sercu ich napisze go, i bede im Bogiem,
a oni beda mi ludem» (Jr 31, 31-43). Chrystus ustanowit to nowe przymierze,
a mianowicie nowy testament we Krwi swojej (por. 1Kor 11,25), powotujac
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sposréd zydow i pogan lud, ktory nie wedtug ciata, lecz dzigki Duchowi zrésé
si¢ miat w jedno i by¢ nowym Ludem Bozym” (KK 9).

Tak wigc Chrystus jest sam w sobie doskonatym Przymierzem i w Nim
spelniaja si¢ wszystkie obietnice: nowy Lud Bozy, nowe wyzwolenie z niewoli
poprzez nowa Pasche od stanu grzechu do wolnosci dzieci Bozych (por. Rz
8,21).

Poprzez Wecielenie takze Prawo osiaga swoja doskonatos¢ i petnig.
Wedtug $w. Tomasza z Akwinu w Prawie mozna wyrozni¢ dwa elementy: cel
Prawa, ktérym jest doprowadzenie ludzi do zycia w sprawiedliwosci i przy-
kazania zawarte w Prawie. Wobec pierwszego i drugiego elementu, nowe
Prawo jest wypelnieniem starego. Prawo Starego Testamentu nie mogto
bowiem usprawiedliwi¢ ludzi; byto jedynie figura i obietnica nowego Prawa,
ktore moze uczyni¢ ludzi sprawiedliwymi, zgodnie ze stowami Apostota: ,,Co
bowiem byto niemozliwe dla Prawa, poniewaz ciato czynito je bezsilnym,
tego dokonat BOg. On to zestat Syna swego w ciele podobnym do ciata
grzesznego i dla usunigcia grzechu wydat w tym ciele wyrok potepiajacy
grzech, aby to, co nakazuje Prawo, wypetnito sie w nas” (Rz 8, 3-4) *°. Nowe
Prawo posiada wiec moc usprawiedliwienia, poniewaz nie jest tylko
pouczeniem, nauka o tym, co stuszne i niestuszne, lecz rowniez taska, ktora
daje site do czynienia dobra®.

Natomiast konkretne przepisy Starego Prawa zostaja wypetnione poprzez
nauke i czyny Chrystusa?. Dlatego Katechizm Kosciofa katolickiego stwierdza,
iz ,doskonate wypetnienie Prawa mogto by¢ jedynie dzietem Boskiego
Prawodawcy, narodzonego pod Prawem w osobie Syna. W Jezusie Prawo
ukazuje si¢ juz nie jako wypisane na kamiennych tablicach, ale jako wyryte w
glebi jestestwa ... w sercu (Jr 31,33) Stugi, ktéry, poniewaz niezachwianie
przynosi Prawo (Iz 42, 3), staje sie Przymierzem dla ludzi (1z 42, 6)” %

Sw. Tomasz zauwaza, ze pewne przepisy rytualne (caeremonialia) Starego
Prawa zostaja catkowicie zniesione, poniewaz byty jedynie zapowiedzia daréw
przyniesionych przez Chrystusa, natomiast przepisy sadowe (iudicialia)
otrzymuja swoj pelny sens, jakim jest ,mitos¢ sprawiedliwosci” (amor
iustitiae) %.

Przede wszystkim jednak nalezy podkresli¢, ze Prawo Chrystusa jest
prawem doskonatej wolnosci (Jk 1,25). Dlatego $w. Pawet pisze: ,,Ku wolnosci

“S8w.Tomasz z Akwinu,S.Th, I-11, q. 107, a. 2.

% Lex nova est ipsa gratia Spiritus Sancti, quae datur fidelibus” (nowe Prawo jest taska Ducha
Swigtego udzielonego wierzacym). S. Th., I-11, g. 106, a. 1.

2 Tamze, g. 107, a. 2.

2 KKK 580.

# .8 Th, I-11,9.107,a. 2,ad 1i 4.
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wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na
nowo pod jarzmo niewolil... Wy zatem, bracia, powotani zostaliscie do
wolnosci” (Ga 5,1.13). Nowe Prawo jest prawem taski i mitosci (por. Ga
5,4.14) oraz prawem Ducha (Rz 8,2), w przeciwienstwie do starego Prawa,
ktore jest ,przestarzata litera” (Rz 7,6). Prawo Ducha prowadzi zatem do
prawdziwej wolnosci, zgodnie ze stowami Apostota: ,,Gdzie jest Duch PanskKi
— tam wolnos¢” (2 Kor 3,17). W tekscie tym stowo ,,Duch” nie okresla tylko
pewnego rodzaju prawa, przeciwnego staremu Prawu zgodnie z antyteza ,,duch
— litera”, lecz oznacza osobe Ducha Swietego?, ktory udziela duchowi
ludzkiemu taske Chrystusa. On wypisuje w sercu cztowieka Prawo
Chrystusowe i rozlewa Jego mitos¢ (por. Rz 5,5). Z kolei dar taski i mitosci
umozliwiaja petna wolnos¢ cztowieka. Tak wiec nowe Prawo nie tylko
nakazuje mitowaé (czynito to takze stare Prawo), lecz przede wszystkim
udziela mocy do wypelniania tego przykazania zgodnie z wolna wola
cztowieka, poniewaz, jak pisze $w. Tomasz, ,,przykazanie mitosci moze by¢
wypetnione tylko z wiasnej woli; przeto nie usuwa wolnosci” .

Chrystus jest takze wypetnieniem Stowa prorockiego. Nie tylko dlatego, ze
prorocy zapowiadali nowe i definitywne przymierze w czasach mesjanskich,
ale przede wszystkim dlatego, ze sam Jezus Chrystus jest doskonatym
prorokiem.

W Starym Testamencie Mesjasz byt zapowiadany jako wielki prorok.
Swiadcza juz o tym stowa, ktdre Bog skierowat do Mojzesza: ,,\Wzbudze im
proroka sposrdd ich braci, takiego jak ty, i wtoze w jego usta moje stowa,
bedzie im méwit wszystko, co rozkaze” (Pwt 18, 18). Nastepnie do Mesjasza
jako eschatologicznego proroka odnosza si¢ stowa Trito-1zajasza: ,,Duch Pana
Boga nade mna, bo Pan mnie namascit. Postal mnie, by gtosi¢ dobra nowine
ubogim, by opatrywa¢ rany serc ztamanych, by zapowiada¢ wyzwolenie
jencom i wiezniom swobode (Iz 61,1 nn)%. Dlatego w czasach ziemskiego
zycia Jezusa oczekiwano Mesjasza takze jako proroka, o czym swiadczy
pytanie skierowane do Jana Chrzciciela: ,,Czy ty jestes prorokiem?” (J 1,21).
Trzeba jednak stwierdzi¢, iz nie wszyscy identyfikowali postaci Mesjasza z
postacia proroka (por. J 1,25). W kazdym razie w Ewangeliach wystgpuje
motyw Chrystusa jako proroka obdarzonego moca Ducha (szczeg6lnie u sw.
Lukasza, np. £k 4,16-30; 9,18-19.54; 11,31-32.47-51) 7.

# E.Dabrowski, Appendices seu Excursus I. 2 Kor 3,17, w: Listy do Koryntian. Wstep.
Przek/ad. Komentarz, oprac. E. Dabrowski, Poznan 1965, s. 484-491.

% 5. Th, 1l-11,q.44,a. 1,ad 2.

% 7ob. M. C i m o s a, Messianismo, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, a cura di P.
Rossano, G. Ravasi, A. Girlanda, Milano 1988, s. 937-953 (947).

% Zob.C.1.Gonzales, Cristologia, Casale Monferrato 1988, s. 189.
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Jezus jest prorokiem dlatego, ze zostat postany przez Ojca, aby przekazaé
ludziom Jego stowo. W teofanii przemienienia Ojciec przedstawia Jezusa
jako swojego umitowanego Syna, ktérego powinni stucha¢ Jego uczniowie
(Mk 9,7 i par.). Sam Jezus ma swiadomosé, ze Jego stowa maja boski
autorytet. Swiadcza o tym uzywane przez Niego stowa: ,,Amen, powiadam
wam”, ktorych znaczenie jest poréwnywalne do stéw prorokow: ,, Tak méwi
Pan” %,

Jezus jest jednak kims$ wigkszym niz prorok. Jest On bowiem swiadomy
nieprzemijalnosci swoich stow: ,,Niebo i ziemia przemina, ale moje stowa nie
przemina” (Mk 13,31; par.). Przede wszystkim jednak Jezus opiera si¢ na
swoim wiasnym autorytecie jako jedyny Mistrz (Rabbi): ,,Styszeliscie, ze
powiedziano..., a Ja wam powiadam” (Mt 5,22.28.32.34.39.44; por. J 8,51) %.
Ponadto stowa Jezusa 0 wyjatkowej relacji i doskonatym poznaniu pomigdzy
Jezusem i Ojcem: ,,Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna,
tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11,27), swiadcza o wypel-
nieniu si¢ nauki 0 Bogu w nauczaniu Chrystusa. Dlatego sw. Tomasz mégt
napisa¢, iz w Chrystusie ,,Pan Bog naucza bezposrednio”®. A zatem stowa
Chrystusa sa w petnym znaczeniu ludzkimi stowami Boga.

Istnieje jeszcze jeden aspekt prawdy o wypetnieniu si¢ stowa prorockiego w
Chrystusie. Otdz, jest On réwnoczesnie Tym, ktéry naucza (Mistrzem),
i Prawda, ktora jest przekazywana. Wedtug J 14,6 Jezus Chrystus jest Prawda.
Dlatego Jego posrednictwo prorockie w przekazywaniu prawdy jest
najdoskonalsze i najbardziej bezposrednie.

Ponadto Chrystus jest Objawiajacym i Objawieniem nie tylko przez stowa,
lecz takze przez siebie samego, przez wszystkie swoje czyny: verba et gesta
(KO 4). Dlatego zwyczajne widzenie Jezusa jest juz ogladaniem Ojca (por. J
12,45; 14,9). Kazdy czyn Chrystusa ma wartos¢ transcendentalna, poniewaz
ukazuje nam sposéb istnienia Boga i pozwala nam pozna¢, kim On jest®..

Nauczanie Jezusa stanowi wypelnienie si¢ Objawienia historycznego, czyli
Stowa Przymierza i Stowa prorockiego, takze w znaczeniu definitywnego
zakonczenia tego Objawienia. Istotnie, jak pisze Sobor Watykanski 11, ,,nie
nalezy si¢ juz spodziewaé¢ zadnego nowego objawienia publicznego przed
chwalebnym ukazaniem si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 6,14 i
Tt2,13)%

B por.J. Gal ot, Chi sei tu, o Cristo?, Firenze 1984, s. 132-135.

® por.R.Latourelle, Teologia della Rivelazione, Assisi 1986, s. 46.

% Sw.Tomasz z Akwinu, Ad Galatas, c. I, lect. 2, w: Super Epistolas S. Pauli lectura,
t. 1, cura di R. Cai, Romae 1953, s. 611.

% Zob.J.Escriva de Balaguer, To Chrystus przechodzi, Katowice 1992, s. 165.

%2 KO 4.
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3. CHRYSTUS JAKO WYPELNIENIE SIE HISTORII (PELNIA CZASOW)

Czy istnieje scisty zwiazek pomiedzy wypetnieniem si¢ historycznego
Objawienia a wypetnieniem sig historii? Inaczej mowiac, czy w Chrystusie cata
historia osiagneta swoja petnig?

W Nowym Testamencie spotykamy dwa terminy, ktére maja szczegolne
znaczenie w odpowiedzi na postawione pytania. Pierwszy, gr. chronos, okresla
czas w znaczeniu ogolnym, scisle nie zdeterminowanym; mozna go nazwac
»Czasem ilosciowym?”, jako jakies trwanie. Drugi termin to gr. kairos, ktory
okresla ,,czas stosowny”, ,wlasciwa okazje”; mozna wigc nazwac go ,,czasem
jakosciowym” *, Oba terminy odnosza sie do zbawczych dziet Boga; sa niejako
~miejscami” dokonywania si¢ tych dziet*. Dlatego Chrystus, ktory
doprowadza do konca zbawcze dzieto Boga, wypetnia réwnoczesnie czas
w sensie ,,ilosciowym” (chronos) i ,,jakosciowym” (kairos).

Na poczatku swojej publicznej dziatalnosci Jezus moéwi: ,,Czas sie wypemhit”
(Mk 1,15). Poniewaz w tym wyrazeniu uzyte jest stowo kairos, mozemy
interpretowac te wypowiedz nie tylko w tym sensie, ze nadszedt dla Jezusa
stosowny moment do rozpoczecia publicznego dziatania, lecz takze w tym
sensie, ze Wcielenie Syna Bozego, ktory sie objawia swiatu, jest wypetnieniem
sig I petnia ,,czasu jakosciowego”. Tak wigc, wszystkie momenty szczego6lnego
dziatania Boga w historii (kairoi) osiagnety z chwila przyjscia Chrystusa swoja
petnie.

Stwierdzamy zatem, ze Wcielenie jest centralnym wydarzeniem catej
historii: to, co si¢ juz dokonato w czasie przesztym, byto ukierunkowane na
Chrystusa i w Nim znajduje swoj sens; podobnie wszystko, co dokona si¢
w czasie przysztym, ma rowniez swodj sens i wartos¢ w odniesieniu do
Chrystusa, Pana zycia i $mierci. Przyjscie Chrystusa stanowi niejako
wcielenie sig boskiej wiecznosci w ludzkim czasie nadajac mu w ten sposob
wartos¢ transcendentna. Chrystus jest bowiem fundamentem przesztosci
I przysztosci, jest rzeczywiscie ,,Alfa i Omega”, ,,Poczatkiem i Koncem”
(Ap 21,6).

Chrystus jest rowniez wypelnieniem sig ,,czasu ilosciowego”. Wskazuje na
to tekst Ga 4,4, w ktorym uzyty jest termin chronos: ,,Gdy jednak nadeszta
petnia czasu, zestat Bog Syna swego”. Wydaje sig, ze Apostot mowi nie tylko
0 wypetnieniu si¢ pewnego okresu przygotowania Wcielenia, lecz takze o za-
konczeniu sig ,,czasu ilosciowego” czyli o koncu historii. Zakonczenie historii
nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze kazde wydarzenie historyczne po Wcieleniu

3 Zob. A.Marangon, Tempo, w: Nuovo Dizionario, dz.cyt., s. 1529-1532 (1529).
% Zob. P. Liszka, Wpfyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 68.
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odnosi si¢ do Chrystusa jako Kogos ciagle obecnego, zgodnie ze stowami
autora natchnionego Listu do Hebrajczykow: ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzis,
ten sam takze na wieki” (13,8). On zyje ciagle wsrdd nas jako nieustannie
przychodzacy do nas Eschaton®. Jego nieustanna obecnosé¢ w kazdym czasie
historycznym po Wcieleniu nie jest tylko obecnoscia samego Chrystusa
chwalebnego, lecz réwniez obecnoscia tajemnic Jego Zycia, Smierci i Zmar-
twychwstania, realnie obecnymi (cho¢ sakramentalnie) w zyciu Kosciota.
Dlatego w Katechizmie Koscio/a katolickiego czytamy, iz ,.cate bogactwo
Chrystusa jest przeznaczone dla kazdego cziowieka. Chrystus nie zyt dla
siebie, ale dla nas, od chwili Wcielenia dla nas ludzi i dla naszego zbawienia az
do swojej $mierci za nasze grzechy (1 Kor 15,3) i Zmartwychwstania dla
naszego usprawiedliwienia (Rz 4,25). Takze teraz jeszcze jest On naszym
Rzecznikiem wobec Ojca (1 J 2,1), bo zawsze zyje, aby si¢ wstawiac¢ za nami
(Hbr 7,25). Ze wszystkim, co przezy?t i wycierpiat za nas raz na zawsze, jest
ciagle obecny przed obliczem Boga, aby teraz wstawiac si¢ za nami (Hbr 9, 24)
... Wszystko, co Chrystus przezyt, czynit po to, abysmy mogli przezywac to w
Nim i aby On przezywat to w nas” (KKK 519 i 521).

Obecny czas Kosciota jest wigc przedtuzeniem czasu Nowego Testamentu.
Wiemy jednak, iz jest on zdeterminowany oczekiwaniem na Paruzje
uwielbionego Pana. A jednak pomiedzy czasem Kosciota i Paruzja zachodzi
istotowa identycznos¢, to znaczy ze ,pod pewnym wzgledem wydarzenia
eschatyczne juz zostaty zrealizowane i to nie tylko w wymiarze indywidual-
nym, ale i spotecznym, wspdlnotowym, a zatem sa juz obecne w zyciu
Kosciota” .

Powracajac do mysli zawartej w Liscie do Hebrajczykdéw cytowanej we
wstepie, mozemy stwierdzi¢, iz Objawienie Boze osiaga swoja petni¢ w Jezusie
Chrystusie. Bog wypowiedziat wszystko w swoim Stowie, ktére stato sie
ciatem. W Nim jest petnia stworczego stowa Boga, stowa Przymierza i stowa
prorockiego. Jezus Chrystus jest ostatecznym Stowem Ojca.

% 7Zob.R.E.Rogowsk i, Swiatfos¢ i tajemnica, Katowice 1986, s. 374.
% Tamze, s. 375.
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MATKA GAUDENCJA JAKO PRZELOZONA
WROCLAWSKIEJ PROWINCII SIOSTR $W. JADWIGI
(1969 — 1992)

W niniejszym artykule przedstawimy tylko niektore przejawy zycia i dzia-
falnosci M. Gaudencji Niedzieli. Matka Gaudencja nalezy do najwybitniej-
szych postaci ze Zgromadzenia Jadwizanek. Jej zycie i bogata dziatalnose,
szczegOlnie we wroctawskiej prowincji siostr sw. Jadwigi, zastuguje na
monograficzne opracowanie w przysztosci. Nalezata ona do zgromadzenia
zatozonego w 1859 roku przez swiatobliwego ks. pratata Roberta Spiske.
Celem zatozonego przez niego zgromadzenia byto wychowanie opuszczonych
I zaniedbanych dzieci. Na uwage zastuguje dynamika rozwoju $laskich
zgromadzen zenskich w XIX i XX wieku. Na przetomie wiekdw posiadaty one
520 domoéw (w tym czasie byto zaledwie 18 meskich doméw zakonnych). Do
1939 roku liczby te jeszcze powaznie wzrosty: na terenie archidiecezji
wroctawskiej byto wowczas 667 placowek zenskich, a na terenie diecezji
katowickiej — 140.

Aby lepiej zrozumie¢ trudny do uchwycenia w zrédtach proces powsta-
wania nowych zgromadzen, nalezy wymieni¢ pewne zjawiska, ktore w tym
okresie cechowaty Slask: szybkie przemieszczanie si¢ mezczyzn i kobiet do
osad przemystowych, katolickie odrodzenie religijne w Niemczech po 1850
roku, wielkie potrzeby spoteczne (ub6stwo, choroby, brak opieki nad dzie¢mi,
zaniedbane szkolnictwo)®. Zmienia sie radykalnie i szybko pozycja kobiety w
spoteczenstwie. Zakon umozliwiat szybkie znalezienie dla siebie miejsca w
spoteczenstwie: byta to pozycja pewna, wysoce honorowa i w dodatku bardzo
potrzebna?.

! B. Kumor, Historia Kosciofa, cz.VII, Lublin 1991, s. 151-154.
2 K. D o | a, Zgromadzenia zerskie na Slgsku, w: W sfuzbie Kosciofa, red. G. Niedziela,
Wroctaw 1986, s. 23.
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Wielkim szczesciem dla Slaska byto to, ze poczawszy od biskupa
Melchiora v. Diepenbrocka (od 1850 r. kardynata) diecezja wroctawska miata
wybitnych i swiatobliwych duszpasterzy. Z wroctawskiego seminarium
duchownego wychodzili nie tylko swiatli kaptani — gruntownie wyksztatceni
na uniwersytecie — ale ogromnie dynamiczni i zatroskani o zycie duchowe
swych wiernych duszpasterze. Od potowy XIX stulecia Slask stat sie wielkim
placem budowy kosciotéw i pod wzgledem ilosci swiatyn w stosunku do
wiernych jeszcze dzis znaczaco wyrdznia sig od innych regionéw Polski.
Jeszcze bardziej korzystnie wyrdzniata sie diecezja wroctawska od sasiadu-
jacych z nia diecezji pod wzgledem katechizacji dzieci i mtodziezy. Dzieki
wysokiemu poziomowi duchowienstwa i jego gorliwosci, umiejetnosci
rozwiazywania tzw. ,.kwestii spotecznej”, i to na diugo przed wiekopomna
encyklika papieza Leona X111 Rerum novarum (15 V 1891), nie zadomowit si¢
na Slasku antyklerykalizm, a ksigza byli blisko probleméw swych wiernych,
ktorzy darzyli ich wysokim powazaniem.

Zatozyciel siostr sw. Jadwigi ks. R. Spiske byt obok ks. Jana Schneidera,
zatozyciela siostr Marii Niepokalanej, ks. doc. dra J6zefa Wicka, proboszcza
parafii Najswietszej Maryi Panny na Piasku, ks. F. Fischera, wspotzatozyciela
Elzbietanek, najbardziej przyktadnym, gorliwym i inteligentnym pasterzem?.

1. BIOGRAM S. GAUDENCIJI NIEDZIELI

a) Pochodzenie spofeczne

Aniela Niedziela — s. Gaudencja byta drugim dzieckiem z dziesigciorga
rodzenstwa. Byta cérka Marcina i Klary z domu Babac. Urodzita sie 29 X 1925
r. w Chrdscinie Opolskiej. W niej tez zostata ochrzczona w miejscowym
kosciele parafialnym w dniu 8 X1 1925 r. Chrzest otrzymata z rak proboszcza
tejze parafii ks. K. Chaleczka.

Aniela juz jako mata dziewczynka byta osoba wybitnie uzdolniona.
Interesowata si¢ zywo otaczajacym ja swiatem. Jeden z jej braci wyznat:

® A.W.1zdebska, Dziafalnos¢ Zgromadzenia Sidstr Marii Niepokalanej w latach 1854-
1939, Rzym 1976; R. K aw k a, Ksiqdz Robert Spiske — wrocfawski aposto? mifosierdzia, Wroctaw
1983 (mps pracy mgr w Bibl. PFT we Wroctawiu; M. M a c h a t, Sprawa beatyfikacji ksiedza
Roberta Spiske (1821-1888).Studium kanoniczno-teologiczne, Wroctaw 1983; J. Swaste k,
Zarys zycia i duchowosci Sfugi Bozego ksiedza Roberta Spiskego, Zafozyciela sidstr sw. Jadwigi
(Jadwizanek), w: Ludzie Kosciofa katolickiego na Ziemi Slgskiej, Zbior studiéw pod red. K.
Matwijowskiego, Wroctaw 1994, s. 78-95; J. Sc h e t e r, Historia Zgromadzenia Szarych Si6str
Swietej Elzbiety. Przyczynek do katolickiego ,,Caritas™ i misji w okresie ostatnich stu lat, t. I, ttum.
Z j. niem. A. Schaefer, Wroctaw 1991, s. 20-21.
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»Zawsze musiata mie¢ wszystko wyjasnione od razu”“. Jej bystrosé i inteli-
gencja cieszyly rodzine, ktora jeszcze wtedy nie domyslata sie jej przysztego
powotania zakonnego; jak kazde dziecko interesowata si¢ zabawkami, zabawa
z dzie¢mi. Bardzo chciata zawsze wiedzie¢, co si¢ dzieje w rodzinnym domu i
w pracy przy gospodarstwie. Jeden z braci tak si¢ wyrazit o jej
zainteresowaniach z okresu zycia rodzinnego: ,,Nie wiem, czy to upor, czy
naprawde mocna wytrwatos¢, ale zadnej czynnosci, od najdrobniejszych
poczawszy do trochg wigkszej pracy, nie zostawiata w formie niedokonczonej;
lubilismy z nia cokolwiek robi¢, byta zawsze chetna i ustepliwa”>. Aniela
nigdy nie chodzita do przedszkola. Po raz pierwszy dom opuscita, kiedy
rozpoczeta swoja wedrowke do szkoty podstawowej w 1932 r., ktora znaj-
dowata sie w Chroscinie Opolskiej. Cho¢ zywo interesowata sie zyciem
domowym, to jednak jej autentycznym ,,przyjacielem” stata si¢ ksiazka. Jej brat
Marcin wyznat: ,,Z wielkim zapatem podchodzita do nauki; nie mielismy
zadnych watpliwosci, ze osiagnie w zyciu co$ wielkiego”®.

Pierwszym wielkim wydarzeniem w jej zyciu byt dzien | Komunii swigtej,
do ktorej si¢ pilnie przygotowywata. Przyjeta ja w czerwcu 1934 r. z rak ks.
Augustyna Klementa, proboszcza parafii Chroscina Opolska.

Aniela pochodzita z rodziny, w ktdrej Bog od kilku pokolen powotywat
kogos do swojej wytacznej stuzby. Jednym sposréd jej krewnych byt brat taty,
ks. profesor Jozef Niedziela. Urodzit sie¢ on 12 111 1888 w Chroscinie pod
Opolem, w rodzinie chtopskiej. Dzigki pomocy stryja, ks. Michata Przywory,
po ukonczeniu miejscowej szkoty ludowej dalsza nauke kontynuowat w szkole
sredniej w Opolu. Maturg uzyskat w 1908 r. jako uczen w panstwowym
gimnazjum Katolickim $w. Macieja we Wroctawiu. W gimnazjum dziatat w
tajnej narodowej organizacji mtodziezowej ZMP ,,Zet”. W latach 1908-1912
odbyt studia teologiczne na Uniwersytecie we Wroctawiu. W konwikcie byt
przewodniczacym podziemnej komorki ,,Swoi”. Zatozyt ja z inicjatywy ,,Zetu”
po przymusowej likwidacji Kotka Polskiego. Swiecenia kaptanskie otrzymat 22
VI 1912 r. Za sympatyzowanie z polskim ruchem narodowym zostat
przeniesiony z rodzinnej parafii do Brandenburga. Potem pracowat tez w
parafii $w. Jozefa w Berlinie. W grudniu 1915 r. wrdcit na Slask. Byt wikarym
w Sycowie, Lubecku i Ujezdzie oraz w Bieruniu Starym. Od listopada 1918 r.
czynnie uczestniczyt w dziatalnosci narodowej na Opolszczyznie. Zatozyt
m.in. Kotko Oswiatowe w rodzinnej Chroscinie, wielokrotnie przemawiat na
wiecach polskich. Wraz z kilkoma dziataczami ,,Zetu” powotat w 1919 r.

* M.Jakubasz ek, Matka Gaudencja Niedziela jako przefozona Prowincji Wrocfawkiej
Zgromadzenia Sidstr sw. Jadwigi w latach 1969-1992, PFT Wroctaw 1996, maszynopis, s. 68.

5 Tamze, s. 68.

& Tamze, s. 69.
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Towarzystwo Oswiaty na Slasku im. $w. Jacka. Z ramienia Polskiego Komitetu
Plebiscytowego byt me¢zem zaufania na powiat strzelecki.

Od 1 stycznia 1920 r. pracowat w Wydziale Koscielnym Polskiego Komi-
sariatu Plebiscytowego oraz w Sekcji Teologicznej; celem obu tych instytucji
byto uswiadomienie ludnosci gérnoslaskiej, ze gtosowac za Polska powinni nie
tylko z powoddw narodowosciowych, ale i religijnych. Do zadan Wydziatu
Koscielnego nalezato utrzymywanie kontaktu z Watykanem i przeciwdziatanie
skutkom niemieckiej propagandy.

Nastepnie w 1919 r. ks. Jozef Niedziela byt jednym z organizatoréw Okregu
Slaskiego PCK. W szeregach PCK brat udziat w 111 Powstaniu Slaskim, w akcji
sanitarnej i aprowizacyjnej. Po upadku powstania kierowat Wydziatem Opieki
PCK nad uchodzcami na Opolszczyznie.

W lipcu 1929 r. zostat proboszczem w Bielszowicach. Po wybuchu 11
Wojny Swiatowej opuscit we wrzesniu 1939 r. Slask, udajac si¢ na tutaczke.
Dnia 16 X 1939 r. zostat aresztowany, ale wkroétce zostat zwolniony z wig-
zienia i wrdcit do Bielszowic. Kuria Metropolitalna Wroctawska powierzyta
mu 13 grudnia 1939 r. administracje¢ parafii mystowskiej. Zostat ponownie
aresztowany 30 1V 1940 r., przebywat przez miesiac w katowickim wigzieniu,
skad 16 maja zostat przetransportowany do obozu koncentracyjnego w Gusen,
stamtad zostat przewieziony 8 XIlI 1940 r. do Dachau. Wraz z transportem
wiegznidw przeznaczonych do zagazowania przewieziony zostat 18 V 1942 r.
do Hartheim. Zmart dnia 8 VII1 1942 r.”

Aniela znata go osobiscie, gdyz przez jakis czas przebywata u ks. J. Nie-
dzieli na plebanii, po ukonczeniu IV klasy szkoty podstawowej, kiedy jej
wujek zaproponowat rodzinie, aby dalsza nauke kontynuowata w szkole
polskiej. Rodzina zgodzita si¢ na t¢ propozycje i Aniela wyjechata do Zabrza
(woj. katowickie), gdzie zostata przyjeta do internatu i rozpoczeta z wielkim
zapatem nauke w polskim gimnazjum. Jej pobytem w internacie zywo
interesowat sie wspomniany wujek, ktéry w tym czasie byt proboszczem w
jednej z dzielnic Zabrza (w Zabrzu-Bielszowicach). W tym czasie zapoznata
si¢ ona ze Zgromadzeniem Sidstr sw. Jadwigi w Katowicach-Bogucicach; jako
mtoda dziewczyna chetnie odwiedzata bogucicki konwent siostr.

Odwiedziny przez nia rodzinnego domu byty zawsze, jak wyznala jej
mtodsza siostra — ,,wielkim przezyciem dla jej braci i siostr. Cho¢ pokochata
bardzo naukg, to jednak przyjazd do rodzinnej miejscowosci i czas spedzony w
rodzinie traktowata jako sprawe wielkiej wagi”®.

"A.Grajewski, Jozef Niedziela, w: Sfownik biograficzny katolicyzmu spofecznego w
Polsce, red. R. Bender [i in.], Lublin 1994, s. 149-150.
8 M.Jak ubaszek, Matka Gaudencja Niedziela jako przefozona, s. 70.
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Sakrament Bierzmowania przyjeta 6 wrzesnia 1938 r. z rak arcybiskupa
metropolity wroctawskiego — kardynata dr Adolfa Bertrama i otrzymata imig
Teresa. Az do wybuchu wojny Aniela pozostawata w domu rodzinnym. Po
wybuchu wojny w 1939 r. wyjechata do swojej najblizszej rodziny do Rybnika,
gdzie jej wujek Wincenty Niedziela ochraniat ja przed ztymi nastgpstwami
wojny. W tym okresie nauczyla si¢ biegle pisa¢ na maszynie. Udoskonalita
wowczas znajomosé jezyka niemieckiego i chociaz si¢ ukrywata, zostata
powotana do pracy w armii niemieckiej, gdzie otrzymata stanowisko sekretarki
w sadzie wojskowym. Do domu rodzinnego wrécita w 1946 roku. A oto
zeznanie jej siostry Marii o zyciu Anieli po 1939 r.: ,,Przez caty czas pobytu jej
poza domem mieliSmy z nia bardzo mato kontaktu, a kiedy wojna stawata si¢
coraz okrutniejsza, wszyscy myslelismy, ze juz do domu nigdy nie wroci, Bog
jednak zrzadzit inaczej”®.

W 1946 r. podjeta nauke wraz ze swoim mitodszym bratem Antonim
w gimnazjum w Opolu. W ciagu jednego roku przerobita wszystkie przedmioty
z dwéch lat gimnazjalnych. O jej nauce w Opolu tak zeznat jej brat Antoni:
»,Uczeszczata w Opolu do liceum wieczorowego, uczyta si¢ bardzo pilnie, ani
jednej godziny przed zajeciami nie zmarnowata” *°.

b) Wstgpienie do Zgromadzenia Sidstr sw. Jadwigi

Aniela jak najszybciej pragneta ukonczy¢ gimnazjum, aby rozpocza¢ studia
w Lublinie. Po maturze udata si¢ w 1947 r. do Lublina i zostata przyjeta na
studia w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W tym tez roku nawiazata
znajomos¢ z siostrami sw. Jadwigi z Katowic (Bogucice) i zostata postulantka
w 1950 .

Oto relacja brata Marcina odnosnie jej powotania: ,,Wyczuwalismy juz duzo
decyzji poswigcenia si¢ Bogu w zyciu zakonnym, odczulismy z jednej strony
wielka rados¢, iz Bog wejrzat na nasza rodzing, ale i smutek, ze nas opusci na
zawsze, wiedzielismy jednak, ze wytrwa w powotaniu™*.

Przez pierwsze dwa lata studiéw odwiedzata rodzing, ktéra juz znala jej
zamiar poswiecenia si¢ Bogu w zakonie. W czasie studiéw zaczeto pogarszaé
si¢ jej zdrowie; miata coraz wigksze ktopoty z gardtem. Dlatego jej lekarz
zaproponowat przerwe w studiach. Do Zgromadzenia Sidstr sw. Jadwigi
w Katowicach-Bogucicach zostata oficjalnie przyjeta 6 sierpnia 1950 r.*?

® Tamze.

10 Tamze, s. 70.
1 Tamze, s. 71.
2 Tamze, s. 71.
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¢) Sluby i profesja wieczysta

Po dwdch miesiacach pobytu w Zgromadzeniu wstapita jako aspirantka do
postulatu; przez jeden rok przygotowywata si¢ do nowicjatu; habit zakonny
otrzymata 29 IX 1951 r. W czasie obtoczyn otrzymata imie zakonne
Gaudencja. Po odbyciu nowicjatu w dniu 14 IX 1953 r. ztozyta pierwsza
profesje. Przez piec lat po profesji zakonnej odnawiata co roku swoje sluby;
dnia 14 IX 1958 roku ztozyta profesje wieczysta. Siostra Gaudencja jako
profeska wykonywata rézne prace zakonne, ktére zlecaty jej przetozone w
Zgromadzeniu. Wiadze zakonne dostrzegty w tym czasie u niej rzadko
spotykane uzdolnienia i zapat do nauki, dlatego skierowaty ja na dalsze studia
specjalistyczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

d) Studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim

Po profesji wieczystej kontynuowata przerwane przez chorobe gardta studia
z zakresu historii w Lublinie na Wydziale Humanistycznym KUL. Po odbyciu
studiéw historycznych i ztozeniu wszystkich przepisanych egzaminéw
uzyskata w 1956 r. stopien magistra nauk humanistycznych z zakresu historii.

Po ukonczeniu studiow wrécita do Domu Prowincjalnego w Katowicach-
Bogucicach. Otrzymata tu pracg w zakonnej bibliotece i jednoczesnie odbyta
kurs bibliotekarski w Katowicach. Nastepnie zostata przeniesiona do Brzezin
Slaskich, gdzie pracowata w biurze Panstwowego Domu Specjalnego. Ponadto
zajmowalta si¢ nauczaniem religii w miejscowej parafii.

Witadze zakonne przeniosty ja 1 VII 1958 r. z Brzezin do Domu Prowinc-
jalnego w Katowicach-Bogucicach i zlecity jej opracowanie historii Zgro-
madzenia oraz uporzadkowanie biblioteki. Od 1 V11 1959 roku do 15 Il 1962
pracowata w kancelarii prowincjalnej. Od 16 Il 1963 roku do 30 VI 1966
petnita obowiazki mistrzyni nowicjatu. Nastepnie od 1 1X 1966 roku do 30
VIl 1969 byta kierowniczka w Domu Opieki w Sosnowcu. Wielkim
wydarzeniem w zyciu s. Gaudencji byto przeniesienie jej do prowincji
wroctawskiej, gdzie po otrzymaniu dekretu od Prymasa Polski ks. kard.
Stefana Wyszynskiego 24 V 1969 roku objeta urzad przetozonej prowincjal-
nej we Wroctawiu. Funkcje te petnita az do swojej smierci. Na kapitule
generalnej, ktéra odbyta sie 15 VIII 1980 roku zostata wybrana na stano-
wisko radnej generalnej.

e) DziaZalnos¢ naukowa

Wszystkie prace s. Gaudencji naleza do rozpraw oryginalnych i pioniers-
kich. Oparte sa w duzym stopniu na materiale archiwalnym. Dzigki temu jej
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prace zachowuja na dtugo swoja wartos¢. Autorka wprowadzita do naukowego
obiegu wiele informacji i to nie tylko z zakresu historii swego zgromadzenia,
ale i $laskiej monasteriologii i dziejow jej rodzinnego Slaska, ktdrego historie
I duchowa kulturg¢ gteboko pokochata. Juz jej pierwsza rozprawa pt. Szkic
historyczny Zgromadzenia Siostr sw. Jadwigi (Katowice 1959, ss. 200) ma
pionierski charakter.

Z okazji rocznicy 125-lecia zatozenia Zgromadzenia zorganizowata w domu
macierzystym we Wroctawiu, wraz z matka generalna Michaela Anddrfer,
sympozjum naukowe. Wszystkie wygtoszone referaty zostaty opublikowane
pod jej redakcja w roku 1986 we Wroctawiu w pracy pt. W sfuzbie Koscio/a.
125 lat Sidstr sw. Jadwigi. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w tej ksiazce liczacej
269 stron druku jej tworczos¢ naukowa wypetnita az 185 stron. W 1985 r.
wydata we Wroctawiu cenne studium pt. Jadwizanki w sfuzbie Kosciofa. W
pracy tej przedstawita histori¢ Jadwizanek od 1859 az po czasy jej
wspotczesne. Jest to znakomite studium oparte na materiale archiwalnym,
przeprowadzonych wywiadach i literaturze, gtéwnie niemieckiej. Nalezy tu
zauwazy¢, iz nikt poza nia nie byl bardziej kompetentny, z racji
profesjonalnego wyksztatcenia i znajomosci historii Slaska w X1X i XX wieku
oraz znajomosci problematyki sidstr $w. Jadwigi w czasach najnowszych, do
napisania tego typu obszernego dzieta. Na tej linii nalezy umiesci¢ rowniez jej
prace o historii siostr sw. Jadwigi w prowincji wroctawskiej; ukazata si¢ ona
drukiem juz po jej $mierci ™.

Nalezy réwniez zaznaczyé¢, ze przed drukiem rozprawy doktorskiej ks.
Michata Machata pt. Sprawa beatyfikacji ksiedza Roberta Spiske (1821-1888).
Studium kanoniczno-teologiczne (Wroctaw 1993) i 0. Wiadystawa Kluza pt.
Aposto? Wrocfawia ks. Robert Spiske (1821-1888) (Wroctaw 1984), jej prace
na temat historii Zgromadzenia Siéstr $w. Jadwigi oraz dziatalnosci
zakonodawczej ks. Roberta Spiske byly jedynymi w jezyku polskim
opracowaniami naukowymi zwiazanymi z historia Jadwizanek i duchowoscia
Zatozyciela. One tez stuzyly za niezastapione zrodto informacji dla historykow
i dziennikarzy, kt6rzy napisali prace dodatkowe o Jadwizankach i ks. pratacie
R. Spiske, zatozycielu zgromadzenia siostr s$w. Jadwigi. Prace jej odznaczaja
si¢ tez wysokimi walorami naukowymi, tak w aspekcie formalnym, jak i
merytorycznym.

¥ A Niedziela(s Gaudencja), Zgromadzenie siostr sw. Jadwigi. Prowincja wrocfawska,
w: Zenskie zgromadzenia zakonne w Polsce 1939-1947, t. I1X, pod red. A. Chruszczewskiego
[iin.], Lublin 1995, s. 173-217.
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2. POSLUGA M. GAUDENCJI NA STANOWISKU PRZELOZONEJ]
WROCELAWSKIEJ PROWINCIJI SIOSTR SW. JADWIGI

Jak juz wyzej wzmiankowalismy, na mocy dekretu Prymasa Polski z dnia
24V 1969 r. Matka Gaudencja objeta w 1969 r. urzad przetozonej prowinc-
jalnej. Jej zadania w domu prowincjalnym objety szeroki wachlarz spraw
natury organizacyjnej.

Matka Gaudencja, wraz ze swym zarzadem, juz od poczatku swego
urzedowania zabiegata o0 odzyskanie zagrabionej przez wiladze panstwowe
wiasnosci zakonnej. Z relacji otrzymanej od s. Roberty, bylej wikarii
prowincjalnej, dowiadujemy sig, ze ,,dokonata wielkich staran i zabiegdw dla
odzyskania domu macierzystego Zgromadzenia i obiektu przy ulicy Piwnej —
dawnego Domu Dziecka oraz domow filialnych w Szalejowie Goérnym,
Kwielicach i Wawrzenczycach” .

Po prawnym odzyskaniu zagrabionej przez wladze panstwowe wiasnosci
przeprowadzita kapitalny remont domu macierzystego. O pracach remonto-
wych m. Gaudencji tak si¢ wyrazita s. Mercedes, byta przetozona prowincjalna
wroctawskiej prowincji siostr sw. Jadwigi: ,,Po wielu zniszczeniach wojennych
m. Gaudencja podjeta energicznie i systematycznie dalszy ciag remontow i
ulepszen Domu Macierzystego naszego Zgromadzenia we Wroctawiu oraz
placowek filialnych” .,

W czasie swego urzedowania m. Gaudencja zatozyta dwie nowe placowki
Zgromadzenia — w Scinawie i Mirsku. Dzigki tym placwkom Jadwizanki
poszerzyty zakres swej dziatalnosci.

O umitowaniu przez m. Gaudencje Zgromadzenia tak si¢ wyrazita
s. Mercedes: ,,Z umitowania Pana Boga nade wszystko oraz pragnienia mitosci
I poswigcenia sig dla bliznich wyptywato jej powotanie zakonne. Oddata si¢
catkowicie Panu Bogu w Zgromadzeniu z wielka mitoscia i poswigceniem dla
bliznich, oddawata bez reszty swoje sity jak i zdolnosci bliznim. Mozna do niej
zastosowaé stowa Pisma Swigtego: ,,Mitos¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor
6,14) ™.

Po zakonczeniu najpilniejszych prac remontowych w prowincji zajeta si¢
sprawa wyniesienia do chwaty ottarzy Zatozyciela Siostr $w. Jadwigi ks.
pralata Roberta Spiske. Wspoélnie z zarzadem Jadwizanek wroctawskiej
prowincji podjeta dla osiagniecia tego celu mysl o przeniesieniu doczesnych
szczatkOw Zatozyciela do domu macierzystego Siostr $w. Jadwigi we

“ G.Niedziela (red.), W sfuzbie Kosciofa. 125 lat Siostr sw. Jadwigi, Wroctaw 1986, s.
78.

15 Tamze, s. 76.

16 Tamze, s. 80.
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Wroctawiu przy ul. Sgpa Szarzynskiego, w ktorym on pracowat. Z urzedowa
prosba w tej sprawie zwrdcita sie listownie 28 kwietnia 1983 r. do metropolity
wroctawskiego, ks. abpa dra Henryka Gulbinowicza. W liscie tym napisata
m.in.: ,,Doczesne szczatki S$wiatobliwego Zatozyciela sa praktycznie
niedostepne siostrom. Marzeniem wszystkich sidstr od poczatku istnienia
Zgromadzenia az po czasy dzisiejsze byla translacja owych czcigodnych
szczatkOw do macierzystej kaplicy Zgromadzenia we Wroctawiu przy ulicy
Sepa Szarzynskiego 29. Uwazam nadto, iz duchowy kontakt siéstr wzmocni
potrzebne wiezi wspOtsidstr z Domu Prowincjalnego, wzmoze gorliwosé
ofiarnej stuzby Kosciotowi w duchu charyzmatu Zatozyciela, a takze wywrze
znaczacy wplyw na skutecznos$¢ podejmowanych przez nas akcji powotanio-
wych” !,

Pismem z dnia 21 maja 1983 r. ks. abp dr Henryk Gulbinowicz wyrazit
zgode ,,na przeniesienie doczesnych szczatkow ks. pratata R. Spiske,
zmartego w 1888 r., Zatozyciela Sidstr, z zachowaniem przepiséw prawa
koscielnego™ '8,

Uroczystosci translacyjne ks. pratata Roberta Spiske z archikatedry
wroctawskiej do kaplicy domu macierzystego siostr sw. Jadwigi odbyty sie
5 marca 1984 r., tj. w 96. rocznicg¢ jego $mierci. Po tej uroczystosci m.
Gaudencja zachecita obecne na uroczystosciach wspotsiostry ze wszystkich
prowincji, aby w czasie pobytu we Wroctawiu kierowaty zawsze swe kroki do
tzw. Kaplicy Ojca Zatozyciela i zeby przez jego posrednictwo polecaty
Jezusowi wszystkie swe radosci, ktopoty i zmartwienia. Zwracata uwage na to,
aby jego ofiarne zycie, oddane bez reszty Bogu i bliznim, bylo wzorem
I podpora w przezwycigzaniu pigtrzacych si¢ trudnosci w ich zyciu oraz
zacheta do ochotnej i niestrudzonej stuzby w duchu Jego charyzmatu.

Mysl o uhonorowaniu Zatozyciela beatyfikacja nurtowata zawsze nie tylko
polskie Jadwizanki, ale i siostry pracujace poza krajem. Sposrdd tych nalezy na
pierwszym miejscu wyszczegllni¢ matke generalna siostr $sw. Jadwigi
Michaelg Anddrfer, goraca czcicielke sw. Jadwigi. W opinii sidstr sw. Jadwigi
— ks. R. Spiske jest godzien zaliczenia do wielkich wyznawcéw i opiekunéw
zakonnic.

Ks. prof. dr hab. J6zef Swastek w swoim referacie wygtoszonym z okazji
125-lecia istnienia Zgromadzenia Siostr $w. Jadwigi powiedziat miedzy
innymi: ,,Zrédtem niejednakowej duchowosci swigtych Panskich, jak rowniez
i kandydatoéw na ottarze, sa odmienne cechy osobowe, wrodzone czy nabyte,
oraz odmiennos¢ drog, jakimi Bog prowadzi cztowieka do swigtosci. Autor

7" APWJ — Archiwum postulanckie — 17 V1 (3), s. 301.
8 Tamze.
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wyszczegdlnit charakterystyczne cechy duchowosci ks. Roberta Spiske. Sa
nimi nade wszystko:

1. mitos¢ Boga, Matki Najswigtszej i $wigtych Panskich,

2. kaznodziejska gorliwosc,

3. umitowanie konfesjonatu,

4. mitos¢ do bliznich,

5. duch ekumenizmu,

6. wdzieczne usposobienie™*°.

Po wielu staraniach i przygotowaniach, w dniu 14 czerwca 1995 r., w 136
rocznicg powstania Zgromadzenia Siostr $w. Jadwigi, nastapito uroczyste
otwarcie dochodzenia kanonicznego dotyczacego zycia i dziatalnosci ks.
Roberta Spiske, zmartego w opinii swigtosci w dniu 5 111 1888 r. Z tej okazji
ks. kardynat Henryk Gulbinowicz wydat do wiernych specjalny komunikat.
Napisat on w nim m.in.: ,,To wielkie i pigkne dzieto sprawy kanonizacji ks.
Roberta Spiske, jako Stugi Bozego i wspétoredownika ze sw. Jadwiga i bt.
Czestawem, w perspektywie zblizajacego si¢ 46. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego, w roku 2000 Wielkiego Jubileuszu chrzescijanstwa, z serca
polecam Waszej, Umitowani Archidiecezjanie, modlitwie i trosce” .

3. DUCHOWOSC

Osrodkiem i podpora naszego wspdlnego zycia i sita formujaca nasza prace
jest udziat w Eucharystii. Jest ona, wedtug stow sw. Augustyna, znakiem
jednosci i weztem mitosci. W niej w sposob widoczny wyraza sie nasz ideat
wspolnoty, przez nia tez buduje si¢ nasza wspodlnota, tu bowiem jestesmy
Ljednym cialem w Chrystusie” (Rz 12,5)%.

S. Gaudencja juz od wczesnego dziecinstwa zywita gighoka czes¢ do
Najswictszego Sakramentu. Po wstapieniu do Zgromadzenie budowata
otoczenie autentyczna poboznoscia do Eucharystii. Ulubiona forma jej
modlitwy byla prywatna adoracja Najswigtszego Sakramentu w kaplicy
zakonnej. W trudnych sprawach, jakie musiata podejmowaé¢ dla dobra
Zgromadzenia, mozna bylo ja spotka¢ na modlitwie w kaplicy przed

¥ ). Swastek, Dziafalnos¢ i duchowosé ksiedza PraZata Roberta Spiske — zafozyciela Sidstr
sw. Jadwigi (Jadwizanek), w: W sfuzbie Kosciofa, dz. cyt., s. 41-49, por. R. R a k, Historia Zgro-
madzenia Sidstr sw. Jadwigi i jego duchowos¢, w: Parafia bogucicka. Tradycja i wspo/czesnosé.
Ksiega jubileuszowa, pod red. J. Wycisto, Katowice 1994, s. 228-229.

2 APWJ-A, Komunikat ks. kard. H. Gulbinowicza w sprawie otwarcia kanonicznego
dochodzenia diecezjalnego dotyczqcego Sfugi Bozego ks. Roberta Spiske (bez sygn.).

2 Konstytucja Zgromadzenia Siostr sw. Jadwigi, Berlin 1984.
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Sanctissimum. Chrystusowi Eucharystycznemu zwykla poleca¢ wszystkie
ktopoty i zmartwienia, ktérych nigdy jej nie brakowato w czasie sprawowania
funkcji przetozonej prowincjalnej%.

Wychowywana od dziecinstwa w zdrowej poboznosci miata zawsze gieboka
czes¢ i nabozenstwo do Ducha Swigtego. Na obrazku upamigtniajacym jej
pierwsza profesje umiescita stowa méwiace o oddaniu si¢ Duchowi Swigtemu.
W okélniku z roku 1990 czytamy: ,,Prosmy o szczegdlna pomoc Ducha
Swietego we wszystkich naszych poczynaniach, pozwélmy dziata¢ Duchowi
Swigtemu” %,

Kult do Najswigtszej Maryi Panny nalezy do najbardziej ujmujacych cech
jej osobowosci. Swigta Maryjne byly szczegdlinym jej przezyciem. Z r6zancem
nie rozstawata sie nigdy. Przez rozaniec kontemplowata zycie Zbawiciela
i Jego Matki. Swigta Matki Bozej poprzedzone byty za jej kadencji przeto-
zenskiej nowenna lub triduum.

Wszystkie sprawy gospodarcze, jakie musiata rozwiazywac¢, z wielka
ufnoscia polecata sw. Jozefowi. Gdy przezywata trudne sprawy, méwita do
siostr, ze potrzeba jest modlitwy do sw. Jézefa o pomysine zatatwienie tej
sprawy. Nic wigc dziwnego, ze uroczystosci sw. Jozefa byty w Zgromadzeniu
rowniez bardzo uroczyscie obchodzone i przezywane.

W spos6b niezwykty troszczyta sie o kult do $w. Jadwigi w zyciu
Zgromadzenia Siostr sw. Jadwigi. Patronce Slaska i Polski powierzata nowe
powotania do Zgromadzenia, ktore gteboko lezaty jej na sercu. Rowniez
opieke nad dzie¢mi powierzonymi Zgromadzeniu polecata sw. Jadwidze,
niezwyktej matce $laskiego mitosierdzia. Dziecigce wprost jej zaufanie do
Patronki Slaska i Zgromadzenia potwierdzaja wydane przez nia okolniki na
$wieta $w. Jadwigi. W jednym z nich napisata: ,,Sw. Jadwiga, ktdra nie
watpita w zwyciestwo wiary, nadziei i mitosci, pragnie nas pouczy¢, ze
jedynie w Bogu, w Ukrzyzowanym Zbawicielu trzeba nam trwaé¢ na po-
sterunku”

Nalezy zauwazy¢, ze s. Gaudencja byta osoba o gicbokiej poboznosci.
Cechowata ja autentyczna mitos¢ Boga i drugiego cziowieka, szczegOlnie
biednego i pokrzywdzonego przez los. Miata cos z ducha Matki Najwyzszego
Kaptana w relacji do Chrystusa — Zbawiciela $wiata. Zostawita wzor kontem-
placyjnej Marii i zapracowanej Marty, taczac harmonijnie zycie kontempla-
cyjne z aktywnoscia. Z tego powodu jest przyktadem zycia $wiatobliwej
zakonnicy, oddanej totalnie Bogu i stuzacej heroicznie ludziom.

22 Okolnik na uroczystos¢ sw. Jadwigi 1990.
% Okalnik na uroczystos¢ Zesfania Ducha Swietego, 1990.
* M.Jakubasz ek, Matka Gaudencja Niedziela jako przefozona, dz. cyt.
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M. Gaudencja swe rzady sprawowata w wyjatkowo trudnych czasach.
Zakony wowczas kompromitowano, utrudniano zakonnicom nie tylko prace,
ale i codzienna egzystencje oraz prace ewangelizacyjna®. Pod jej statym
kierunkiem prowincja wroctawska Jadwizanek okrzepta duchowo. Jedna z jej
pasji zyciowych byta troska o nowe powotania zakonne. Zawsze zabiegata, aby
siostry pracowaty w zdrowej atmosferze i dobrze si¢ czuty we wspolnocie
zakonnej. W rzadach prowincja potrafita by¢ stanowcza w sprawach wagi
zasadniczej, cho¢ zawsze wyczuwato sig¢ jej tkliwe matczyne serce oraz troske
ewangeliczna o wszystkie wspotsiostry, ktore darzyta nadprzyrodzona, za-
konna mitoscia i autentycznym szacunkiem. Mimo stawianych sobie i innym
wysokich wymagan, zdobyta sobie we wspdlnocie zakonnej gteboki szacunek,
zyczliwos¢ i wysoki autorytet. Dbata o dobro duchowe wspdtsiostr. Orga-
nizowata dla nich dni skupienia zapraszajac z prelekcjami ludzi nie tylko
wysokich waloréw intelektualnych, ale i moralnych. Wzorem Patronki Slaska,
$w. Jadwigi, szczeg6lnym szacunkiem darzyta kaptandw tak diecezjalnych, jak
i zakonnych. Urzekajaca mitos¢ Zgromadzenia zakonnego sw. Jadwigi byta
jednym z powodow, ze podjeta pracochtonne starania w kierunku
doprowadzenia do chwaty ottarzy Zatozyciela siéstr sw. Jadwigi — ks. R.
Spiske. Dla przyspieszenia jego procesu beatyfikacyjnego podjeta sig
wielkiego trudu naukowego uporzadkowania materiatow archiwalnych
zwiazanych z Jego osoba. Nadmierna jej praca i staranie o rozwéj duchowy i
zewnetrzny prowincji, trudnosci z wiadzami administracyjnymi, byty powodem
jej licznych udrek duchowych, ktére doprowadzity z czasem do zauwazalnego
ostabienia jej organizmu, a zwiazane z urzgdowaniem stresy przyczynity si¢
niewatpliwie w powaznym stopniu do jej licznych choréb z cukrzyca i
niedomaganiem serca na czele. One to przerwaty nieoczekiwanie w dniu 30
czerwcu 1992 r. jej pracowity zywot.

Jej nagte i nieoczekiwane odejscie spowodowato bolesna wyrwe w Zgro-
madzeniu Siostr $w. Jadwigi nie tylko wroctawskiej prowincji. Liczny za$
udziat jadwizanek z Polski i spoza kraju oraz duchowienstwa diecezjalnego i
zakonnego w jej pogrzebie w dniu 3 VII 1992, unaocznit jej znaczenie i
doniosta role w Zgromadzeniu Siostr sw. Jadwigi.

% ). Kowalik, Polityka wfadz PRL wobec zakonéw, ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 24 (1994),
nr 1(196), s. 136-157; zob. J. Sw a s t e k, Laicyzacja zycia publicznego jako program oswiaty i
kultury w PRL, ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 24(1994), nr 1(196), s. 23-33.
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VII ZGROMADZENIE GENERALNE
KONFERENCJI INSTYTUTOW KATOLICKICH TEOLOGII
(SHERBROOKE, 1-6.08.1996)

W dniach od 1 do 6 sierpnia 1996 r. na Uniwersytecie w Sherbrooke (Kanada —
Quebec) odbyt sie VII Kongres Instytutow Katolickich Teologii.

Polskiemu czytelnikowi naleza si¢ — na poczatku tego sprawozdania — krétkie
wyjasnienia. Ot6z instytucja Conference of Catholic Theological Institutions
(COCTI) — Conference des Institutions Catholiques de Theologie (CICT) zostata
zatozona 19 sierpnia 1978 r. w Porto Alegre w Brazylii. Na poczatku liczyta 98
cztonkdw. Obecnie liczy 110 cztonkoéw z 32 krajéw. Jej zadaniem jest wymiana
informacji oraz wspdtpraca miedzy instytutami teologii katolickiej w skali poszcze-
goélnych kontynentow oraz catego $wiata. Konferencja-zrzeszenie realizuje ten cel
przez kongresy, ktére odbywaja sie¢ co trzy lata. Do tej pory odbyto sie siedem
Swiatowych kongreséw: 1978 — Porto Alegre, 1981 — Washington, 1984 — Tantur
(Jerozolima), 1987 — Salzburg, 1990 — Bangalore, 1993 — Bogota i 1996 — Sherbro-
oke. Ponadto, takze co trzy lata, rok przed spotkaniem swiatowym, odbywaja Sie
kongresy regionalne. Ostatnie spotkanie sekcji europejskiej odbyto sie w Szwajcarii,
w Lucernie, w dniach od 20 do 23 kwietnia 1995 r.

Na czele COCTI stoi Rada Administracyjna, w skitad ktdrej w ostatniej kadencji
(1993-1996) wchodzili profesorowie: Lucien Vachon (Kanada) — przewodniczacy,
Karl W. Merks (Holandia) — wiceprzewodniczacy, Raymond F. Collins (USA) -
sekretarz-skarbnik, Jose Maria Canto (Argentyna) — reprezentant Ameryki Lacinskiej,
Manuel Alarcon Vasquez (Meksyk) — reprezentant Ameryki Lacinskiej, John
Manthadam (Indie) — przedstawiciel Azji, Johannes Banawiratma (Indonezja) —
przedstawiciel Azji, Lawrence Cunningham (USA) — zastepca przewodniczacego oraz
Christoph Theobald (Francja) — wicezastepca przewodniczacego.

Hasto siodmego zgromadzenia brzmiato: ,,Uniwersalnos¢ katolicka w obliczu
roznorodnosci ludzkiej” (L'universalité catholique face a la diversité humaine), zas
gtéwny temat kongresu byt nastepujacy: ,,Rola fakultetow teologii w aktualnym
kontekscie rewindykacji tozsamosci” (Le role des facultés de theologie dans le
contexte actuel de revendications identitaires). Jezykami kongresu byty: jezyk
angielski, francuski i hiszpanski. Wyktad wstepny wygtosit swiatowej stawy filozof
Jean Ladriere z Uniwersytetu Lowanskiego z Belgii. Mszy $w. inauguracyjnej
przewodniczyt miejscowy arcybiskup Andrzej Gaumond. Poszczegdlne posiedzenia
plenarne poswigcone byty problemom teologiczno-spotecznym pigciu kontynentow:
Ameryki Lacinskiej, Azji, Afryki, Europy i Ameryki Po6tnocnej. Catos¢ obrad
prowadzit prof. Christoph Theobald, dziekan Wydzialu Teologicznego Centre
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Sevres w Paryzu. Kazde posiedzenie plenarne zawierato wyktad podstawowy, dwa
lub trzy komunikaty szczeg6towe oraz czas przeznaczony na dyskusje. W ostatnim
dniu miato miejsce generalne podsumowanie, dokonane przez prof. Theobalda.
Prelegent pogrupowat gtéwne problemy Kosciota i teologii, wiasciwe dla poszcze-
goélnych regiondw $wiata. Kazdego dnia na zakonczenie sesji przedpotudniowej
odprawiano Mszg sw. koncelebrowana, postugujac sie trzema, wyzej wspomnianymi
jezykami.

Kongres byt niezwykle interesujacy. Mozna byto si¢ zorientowa¢ w bogactwie
problemow, jakimi zyja mieszkancy naszej planety na poszczegélnych kontynentach.
Okazato sie, ze wydzialy teologiczne w réznych regionach $wiata maja swoiste
problemy, zwiazane z specyficznymi stosunkami spoteczno-politycznymi, a takze
religijnymi tam panujacymi. Szczeg6lnie owocne byty dyskusje w czasie posiedzen
plenarnych oraz rozmowy indywidualne w kuluarach.

Ogoétem w Kongresie wzieto udziat 86 oséb z 28 krajow swiata. Z Polski byto
trzech przedstawicieli: ks. prof. Bogdan Czesz z PWT w Poznaniu, ks. dr Wiadystaw
Zuziak z PAT w Krakowie i ks. prof. Ignacy Dec z PFT we Wroctawiu. Nastepny
kongres swiatowy odbedzie si¢ w Europie, w Louvain, w 1999 r., za$ sekcja
europejska spotka si¢ na Malcie w 1998 r.

ks. Ignacy Dec

V SWIATOWY KONGRES FILOZOFII CHRZESCIJANSKIEJ
(KUL, 20-25.08.1996)

Polska byta w ostatnim czasie miejscem waznych wydarzen w dziedzinie zycia
filozoficznego. We wrzesniu 1995 r. odbyt si¢ na Uniwersytecie Torunskim im.
Mikotaja Kopernika VI Polski Zjazd Filozoficzny, zorganizowany przez Komitet
Nauk Filozoficznych Polskiej Akademii Nauk. Zjazd trwat 5 dni (5-9.09.) i zgro-
madzit prawie 800 uczestnikdw. Drugim wielkim wydarzeniem na polu filozofii byt
V Swiatowy Kongres Filozofii Chrzescijanskiej. Odbyt si¢ on w dniach 20-25
sierpnia 1996 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Zostat zorganizowany przez
Wydziat Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz World Union of
Catholic Philosophical Societies. Wiodacy temat Kongresu brzmiat: ,,Freedom im
Contemporary Culture — Wolnos¢ w kulturze wspotczesnej”. Kongres zgromadzit
filozoféw, myslicieli z 27 krajéw swiata.

Na rece siostry prof. Zofii Zdybickiej, dziekana Wydziatu Filozofii KUL,
skierowat Ojciec Swiety Jan Pawet Il z okazji Kongresu specjalny list. Czytamy w
nim m.in. stowa: ,,Intelektualisci, zwlaszcza filozofowie, sa powotani w szczegdlny
sposob do tego, by zgtebia¢ prawde o ludzkiej wolnosci i przez to przyczyniaé sie do
odpowiedzialnego korzystania z niej i budowania «kultury wolnosci»”. Nieco dalej
zauwaza, ze ,,w kulturze wspoétczesnej nastapito wyeksponowanie roli wolnosci przy
jednoczesnym umniejszaniu roli prawdy, zwtaszcza prawdy obiektywnej na korzysé
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prawdy, ktérej twdrca jest cztowiek, az do odmoéwienia prawdzie jakiegokolwiek
znaczenia, a nawet uznania jej roli za ograniczajaca cztowieka. W dziedzinie
niezmiernie waznych relacji migdzy wolnoscia i prawda oraz wolnoscia i dobrem
istnieje w mysli wspotczesnej zaki6cenie, ktore moze mie¢ katastrofalne skutki dla
obecnej i przysztej kultury. Oderwana od prawdy i dobra wolnos¢ staje si¢ bowiem
zagrozeniem dla cztowieka, bytu osobowego, a wigc zdolnego do poznania prawdy i
w spos6b $wiadomy i wolny spetniajacego si¢ poprzez dobre czyny. Wolnos¢
cztowieka jest wolnoscia ku dobru”.

Powyzsze stowa Jana Pawla Il zawieraja kwintesencje dzisiejszego problemu
wolnosci. Byty one odczytane w auli Uniwersytetu w ramach przeméwien wstgpnych
przez ks. abpa Jozefa Kowalczyka, nuncjusza apostolskiego w Polsce. Wczesniej w
kosciele akademickim Msze¢ $w. koncelebrowang z homilia w jezyku francuskim
sprawowat ks. kard. Jozef Glemp, Prymas Polski.

Oficjalnego otwarcia Kongresu dokonat ks. prof. dr hab. Stanistaw Wielgus, rektor
Uniwersytetu. W swojej mowie stwierdzit m.in.: ,Piaty Swiatowy Kongres Filozofii
Chrzescijanskiej, poswiecony wolnosci we wspotczesnej kulturze, odbywa sie w
Polsce, w tym kraju, w ktérym od dwustu lat wolno$¢ traktowano powszechnie jako
wartos¢ cenniejsza nie tylko od chleba, lecz nawet od zycia”. Wyktad inauguracyjny
na temat ,Natura ludzkiej wolnosci” wygtosit o. prof. M. A. Krapiec, czotowy
przedstawiciel Filozoficznej Szkoty Lubelskiej.

Struktura nastepnych czterech dni kongresowych byta nastepujaca: z wyjatkiem
dnia drugiego, w ktérym miaty miejsce dwie sesje generalne w Auli Uniwersyteckiej,
w pozostate dni, kazdego przedpotudnia wygtaszano zwykle 4 wyktady na sesjach
generalnych, za$ po potudniu miaty miejsce wyklady w sekcjach tematycznych,
ktorych bylo szes¢: I. Dawne i wspoétczesne koncepcje wolnosci; Il. Wolnosé¢ -
moralnos¢ — prawo; I11. Wolnos$¢ — spoteczenstwo — polityka; 1V. Wolnos¢ — nauka;
V. Wolno$¢ — kultura — wychowanie; VI. Wolnos¢ — religia. Sekcje siddma tworzyli
uczestnicy, ktérzy postugiwali si¢ jezykiem polskim. Miata ona charakter
wielotematyczny. Na wyktadach plenarnych oraz sekcyjnych postugiwano sie trzema
jezykami kongresowymi: angielskim, francuskim i niemieckim. Wyktady na sesjach
plenarnych wygtaszali znani filozofowie doby wspotczesnej, z réznych kontynentéw
swiata, m.in: R. Buttiglione, J. Seifert, A. Scola, M. Schooyans, P. van Inwagen,
B. Mondin, G. Reale, G. E. Ponferrada, V. Possenti, G. Cottier, A. Rauscher,
J. Ladriere i inni. Z polskich myslicieli, opr6cz wyzej wymienionego o. prof. M. A.
Krapca, na sesjach plenarnych wystapili jedynie: ks. prof. Tadeusz Styczen i prof.
Wiadystaw Strézewski. Inni mieli wyktady lub komunikaty w ramach spotkan
sekcyjnych.

Bardzo dobrg strona Kongresu byta mozliwos¢ wymiany mysli. Stosunkowo duzo
czasu na dyskusje przeznaczano zaréwno na sesjach plenarnych, jak i na spotkaniach
w sekcjach tematycznych.

Uczestnicy Kongresu byli przyjeci przez wtadze miasta i wojewddztwa w ratuszu
lubelskim oraz mogli uczestniczy¢ we wspélnej modlitwie na terenie bytego obozu
zagtady w Majdanku. Codziennie byta takze sprawowana liturgia w jezyku tacinskim
dla gosci Kongresu w kosciele akademickim. Kongres zakonczyla Msza sw.



148 OMOWIENIA | RECENZJE

sprawowana w kosciele akademickim przez ks. rektora KUL z homilia ks. prof.
Andrzeja Szostka.

Zamykajac te krotka relacje z waznego wydarzenia, jakim byt V Swiatowy
Kongres Filozofii Chrzescijanskiej, nalezy stwierdzi¢, iz na przestrzeni ostatnich
dziesiatkow lat rzeczywiscie byto to szczeg6lne spotkanie na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. Lubelski Kongres stworzyt mozliwos¢ zobaczenia i postuchania
znakomitych ludzi, ktorzy uprawiaja dzis filozofie chrzescijanska w roznych
osrodkach naukowych $wiata, a réwnoczesnie byt okazja do zaprezentowania naszej
polskiej filozofii, zwtaszcza filozofii osrodka lubelskiego, tymze gosciom z zagra-
nicy. Stato si¢ to mozliwe m.in. dzigki zastosowaniu jezykow kongresowych.

W sumie Kongres na pewno przyczynit si¢ do gtebszego zrozumienia wolnosci we
wspoliczesnej kulturze, w ktdrej zyjemy i ktora wspoitworzymy. Kongres odbyt si¢ u
kresu drugiego tysiaclecia chrzescijanstwa, kiedy prawidtowe rozumienie wolnosci
jako syntezy prawdy i dobra, bedacego istotnym sposobem osobowego dziatania, jest
szczegoblnie pozadane, by cztowiek nie ulegt nowym zniewoleniom, ale by madgt
budowa¢ w nadchodzacym stuleciu i tysiacleciu cywilizacje godna cztowieka,
prawdziwa kulture wolnosci.

ks. Ignacy Dec

XXVI WROCLAWSKIE DNI DUSZPASTERSKIE

»Eucharystia i Wolnos¢ — 46. Migdzynarodowemu Kongresowi Eucharystycznemu
naprzeciw” — pod takim tytutem odbyty si¢ w dniach 27-29 VIII br. we Wroctawiu
XXVI juz Wroctawskie Dni Duszpasterskie. Jak co roku zgromadzity one liczne
grono wyhbitnych teologéw i duszpasterzy, osob zakonnych i $wieckich, zaréwno z
kraju jak i z zagranicy.

Uroczyste obrady — w obecnosci metropolity wroctawskiego, ks. kard. dra H.
Gulbinowicza — rozpoczeto Msza $w. w archikatedrze wroctawskiej pod przewod-
nictwem ks. abpa dra J. Paetza, metropolity poznanskiego. On tez wygtosit
okolicznosciowa homilig, w ktorej zwrdcit uwage na niezwykle aktualny temat 46.
Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, ktory odbywaé si¢ bedzie w
przysztym roku we Wroctawiu.

Ks. Arcybiskup z Poznania wygtosit réwniez jako pierwszy w auli PFT we
Wroctawiu prelekcje na temat: ,,Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu — «obja-
wienie sie» Kosciota Powszechnego”. Jako drugi zabrat gtos ks. prof. dr hab. Cz.
Bartnik z KUL. Mowit o ,,Chrystusie osrodku wszechswiata i historii”. Kluczem do
interpretacji catej rzeczywistosci jest wedtug Objawienia chrzescijanskiego — sam
Jezus Chrystus. To On i tylko On jest — zdaniem autora — prazasada catej rzeczy-
wistosci, normga etyczna i pragmatyczna, centrum historii i kosmosu.

Szczegblne zwiazki pomigdzy Kosciotem a Eucharystia oraz Eucharystie jako
centralne misterium zbawczej misji Kosciota pragnat ukazac ks. prof. dr hab. Adam
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Kubis, rektor PAT w Krakowie. Uczynit to w oparciu o nauke Soboru Watykanskiego
Il. Stanowi ona bowiem aktualna dla Kosciota podstawowa wytyczna jego
autorealizacji.

Po potudniu kazdego dnia WDD odbywaty si¢ konwersatoria. W pierwszy dzien
mozna byto wybra¢ nastgpujace tematy: ,,Duchowos¢ eucharystyczna” (prowadzenie:
ks. dr A. Batabuch, PFT Wroctaw), ,,Liturgia niedzielna centrum duszpasterstwa” (ks.
prof. dr hab. S. Czerwik, PAT Krakdw), ,,Kaptan wobec Eucharystii” (ks. lic. A.
Radecki, PFT Wroctaw), ,,Nabozenstwo eucharystyczne — adoracja” (ks. dr A.
Jagietto, PFT Wroctaw) oraz ,,Eucharystia a zycie codzienne” (ks. dr F. G4d, PFT
Wroctaw).

Drugi dzien Wroctawskich Dni Duszpasterskich rozpoczat wyktad sekretarza
Komitetu do spraw Organizacji Migdzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych,
ks. dr F. Pratznera z Watykanu. Temat przedtozenia to: ,,Eucharystia proklamacija i
darem wolnosci”. Ks. prelegent potozyt w swym przemdwieniu akcent na element
przepowiadania wolnosci, Ktorej swiadectwo dat Jezus w swoim zyciu i $mierci.
Wyktad goscia z Watykanu podzielony byt na 4 czesci: 1. Wolnosé, ktérej na imig
Jezus Chrystus, 2. Eucharystia jako przepowiadanie i dar wolnosci w Stowie i
Sakramencie, 3. Jezus Chrystus — droga i zwiastunem prawdziwej wolnosci, oraz 4.
State i zwycieskie zmaganie si¢ 0 wolnos¢.

Jako kolejny zabrat gtos rektor PFT we Wroctawiu, ks. prof. dr hab. I. Dec. Méwit
o cztowieku odkupionym jako cztowieku wyzwolonym. W pierwszej czesci wyktadu
omoéwit rézne sposoby rozumienia zbawienia: ,zbawienie” cztowieka wedtug
marksizmu, wyzwolenie (zbawienie) w liberalizmie oraz w religii chrzescijanskiej
(soteriologia). Druga czes¢ poswigcona zostata odpowiedzi na pytanie, na czym
polega tajemnica wolnosci w cztowieku odkupionym. Rektor PFT we Wroctawiu
rozréznit w swym przedtozeniu dwie odmiany wolnosci: ,,wolnos¢ od” i ,,wolnosé
do” oraz szeroko je omowit.

»Ksztalcenie wolnosci we wspélnocie Stowa Bozego — nauczanie” to kolejny
temat wyktadu, ktdry zaprezentowat ks. bp dr Jan Tyrawa (PFT Wroctaw).

Jako ostatni drugiego dnia WDD wystapit ks. prof. dr hab. S. Czerwik (PAT
Krakéw) z wyktadem pt. ,,Wychowanie do wolnosci we wspdlnocie znaku —
liturgia™.

Po potudniu jak zwykle odbyty sie konwersatoria. ,,Eucharystia w rodzinie —
przygotowanie do zycia eucharystycznego” — poprowadzit ks. dr S. Paszkowski (PFT
Wroctaw), ,,Eucharystia w Akcji Katolickiej” — ks. dr M. Biskup (rektor MWSD
Wroctaw), ,,Bractwa Eucharystyczne” — ks. dr W. Bochnak (WSD Legnica),
»Eucharystyczny Ruch Mtodych ” —s. mgr J. Batogowska (Sieradz), a ,,Eucharystia w
ruchach religijnych (Katolickie Stowarzyszenia Mtodziezy)” — ks. dr A. Siemie-
niewski (PFT Wroctaw).

Trzeci i ostatni dzien Wroctawskich Dni Duszpasterskich rozpoczat wyktad ks.
prof. dr hab. Jana Kruciny (PFT Wroctaw) pt. ,Przestanie Eucharystii — droga
wolnosci w stuzbie swiatu”. Prelegent postawit zasadnicze pytanie: Jak pojmowac
eucharystyczne przestanie wolnosci, ktora stuzy swiatu? Na czym ona polega?
Odpowiedz na tak sformutowany temat podzielona zostata na trzy czesci: 1. Emancy-
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pacja jako zadanie totalnej autonomii, 2. Eucharystia jako zywa pamiatka wyzwolenia
i wolnosci, oraz 3. Stuzba dobroczynna i diakonia spoteczno-polityczna. Zdaniem ks.
Kruciny — tylko ze zbawczej propozycji Boga Odkupiciela wynika wezwanie, ktore
o0znacza najpierw wyprowadzenie cztowieka z jego duchowych zautkdw i bezdrozy
(fatszywie rozumiana autonomia), aby ,,mogt on wkracza¢ na droge wolnosci
(ptynacej z Eucharystii), skierowanej potem ku bliznim w $wiecie, ku spoteczenstwu”
(diakonia).

Jako ostatni z prelegentéw zabrat gtos prof. dr O. M. Stepan z Londynu. Méwit on
na temat: ,,Czego wspotczesny cztowiek oczekuje od ksiedza?” W swym wystapieniu
zarysowat model ksiedza — duszpasterza, tak jak prezentuje to Sobor Watykanski 11.
Wspotczesny cztowiek swiecki w Kosciele pragnie, aby kaptan byt cztowiekiem
modlitwy, zatopionym w Bogu, bo przeciez ,,$wiecg zapala si¢ od drugiej swiecy”,
aby byt ojcem dla swojej parafii (,powinien méwi¢ o grzechu nie tylko w
konfesjonale, ale i na ambonie — tak jak ojciec”), aby wreszcie sprawowat sakramenty
dla Ludu Bozego w spos6b godny i z oddaniem.

Trzydniowe obrady XXVI Wroctawskich Dni Duszpasterskich zakonczyt
podsumowaniem ks. abp dr Damian Zimon, metropolita katowicki, ktory juz od kilku
lat zaszczyca konferencje WDD we Wroctawiu swa obecnoscia.

ks. Janusz Misiewicz

XXXII SEMINARIUM WYKEADOWCOW LITURGIKI

W dniach 10-11 wrzesnia 1996 r. odbyto si¢ w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym we Wioctawku XXXII Seminarium Wyktadowcoéw Liturgiki w osrodkach
uniwersyteckich, akademiach, wydziatach teologicznych i wyzszych seminariach
duchownych w Polsce. Tematem seminarium byta Eucharystia — Misterium i Kult.
Seminarium przewodniczyt ks. prof. dr hab. Jézef Jerzy Kope¢ CP z KUL-u, ktory
jest przewodniczacym wyktadowcdw liturgiki w Polsce.

W pierwszym dniu seminarium zostaty wygtoszone cztery referaty. Ks. prof. dr
hab. Stanistaw Czerwik méwit o celebracji Mszy sw., ktdra jest zrodtem i szczytem
innych form kultu Eucharystii. W tym wystapieniu zostalty ukazane teologiczne
fundamenty kultu Eucharystii. Msza $w. stanowi podstawg wszelkich innych form
kultu Eucharystii.

W drugim referacie ks. prof. dr hab. Bogustaw Nadolski zajat si¢ sprawa
obecnosci Chrystusa w liturgii. Przypomniat nauke Soboru Watykanskiego 11 o for-
mach obecnosci Chrystusa w liturgii podkreslajac obecnos¢ eucharystyczna.

Trzeci referat byt zwiazany z zatozeniami teologicznymi i implikacjami pasto-
ralnymi dla Kosciota kongreséw eucharystycznych. Ks. prof. dr hab. Stefan Koperek
ukazujac historyczny rozwdj kongresdéw eucharystycznych wskazat na podstawowe
idee organizowanych kongreséw. Ten referat mégtby stanowi¢ pewna podpowiedz
dla organizatoréw Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu.
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Bardzo specjalistyczny okazat si¢ referat ks. prof. dra hab. Adama Duraka, ktéry
mowit o tresciach teologicznych formularza mszalnego i Liturgii godzin w
Uroczystos¢ Ciata i Krwi Chrystusa. Autor referatu stosujac zasady hermeneutyki
liturgicznej wydobyt z tekstéw euchologijnych bogate tresci teologiczne odnoszace
sie do kultu Eucharystii.

Uwienczeniem pierwszego dnia sympozjum byla Eucharystia potaczona z nie-
szporami, po ktorej odbyto sie spotkanie z ks. bp. Bronistawem Dembowskim.
Ksiadz Biskup w swoim wystapieniu zwrdcit uwage na pewne charakterystyczne
zjawiska w celebracji Mszy $w. w Ruchu Odnowy w Duchu Swigtym. Uwagi te byty
istotne, gdyz mozna zauwazy¢ w wielu wspélnotach Odnowy w Duchu Swigtym w
Polsce pewne naduzycia w dostosowywaniu celebracji Mszy $w. do zwyczajow
wspdéinoty.

Drugi dzien sympozjum rozpoczat sie Eucharystia. W tym dniu zostat wygtoszony
jeden referat i podano trzy komunikaty. Referat ks. dra hab. Zbigniewa Wita dotyczyt
duchowosci eucharystycznej i postaw wewnetrznych w kulcie Eucharystii. Jest to
bardzo wazne zagadnienia dla zycia chrzescijan. Mozna zauwazy¢, ze wspotczesny
cztowiek przezywa niejednokrotnie wewnetrzna pustke. Duchowos¢ eucharystyczna
moze te pustke wypetnic.

W komunikatach zostaty poruszone zagadnienia kultu Eucharystii w poszcze-
golnych ruchach dziatajacych w Polsce, a takze formacji eucharystycznej. Ks. dr
Stanistaw Szczepaniec omowit kult Eucharystii w Ruchu Swiatto-Zycie. W zatoze-
niach Ruchu Eucharystia stanowi zrodio zycia, z ktdrego uczestnicy biora site w
realizowaniu drogi wyznaczonej programem formacyjnym. Zabrakto, choé¢ byt
wczesniej zgtoszony, komunikatu ks. dra Stanistawa Lecha, ktory miat méwié¢ o
kulcie eucharystycznym w neokatechumenacie.

Ks. dr Bolestaw Marganski przypomnial podstawowe zasady formacji eucharys-
tycznej w seminariach duchownych. Formacja ta wiaczona jest w caty proces formacji
duszpasterskiej przysztych kaptanow. Bez umitowania Eucharystii nie mozna
skutecznie duszpasterzowa¢. Problem formacji eucharystycznej w seminariach
duchownych znalazt si¢ w najnowszych dokumentach Stolicy Apostolskiej
odnoszacych sie do statej formacji kaptanéw.

Formacja dzieci i mtodziezy do kultu Eucharystii poza Msza $w. stala sig
przedmiotem komunikatu, ktéry wygtosit ks. dr Eugeniusz Stencel. Formacja ta ma
przebiega¢ nie tylko na spotkaniach katechetycznych, lecz réwniez w grupach
dziatajacych przy kosciotach parafialnych. Naturalnym srodowiskiem tej formacji
powinna by¢ jednak rodzina.

XXXI1I Seminarium Wyktadowcow Liturgiki zakonczyta dyskusja generalna i
przyjecie wnioskdw, ktére zostaty zredagowane i przestane do Komisji Episkopatu
Polski do Spraw Nauki.

ks. Stanisfaw Araszczuk
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SYMPOZJUM ,,PRZYGOTOWANIE DO WPROWADZENIA
KATECHUMENATU W DIECEZJACH”

W dniach 16 i 17 wrze$nia 1996 r. odbyto sie w Sandomierzu sympozjum, ktérego
tematem byto przygotowanie do wprowadzenia katechumenatu w diecezjach. Na to
sympozjum zostali zaproszeni dyrektorzy wydziatéw duszpasterskich kurii biskupich,
przewodniczacy i sekretarze komisji liturgicznych w poszczegdélnych diecezjach oraz
wyktadowcy liturgiki. Obradom sympozjum przewodniczyt biskup sandomierski, bp
prof. dr hab. Wactaw Swierzawski, przewodniczacy Komisji Episkopatu ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow.

Pierwszy wyktad wygtosit ks. prof. dr hab. Stanistaw Czerwik na temat ,,Kate-
chumenat dawniej i dzis”. Po zdefiniowaniu pojecia ,inicjacja” Ksiadz Profesor
przedstawit zarys dziejow katechumenatu. Zasadnicza czescia wyktadu bylta refleksja
nad realizacja postanowien Soboru Watykanskiego Il w sprawie przywrdcenia
obrzedu chrztu dorostych. Ksiadz Profesor oméwit rytuat ,,Obrzedy chrzescijanskiego
wtajemniczenia dorostych” zwracajac uwage na okresy wtajemniczenia. W
zakonczeniu autor referatu postawit pastoralne wnioski, w ktérych widoczna byla
troska o wiasciwe rozumienie tego zagadnienia.

Bp prof. dr hab. Wactaw Swierzawski temat wyktadu sformutowal w postaci
pytania: ,,Dlaczego i jak wprowadza¢ katechumenat w diecezjach i parafiach?”
Odpowiadajac na pytanie ,,jak?”, Ksiadz Biskup wskazal na trzy plaszczyzny:
jurydyczna, teologiczna i duszpasterska. Na tych ptaszczyznach przebiega caty proces
katechumenatu. Wazne sa regulacje prawne, gdyz biskup odpowiada za
katechumendw w diecezji, ale jest to rowniez wspolna odpowiedzialnos¢ catego
lokalnego Kosciota. Liczba ludzi dorostych a nieochrzczonych jest znaczna, dlatego
potrzebna jest instytucja statego katechumenatu w diecezjach.

S. dr Adelajda Sielepin méwita o praktycznych zasadach wprowadzenia kate-
chumenatu. W swoim wystapieniu nawiazywata do bogatego doswiadczenia $ro-
dowiska krakowskiego, w ktérym katechumenat dorostych ma juz zorganizowana
forme. Siostra Adelajda jest przedstawicielka zgromadzenia, ktérego charyzmatem
jest troska o tych, ktorzy pragna przyja¢ chrzest w wieku dorostym. Po kazdym
wystapieniu odbyta sie konstruktywna dyskusja.

W drugim dniu sympozjum referat na temat: ,,Katechumenat dzieci i mtodziezy”
wygtosit ks. dr Czestaw Krakowiak. Na podstawie dwu rytuatéw: francuskiego i
niemieckiego omowit potrzebe wprowadzenia katechumenatu dzieci i mtodziezy. W
Polsce nie ma wypracowanej metody takiego katechumenatu, a V rozdziat
,Obrzeddw chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych” podaje tylko w og6lnym
zarysie sposob rozwiazania tego problemu. W dyskusji po tym referacie padaty
konkretne propozycje opracowania rytuatu na wzor francuskiego i niemieckiego dla
Kosciota w Polsce.

Bardzo ciekawym i praktycznym byt referat ks. prof. dra hab. Helmuta Sobeczki
na temat: ,,Diecezjalne Komisje ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego”.
Ksiadz Profesor ukazat historig statutu Diecezjalnej Komisji Liturgicznej. Wazna
inicjatywa byto powotanie Komisji Liturgicznej Metropolii Gornoslaskiej, ktora



OMOWIENIA | RECENZJE 153

uwzgledniajac lokalne zwyczaje wprowadza reforme liturgiczna w granicach
metropolii katowickiej.

W stowie konczacym Sympozjum bp Wactaw Swierzawski poinformowat o
tworzeniu na bazie informatora dawnej Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski
nowego czasopisma ,,Anamnesis”, ktérego zadaniem byloby m.in. propagowanie
katechumenatu w diecezjach polskich.

ks. Stanisfaw Araszczuk

SYMPOZJUM KU UCZCZENIU
50-LECIA SWIECEN KAPLANSKICH JANA PAWLA I
(KRAKOW, PAT, 15-16.10.1996)

Rok 1996 uptywat w Kosciele katolickim pod znakiem ztotego jubileuszu
kaptanstwa Ojca Swictego Jana Pawta I1. Caty Kosci6t wraz z Janem Pawtem I
zanosit w tym czasie do Boga dzieckczynne modty za dar kaptanstwa otrzymany 50 lat
temu przez obecnego papieza Jana Pawta 1. W dniach jubileuszu, oprécz modlitwy
dziekczynno-btagalnej, znalazty si¢ w wielu srodowiskach koscielnych inne dary,
ktére ztozono w hotdzie Najwyzszemu Kaptanowi w Kosciele. Wérdd tych darow
godne odnotowania jest sympozjum naukowe zorganizowane przez Papieska
Akademie Teologiczng w Krakowie. Odbyto sie ono w dniach od 15 do 16
pazdziernika 1996 r. i podjeto temat: ,,Kaptanstwo stuzebne w zyciu i nauczaniu Jana
Pawta I1”. Po stowach powitania skierowanych do uczestnikéw przez dziekana
Wydziatu Teologicznego PAT, ks. prof. Lukasza Kamykowskiego, otwarcia sym-
pozjum dokonat ks. kard. Franciszek Macharski, Wielki Kanclerz PAT. W swoim
stowie uwydatnit potrzebe podjecia refleksji nad tajemnica kaptanstwa w zyciu
i nauczaniu Ojca Swigtego

Obradom przedpotudniowym w pierwszym dniu przewodniczyt ks. bp Jan
Szkodon, biskup pomocniczy metropolity krakowskiego. W sesji dopotudniowej
wyktady wygtosili: ks. prof. Stanistaw Nagy — ,,Droga do kaptanstwa i jego przezy-
wanie przez Karola Wojtyte”; ks. abp Stanistaw Nowak — ,,Styl kaptanstwa Jana
Pawta Il w jego postudze apostolskiej”; dr Jan Galarowicz — ,,Filozoficzne inspiracje
idei kaptanstwa u Jana Pawila I1” oraz ks. prof. Jan Dyduch - ,Rada kapfanska
archidiecezji krakowskiej — wyraz praktyczny wizji prezbyterium u kard. Karola
Wojtyty”.

Wyktad pierwszy zawierat nie tylko obiektywne tresci dotyczace drogi do
kaptanstwa Jana Pawta Il, ale miat charakter $wiadectwa ztozonego o Papiezu przez
jednego z jego najblizszych wspotpracownikdéw i przyjaciét. Metropolita
czestochowski, prezentujac styl kaptanstwa Jana Pawta I, uwydatnit nastepujace
rysy charakterystyczne dla postugi obecnego Papieza: zanurzenie w modlitwe,
proegzystencja wobec ludzi, uniwersalizm apostolski, otwarcie na kulture, maryj-
nos¢. Dr Jan Galarowicz odstonit filozoficzne zaplecze pzezywania kaptanstwa przez
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Jana Pawta Il. Podkreslit jego wiernos¢ tradycji i rdwnoczesne otwarcie si¢ na
wspotczesnosé. Czwarty wyktad, wygtoszony przez ks. prof. J. Dyducha, ukazat ideg
Rady Kaptanskiej archidiecezji krakowskiej, wyrostej z doswiadczen Soboru
Watykanskiego Il, omoéwit jej zadania i dziatalnoscé.

W godzinach popotudniowych uczestnicy sympozjum podjeli prace w siedmiu
zespotach roboczych. Stworzono nastgpujace grupy tematyczne: biblistyka, ducho-
wos¢, filozofia, historia, liturgika, teologia moralna i teologia pastoralna. W sumie
wygtoszono w sekcjach 23 komunikaty, zwiazane tematycznie z wiodacym tematem
sympozjum.

W drugim dniu obrad sesji przedpotudniowej przewodniczyt ks. prof. Ignacy Dec
z Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. W programie znalazty sig trzy
wyktady. Ks. dr Jan Szczurek mdwit na temat teologii kaptanstwa w Listach
wielkoczwartkowych Jana Pawta II. W wyktadzie uwydatnit gtéwne zagadnienia
dogmatyczne i moralno-ascetyczne tychze Listow. Wyktad drugi na temat: ,,Liturgia
osia duchowosci kaptanskiej w nauczaniu Jana Pawta 117, wygtosit ks. bp Wactaw
Swierzawski, biskup sandomierski. Sprecyzowal w nim pojecie duchowosci,
uwydatnit rys trynitarny, chrystocentryczny, eklezjalny i ofiarniczy duchowosci
kaptana. Ostatni wyktad wygtosit bp Tadeusz Pieronek, sekretarz generalny
Konferencji Episkopatu. Zaprezentowat w nim zagadnienie recepcji papieskiej nauki
0 kaptanstwie w polskim Kosciele. W przedtozeniu tematu uwzglednit ptaszczyzneg
formacji kaptanskiej oraz ptaszczyzng relacji kaptanéw do s$wiata, do spraw
gospodarczych i politycznych. Po wszystkich referatach miata miejsce ozywiona
dyskusja. Najwieksze zainteresowanie wywotat wyktad bpa Pieronka. On tez udzielit
interesujacych odpowiedzi na czynione uwagi i stawiane pytania.

Po przerwie obiadowej miato miejsce podsumowanie prac zespotow roboczych
oraz oficjalne zakonczenie sympozjum, ktérego dokonat ks. prof. Adam Kubis, rektor
Akademii.

Sympozjum krakowskie znalazto jeszcze dopetnienie we Mszy $w. koncelebro-
wanej w intencji Ojca Swigtego w katedrze na Wawelu pod przewodnictwem kard.
Franciszka Macharskiego. Liturgi¢ sprawowano dokladnie w osiemnasta rocznice
wyboru kard. Karola Wojtyly na Stolice $w. Piotra w Rzymie. W homilii Ks.
Kardynat uwydatnit gtéwne rysy osobowosci i pontyfikatu Jana Pawta Il. Warto tu
moze wspomnie¢ 0 pewnym szczegdle, ktory kaznodzieja zamiescit w swojej
homilii. Szczego6t jest zwiazany z 900-leciem $mierci $w. Stanistawa, obchodzonym
w roku 1979. Na t¢ okolicznos¢, Kilka miesigcy wczesniej, napisat 6wczesny
kardynat krakowski Karol Wojtyta poemat pt. ,,Stanistaw”. Tekst tego poematu
wreczyt Jan Pawet Il swojemu nastepcy na stolicy biskupiej sw. Stanistawa w
Krakowie — arcybiskupowi Franciszkowi Macharskiemu w czasie uroczystosci jego
swiecen biskupich w dniu 6 stycznia 1979 r. w Rzymie. W koncowym fragmencie
tego poematu jest powiedziane biskupowi Stanistawowi, ze kréla Bolestawa nie
nawroci biskupie stowo, ale nawrdci go biskupia krew. Bylo to wskazanie, ze
przepowiadane stowo trzeba potwierdza¢ ofiara, cierpieniem, a nawet meczenska
smiercia.

ks. Ignacy Dec
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SEMINARIUM WYKEADOWCOW TEOLOGII DOGMATYCZNEJ

Potrzeba recepcji wynikow miedzywyznaniowych dialogdw doktrynalnych w wy-
ktadach dogmatyki — to temat Seminarium Wyktadowcéw Teologii Dogmatycznej,
ktore odbyto sie w dniach 6-7 listopada 1996 roku w Opolu/Kamieniu SI. Migdzy-
wyznaniowe dialogi stuza rozwojowi teologii, ktora wedtug stéw wprowadzenia bp.
A. Nossola, oparta jest na trzech cnotach teologalnych: ,wierze, ktéra pozwala
widzie¢ inaczej; nadziei, ktéra pozwala widzie¢ dalej; mitosci, ktora pozwala widzie¢
glebiej”.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv. na wstepie
swojego referatu pt. ,Profesor dogmatyki wobec miedzykoscielnych dialogow
ekumenicznych. Wprowadzenie w problematyke”, obdarowat uczestnikéw graficzna
ilustracja miedzykoscielnych dialogéw teologicznych prowadzonych przez protes-
tantéw i anglikandw oraz miedzykoscielnych dialogéw doktrynalnych prowadzonych
na forum swiatowym, z uwzglednieniem tylko tych Kosciotow, ktére prowadza
dialog z Kosciotem rzymskokatolickim. Ojciec Napidrkowski zaprezentowat takze
zbidr juz ok. 100 dokumentdw zawierajacych uzgodnienia dialogdéw miedzywyzna-
niowych. Zbiér obejmuje dokumenty z lat 1931-1992. Zostat wydany w jezyku
niemieckim pt: ,,Dokumente wachsender Uberstimmung”, w dwdch tomach (Bd.
1-2), Paderborn 1993. Ponadto, w ,,doswiadczeniu 0séb i wspolnot chrzescijanskich
prowadzacych ze soba dialog ekumeniczny” widzi Ojciec Profesor ,,nowe locus
teologicus”.

Ks. prof. dr hab. Wactaw Hryniewicz OMI méwit na temat: ,,Mysle¢ razem
z innymi. Doswiadczenia teologa w dialogu z prawostawiem”. Dialog ekumeniczny
ma wymiar pneumatologiczny — podkreslat Ojciec Profesor. Mozna w nim doswiad-
czy¢ dziatania Ducha Swietego. Bardziej szczegdtowo oméwit problem ,Filioque”,
ktory stanowi nadal najwigksza trudnos¢ dialogu z prawostawiem. Ks. Hryniewicz
zwrdcit uwagg, ze liturgiczne wyznanie wiary wypowiadane podczas Eucharystii
w Kosciele rzymskokatolickim nie jest Credo Nicejsko-konstantynopolitanskim, ktore
W swojej oryginalnej wersji nie zawiera ,,Filioque”. Wedtug ks. Hryniewicza, dodatek
do rzymskokatolickiego Credo nie jest potrzebny. Wyrazit zyczenie powrotu do
oryginalnego tekstu Symbolu Wiary Nicejsko-konstantynopolitanskiego.

Na temat dialogu katolicko-luteranskiego prowadzonego od 1967 roku mowit
ks. bp prof. dr hab. Alfons Nossol w referacie pt. ,,Ekumeniczne znaczenie dialogu
katolicko-luteranskiego na temat usprawiedliwienia”. Obie strony zgadzaja sie na
okreslenie usprawiedliwienia, ktére dokonuje sie ,,przez taske i wiare”, co oznacza:
~przyjecie ludzi grzesznych przez Boga i otrzymanie Ducha Swigtego”. W ostatniej
fazie dotychczasowych rozméw Swiatowa Federacja Luteranska i Papieska Rada
ds. Jednosci Chrzescijan opracowaty wspolna Deklaracje w formie Wyznania
Wiary.

Przewodniczacy Sekcji Dogmatykow Polskich ks. dr hab. Piotr Jaskéta méwit na
temat: ,,Eklezjologia i sakramentologia uzgodnien katolicko-reformowanych”.
W dialogu z Kosciotami reformowanymi podkresla si¢ wspdlnie potrzebe ciagtego i
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wytrwatego stuchania tego, co méwi Chrystus; Kosciot musi stale stucha¢ Jego stow,
poniewaz ,wiara i Kosciét rodzi sie ex auditu”. Wspdlnie zostaje przyjete okreslenie
Kosciota jako ,sakramentu taski”. Urzad w Kosciele jest uznawany za jeden z
charyzmatéw, ale przy tym dostrzega si¢ udziat wspélnoty wierzacych przy
powierzaniu urzedu. W Eucharystii uznaje sie ,,obecnos¢ sakramentalna i personalna”
Chrystusa: zywy Pan celebruje Eucharystie.

Nie ma petni chrzescijanstwa bez Maryi, Matki Chrystusa. A jednak Osoba Matki
Bozej staje sie swoistym ,,znakiem sprzeciwu” w rozmowach ekumenicznych. Na ten
trudny temat mowit ks. prof. dr hab. Wojciech Zycinski w referacie pt. ,,Maryja w
dialogach migdzykoscielnych. Nadzieje i oczekiwania”. Protestanci odrzucaja
posrednictwo Maryi zarzucajac katolikom antropocentryzm soteriologiczny. Nie
przyjmuja tez dogmatéw mariologicznych. Mariologi¢ katolicka uwazaja za tzw.
»teologie naturalna”, ktora stanowi zagrozenie dla protestanckiej teologii taski.
Prawostawni podkreslaja macierzynstwo duchowe Maryi, natomiast anglikanie
przyjmuja jedynie prawde 0 Bozym Macierzynstwie Maryi.

Na pochmurnym tle mariologicznych dyskusji ekumenicznych widnieja jednak
promyki nadziei. Istnieja gtosy wzywajace do powrotu do mariologii Reformatordw.
Teologowie protestanccy prdbuja interpretowaé pozytywnie katolickie dogmaty
maryjne. Na przyktad jeden z nich uwaza Wniebowziecie za ,.egzemplifikacje
chrzescijanskiego przeznaczenia”.

Ostatni referat wygtosit zaproszony gos¢ Sekcji Dogmatykéw ks. dr hab.
Waldemar Chrostowski na temat: ,Zbratani przeciwnicy. Wyzwania dialogu
katolicko-zydowskiego”. Czy dialog katolicko-zydowski mozna uwazaé¢ za dialog
ekumeniczny? Ks. Chrostowski opowiada si¢ za wiaczeniem go w dialog ekume-
niczny ze wzgledu na ,,wyjatkowe miejsce judaizmu” wsrdd innych religii $wiata i
jego scisty zwiazek z chrzescijanstwem. Powotujac sie na liczne wypowiedzi Jana
Pawta Il ukazat potrzebe i waznos¢ dialogu z judaizmem, albowiem ,kto spotyka
Jezusa Chrystusa — spotyka judaizm” (Jan Pawet I1). Teologicznym motywem tego
dialogu jest wigc ,konkretyzacja Wcielenia” wobec niebezpieczenstwa jakiego$
rozmycia tej fundamentalnej prawdy wiary. Ks. Chrostowski wskazat takze na
trudnosci dialogu katolicko-zydowskiego okreslajac go raczej jako ,dialog z
poszczegblnymi zydami, z ktérych kazdy jest dla siebie papiezem”.

Przy zakonczeniu Seminarium wszyscy uczestnicy wyrazili swoj sprzeciw wobec
planu ograniczenia wyktadéw dogmatyki na teologicznych fakultetach w Polsce w
mysl nowego projektu Ratio studiorum. Opowiedzieli sig¢ natomiast za przyjeciem na
wszystkich polskich uczelniach katolickich jednolitego planu wyktadéw dogmatyki
wedtug wzoru KUL-owskiego (trynitologia, chrystologia integralna, eklezjologia,
sakramentologia, protologia, o jedynym Bogu, eschatologia, charytologia
Z pneumatologia).

Na zakonczenie nalezy wspomnie¢ o serdecznej, braterskiej atmosferze panujacej
na Sympozjum dzieki goscinnemu i zyczliwemu Wydziatowi Teologicznemu
Uniwersytetu Opolskiego. Stowa podziekowania i uznania za bardzo sprawna
organizacje naleza sie organizatorom Sympozjum.

ks. W{odzimierz Wo#yniec
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»VERITATEM FACIENTES IN CARITATE”.
SYMPOZJUM NAUKOWE Z OKAZJI 50-LECIA
WYDZIALU FILOZOFII KUL —15-16.11.1996

Wsrdd wielu jubileuszy, jakie przypadty na rok 1996, jest do odnotowania ztoty
jubileusz Wydziatu Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Jego swigto-
wanie miato dwa etapy. Pierwszy miat miejsce w sierpniu, w czasie V Swiatowego
Kongresu Filozofii Chrzescijanskiej (20-25 VIII 1996), zas drugi w listopadzie br.
(15-16 X1 1996).

Wydziat Filozofii KUL odegrat w minionym pigdziesiecioleciu w polskiej
kulturze szczeg6lna role. Dlatego jest potrzeba, by na kanwie relacji z listopado-
wego sympozjum krétko przypomnieé¢ jego historie i wskaza¢ na zasadnicze
dokonania.

Powstanie Wydziatu Filozofii Chrzescijanskiej na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim miato miejsce w 1946 r. Uroczyste otwarcie nastapito 10 listopada tegoz
roku. Pierwszym dziekanem Wydziatu byt ks. prof. Jézef Pastuszka. Wczesniej nauki
filozoficzne wyktadane byty na Wydziale Nauk Humanistycznych. W r. 1949
utworzono na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej dwie sekcje: filozofii teoretycznej
i filozofii praktycznej. W 1957 r. rozbudowano je w cztery specjalizacje: filozofii
teoretycznej, filozofii przyrody, filozoficzno-spoteczna i filozoficzno-psychologiczna.
W r. 1981, w zwiazku z reaktywowaniem Wydziatu Nauk Spotecznych, na Wydziale
Filozofii pozostaty dwie sekcje: filozofii teoretycznej i filozofii przyrody. Ta ostatnia
w r. 1992 zostata poszerzona o ochrong srodowiska. W r. 1996 na Wydziale
utworzono nowa specjalizacje: matematyke o nachyleniu informatycznym. W ciagu
50 lat Wydziat wydat 2871 dyplomdéw magisterskich, przeprowadzit 325 przewodow
doktorskich i 58 habilitacyjnych.

Wydziat stat sie podstawa do uformowania preznego osrodka filozoficznego, do
stworzenia tzw. Filozoficznej Szkoty Lubelskiej. Czotowymi twércami, a zarazem
przedstawicielami tej szkoty sa: prof. Stefan Swiezawski, prof. Jerzy Kalinowski,
0. prof. Mieczystaw Albert Krapiec, ks. prof. Stanistaw Kaminski, ks. prof. Karol
Wojtyta, ks. prof. Marian Kurdziatek. Mysliciele ci nawiazywali do wielkich mys-
licieli starozytnosci: Platona i Arystotelesa oraz mistrza mysli sredniowiecza: $w.
Tomasza z Akwinu. W swoich pracach badawczych podjeli zrédtowe studia nad
historia filozofii, potaczone z wyostrzona refleksja metodologiczna. W ramach Szkoty
zostaty podjete i rozwijane podstawowe dyscypliny filozoficzne: metafizyka,
antropologia filozoficzna, etyka, filozofia Boga i filozofia religii, teoria poznania,
filozofia kultury, logika, metodologia nauk, metodologia filozofii i inne.

Filozofia uprawiana na KUL-u stanowita realna alternatywe dla panujacej w
Polsce przez dziesiatki lat filozofii zideologizowanej, jaka byt marksizm, a takze dla
roznych kierunkow filozoficznych o orientacji scjentystycznej i pozytywistycznej.
Byta to filozofia najbardziej zblizona do madrosci, ogniskowata si¢ wokdt wiedzo-
tworczego pytania; ,,dzieki czemu?”. Ta wiernos¢ tradycji, potaczona z wysoka
refleksja metodologiczna sprawity, iz osrodek filozoficzny skupiony woko6t Wydziatu
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Filozofii KUL uchodzit za gtéwne centrum dobrej, odpowiedzialnej filozofii. Stad tez
ukuto nawet powiedzenie: ,,0d Berlina do Seulu filozofia tylko w KUL-u”.

Listopadowe uroczystosci ztotego jubileuszu Wydziatu Filozofii KUL rozpoczety
si¢ w piatek 15 listopada w godzinach popotudniowych. W pierwszej czesci
wystapili dwaj wspottwaércy szkoty lubelskiej: ks. prof. M. Kurdziatek i o. prof.
M. A. Krapiec. Pierwszy méwit o poczatkach Wydziatu Filozofii, zas drugi swoja
wypowiedz osnut wokét pytania: ,,Czym jest filozofia klasyczna?”. Obydwie
wypowiedzi miaty w duzej mierze charakter wyznan osobistych, chociaz zawieraty
takze teoretyczne watki merytoryczne. W drugiej czgsci miata miejsce dyskusja
panelowa, poprzedzona zagajeniem prof. J. Czerkawskiego: ,,Szkota lubelska na tle
sytuacji filozofii w powojennej Polsce”. W dyskusji wzieli udziat m.in. ks. bp
B. Bejze, ks. bp B. Dembowski, prof. L. Koj, prof. A. B. Stepien, prof. Wt
Strézewski.

Wieczorem w stotéwce akaedmickiej odbyta sie uroczysta kolacja, w czasie ktérej
doszto do towarzyskich, przyjacielskich spotkan i wymiany mysli migdzy réznymi
pokoleniami Szkoty.

W drugim dniu jubileuszowego sympozjum wygtoszono trzy wyktady. Ks. prof. J.
Herbut méwit na temat: ,,Sprawa tzw. «pierwszej filozofii» w szkole lubelskiej”.
Prelegent nakreslit najpierw model tej filozofii, jaki postulowali przedstawiciele
Szkoty. Nastepnie probowat ukaza¢ w jakim stopniu ten model zostat przez nich
zrealizowany. Drugi mowca — prof. S. Kiczuk, prorektor KUL, zajat sic w swoim
wystapieniu zagadnieniem stosowalnosci logiki do filozofii w szkole lubelskiej, za$
trzeci — dr hab. W. Chudy méwit o sporze w szkole lubelskiej wokdt podstawy
i punktu wyjscia etyki. Wszystkie wyktady wzbudzity duze zainteresowanie wsrdd
stuchaczy, co uwidocznito sie¢ w dyskusji bezposrednio po wykladach, a takze
w drugiej jej czesci, jaka miata miejsce w godzinach popotudniowych.

Bardzo waznym punktem w programie sympozjum byta celebracja Mszy sw. w
kosciele akademickim KUL pod przewodnictwem ks. prof. Stanistawa Wielgusa,
rektora KUL. Ksiadz rektor w stowie wstepnym uwydatnit zastugi Wydziatu Filozofii
KUL dla Uniwersytetu, a takze dla catej kultury polskiej. Mysli te rozwinat w homilii
mszalnej ks. prof. A. Bronk.

Sympozjum lubelskie byto nie tylko wielkim wydarzeniem naukowym, ale byto
wspaniata okazja do wymiany mysli migdzy zwolennikami filozofii klasycznej,
a przede wszystkim dato sposobnos¢ do spotkania zyjacych jeszcze mistrzdw Szkoty
Z uczniami réznych pokolen.

ks. Ignacy Dec

JainGalarowicz Imie wlasne czfowieka. Klucz do mysli i nau-
czania Karola Wojty#y — Jana Paw/a I, Krakow 1996, s. 188.

Napisano juz w Polsce wiele prac dyplomowych oraz stosunkowo duza ilosé
artykutow i pozycji ksiazkowych poswieconych zyciu i nauczaniu Jana Pawta Il. Ich
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liczba wzrasta w miare jak ukazuja si¢ nowe dokumenty, nowe teksty Najwyzszego
Pasterza w Kosciele. Wydaje sig, ze dotad ciagle jeszcze mato mamy prac poswig-
conych jego mysli filozoficznej, mysli, ktéra byta jakby przygotowaniem do tego
wielkiego dziefa teologicznego i duszpasterskiego, ktére teraz tworzy Papiez na
oczach catego swiata.

W polskich osrodkach teologicznych najwigcej prac poswigconych filozoficznemu
i etycznemu wymiarowi dzieta myslowego kard. Karola Wojtyly powstato w
srodowisku lubelskim i krakowskim. Szczeg6lne zastugi w tym wzgledzie posiada
Instytut Jana Pawia Il, dziatajacy w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim pod
kierunkiem ks. prof. Tadeusza Stycznia. Takze w §rodowisku krakowskim, od czasu
do czasu, pojawiaja si¢ prace o profilu filozoficznym, dotyczace kard. Karola
Woijtyly, chociaz dominuja tu: filozofia dialogu (ks. Jézef Tischner) i filozofia
uprawiana w kontekscie nauki (ks. Michat Heller i bp Jozef Zycinski).

Ostatnio w srodowisku krakowskim ukazata si¢ bardzo dobra synteza persona-
lizmu obecnego Papieza zaprezentowana przez Jana Galarowicza, adiunkta w Aka-
demii Gérniczo-Hutniczej, wyktadowcy filozofii i etyki w kilku uczelniach Krakowa.
Autor zadedykowat ja Janowi Pawtowi Il na pigcédziesieciolecie kaptanstwa. Praca
ukazata si¢ w serii wydawniczej ,,Prace i Sympozja” w Instytucie Bioetyki Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie.

Sygnalizowna praca J. Galarowicza sktada si¢ z czterech czgsci, zawierajacych
w sumie dziesig¢ rozdziatow. | tak najpierw (rozdz. I-11) autor szkicuje szlak zycia i
gtéwne rysy osobowosci obecnego Papieza. W czesci drugiej (rozdz. 111-V) ukazuje
jego formacje filozoficzna. Znajdujemy tu w Kolejnych rozdziatach odstoniecie
filozoficznych korzeni mysli Karola Wojtyly. Sa to: mistyka sw. Jana od Krzyza,
racjonalizm i personalizm $éw. Tomasza z Akwinu oraz fenomenologia Maxa
Schelera. Cze$¢ trzecia, obejmujaca rozdziaty szésty i siodmy, ma charakter
metodologiczny. Autor omawia tu doswiadczenie cztowieka i metode antropologii
kard. Wojtyly. W czesci czwartej (rozdz. VIII-X) sa przedstawione fundamentalne
problemy filozofii cztowieka. Problemy te autor utozyt w tryptyk: filozofia wolnosci,
filozofia dobra i filozofia relacji miedzyosobowych. Po kazdej czesci autor zamiesz-
cza przewodnik bibliograficzny, wskazujac, co warto przeczyta¢ w zwiazku z
przedstawiang problematyka.

Imie wfasne czfowieka Jana Galarowicza jest bardzo przystepna i zarazem
fachowa prezentacja antropologii kard. Karola Wojtyty. Znajda w niej duza pomoc
nie tylko teologowie, duszpasterze, katecheci, nauczyciele, prawnicy, lekarze, ale
takze zwyczajni poszukiwacze prawdy o cztowieku.

ks. Ignacy Dec

RoccoButtiglione, Mysl Karola Wojty?y, ttum. J. Merecki SDS,
Lublin 1996, s. 424.

Ztoty jubileusz kaptanstwa Jana Pawta Il stat si¢ okazja do powstania licznych
prac poswigconych Jego osobie. Polskiemu czytelnikowi przyblizono z tej okazji



160 OMOWIENIA | RECENZJE

znakomita prace wioskiego mysliciela — Rocco Buttiglione, poswigconej mysli Karola
Wojtyty. Wtoski oryginat tego dzieta ukazat sie 14 lat temu w Milano (Il pensiero di
Karol Wojty/a). Jezeli srodowisko Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego podjeto sie
tlumaczenia tego dzieta na jezyk polski, to uczynito to nie tylko z racji wspomnianego
jubileuszu, ale przede wszystkim dlatego, iz dzieto to zachowuje aktualnos¢. Ksiazka
Mysl Karola Wojtyly pozwala lepiej zrozumie¢ zaréwno najblizsza nam
wspotczesnose, w jej aspektach moralnym i spotecznym, jak i pontyfikat Jana Pawta
Il. Autor ksiazki, Rocco Buttiglione, jest jednym z czotowych filozoféw,
spotecznikow i politykdéw w dzisiejszych Wioszech, ale jego osoba cieszy sie duzym
autorytetem w catej Europie i w catym $swiecie. Autor wspOtpracowat z Papiezem
przy powstawaniu encyklik ,,spotecznych”, przede wszystkim encykliki Centesimus
annus. W obecnym czasie uznawany jest za najlepszego znawce filozoficznej mysli
Karola Wojtyty za granica. Przed kilkoma laty objat funkcje przewodniczacego Unii
Chrzescijansko-Demokratycznej, odnowionej chadecji wioskiej. W dowod uznania
jego zastug dla szerzenia idei Karola Wojtyty i Jana Pawia Il, a takze promocji
polskiej kultury, 18 maja 1994 r. Katolicki Uniwersytet Lubelski nadat mu tytut
doktora honoris causa.

Sygnalizowana praca R. Buttiglione jest rodzajem catosciowego spojrzenia na
rozwoj duchowy i dorobek pisarski Karola Wojtyly do momentu rozpoczecia
pontyfikatu. Giéwny bohater ksiazki i jego dzielo ukazane sa na szerszym tle
kulturowym i spoteczno-politycznym naszego kraju. Prezentacja tego tta znalazia
swdj szczeg6lny wyraz w pierwszym rozdziale zatytutowanym: ,,Sad nad wspdtczes-
na historia swiata”. Znajdujemy tu rzeczywiscie bardzo ciekawe uwagi o charakterze
historiozoficznym, dotyczace naszego kraju i narodu.

Po krotkich uwagach biograficznych zamieszczonych w rozdziale drugim, autor
ukazuje zrodta filozoficznej formacji Karola Wojtyty. Widzi je w mysli $w. Jana od
Krzyza, $w. Tomasza z Akwinu, Immanuela Kanta i Maxa Schelera.

Kolejne rozdzialy poswieca gtéwnym ideom dwoch podstawowych dziet K.
Wojtyly: Mifosci i odpowiedzialnosci (rozdziat czwarty) i Osobie i czynie (rozdziat
piaty). Nie jest to zwyczajne zreferowanie podstawowych watkéw antropologicznych
tych dziet, ale jest to takze bardzo dojrzate i trafne uwydatnienie ich waloréw
metodologicznych i merytorycznych.

W rozdziale sz6stym ukazuje autor wktad abpa Karola Wojtyty w dzieto Soboru
Watykanskiego I, zas w rozdziale si6dmym zajmuje si¢ tworczoscia poetycka Karola
Wojtyty.

W ostatnim rozdziale autor wskazuje na pozycje filozofii Karola Wojtyty
w filozofii wspdtczesnej. Zestawia ja z fenomenologia, egzystencjalizmem (szczegol-
nie z Sartre'm z pierwszego okresu jego tworczosci), a takze z marksizmem. Autor
ostatecznie filozoficzng mys$l Karola Wojtyly kwalifikuje jako najlepsza dotad
filozofig ludzkiej praxis, powiazana z filozofia bytu.

Sygnalizowana praca wioskiego mysliciela ma szczeg6lne znaczenie dla poznania
kard. Karola Wojtyly jako filozofa. Dzieto to dla polskiego czytelnika jest bardzo
pozyteczne, bowiem w Polsce, w kraju, gdzie mysl Karola Wojtyty sie¢ zrodzita i
dojrzewata, mysl ta nie cieszy si¢ takim zrozumieniem i popularnoscia, na jakie



OMOWIENIA | RECENZJE 161

zastuguje. Jan Pawet Il znany jest w naszym kraju przede wszystkim jako Najwyzszy
Pasterz Kosciota, jako pielgrzym do ojczyzny i do innych krajow swiata. Mnigj
natomiast znany jest jako twdrca nowego typu personalizmu o nowatorskim tadunku
mysli, potencjalnie zdolnej przeistoczy¢ teorig i praktyke ludzkiego zycia. Stad tez
polska wersja pracy R. Buttiglione Mysl Karola Wojtysy odda z pewnoscia duze
ustugi w naszych srodowiskach filozoficzno-teologicznych tym wszystkim, ktdrzy
beda szuka¢ filozoficznego zaplecza nauczania Jana Pawta Il, by wszechstronniej i
glebiej zrozumie¢ Jego pontyfikat.

ks. Ignacy Dec

Thomas M e n g e |, Das Schicksal der schlesischen Frauenkloster
wahrend des Dritten Reiches und 1945/46, Bohlau Verlag, Koéln -
Wien 1986, ss. 261.

Praca jest tematycznie zwiazana z recenzowana W poprzednim numerze (WPT
4(1996) 1, s. 158-162) ksiazka A. Reichholda: Die deutsche katholische Kirche zur
Zeit des Nationalsozialismus (1933-1945). Autor, rozpoczynajac w 1979 r. badania
nad losem klasztoréw zenskich w Trzeciej Rzeszy, korzystat z dokumentacji
zgromadzonej w archiwach panstwowych i koscielnych w Niemczech, a przede
wszystkim z na og6t rzadko dostepnych zrodet poszczeg6lnych zakondw i zgroma-
dzen zakonnych. Szczeg6lna warto$¢ tego opracowania stanowia relacje poszcze-
gdblnych siostr zakonnych i opinie wspolnot zakonnych. Wypowiedzi 0s6b, z ktérych
wigkszos¢ juz dzi$ nie zyje, w konfrontacji ze zrédtami, ktore sa niekompletne —
czas dyskryminacji nie sprzyjat zapisywaniu wszystkich faktow — trzeba uzna¢ za
cenne uzupetnienie luk w istniejacej dokumentacji (Quellen und Literatur, s. XI1I-
XXVII).

Autor zajmuje si¢ klasztorami na Slasku, obejmujac teren archidiecezji
wroctawskiej wraz z Generalnymi Wikariatami w Ktodzku i Branicach, w okresie od
1933 do 1946 roku. Tylko w niektorych przypadkach tekst siega do 1950 r., dotyczy
to otwierania nowych domoéw centralnych bytych zakonow slaskich w Niemczech
Zachodnich.

W omawianym okresie na terenie archidiecezji wroctawskiej dziatato 25 r6znych
zenskich zakondw i zgromadzen zakonnych, ktérych domy generalne znajdowaty
si¢: na Slasku — 10, w tym 7 we Wroctawiu, oraz w Rzymie, Wiedniu i innych
miastach w Niemczech. Klasztory zenskie w liczbie 700 byty rozsiane po terenie
catego Slaska, przy czym najwigksza ich ilosé byta we Wroctawiu. Gdy chodzi o
apostolaty, to istniaty dwa zakony kontemplacyjne i dwa zgromadzenia szkolne,
pozostate natomiast prowadzity dziatalno$¢ charytatywno-spoteczng (Einleitung,
s. 1-3).

Omawiana praca obejmuje trzy rozdziaty. W kazdym zostaty odrebnie oméwione
zakony kontemplacyjne, zgromadzenia charytatywne i szkolne. W pierwszym
rozdziale autor przedstawia sytuacje sidstr zakonnych w Niemczech w okresie 1933-
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1939 (s. 4-62). W drugim rozdziale omawia czasy od wybuchu Il wojny swiatowej w
1939 r. do 1944 r. (s. 63-124). Rozdziat trzeci, zatytutowany ,Wypedzenie i
poczatek” (s. 125-137), zawiera informacije o losach zakonnic i ich domoéw w okresie
od zakonczenia drugiej wojny swiatowej 1945 roku az do oficjalnego przymusowego
wyjazdu wielu z nich ze Slaska, tacznie z przedstawieniem ich pierwszych planéw w
Niemczech.

Trudnosci, na jakie napotykaty wspdlnoty zakonne po dojsciu do wiadzy w
Niemczech skrajnych nacjonalistéw, zostaty omdwione wedtug przyjetego przez
autora podziatu na zakony kontemplacyjne i czynne. Te drugie zajmowaly si¢
szkolnictwem, szpitalnictwem oraz réznymi formami dziatalnosci charytatywno-
spotecznej. Taki wyrazny podziat pozwolit autorowi na doktadne wskazanie
ograniczen, wprowadzanych etapami ze strony narodowych socjalistow. Juz na
poczatku byto wiadomo, ze zakony kontemplacyjne nie beda respektowane, a po-
lityka wiadz panstwowych bedzie zmierzata do catkowitego ich zlikwidowania.
Instytucjom, ktore w latach trzydziestych rozwinety swa aktywnos¢ w archidiecezji
wroctawskiej, miedzy innymi przy pomocy finansowej wtadz panstwowych, zacze¢to
stopniowo odmawia¢ dotacji. Starano si¢ zastgpowac akcje spoteczne zakonnic przez
grupy ludzi swieckich. Zakony prowadzace szkoty, mimo konkordatowych
zapewnien, byly stopniowo ograniczane w swojej dziatalnosci, a w 1937 r. przez
odmaéwienie im finansowego wsparcia, znalazly si¢ w bardzo trudnej sytuacji (s. 42).
Wraz z ograniczaniem dziatalnosci apostolskiej wiadze przejmowaty obiekty
klasztorne, przeznaczajac je na cele o typowo swieckim charakterze. Najwigcej strat
poniosty zakony w 1941 roku.

Po wybuchu Il wojny $wiatowej w 1939 r. spora cze$¢ sidstr petnita stuzbe
sanitarna w szpitalach wojskowych. W styczniu 1945 r. siostry opuszczaty swoje
klasztory ze wzgledu na nakaz ewakuacji. Do rzadkich wyjatkow na Slasku nalezat
klasztor w Trzebnicy, ktérego mieszkancy wraz z chorymi i ludzmi starymi pozostali
na miejscu (A. Kietbasa, Apokaliptische Zeiten. Stadt und Kloster Trebnitz im
Zusammenbruch und Neubeginn des Jahres 1945, ,,Archiv fiir schlesische Kirchen-
geschichte”, 50(1992) s. 87-119). Z wiosha 1945 r. siostry, podobnie jak i ludzie
swieccy, powrdcity z Niemiec na Slask, by po konferencji poczdamskiej (V1I/VIII
1945) wyjecha¢ na state na Zachod. W Polsce pozostaty te siostry, ktore przyjety
obywatelstwo polskie. Byty to osoby znajace jezyk polski. Pochodzity przewaznie
z Gornego Slaska.

Wydarzenia wojenne spowodowaty, ze zarzady generalne i prowincjalne wielu
zakondw $laskich znalazly sie poza linia graniczna Odry/Nysy i tam otwarty nowe
centralne siedziby swoich instytucji. Opuszczone przez nich domy zakonne na
Slasku wnet zostaty zamieszkane przez nowe wspdlnoty przybyte na tzw. Ziemie
Odzyskane.

Praca T. Mengela jest ukoronowaniem jego dtugoletnich studiéw nad dziejami
zakondw i zgromadzen zakonnych na Slasku. Nalezy ja uznaé za wartosciowe
studium koscielne. Korzystnie wptywaja na oceng pracy zataczone do ksiazki mapy i
tablica statystyczna, utatwiajace czytelnikowi zrozumienie tekstu. Wczesniejsze prace
autora tez byty zwiazane z dziatalnoscia wspolnot zakonnych na Slasku (por. jego
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prace dyplomowa i licencjacka — literatura, s. XX). Autor nie ukrywa we wstepie (S.
1), ze nie dotart do archiwdw panstwowych w dawnej Niemieckiej Republice
Demokratycznej, a zwtaszcza do archiwum w Poczdamie. To samo odnosi sie do
zbioréw archiwalnych w Polsce. Jezeli jeszcze dodamy, ze pewna liczba sidstr —
bedacych swiadkami wydarzen na Slasku w latach 1933-1945 — pozostata po
zakonczeniu wojny na Slasku, czy to z racji narodowosciowych, czy z motywow
czysto religijnych, to niewatpliwie dla obiektywnego przedstawienia roli zakondw i
zgromadzen zakonnych zenskich na Slasku istnieje koniecznos¢ uzupetnienia, a
czasem tez konfrontacji przedstawionych przez autora wydarzen z wynikami badan
polskich historykéw, opublikowanymi w dostepnej literaturze.

ks. Antoni Kiefbasa SDS

Krzysztof K r a s o w s k i, Episkopat katolicki w 1l Rzeczpospolitej,
Warszawa — Poznan 1992, ss. 283.

Dziatalnos¢ Episkopatu Polski w zyciu spotecznym naszego panstwa w okresie
miedzywojennym, w jego przebudowie — zasady organizacji wiadzy, stosunki
spoteczne oraz reguty zycia publicznego i prywatnego — jest tematem tej pracy.
Zadania tego podjat sie pracwnik naukowy UAM w Poznaniu prof. Krzysztof
Krasowski, zajmujacy sie prawem wyznaniowym i stosunkami migdzy panstwem
a Kosciotem katolickim.

Temat ten opracowat z pozycji laickiej i wyraznie uwidocznito sie tutej jego
laickie myslenie. Oto przyktady: ,,Dla synéw z ubogich rodzin wiesniaczych wejscie
do stanu duchownego stanowito czesto jedyna mozliwos¢ awansu spotecznego” —
s. 17 (autor nie uwzglednia takiego zjawiska duchowego jak powotanie przez Boga);
duchowienstwo diecezjalne nazywa klerem swieckim — s. 27; o autentycznej trosce
biskupdw o wiernos¢ Kosciota nauce Chrystusa powiedziat, ze ,,episkopat przypisy-
wat sobie role duchowego przywédcy i reprezentanta interesow narodu” — s. 67
(episkopat nie musiat sobie niczego przypisywac, zas narodowi w zyciu duchowym
przewodzi i to do dnia dzisiejszego.); okresleniem na s. 76 ,,Benedykt XV adoptujac
Kosciot do warunkow epoki” cheiat chyba powiedzieé, ze papiez ten widziat potrzebe
dziatalnosci katolikow w stronnictwach politycznych. W przeciwnym razie — adopcja
przez Kosciot warunkow epoki bardzo czesto oznaczataby jego zeswiecczenie, czego
w tym wypadku nie byto; konstytucyjny zapis o odpowiedzialno$ci prezydenta ,,przed
Bogiem i Historia” nie musiat zobowiazywac¢ go ,,do postgpowania w zgodzie z
normami moralnosci chrzescijanskiej” — s. 131. W zapisie tym nic nie méwi si¢ o
Chrystusie, a w Boga wierza tez muzutmanie oraz zydzi, ktorzy réwniez byli
obywatelami 1l Rzeczpospolitej; ,,Stosowana przez wiladze koscielne zasada
nietolerancji dogmatycznej rodzita w praktyce postawy nieufnosci” —s. 173. Tzw.
»Tolerancja dogmatyczna” w praktyce oznaczataby odejscie od Prawdy, czego
wiadzy duchownej nie wolno czyni¢; nazywanie Kosciota katolickiego ,,instytucja
wyznaniowa” — s. 207, przez katolika moze by¢ odbierane jako epitet; dziatalnosé
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pozaduszpasterska Kosciota nazywa ,,pozakonfesyjna aktywnoscia” — s. 224. Ot6z
jest to jak najbardziej aktywnos¢ zwiazana z wyznaniem. Nadto na dziatalnosé
biskupéw patrzy on gtéwnie w wymiarach politycznych, a nie w duszpasterskich, co
jest staba strony tej pracy.

Jednak to laickie ujecie autora nie jest wrogie zadaniom petnionym przez Kosciot
katolicki czy tez biskupéw. Praca ta ma wielki walor, poniewaz bazuje na zrédtach
archiwalnych, takich jak zbiér Archiwum Prymasa Polski przechowywany w
Archiwum Archidiecezjalnym w Gnieznie, oraz czerpie z monumentalnej pracy ,,Acta
Hlondiana”. Nadto autor przeprowadzit kwerende listow pasterskich — w sumie
prawie pot tysiaca. Byé moze w przysztosci na problematyke te nastapi nowe
spojrzenie, kiedy to zostana udostepnione dokumenty przechowywane w Archiwum
Watykanskim. Mozna doda¢, ze w tym samym czasie ukazata si¢ praca ks. S. Wilka z
KUL Episkopat KoscioZa katolickiego w Polsce w latach 1918 — 1939, a wiec obaj
autorzy maja podobny przedmiot zainteresowan.

W swietle dostepnych materiatdw autor na kartach tej pracy za cel postawit sobie
udzielenie odpowiedzi, jak szeroki byt wptyw polskich biskupéw — poszczeg6linych,
Prymasa Polski, a takze konferencji episkopatu — na zycie spoteczne, jakie
ksztattowato si¢ w Il Rzeczpospolitej. Oddziatywania, i to jak najbardziej pozytyw-
nego, nie kwestionuje. Tak tez byto w okresie rozbiordw, co autor ten tez zaznaczyt —
biskupi nie tracili ,,z pola widzenia intereséw narodowych”, za$ duszpasterz stawat
si¢ ,prawdziwym autorytetem i nie tylko duchowym przywodca spotecznosci
parafialnej” —s. 18-19. W okresie migdzywojennym postawa episkopatu i ks. prymasa
A. Hlonda wobec zycia spotecznego kazdorazowo zostata oceniona pozytywnie. | tak
byto w zwiazku ze sprawa brzeska — ,cata ta sprawa zakonczyla si¢ sukcesem
kardynata, stanowiac wyrazny przetom na drodze ku konsolidacji episkopatu i
wzmocnienia autorytetu prymasa” — s. 124. Przebudowa panstwa zaprogramowana
przez biskup6w zostata przerwana we wrzesniu 1939 r. Jednak zostat juz wytyczony
kierunek — s. 171. Konkludujac, autor tez doszedt do nastepujacego wniosku —
»,Oceniajac przez pryzmat tych zadan dziatalnos¢ polskich biskupéw w I
Rzeczpospolitej, nalezy im wystawi¢ wysoka ocene. Wykonali ogrom pracy,
poczawszy od odbudowy administracji koscielnej i zacierania r6znic pozaborczych w
zyciu religijnym, co sprzyjato integracji panstwa, po konsekwentne propagowanie w
latach trzydziestych idei Polski katolickiej. Wybuch wojny przerwat ten proces. Nie
udato sie osiagna¢ gtéwnego celu, ale efekty dziatalnosci biskupéw |l
Rzeczpospolitej okazaty sie na tyle skuteczne, aby zahamowac postep laicyzacji zycia
publicznego, zaowocowa¢ w okresie okupacji pogtebieniem religijnosci
spoteczenstwa i zachowac tozsamos¢ Kosciota po 1945 r.” —s. 228.

Pozytywnie tez ocenit czytelnictwo prasy katolickiej — ,,Gesta sie¢ kolportazu
prasy katolickiej, posiadajaca wiecej punktéw niz ,,Ruch”, a takze niska cena, badz
nawet rozprowadzanie czesci naktadu za darmo, jak w przypadku ,,Rycerza Nie-
pokalanej” (w 1935 r. — 45% naktadu), stanowity jedna z tajemnic poczytnosci pism
wielonaktadowych, nie wspominajac juz o cotygodniowych przypomnieniach z am-
bony o obowiazku prenumerowania chocby jednego czasopisma przez rodzing
katolicka” —s. 217.
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W kwestii apolitycznosci Kosciota stanowisko autora jest jednak laickie.
Apolitycznos¢ ksiezy, na ktdra zwacat uwage papiez Pius XI, oznaczata nieobecnos¢
ich w stronnictwach czy partiach. Autor nie przeoczyt stanowiska tego papieza, ktory
wydat ,,0stra walke rozpolitykowanemu polskiemu klerowi” —s. 82. Nie oznacza to
jednak unikania przez duchowienstwo dziatalnosci w zyciu spotecznym. Absencja
duchowienstwa w zyciu publicznym réwnataby sie jego odstepstwu od patriotyzmu,
ktérym cechowato si¢ podczas Wielkiej Niewoli Narodowej. Obecnos¢ kleru w zyciu
publicznym nie oznacza tez podporzadkowania si¢ Kosciota panstwu — ,,diecezja
nigdy nie moze sta¢ si¢ departamentem rzadu” (s. 71) — zaznaczyt w 1923 r. bp A.
Sapieha, co autor tez zauwazyt. Eliminowanie ksiezy z wptywdw na zycie spoteczne
zapoczatkowane we Francji pod koniec XVIII wieku jest odbieraniem im stusznych
praw jako obywatelom danego kraju, co jest wyrazem niesprawiedliwosci oraz
przejawem dzikiego antyklerykalizmu. Jednak po mysli laickiej, natomiast nie w
duchu antyklerykalnym, postawit on gtéwna teze swego przedsigwziecia — ,, Tematyka
pracy skiania do szerszej refleksji nad miejscem Kosciota w zyciu publicznym,
deklarowanej przez niego apolitycznosci i roli jaka odegrat w procesach przebudowy
politycznej i spotecznej Polski” —s. 9.

W ksiazce tej sa pewne kwestie dyskusyjne. | tak jej oktadka zamieszcza mape 11
Rzeczpospolitej, a w niej zarysowane granice diecezji — niektore pominiete,
np. ptockiej, tarnowskiej, kieleckiej, natomiast zaznaczone granice diecezji grodziens-
kiej oraz diecezji stanistawowskiej, ktore przed napascia wojsk sowieckich na Polske
nie rozpoczety jeszcze funkcjonowania. Na s. 30 twierdzi, ze bp Jerzy Matulewicz z
Wilna zostat usuniety w 1925 r., poniewaz byt w opozycji do obozu sanacyjnego. De
facto biskup ten w mysl konkordatu nie mégt obja¢ urzedu metropolity wilenskiego,
gdyz byt Litwinem. Natomiast bp Michat Godlewski po roku wspétpracy z bpem
Adolfem Szelazkiem przeniost sie do Krakowa, gdzie na UJ zostat profesorem, co nie
rownato si¢ ,,niemoznoscia utozenia wspétpracy z nowym ordynariuszem” —s. 232, p.
50. Doszukiwanie sie antysemityzmu w dziatalnosci polskich biskupow jest
nieuzasadnione. | tak starania biskupow o szkote wyznaniowa (s. 178) jest wyrazem
ich troski duszpasterskiej o wiare i moralnos¢ mtodego pokolenia. Zas atak autora na
prase katolicka (s. 217-218), zwlaszcza na te ukazujaca sic w Niepokalanowie, jest po
prostu niezrozumialy. Moéwienie o ,,Matym Dzienniku”, ze jest gazeta w stylu
»rewolerowca” i poziomie brukowca, ze jest w niej zacietrzewienie i antysemityzm (s.
218) — o pismie redagowanym w wydawnictwie, w ktérym dusza wszystkiego byt sw.
Maksymilian Kolbe, uwieziony w O$wiecimiu takze za przechowywanie Zydow, jest
niesprawiedliwe. Podobnie ma sig¢ rzecz z atakiem na KAP i jego dyrektora ks. Z.
Kaczynskiego (s. 220). Kaptan ten mocno narazit sie sitom lewicowym i przyptacit to
zyciem w okresie terroru stalinowskiego. Oprdcz tego autor sugeruje wspotprace
episkopatu z witadza sanacyjna w dziele polonizacji kreséw wschodnich pod koniec
lat trzydziestych (s. 184-185). W rzeczywistosci trudno to udokumentowa¢ faktami.
Natomiast ani jednym zdaniem nie wspomniat o wielkim dziele Ks. Prymasa, jakim
byt 1 Krajowy Kongres Eucharystyczny zorganizowany w Poznaniu pod koniec
czerwca 1930 r.
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Nadto do pracy tej zakradty sie tez usterki. | tak archidiecezja gnieznienska
i archidiecezja poznanska to dwa odrgbne organizmy, co nie jasno wypowiedzano na
s. 235, potaczone w swoim czasie unia personalna. Btedem jest twierdzenie: ,, Tylko
dwukrotnie udato sie zgromadzi¢ na wspolnym spotkaniu wszystkich ordynariuszy
greckokatolickich — w trakcie sesji w Gnieznie w 1928 r. i na Synodzie Plenarnym w
Czestochowie w 1936 r.” (s. 45). Ot6z znane sa jeszcze przynajmniej dwa wypadki
takiego wspollnego zgromadzenia — wpomniany juz | Krajowy Kongres
Eucharystyczny oraz Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Chrystusa Kréla w
Poznaniu w czerwcu 1937 r. ,,Przewodnik Katolicki” zawsze wydawany byt przez
Drukarnig Sw. Wojciecha, a nie przez pallotynow (s. 217).

Mimo wszystko praca ta omawiajaca dziatalnos¢ episkopatu Kosciota katolickiego
w Polsce na rzecz swego kraju obiektywnie i sprawiedliwie przedstawita jego wysitki
i owoce. Przeto rézni sie od dziet innych autoréw swieckich zajmujacych sie
tematyka koscielna, szczeg6lnie od tych, ktérzy czynili to po linii marksistowskiej.
Zaprzecza przeto niektorym ich tezom obowiazujacym do 1989 r. (s. 17.)

ks. Edward Nawrot

Théodule Rey - M ermet, Teolog sumienia, red. W. Kawecki,
ttum. W. Kawecki, H. Pagiewski, wyd. ,,Homo Dei”, Tuchow 1996,
ss. 227.

Coraz trudniej we wspbiczesnej rzeczywistosci dokonywaé wiasciwych wyborow
moralnych. Zanik poczucia grzechu i relatywizm moralny sprawiaja, ze ta wewne-
trzna ocena osadu rozumu praktycznego jakim jest sumienie, staje si¢ czasem bardzo
uciazliwa powinnoscia. Nie zmienia to jednak faktu, iz cztowiek zobowiazany jest i$¢
za glosem swojego sumienia w calym swoim postepowaniu. Dlatego niejako
wyzwaniem dla obecnych czasow jest troska o sumienie, jego rozwdj, formacje i
uwrazliwienie.

Sw. Alfons Liguori, patron moralistow i spowiednikow, ktoremu dedykowana
jest ta ksiazka z okazji 300-lecia jego urodzin, poswigcit cate swoje zycie takiej
wiasnie refleksji, widzac w sumieniu podstawowa norme postepowania cztowieka.
Jego system teologii moralnej koncentrowat si¢ na dwéch centralnych sprawach:
funkcjonowaniu osadu sumienia i okresleniu jego zastosowania do praktyki spo-
wiedzi. Stad sumienie i spowiedz stanowia niejako dwa filary jego doktryny
moralnej, a jego teologia okreslana jest czesto jako ,,moralna sumienia”, ,,moralna
konfesjonatu”. On sam zas z cata pewnos$cia zastuguje na miano ,teologa su-
mienia”.

W prezentowanej ksiazce odkry¢ mozna Alfonsa nie tyle jako wielkiego profesora
i teoretyka, ile bardziej jako obronce grzesznikéw oraz wytrawnego znawce
problemoéw zycia ludzkiego. Rozwijana przez niego teologia moralna jest moralna
fagodnosci, cierpliwosci, wyrozumiatosci i chrzescijanskiego humanizmu. Pozostaje
ona wciaz aktualna, takze dla wspétczesnych czasow.
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Rey-Mermet najpierw ukazuje tto spoteczno-religijne XVIII stulecia, w ktorym
wzrastat sw. Alfons. Byt to okres, ktory mozna nazwa¢ okresem kryzysu sumienia.
Powstato bowiem w tym czasie ogromne zamieszanie na polu moralnosci. Opinie
prawdopodobne, mniej prawdopodobne, réwnie prawdopodobne, bardziej prawdo-
podobne, prawdopodobnie prawdopodobne przeciwstawiaty sie sobie i wykluczaty
nawzajem. Duszpasterze i wierni gubili si¢ w tym gaszczu opinii. Totez nic dziwnego,
ze $w. Alfons probuje da¢ wiasciwa koncepcje sumienia. Stawia on trzy tezy: prymat
prawdy i autentycznosci ewangelicznej; przyznanie wtasciwego znaczenia rozumowi
i sumieniu oraz dowartosciowanie wolnosci.

Autor podkresla rowniez, iz dla Liguoriego teologia moralna, owszem, jest nauka,
ale nauka prowadzaca do zbawienia. Dochodzi do wniosku, ze z powodu takiej
wiasnie zbawczej koncepcji teologii moralnej, Alfons nigdy nie uprawiat ,,czystej
metodologii” wlasciwej rygorystom. Daleki jest on od abstrakcji i uogdlnien
odznaczajacych probabiliorystéw, swiadomy péjscia ,,pod prad” epoki, opiera si¢ 0
kazuistyczne intuicje ,,praktycznosci” i ,,zdrowego rozsadku”, w scistym jednak
odniesieniu do og6lnych zasad Kosciota. Kluczem do zrozumienia alfonsjanskiej
teologii moralnej zgodnie z tytutem niniejszej publikacji, jest wtasnie owo szczesliwe
przejscie od rygoryzmu do tagodnosci moralnej i duszpasterskiej, ktére mozna
nazwa¢ swoistego rodzaju ,,nawréceniem”,

Autor prezentowanej ksiazki zadbat takze o to, by szeroko przedstawi¢ sytuacje
teologii moralnej i moralistéw przed i po Soborze Trydenckim. Przedstawit tez
mistrzdw Alfonsa Liguoriego, a byli nimi: wlasna matka, nabozenstwo do Meki
Chrystusa ,,Copiosa Redemptio”, a jesli chodzi o teologéw: Giulio Torni, Ludwik
Abelly, Francois Genet, don Sansone Carnevale. Wszyscy teologowie, jak sam
napisat, ,wyznawali doktryne rygorystyczng”. W ksiazce znajduje si¢ tez oméwienie
metody alfonsjanskiej, systemu moralnego $w. Alfonsa oraz rozpowszechnianie sie
jego teologii moralnej i jej kontestacja.

Najciekawszy okazuje si¢ by¢ rozdzial méwiacy o aktualnosci $w. Alfonsa.
Autor wyraza nadzieje, ze $w. Alfons Liguori zostanie na nowo odkryty. Liguori
bowiem w swoim widzeniu sumienia, jako podstawowej normy postepowania
cztowieka, jest prekursorem mysli zawartych w tekstach Soboru Watykanskiego 1.
Problem sumienia nalezy dzisiaj, jak chyba nigdy dotad, do zagadnien o ogromnej
wadze w zyciu Kosciota. To samo mozna powiedzie¢ o spowiedzi. Kiedy Pius XlI
w 1950 r. oglaszat Alfonsa patronem spowiednikéw wyjasniat: ,,Sw. Alfons
uformowat wielu spowiednikéw i sam czesto zasiadat w konfesjonale, by stucha¢
spowiedzi. Co wigcej, cztonkom Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela polecat
jako zasadniczy obowiazek — stuchanie spowiedzi. Pozostawit tez dla formacji i
kierownictwa spowiednikéw znakomite nauczanie moralne i pastoralne, ogromnie
cenione w calym $wiecie az po nasze czasy, a czesto i z naciskiem zalecane przez
papiezy, jako najpewniejszy przewodnik dla szafarzy Sakramentu Pokuty i
kierownikéw sumien”. Aby sprosta¢ wymogom wiernych sw. Alfons wymaga tez,
by spowiednicy byli solidnie wyksztatceni i dyspozycyjni, cierpliwi i uczynni oraz
dyskretni i delikatni.
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Szkoda jednak, ze autor méwiac o aktualnosci Alfonsa de Liguori nie powotat si¢
na pozniejsze wypowiedzi Kosciota z rdznych okazji rocznicowych. Jedna z nich byto
stulecie uznania $w. Alfonsa doktorem Kosciota i obchody dwusetnej rocznicy jego
$mierci. Obie te rocznice staty si¢ okazja do podjecia — gtéwnie przez redemp-
torystéw, chociaz nie tylko — odpowiednich studiéw oraz wyrazenia opinii przez
Urzad Nauczycielski Kosciota. Specyficznie wazkim momentem obchoddw stulecia
uznania $w. Alfonsa doktorem Kosciota byt specjalny list apostolski, opublikowany w
imieniu papieza Pawta V1, a podpisany przez kard. J. Villota, na temat wspdtczesnej
teologii moralnej i moralnosci chrzescijanskiej. Okazja szczegolnie sprzyjajaca
zainteresowaniu si¢ postacia $w. Alfonsa i jego teologia moralna stala si¢ takze
dwusetna rocznica jego $mierci przypadajaca w 1987 r. Znaczacym momentem
obchod6éw wspomnianej rocznicy smierci by? list apostolski Spiritus Domini papieza
Jana Pawta Il, skierowany do redemptorystéw 1 VIII 1987 r., gdzie sw. Alfons
okreslony jest jako odnowiciel moralnosci chrzescijanskiej.

Z radoscia trzeba powita¢ na potkach ksiegarskich te wazna pozycje, ktora
ukazata si¢ w polskim przektadzie doktadnie w roku kolejnego jubileuszu jakim
jest 300-lecie urodzin patrona moralistow i spowiednikow. Wszystkie te okazje
pozwalaja w spos6b bardziej pogiebiony spojrze¢ nie tylko na sama postac¢
sw. Alfonsa, ale takze na jego teologi¢ moralna oraz na sam alfonsjanizm jako

taki.
ks. Tadeusz Rero#

K. H. P e s ¢c h k e, Christliche Ethik. Spezielle Moraltheologie, wyd.
Paulinus, Trier 1995, ss. 856.

W obecnej dobie istnieje koniecznos¢ konkretyzacji zasad i wskazan moralnych w
zyciu chrzescijanskim. Nie wystarcza juz tylko podstawowe zatozenia chrzesci-
janskiej moralnosci ukazane w teologii moralnej ogo6lnej. Istnieje koniecznosé
blizszego odwotania si¢ do zycia i podjecia prob sformutowania ze wzgledu na nie
bardziej szczegétowych norm moralnych. Jest to potrzebne przede wszystkim
wyktadowcom przygotowujacym kandydatéw do kaptanstwa, ale moze by¢ przydatne
rowniez innym, ktérzy pragna blizej poznaé¢ arkana teologii systematycznej. Nie
mozna pomina¢ i tego, ze okreslone sytuacje zyciowe stanowia jednoczesnie
wezwania Boze, a teologia moralna powinna przez odpowiednie pouczenia pomoc na
nie odpowiedzie¢.

Naprzeciw tym potrzebom wychodzi ksiazka K. H. Peschke. Autor jest znanym
teologiem niemieckim, niegdys wyktadowca teologii moralnej w seminarium
werbistow w San Paulo i w Sankt Augustin, w seminarium duchownym w Tagaytay
(Filipiny), na uniwersytecie Urbanianum w Rzymie, a obecnie na Fakultecie
Teologicznym im. $w. Gabriela w Mddling k/ Wiednia. Jego ksiazka sktada sie z
dwaoch czesci.

Czes$¢ pierwsza nosi tytut: ,,Chrzescijanska odpowiedzialnos¢ w zakresie religij-
nym”. Autor uwaza, ze dociekania teologii moralnej szczegétowej nalezy rozpoczaé



OMOWIENIA | RECENZJE 169

od rozpatrzenia fundamentalnych zatozen umozliwiajacych prowadzenie zycia po
chrzescijansku, czyli w mysl wskazan Ewangelii. Sa nimi inicjalne dary Boze, ktore
okreslaja zasadnicze ukierunkowania zyciowe i umozliwiaja prowadzenie zycia w
perspektywie eschatologicznego powotania cziowieka. Do tych podstawowych
ukierunkowan zyciowych nalezy wiara, nadzieja i mitos¢.

Peschke wychodzi od tego, ze chrzest dorostych zaktada wiare w duszy przyj-
mujacego ten sakrament i staje sie jakby pieczecia potwierdzajaca wiare, aktywizujac
jej wzrost i rozwoj. Dzieciom za$ ochrzczonym przed dojsciem do uzywania rozumu
wiasnie ten pierwszy z sakramentow inicjacji chrzescijanskiej przynosi wraz z taska
zaczatki wiary. Jednym i drugim wnosi wewnetrzne, duchowe otwarcie si¢ na Boze
dzieto zbawienia. Od ochrzczonych, ktérzy maja juz dostateczne rozeznanie, domaga
si¢ Chrystus zaréwno przyjecia zawartego w fasce wiary wezwania Bozego, jak tez
prowadzenia zycia wedtug zawartych w nim zobowiazan. Cato$¢ wywoddw autora
obejmuje dwa wyodrebnione dziaty. Jeden dotyczy rozpatrzenia rzeczywistosci wiary,
drugi zas zawartego w niej wezwania Bozego rozciagajacego sie na catos¢ zycia
cztowieka.

Po omdwieniu istoty wiary i ujawnieniu jej implikacji normatywnych przechodzi
on do rozpatrzenia drugiej z cnot teologalnych, nadziei. Pismo sw. wiaze te dwie
cnoty tak scisle ze soba, ze uzywane dla ich oznaczenia pojecia zachodza na siebie co
do zakresu i zawieraja nieraz podobne tresci. Nadzieja w Nowym Testamencie jest
obdarzana po raz pierwszy przymiotami i zadaniami, ktore gdzie indziej przypisuje
sie wierze. Jest jednak wiele innych tekstow biblijnych, w ktérych wida¢ wyraznie
roznice znaczen dwoch poje¢. Podniesienie zycia ludzkiego na poziom boskiego
zycia mitosci jest funkcja odrebnej cnoty, ostatniej i najwyzszej z trojcy cnoét
teologalnych. Zaktada wiare i nadzieje, ale przekracza je, ozywia i udoskonala. Jest
sposrdd zaszczepionych — i dlatego nadprzyrodzonych — ludziom przez Boga cnot
najwickszym darem, niosacym w sobie okreslone powotanie. Wzywa do odpowiedzi
mitoscia na mitosé.

Czes¢ druga nosi tytut: ,,Chrzescijanska odpowiedzialno$¢ za stworzony $wiat”.
Autor podejmuje w niej wiele probleméw szczegdtowych. Na poczatku rozwaza
zagadnienie stosunku mitosci i sprawiedliwosci. Wedtug niego w chrzescijanskiej
doktrynie moralnej nalezy podkresli¢, za wzorem Chrystusa, role mitosci, cho¢ nie
mozna przekresli¢ liczenia sie z wymaganiami ogolnoludzkiej, wysuwanej powsze-
chnie i poza chrzescijanstwem, zasady sprawiedliwosci. Sa to dwie zasady o réznej
tresci, ale nie antagonistyczne, lecz przeciwnie: harmonizujace z soba. U poczatkéw
rozwazan dotyczacych ukfadania wspoétzycia z bliznimi trzeba podja¢ wysitek ich
powiazania ze soba, by w tym powiazaniu naswietla¢ rézne odniesienia do bliznich i
rozwiazywaé skomplikowane problemy dotyczace tych odniesien. Oprocz mitosci
przy uktadaniu stosunkow miedzyludzkich wystepuje takze sprawiedliwosé. Jest ona
od tysiecy lat, przynajmniej w Kregu naszej, grecko-rzymskiej, kultury uznana za
podstawowa (kardynalna) cnote i dyrektywe postepowania moralnego. Wyraza ona
moralna konieczno$¢ poszanowania uprawnien blizniego, oddania kazdemu, co mu
sie nalezy.
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Innym waznym zagadnieniem, ktéremu poswigca on swoja uwage jest relacja
miedzy zyciem i zdrowiem. Podkresla wyraznie, ze wsrdd ddbr doczesnych zawsze na
pierwszym miejscu stoi zycie. Dlatego tez zycie blizniego, jego ochrona i troska o
nie, musi by¢ objete zasada mitosci blizniego. Mitos¢ nie moze by¢ obojetna w tej tak
waznej sprawie. Nie da si¢ ona pogodzi¢ z brakiem troski o sama podstawg
egzystencji ludzkiej, a tym samym z godzeniem w to najwigksze dobro blizniego.
Totez autor wychodzi z zatozenia, ze trzeba nieco blizej rozpatrzy¢ sprawy zwiazane
z traktowaniem zycia blizniego, a zwitaszcza godzeniem w nie. Istnieja przy tym
pewne rodzaje powodowania $mierci godne szczego6lnej uwagi. Niektdre z nich maja
charakter bezposredniego niszczenia zycia, inne zas wprowadzaja czynnik jego
zagrozenia, czy to przez akty agresji, czy tez posrednio przez godzenie w zdolnos¢
przekazywania zycia.

Kolejnym problemem, ktéremu ksiazka poswigca uwage jest: prawda i wiernosc.
Mitos¢ blizniego bowiem stawia takze wymagania w zakresie korzystania z mowy.
Wspbtzycie migdzy ludzmi powinno si¢ uktada¢ na linii szczerosci i prawdy.
Cztowiek stworzony przez Boga, jako istota przeznaczona do zycia posréd innych i
razem z innymi ludzmi, nie moze ich zwodzi¢ i oszukiwac, ale powinien im w miare
potrzeby i wskazan roztropnosci ujawniac tres¢ swych mysli i przekonan. W catym
zewngtrznym zachowaniu, a w szczeg6lnosci w mowie, obowiazuje poszanowanie
prawdy. Mowa jest bowiem wielkim bogactwem cziowieka, jednym z
najcenniejszych daréw Bozych. Umozliwia ludziom komunikowanie si¢ z soba.
Ulatwia przekazywanie innym swoich mysli, doznan, przezy¢ i przekonan, otwierajac
na tej drodze mozno$¢ dialogu. Pozwala rowniez korzysta¢ z doswiadczen innych
ludzi. Stanowi tez cenny i wazny $rodek ksztatcenia i wychowania.

Mitos¢ blizniego stawia jeszcze inne wymagania w tym zakresie. Apeluje, aby
przez swoj nieopatrzny, nie liczacy sie z pewnymi szczeg6lnymi wzgledami sposéb
mowienia nie wyrzadzac¢ szkody i krzywdy blizniemu. Mozna mu zaszkodzi¢ swa
mowa zdradzajac jego sekrety. Kazdy cztowiek ma bowiem prawo do swoich
tajemnic, a inni ludzie powinni to prawo uszanowa¢. Dlatego nie godzi sig¢ dazy¢
podstepnie do odkrycia cudzych sekretdéw, a tym bardziej korzysta¢ z tej znajomosci
na szkode blizniego.

Weraz z pojawieniem si¢ srodkdw przekazu spotecznego rodza si¢ nowe problemy
w dziedzinie przekazu informacji. Srodki przekazu i odbioru informacji docieraja nie
tylko do jednostek, ale do catych spotecznosci. Stale rozszerzanie zasiggu
oddziatywania i postep mass medidw, nasilone zwlaszcza w ostatnich latach
uznawane sa nawet za znaki czasu. Ich znaczenie dla humanizacji ludzkiego zycia jest
jednak ambiwalentne: stanowia one narzedzie dobra lub zta. Zaleznie od czynionego
z nich uzytku moga pozytywnie lub negatywnie wpltywaé na dalszy rozwdj kultury.
Jako narzedzia dobra oddaja ludziom ogromna przystuge przede wszystkim przez
mozliwo$¢ niemal natychmiastowego udostepniania wiadomosci z catego swiata.
Szybko podana informacja bedzie miata jednak wartos¢ jedynie jako rzetelna
informacja. Musi ja charakteryzowa¢ obiektywizm. Komunikacja spoteczna prowadzi
tez do spotkania miedzy ludzmi. Sprzyja lepszemu wzajemnemu poznaniu, pomaga
przetama¢ roznorodne bariery i uprzedzenia, stwarza szanse przekraczania
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indywidualnego i zbiorowego egoizmu. Niestety, nie tylko nie wykorzystuje sie tych
wszystkich pozytywnych mozliwosci mass mediow, ale uzywa si¢ ich do celéw
niegodziwych. Szczegblnie niebezpieczne jest przekazywanie nieprawdy lub
potprawdy, planowana manipulacja ze wzgleddéw komercyjnych. Informacje i obrazy
przekazywane przez mass media zawieraja czgsto tadunek agresywnosci. Gwalt,
okrucienstwo, brutalnos¢ to czeste tematy filméw, widowisk, jak tez codziennych
wiadomosci. Podobnie negatywne konsekwencje powoduje rozbudzenie seksualizmu
poprzez zalew pornografii.

Peschke uwaza, ze sprawy malzenstwa i rodziny oraz problemy wspoétzycia
seksualnego naleza do najwazniejszych, a dzi$ szczegdlnie trudnych probleméw zycia
ludzkiego. Totez zajmuje sie nimi troskliwie. Podkresla on, ze Chrystus ustanowit
sakrament wnoszacy szczeg6lne ubogacenie faska wspolnoty zycia w matzenstwie i
rodzinie. Ta wspdlnota odgrywa Kluczowa role w zyciu spotecznym, ale stwarza jej
réwniez okre$lone zadania. W ich centrum znajduje sie pielegnowanie mitosci
matzenskiej i rodzinnej. Wspolnota matzensko-rodzinna jest uprzywilejowanym
siedliskiem i wybranym przez Boga znakiem mitosci. Stad ptynie jej wielka rola i
niezastapiona misja spoteczna. Jej powotaniem jest objawia¢ swiatu mitosé,
przekaza¢ mu doswiadczenie mitosci. Realizacja tego zadania implikuje jednak w
sobie wiele probleméw etycznych w ramach samego zycia matzenskiego i
rodzinnego, jak i poza nim, na diugo przed zawarciem matzenstwa. Trudna, ale
istotnie wazna jest tu sprawa moralnego uporzadkowania zycia seksualnego przy
pomocy czystosci, stojacej w stuzbie mitosci odpowiedzialnej i twdrczej.

Zycie chrzescijanskie posiada tez odniesienie do wielkich spotecznosci natural-
nych. Autor wysuwa naprzdd sprawe rozwiniecia chrzescijanskich zasad moralnych
dotyczacych zycia w ramach spotecznosci panstwowej. Panstwo nie wyczerpuje
jednak catosci odniesien moralnych dotyczacych zycia spotecznego. Wysuwa jeszcze
sprawe relacji i zadan dotyczacych zycia w innych wspolnotach: w rodzinie i Kos-
ciele. Waznym przymiotem czlowieka jest jego otwarcie si¢ ku innym ludziom,
stwierdzenie w nich istot sobie podobnych i uznanie ich szczegdlnej, identycznej
z soba wielkosci. Cztowiek jest powotany do zycia we wspdlnocie z ludzmi i zycie
spoteczne jest dlan koniecznoscia egzystencjalng. Ta sytuacja stawia przed nim
okreslone wymagania, tzn. zada, aby w swym postepowaniu liczyt si¢ z innymi
ludzmi, aby miat na uwadze dobro wspélne. Z natury spotecznej cztowieka wynika,
ze istnieje wzajemna zalezno$¢ migdzy postgpem osoby ludzkiej i rozwojem
spoteczenstwa. Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem
wszystkich urzadzen spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona
zycia spotecznego.

Sobor Watykanski 11 otworzyt Kosciét ku wspotczesnemu swiatu, uswiadomit mu
znow misje stuzby w stosunku do swiata. Postawit tez teologii nowe zadanie, by
dokonywata refleksji nad swiatem. Naswietlajac rzeczywistos¢ ziemska jako dar Bozy
dla ludzi ma ukaza¢ zwiazane z nim powotanie, by dopomaoc im do zajecia wiasciwej
postawy moralnej w stosunku do stwierdzonych w swiecie odniesien. Autor wysuwa
naprzdd sprawe zasadniczego odniesienia chrzescijan do $wiata, czyli rozpatruje go
jako dar Bozy i szczeg6lne zadanie stojace przed ludzmi.
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Zaangazowanie cztowieka w $wiecie wyraza si¢ praktycznie w pracy, wykonywa-
nej gtéwnie w ramach zawodu. Aby rozpatrzenie stosunku do swiata nie miato czysto
abstrakcyjnego znaczenia, siega do praktycznych problemoéw etyki pracy i zycia
zawodowego oraz wilasnosci i zycia gospodarczego. Cztowiek bowiem jest twdrca,
osrodkiem i celem catego zycia gospodarczo-spotecznego. Dzisiejsze zycie
ekonomiczne, podobnie jak inne dziedziny zycia spotecznego, znamionuje wzrasta-
jace panowanie cztowieka nad natura, coraz czestsze stosunki oraz wspoétzaleznosé
obywateli, grup i ludéw. Réwnoczesnie postep w metodach produkcji i w wymianie
débr i ustug uczynity z ekonomii odpowiedni instrumentem do lepszego zaspokojenia
potrzeb rodziny ludzkiej. Totez nic dziwnego, ze kolejne zagadnienie, ktére autor
rozpatruje, dotyczy rozwoju w dziedzinie gospodarczej. Jest on dzis bardzo
dynamiczny, otwiera szerokie perspektywy na przysziosé, ale budzi coraz zywsze
niepokoje i rodzi niebtache zastrzezenia. Refleksja teologiczna w tym przedmiocie
krystalizuje si¢ w ramach teologii rzeczywistosci ziemskich i zaangazowania w
Swiecie.

Chrzescijanin jest wezwany do ciagtego nawracania sig, aby stale zadawat sobie
zasadnicze pytania, rewidowat zastarzate sposoby patrzenia i zachowania po to, aby
odpowiadac coraz lepiej na mitos¢ Boza i by¢ jej swiadectwem. Mozna zrozumiec, ze
w tej fazie odnowy wielu chrzescijan jest zdezorientowanych; nie zgtebiajac
dostatecznie sensu tego postepowania specyficznie ewangelicznego nie maja tez dosé
informacji, nie wiedza, czego si¢ trzyma¢ i komu zaufa¢. Odwotywanie sig do starych
traktatow, chociaz zawsze pozyteczne, okazuje sie czesto bezskuteczne. Nie znajduje
sie tam odpowiedzi na nowe problemy w sytuacjach catkowicie zmienionych, wobec
koniecznosci myslenia i zaangazowania Si¢ W tworzenie przysztosci.

Celem omawianej ksiazki jest wiec pomoc wyjs¢ chrzescijaninowi z réznych
niepewnosci i stana¢ wobec odpowiedzialnosci, ktdra niesie wolnos¢. Nie trzeba wigc
w niej szuka¢ zarysu teologii moralnej w dawnym znaczeniu, ale informacji dla
dzisiejszego chrzescijanina — poniewaz ten, kto méwi o ponoszeniu odpowie-
dzialnosci, méwi bezwzglednie o koniecznosci informowania. Odpowiedzialnym
mozna by¢ tylko wowczas, gdy si¢ ma przynajmniej pewne elementy umozliwiajace
wydanie sadu. Decyzje mozna podja¢, gdy si¢ ma chociaz minimum danych, pewien
zbioér informacji czy obraz danej sytuacji. Tego wiasnie najbardziej potrzebuja
chrzescijanie dzisiejsi.

ks. Tadeusz Reror

Peter H o c k e n, The Glory and the Shame — Reflections on the 20th-
Century Outpouring of the Holy Spirit, Guildford-Surrey 1994,
ss.204.

»Potrzeby i kryzysy naszych czaséw sa tak wielkie ... wiec zadnego nie mozna
spodziewac sig ratunku, jak tylko nowego wylania Ducha Bozego. Oby wigc przybyt
Oow Duch Stworzyciel, ktéry odnawia oblicze ziemi!” Stowa Pawta VI spisane w jego
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adhortacji apostolskiej Gaudete in Domino w 1975 roku mogtyby postuzy¢ za motto
do ksigzki Petera Hockena, angielskiego ksigdza, teologa i duszpasterza. Ksiazka
dotyczy bowiem historii i perspektyw rozwoju ogdélnoswiatowego ruchu Odnowy
Charyzmatycznej. W ostatnich latach ukazalo si¢ wprawdzie wiele pozycji
opisujacych ten ruch od strony historycznej i w perspektywie ekumenicznej, rzadko
jednak napotka¢ mozemy préby $miatego, catosciowego spojrzenia na problematyke
Odnowy w Duchu Swigtym. Takim wiasnie spojrzeniem ks. Hocken pragnie ogarnaé
nowozytne przebudzenie charyzmatéw w Kosciele.

W jego ujeciu charyzmatyczne przebudzenie w wieku XX opisa¢ mozna jako
serig ,,niespodzianek” Ducha Swietego. Pierwsza z nich jest pojawienie si¢ ruchu
pentekostalnego na poczatku naszego stulecia jako odrebnego wyznania. Nastepnym
niespodziewanym i przez ludzi niezaplanowanym krokiem byt fakt wkroczenia
charyzmatycznej odnowy wiary w obreb historycznych tradycji protestanckich.
Kolejna niespodzianka — w tym sensie — bylo pojawienie si¢ tejze odnowy w
Kosciele Katolickim. Ostatnig zas$, ktéra rozgrywa si¢ na naszych oczach, jest
powstanie tak zwanego ,judaizmu mesjanistycznego”, jako wyraznie odrebnej,
judaizujacej formy nowozytnego chrzescijanstwa, o silnie charyzmatycznym obliczu
duchowosci.

Ks. Hocken w swojej ksiazce nie poprzestaje na opisie historycznych etapéw
rozwoju Odnowy charyzmatycznej, ale poswigca wiele uwagi pojeciu ,,Chrztu w
Duchu Swigtym” oraz historiozbawczemu zwiazkowi Zestania Ducha Swigtego z
Paruzja. Prébuje tez skonfrontowaé sie z istotnym problemem duszpastersko-
teologicznym: Odnowa w Duchu Swietym, ktory jest przeciez czynnikiem jednosci w
Kosciele, przyniosta w swoim realnym, ludzkim wydaniu, caty szereg podziatdw i
konfliktow w Kosciotach lokalnych. Jak wigc wskaza¢ wiasciwie na proporcje dzieta
Bozego i ludzkiej stabosci w tym dynamicznym i burzliwym ruchu koscielnym?
Problem ten stanowi zreszta jedna z logicznych osi konstrukcji ksiazki, na co
wskazuje sam jej tytut, ktéry po polsku oznacza ,,Chwata i hanba”. Chwata Boza,
ktoéra na nowo rozbtysta w odnawiajacym sie dynamicznie Kosciele spotyka si¢ z
hanba ludzkiej niegodziwosci i stabosci. Jedno z drugim wspotistnieje i przenika sie
w konkrecie zycia Odnowy charyzmatycznej.

Istotna nowoscia koncepcji ks. Hockena jest wskazanie na kluczowa rolg lzraela
dla sprawy pojednania w Kosciele. ,,Grzechem pierworodnym” przeciw jednosci
Kosciota, popetnionym u poczatkdw historii chrystianizmu, byto niegdys najpierw
narastanie niecheci, a potem nawet wykluczenie odrgbnosci chrzescijanstwa
judejskiego. Dlatego tez waznym krokiem w przywracaniu jednosci chrzescijan musi
by¢ odnalezienie i zasymilowanie takze tego bogactwa Kosciota, ktore ptynie ze
scistego zwiazku Ludu Starego Testamentu z Ludem Nowego Przymierza.

Ksiazke ks. P. Hockena mozna potraktowaé jako wyktad pewnej teologicznej
hipotezy duszpasterskiej dotyczacej interpretacji historii dziatania Ducha Swigtego w
Kosciele w XX wieku. Hipoteza ta dotyczy tez aktualnego ksztattu historii zbawienia,
a mianowicie potrzeby odnowienia $wiadomosci roli lzraela we wspoétczesnym
Kosciele. Jak kazda hipoteza, zawiera materiat dyskusyjny i podlegajacy oczywiscie
krytycznej ocenie w swietle Objawienia i doswiadczenia ptynacego z Tradycji.
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Wydaje sie jednak, ze jest to hipoteza zastugujaca na wnikliwa uwage, tym bardziej,
ze ks. P. Hocken odwiedzit srodowisko polskie w czerwcu 1996 roku, dzielac si¢
swoja teologiczno-duszpasterska wizja odnowy w Kosciele.

The Glory and the Shame Petera Hockena mozna przyja¢ jako krok w kierunku
wskazanym przez Pawla VI w Gaudete in Domino dla wszystkich tych, ktorzy
rowniez na drodze teologicznej refleksji poszukuja: ,,daru Ducha jednosci i mitosci,
jakiego nigdzie indziej nie mozna znalez¢, jak tylko tam, gdzie przyjmuje sig cate
przepowiadanie wiary wedtug reguty apostolskiej”.

ks. Andrzej Siemieniewski

J.Weismayer, Pelnia zycia (Zarys historii i teologii chrzescijasns-
kiej duchowaosci), przektad Juliusz Zychowicz, Krakow 1993, ss. 229.

Whprawdzie literatura polskojg¢zyczna z zakresu teologii duchowosci nie doréwnuje
francusko-, hiszpansko-, wtosko- czy niemieckojezycznej, to jednak nie mozna
powiedzie¢, ze ta dziedzina teologiczna nie posiada zadnego dorobku. Przyktadowo
mozna tu wskaza¢ osiagniecia Biblioteki zycia wewnetrznego czy prace autoréw:
J. Woronieckiego, A. Zychlinskiego, J. Bochenka oraz dzieta z zakresu ogélnego:
Teologie zycia duchowego ksigdza Stanistawa Witka (Lublin 1986) i polskie ttuma-
czenie podrecznika Louis Bouyera: Wprowadzenie do zycia duchowego (Warszawa
1982). Na podkreslenie réwniez zastuguje dos¢ bogaty dorobek osrodkéw: Sekcji
Teologii Duchowosci przy Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie i Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. Szczeg6lnym przejawem osiagnic¢ tej ostatniej jest seria
wydawnicza Homo Meditans, ktéra podejmuje rozmaite tematy z zakresu
chrzescijanskiej duchowosci. Znaczacy wkilad w tym dorobku ma zbiorowe dzieto
polskich teologéw duchowosci zatytutowane Teologia duchowosci katolickiej (Lublin
1993), ktére bedac pogtebionym studium teologicznym na temat postaw i ksztattu
chrzescijanskiego zycia w jego rozmaitych wymiarach (osobistym, swieckim, spo-
tecznym i eklezjalnym) i w jego odniesieniach do Boga, bliznich i swiata, moze
stuzy¢ (i zapewne stuzy) dos¢ szerokim rzeszom czytelnikdw zaréwno duchownych,
jak i swieckich. W te liste dorobku polskojezycznego teologii duchowosci wpisata sie
ostatnio praca Josefa Weismayera Pefnia zycia w przektadzie Juliusza Zychowicza.
Recenzowana ksiazka zaopatrzona jest przedmowa samego autora, ktéra wskazujac
na motywy powstania dzieta, wprowadza czytelnika w zawarta w czterech czesciach
teologiczna refleksje nad chrzescijanska duchowoscia.

Pierwsza czg$¢ (s. 7-20) stanowi probe ustalenia przez autora tresci i zakresu
podstawowych poje¢: duchowos¢ i teologia duchowosci. Poprzez analize blisko-
znacznych pojeciu duchowosci okreslen: asceza, mistyka, poboznos¢, doskonatosé,
swigtos¢ i teologicznych definicji duchowosci Hansa Urs von Balthasara, Josefa
Sudbracka, Bernarda Fralinga i Antona Rotzettera autor dochodzi do konkluzji, ze
duchowos¢ jest ,,zyciem z Chrystusem w Duchu Swigtym” (s. 15). Jest to definicja
poprawna, lecz niepetna. Szkoda, ze autor nie uwzglednit ogromnego wkitadu jaki



OMOWIENIA | RECENZJE 175

wnosi w te materie Instrumentum laboris VIII Zwyczajnego Synodu Biskupdw
z 1990 roku, wedtug ktérego ,,duchowos$é oznacza pewien styl zycia albo zycie
wedtug Ducha (por. Rz 8,9), postepowanie wedtug Ducha (por. Rz 8,4), [...] zesp6t
postaw serc pobudzanych przez Ducha, a mianowicie przekonan, motywacji, decyzji”
(nr 21). Duchowos¢ wigc, jak z tego wynika, jawi sig jako zbior postaw, przez ktére
rozumie si¢ ,State ustosunkowanie wyrazajace sie w gotowosci podmiotu do
pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-orientujacych, emocjonalno-
wartosciujacych i behawioralnych wobec jej przedmiotu” (W. Prezyna, Funkcja
postawy religijnej w osobowosci czzowieka, Lublin 1981, s. 20). Refleksje teologiczna
nad tak rozumiana duchowoscia okresla si¢ mianem teologii duchowosci. Autor
pozycji te dyscypline teologiczna sytuuje ,,w bliskim stosunku do teologii
dogmatycznej” (s. 17), jakby zapominajac o tym, ze jest to obecnie samodzielna
dyscyplina teologiczna majaca wiasny przedmiot, zrodta i metody.

W czesci drugiej (s. 21-82) w oparciu o teksty biblijne i wypowiedzi teologiczne
Weismayer ukazuje dialogiczny charakter zycia duchowego ujmujac go w prostej
klasyfikacji w postaci form i sposobow jego realizacji. We wspoétczesnej zas teologii
nie stosuje sie juz raczej takiego podziatu, lecz méwi sie 0 zyciu duchowym w sensie
obiektywnym i subiektywnym. Dlatego w tym wymiarze zycie duchowe jawi si¢ jako
dar, ktory stanowi jednoczesnie dla cztowieka zadanie.

Swoj poczatek zycie duchowe bierze z samoudzielania si¢ Boga przez Chrystusa
w Duchu Swigtym (s. 39), ktére w ujeciu autora ksiazki zostato zaprezentowane jako
droga do zjednoczenia z Bogiem przez nasladowanie Chrystusa w ulegtosci Duchowi
Swigtemu (s. 22-37).

Objawienie si¢ Boga nie moze pozosta¢ bez odpowiedzi ze strony cztowieka.
Najpetniejszym wyrazem jego odpowiedzi jest aktualizowanie triady cnot teologal-
nych: wiary, nadziei i mitosci w odniesieniu do Boga, bliznich, siebie samego i catego
stworzenia. Wtasnie ten moment, tj. wptyw poszczegdlnych cnot teologalnych na
zycie duchowe cztowieka, zostat mocno wyakcentowany w recenzowanej ksiazce.
Przypomina to raczej zabieg akademicki, niz globalne ujecie kwestii. Natomiast
wspotczesna teologia ktadzie bardziej akcent na ksztattowanie postaw ludzkich przez
triade cnét teologalnych niz rozpatrywanie roli poszczeg6lnych cnét w zyciu
duchowym.

Trzecia czg$¢ (s. 83-196) recenzowanej ksiazki koncentruje sie na wymiarach
zycia duchowego. Jej istote mozna zawrze¢ w podstawowym pytaniu: w jaki sposob
i przy pomocy jakich srodkow cztowiek moze skonkretyzowa¢ otrzymany od Boga
dar zycia duchowego. Powyzsze zagadnienie autor rozpatruje na poczwdrnej
ptaszczyznie: wobec Boga, wobec wspolnoty Kosciota, wobec $wiata i ,,w polu
napigcia, jakie stwarza fakt «bycia w drodze»” (s. 83).

Zycie duchowe w obliczu Boga i z Bogiem rozwija si¢ poprzez stuchanie Stowa
Bozego i modlitwe. W rozpatrywaniu tej kwestii autor recenzowanej pozycji postuzyt
sie zasada Sredniowiecznego, kartuzjanskiego przeora Gwigo Il o czterech stopniach
zycia duchowego: lectio — meditatio — oratio — contemplatio (s. 84).

Trwanie w Bogu i z Bogiem z kolei nie moze nie mie¢ odniesienia wspolnotowego
i eklezjalnego, gdyz cztowiek z natury swej jest istota spoteczng i nie moze
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realizowac si¢ w odosobnieniu, lecz we wspolnocie. W tym wymiarze zycie duchowe
cztowieka polegac bedzie na swiadomym jego dziataniu w Kosciele i dla Kosciota (s.
130) i ksztattowaniu relacji migdzyosobowych w duchu mitosci Boga i blizniego (s.
142-1486).

Duchowos¢ cztowieka determinowana jest w pewnym stopniu przez jego
usytuowanie w swiecie. Wedtug Weismayera $wiat jawi si¢ z jednej strony jako
miejsce aktywnosci cztowieka, a z drugiej jako zadanie, bedace dla niego wezwa-
niem. W zwiazku z tym pojawia sig problem ustosunkowania si¢ do swiata, tzn. jaka
ma cztowiek przyja¢ wobec niego postawe, aby bedac w nim, nie zatraci¢ swojej
tozsamosci. Najwlasciwsza postawa — wedtug autora — jest postawa ewangelicznego
ubostwa.

Ta postawa, jak i w ogoéle bycie cztowieka w konkretnych uwarunkowaniach
spoteczno-kulturowych, wymaga ascezy. Bez niej nie nastapi wzrost zycia ducho-
wego cztowieka. W recenzowanej ksiazce autor w oparciu o dane biblijne i nauke
Kosciota opowiada si¢ za catosciowym ujeciem ascezy, przyjmowanym obecnie w
teologii katolickiej, jako ,,sumy wysitku potrzebnego do osiagnigcia chrzescijanskiej
doskonatosci” (s. 171).

Uwzgledniajac fakt w miare wnikliwego nakreslenia przez autora w tej trzeciej
czesci ksiazki zycia duchowego w jego roznorodnych wymiarach, poczawszy od
modlitewno-kontemplacyjnego, przez eklezjalno-spoteczny i charyzmatyczny, a skon-
czywszy na ascetyczno-ofiarniczym, nie sposdb nie zwrdci¢ jednak uwagi na brak w
niej wymiaru sakramentalnego, misyjnego i maryjnego zycia duchowego oraz
duchowosci pracy.

W pewnym stopniu autor zados¢ czyni temu brakowi (przynajmniej w przypadku
zycia sakramentalnego) w czwartej czesci (s. 197-226) zatytutowanej ,,Powotanie a
powotania”, w ktorej rozpatruje zycie duchowe w realizacjach uwarunkowanych
indywidualnoscia osoby ludzkiej i jej osobistym powotaniem (s. 197). Kazdy
cztowiek — w mysl Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Soboru Watykanskiego 11,
do ktorej odwotuje sig autor — powotany jest do doskonatosci zycia duchowego (ss.
198-201). Bég wzywa kazdego indywidualnie. Jednak wskutek podobiefstwa sytuacji
zyciowych czy form zycia mozna wyr6zni¢ pewne typy powotan, ktére jednoczesnie
stanowia 0 pewnym typie duchowosci. Sposréd nich autor wymienia: duchowos¢
zycia zakonnego, kaptanskiego oraz matzenskiego i rodzinnego.

Pod wzgledem jednak naukowym dzieto nie przedstawia wyczerpujacego i
wszechstronnego opracowania traktowanej kwestii. Jego wartos¢ jest bardziej
introduktywna niz wyczerpujaca catos¢ problematyki. Tym samym zakresla — co tez
zaznaczyt autor w przedmowie — krag odbiorcéw. Moze jednak stanowié¢ cenna
pomoc w pracy formacyjno-dydaktyczne;j.

ks. Henryk Wejman
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Serafino F a | v 0, Przebudzenie charyzmatow, ttum. z jez. wi. T. Stan-
czyk, £.6dz 1995, ss. 207.

W obliczu laicyzacji, ktéra ma swoje podtoze w znacznej mierze w postepie
technicznym i materializmie praktycznym i ekspansji ateizmu, przejawiajacego sie
przede wszystkim w zaktamaniu prawdy o Bogu i cztowieku w naszych czasach,
istnieje wielka potrzeba solidarnosci z cztowiekiem, by mdgt nieustannie odkrywaé
swa godnos¢ i wolnosé i wzrasta¢ w cztowieczenstwie na miarg godnosci i wolnosci
dziecka Bozego. Istnieje potrzeba ukazywania cztowiekowi Chrystusowej prawdy, w
Swietle ktdrej dopiero moze on w petni siebie zrozumie¢, poja¢ cel i sens swojego
zycia oraz najwyzsze i powszechne powotanie (por. KK 39-42), jakim jest wezwanie
do s$wietosci, ktére najpetniej si¢ realizuje poprzez wzrastanie w mitosci na
podobienstwo mitosci Boga — Wspdlnoty Os6b: Ojca, Syna i Ducha Swigtego (por. J
14,21-24; 1] 3,23-24.; 4,11-16).

W tej perspektywie powotania cztowieka do doskonalenia mitosci mozna
usytuowac ksiazke Serafino Falvo pt. Przebudzenie charyzmatéw. Nadmieni¢ nalezy,
ze autor powyzszej pozycji ksiazkowej jest wioskim kaptanem, ktéry pracowat
najpierw jako proboszcz w Kalabrii, a p6zniej jako kapelan i duszpasterz wioskich
emigrantdw, gdzie spotkat sie i zaangazowat w Ruch Odnowy Charyzmatycznej.
Wiasnie ten fakt wywart znaczny wptyw na charakter tej pozycji, ktéra bardziej jest
$wiadectwem ksiedza o charyzmatach Ducha Swietego niz praca naukowa na ich
temat. Zreszta stwierdza to sam autor w zakonczeniu swojej ksiazki: ,,Poprzez te
wiasnie ksiazke chciatbym dotrze¢ do ciebie, Drogi Czytelniku, z moim radosnym
odkryciem, ktdrego dokonatem w ostatnich latach wchodzac w doswiadczenie Ruchu
Odnowy Charyzmatycznej. Swiadomie uzywam stowa ,,odkrycie”, gdyz wprawdzie
charyzmaty znatem w teorii, ale nigdy bym nie przypuszczat, ze dane mi bedzie
widzie¢ je w dziataniu, ani tym bardziej, ze ja sam bede mdgt je wypraktykowac. Nie
miatem tu zamiaru stworzy¢ pracy naukowej na ich temat” (s. 201).

Recenzowana ksiazka zaopatrzona jest przedmowa Antonio Barruffo (wykla-
dowcy na Papieskim Wydziale Teologicznym Potudniowych Witoch w Neapolu),
ktory przez nakreslenie biblijno-teologicznego podioza nauki o charyzmatach
wprowadza w tematyke ksiazki eksplikowanej przez autora w czterech czgsciach.

W pierwszej czesci (s. 23-64) autor podaje 0g6lna charakterystyke charyzmatow,
rozpoczynajac ja od okreslenia ich natury i celu. Kazdy charyzmat jest darem Ducha
Swigtego darmo danym wszystkim wierzacym dla budowania Mistycznego Ciata
Chrystusa, ktérym jest Kosciét (s. 33). Z tego wzgledu charyzmaty nie
przeciwstawiaja si¢ mitosci, lecz zawsze pozostaja w jej stuzbie, nieustannie ja
pomnazajac i przyczyniajac si¢ tym samym do wzrostu cziowieka w $wigtosci.
Chociaz charyzmaty charakteryzuje powszechno$¢, tzn. przeznaczenie dla wszystkich
wierzacych, to jednak Duch Swigty rozdziela je roznie dla réznych oséb (s. 54-56).
Ich objawienie sie¢ w zyciu cztowieka, a przez niego we wspoélnocie, uwarunkowane
jest jego akceptacja i checia wspotpracy z taska Ducha Swietego. Wspétpraca ta
winna si¢ wyrazi¢ w prosbie o ich otrzymanie, w gotowosci przyjecia i usuwania
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wszelkich przeszkdd na drodze ich dziatania (wygorowane mniemanie o sobie,
0 pozycji spotecznej, tytutach i stanowiskach, pragnienie wiadzy, brak ufnosci
Bogu), a przede wszystkim w zawierzeniu Chrystusowi (s. 56-61). Charakterystyke
autor konczy klasyfikacja charyzmatéw, grupujac je w trzy dziaty: charyzmaty
stowa, czynu i poznania. Mimo, iz swoja klasyfikacje opiera na zrodtowym tekscie
sw. Pawla Ap. o charyzmatach (1 Kor 12, 4-11), to jednak odstepuje, z niezrozu-
miatych powoddw, od kolejnosci podanej przez Apostota Narodow. Zawsze
dziatanie jest konsekwencja poznania i z tego wzgledu wskazane bytoby, a przez to
chyba bardziej zrozumiate, aby powyzsza analize rozpocza¢ od charyzmatow
poznania, a nie stowa.

Czes¢ druga (s. 65-90) stanowi refleksje autora nad charyzmatami stowa, do
ktorych zalicza dar jezykdw i dar ich ttumaczenia oraz dar proroctwa. Dar jezykdw, w
ujeciu autora, oznacza forme modlitwy, ktérej celem jest wychwalanie Boga, a nie
przekazywanie informacji wsp6lnocie (s. 69). Natomiast dar tlumaczenia
W rozumieniu autora polega na wyjasnianiu wiadomosci komunikowanych przez
Ducha Swigtego w jezykach (s. 78), zas dar proroctwa oznacza przemawianie
w imieniu Boga. Celem tego przemawiania nie jest informowanie wiernych o przy-
sztych wydarzeniach, lecz pobudzenie ich ufnosci wobec Boga i pokrzepienie ich
w umitowaniu Boga i blizniego (s. 80-87). Powyzsze spojrzenie autora na te dary ma
mocne podtoze biblijne, co tez zastuguje na podkreslenie, lecz brak jednak w nim
gtebszej refleksji teologicznej, ktora zapewne przyczynitaby sie do petnego obrazu
tychze daréw.

Trzecia czes¢ (s. 91-158) jest kontynuacja wczesniej juz podjetej i mocno
osadzonej w Biblii refleksji autora nad charyzmatami, tym razem charyzmatami
dziefa, do ktorych zaliczane sa dary: uzdrawiania, cudow i wiary. Wedtug autora dary
te sa nierozerwalnie ze soba zwiazane. Dar uzdrawiania z istoty swej zwraca Si¢ W
strone rozwiazywania probleméw zdrowia ludzkiego (uzdrawianie z chordéb duszy,
ciata i umystu), dar cudéw natomiast rozciaga sie na inne prawa przyrody poza
cztowiekiem (s. 146), a obydwa zas taczy dar wiary, ktory stanowi dla nich i dla
innych daréw podtoze i klimat (s. 158). W analizie tych charyzmatéw uderza zbyt
aksjomatyczna argumentacja, przed ktdra bronit sie i zastrzegat sam autor.

W czwartej czescei (s. 159-199) autor omawia charyzmaty poznania, tj. charyzmat
rozeznania duchow, charyzmat wiedzy i charyzmat madrosci. Charyzmaty te, bedac
darami Ducha Swigtego uzdalniaja cztowieka do stawiania oporu Ztemu — szatanowi
i dziatania wedtug Ducha Bozego. Charyzmat rozeznania uzdalnia cztowieka do
,»0sadzenia, czy w danej osobie lub srodowisku dziata Duch Bozy, czy tez obecne sa
duchy piekielne” (s. 169). Charyzmat wiedzy, nie utozsamiajacy si¢ jednak w
ogolnosci z darem wiedzy, ktory nalezy do siedmiu daréw Ducha Swietego
towarzyszacych wylaniu taski Bozej, jest umiejetnoscia poznania i zrozumienia
konkretnego faktu lub mysli (s. 196). Natomiast charyzmat madrosci jawi si¢ jako
umiejetnos¢ rozwiazywania trudnych sytuacji zyciowych zgodnie z wola Boza.
Jednym stowem pobudza cztowieka do dziatania w konkretnej sytuacji zyciowej
zgodnie z jej poznaniem jakie mu daje charyzmat wiedzy (s. 197-199).
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W podsumowaniu trzeba stwierdzi¢, ze ksiazka pod wzglgdem naukowym nie
przedstawia duzej wartosci. Jednak to nie odbiera jej jakiegokolwiek waloru, gdyz
jako swiadectwo osobistego doswiadczenia Boga, co zostato stwierdzone na
poczatku, moze stanowi¢ zachete dla innych ludzi do otwarcia si¢ na dziatanie
Boga i uczynienia Jego woli swoja. Zwrdcenie uwagi cztowieka na istniejace
w Kosciele charyzmaty ma istotne znaczenie dla jego odnowy a przez niego
$wiata. Dzieki charyzmatom, ktére sa darami Ducha Swigtego cztowiek moze
gtebiej i ofiarniej wiaczy¢ si¢ w dzieto zbawcze Boga realizowane w Kosciele i
przez Kosciot.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze charyzmaty istnieja i zawsze istniaty w Kosciele. To
nie one ,,zaznaczyly” swoja obecnos¢ w dobie wspotczesnej, lecz obudzona zostata
ludzka $wiadomos¢ co do ich istnienia w Kosciele. Zreszta tres¢ ksiazki w znacznym
stopniu akcentuje ich podmiotowy wymiar, tj. udziat i wklad cztowieka w ich
uzewnetrznianie si¢. Natomiast sam tytut ksiazki Przebudzenie charyzmatoéw sugeruje
niejako ,,odkrycie sie” charyzmatow, ktdre przeciez zawsze i te same sa obecne w
Kosciele. Dlatego z tego powodu wydaje sig, iz wilasciwszy bytby tytut:
»Przebudzenie ludzkiej swiadomosci charyzmatow”.

ks. Henryk Wejman
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SWIETEJ BOZEJ RODZICIELKI (ROK B) -1 1 1997

Swiatowy dzien modlitw o pokgj

1. Noworoczne zyczenia

Pierwszy dzien nowego roku kalendarzowego ozdobiony bywa tradycyjnymi
zyczeniami, sktadanymi przez nas sobie nawzajem w czasie rodzinnych i przy-
jacielskich spotkan. Ptyna przy tej okazji liczne stowa wyrazajace wiele obietnic
dotyczacych osobistego zycia. Zyczymy sobie powodzenia w pracy, w zyciu
rodzinnym, w osobistych pragnieniach i oczekiwaniach.

Nowy Rok to takze okazja formutowania w postaci zyczen obietnic spotecznych.
Zapowiada si¢ w formie zyczen rozwijanie si¢ kraju, wzrastanie statystycznych
danych, wzmozong obfitos¢ débr i spokdj spoteczny.

Tym wazniejszy wydaje si¢ Nowy Rok z punktu widzenia wspoélnoty koscielnej,
grona wszystkich wierzacych w Chrystusa, dla ktérych ten rok jest kolejnym etapem
drogi ku jubileuszowi dwutysiaclecia chrzescijanstwa. Swojego rodzaju ,,zyczenia”
dotyczace tego, co ma sie w tym roku na tej drodze spetni¢, zawiera przepiekny
i peten mocy list Jana Pawta Il zatytutowany Tertio Millennio Adveniente. Napisany
juz kilka lat temu wytyczyt szlak, ktéry ma wszystkich nas, caty Kosciot, zaprowadzi¢
do owocnego przezycia $wigtego jubileuszu. Papiez roziozyt etapy duchowego
wzrastania do roku 2000 tak, by na kazdy rok zyczy¢ nam nowego wewngtrznego
osiagniecia. Jaki jest 6w plan drogi na rok 19977 Jakie sa zyczenia papieza wzgledem
catego Kosciota na ten czas?

2. ,Zyczenia” zawarte w Tertio Millennio Adveniente

»W roku 1997 tematem refleksji bedzie Jezus Chrystus, Stowo Ojca, ktdre stato si¢
cztowiekiem za sprawa Ducha Swigtego” (TMA 40). W jakim sensie mamy czug sig
zaproszeni przez Jana Pawta Il do pogtebienia wiary w Chrystusa my wszyscy, ktorzy
przeciez juz jestesmy Jego wyznawcami?

Papieskie ,,zyczenia” na rok 1997 sa tu zupelnie jasne: ,,ponowne odkrycie
Chrystusa Zbawiciela i Ewangelizatora” (TMA 40). ,,Odkrycie” — to stowo tchnace
entuzjazmem i radoscia, swiezoscia i moca. Takie wiasnie cechy naszej wiary w zywa
obecnos¢ Jezusa posrod nas maja w nowym roku dojsé¢ do gtosu.

Jak to si¢ moze sta¢c? Czy nie uczyniliSmy juz wczesniej wszystkiego, co
potrzebne? Jakby uprzedzajac takie pytania, Jan Pawet Il wskazuje nie tylko cel, ale
i droge do tego celu, ktdrej pierwszym kierunkiem jest zanurzenie si¢ w lekturze
Stowa Bozego: ,,aby pozna¢ prawdziwa tozsamos¢ Chrystusa, chrzescijanie powinni
— szczegO6lnie w tym roku — powr6cié z odnowionym zapatem do Biblii, «czy to przez
Swieta Liturgie, przepetniona Bozymi stowami, czy przez pobozna lekture»”. Tertio
Millennio Adveniente przypomina nam, ze stowa Pisma Swigtego zasadniczo réznia
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sie od wszystkich innych stow wypowiadanych czy spisanych przez cztowieka. ,W
tekscie objawionym sam Ojciec niebieski wychodzi nam bowiem z mitoscia na
spotkanie i rozmawia z nami” (TMA 40).

Wsrod ,,zyczen” naszego papieza na nowy rok trzeba zauwazy¢ jeszcze jedno
proponowane nam odkrycie. Trzeba nam bedzie bowiem ,,w ciagu tego roku odwota¢
sie do ponownego odkrycia Chrztu jako fundamentu chrzescijanskiego zycia, zgodnie
ze stowami Apostota: «wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa»” (TMA 41). Niech wiec zagosci posrdd naszych
marzen i pragnien zwiazanych z rozpoczetym nowym rokiem wielka tesknota za
odczuciem w sercu bogactwa naszego chrztu wiaczajacego w Chrystusa i dajacego
prawdziwe nowe narodzenie w Duchu Swigtym.

Trzeba nam tez bedzie ,rozbudzi¢ prawdziwa tesknote za swigtoscia, mocne
postanowienie nawrocenia i osobistej odnowy” (TMA 42). Po maryjnych przezyciach
peregrynacji i pielgrzymek roku ubiegtego jakze jasne wydaje si¢ wyciagniecie z nich
konsekwencji, podsunietych nam w dokumencie Jana Pawta Il: ,Maryja zawsze
wskazuje na swego Bozego Syna i staje si¢ dla wszystkich wierzacych wzorem wiary
autentycznie przezytej” (TMA 43). Szczeg6lnie przydatne jest przypomnienie tych
stow w dniu liturgicznej Uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki.

3. ,,Pobozne zyczenia”?

O pragnieniach serca i picknych planach na nadchodzacy czas méwi sie czasem:
»,pobozne zyczenia”. Chce si¢ w ten sposéb wyrazi¢ mysl, ze nasze wzajemne
zyczenie sobie wszelkiej pomysInosci ma niekiedy charakter bezsilnych stéw, nie
majacych wptywu na przysztosé¢ i bez mocy skutecznego jej przemieniania. Dlatego
warto ustysze¢ i wziac sobie do serca te bardzo wyrazne papieskie ,,zyczenia” na nowy
1997 rok. Warto odnalez¢é na nowo Jezusa jako Zbawiciela kazdego z nas i
Ewangelizatora tych, ktorzy jeszcze Go nie znaja; warto odkry¢ skarbu wyrazony w
radosnym okrzyku: ,,jestem ochrzczony!” i wreszcie pogiebic¢ wiare na wzér Tej, ktéra
,.btogostawiona jest, gdyz uwierzyta” (Lk 1,45).

ks. Andrzej Siemieniewski

2 NIEDZIELA PO NARODZENIU PANSKIM -5 | 1997

,Czym jest nadzieja naszego powotania?”

Modlitwa $w. Pawla, ktora ustyszelismy w dzisiejszym drugim czytaniu, moze by¢
niezrozumiata i niejasna. Apostot prosi Ojca niebieskiego: Niech da wam swiatfe oczy
serca, tak byscie wiedzieli, czym jest nadzieja waszego powofania. O co wilasciwie
prosi dla nas wszystkich sw. Pawet? W modlitwie Apostota odnajdujemy dwa stowa,
ktére moga nam poméc w odnalezieniu sensu tej wypowiedzi: pierwsze stowo to
,hadzieja”, drugie to ,,powolanie”.
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1. Czego oczekuje w moim zyciu?

Pamigtam, ze kiedys$ do naszego seminarium duchownego przyjechat pewien gosé¢
z Dalekiego Wschodu. Nie pamietam jego imienia ani nazwiska, ani tez z jakiego
pochodzit kraju. O dziwo, nauczyt si¢ dos¢ dobrze naszego jezyka i dzigki tej
znajomosci na auli seminaryjnej odbyto sie spotkanie z nim wszystkich klerykdw.
Zaraz na poczatku swojego wystapienia nasz wyjatkowy gosé polecit nam usias¢ po
dwach naprzeciw siebie i zadac sobie nastepujace pytanie: ,,Czego chcesz od zycia?”
Pytanie byto dos¢ dziwnie sformutowane i brzmiato dosy¢ smiesznie w sposobie jego
wymowy, ale mysmy zrozumieli jego sens. Chodzito o to, aby$smy powiedzieli sobie
nawzajem to, co jest moja nadzieja w zyciu, czego oczekujg, spodziewam sig.
Odpowiedz nie przychodzita nam jednak zbyt tatwo. Wymagata bowiem zasta-
nowienia si¢ i refleksji. Przede wszystkim jednak odpowiedz na pytanie o przedmiot
mojej nadziei, czyli o to, czego sie¢ w zyciu spodziewam, wymaga madrosci, ktdra jest
darem Stworcy, 0 czym styszelismy w pierwszym czytaniu z Ksiegi Syracydesa: Przed
wiekami, na poczgtku mnie stworzy? i juz nigdy istniec nie przestane.

Nadzieja jest potrzebna kazdemu jak chleb powszedni. Cztowiek ciagle czegos
oczekuje, spodziewa si¢ czegos. Najmtodsze dziecko intuicyjnie oczekuje obecnosci
swoich rodzicow, usmiechu, ciepta, mitosci, pokarmu... Uczen oczekuje dobrych ocen
za nauke, ciekawych lekcji, no, a przede wszystkim wakacji (juz na poczatku nowego
roku!). Dziewczyna spodziewa si¢ znalez¢ dobrego chtopca, ktory bedzie jej megzem,
i odwrotnie, chtopak oczekuje na przyszta zone. Wreszcie, dorosty ma nadzieje dobrej
pracy, sprawiedliwej ptacy, a najstarszy najwigcej pragnie ciszy i spokoju. Ludzie
maja nadzieje na posiadanie rzeczy materialnych: dom, samochdd, komputer..., albo
wartosci duchowych: mitosci, stawy, wiadzy itd. Tymczasem $sw. Pawel méwi o
jeszcze innej nadziei. Nazywa ja ,,nadzieja waszego powotania”

2. Do czego jestem powolany?

W tym samym fragmencie drugiego czytania z Listu do Efezjan Apostot mowi
0 powotaniu kazdego z nas do $wietosci i czystosci: W Chrystusie wybraZ nas Bog,
abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem. Jest to powszechne powotanie
chrzescijanskie do zycia we wspélnocie z najswigtszym Bogiem na wieki.

Hymn $w. Jana o Stowie, ktdre stato sie ciatem, czyli o Jezusie Chrystusie, okresla
to powotanie jeszcze inaczej. Dzigki przyjsciu na $wiat Syna Bozego, jestesmy
powotani, aby sta¢ si¢ dzie¢mi Bozymi: Przysz/o do swojej wfasnosci, a swoi Go nie
przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktorzy je przyjeli, dafo moc, aby sie stali dzieémi
Bozymi, tym, ktorzy wierzq w Jego imie. Dzieki tasce Chrystusa i przez Jego taske,
ktora z Jego pefnosci otrzymujemy, stajemy si¢ dzie¢mi Boga i rzeczywiscie nimi
jestesmy, jak méwi Apostot. Ale jeszcze sie nie objawifo, czym bedziemy, zauwaza w
tym samym miejscu sw. Pawet.

3. Nadzieja naszego powolania

Czym wigc jest ta nadzieja, ktora wynika z naszego, chrzescijanskiego powotania?
Jest nia przede wszystkim nadzieja zycia z Tym, ktory nas stworzyt i odkupit.
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Spodziewamy sie tego, ze nasza komunia z Bogiem, ktdra rozpoczyna sie teraz,
ilekro¢ jednoczymy sie z nim w Eucharystii, bedzie trwata zawsze: Nic nas nie
od#qczy od mifosci Chrystusa; ani zycie, ani smieré, ani ucisk, ani przesladowanie,
mowi sw. Pawet.

Oczekujemy spetnienia sie obietnicy wiecznego przymierza z Bogiem przez krew
Chrystusa, czyli trwania na zawsze w Jego wspolnocie zycia i mitosci. Syn Bozy
narodzit si¢ dla nas, abysmy stali si¢ synami Bozymi przez Jego faske. Mamy nadzieje,
ze bedziemy nimi na zawsze i nic nas nie odtaczy od Niego.

Nadzieja naszego powotania jest fundamentem zycia chrzescijanskiego. Jesli jej
zabraknie, pr6zna jest nasza wiara.

ks. W{odzimierz Wofyniec

OBJAWIENIE PANSKIE - 6 | 1997

Na spotkanie z objawiajacym si¢ Bogiem

1. Cztowiek istota poznajaca i poszukujaca

Jeden z najwybitniejszych filozofow wszechczaséw, Arystoteles, w pierwszym
zdaniu Metafizyki napisat, ze wszystkim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania.
Stwierdzenie to zgadza si¢ z naszym doswiadczeniem, bowiem wiemy, iz niemal od
poczatku zycia poznajemy otaczajaca rzeczywistos¢ i nas samych. Poznajemy
najpierw spontanicznie, a potem w spos6b zorganizowany, naukowy, gdy podej-
mujemy nauke w szkole. Niektorzy absolwenci szko6t wyzszych cate zycie poswiecaja
na prowadzenie badan naukowych i poszukiwanie prawdy o rzeczywistosci. Pe-
netruja pustynie i dna ocean6w, siegaja w kosmos, probuja dotrze¢ do elemen-
tarnych czastek materii, zagtebiaja sic w dzieje kultur i narodow. W swoich
badaniach i poszukiwaniach natrafiaja na tajemnice, odnajduja slady Kogos, kto jest
niewidoczny, kto jest petnia bytu, kto kieruje losem $wiata. Ten kto$ to Bog. W
dzisiejsza uroczystos¢ uswiadamiamy sobie, ze nie jest On Bogiem milczacym, ale
Bogiem, ktory nam sie odstonit, objawit. Méwi nam o tym sama nazwa dzisiejszej
uroczystosci: Objawienie Panskie. Bdg si¢ objawit w swoim Synu, narodzonym w
Betlejem.

W klimacie dzisiejszej uroczystosci, spojrzmy nieco szerzej na tajemnice Bozego
objawienia, wskazmy na jego formy i na nasza odpowiedz, jakiej sie ono od nas
domaga.

2. Drogi Bozego objawienia

Bdg najpierw przemawiat i przemawia do nas przez otaczajacy wszechswiat. Jak
gwiazda betlejemska byta dla Medrcéw drogowskazem do szopy betlejemskiej, tak
caty kosmos jest dla cztowieka drogowskazem kierujacym go ku Boga. Cztowiek w
dziejach podziwiat $wiat, podejmowat takze refleksje nad samym soba. W gtebokiej
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zadumie dochodzit do przekonania, ze istnieje madry, wszechpotezny, wszech-
doskonaty Bég. W oparciu o intuicje konstruowat sobie rézne pojecia Boga. Bég
wyszedt naprzeciw ludzkim poszukiwaniom i tesknotom. Zaczat moéwic¢ i dziata¢ w
historii narodu wybranego. Posylat do tego narodu prorokéw. Wskazywali oni na
Boze dziatanie w historii. Dzisiaj wtasnie w pierwszym czytaniu stuchalismy Bozego
oredzia, ktdre ongis w trudnych czasach przekazywat narodowi prorok lzajasz.
Wzywat wtedy rodakéw do ufnosci Bogu, zapowiadat dla swigtego miasta i dla
narodu szczesliwe czasy: Powstasn, swieé, Jeruzalem, bo przysz/o twe swiatfo i chwafa
Pasiska rozbfyska nad tobg. | p6jdg narody do twojego swiatfa, krolowie do blasku
twojego wschodu (Iz 60, 1-3). Ta zapowiadana swiattos¢ zjawita sig na ziemi, kiedy
Stowo sta/o sie ciafem. Odwieczny Syn Bozy, nie przestajac by¢ Bogiem, stat sig
cztowiekiem. Wiasnie, w czasie minionych swiat swigcilismy tajemnice Jego naro-
dzenia, Jego wejscia w ludzka rodzing. Dzisiaj przygladamy si¢ trzem Medrcom ze
Wschodu, przedstawicielom $wiata poganskiego, ktérzy w imieniu éwczesnych
naroddw sktadaja hotd narodzonemu Mesjaszowi. Podziwiamy ich wiare i wytrwanie
w drodze do betlejemskiej groty.

Zjawienie sie Syna Bozego w ludzkiej postaci byto ukoronowaniem dzieta Bozego
objawienia. Poprzez Chrystusa BAg przyblizyt si¢ do nas w sposéb najdoskonalszy.
Mysl te rozwinat dzi$ sw. Pawet w Liscie do Efezjan, gdy nas pouczal, ze taska
objawienia w Jezusie Chrystusie ogarneta takze pogan. Trzej Medrcy przy ztdbku sa
pierwszymi poganskimi odbiorcami Chrystusowego objawienia.

Méwiac o réznych formach objawiania si¢ Boga, dodajmy jeszcze, ze Bég objawia
sie¢ nam takze, przemawia do nas, w gtosie naszego sumienia i przez zyciowe
wydarzenia. Trzeba zatem szuka¢ Jego obecnosci i odczytywaé Jego dziatanie
wewnatrz nas i na zewnatrz. Nie zawsze jednak mozemy tak tatwo te mowe Pana
Boga rozpozna¢. Jest tu potrzebna pilna obserwacja i gicboka refleksja. Ona wiasnie
sprzyja obudzeniu si¢ w nas wiary w Boze dziatanie wérdd nas. W tym rozpoznawaniu
Boga w ,,srodku” naszego zycia pomaga nam sam Bdg, udzielajac nam pomocy, ktdra
nazywamy taska. Jest tu jednak potrzebne zaangazowanie z naszej strony. | w tej
dziedzinie mozemy wiele uczy¢ sie od Medrcow ze Wschodu.

3. Przestanie Medrcéw ze Wschodu — nasza odpowiedz na dar Bozego objawienia

Zauwazmy, ze na Boga trzeba by¢ zawsze otwartym, trzeba by¢ nastawionym na
Jego ciagte poszukiwanie. Bdg raz znaleziony chce by¢ znajdowany ciagle na nowo.
To poszukiwanie nie jest tatwe. Wymaga trudu i wytrwatosci. Tego wiasnie ucza nas
Medrcy ze Wschodu. Kto chce lepiej pozna¢ Chrystusa, kto chce petniej wnikna¢ w
tajemnice Boga, musi podja¢ wysitek. Zreszta, wszelkie poznanie bywa trudne. llez
musza np. nameczy¢ sie uczniowie, studenci, by dobrze zda¢ egzaminy. llez musi
wiozy¢ wysitku badacz naukowy, zeby dojs¢ do wynikdw, zeby wiedze posunac
naprzod. Podobnie jest i w dziedzinie poznawania Boga. Tu jest potrzebny tez duzy
wysitek. Szukajmy prawdy o Bogu w Pismie $w., szukajmy jej w czytaniu ksiazek
teologicznych, szukajmy Boga w glosie naszego sumienia, szukajmy Go i roz-
poznajmy w wydarzeniach codziennego zycia.



186 POMOCE DUSZPASTERSKIE

W 1996 r. goscit we Wroctawiu dwukrotnie 0. Martynian Darzycki ze wschodniej
Ukrainy. Od czas6w drugiej wojny $wiatowej petni swoja kaptanska postuge wsréd
Polakdw, ktorzy pozostali na dalekich rubiezach dawnej Rzeczypospolitej. Tam wiele
wycierpiat dla Chrystusa i dla Kosciota. Przesiedziat wiele tygodni i miesiecy w
cigzkich wigzieniach. Pracowat 7 lat w kopalniach na Kotymie. Dzis$, gdy wspomina
tamten trudny czas, wyznaje przed ludzmi, ze doznawat na tych bolesnych drogach
zycia Bozej Opatrznosci. Powiedziat po prostu, ze jego zycie utkane jest z pasma
cudéw, dokonywanych przez Boga.

Umiejmy i my patrze¢ na bieg zycia oczyma wiary. Pamigtajmy, ze swiatem nie
rzadza tylko prezydenci, premierzy, kanclerze, czy inni przywodcy. Swiatem
naprawde kieruje Bog. Do Niego nalezy zawsze ostatnie stowo.

Pogtebiajmy przeto nasza wiare w dziatanie Boga. Badzmy tymi, ktorzy odkrywaja
Jego dziatanie nie tylko w $wigtej liturgii, ale takze w biezacych wydarzeniach
codziennego zycia. W duchu Trzech Medrcow ztézmy w tej Eucharystii pokton i
uwielbienie Jezusowi Chrystusowi, ztézmy Mu nasze duchowe dary i prosmy o dar
gtebokiej wiary na rozpoczety rok i na dalsze lata naszego zycia.

ks. Ignacy Dec
NIEDZIELA CHRZTU PANSKIEGO - 12 1 1997

Odkry¢ wartos¢ chrztu

1. Chrzest — poczatkiem publicznej misji Jezusa

Fakt chrztu Pafskiego posiada szczeg6lna range w zyciu Kosciota — rozpoczyna on
publiczna dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa. Syn, ktory bedac Bogiem stat sie cztowiekiem
i nie skorzysta? ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem (Flp 2,6), zostaje
ochrzczony przez Jana. Cho¢ nie znat grzechu, przyjmuje chrzest nawrécenia, gdyz
godzi sie wypefnié wszystko, co sprawiedliwe (Mt 3,15). Przyjmuje chrzest
grzesznikow Ten, ktory sam chrzcié bedzie Duchem Swietym (Ewangelia). A kiedy sig
modli, z otwartego nieba zstepuje na Niego Duch Swigty w postaci gotebicy i niczym
grzmot rozlega sie gtos Ojca: Tys jest mdj Syn umifowany, w Tobie mam upodobanie
(Ewangelia). Po takim objawieniu synostwa Bozego Jezusa, rozpoczyna On swa
publiczng dziatalnos¢. Przeszed? On dobrze czynigc i uzdrawiajgc wszystkich, ktorzy
byli pod wfadzq diabfa (11 czytanie).

Podobny proces obserwujemy w zyciu uczniow. W tydzien po wniebowstapieniu
Jezusa na Apostotdw zstapit Duch Swigty. Tak rozpoczeta si¢ ich publiczna
dziatalnos¢. Mozna przypuszczaé, ze byli zdumieni dziataniem Boga: uderzenie
gwattownego wichru, jezyki z ognia nad ich gtowami i wreszcie mowienie obcymi
jezykami. Bez watpienia najwiekszy przetom nastapit w ich sercach. Tak spetnita si¢
obietnica chrztu Duchem Swigtym. Wystapili z odwaga gtoszac prawde o Jezusie: On
to jest Panem wszystkich (11 czytanie). Przyjecie chrztu i zstapienie Ducha Swigtego
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rozpoczynato publiczna stuzbe zaréwno w zyciu Jezusa, jak i Jego ucznidw. Jaki byt
cel tej dziatalnosci? Ku czemu zmierzata? Na czym polegata?

2. Chrzest — przyjecie mocy Ducha Swietego

Wytyczaj sobie drogi wielkie i zmagaj sie z nimi,
a pewnego dnia lub pewnej nocy Najwyzszy sam pociggnie cie ku szczytom.

Przytoczone wyzej stowa wschodniego poety Pasang Lamy uswiadamiaja nam, ze
kazdy cztowiek wytycza sobie w zyciu rozne drogi. Kazdy stawia przed soba cele i
dazy do ich realizacji. Kazdy ma marzenia i pragnie, by sie spetnity. Ukuto nawet
powiedzenie, ze cztowiek bez marzen jest jak uwiedly lis¢ miotany podmuchami
wiatru.

Zydzi mieszkajacy dwa tysiace lat temu w Palestynie réwniez mieli swoje
marzenia. Ich kraj byt okupowany przez Rzymian. Wysokie cto i podatki mocno
dawaty si¢ we znaki. Nalezato okazywa¢ czes¢ cezarowi, co przeciez sprzeciwiato si¢
kultowi Jahwe. Nic wiec dziwnego, ze wsérdd cztonkéw Narodu Wybranego wzmogty
sie oczekiwania mesjanskie. Marzyli o nastaniu zapowiadanego przez prorokéw
krolestwa Bozego, krélestwa pokoju i bezpieczenstwa. Czekali pojawienia sie
cztowieka postanego przez Boga - Mesjasza, ktdry poprowadzi naréd ku
wyzwoleniu.

Jakimi znakami wykaze si¢ Mesjasz? Po czym bedzie mozna Go rozpoznac¢? Czym
potwierdzi swoje postannictwo? Znaki, ktore miaty towarzyszy¢ Mesjaszowi wymienit
Bdg przez proroka lzajasza: Uczynifem Cie swiatfoscig dla naroddw, abys otworzy?
oczy niewidomym, azebys z zamkniecia wypusci? jericdw, z wiezienia tych, co
mieszkajqg w ciemnosciach (I czytanie). Liste t¢ uzupetnia sw. Piotr, gdy stwierdza, ze
Jezus przeszed? dobrze czynigc i uzdrawiajgc wszystkich (11 czytanie).

Jezus dokonywat tych znakéw w czasie swojej ziemskiej dziatalnosci i dokonuje
je dalej w swoim Kosciele. Potwierdza przez to, ze zawsze pozostaje Mesjaszem.
Przypatrzmy si¢ wiec niektorym znakom dokonywanym przez Jezusa zaréwno w
czasie Jego historycznej misji, jak i dzi$ — by w ten sposéb pogtebi¢ w sobie wiare, ze
jest On Mesjaszem, jakiego oczekuje kazde ludzkie serce — Mesjaszem, ktorego
potrzebuje kazdy z nas.

a) ...abys otworzyf oczy niewidomym

Pewnego razu Jezus przechodzac droga natknat si¢ na cztowieka niewidomego.
Ten zwrdcit sie do Niego z prosba: Panie, spraw, abym przejrzal. Jezus potozyt na
niego rece i niewidomy odzyskat wzrok.

Dzis Jezus rowniez otwiera ludziom oczy. Nie tylko w sposéb fizyczny (co dzieje
si¢ czesto w takich miejscach jak Lourdes czy Fatima), ale pozwala dostrzegaé
ewangeliczne wartosci, do ktdrych jestesmy wezwani. W latach osiemdziesiatych
rumunski ksiadz Laszlo Tokes zgromadzit wokét siebie grupe wiernych, ktérym
zaczat ttumaczy¢, do czego wzywa nas Bog. Chrzescijanie ci stali sie grupa, ktéra
zapoczatkowata obalenie rezimu Caucescu najpierw w Timiszoarze, a pdzniej w catej
Rumunii. Czyz to nie Bog otwiera oczy na prawde?
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b) ...abys z zamknigcia wypuscif jercow.

Z okolic Tyru i Sydonu przyszta pewnego razu do Jezusa kobieta, ktérej corka
dreczona byta przez ztego ducha. Potrzebowata wyzwolenia. Cho¢ byla to poganka, a
Jezus — jak sam stwierdzit — zostaZ posfany tylko do owiec, ktére poginety z domu
Izraela — ulitowat sie jednak nad kobieta i uwolnit jej dziecko spod wptywu zia.

Ronald Regan za czaséw swojej prezydentury duza cze$¢ budzetu Standéw
Zjednoczonych przeznaczyt na chrzescijanski program walki z narkotykami, gdyz ten
okazat sie¢ najbardziej skuteczny. Ludziom zniewolonym ofiarowano nie tylko pomoc
medyczna, ale wilozono do reki ewangelie, co okazuje sie najbardziej wyzwalajace.

Inny Amerykanin, Floyd McClung zatozyt na stynnym szlaku narkotykowym
wiodacym z Holandii na Wschod chrzescijanski osrodek pomocy narkomanom. To
wiasnie tam, w Kabulu w Afganistanie wielu miodych porzucajac narkotyki
odnalazto sens swego zycia. Czyz wigc i dzi$ Jezus nie okazuje si¢ Mesjaszem,
ktory wyzwala?

C) ...przeszed? uzdrawiajgc wszystkich.

Ewangelie opisuja spotkanie Jezusa z cztowiekiem pokrytym tradem, ktéry zwrocit
sie do Niego stowami: Panie, jesli chcesz, mozesz mnie oczysci¢. Jezus odpart: Chce,
bqdz oczyszczony! | natychmiast chory cztowiek odzyskat zdrowie.

Dzi$ rowniez wielu tredowatych doswiadcza Bozej mitosci, zapewnienia o Jego
opiece, a nawet uzdrowienia. Dzigki postudze Matki Teresy z Kalkuty wielu
tredowatych poznato Jezusa, ktéry utozsamiatl si¢ z chorymi: Bylem chory, a
odwiedziliscie Mnie. Pokojowa nagrode Nobla, ktérej Matka Teresa byta laureatka, w
catosci przekazata na pomoc dla najbiedniejszych.

3. Czy znam wartos$¢ swojego chrztu?

Jezus i dzi$ dokonuje takich samych znakéw, jakich dokonywat dwa tysiace lat
temu. Nadal pozostaje Mesjaszem. Ostrzegat nas jednak: Strzezcie sie, przyjdg bowiem
falszywi mesjasze i fafszywi prorocy i dziafac bedq wielkie znaki i cuda. Kto wigc jest
twoim mesjaszem? Od kogo oczekujesz wyzwolenia i szczescia? Czy twoj chrzest
wskazuje ci droge do niego? Ku komu kierujesz swoje marzenia? Gdzie biegna twoje
mysli tuz przed zasnigciem? Kto jest twoim mesjaszem?

— Czy nie uciekasz w wyimaginowany $wiat swych wyobrazen, aby zapomnie¢ o
nietatwej rzeczywistosci?

— Czy aby zapomniec¢ o trudnosciach codziennego dnia nie zatapiasz sie jedynie w
swiecie ksiazek lub pracy naukowej?

— Czy telewizor nie stat si¢ dla ciebie domowym tabernakulum?

— Czy nie postawites znaku rownosci pomiedzy szczesciem a przyjemnoscia i nie
dazysz jedynie do zaspokojenia ptytkich zachcianek swojego ciata?

— Czy nie planujesz swojej przysztosci w oparciu o linie wyznaczone przez wrozhy
lub przepowiednie horoskopow?

— Czy nie ulegte$ ztudzeniu, ze wystarczy mie¢ pieniadze, aby zapewni¢ sobie
szczescie?
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— Czy nie states sig pracoholikiem, ktdry mysli, ze przez swoj wysitek sam zdota
zapewnic¢ sobie zbawienie?

— Czy pomoc innym, praca charytatywna, stuzba potrzebujacym jest jedynie
zrodtem samozadowolenia, czy tez wyptywa z gtebokiej mitosci do drugiego?

— Czy pomagasz innym ze wspotczucia, dla nich samych, czy tez tylko dla
wewngetrznej satysfakcji i tudzenia sig, ze same dobre czyny zapewnia ci zbawienie?

Jesli na ktérekolwiek z tych pytan odpowiedziates pozytywnie, moze by¢ to znak,
ze potrzebujesz prawdziwego Mesjasza. Moze by¢ to znak, ze potrzebujesz nawiazaé
osobista wigz z Jezusem, otworzy¢ przed Nim swoje serce, powierzy¢é Mu swoje
zycia, przyja¢ Go jako Pana i Zbawiciela. Potrzebujesz Tego, ktory przyjat chrzest,
aby pokaza¢ nam, ze z niego ptynie moc do przemiany zycia. Potrzebujesz
ponownego odkrycia wartosci swojego chrztu. A potem wytyczaj sobie drogi wielkie
i zmagaj si¢ z nimi, a pewnego dnia lub pewnej nocy Najwyzszy sam pociagnie cig
ku szczytom.

ks. Mariusz Rosik

2 NIEDZIELA ZWYKLA - 19 1 1997

Do czego wzywa mnie Bog?

Oto przed chwila Stowo Boze postawito przed nami dwie, a wiasciwie trzy sceny
powotania. Powotanie. Chyba kazdy z nas w swoim zyciu cho¢ raz myslat o wiasnym
powotaniu. To stowo budzi w nas niepokoj, czasem groze, moze niepewnos¢, ale i
fascynacje, podziw. Problem powotania staje przed nami najczesciej w miodosci —
wtedy pytamy siebie o droge zyciowa, ktora bedzie spetnieniem naszych pragnien.
Potem jakby juz nas to nie dotyczylo. Najwyzej moéwimy o ludziach pewnych
zawodow, ktére wymagaja wiekszej stuzebnosci, ze to jest lekarz z powotania,
nauczyciel z powotania, ksiadz z powofania... No wiasnie, chyba najczesciej
powotanie kojarzy sie nam ze stanem duchownym. Méwimy: ten, ta ma powotanie,
tzn. powinien zosta¢ ksigdzem, powinna zosta¢ zakonnica. W naszej swiadomosci to
stowo i zwiazana z nia rzeczywistos$¢ sa jakby zarezerwowane dla pewnej waskiej,
wybranej grupy ludzi. Ale ja — co ja mam wsp6lnego z powotaniem? Moje zycie jest
zwyczajne, szare — tak moze myslimy o sobie. Nie dzieje sie w naszym zyciu nic
specjalnego, moze nawet Bog wydaje si¢ nam daleki. Wiec co ja mam wspoélnego z
powotaniem?

Sprébujmy przypatrze¢ sie scenom powotania z tych dzisiejszych czytan, by
odkry¢ czym jest powotanie jako Boze wezwanie. Oto najpierw maty Samuel $piac
przy Arce Przymierza styszy natarczywy gtos wzywajacy go po imieniu. Nie moze
jednak poja¢, kim jest wotajacy, dopiero kaptan Heli rozpoznaje, ze to sam Bdg
wzywa chiopca. Kolejna scena — Jan Chrzciciel z dwoma uczniami widza
przechodzacego Jezusa. Dla tych dwdch mistrzem byt Jan, nie rozpoznaliby Jezusa,
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gdyby nie zdumiewajace stowa Jana — Oto Baranek Bozy. lda szybko za Jezusem, ale
jakby Go sledzac, sprawdzajac co miatyby oznacza¢ stowa Jana. Dopiero Jezus sam
osmiela ich i pyta wprost — Czego szukacie? | to Jezus proponuje im, by poszli za Nim
— ChodZcie, a zobaczycie. | scena trzecia, jakby najbardziej radykalna. Szymon
przyprowadzony przez swego brata Andrzeja do Jezusa. | Jezus natychmiast, z jakas
ogromna pewnoscia stawia go wobec bezkompromisowego wezwania na cate zycie
wyrazajacego sie w stwierdzeniu — Ty bedziesz sie nazywaf Kefas.

W tych trzech scenach mozemy odkry¢ pewna stata prawidtowosé. To Bdg zawsze
wychodzi pierwszy z inicjatywa, propozycja wobec cztowieka. Ten Bozy projekt
czesto zaskakuje, jest nie do konca jasny. W kazdej z tych scen jest ktos, kto pomaga
rozpozna¢ Boze wezwanie, kto podprowadza do odczytania powotania: kaptan Heli,
Jan Chrzciciel, Andrzej. | w koncu wolna odpowiedZ wezwanego przez Boga. Bog do
niczego nie przymusza, ale zalezy Mu na kazdym cztowieku, dlatego potrafi by¢
natarczywy w tym wotaniu — jak w przypadku Samuela, ktérego wotat trzykrotnie.
Taka jest jakby struktura powotania, a wiasciwie jego poczatku, bo powotanie to dtugi
proces, w ktérym cztowiek dojrzewa, kolejno, coraz gtebiej odczytujac sens Bozego
wezwania.

Oczywiscie te sceny powolan sa najczesciej odnoszone do powotan do zycia
duchownego. I taka interpretacja rzeczywiscie jest jak najbardziej celna. Ale jednak to
stowo skierowane jest do kazdego z nas i kazdy z nas w jaki$ sposob jest wezwany
przez Pana. Mysle, ze wielce sugestywne sa tu ustyszane przez nas stowa sw. Pawta z
Listu do Koryntian: Czyz nie wiecie, ze wasze ciafa sq czfonkami Chrystusa? ... Czyz
nie wiecie, ze ciafo wasze jest przybytkiem Ducha Swietego? Te odwazne stowa
Apostota Pawla sugeruja nam jednoznacznie, ze Boze powotanie odnosi si¢ do
kazdego z nas, ze Bog zamieszkujac w nas przez Ducha Swigtego wzywa kazdego
wierzacego do $wigtosci. Sobor Watykanski 11 z wielkim naciskiem na nowo
potwierdzit nauke o powszechnym powotaniu wiernych do swigtosci. W jednym z
najwazniejszych dokumentéw tego Soboru — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele —
kilkakrotnie spotykamy stwierdzenie, ze kazdy chrzescijanin powotany jest do
swigtosci (por. KK 11, 31, 32, 39, 40, 42), np. w takich stowach: ,,A jesli nie wszyscy
w Kosciele ida ta sama droga, wszyscy jednak powotani sa do $wietosci ...” Wobec
takich stow moze sie rodzi¢ w nas takie pytanie: czy to aby nie sa pobozne zyczenia
naszych pasterzy? Jak to mozliwe, abym ja, zwykty cztowiek, mogt osiagnaé¢
Swietos¢?

A jednak jest to mozliwe. Kosciot stawia nam przed oczy zywe przyktady ludzi
z krwi i kosci, dla ktorych stato si¢ to mozliwe! Oto przeniesmy si¢ do Rzymu.
24 kwietnia 1994 roku — Msza sw. beatyfikacyjna bt. Joanny Beretty Molla. Moment
komunii §w. — i tu rzecz niebywata, z rak papieza najpierw otrzymuja komunig $w.
maz i trojka dzieci btogostawionej. Kim byta ta tak bardzo wspotczesna swigta? Byta
zwyczajna kobieta z p6tnocy Wioch. Od mtodosci zyla bardzo zaangazowana w zycie
Kosciota. Studiowata medycyne. | przed nia stangto pytanie o powotanie. Z pomoca
Boza zrozumiala, ze jej powotaniem jest matlzenstwo. A ze traktowata je jako
autentyczne powotanie, niech swiadcza o tym stowa z jej listu do przysztego meza:
,»M0j ukochany Piotrze, wiesz, ze moim pragnieniem jest widzie¢ Ciebie i wiedzie¢,
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ze jestes szczesliwy. Powiedz mi, jaka powinnam by¢ i co powinnam zrobié, by
uczyni¢ Cig szczesliwym. Poktadam wielka ufnos¢ w Panu i jestem pewna, ze On mi
pomoze by¢ zona godna Ciebie. Piotrze, chciatbym by¢ dla Ciebie ewangeliczna, silna
kobieta. Z pomoca i btogostawienstwem Bozym wszystko dobrze p6jdzie, bo w naszej
matej rodzinie Jezus bedzie krolowat we wszystkich naszych uczuciach, pragnieniach
i czynach. Staniemy sie wspoétpracownikami Boga w stwarzaniu, mozemy w ten
sposob ofiarowa¢ Jemu nasze dzieci, ktore beda Go kocha¢ i Jemu stuzy¢”
(,L’Osservatore Romano”, 6-7/94 s. 40-41). Z matzenstwa Piotra i Joanny przychodzi
na swiat trojka dzieci. Joanna pracuje ofiarnie jako lekarz. W 1961 roku Joanna
oczekuje czwartego dziecka. W drugim miesiacu ciazy okazuje sig, ze zyciu matki i
dziecka zagraza rozwijajacy si¢ duzy widkniak. Lekarze mowia — jesli pani chce zy¢,
trzeba usuna¢ ciaze. Joanna sama jest lekarzem i doskonale to wie, ale postanawia, ze
jesli ma by¢ wybor pomiedzy jej zyciem a zyciem dziecka, chce aby wybrano zycie
dziecka. W Wielka Sobote 1962 roku przyszta na swiat jej corka Joanna-Emmanuela,
ale dla matki — Joanny zaczeta si¢ wowczas dituga, o$miodniowa agonia. Zmarta 28 IV
1962 roku. Po 32 latach papiez Jan Pawet Il beatyfikuje ja, a na placu $w. Piotra
brzmig stowa btogostawionej: ,,Jesli w walce o nasze powotanie poniesiemy $mier¢,
bedzie to najpigkniejszy dzien w naszym zyciu”.
| kazdy z nas moze dzigki srodkom, jakie daje nam Kosciot, dojs¢ do swigtosci. To
nie jest niemozliwe! Czesta komunia sw. i wiernos¢ modlitwie sprawia, ze nasze serca
beda w catosci oddane Panu, a wtedy juz jestesmy na drodze $wigtosci. | nie
zapominajmy o czestej spowiedzi, tam w konfesjonale kaptan nie tylko nas rozgrzesza,
ale moze nam pomac rozezna¢, jak Heli Samuelowi, do czego wzywa nas Bég. Bog
nie zada rzeczy niemozliwych. On zawsze daje to, 0 co sam nas prosi, do czego
wzywa i dlatego przez cata Biblig przewija si¢ wotanie: ,,Swietymi badzcie, bo Ja
jestem swiety!” (por. Kpt 11,14; 1 P 1,15-16).
dk. Jacek Froniewski

3 NIEDZIELA ZWYKLA - 26 1 1997

Bdg umitowat $wiat

1. Boza mitosé wobec Niniwy

Co6z zauwazy w tekscie pierwszego czytania dzisiejszej niedzieli ktos bez
glebszego, chrzescijanskiego wyczucia? Moze tylko to jedno: Bog postanowi?
sprowadzi¢ na Niniwe niedole. Cztowiek bez prawdziwie duchowego spojrzenia
pomysli sobie: jaki Bog jest surowy i twardy, jak bezwzglgdny w swym karaniu.
Natomiast ten, kto wczyta si¢ gleboko w oredzie ksiegi Jonasza, odkryje
najwazniejszy sposrod elementow objawiajacego si¢ w Pismie Swigtym charakteru
Boga. Gdyz przeciez rzeczywiscie sam Bdg objawia si¢ nam w tej Swietej Ksiedze:
maowi nam, jaki jest wobec nas, i jakie sa jego zamiary.
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Przy takim podejsciu czytelnik i stuchacz czytania z ksiggi proroka Jonasza
zauwazy od razu rzecz zaskakujaca: BAg troszczy sie o Niniwe w sposdb zupetnie
niezwykty. Jak troskliwi rodzice troszcza sie o dobre towarzystwo dla swoich
sprawiajacych kiopoty dzieci, tak Bog wyszukuje w odlegtym kraju proroka i
prowadzi go dtuga droga, by ten mégt dotrze¢ do Niniwy. Moca swojej Opatrznosci
Stworca przeprowadza misterny plan tak, aby oredzie ocalenia dotarto do
mieszkancow tego wielkiego miasta. Skad wzieta si¢ tak niezwykta mitos¢ Boga?
Czyzby Niniwa zastuzyta sobie na to wyrdzniajaca si¢ poboznoscia, wzorowym
postepowaniem lub ulegtoscia wobec Bozych praw?

2. Kogo Bog kocha?

Jesli wielkie miasto Niniwa wyr6zniato si¢ czyms sposrdd innych, to raczej nie
cnotami i zastugami, ale bezboznoscia i grzechem. A jesli grzechem — to i
niebezpieczenstwem zatraty najpierw ludzkiej godnosci, a w konsekwencji i zycia
wiecznego. Patrzac na pograzona w nieprawosci Niniwe Bog okazat si¢ wzruszony do
gtebi  mozliwoscia zagubienia si¢ cziowieka. Okazal si¢ zainteresowany
bezwarunkowo kazdym, ktdry moze zginagé.

Dlatego ksiega Jonasza pozwala nam lepiej zrozumie¢ wszystkie fragmenty
Ewangelii, ktdre moéwig o szczeg6lnym zainteresowaniu, jakie Jezus okazywat
grzesznikom. Nie potrzebujq lekarza zdrowi, ale Zle sie¢ majqcy (Lk 5, 31); wigksza w
niebie bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory sie nawraca, niz z dziewiecdziesieciu
dziewieciu sprawiedliwych, ktérzy nawrdcenia nie potrzebujg (Lk 15,7); radosé
powstaje u aniofow Bozych w niebie z jednego grzesznika, ktory sie nawraca (Lk
15,10). W zupetnie niepojety dla nas sposdb grzesznik wzbudza w Bogu nie tyle
odraze i odrzucenie, co raczej litos¢ i mitos¢ oraz pragnienie przyjscia mu z taka
pomoca, aby mogt si¢ nawrdécic.

3. Chrzescijanin — prorokiem dzisiejszego swiata

Obserwujemy coraz czesciej, jak swiat staje si¢ podobny do Niniwy, wielkiego
miasta, pelnego grzechu i odwracajacego si¢ od Boga. Juz nie tylko decyzje
pojedynczych ludzi, ale panstwowe prawa i parlamentarne ustawy zwracaja Sie
niekiedy przeciw Bogu i przeciw cztowiekowi. W tej sytuacji trzeba nam towarzyszy¢
coraz bardziej Bozym uczuciom wobec wspdtczesnego wielkiego miasta Niniwy,
trzeba nam coraz giebiej rozumie¢ plan zbawienia przewidziany przez kochajacego
Boga wobec tych wszystkich, ktérzy biora udziat w grzechu.

Dzis Bég wzywa do rozgtaszania oredzia o mitosierdziu dla grzesznikéw i o
mozliwosci nawrGcenia juz nie tylko jednego proroka Jonasza, ale caty Kosciét Bozy.
Kazdy wierny jest postany, aby stowem, postawa i czynem gtosi¢ mozliwosé
nawrocenia. Jestesmy powotani, wezwani i postani po to, by na nas spetnito sig
polecenie Jezusa, aby i$¢ i glosi¢, ze czas si¢ wypelnit i ze bliskie juz jest Krdlestwo;
ze trzeba si¢ nawracac i wierzy¢é w Ewangelie.

Im bardziej widzimy oddalanie si¢ swiata od danych przez Boga praw, im gorszy
wydaje sie nam stan moralny i religijny ludzi wokét nas, tym wyrazniej ma przez nas
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gtosi¢ swoje oredzie Jezus Chrystus: Tak BdAg umifowas swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego daf, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zging/, ale miaZ zycie wieczne
(J3,16).

ks. Andrzej Siemieniewski

OFIAROWANIE PANSKIE -2 11 1997

Swiatto na o$wiecenie pogan

1. Powrot do klimatu radosci §wiat Bozego Narodzenia

Doktadnie 40 dni temu przezywalismy $wieta Bozego Narodzenia. Byt to czas
szczegOlnej radosci w Kosciele. By! to czas wdziecznosci Bogu za dar nocy betle-
jemskiej. Z pewnoscia juz nie pamictamy dobrze, jaka byta $wiateczna pogoda, jaki
byt wtedy program telewizyjny, jakie wiesci docieraty do nas z dalekiego i bliskiego
swiata. Pamietamy jednak o naszej wdziecznosci, jaka okazywalismy Bogu za to, co
stato sie w Betlejem, za to, ze Stowo stalo sie ciatem, ze Zbawca nam sie narodzit, aby
nas od grzechéw oswobodzit.

W modlitewnej zadumie przed zt6bkiem, a moze gdzie$ na $wiatecznym spotkaniu
z bliskimi, moze i w cichej samotnosci, pobieglismy mysla do najwczesniejszych
zapamietanych $wiat w naszym zyciu, do rodzinnej chaty, ktérej juz nie ma, do
kosciota parafialnego naszych pierwszych swiat Bozego Narodzenia. By¢ moze, ze w
tym wspomnieniu odnalezli$my w pamieci sylwetke naszej krzatajacej sie przy kuchni
kochajacej mamy, naszego utrudzonego ojca. Pojawili sie by¢ moze w tym powrocie
do przesztosci takze inni ludzie, ktérzy byli z nami, pojawita si¢ ta najlepiej
zapamigtana mrozna pasterka.

Oto swieta Wecielenia Syna Bozego, tamte dawne i te ostatnie sprzed 40 dni,
oddality sie od nas. Wkrotce, po rozpoczeciu Nowego Roku, wrécilismy do
codziennych zaje¢, podjelismy normalny rytm zycia, codzienne mocowanie sie z
trudnymi zadaniami.

Liturgia poswiatecznych niedziel zatrzymata nas przed Chrystusem: przyjmujacym
chrzest w Jordanie, powotujacego swoich pierwszych uczniéw. Dzi$ wracamy do
czasu po narodzeniu Emmanuela.

2. Przestanie liturgii $wigta Ofiarowania Panskiego

Liturgia dzisiejszego swieta w zapisie ewangelicznym przywotata nam na pamigc
wazne wydarzenie z wczesnego dziecinstwa Jezusa. Dziecie Jezus ma dopiero 40 dni
zycia. Zostato juz powitane przez pasterzy, znalezione przez Medrcow ze Wschodu.
Maryja z Jozefem opuszczaja Betlejem. Przynosza Dziecie do $wigtego miasta, do
swiatyni. Wypetniaja przepis Prawa Mojzeszowego. Na oczach ludzi dokonuja aktu
ofiarowania Bogu narodzonego Dziecigcia.
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Ujmuje nas sceneria tego zdarzenia, tego ofiarowania. Ewangeliczny zapis
wskazuje na szczegblnego swiadka i uczestnika tego $wietego obrzedu. Jest nim
starzec Symeon, cztowiek prawy i pobozny, cztowiek peten Ducha Swietego, cztowiek
wielkiego i cierpliwego oczekiwania. To wiasnie on, biorac Boze Dziecig na rece,
wypowiada do Boga Izraela stowa o doniostej tresci: Teraz, o Wiadco, pozwdl odejs¢
sfudze Twemu w pokoju wedfug Twojego sfowa, bo moje oczy ujrzaly Twoje
zbawienie, ktores przygotowa/ wobec wszystkich naroddw, swiat/o na oswiecenie
pogan i chwafe ludu Twego, lzraela (Lk 2,32). Stowa te, wypowiedziane pod
natchnieniem Ducha Swietego, sa tak wazne i tak aktualne, ze Kosciot wypowiada je
codziennie ustami kaptanéw w modlitwie na zakonczenie dnia. W stowach tych ciagle
potwierdzamy, ze Chrystus jest zbawieniem wszystkich narodow, ze jest swiattoscia
na oswiecenie pogan, czyli $wiattoscia wszystkich ludzi.

Zauwazmy, ze starzec Symeon wypowiadat te stowa u kresu swego bogobojnego
zycia. My je powtarzamy codziennie przed nadejsciem nocy. A kazda noc w jakims
sensie zapowiada nam koniec naszego zycia, zapowiada nasza smier¢. U kresu zycia
méwi si¢ zwykle stowa najwazniejsze, stowa, ktére streszczaja cate zycie. Duch
Swigty dal nam to streszczenie przez starca Symeona, streszczenie dotyczace
Chrystusa: Chrystus jest zbawieniem wszystkich narodow, Chrystus jest $wiattem na
oswiecenie pogan.

Bysmy tej prawdy nigdy nie stracili z oczu, Kosciét stawia nam na ottarzach
palace sig $wiece. Kosciot dzisiaj uroczyscie poswigca $wiece. Jaka to ma dla nas
wymowe?

3. Wymowa $wiecy gromnicznej

Palaca sie $wieca, takze ta swieca, ktdra dzisiaj poswigcamy, ktdra nazywamy
gromnica, jest widzialnym symbolem Chrystusa jako $wiattosci swiata, jako naszej
$wiattosci. Te $wiece przynosimy dzis do swiatyni. Swiece te taczymy takze w to
swigto z Maryja, jako ze nie ma Chrystusa bez Maryi. Nie ma Bozego Narodzenia bez
Maryi, nie ma ofiarowania Panskiego bez Maryi, nie ma ofiary Krzyza bez Maryi, nie
ma Eucharystii bez Maryi, nie ma i naszej dzisiejszej liturgii bez Maryi.

Oswieceni blaskiem Stowa Bozego, przy tych palacych sig swiecach, rozpoznajmy
dzisiaj w tej liturgii Chrystusa — $wiattos¢ narodéw i nasze zbawienie. Niech to
Swiatto bijace od Chrystusa oswieca i ogrzewa nas wszystkich. NieSmy go z tej
swiatyni w nasze codzienne zycie. Wedtug zyczenia Chrystusa sami stawajmy si¢ tym
swiattem dla innych, by inni widzieli dobre czyny nasze i chwalili Ojca, ktory jest w
niebie. Niech zatem to $wiatto, zjawione nam przez Maryjg, idzie z nami w dal zycia,
niech nam towarzyszy tu na ziemi i potem w wiecznosci.

ks. Ignacy Dec
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5 NIEDZIELA ZWYKLA -9 11 1997

»Zakryles te rzeczy przed roztropnymi,
a objawites je prostaczkom”

W procesie odkrywania przepasci naszej grzesznosci, kiedy odstaniaja sie przed
nami coraz to nowe jej poktady, poznajemy petniej nie tylko nasze niewiernosci na
odcinku przekraczania Bozych przykazan, ale réwniez te, ktorych wczesniej w ogdle
nie dostrzegalismy. Bog odstania przed nami pozornie bardziej subtelne, a w rze-
czywistosci najistotniejsze przejawy naszej grzesznosci. Poznajemy wowczas jedna
z najgtebszych form niewiernosci wobec Boga, jaka jest myslenie i dziatanie na
sposdb tylko ludzki. Kiedy cztowiek mysli i dziata na sposéb tylko ludzki, to przez
swoj brak wiary sprzeciwia sie realizacji Bozych zamierzen — nawet wdwczas, gdy
robi co$, wydawac by sie mogto, dobrego, np. gdy petni uczynki mitosierdzia. Dzieje
sie tak, poniewaz w danym przypadku taki czyn moze by¢ niezgodny z wola Boza.
Trzeba wiec nieustannie stawa¢ w $wietle Bozej Prawdy, blisko Pana, w pozycji
dziecka. Jezus zaprasza nas nieustannie do wielkiej otwartosci, powierzania naszego
zycia Bogu. By¢ jak dziecko — to by¢ zaleznym. Dziecko cieszy si¢ zaleznoscia. Chce
by¢ zalezne od tego, kto je kocha, rezygnuje z bronienia si¢. By¢ dzieckiem — to
stawa¢ przed Panem w bezradnosci. Dziecko nie zastuguje na mito$¢, ono te mitosé
otrzymuje. To czysty dar Boga. By¢ dzieckiem — to ten dar przyjmowac.

Jezus Chrystus, Odwieczne Stowo, ktore stato si¢ Ciatem i zamieszkato posréd
ludzi, nieustannie jest dla nas Darem i Nauczycielem Bozej prawdy, ktéra poprzez
Jego Osobe stanowi pomoc ludziom najbardziej potrzebujacym. Tto tej Chrystusowej
postugi wzgledem dzieci Bozych jest ukazane wyraznie i plastycznie w liturgii Stowa
dzisiejszej niedzieli. Oto w Ewangelii widzimy, jak donosza Jezusowi, ze tesciowa
Piotra choruje. On idzie do niej i ujawszy ja za reke podnosi, a goraczka ja opuscita.
Ale na tym nie koniec, to dopiero poczatek. Z nastaniem wieczora, gdy sforice zasz/o,
przynosili do Niego wszystkich chorych i opetanych, i cafe miasto by/o zebrane u
drzwi. Uzdrowi? wielu dotknietych rozmaitymi chorobami i wiele zfych duchow
wyrzucif (MK 1, 32-34).

Z kolei w | czytaniu Kosciét pokazuje nam owg nedze ludzkiego losu, zycie w
udrece i bdlu w skali indywidualnego doswiadczenia konkretnego cztowieka. Jakzez
przejmujace sa te skargi Hioba, dotknietego ciezkimi plagami losu. Uog6lnia on swe
doswiadczenia stwierdzajac, ze bojowaniem jest zycie cztowieka, petnym umeczenia
i cierpien. Zycie dla niego nie stanowi szczescia, przemija bez nadziei, jak powiew
wiatru.

Wiasnie dzisiejsza Ewangelia jest odpowiedzia na te Hiobowa udreke zycia.
Ukazuje bowiem Chrystusa, ktéry wkracza w los cztowieka, by przezwyciezy¢ jego
udreke i beznadziejnos¢, by przynies¢ pomoc w bélu i ratunek w nieszczesciu. Jezus
korzystajac ze swej ponadludzkiej mocy, leczyt i uzdrawiat. Ewangelia ukazuje Jezusa
w tej wiasnie roli. Wczytujac sie w giebie tresci owego przekazu dostrzegamy pewne
nowe rysy Jezusowego dziatania w stosunku do ludzi potrzebujacych Jego pomocy.
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Oto, gdy po cudownym uzdrowieniu gromady chorych jest otoczony ogo6lnym
uwielbieniem i wszyscy Go szukaja, decyduje sie odejs¢ stamtad. ,,Pdjdziemy gdzie
indziej, do sgsiednich miejscowosci, abym i tam mog# nauczaé, bo na to wyszedzem™.
I chodzif po cafej Galilei, nauczajgc w ich synagogach i wyrzucajqc zfe duchy (Mk
1,38-39). W tym takze widoczna jest Jezusowa mito$¢: pojdziemy gdzie indziej.
Uczniom nakaze potem, aby poszli na caty swiat, gtoszac Dobra Nowing zbawienia.
A sam pozostanie dla wszystkich, chociaz w spos6b niewidzialny.

Zdumieni byli mieszkancy Kafarnaum, zdziwieni byli Apostotowie i my zdajemy
sie¢ by¢ zaskoczeni taka strategia Boga. To niespodziewane odejscie Jezusa,
opuszczenie zgromadzonych ttuméw wskazuje, ze w Dobrej Nowinie kryje si¢ moc,
ktorej nalezy zaufaé bardziej, niz jakiejs ludzkiej strategii. Jezusowi nie zalezato na
ziemskich sukcesach, na przyciaganiu stuchaczy. On pragnat tylko tego, aby stowo
Boze przepetnione moca trafiato do ludzkich serc, aby przemieniato ich zycie.

Dobrze zrozumiat nauke Chrystusa Sw. Pawet, o czym s$wiadcza stowa dzi-
siejszego Il czytania z Listu do Koryntian. Wyznaje w nich, ze nie dla zaptaty gtosi
Ewangeli¢ i nie korzysta z praw, jakie mu jego funkcja zapewnia. Zdumieniem i
zachwytem przejmuje jego mitos¢ Ewangelii i ofiarnos¢ w apostolskim trudzie.
Stafem si¢ wszystkim dla wszystkich (...) Wszystko zas czynie dla Ewangelii (1 Kor
9,22-23).

Bdg w miare, jak si¢ do Niego zblizamy, poddaje nas trudnemu doswiadczeniu
pogtebiania si¢ naszej stabosci i bezradnosci. Doswiadczeniu temu moga byc¢
poddane nie tylko nasze sity fizyczne, ale rdwniez nasz intelekt i nasze zycie
wewnetrzne. Bog czyni nas stabymi, poniewaz dopiero nasza stabos¢ moze stac sig
prawdziwie nasza moca. Chodzi o taka stabos¢, ktdra umozliwia nam poznanie
prawdy o sobie; ktora skiania do wyciagania rak ku Panu; ktora przywotuje
wszechmoc Boga i Jego potege; ktéra przywotuje zwiaszcza potege Jego
mitosierdzia. Uznawanie nicosci winno stopniowo przenika¢ cata nasza osobowosc,
az do najgtebszych jej poktadow. Jest to bardzo wazny i nieodtaczny czynnik drogi
do $wietosci.

Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus nigdy nie chciata by¢ wielka. Uwazata bowiem, ze
temu, kto jest wielki w oczach swiata, trudno by¢ autentycznie bezradnym, stabym,
matym. A przeciez dopiero dostrzezenie wiasnej nicosci, pozwala nam pozna¢ i
doswiadczy¢, jaka giebia prawdy zawarta jest w stowach Jezusa: beze Mnie nic nie
mozecie uczyni¢ (J 15,5). Postawe ewangelicznego dziecigctwa odzwierciedla
najwierniej niemowle. Droga do $wigtosci to w duzej mierze powracanie do punktu
wyjscia, ktoérym jest stan duszy niemowlecia po chrzcie $w. Trzeba, bysmy nieustannie
stawali si¢ stabi i bezradni jak mate dziecko, zdajace si¢ w swej bezradnosci we
wszystkim, catkowicie na swoich Rodzicéw, ktérym bezgranicznie ufa i ktérych
kocha. Bdg upodobat sobie to, co stabe, wzgardzone: wybraZ wiasnie to, co gfupie w
oczach swiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybraZ to, co niemocne, aby mocnych
ponizy¢ (1 Kor 1,27-29). Sw. Lukasz za$ zanotowat znane nam stowa: Wysfawiam
Cig, Ojcze , Panie nieba i ziemi, ze zakryfes te rzeczy przed mgdrymi i roztropnymi, a
objawifes je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie by/o Twoje upodobanie (Lk 10,21).
Bdg obdarza swoimi darami ludzi o prostym sercu. Im objawia zakryte przed mgdrymi
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i roztropnymi tajemnice swojego Serca. Jezus objawia sie tym, ktorzy sa wobec Niego
jak mate dzieci, ktére bezgranicznie ufaja.Tak byto w zyciu doswiadczanego Hioba.
Ci, ktdrzy takiej postawy nie maja, nawet jezeli Jezus pragnie im si¢ objawic¢, nie
przyjmuja tej niezwyktej faski.

ks. Mieczysfaw Betkowski

SRODA POPIELCOWA - 12 11 1997

Pokuta droga do zbawienia

1. Wezwanie do pokuty

Whkraczamy w okres Wielkiego Postu. W odnowionej liturgii méwimy, ze jest to
Czterdziestodniowe Przygotowanie do Swiat Paschalnych. Okres ten ma charakter
pokutny, chrzcielny i pasyjny. Zatem bedziemy w nim podejmowac uczynki pokutne,
bedziemy wraca¢ do tajemnicy naszego chrztu oraz bedziemy rozpamigtywaé meke
naszego Pana, ktdra podjat za nasze grzechy. Na znak pokuty przyjmujemy dzis na
nasze gtowy popidt, symbol przemijania i naszego ograniczenia: ,,Prochem jestes i w
proch sie obrdcisz”. W stowach tych tkwi cierpka prawda o naszym przemijaniu i
naszej matosci przed Bogiem. Przypomina nam si¢ w zwiazku z tym powiedzenie
naszego wieszcza: ,,Kim jestem Panie przed Twoim obliczem — prochem i niczym”.

Do pokuty i do nawrécenia wzywa nas dzisiejsza liturgia. Prorok Joel wotat, takze
do nas: Nawrdccie sie do mnie calym swym sercem, przez post i pfacz, i lament.
Rozdzierajcie jednak wasze serca, a nie szaty! Nawrdccie sie do Pana, Boga Waszego!
On bowiem jest faskawy, mifosierny, nieskory do gniewu i wielki w faskawosci, a lituje
sie na widok niedoli (JI 2,12). Sw. Pawet natomiast wotat: W imie Chrystusa prosimy:
pojednajcie si¢ z Bogiem. On to dla nas grzechem uczyni/ Tego, ktory nie zna/
grzechu, abysmy stali sie w Nim sprawiedliwoscig Bozq (2 Kor 5,20-21). Przez pokute
wracamy do Pana Boga, podejmujemy ekspiacje za nasze grzechy. Przez pokute
odradzamy si¢ do nowego, lepszego zycia. Panu Bogu podoba si¢ bardzo nasza
postawa pokutna. Réwnoczesnie pokuta przynosi wielkie korzysci duchowe dla tych,
ktorzy ja pelnia. Napawa ludzi wewnetrzna radoscia i szczesciem.

2. Uczynki pokutne i sposéb ich spelniania

W Ewangelii dzis czytanej Chrystus przypomina nam trzy podstawowe uczynki
pokutne i poucza nas, jak mamy je spetnia¢. Te uczynki pokutne to: modlitwa, post i
jatmuzna. Przyjrzyjmy sie im pokrotce:

a) Modlitwa

Czas Wielkiego Postu ma by¢ czasem wielkiej modlitwy, ma by¢ czasem, ktéry
spedzimy przed Bogiem. To sam Chrystus dat nam przyktad. 40 dni modlit si¢
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i poscit na pustyni. Potem bardzo czesto oddalat si¢ od uczniéw, aby by¢ sam na sam
z Ojcem. Na rozmowie z Ojcem spedzat cate noce. Kazdy z nas potrzebuje wigcej
modlitwy. Takze dzisiejszy $wiat potrzebuje wigcej modlitwy. Wielu ludzi przestato
si¢ modli¢. Zagubito Boga w zyciu i jest im naprawdg ciezko. Nie bardzo wiedza co
si¢ stato. Nie bardzo wiedza, czego im naprawde brakuje. Zycie bez Boga staje
ostatecznie okropne. Trzeba zatem wigcej modli¢ si¢ w czasie Wielkiego Postu.
Koscidt daje nam tyle nowych okazji do modlitwy, zwiaszcza wspoélnej. Bedzie
nabozenstwo Drogi Krzyzowej, nabozenstwo Gorzkich Zali. Beda rekolekcje
wielkopostne. Zatem badzmy bardzo uwazni. Nie zmarnujmy zadnej okazji, aby by¢
przed Bogiem. Bedziemy sie modli¢ za grzesznikdw — o nawrdcenie. Bedziemy sig
modli¢ za kaptandw, gtoszacych rekolekcje, za spowiednikéw, aby potrafili
zagubionym wskaza¢ wilasciwa droge powrotu do Boga. Bedziemy si¢ modli¢ za
wspolnoty parafialne odprawiajace rekolekcje wielkopostne.

b) Post

Najczesciej post rozumiemy badZz jako ograniczenie ilosci pokarmu (post
ilosciowy), badz jako wstrzemiezliwosé od pokarméw migsnych (post jakosciowy).
Wiemy, ze nasi praojcowie przywiazywali do takiego postu wielka wage. Naktadali
sobie w tym wzgledzie wielkie ograniczenia. Dzi$ posty sa ztagodzone. Ale post
rozumiemy nieco szerzej: jako dowolna rezygnacje z czego$, jakies umartwienie,
wyrzeczenie, np. rezygnacja z przyzwyczajen, nawykow. Niekt6rzy np. rezygnuja z
palenia, z picia alkoholu, z ogladania filméw, z jedzenia stodyczy itd. Mozna wiele
takich umartwien, wyrzeczen wynalez¢ i je praktykowa¢. To dobrowolne opanowanie
bardzo cztowieka pogtebia. Ojciec Swiety Jan Pawet 11 czesto przypomina, zwlaszcza
mtodym, ze tylko ten moze stawac sie darem dla drugiemu, kto potrafi samym soba
kierowa¢, panowa¢ nad soba, zapiera¢ sie samego siebie.

¢) Jafmuzna

M©owiac o jatmuznie mamy przewaznie na mysli jakis dar materialny, zwykle
pieniezny. Jatmuzne jednak nalezy rozumie¢ szerzej. Mozna mowic¢ o jatmuznie
dobrego stowa i dobrego czynu. Moze byé¢ nia zwykly usmiech do drugiego
cztowieka. Moze by¢ nia jakas rozmowa, niosaca komus pocieszenie i zyczliwosé. Jest
to zatem jatmuzna serca. Dlatego prorok dzis wotat: rozdzierajcie jednak wasze serca,
a nie wasze szaty.

Wszystkie te, wyzej przypomniane, uczynki pokutne kaze nam spetnia¢ Chrystus
w cichosci, w wielkiej dyskrecji, a wiec nie na pokaz, nie dlatego, aby nas ludzie
widzieli i ewentualnie chwalili, ale w ukryciu. Ojciec Niebieski bowiem widzi dobrze
w ukryciu i hojnie wynagradza: A Ojciec twdj, ktéry widzi w ukryciu, odda tobie (Mt
6,4b. 6b. 18b).

3. Pokutowaé w postawie radosci

Idzmy zatem w ten $wiety czas w klimacie wielkiej modlitwy, wielkiego postu i
wielkiej jatmuzny. Niech to bedzie nasza wielkopostna, udana droga ku $wigtom
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wielkanocnym. Niech to bedzie droga pokuty radosnej, a nie posepnej. Niech nikt nie
odczuje cigzaru naszej pokuty. Jesli ma by¢ pokuta jakims ciezarem to tylko dla nas
samych. Dlatego, idzmy z radoscia na spotkanie Pana, na szczeg6lne spotkanie sie z
Nim w czasie nadchodzacych swiat wielkanocnych. Niech Pan sam obficie
pobtogostawi tej drodze.

ks. Ignacy Dec

1 NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 16 11 1997

Nowe Przymierze — poczatek drogi

Okres Wielkiego Postu, ktéry rozpoczyna sie w Srode Popielcowa, kiedy
przyjmujemy symboliczny znak posypania gtow popiotem, stanowi serce catego roku
liturgicznego i synteze misterium zbawienia. Liturgia Stowa kolejnych niedziel
przypomina najwazniejsze momenty historii zbawczej. Na nowo podejmowane préby
ich odczytywania w perspektywie naszego zycia i przektadania na konkretne dzieta w
naszej codziennosci, pozwalaja odczytywaé plan, jaki Bg ma dla zycia kazdego z
nas. Mozna na te czterdziesci dni spoglada¢ w swietle zyciowej pielgrzymki kazdego
cztowieka. Podobnie jak Chrystus poprzez wydarzenia ziemskiej misji zblizat si¢ do
Jerozolimy, do wypetnienia misji Odkupienia, my réwniez przezywajac kolejne dni
zblizamy sie do celu naszej wedrdwki, ktéry w petni ukaze sie nam po smierci. Na
drodze pielgrzymowania Bog stawia, poprzez osoby i wydarzenia, rozne znaki, ktére
pozwalaja nam orientowac si¢ na wiasciwy kierunek i nie zapomnie¢ o prawdziwym
jej celu. W takiej perspektywie moze lepiej rozumiemy okreslenie Wielkiego Postu
jako Okresu Przygotowania do Swiat Wielkanocnych, ktére to wyrazenie jest
preferowane w dzisiejszej terminologii liturgicznej.

Bdg daje nam w tych dniach okazje do refleksji, spojrzenia do tylu, na droge, ktéra
juz jest poza nami, przypomnienia sobie tego, co stanowito motyw gtéwny podjecia
wysitku pielgrzymowania, by¢ moze skorygowania albo zmiany drogi lub
wzmochienia decyzji kontynuowania wedrowki.

Istotnym znakiem dla nas probujacych nasladowa¢ Chrystusa jest historia ludu
Starego Przymierza. Kolejne niedziele beda przedstawialy rézne wydarzenia ze
Starego Testamentu, poprzez ktore BOg przygotowat misje Swojego Syna. Dzieje
Narodu Wybranego sa obrazem zycia kazdego cztowieka, jego relacji z Bogiem, jego
oddalen i powrotow do jednosci z Ojcem. Pierwsza niedziela okresu przygotowania
paschalnego najpierw przynosi temat przymierza Boga z cztowiekiem. Czytanie z
Ksiegi Rodzaju nawiazuje do naszej prehistorii. Noe cudownie ocalony z potopu
reprezentuje nowe pokolenie ludzkosci, ktére za swoja wiernos¢ i postuszenstwo Bogu
zastuguje na nawiazanie nowych, mocniejszych relacji z Bogiem. Stwdrca pozostaje
wciaz wiemy swoim obietnicom, kt6re zapowiedziat pierwszym rodzicom w raju. Te
ceche podkresla refren psalmu responsoryjnego, ktory dziataniu Bozemu przydaje
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przymioty taski i wiernosci. Juz pierwsze pokolenie ludzkosci odeszto od swojego
Stworcy, On jednak potrafi dostrzec kazdy przejaw dobra w cztowieku i ci, ktérzy
pomimo wszystko stoja po stronie Boga, moga liczy¢ na Jego pomoc w decydujacych
momentach zycia. Fale potopu zniszczyly nietad, ktory wprowadzit cztowiek
odchodzac od Boga. Woda stuzy do oczyszczenia, ale przede wszystkim stanowi
zyciodajny napdj. Posiada pierwszorzedne znaczenie dla podtrzymywania zycia w
cztowieku. Woda, ktora dla wielu z pokolenia Noego stata si¢ zguba, zgodnie z
Bozym postanowieniem, jemu przyniosta ocalenie.

Poprzez sakrament chrztu, ktory otwiera kazdemu droge do wspdlnoty Nowego
Przymierza, Bég indywidualnie, w zyciu kazdego wierzacego, potwierdza i umacnia
przymierze, ktérym zwiazat si¢ z kazdym cziowiekiem. Mowimy czesto, ze chrzest
stanowi brame do nieba. W tym znaku Bdg otwiera dla kazdego z nas nieskonczona
perspektywe wiecznego z Nim bytowania. Przez Chrystusa dostepujemy wspanialej
obietnicy zjednoczenia w wielkiej rodzinie dzieci Bozych. Imie, ktére otrzymujemy w
tym sakramencie, Bog zna osobiscie, a swiadomos¢, ze mamy Ojca wszechmogacego
W SwWojej fasce i wiernosci, umacnia nasze codzienne zmagania ze staboscia. Tak jak
woda potopu wyniosta rodzine Noego z niebezpieczenstwa i doprowadzita do
przymierza z Bogiem, réwniez sakramentalny znak wody stanowi potwierdzenie
osobistego zwiazku Boga z cztowiekiem. Liturgia Stowa pierwszej niedzieli przy-
gotowania paschalnego wskazuje na poczatek drogi zblizania si¢ do Boga, ktora dla
kazdego cztowieka wierzacego rozpoczyna sie w sakramencie chrztu.

Ewangelia rowniez odwotuje si¢ do poczatku misji Chrystusa. Znak 40 dni
przebywania Chrystusa na pustyni przypomina 40-dniowa modlitwe Mojzesza na
gorze Synaj, gdzie otrzymat tablice przykazan i 40-letnia wedrowke Narodu
Wybranego do Ziemi Obiecanej. Jezus rozpoczyna misje od 40-dniowych
»rekolekcji”. Dla nas ochrzczonych naprawdg czas si¢ wypetnit. W tym sakramencie
jestesmy nierozerwalnie ztaczeni z Bogiem. Ostateczny cel naszego zycia, a takze
szczeSliwe wypelnienie naszych czasow, jest zwiazane z wiernoscia Bozemu
przymierzu.

Na poczatku naszej drogi zyciowej stanat BOg ze swoja wspaniata obietnica.
Rozpoczynajac okres przygotowania paschalnego, kierujemy nasz wzrok na poczatki
naszej wiary. Chcemy zaczerpna¢ nowych sit, wzmocni¢ nadzieje, ze droga, ktéra
podazamy, nie wiedzie do nikad. Mamy jasny cel zyciowej pielgrzymki. Przymierze
z Bogiem umacnia nasza pewnos¢ obecnosci i pomocy Tego, ktérego drogi to faska i
wiernos¢. Podejmujemy z wiara wysitek 40-dniowego przygotowania paschalnego
majac nadziej¢, ze w tym czasie jeszcze bardziej zblizymy si¢ do tajemnicy mitosci
Boga, ktory nas zbawit.

ks. Leopold Rzodkiewicz
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Zdoby¢ gore wysoka

Czas Wielkiego Postu czyli 40-dniowego Przygotowania do Swiat Paschalnych,
stanowi dla kazdego z nas szanse przypatrzenia sie wlasnemu zyciu, zauwazenia tego,
o jest w nim niewtasciwe oraz porzucenia wszelkich niedoskonatosci. To czas, w
ktorym powinienem zapyta¢ siebie: Czy Bdg jest zadowolony ze mnie? Czy moi
bliscy i inni ludzie sa zadowoleni ze mnie? To czas, w ktérym dana jest mi szansa
przemiany zycia, oczywiscie w tacznosci z Chrystusem — najdoskonalszym czto-
wiekiem i Bogiem, bedacym wyrozumiata Mitoscia. To czas, ktéry powinienem
wykorzystac.

W czasach Starego Testamentu $wigty maz Bozy, jakim byt prorok Izajasz, zwrdcit
sie¢ do ludu z propozycja i zacheta: Chodzcie, wejdzmy na gére Pariskg (I1z 2,3).
Zapewne taka sama propozycje ztozyt Jezus swoim trzem Apostotom, gdy pragnat
wzia¢ ich ze soba na gbre Tabor. Mimo wedrowki na gore Piotr, Jakub i Jan nie biora
ze soba niczego, poniewaz jest z nimi Jezus, a pamigtaja przeciez jak niedawno
nakarmit wielka rzesze ludzi chlebem do sytosci. Jezus, ktory zabiera ze soba uczniéw
na gore Tabor ma jeden cel — przemieni¢ si¢ wobec nich, aby objawi¢ swoja chwate,
aby pokazaé, ze przemiana jest konieczna po to, by by¢ bardziej wyraznym niz
dotychczas.

Chrystus kazdego z nas wyprowadza dzi$ w tym swietym czasie na gore wysoka po
to, abysmy doswiadczyli Jego przemienienia, a rdwnoczesnie po to, abysmy sami na
wzdr swojego Pana dazyli do przemiany wtasnego zycia. Chrystus pragnie, abysmy
kazdego dnia stawali si¢ coraz lepsi, abysmy wpatrzeni w Jego $wigte oblicze z
odwaga brali Jego krzyz na swoje ostabte ramiona i szli za Nim. Zapewne wielu z nas
cisnie si¢ na usta pytanie: Po co taka przemiana zycia? Przeciez dobrze jest mi z tym
co robig, kim jestem; wcale nie jestem taki najgorszy. Czy zadanie przemiany nie jest
zbyt duzym wymaganiem? Co bede miat z tego, ze porzuce dotychczasowy styl zycia?
Czy nie wystarczy takie zycie na przystowiowe ,,p6t gwizdka”? Czy musze porzucié
naprawde wszystko, do konca, az w tak radykalny sposéb? Odpowiedz jest jasha —
jestem chrzescijaninem, nalez¢ do Chrystusa, a wigc nie wchodzi w gre zadna
potowicznos¢: Nie mozecie stuzy¢ Bogu i mamonie (Mt 6, 24); zaden uktad ze ztem nie
przejdzie: Obys by zimny lub gorgcy (Ap 3,20), bo inaczej... nie bedzie dla nas
miejsca w Niebieskim Jeruzalem, cho¢ Jezus zapewnia nas, ze w domu Ojca jest
mieszkar wiele (J 14, 2).

Jezus jest dla nas niedoscigtym wzorem, ale przeciez Jemu byto tatwiej, przeciez
On jest Bogiem. Tak, ale On ciagle jest z nami, nie zostawit nas na pastwe losu.
Zreszta préba przemiany na wilasna reke bez Jego pomocy zakonczylaby sie¢ z
pewnoscia fiaskiem. Ale z Nim niczego nie muszg si¢ Iekaé, bo jesli Bog z nami, ktdz
przeciwko nam? (Rz 8, 31).

Szawet z Tarsu, przesladowca chrzescijan, zdecydowany wrdg ,,nowej religii”
otrzymuje od Pana taske nawrdcenia, porzuca dotychczasowy styl zycia, staje sie
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gorliwym nasladowca Jezusa. Natychmiastowa przemiana to by¢ moze ideat, chociaz
i to jest mozliwe. Wazna jest przede wszystkim che¢ przemiany, a wtedy bariery sa do
ztamania, poniewaz wszystko moge w Tym, ktory mnie umacnia (Flp 4,13).

Takze w naszym zyciu dzieje si¢ tak, ze czynimy wiele zta i w innych nie
zauwazamy pozytywnych stron. Dopiero pewnego rodzaju wstrzas potrafi nas
wyprowadzi¢ ze stanu uspienia i dokona¢ przemiany naszego zycia.

Porzuémy wiec uczynki ciemnosci, a przyobleczmy sie w zbroje swiatfa (Rz 13, 12).
Kazda przemiana boli. Porzucenie nawykéw i przyzwyczajen jest bolesne, jest
wyrwaniem czegos z cztowieka i powoduje rane. Lecz po pewnym czasie najwigksza
nawet rana zabliznia si¢ i pozwala na normalne zycie. Zabieg przemiany zycia
poréwnywalny jest zatem z powazna operacja. Jednak wykonanie jej jest konieczne,
bo inaczej pacjent nie zostanie przy zyciu. Rdznica jest natomiast taka, ze operacja jest
zawsze ryzykiem, bo moze sig nie uda¢, natomiast przemiana zycia i opowiedzenie si¢
za Chrystusem nie pociaga zadnego ryzyka, lecz przynosi nadzieje, ze bedziemy
zbawieni w mysl stow Jezusa: Ja jestem drogq, prawdg i zyciem (J 14, 6).

W jaki zatem sposéb winna sie dokonywaé przemiana naszego zycia? Jest on
bardzo prosty, a podaje nam go ustanowiony przez Chrystusa Kosciot. To wiasnie
przynalezac do Kosciota i czerpiac z jego skarbca mozemy skutecznie przemienia¢
swoje zycie. Dzieje sig to przede wszystkim przez Stowo Boze i sakramenty $wigte.
Za kazdym razem uczestniczac we Mszy $wigtej spotykamy Chrystusa, ktory
przychodzi do nas w swoim stowie, dotyka nas i chce abysmy ulegli przemie-
niajacemu dziataniu Jego stowa, poniewaz ono jest zywe, skuteczne i ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny (Hbr 4,12). Jezus codziennie przemawia do nas, abysmy
ustyszeli Jego stowo i glosili je innym, abysmy umieli przyjs¢ im z pomoca w
problemach, ktdre ich nurtuja (por. Iz 50,4). Stowo Pana daje zbawienie w
najtrudniejszych momentach zycia. Jako uczniowie Chrystusa powinnismy
wstuchiwa¢ si¢ w Jego stowo, bo On ciagle ma nam co$ do powiedzenia i chce
abysmy wyczulili swoj stuch na Jego gtos. Ponadto ze sfuchania rodzi si¢ nasza wiara
(Rz 10,17) i dzieki temu mozemy gtebiej wchodzi¢ w zycie Boze.

Chrystus przychodzi do nas takze w swoich sakramentach, powodujac w ten
sposGb ozywienie naszego zycia. Nasza przemiana winna dokonywacé sie przede
wszystkim w sakramencie pokuty, gdzie sam Chrystus dotyka nas swoja uzdrawiajaca
moca dajac nam nowe serce i nowego ducha (Ez 36, 28). Szczeg6lnie teraz w okresie
Wielkiego Postu, powinnismy otworzy¢ swoje serca i skorzystaé z propozycji
Chrystusa, ktdry moéwi oto stoje u drzwi i kofacze (Ap 3,19). Wpusémy zatem Jezusa
do naszych serc, pozwdlmy, aby Pan zycia zastawit dla nas st6t i przygotowat
wieczerze, aby w czasie Eucharystii karmit nas swoim Ciatem i poit swoja Krwia,
bysmy mieli zycie wieczne (por. J 6,54).

Chciejmy przyja¢ nauke Chrystusa, bo On jest umitowanym Synem Boga, ktGrego
mamy stucha¢. Zaryzykujmy, zrébmy krok naprzéd, aby nasze zycie stato sig Isnigco
biate (Mk 9, 3), abysmy mifowali nie sfowem i jezykiem, lecz czynem i prawdq (1 J
3,18) i abysmy ustyszeli gtos Pana: Dobrze sfugo wierny, byfes wierny w niewielu
rzeczach, nad wieloma cie postawie, wejdz do radosci Twojego Pana (Mt 25, 21).

dk. Robert Korys
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,»Nie robcie z domu Ojca mego targowiska”

Wydarzenie opisane w dzisiejszej Ewangelii zdaje si¢ ,,nie pasowac” do Jezusa.
Pan Jezus okazywat mitosierdzie nawet najwickszym grzesznikom. Potrafit
przebaczy¢ tym, ktérzy Go przybili do krzyza. Tymczasem dzisiejsza Ewangelia
przedstawia Jezusa z biczem ze sznurkéw, ktorym powypedzat wszystkich i wszystko,
co czynito z domu Jego Ojca targowisko. To, chciatoby sie rzec, gwattowne
postepowanie Jezusa wskazuje na powage sprawy. Swiatynia nie moze byé
targowiskiem. Nasze chrzescijanskie §wiatynie na mocy konsekracji staja si¢ domem
Ojca Jezusa i dlatego rowniez nie moga by¢ targowiskiem.

1. Na targowiskach cztowiek poszukuje rzeczy niezbednych do zycia doczesnego.
W $wiatyni ma poszukiwac¢ ,,rzeczy” koniecznych do innego zycia. To, co konieczne
do tego innego zycia, wierni powinni czerpa¢ z dwdéch stotéw stojacych w centrum
kosciota. Tymi stotami sa: st6t Stowa Bozego i stdt Eucharystii.

Przy stole, czyli oftarzu Stowa Bozego czyta si¢ fragmenty Pisma Swietego. Gdy
w kosciele czyta si¢ Pismo Swigte, to sam Bog przemawia do swojego ludu. Skoro
przemawia sam Bdég, to Jego stéw trzeba stucha¢ z najwicksza uwaga. W czasie
czytania Stowa Bozego nie mozna mie¢ jakiego$ jarmarku w myslach. Trzeba skupi¢
sie na czytanym Stowie Bozym i odnalez¢ mysl taczaca niedzielne czytania. W dobrze
przygotowanej liturgii niedzielnej ta mysl powinna przewijac si¢ przez stowo wstepne,
modlitwe wiernych, a nawet w odpowiednio dobranych piesniach. Co wigcej, mysl
przewodnia niedzielnych czytan powinna sta¢ si¢ pokarmem tzn. chrzescijanskim
zyciem poza bramami $wiatyni.

Na stole Eucharystii Bog przygotowuje uczte z Ciata i Krwi swojego Syna.
Zaproszenie na ta uczte rozlega si¢ w czasie kazdej Mszy sw.: ,,Bierzcie i jedzcie”,
»Bierzcie i pijcie”. Nie mozna permanentnie gardzi¢ tym zaproszeniem. Komunia
Swigta powinna byé tak bliska, jak bliski jest cztowiekowi chleb. Nie mozna jej
traktowac jak jakas Smiercionosna trucizne. Trzeba zawsze dazy¢ do realizowania
ideatu, ze Komunia Swigta jest integralna czescia kazdej Mszy $w. i dlatego nie
powinno si¢ oddziela¢ Komunii od Mszy $w.

2. Konsekwencja faktu, ze $wiatynia nie moze by¢ targowiskiem, jest troska o
sama S$wiatynie. Postawa Pana Jezusa w obronie godnosci $wiatyni zostata
podsumowana stowami: Gorliwos¢ o dom Twoj pozera mnie. Kazdego katolika
powinna ,,pozerac¢” gorliwos¢ o kosciot parafialny. W kazdym kosciele jest zawsze cos
do zrobienia i kazdy katolik powinien cos zrobi¢ przy swoim kosciele parafialnym.
Oby w tej wspdlnej trosce o parafialny dom Bozy nie byto tak, jak w nastepujacej
anegdocie:

,,BYylo sobie czterech ludzi, ktérzy zwali sie: KAZDY, KTOKOLWIEK, KTOS i NIKT.
Mieli do wykonania bardzo wazne zadanie i KAZDY byt pewien, ze KTOS si¢ do niego
na pewno zabierze. Mdgt to wprawdzie zrobi¢ KTOKOLWIEK, ale nie zrobit tego NIKT.
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Wtedy KTOS$ wpadt w gniew, gdyz byto to zadanie dla KAZDEGO, KAZDY za$ myslat, ze
wykona je moze KTOS, w dodatku NIKT nie wiedzial, ze owego dzieta nie wykona
KTOKOLWIEK. Na koniec KAZDY oskarzal KOGOKOLWIEK, podczas gdy NIKT nie zrobit
tego, czego dokona¢ mdgt KAZDY”.

Z powyzszej anegdoty wyptywa zawsze aktualny morat: dla mnie tez jest cos$ do
zrobienia przy mojej swiatyni. Od tego nie sg wytacznie inni.

3. Nie na darmo Ewangelie 0 wypedzeniu przekupnidw ze $wiatyni czyta si¢ w
Wielkim Poscie. Wielki Post ma by¢ czasem czestszego przebywania w swiatyni.
Taka okazje stwarzaja wielkopostne nabozenstwa: Droga Krzyzowa, Gorzkie Zale,
Nabozenstwo Pokutne. Trzeba odkry¢ bogactwo tych nabozenstw. Nie mozna
poprzesta¢ tylko na niedzielnej mszy $w. Czas na czestsze przebywanie w $wiatyni
mozna znalez¢ kosztem tego czasu, ktory si¢ marnotrawi np. na bezwartosciowe
programy telewizyjne czy lektury. Nie mozna réwniez przeoczy¢ wielkopostnych
rekolekcji.

Postawa zajeta przez Pana Jezusa w obronie jerozolimskiej swiatyni wskazuje, ze
Swiatynia odgrywa wazna role w zyciu religijnym cztowieka. Dlatego w drodze do
Boga nie mozna omija¢ $wiatyni. Juz sama architektura $wiatyni ze strzelistymi
wiezami chce wskaza¢ cztowiekowi drugi brzeg rzeczywistosci. Stad nie tylko, ze nie
mozna czyni¢ z niej targowiska, lecz na wzor Jezusa trzeba by¢ gorliwym w trosce o
dom Bozy, jak rowniez gorliwie w tym domu samemu przebywac.

ks. Bogdan Ferdek
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Czy mozna wystuzy¢ sobie zbawienie?

Bardzo czesto styszymy z ambony stowa zachety do dobrego zycia, do
postepowania wedtug Bozych i koscielnych przykazan. | bardzo stusznie. Zgodnie z
trafnym stwierdzeniem $w. Augustyna: ,,Bég odkupit nas bez nas, ale zbawi¢ nas bez
nas nie moze”, potrzebny jest osobisty wktad i zaangazowanie kazdego z nas w dzieto
zbawienia. Pan Bdg nie chce mie¢ niewolnikéw, lecz wspotpracownikow.

Dzisiejsze czytania uswiadamiaja nam jednak, ze zaden cztowiek nie moze sam
siebie zbawi¢ polegajac tylko na swoich ludzkich sitach i mozliwosciach. Zbawienie,
ktore jest uczestnictwem w zyciu Trojcy Przenajswietszej Ojca, Syna i Ducha
Swietego jest przeogromnym darem ofiarowanym kazdemu cztowiekowi. Ale od
cztowieka zalezy przyjecie lub odrzucenie tego daru.

1. Bezradnos¢ dziecka

Pewien ojciec przygladat sie¢ z uwaga swojemu kilkuletniemu synkowi, ktéry
usitowatl przesuna¢ duza i ciezka doniczke z roztozysta rosling w inne miejsce.
Maluch pocit sie, sapal, ciezko dyszat, ale w zaden sposob nie byt w stanie
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przesuna¢ rosliny cho¢by o milimetr. W koncu catkowicie wyczerpany usiadt obok
doniczki. Qjciec, ktory caty czas stat obok i patrzyt na bezradno$¢ swojego syna,
zapytat:

— Nie udato ci si¢ przesuna¢ tej rosliny?

— Nie, tato — odpowiedziat syn.

— A czy wyczerpate$ juz wszystkie mozliwosci, zeby ja przesunaé?

Syn milczat zaskoczony pytaniem.

— Otdz, nie wyczerpates wszystkich twoich mozliwosci: nie poprosites mnie,
zebym ci pomégt!

Od momentu pierwszego sprzeciwu wobec Boga i zerwaniu z Nim przyjazni,
cztowiek znalazt si¢ w sytuacji zniewolenia przez swoj grzech. Sw. Pawet mowi, ze
bylismy umarli na skutek grzechéw. W oderwaniu od Stwércy i dawcy petni zycia,
Swiat pograzyt si¢ w ciemnosciach zta. Autor natchniony przedstawia sytuacje
cztowieka po grzechu w obrazie wypedzenia z ogrodu Eden, w ktérym umiescit go
Bdg. U bram raju postawit On aniotéw, ktorzy beda strzegli wejscia do ogrodu.
Powrdét do raju stat sie niemozliwy. Skazona i ostabiona natura cztowieka czyni go
bezradnym wobec powrotu do zycia w przyjazni z Bogiem i w Jego obecnosci.

2. Pomoc Ojca

Juz w pierwszym dzisiejszym czytaniu styszelismy o tym, ze Pan wysylat bez
wytchnienia swoich posfarzicow do ludzi czyniacych nieprawos¢, albowiem litowaZ sie
nad swym ludem. Powrét z niewoli i odbudowa zniszczonej swiatyni staty sie znakami
mitosierdzia Bozego. Bog bowiem jest bogaty w mifosierdzie, 0 czym zapewnia $w.
Pawet w drugim czytaniu. A zatem Ojciec wychodzi z pomoca swoim bezradnym
dzieciom posylajac na $wiat swojego Syna, aby odmienit sytuacje grzesznych ludzi i
przywrdcit mozliwos¢ uczestnictwa w zyciu Bozym. Dlatego $w. Jan pisze: Tak Bog
umifowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego da/, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginaf, ale miaf zycie wieczne.

Powr6t do udziatu w zyciu Bozym jest wiec darowany cztowiekowi przez Jezusa
Chrystusa. Jasno wyraza to sw. Pawet, gdy mowi: Zaskq bowiem jestescie zbawieni!
A to pochodzi nie od was, lecz jest to dar Boga: nie z uczynkéw, aby sie nikt nie
chlubi?.

3. Pozostaje zawsze jeszcze jedna mozliwos¢é

Dziecko, ktdre usitowato bezskutecznie dokona¢ rzeczy niemozliwej, nie
dostrzegto stojacego obok ojca. Wystarczyto przeciez poprosi¢ go o pomoc. Podobnie
w zyciu chrzescijanskim. Nasz duchowy wzrost i rozwoj, stawanie si¢ lepszym
cztowiekiem i chrzescijaninem zalezy od ufnego zwrdécenia si¢ do Ojca z prosha o
pomoc. On stoi obok kazdego z nas i czeka na otwarcie drzwi naszego serca.

Sw. Pawet dodaje: Zaskq jestescie zbawieni przez wiare. Wiasnie przez wiare w
skuteczne dziatanie mitujacego Ojca w naszym zyciu mozliwe stanie sie to, czego o
wiasnych sitach nie jestesmy w stanie osiagna¢: zbawienie wieczne.

ks. Wiodzimierz Wo#yniec
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5 NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 16 111 1997

Wspolnota grzesznikow i swigtych

Pytasz mnie czesto, drogi chrzescijaninie, gdy rozmawiamy ze soba: prosze mi
powiedzie¢, dlaczego ten cztowiek kazdego dnia, kazdej niedzieli przychodzi na Msze
Swigta, przyjmuje Komunig $wigta, a kiedy wychodzi z Kosciota nie mozna z nim
wytrzymac¢, w pracy jest nie do zniesienia?

Pytasz mnie dlaczego tak jest? Rzeczywiscie warto zada¢ sobie dzi$ pytanie: czy
jest miejsce w Kosciele dla grzesznika? A ja chce p6js¢ jeszcze dalej i chce zapytaé
ciebie, chrzescijaninie XX wieku, czy ty chodzisz co niedzielg do Kosciota? Czy ty
korzystasz z taski Sakramentu Pokuty i przystepujesz do Eucharystii? A moze o tobie
mysla inni, ze nie mozna z Toba wytrzymac?

Przed chwilg ustyszelismy wspaniate orgdzie, ktore Bog kieruje do nas z kart
Pisma Swigtego. Oto zawre z domem lzraela i z domem Judzkim nowe przymierze.
Bede im Bogiem, oni zas bedg Mi narodem. Odpuszcze im wystepki, a 0 grzechach nie
bede juz wspominaf. Tyle prorok Jeremiasz.

A Jan Ewangelista przytacza nam stowa Pana Jezusa: Teraz odbywa sie sqd nad
tym swiatem. Teraz w/adca tego swiata zostanie precz wyrzucony. A Ja, gdy zostane
nad ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie.

A to wszystko potaczone wzruszajaca modlitwa krola Dawida, pokutujacego
grzesznika: Zmituj sie nade mng, Boze, w faskawosci swojej, w ogromie swej mifosci
zgfadZz mojq nieprawos¢.

Bdg nie chce $mierci grzesznika. Bierze inicjatywe w swoje mitujace dtonie.
Pragnie zawrze¢ nowe przymierze z ludzmi, pragnie, abysmy byli Mu ludem, a On
bedzie Bogiem naszym. To nowe przymierze wypetnia sie w Jezusie Chrystusie, ktory
zawist na drzewie Krzyza, migdzy niebem a ziemia po to, aby kazdy z nas miat nowe
zycie w Bogu. B6g chce mie¢ kazdego cztowieka za syna. Bdg obiecuje, ze odpusci
wszelkie wystepki, odpusci grzechy i nie bedzie o nich pamietat. B6g daje nadzieje
kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od jego grzechdw.

Zobacz chrzescijaninie! Wystarczy tylko przyjs¢ i stana¢ w pokorze, uderzy¢ sig
we wiasne piersi i jak Syn Marnotrawny prosi¢ o przebaczenie. | wystarczy spojrze¢
na Krzyz Chrystusa, i zaptaka¢, i przezy¢ nawrdcenie...

Prosze Ksigdza! Ale jak mam spojrze¢ na Krzyz, ktos go zastonit, nie widzg na nim
Chrystusa...

Tak. Nie powiedziatem ci tego. Dzi$ piata niedziela Wielkiego Postu. Kiedys ta
niedzielg nazywano czarng, gdyz zakrywano wtedy ciemna zastona ottarze, obrazy,
krzyze. Dzi$ zastaniamy Krzyze, by kazdy zatesknit za Chrystusem ukrzyzowanym, by
w Wielki Piatek z wigksza czcia uklgkna¢ przed Krzyzem i ucatowa¢ rany Chrystusa.
| powiedz Mu wtedy, ze$ grzesznik, ze przychodzisz, by Go przeprosi¢, by sta¢ si¢
lepszym, by zosta¢ swigtym.

A jesli w Kosciele sa tez swieci, a w to nikt nie watpi, to jaka jest ich rola w
stosunku do grzesznikow?
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Maja by¢ oni $wiattoscia $wiata i sola ziemi. Maja by¢ przyktadem dla
grzesznikéw. Jeden z ksiezy-robotnikéw francuskich w swojej ksiazce ukazat to na
przyktadzie osta. Postanowiono, by osta zmusi¢ do picia. Zachecano go, przynoszono
wode w réznych wiadrach, a osiot, poniewaz jest ostem i jest uparty jak osiot, nie
chciat pi¢. Postanowiono wigc nasypa¢ ostu soli na jezyk. Osiot bardzo niechetnie, ale
pochteptat wode. Az ktos wpadt na pomyst, aby przyprowadzi¢ drugiego osta. Ten
zaczat przyglada¢ si¢ wiadrom z woda, az wreszcie zaczat pi¢. Gdy uparty osiot to
zobaczyt, powoli i niesmiato zaczat pi¢! Juz za chwilg mozna byto zobaczy¢ oba osty
z zadowoleniem chtepczace wode. Potrzeba byto zachety jednego, aby drugi zaczat
pi¢.

Podobnie jest we wspdlnocie Kosciota. Trzeba, aby kto$ lepszy, bardziej do-
swiadczony, a moze bardziej swiety, pokazat, jak nalezy pi¢ ze zrodta Wody Zycia.
Aby pokazat, jak przyjs¢ do Jezusa, jak Go przeprasza¢ i prosi¢ o przebaczenie.
| dlatego dzis, gdy uczestniczymy w ofierze Mszy swigtej, tej samej ofierze, ktorej
Chrystus dokonat, gdy zawist miedzy niebem a ziemia na drzewie Krzyza, mozemy
jako wspdlnota grzesznikéw i $wietych, zblizy¢ sie do Jezusa, ktéry jest zroditem
Wody Zywej i ofiarowa¢ Mu cate nasze zycie. | teraz, w czasie tej Mszy $wietej,
mozemy prosi¢, aby nam Bog grzechy odpuscit, i przyjat nas do swego ludu, i zawart
Z nami nowe przymierze.

Nie pytajmy, czy jest w Kosciele miejsce dla grzesznikal Bo wszyscy jestesmy
ludzmi grzesznymi. Ale On, nasz Mistrz i Zbawiciel, ma moc, aby w czasie tej
Eucharystii przemieni¢ nasze serca, aby nie byto w nich miejsca dla stabosci i grzechu,
lecz rozwijata sie w nich sprawiedliwos¢ i prawdziwa swigtosé.

dk. Grzegorz £awniczak

NIEDZIELA PALMOWA - 23 111 1997

Hosanna Synowi Dawidowemu!

Nie brakowato w przesziosci i nie brakuje i dzisiaj takich ludzi, ktorzy swa
osobowaoscia fascynuja i pociagaja ludzi do siebie. Staja sie zwlaszcza dla mtodych —
wzorem, ideatem. Sa to bardzo czesto ulubieni aktorzy, piosenkarze, sportowcy,
czasem nauczyciele. Ze zdumieniem nieraz patrzymy, ile to trudu i wysitku podejmuja
miodzi ludzie, aby ulubionego przez siebie cztowieka zobaczy¢, postuchaé, moc go
oklaskiwa¢, wyraza¢ mu swoja sympatie. Obserwuje sie¢ to przy okazji rdéznych
przedstawien, koncertow itd.

Dzisiejsza Niedziela Palmowa wprowadza nas w taki entuzjastyczny nastroj
wobec osoby Jezusa Chrystusa, ktory jako Wielki Prorok, Nauczyciel, Cudotwérca
potrafit bogactwem swej osobowosci porwaé za soba wielkie ttumy. Widzimy oczami
naszej wyobrazni tlum peten radosci, ktory towarzyszy Chrystusowi osobiscie
wstepujacemu do $wietego miasta Jerozolimy, ktéry rozscielajac swoje szaty pod Jego
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stopami wota: Hosanna! Btogostawiony, ktory przychodzi w Imie Panskie. Réwniez
i my zebrani w dzisiejsza niedziele z gatazkami palm, przezywamy ten radosny nastrgj
sprzed 2000 lat.

Wyrazili$my nasza rado$¢, nasz entuzjazm wzgledem osoby Jezusa Chrystusa idac
w procesji z palmami. Jest to entuzjazm, jak powiedziat Ojciec Swiety, dla Osoby.
Jezus Chrystus nie przestaje by¢ ideatem, najdoskonalszym wzorem cztowieczenstwa.
Mtodzi patrza w Jego kierunku poniewaz mtodos¢ oznacza szczegdlne
»Zapotrzebowanie” na wzér cztowieczenstwa: na cztowieczenstwo petne, proste i
przejrzyste, na cztowieczenstwo wzorcze. Mtodzi wiec otaczaja Jezusa w liturgii
Niedzieli Palmowej, aby wyrazi¢ ten entuzjazm, jaki wywotuje Jego Osoba w coraz to
nowych pokoleniach. Zdaja si¢ mowi¢ — warto by¢ cztowiekiem, poniewaz Ty bytes
cztowiekiem; poniewaz przyszedtes na swiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie; poniewaz
bytes przez mitos¢ catkowicie dla drugich!

Jesli wigc Chrystus bogactwem swej osobowosci nas pociaga, jesli wzbudza w nas
entuzjazm, jesli pragniemy pociagnicci Jego wzorem zrealizowaé w sobie petnig
cztowieczenstwa, to musimy pamietaé, ze ta petnia i bogactwo osobowosci realizuje
sie, a zarazem i sprawdza, nie w chwilach uniesienia, chwaty, oklaskéw, ale w
postawie bycia dla drugich, tak jak Chrystus, ktéry wedtug listu $w. Pawla Apostota
do Filipian, [...] istniejgc w postaci Bozej [...] ogofocif samego siebie, przyjgwszy
posta¢ sfugi [...], unizy/ samego siebie, stawszy sie postusznym az do smierci — i to
smierci krzyzowej. Na te radosna czes¢ liturgii dzisiejszej niedzieli, upamigtniajacej
uroczysty wjazd Chrystusa do Jerozolimy, naklada si¢ me¢ka Pana naszego Jezusa
Chrystusa. Poprzez meke i $mier¢ na krzyzu dokonat dzieta odkupienia, przezwycigzyt
grzech, smier¢ i szatana, wystuzyt nam taske, dzieki ktorej kazdy z nas moze sie
odrodzi¢ do nowego zycia, moze sta¢ si¢ nowym cztowiekiem. Aby wiec uksztattowac
siebie na wzér Chrystusa, trzeba wej$¢ na droge Jego krzyza, wiaczy¢ sie¢ w dzieto
Odkupienia, a tym samym przezwyciezy¢ w sobie panowanie grzechu. Idziemy wigc
za Chrystusem nie tylko w triumfalnym pochodzie, ale idziemy réwniez i jego droga
krzyzowa na Golgote. Postarajmy sie dochowa¢ Jemu wiernosci nie tylko w radosci
ale i w cierpieniu, tak abysmy mogli sta¢ si¢ Jego uczniami. Sam Jezus powiedziat:
Jesli kto chce pdjs¢ za mng, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj
i niech mnie nasladuje. Badzmy wigc tak jak Chrystus, ludzmi dla drugich, ludzmi
petnymi ofiary i poswigcenia, gotowi na wszystko, bo stuzac innym stuzymy samemu
Chrystusowi. Nie lekajmy sie trudu poéjscia za Chrystusem, umiejmy mu zaufa¢ i
dochowajmy mu wiernosci. On nas nie zawiedzie, nie opusci. On sprawi, ze razem z
Nim dostapimy chwaty, o ktérej méwi sw. Pawet w naszym drugim czytaniu: Dlatego
tez Bog Go nad wszystko wywyzszy? i darowa? Mu Imie ponad wszelkie Imie.

Z ta paschalna $wiadomoscia dotaczmy si¢ dzisiaj do ttumu jerozolimskiego
wotlajac: Bfogosfawiony, ktdry przybywa w Imie Pariskie! Hosanna na wysokosci!

dk. Robert Maciejewski
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SWIETE TRIDUUM PASCHALNE - 27-29 111 1997

Wchodzimy dzisiaj w przezycie Triduum Paschalnego, ktore zakonczymy
Nieszporami Niedzieli Zmartwychwstania. Czym jest ono w zyciu Kosciota?
Dlaczego, mimo catej odnowy Kosciota, to wydarzenie jest jeszcze mylnie
odczytywane i traktowane w $wiadomosci wielu ludzi jak gdyby przygotowanie do
wiasciwej uroczystosci wielkanocnej, do Niedzieli Wielkanocnej? Nawet w
komentarzach katolickich rozgtosni radiowych mozna znalez¢é stwierdzenia, ze
Triduum Paschalne to: Wielki Czwartek, Wielki Piatek i Wielka Sobota. Tymczasem
w liturgii i wedtug tradycji sicgajacej poczatkow chrzescijanstwa Triduum jest jednym
Swietem, ktére ma pewne fazy poczawszy od Wieczerzy Panskiej az do chwalebnego
Zmartwychwstania Chrystusa i ma by¢ przezywane jako catosé.

Wielki Czwartek Wieczerzy Panskiej

Dzisiejsza liturgia rozpoczelismy swiegte Triduum Paschalne, najwazniejsze dni w
roku liturgicznym. Wielki Czwartek to pamiatka Wieczerzy Panskiej. Ten dzien
przypomina nam pokorng stuzbg Chrystusa, ktory umyt nogi swoim uczniom i
pozostawit im przykazanie mitosci. Jest to takze dzien ustanowienia Eucharystii i
sakramentu Kaptanstwa. Dlatego dzisiejsza liturgia skoncentrowana jest wokot ottarza
i na dwaoch gtéwnych motywach, ktére dzisiaj dominuja. Pierwszym jest ustanowienie
Eucharystii jako Ofiary Nowego Przymierza, jako formy sakramentalnej uobecniania
ofiary prawdziwego Baranka — Chrystusa. Drugim natomiast, ktéry bardziej dominuje
w tekstach liturgicznych i w $piewach, jest motyw mitosci. Mozemy zapytac, jak te
dwa motywy dzisiejszej celebracji liturgicznej przyjmujemy w naszym zyciu? Czy
zauwazamy, ze nadeszta godzina naszego zbawienia?

Ofiara Nowego Przymierza

Dzisiaj wraz z catym Kosciotem obchodzimy pamiatke tego dnia, w ktorym Pan
nasz, Jezus Chrystus, zasiadt wraz ze swoimi uczniami do stotu, aby podczas ostatniej
wieczerzy paschalnej w swoim ziemskim zyciu ustanowi¢ sakrament swego Ciata i
Krwi, jako Testament zostawiony dla nas. lle razy bowiem sprawujemy Eucharystig,
tyle razy wspominamy i uobecniamy wszystko, co Jezus Chrystus uczynit dla nas,
zwlaszcza w szczytowym momencie swego zycia: w Megce i Smierci Krzyzowej.
Uczynit to Jezus w znakach, ktére wypetniaja misterium paschalne.

Przedziwna jest moc znaku baranka i jego krwi. W tym to znaku objawia si¢ cata
niezwykta moc Boza. Pierwsze czytanie dzisiejszej liturgii mowito o baranku, ktérego
Izraelici zabili w ziemi egipskiej, ktorego krew ocalita ich od $mierci, co pozwolito na
ich wyjscie z niewoli egipskiej. zydzi potem co roku obchodzili pamiatke tego
wydarzenia. To byto takze dla nich swieto liturgiczne, podczas ktérego przypominano
i uobecniano wyjscie z Egiptu i ocalenie ich przez Boga. W ten sposéb w tradycji
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narodu izraelskiego byta przechowywana symbolika, znak tajemniczy, ktérego petni
jeszcze nie rozumiano.

Na poczatku dziatalnosci publicznej Jezusa, Jan Chrzciciel wypowiedziat stowa:
Oto Baranek Bozy, ktdry gfadzi grzechy swiata. Wszystko, co byto zapowiadane w
znaku baranka i przechowywane w tradycji zydowskiej teraz odstania swoj gteboki
sens i tajemnice. Syn Bozy przychodzi, aby sta¢ si¢ Barankiem zabitym. On
przychodzi po to, aby przela¢ krew i aby ocali¢ krwia swoja od smierci wszystkich,
ktérzy przez wiarg przyjmuja moc tej Krwi.

Chrystus ustanawia nowy obrzed, ktéry jest wypetnieniem istotnej tresci
dotychczasowego znaku. Méwi do swoich uczniéw: Bierzcie, jedzcie to jest Ciafo
moje, Ciafo Baranka, ktore za was bedzie wydane. Zostaje ono wydane za grzechy
Swiata. Potem moéwi: Pijcie z tego kielich, to jest kielich Nowego Przymierza we Krwi
mojej. Baranek zabity, Krew wylana dla ocalenia ludzi od $mierci stanowia
rzeczywistos¢ ofiary Nowego Przymierza. Chrystus powie jeszcze: To czyscie na mojg
pamigtke. Teraz Chrystus ustanawia nowy obrzed, napetniajac go nowa trescia swojej
wiasnej ofiary i whasnej krwi przelanej na zbawienie wszystkich ludzi.

Nowe przykazanie

Eucharystia to Pascha Pana, ktory przeszedt kiedys przez Egipt, by przez znak krwi
Baranka ocali¢ swoj lud. Dzisiaj Pan przechodzi wsrdd nas w swoim stowie i wzywa
nas, abysmy swigtowali Jego Pamiatke i umocnieni przez Niego umieli Go nasladowac
w pokorze i stuzbie. Obrzed obmycia ndg to szczegdlny znak, dany nam dzisiaj w
Wielki Czwartek. Kaptani stuza nam tak, jak stuzy Chrystus. Kosciét nie przychodzi
panowac¢, ale wypetni¢ pokorng misje Chrystusa.

Liturgia wskazuje nam na wewngtrzna postawg Jezusa: oddat On swoje zycie
dlatego, ze nas umitowat — do konca umitowat. Mitos¢ wyraza si¢ bowiem w tym,
zeby stuzy¢ i oddaé zycie: Nikt nie ma wiekszej mifosci od tej, gdy ktos zycie swoje
oddaje (J 15,13). Spotykajac si¢ z taka mitoscia c6z mamy czyni¢? Musimy
odpowiedzie¢ na te¢ mitos¢. Mitos¢ wzywa mitosé, mitosé moze byé przyjeta tylko w
postawie wzajemnej mitosci i dlatego Jezus wzywa: Mitujcie sie¢ wzajemnie, jak Ja
was umifowasem. To jest prawo dzisiaj gtoszone, to jest nowe przykazanie: abyscie Sie
wzajemnie mifowali, jak Ja was umifowa/em. Stuzy¢ sobie wzajemnie to jest istota
chrzescijanstwa.

Liturgia dzisiejszego wieczoru, liturgia Mszy $wigtej Wieczerzy Panskiej,
przypomina nam nierozdzielny zwiazek migdzy Eucharystia a przykazaniem mitosci.
Chrystus nas umitowat do tego stopnia, ze wydat siebie na krzyz i oddat za nas swoje
zycie. Wydat za nas swoje Ciato, abysmy si¢ wzajemnie mitowali. Ta postawa Jezusa
jest sformutowaniem nowego przykazania, przykazania mitosci. Przyjmujac
Eucharystie przyjmujemy mitos¢, ktéra wydata sama siebie za nas. Kiedy wchodzimy
w komunig, w zjednoczenie z Chrystusem, kiedy jednoczymy si¢ w mitosci z kazdym
cztowiekiem, wtedy prébujemy odpowiedzie¢ na tajemnice dnia dzisiejszego. Mitos¢
Boga, ktdra objawita sie dla nas dzisiaj w tylu znakach i bedzie sie nam objawiata w
znakach liturgii nastepnych dni catego Triduum Paschalnego sprawia, ze stajemy si¢
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zdolni do poznania i do przyjecia mitosci we wzajemnym mitowania, i dawaniu siebie.
Nie mozna rozdziela¢ w praktyce chrzescijanskiego zycia sprawowania Eucharystii i
mitosci bratniej. Kto uczestniczy w Eucharystii musi przyja¢ usposobienie pokory,
postuszenstwa, wzajemnej stuzby, aby to uczestnictwo byto szczere i aby Pamiatka
Pana otrzymata swoje petne znaczenie.

Wielki Pigtek Meki i Smierci Pana

Od najdawniejszych czasow Kosciot powstrzymuje si¢ od sprawowania Ofiary
Eucharystycznej w Wielki Piatek, w dniu w ktérym Pan nasz Jezus Chrystus wziat na
swoje ramiona krzyz i ponio6st na nim smier¢ dla naszego zbawienia. Wielki Piatek to
dzien, ktdry przypomina nam cierpienie, ukrzyzowanie i $mier¢ Zbawiciela. Liturgia
zaprasza przede wszystkim do rozwazenia biblijnego opisu meki Panskiej, a hastepnie
do uczczenia Krzyza swigtego. Gtdwny nurt mysli wielkopiatkowej nie koncentruje
sie jednak na Mece Zbawiciela, ale na Odkupieniu.

Tajemnica Boga, ktory jest mitoscia, objawia sie dzisiaj przed nami w niezwykty
sposob. Trwamy w rozwazaniu tej wielkiej tajemnicy, bo w niej jest nasza jedyna
nadzieja. Gdyby Bdg nas tak nie umitowat i nie wydat za nas swego Syna i gdyby
Syn nas tak nie umitowat i nie wydat samego siebie na meke i smier¢ krzyzowa,
bylibysmy na zawsze zgubieni. Dlatego musimy zapytac¢ siebie, czy dziekujemy
Jezusowi za to, ze przez krzyz i meke swoja nas odkupit i otworzyt nam droge do
petni zycia w Bogu?

Zbhawienie przyszio przez Krzyz

Na drodze historii rodzaju ludzkiego i na drogach ludzkiego zycia Bog postawit
krzyz. Od tej chwili, kiedy krzyz zostat wpisany w historig zycia kazdego cztowieka
i w historig catej ludzkosci ogromna liczba ludzi idacych przez wieki wyciaga rece do
krzyza i wota: Ave crux, spes unica — Witaj krzyzu, jedyna nadziejo. Od tej chwili,
kiedy krzyz zostat wpisany w histori¢ ludzkosci, ciagle daje ona swiadectwo tej
prawdzie, ze krzyz stoi, kiedy wali si¢ caty swiat. | chociaz krzyz jest gtupstwem dla
pogan i zgorszeniem dla zydow, dla nas jest znakiem zbawienia.

Zgorszenie krzyza miato swe zrédto w tym, ze nie rozumiano ukrytej w nim
tajemnicy. Jezus przed swoja Meka wyjasniat koniecznos¢ postuszenstwa woli Ojca,
lecz uczniowie nie rozumieli sensu tej koniecznosci. Zgorszenie krzyza znika dopiero
wtedy, gdy zostanie odkryta tajemnica w Bozym planie zbawienia. Mesjasz zostat
ukrzyzowany nie tylko z powodu nienawisci Zydow, lecz réwniez dlatego, zeby sie
wypetnito to, co o Chrystusie mdwili prorocy.

W krzyzu ukryta jest prawdziwa madros¢. Bozy plan zbawienia, moc Boza, kt6ra
ujawnia sie w stabosci ludzkiej. Gtupstwo krzyza, przez ktory Bog zbawit ludzi,
okazato si¢ madrzejsze niz wszelka madros¢, dlatego $w. Pawet nie chce gtosic nic
innego jak tylko madros¢ krzyza: Nauka bowiem krzyza gfupstwem jest dla tych,
ktérzy idg na zatracenie, mocq Bozq zas dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia.
Napisane jest bowiem: Wytrace mqdros¢ medrcow, a przebiegfosé przebiegfych
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zniwecze. To bowiem, co jest gfupstwem u Boga, przewyzsza mgdroscig ludzi (1 Kor
1,18-25). Jezeli nauka krzyza jest moca Boza wiodaca ku zbawieniu, to Pawet
postanowit ,,nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa i to ukrzyzowanego” (1 Kor
2,2). Przez swoja smier¢ na krzyzu Chrystus pojednat ludzi z Ojcem i migdzy soba.

Jezeli krzyz byt dla Chrystusa cierpieniem i upokorzeniem, to jednak
rownoczesnie, dzieki planom Bozym, stal sie narzedziem zbawienia upadtej
ludzkosci i triumfem Chrystusa nad grzechem i $miercia. Odtad przyja¢ krzyz,
spoglada¢ na ukrzyzowanego oznacza przylgna¢ z wiara do Zbawiciela. Krzyz
Chrystusa jest zywym znakiem zbawienia mesjanskiego i drzewem dajacym zycie
wieczne.

Etos krzyza

Zycie chrzescijanskie naznaczone jest krzyzem Jezusa. Kazdy z nas poprzez rozne
etapy dojrzewania swej wiary musi zblizy¢ sie do tej prawdy. Im pelniej
zaakceptujemy tajemnice krzyza, tym petniejsze bedzie nasze wyzwolenie od zta.
| kiedy w petni zrozumiemy i zaakceptujemy tajemnice krzyza, dopiero wtedy zwy-
ciezymy zto. Krzyz staje sic bowiem w tym momencie dla nas manifestacja mocy
Bozej. Bog jest tak wielki, iz moze sie upokorzy¢ i unizy¢ az do $mierci. Bog jest
bowiem potezniejszy niz moc smierci. Objawienie zbawczej mocy Boga na krzyzu
staje si¢ jednak w petni widoczne dopiero w swietle zmartwychwstania.

Jezeli wedtug Bozych planéw przez krzyz dokonato si¢ zbawienie cztowieka, to
cztowiek winien upodobni¢ swoje zycie do ukrzyzowanego Chrystusa, aby krzyz
nienawidzony przez $wiat, stat sie tajemnicza droga wybrana przez Boga dla
dopetnienia zbawienia. Stad tez by¢ chrzescijaninem oznacza nasladowaé¢ Chrystusa
i nies¢ swoj krzyz za Nim. Bowiem Jezus rzekt do swoich uczniéw: Jesli kto chce
pojs¢ za mng, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz i niech mnie
nasladuje (Lk 9, 23).

Wezwanie do dzwigania krzyza jest najtrudniejszym zadaniem dla cztowieka.
Mozna zauwazy¢, ze wielu ludzi narzeka na swoj los, cierpienie, samotnos¢. Wielu
chrzescijan, nie rozumiejac sensu krzyza, skarz sig, ze Bog obdarzyt ich zbyt ciezkim
krzyzem. Jezeli dla Chrystusa krzyz byt droga do chwaty zmartwychwstania, to samo
mozna powiedzie¢ 0 uczniu Jezusa. Najpierw Jezus wziat krzyz, umart na krzyzu dla
naszego zbawienia, zmartwychwstat i wszedt do chwaty. Obdarzyt nas tak wielkimi
mocami, ze zyjac wedtug Ewangelii mozemy realizowa¢ to trudne zadanie. Wtedy
niesienie krzyza nie bedzie cierpigtnictwem, lecz droga do wiecznej chwaty.

Dzisiejsze wspomnienie tego wielkiego wydarzenia, jakim jest Meka i Smier¢
Chrystusa na Krzyzu, ma by¢ dla nas zacheta do zaakceptowania krzyza. Jezeli
chcemy zwyciezy¢ w nas zto i nieprawo$¢ musimy najpierw dac si¢ sami zwyciezy¢
przez mitos¢ Chrystusa. Poprzez wszystkie cierpienia, niepowodzenia, kleski, nawet
poprzez smier¢ idziemy do petni zycia. Za chwile podczas adoracji krzyza niech kazdy
z nas, z gtebi swojego serca wyzna: Witaj krzyzu, nadziejo jedyna. Amen.
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Wigilia Paschalna w Wielka Noc

Wigilia Paschalna jest najwazniejsza i najwigksza liturgia roku koscielnego. W te
Wielka Noc Kosciot sprawuje $wiete sakramenty w calym bogactwie znakéw oraz
proklamuje najwazniejsze wydarzenia z historii zbawienia. Pascha jest najstarszym
Swietem chrzescijan i kieruje nasza mysl ku Chrystusowi, ktéry zmartwychwstat,
zwyciezyt $mier¢, grzech i szatana. Chrystus przeszedt ze smierci do zycia i zyciem
obdarza swdj lud. Ta tajemnica zbawcza w liturgii tej nocy stanie sie dla nas
terazniejszoscia. To czuwanie na czes¢ Pana staje sie radosna modlitwa.

Ta Noc, ktdra zapada nad ziemia, jest Wielka i Swigta. W ciemnosci cztowiek
czuje sig zle, nic nie widzi, nie widzi drugiego cztowieka, jest sam i nie widzi wyjscia.
W te ciemnosé $wiatyni wnieslismy swiatto, zapalony Paschat i ta jedna swieca
rozjasnita ciemnos¢. Tym samym dla swiata jest zmartwychwstanie Chrystusa. On
rozproszyt wszelkie ciemnosci, On wskazat droge wyjscia. W Jego swiattosci mozemy
wyjs¢ ze swojej samotnosci, ze swego strachu, ze swego egoizmu i zobaczy¢ innych
ludzi, naszych braci i siostry. Od swiecy Paschalnej zapalilismy nasze swiece, bo tak
jak Chrystus rozjasnit swiat swoim zmartwychwstaniem, tak i my mamy nies¢ Jego
$wiatto wszystkim ludziom. Swiatto i woda staja si¢ centralnymi znakami Wielkiej
Nocy.

Rzeczywistos¢ Paschy Chrystusa, Jego przejscie przez $mier¢ do zmar-
twychwstania, staje sie coraz bardziej naszym zyciem. Wchodzimy w rytm zycia,
ktory cechuje sie przejsciem ze $mierci do nowego zycia. Poczatkiem nowego zycia
jest chrzest. O udziale chrzescijan w misterium paschalnym przez chrzest pisze wprost
$w. Pawet: Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktoérzysmy otrzymali chrzest
zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa, zostali zanurzeni w Jego smieré? Zatem przez
chrzest zanurzajgcy nas w smier¢ zostalismy razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i
my wkroczyli w nowe zycie — jak Chrystus powsta/ zmartwych dzigki chwale Ojca.
Jezeli bowiem przez smieré, podobng do Jego smierci, zostalismy z Nim z/gczeni w
jedno, to tak samo bedziemy z Nim z/gczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie
(Rz 6,3-5). Umieranie razem z Chrystusem oznacza zadanie $mierci grzechowi w
naszym zyciu. Cztowiek umierajacy z Chrystusem umiera dla grzechu, a zyje dla
Boga. Wtaczenie chrzescijanina w Pasche Chrystusa pociaga wiec za soba staty
obowiazek nawracania sie i walki o0 z grzechem.

Nasze zycie nie miatoby sensu bez $wiadomosci zmartwychwstania. Wiara w
zmartwychwstanie moze mobilizowa¢ nas do ciagtej pracy nad soba, do walki z
grzechem i szatanem. Tylko wierzac w zmartwychwstanie mozemy wytrwa¢ na drodze
prawdy, sprawiedliwosci, dobra i mitosci. Tylko wierzac w zmartwychwstanie
Chrystusa mozemy przyja¢ krzyz cierpienia i wtasna smieré.

Chcemy wiec na nowo uwierzy¢ dzisiaj w zmartwychwstanie Chrystusa jako
rekojmie zmartwychwstania wszystkiego co dobre, co prawdziwe, co pochodzi z
Boga, co jest mitoscia. W Nim znajduje dopetnienie cata $wieta historia poczawszy od
stworzenia $wiata. Chrystus zmartwychwstat i zyje. Dzieki temu, ze Chrystus
zmartwychwstat dostgpne jest dla nas zbawienie, ktorego udziela Kosciot przez
sakramenty. W sakramentach Kosciota obecne jest bowiem cate misterium paschalne,
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w nich obecny jest Ten, ktory zmartwychwstat i udziela swego zycia ludziom. Niech
z tej wiary w Chrystusa zmartwychwstatego i z naszego z Nim zmartwychwstania
ptynie moc do wiernosci w codziennych obowiazkach, do dawania swiadectwa
prawdzie, do stuzenia wszystkim z mitoscia, do mitosci, ktdra przebacza, bo pewna
jest ostatecznego zwyciestwa.

ks. Stanisfaw Araszczuk

NIEDZIELA ZMARTWYCHWSTANIA PANSKIEGO — 30 111 1997

,Chrystus zmartwychwstat!”

,Chrystus zmartwychwstat! — Chrystus prawdziwie zmartwychwstat!” Tym chrze-
scijanskim pozdrowieniem oznajmiamy dzis sobie fundamentalna prawde naszej
wiary. Rezurekcyjne dzwony gtosza catemu $wiatu radosne ,,Alleluja! Jezus zyje!
Bozy Syn zwyciezyt $mier¢!” Serca nasze, serca wyznawcow Chrystusa, dostrajajac
sie do wielkanocnej radosci, pragna mocno wyspiewac ,,\WWesoty nam dzis dzien nastat
— Ktorego z nas kazdy zadat; — Tego dnia Chrystus zmartwychwstat, — Alleluja,
Alleluja!”

W dzisiejsza Uroczystos¢ Zmartwychwstania Panskiego radosé¢ nasza, radosé
chrzescijanska siega zenitu. Wyrazem tej radosci jest np. sktadanie sobie nawzajem
najlepszych zyczen. Jaki jest powdd do tak wielkiego weselenia si¢? Pytanie wydaje
si¢ byé retoryczne. Jest jednak jakas wewnetrzna potrzeba, aby w dzisiejsze Swigto
uwyrazni¢ racje, dla ktérych ja — chrzescijanin jestem dzi$ szczeg6lnie peten radosci.
Zaakcentujmy dzi$ tylko dwa powody.

1. Po pierwsze: wiem, Komu zawierzylem!

Tak, jest to powdd do radosci. Jezus Chrystus jest moim Panem, moim Zba-
wicielem. Ten narodzony w Betlejem Jezus staje si¢ Swiadkiem, do jakiego stopnia
Bég umitowat cztowieka. Dopiero w swietle Zmartwychwstania Jezusa, kazde Jego
stowo, kazdy Jego czyn nabieraja sensu. W blasku Zmartwychwstania Zbawiciela
odstania si¢ wartos¢ Jego Meki i Krzyzowej Smierci. Wszystko, co czynit Jezus,
czynit z mitosci do Ojca i do kazdego cztowieka. Nie zawiodt swojego Ojca i nie
zawiodt tych, do ktorych przyszedt z darem zbawienia. Zmartwychwstaniem doku-
mentuje Jezus Chrystus swoje Boskie pochodzenie — Kim naprawdeg jest, ale Zmar-
twychwstaniem potwierdza Bozy Syn — kim dla Niego jest cztowiek! Opierajac dzi$
glowe o0 pusty Bozy Gréb usensawniam swoja wiare w Jezusa Chrystusa, bowiem jak
mowi $w. Pawel: prézna byfaby nasza wiara, gdyby Chrystus nie zmartwychwsta?.
Usensawniam tez w Nim swoje zycie, ktdre nie ma juz konca — zmieni sie, ale si¢
nie skonczy. Powiedziat Jezus: Ja Jestem zmartwychwstanie i zycie. Kto wierzy we
Mnie, chocéby i umarf, zyé bedzie na wieki. Wiem wiec, komu zawierzytem, nie
zawstydze sie na wieki. Z tego powodu dzi$, w Niedzielg Zmartwychwstania,
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moge si¢ radowac i rzeczywiscie si¢ raduje. Nie czuje si¢ godny politowania, wrecz
przeciwnie jestem, dumny wierzac w Zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa.

2. Po drugie: zmartwychwstaly Jezus szanuje wolnos¢ czlowieka.

Ten fakt tez jest powodem do radowania si¢ chrzescijanskiego w dzisiejsza
uroczystos¢. Uszanowanie wolnosci to objaw wielkiej mitosci. W jaki sposéb w
zmartwychwstaniu Swoim Jezus szanuje moja wolnos¢? Moze nie tyle chodzi o sam
fakt zmartwychwstania, ile sposob zmartwychwstania. Intrygowaé¢ moze sposob meki
i smierci Zbawiciela. Wprawdzie wyrok smierci wydawat Pitat, jednakze dziato sig to
przy okrzykach rozjuszonego ttumu: Na krzyz z Nim! Wielu byto $wiadkéw drogi
krzyzowej, jaka musiat odby¢ Jezus, i Jego bolesnej smierci. Tymczasem Jezus
zmartwychwstaje bez $wiadkow, nawet straz posneta. Czyz Zmartwychwstanie nie
mogto si¢ dokonaé¢ przy swiadkach, na oczach tego samego ttumu ktory zadat
smierci Jezusa? Pewnie tak! Wowczas zobaczyliby Jezusa w catej Jego chwale i
mocy. Moze zrozumieliby swoj btad? Moze uwierzyliby w Niego? Chrystus nie
zastosowat metody gwattu. Nie chciat ich zniewoli¢ do uwierzenia w swoje postan-
nictwo. Pozostawit im mozliwos¢ wolnego wyboru. Realizowat do konca plan
Mitosci Ojca do cztowieka, ktdry stworzywszy cztowieka wolnym, nie chce go
determinowac.

Dlaczego Jezus — Bozy Syn — przychodzi na $wiat, do ludzi w tak dziwnych
okolicznosciach? Czyz nie mogt przyjs¢ w chwale? Rodzi si¢ w stajni... Chcesz,
mozesz uwierzy¢, ze Dziecig¢ owinigte w pieluszki to zapowiedziany Mesjasz —
Zbawiciel. Mozesz uwierzy¢ jak pasterze, jak Medrcy ze Wschodu. Mozesz odrzuci¢
jak Herod. Jesli chcesz...

Kiedy w Wieczerniku Jezus dokonuje cudu przeistoczenia chleba w Swoje Ciato
i wina w Swoja Krew, chca zosta¢ z nami do konca czaséw, nie zostawiajac nas
sierotami, czyz nie mdgt zosta¢ inaczej, wyrazniej, tak ze nikt nie miatby watpliwosci
co do Jego obecnosci z nami. Jesli chcesz, mozesz powiedzie¢: amen, wierzg... Jezus
do konca nas mituje, jak Ojciec mituje Jego.

Czy spos6b Zmartwychwstania Jezusa nie jest konsekwencja catej, petnej Mitosci
strategii zbawczej Ojca objawionej w Swoim Synu? Je$li chcesz... Bfogosfawieni,
ktorzy nie widzieli, a uwierzyli.

Zatrzymujac si¢ dzi$ ze czcia przy pustym grobie Zbawiciela, z wiara przed
Zmartwychwstatym Panem, jako Jego wyznawca jedno chce uczynié: radowac sie
z faktu, ze mdj Pan jest Zwycigzca $mierci, piekta i szatana. Chcg radowac sig, ze moj
Bdg zyje! Radowac sieg, ze dat mi udziat w Swoim Zmartwychwstaniu...

Alleluja, — ,,w ten $wigty task i chwaty dzien — niech ptynie zew radosnych pien, —
iz serca ujrza chwaty cien,” — alleluja, alleluja, alleluja!

Chrystus zmartwychwstat!

Chrystus prawdziwie zmartwychwstat!

ks. Marian Biskup
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2 NIEDZIELA WIELKANOCNA -6 IV 1997

,,Btogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20, 29)

Kto$ powiedziat: ,,Trzeba kocha¢, aby zrozumiec¢”. Zasada ta wazna jest nie tylko
w zyciu codziennym, ale takze gdy pochylamy sie nad Pismem Swigtym, aby zgtebia¢
jego tajemnice. Bo jesli nie przystapimy do stowa Bozego z zaangazowaniem, z
mitoscia, to przeczytany tekst biblijny powie nam te dwie, trzy sprawy, ktore juz
dawno znamy, a nie odstoni nam catej mocy zyciowej, jaka jest w nim zawarta.
A przeciez czas wielkanocny, ktory rozpoczynamy dzisiaj i ktory rozciaga na siedem
tygodni tajemnice zmartwychwstania, jest nam dany doktadnie po to, bysmy w naszej
codziennosci mogli przyswoié¢ sobie Nowe Zycie Jezusa, bysmy $wietujac Wielkanoc
jako wydarzenie z przesztosci, nie zapomnieli o tym, ze mamy zmartwychwstawac
Z Jezusem.

Zacznijmy od Ewangelii... Wielkanoc jest nie tylko swigtem osobistego spotkania
z zywym Panem, lecz réwniez swietem catej wspdlnoty uczniow Jezusa. Dla nich
najwazniejszym stat si¢ pierwszy dzies tygodnia... Jan Ewangelista celowo rozdziela
pojawienie sie¢ Pana w miejscu, gdzie przebywali uczniowie..., na dwie kolejne
niedziele. Precyzyjnie okreslone ramy czasowe pierwszego dnia tygodnia oraz po
osmiu dniach wyraznie méwia 0 dwdch spotkaniach Zmartwychwstatego z uczniami:
pierwsze pod nieobecnos¢ Tomasza i drugie przy jego obecnosci.

W obydwu przypadkach drzwi by#y zamkniete — za pierwszym razem Jan dodaje —
z obawy przed zydami. Obawa przed zydami byta nie tylko przyczyna zaryglowania
drzwi, lecz takze odbiciem sytuacji spotecznej tamtych czasdéw. Kiedy Jan pisat swoja
Ewangeli¢ srozyto si¢ przesladowanie, wielu byto sparalizowanych strachem, liczne
byly odstepstwa.

Na tak przygotowanej scenie pojawit si¢ Jezus, ktory wielokrotnie obiecywat
uczniom, ze wréci: Nie zostawie was sierotami: przyjde do was (J 14,18-19). Co
wigcej, wydarzenie przyjscia Zmartwychwstatego Chrystusa zapoczatkowato nowy
sposob Jego obecnosci wsrdd ucznidw i wsrdd wierzacych. Jezus przyszed?, stang?
posrodku nich — to znaczy, ze Jego obecnos¢ posréd uczniéw nie zalezata juz od
zamknigtych drzwi. Zjawit si¢ tam, gdzie Jego obecnos¢ byta potrzebna. Takie
przyjscie — pojawienie si¢ to ,,znak” potegi i nowej egzystencji Zmartwychwstatego.

Zmartwychwstaty skierowat do uczniéw zwyczajne pozdrowienie: Pok6j wam!
Ale wypowiedziane przez Niego stowa nie bylty tylko zyczeniem, ale stwierdzeniem
faktu — tworzyty rzeczywistos¢, o ktorej mowity. Przyniosty tez natychmiastowy efekt:
petni wczesniejszych obaw uczniowie uradowali sie. Pokdj Chrystusowy catkowicie
ich wypetnit, wypedzit wszelki strach i wszelkie poczucie braku bezpieczenstwa. Taki
jest chrzescijanski pokdj, ktory otrzymuje Kosciot od swego Zmartwychwstatego
Pana.

Pokazaf im rece i bok — to dowdd, ze ten, ktdry zostat wskrzeszony z martwych,
jest tym samym, ktory przecierpiat Meke Krzyza, a takze jest to symbol tego, ze
Ukrzyzowany stat sie zrodtem daréw Ducha Swigtego.
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Dla uczniéw to spotkanie z Jezusem stato sie zarazem ,,ceremonia” rozestania,
gdyz przyjscie Jezusa jedynie zapoczatkowato Krdlestwo Boze. Jego misja musi by¢
kontynuowana, by odnowi¢ $wiat. Jak Ojciec Mnie posfal, tak i Ja was posyfam —
z tresci tych stéw nie bardzo wynika, dokad maja udac sie ci ,,postani”. Ale z catego
zdania wynika to, ze zadanie uczniow odpowiada postaniu Jezusa na swiat, aby da¢
swiadectwo prawdzie (J 18, 37).

Po tych sfowach tchng# na nich i powiedziaZ im: ,,Wezmijcie Ducha Swietego!”
Nastapil akt przekazania Ducha Swietego. Jezus podzielit si¢ z uczniami swoim
tchnieniem, a przez to uczynit z nich zupetnie przemienionych ludzi. Niczym Stwérca
u poczatku dzieta stworzenia...

Apostotowie przyjeli wigc obiecanego wczesniej Ducha Swigtego. Przekazanie
Ducha — w tych ramach — jest wyposazeniem dla sprawowania szczegélnego urzedu
odpuszczania czy zatrzymywania grzechow. Ktérym odpuscicie grzechy, sq¢ im od-
puszczone — oto misja: prowadzi¢ ku pojednaniu, odbudowywaé, co zniszczone,
usuwac podziaty.

W drugiej odstonie, po osmiu dniach, pojawia si¢ nowa posta¢, Tomasz, jeden
z Dwunastu. Jest on ukazany jako realista, cztowiek praktyczny, ufajacy jedynie
swemu zdrowemu rozsadkowi. Dopowiedzenie: jeden z Dwunastu uwydatnia ten
dziwny fakt, ze to co zostanie przedstawione — jaskrawy przyktad niewiary — przytrafit
si¢ akurat Apostotowi. Ewangelista widzi w Tomaszu typowy przykiad postawy
sceptycznej. W kazdym razie — wedtug relacji Jana — nie jemu opowiada¢ takie wiesci,
ze ten, ktérego przybito do krzyza, ztozono w grobie, powstat z martwych. On
wiedziat jedno: Jezus zostat ukrzyzowany i pogrzebany. Stad gdy inni uczniowie,
przepetnieni radoscia, oznajmili mu nowing: Widzielismy Panal, on odpowiedziat na
te wiadomos¢ uparta niewiara. Wszyscy Ewangelisci poswiadczaja to, ze wiara w
Zmartwychwstatego nie byla rzecza fatwa. Tutaj widzimy jednak obok obiektywnych
trudnosci pewien opor ze strony Apostota. Nowina wydawata mu sie tak
niewiarygodna, ze zazadat dowod6w. Swiadectwo innych byto dla niego argumentem
niewystarczajacym. Pragnat zobaczy¢ rany na rekach, dotknac ich i wlozy¢ swoja reke
w rane boku.

Zmartwychwstaty Pan pozwolit Tomaszowi mie¢ racje¢ przez caty tydzien. Po
osmiu dniach — w druga niedzielg wielkanocna — Tomasz byt w wieczerniku. Jezus
przyszedt jakby specjalnie dla Tomasza. Zaprosit go, aby sie zblizy? sie do Niego, by
przekonat si¢ osobiscie. Wejscie Jezusa, zamknigte drzwi, stygmaty i poznanie przez
Jezusa mysli Tomasza — byty réwniez znakami, ktdre otwarty oczy watpiacego
Apostota i doprowadzity go do wyznania wiary. Tekst Ewangelii nie moéwi o tym, by
Tomasz miat dotkna¢ blizn. On takze ujrzaZ i uwierzyZ. Tomasz uwierzyt pozniej niz
inni, ale jemu zawdzigczamy to przepigkne wyznanie wiary: Pan mdj i B4g méj! To
byt okrzyk cztowieka przemienionego przez obecno$é¢ Pana, dla ktorego dotykanie
stato sig juz zbedne.

Jezus zaakceptowatl zachowanie Tomasza, ale nie oszczedzit mu nagany, ktdra
nalezy rozumieé¢ nastepujaco: Tomaszu, state§ si¢ wierzacy, ale nie dlatego, iz
zgodzitem sie na stawiane przez ciebie warunki, lecz jedynie dlatego, ze datem ci
faske, aby$ mdgt mnie zobaczy¢ oczyma wiary. Jezus dodat tez dziwne btogosta-
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wienstwo, lecz jakze wazne pouczenie o istocie prawdziwej wiary: Bfogosfawieni ci,
ktdrzy nie widzieli, a uwierzyli.

Jest rzecza pewna, ze nasza wiara opiera si¢ na bezposrednim $wiadectwie
uprzywilejowanych swiadkéw, ale i ci naoczni swiadkowie musieli przejs¢ przemiane
patrzenia, aby juz nie oglada¢ oczyma ciata, lecz oczyma wiary. W Kosciele jest
widzenie przez wiare. Wiara nie moze by¢ rezultatem sprawdzalnych argumentéw,
lecz wiara na stowo. Wiary nie mozna budowa¢ na oczywistych dowodach, gdyz
przestanie by¢ ,,wiarg”.

Btogostawienstwo wypowiedziane przez Jezusa jest zacheta do wiary, skierowana
do przysztych odbiorcow Ewangelii. A wiec jest zacheta dla nas, abysmy nie zatowali
tego, iz nie jest nam dane — tak jak pierwszym uczniom - oglada¢ i spotkac
Zmartwychwstatego. Zacheta, abysmy byli szczesliwi, ze znalezlismy wiare i uwie-
rzylismy z powodu stéw tych ludzi, ktérzy Go widzieli i swiadcza o Nim jako o
Chrystusie i Synu Bozym. Kto potrafi uwierzy¢, jest szczesliwy i btogostawiony przez
Boga.

Poranek zmartwychwstania Jezusa w Jerozolimie — gdy Jan pisat Ewangeli¢ —
jakze wydawat si¢ daleki. Chrzescijanie jednak gromadzili si¢ w Dniu Panskim
u jednego sposréd wyznawcow, aby poprzez Eucharystie uwielbia¢ Zmartwychwsta-
tego Pana. W liturgii eucharystycznej ofiarowywali swoje obawy i cierpienia, stabosci
i smutki. Goraco pragneli, aby tak jak pierwszych wierzacych ozywiat ich jeden duch
i jedno serce, aby mieli wszystko wspolne.

Kazda Eucharystia to odnowienie znaku wieczernika. Cudownie, mimo drzwi
zamknietych, zjawia sie Chrystus wsrdd swoich. Gest ,tamania chleba” czyni Go
prawdziwie obecnym. On tu jest. Ze swym pozdrowieniem pokoju: Pokéj wam! Z
darem swej radosci, tej radosci, ktdrej nikt nam odebra¢ nie moze. On jest tu ze swym
zaproszeniem do dotknigcia Jego rak i boku... Rana boku to miedzy innymi zrddto
Eucharystii. Kazda niedziela to Pascha. Czy wierzymy w to? Pamietajmy, ze
zwyciestwem, ktére zwycieza swiat, jest wiara nasza (1 J 5,4).

ks. Ryszard Kempiak SDB

3 NIEDZIELA WIELKANOCNA - 13 1V 1997

,»,Odpuszczenie grzechow w imi¢ Jezusa”

Wsrod ogtoszen parafialnych jakie, styszymy w naszym kosciele, powtarza sie
bardzo czesto zaproszenie wiernych do korzystania z sakramentu pokuty. Szczegélna
okazje do tego stwarzaja misje swiete, rekolekcje, nabozenstwa pierwszopiatkowe,
a takze obecnos¢ na sprawowanej Eucharystii, podczas ktdrej bardzo czesto mamy
okazje do spowiedzi. Wielu z nas bez wickszych oporéw przystepuje do tego
sakramentu, ale jest takze wielu katolikéw, dla ktérych zblizenie sie do kratek
konfesjonatu sprawia wiele trudnosci.
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A Bog dzis do nas wota: Nawrdccie sie, aby grzechy wasze zostaly zgfadzone.
Jezus jest Ofiarg przebfagalng za grzechy nasze i za grzechy cafego swiata. W Imie
Chrystusa bedzie gfoszone nawrdcenie i odpuszczenie grzechow wszystkim narodom.
Styszelismy te teksty przed chwilg w liturgii stowa, trzykrotnie powiedziano nam, ze
odpuszczenie grzechow jest jednym ze skutkow s$mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Prawda o odpuszczeniu grzechow jest gtéwnym tematem dzisiejszej liturgii
stowa, jest takze radosnym przestaniem Chrystusa Zmartwychwstatego ktére zostato
wygtoszone wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia: WezZmijcie Ducha Swietego,
ktérym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone. Jest to przeciez jedno z pierwszych
polecen, jakie Pan Jezus dat Apostotom po swoim zwycigstwie nad smiercia.

Wydaje sie jednak, ze dla wielu ludzi naszych czaséw to przestanie zatracito swoj
sens. Przestali bowiem rozumie¢, czym w istocie jest grzech. lle razy styszymy: ,,wielu
tak robi — czy wiec jest to nadal grzech?”, ,,zrobit to taki wielki i znany cztowiek —
wieC na pewno nie jest to grzechem...”. No c6z... Jezeli kto§ w ten sposéb patrzythy na
rzeczywistos¢ grzechu, to naprawde moze mie¢ trudnosci ze zrozumieniem
wielkanocnego oredzia Pana Jezusa o odpuszczeniu grzechow.

Istnieje jednak pewien obszar w naszym zyciu, do ktérego mozna jeszcze siegnac,
aby zrozumie¢ owo wielkanocne Stowo Chrystusa. W $wiecie, ktory coraz mniej
rozumie, na czym polega wielka tajemnica mitosci, odnajdujemy jedna szczegdlna jej
posta¢: mitos¢ matki do dziecka. Mitos¢, ktdra jest troska bezinteresowna o dobro
dziecka, mitos¢, wyrazajaca si¢ w nakazach i zakazach, ktorych celem jest jego
rozwoéj, a nie ograniczenie. Postuszenstwo i niepostuszenstwo w domu nie jest
przeciez przestrzeganiem lub famaniem przepisu. Jest to spos6b odnoszenia sie do
osoby. Jest podjeciem troski dyktowanej mitoscia lub jej odrzuceniem. Jest radoscia
mitujacej matki, lub dotkliwym bélem przenikajacym jej serce. Jakaz jest moc mitosci
matki, ktéra potrafi zrozumie¢ trudne chwile dziecka...

Tak samo jest przeciez z Jezusem Chrystusem, o ktorym méwimy, ze jest Mitoscia,
w ktérym owa Mitos¢ objawita si¢ nam najpetniej. Jego nauka nie jest zbhiorem
zakazow, ktore krepuja cztowieka. Jest najpetniejszym zabezpieczeniem godnosci i
wielkosci cztowieka. Zachowanie w zyciu tej nauki nie jest ograniczeniem cztowieka,
jest trudna droga rozwoju, jest postegpowaniem droga mitosci. Grzech nie jest wigc
jedynie przekroczeniem prawa, ztamaniem przepisu, niepostuszenstwem wobec
przykazania... Grzech uderza w mito$¢, ktora jest Bog. Grzech przeciwstawia si¢
mitosci Boga do cztowieka i odwraca od Niego nasze serca. Grzech jest wiec
»Mmitoscia siebie, posunigta az do pogardy Boga, i catkowitym przeciwienstwem
postuszenstwa Jezusa, ktory na krzyzu dokonat zbawienia” (KKK 1850).

Rados¢ Wielkiej Nocy to wiara w to, ze moc Mitosci jest wigksza niz bezmiar bélu
wywotanego tajemnica nieprawosci, ktéra mieszka w sercu cztowieka. Chrystus
zwyciezyt smieré. Dlatego po zmartwychwstaniu ogtasza odpuszczenie grzechdw.
Mitos¢ zwycieza zto! Powtorzmy jeszcze raz stowa z dzisiejszych czytan mszalnych:
Jezus jest ofiarg przebfagalng za nasze grzechy i za grzechy cafego swiata. W imie
Jezusa bedzie gfoszone odpuszczenie grzechow wszystkim narodom.

Wsrod tych narodéw jestes takze ty, lecz czy sam cheesz przyjaé te Mitosé? Zeby
tak sie stato, musisz przyznaé si¢ do swojego grzechu, musisz zobaczy¢, ze twoj
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grzech naruszyt porzadek Mitosci. Musisz w krzyzu Chrystusa zobaczy¢ bol
wywolany twoja nieprawoscia. Trzeba, abys dzis w tym Wieczerniku przekonat sig, ze
Jezus zyje i dlatego masz otwarta droge powrotu do Ojca. Jezus zwyciezyt twdj grzech
i twoja stabosé. Niech On oswieci twoj umyst, aby$ zrozumiat, co oznacza radosé¢
wielkanocnego przestania, ze Chrystus bedzie cierpiat, trzeciego dnia
zmartwychwstanie i w imie Jego bedzie gtoszone odpuszczenie grzechow.

dk. Artur Rosiek

4 NIEDZIELA WIELKANOCNA - 20 1V 1997

Dobry Pasterz

Wspoliczesny cziowiek stat sie przedmiotem zainteresowania wielu ideologii,
systemow politycznych, spotecznych i religijnych istniejacych we wspdiczesnym
Swiecie. Niestety, wiele z nich wbrew temu, co oficjalnie gtosza — traktuje cztowieka
jako narzedzie sobie wiadomych rozgrywek, traktuje go tylko instrumentalnie,
wykorzystujac go do osiagniecia celéw niejednokrotnie sprzecznych z jego natura,
dobrem i dazeniami. Budzi sie¢ wiec pytanie: gdzie ukryta jest wiasciwa droga i
prawda, prawda o cztowieku? W czym albo w kim ma on poktada¢ swoja nadzieje?

Nie lubimy obrazu owiec. Zle nam si¢ kojarzy. To my mamy by¢ tymi owcami?
One sa symbolem zagubienia, btadzenia, chodzenia bez celu, kojarza sie z tzw.
»owczym pedem”, czyli powszechng bezmysinoscia. Taka sugestia bardzo boli, bo
nikt nie chce by¢ posadzany o motywacje dziatan ptynace tylko z instynktow. Mamy
rozum, ktory jest wyznacznikiem naszego czlowieczenstwa. Dlatego Klemens
Aleksandryjski nazywa Jezusa ,krélewskim Pasterzem owiec” i ,Pasterzem
rozumnych owiec”. Skoro wiec Jezus zastosowat ten obraz, to chciat podkresli¢
jaki$ wazny aspekt wspotistnienia pasterza i owiec. Trzeba go przeniesé¢ na ludzkie
relacje.

Tak nazywano Dobrego Boga, ktdry jest Pasterzem lzraela. Tak moéwiono
o krdlach i sedziach. Lud Bozy byt owczarnia wymagajaca troski i opieki. Jedna
sprawa to to, ze musimy zrozumie¢ te analogie — Zydzi byli narodem pasterskim;
druga - to intuicja tego tajemniczego zwiazku, ktérego nie mozna wyrazi¢ stowami.
Ten swego rodzaju fenomen najlepiej oddaje atmosfere i charakter kontaktu Boga z
cztowiekiem, cechuje go nade wszystko zaufanie i pewnos$¢ wzajemnej wiernosci.

Wedtug Ezechiela ,pasterze lzraela” — przywddcy, niestety zawiedli Boga,
spowodowali rozproszenie. Dlatego Bog dat Pasterza, ktory doskonale i do konca
wypehit te funkcje — Jezusa Chrystusa. Gromadzit i gromadzi pod sztandarem wiary
ludzi réznych epok i réznych mentalnosci. Co Go wyrdznia od tych, ktorzy wkradaja
sie do owczarni inna droga? Przymiotnik ,,dobry” odréznia Go od wszystkich
najemnikow, ktorzy staraja sie o ludzi i maja do nich sympatie, ale tylko tak diugo,
dopdki ciagna z tego osobiste zyski. Kiedy zjawia sie niebezpieczenstwo — uciekaja,
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pozostawiajac stado bestiom. Tylko ten sig nie boi, kto prawdziwie mituje. Wartoscia
Jego swiadectwa jest misja, jaka spetnit. Misja, ktérej uwienczeniem byta Jego meka
i smier¢. Takie cechy, jakie miat mie¢ zapowiadany przez proroctwa Mesjasz, Dobry
Pasterz przychodzacy z pomoca rozproszonym owcom, ktdre sa bez Pasterza... Znaja
one Jego gtos i ida za Nim; od innych uciekaja, bo tamci postuguja sie
niezrozumiatym jezykiem przyziemnych wartosci, ziudnych obietnic, zwodza i
obiecuja, nie dajac nadziei.

»Wejscie” oznacza tutaj uznanie, ze On jest samym Dobrem i do niego prowadzi.
Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze mnie... Kiedy méwimy ,,znamy
Go” nie myslimy tutaj jedynie o wiedzy traktatow teologicznych albo zwieztych
formutkach katechizmowych, nie myslmy o poznaniu bez autentycznego
zainteresowania, ale o statym przeswiadczeniu, ze On jest naszym Pasterzem, ze
wzajemnie do siebie nalezymy — On do nas, my do Niego. Bo Chrystus ma tu na mysli
poznanie wynikajace z czyndw, z osobistego doswiadczenia, ktére rodzi mitose,
jednos¢ i rados¢. Poznanie to bedac intelektualnym, jest takze serdecznym: wyraza
ono zazytos¢ dwoch bliskich oséb, wzajemne zrozumienie, szacunek, zjednoczenie
serc i umystow. Jest ono catkowicie przepojone mitoscia. Takie poznanie, jakie wtedy
pojawia si¢ migdzy nami a Nim, jest takim samym jakie jest migdzy Nim a Ojcem. W
ten sposdb mozemy wkroczy¢ w tajemnice Bozego zycia, Bozej Mitosci. To jakby
Swietliste centrum, w ktérym spotyka sie serce Syna i serce Ojca, rozszerza sie, aby
sta¢ sie osrodkiem, w ktorym spotyka si¢ serce Jezusa z sercami swoich owieczek.
Dobry Pasterz nie ma stéw ktamstwa i niczego, co by sie sprzeciwiato cztowiekowi.
Jego bosko-ludzka natura stanowi jakby bezposrednie, najbardziej realne i faktyczne
zblizenie si¢ cztowieka do Boga. Uznanie w osobie Jezusa, ze jest On Dobrym Bozym
Pasterzem prowadzacym ku celowi ostatecznemu zycia — chwale wiecznej, jest
przedmiotem wiary. Dokonuje si¢ to nie na podstawie iluzorycznych obietnic, ani nie
spekulatywnych wywoddw, ale na podstawie czyndéw i zycia Jezusa. Wiara w
Chrystusa Przewodnika i Dobrego Pasterza, ktory udziela $wiatta i pomocy na drodze
zycia, jest jedyna zastuga cztowieka.

Chrystusowy darem sa stowa zycia wiecznego, nie jakies spekulacje i dywagacje
graniczace z domniemaniem i teoretyzowaniem, ale proste i jasne, bezkompromisowe
wskazowki bedace odpowiedzia na odwieczne ludzkie pytania i daznosci. Nie ma
doskonalszego i bardziej catosciowego kompendium wiedzy na temat zycia i tego, co
ma by¢ po nim. Dominuje tu zasada logiki i wzajemnego wynikania, nic nie dzieje si¢
przypadkowo i bez przyczyny. My - ludzie, rozpoznajemy bezbtednie to
niepowtarzalne brzmienie Stowa Bozego, ktore jest diametralnie odmienne od tonu
czysto ludzkich swiatopogladdw, jakichs systemdw etycznych czy ideologii. Dobry
Pasterz wie w ten sposob, ze ma prawa do ,,owiec”, jakich nikt poza Nim nie ma.
Roszczac sobie prawo do catej prawdy, musi objawia¢ boska nietolerancje wzgledem
wszystkich drog wynalezionych przez cztowieka, gdyz zadna z nich nie prowadzi do
wiecznego, sycacego ,,pastwiska”, do domu Ojca. A ci, ktorzy nie patrza w ludzkie
serca, moga i musza by¢ tolerancyjni takze i wzgledem zta, ktore si¢ moze jawi¢ pod
ptaszczykiem dobra. | zamiast w duchu wszystko mieszczacego eklektyzmu
wyszukiwaé wihasha i dowolna droge, winni oni raczej poszukiwaé owego instynktu
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rozpoznawania brzmienia Bozego wezwania i modli¢ si¢ o nie. Dotykaja te stowa
najgtebszych poktadéw cztowieczej egzystencji, pragnien i oczekiwan, bedacych
wynikiem ludzkiego niespokojnego ducha. Nie méwia o tym, co dotyczy ciala,
szczatkowych tresci i prawd, ale ducha. Owa nietolerancja ukrywajaca si¢ w stowach
»Ja jestem” po dzi§ dzienh oburza s$wiat, ktory przeciwstawia tej rzekomej
zarozumiatosci nauke o wielu drogach, a tym samym wielu prawdach, ktore bardzo
czesto okazuja sie pdtprawdami. Prawda Boza jest niepodzielna, zwlaszcza kiedy
objawia si¢ jako Mitos¢ Absolutna. Kiedy Mitos¢ ta zaprowadzi Pasterza na Golgotg,
czy mozna z nia poréwnac inna?

Cztowiek, ktorego zawsze niepokoity pytania o wiasny cel, o losy ludzi i wszech-
Swiata prébuje znalez¢ na nie odpowiedz przy pomocy réznych sojusznikéw. Takim
»Zbawieniem” dla cztowieka konca XX wieku miata by¢ nauka i technika. Dzi§ wiemy
juz, ze te nadzieje okazaty sie ptonne. Dlatego zwrdcit sie¢ cztowiek tak wielce
oswiecony i zafascynowany materiag — ku zjawiskom, ktérych nie mozna zmierzy¢ ani
zwazy¢. Parapsychologia, bioprady, horoskopy i telepatia, robia niesamowita karierg.
Cztowiek tak dtugo bedzie czut si¢ zagubiony i nie osiagnie zbawienia, jak dtugo
bedzie szukat najemnikow, ktorzy wczesniej czy pozniej poprowadza go na bezdroza.
Zbawienie podaja w pigutce odurzajacej i innych potsrodkach, narkotykach, alkoholu
i innych substytutach, a w koncu uciekaja w samounicestwienie. Jesli wigc mamy
pomoc i takiego Pasterza, ktorego swiat nie pozna? i tak by¢ moze jest do dzisiaj, to
juz wiemy, czego od nas oczekuje. Wskaza¢ zagubionym ludziom, gdzie moga
znalez¢ zbawienie i gdzie moga szuka¢ prawdziwego ratunku, a nie tylko jego
namiastki.

ks. Mirosfaw Sowirski

5 NIEDZIELA WIELKANOCNA - 27 IV 1997

»Jestescie czysci dzigki Stowu”

1. Aby zrozumie¢ dzisiejsze pierwsze czytanie i leki ucznidw, ktdérzy bali si¢
nawroconego Szawla, musimy najpierw zobaczy¢ Go jako przesladowce chrzescijan.
Szawel — uczen Gamaliela, gorliwy faryzeusz przesladujacy — jak mu sie wowczas
wydawato — nowa sekte, ktdra wyrosta na gruncie judaizmu. Rzeczywiscie, pierwotna
wspolnota spetniata kryterium sekty. Secare — znaczy odciac si¢ — a oni przeciez
odcieli sie od religii zydowskiej; sequor — znaczy podazac za kims$ — oni tymczasem
znalezli w osobie Jezusa z Nazaretu jednoznaczny Autorytet.

Przypomnijmy, iz Szawet podazajacy do Damaszku, wyposazony byt w specjalne
petnomocnictwa, upowazniajace go do wiezienia chrzescijan, po to, by broni¢
czystosci judaizmu. Chcemy razem z nim przezy¢ raz jeszcze cud pod Damaszkiem.
Oczyma duszy zobaczy¢: swiattos¢, upadek na ziemig, utrate wzroku, wreszcie
ustysze¢ stowa: Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz? Nastepstwo tego gtosu
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opisane jest w dzisiejszym czytaniu. Pawet z przesladowcy przemieniony w gorliwego
wyznawce, pojawia si¢ w nowej roli w Jerozolimie.

Powiemy ze pod Damaszkiem zdarzyt si¢ cud. W starozytnosci $w. Augustyn
okreslit cud jako fakt niezwykty, ktéry wywotuje zdziwienie, poniewaz rézni sie od
zwyktego biegu rzeczy, a wskutek tego jest odczytywany jako znak dziatania Bozego
w $wiecie. Dla Szawta znak cudu, to przede wszystkim Gtos, ktory ustyszat, a szcze-
gblnie stwierdzenie: Ja jestem Chrystus, ktdrego ty przesladujesz! Szawet
przesladowat Kosciot i oto dowiedziat sie, ze tak naprawde przesladowat Chrystusa.

Umart Szawet, narodzit sie Pawel, gtosiciel Stowa, ktory z sifq przekonania
przemawiaf w imie Jezusa. Trudno dziwi¢ si¢ niedowierzajacym i ostroznym chrzes-
cijanom z Jerozolimy, ktorzy nie wierzyli, ze Szawet przemienit si¢ w ucznia. By¢
moze przypuszczali, ze to jakis podstep, nowa metoda w zwalczaniu Kosciota. Pawet
tymczasem ustyszat stowo Chrystusa, moc tego stowa spowodowata szczegdlna
tacznos¢ z Bogiem i Kosciotem.

2. Biblijne pojecia na okreslenie cudu, to przede wszystkim: ergon — czyn, semeion
— znak, dynamis — moc, dzieto. Bog chce z cztowiekiem nawiaza¢ szczeg6lna
tacznos¢, pragnie przekaza¢ mu okreslone tresci, ale rbwnoczesnie obudzi¢ okreslone
reakcje.

llustracja mocy Chrystusowych stéw, wypowiedzianych w Ewangelii, moze by¢
dla nas przypadek Szawta z Tarsu. Jezus méwi: Wy juz jestescie czysci dzieki Sfowu,
ktére wypowiedziafem do was. Trwajcie we mnie, a Ja w was trwaé bede.

Warto zobaczy¢ pewne podobienstwo taczace nas z Apostotem Pawitem. On nie
znat Chrystusa jak inni Apostotowie. Nie poznat jego twarzy, sylwetki, nie byt
swiadkiem jego ziemskich gestow. Ale ustyszat Jego Stowo, skierowane wprost do
niego. Majace moc nie tylko katharsis — oczyszczenia, ale réwniez zakorzenienia w
Bozych Tajemnicach. Trwajcie we mnie, a Ja w was trwac¢ bede. My réwniez
ustyszelismy Boze Stowo, wyrywajace nas z letargu zycia, dajace rdwniez moc,
bysmy podobnie jak Pawel przynosili owoc obfity. To witasnie on przemierzyt
owczesny swiat, by zanies¢ innym Chrystusa.

3. Ten kto ustyszat Boze Stowo, nie uzyskuje od razu daru spokojnego serca
i sumienia. Przed oczyma moga przesuwac si¢ obrazy z przesztosci. Dlatego by¢ moze
Pawet po swoim nawrdceniu przez pewien okres czasu przebywat na pustyni, by
zrobi¢ rachunek z samym soba. Zobaczy¢ swoj grzech i dostrzec Boza moc i
mitosierdzie. Jak mdéwi Wyspianski: ,Idziesz przez $wiat i dajesz $wiatu ksztait
poprzez swoje czyny — spojrz na ten swiat, na jego ksztatt i zobacz swoje winy”.

W trzecim czytaniu $w. Jan Apostot — znawca naszej natury — mowi, iz serce moze
nas oskarza¢. Czyz oskarzenie to nie dotyczy grzechu, w ktorym przesladujemy
innych — jak Szawel, a w ostatecznosci przesladujemy Boga? Apostot mitosci
stwierdza: Jesli nasze serce oskarza nas, to przeciez Bog jest wiekszy od naszego serca
i zna wszystko.

Wiedza i mitos¢ Boga stoi u podstaw przemiany cztowieka, jego nowych szans
i rbwniez nowych mozliwosci: Jezeli we mnie trwac bedziecie, a Sfowa Moje w was,
poprosicie, o cokolwiek chcecie, a to wam sie stanie.
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Rozgrzani Bozym Stowem pragniemy aktywnie dziata¢ w Kosciele i swiecie — jak
Pawet, ktory ustyszat Stowo, a Kosciét naszych czaséw niech cieszy si¢ pokojem, nie
tylko w Judei, Galilei i Samarii, ale wszedzie tam, gdzie my zyjemy. Niech rozwija sie
i zyje bogobojnie napetniajac si¢ pociecha Ducha Swigtego.

ks. Waldemar Irek

NMP KROLOWEJ POLSKI -3V 1997

Mitos¢ Ojczyzny

Ojczyzna — kiedy mysle — wowczas wyrazam siebie
i zakorzeniam,

mowi mi o tym serce, jakby ukryta granica,

ktéra ze mnie przebiega ku innym,

aby wszystkich ogarniac¢ w przesz/osé dawniejszq
niz kazdy z nas:

Z niej sie wyfaniam ... gdy mysle Ojczyzna —

by zamkng¢ jq w sobie jak skarb.

Pytam wciqz, jak go pomnozyé, jak poszerzyé

te przestrzen, ktérq wype/nia.

(K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna)

1. ,,Pokoj Tobie, Polsko, Ojczyzno moja” — tak wotat najwiekszy z rodu Polakdw,
Papiez Jan Pawet Il. Pierwszym stowem, wypowiedzianym w milczeniu i na
kleczkach, byt pocatunek ojczystej ziemi jako czes¢ dla Stwércy oraz tych, dla ktorych
Polska jest domem rodzinnym. Pocatunek ztozony na polskiej ziemi ma dla Ojca
Swietego sens szczeg6lny. Jak sam powiedziat: ,jest to pocatunek ztozony na rekach
matki — albowiem Ojczyzna jest nasza matka ziemska. Jest matka szczegdlna. (...) jest
matka, ktéra wiele przecierpiata i wciaz na nowo cierpi. Dlatego tez ma prawo do
mitosci szczeg6lnej”.

W uroczystos¢ NMP Krolowej Polski polskie sumienie stawia sobie pytanie o
Ojczyzne. Czym ona jest dla nas? A moze trochg zapomnielismy o niej? Moze i nasze
wyznanie trzeba dotaczy¢ do petnych niepokoju stow poety: ,,Rzadko na moich
wargach — niech dzis to serce me wyzna — jawi si¢ krwia przepojony, najdrozszy
WYraz: OJCZYZNA”.

Nasz dom rodzinny to Polska. W tym wielkim domu zyje nardd szlachetny; tworza
go wszystkie rodziny. Los jednej rodziny zwiazany jest z losami drugiej, a los rodzin
jest losem catego narodu. Nardd ten karmi si¢ nie tylko chlebem, kt6ry rodzi ziemia,
ale takze tym chlebem, ktéry pochodzi z nieba. Od wiekéw karmi sie on chlebem
prawdy o Bogu, o cztowieku i 0 jego dziejach. Dlatego tej prawdy — dla wszystkich
zrozumiatej i waznej — nie wolno ukrywa¢, zagtuszaé czy wykresla¢; nie wolno
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zastepowaé jej ,,nowomowa”, ktdra najciezsze zbrodnie nazywa ,btedem i
wypaczeniem”, a morderstwo ,,zwyklym zabiegiem”. Ten nar6d praca swoich
umystoéw i rak buduje rodzinny dom — Ojczyzneg. Tej pracy nie wolno niszczy¢,
marnotrawi¢, ani tym bardziej wykorzystywa¢ do ztych celow.

2. Drogami Ojczyzny ziemskiej idzie si¢ do Ojczyzny niebieskiej. Te drogi moga
by¢ tylko drogami sprawiedliwosci, mitosci i prawdy. Inne drogi prowadza na
zatracenie.

Ojczyzna niebieska to nowa ziemia i nowe niebo. Jest ona juz obecha w wymiarze
zycia doczesnego wszedzie tam, gdzie rzadzi prawo mitosci, gdzie cztowiek jest
blisko Boga, gdzie jest moralne zjednoczenie, o ktérym juz Norwid pisat: ,,0Ojczyzna
— Ziomkowie — jest to moralne zjednoczenie, bez ktérego partyj nawet nie ma — bez
ktorego partie sa jak bandy lub koczowiska polemiczne, ktérych ogniem niezgoda, a
rzeczywistoscia dym wyrazéw”.

Ojczyzna doczesna jako przedsionek nieba wiele kosztuje cztowieka i ma wiele
kosztowa¢. Nie chciejcie Zatwej Ojczyzny — mowit niegdys Ojciec Swigty. Ojczyzna
wiele kosztuje caty nasz nardd, ktorego dzieje utkane sa z nici wielkiej mysli, wielkiej
narodowej modlitwy, pracy i cierpienia. Przypominaja sie tu ponownie stowa
Norwida: ,,Nardd idzie przez krew, popiot, przez rozczarowanie i przez stowo — przez
milczenie pokory i to, co DZISIAJ Sig nazywa (...)".

Taka Ojczyzna jest dla kazdego czlowieka o prawym sumieniu wielkim
wezwaniem. Najpierw jest wezwaniem do modlitwy, zarliwej i na kleczkach, przed
majestatem Boga, ktory jest jedynym Panem dziejow cziowieka tak w wymiarze
doczesnym, jak i wiecznym. Jest to réwniez wezwanie do odnowy moralnej i spo-
tecznej, aby nar6d mégt na nowo odnalez¢ wiare w siebie, swoja przysztos¢ a nade
wszystko wiare w Boga — ,,Ojca przysztego wieku”. Oto wezwanie do przyjecia
ewangelicznego programu zycia. To jest droga KrRzYzA. Ale tylko w tym znaku
zawarte jest zwyciestwo; zwyciestwo na miare konczacego sie drugiego tysiaclecia
i na miare wiecznosci.

3. Jan Pawet Il to niestrudzony rzecznik godnosci cztowieka i dobrego imienia
Polski posrdd narodéw $wiata — do ktérego mozna odnies¢ stowa poety:

.»Z pokora teraz padam na kolana

Abym wstat silnym Boga robotnikiem.

Gdy wstane — gtos mdj bedzie gtosem Pana,
Moj krzyk — Ojczyzny catej bedzie krzykiem”

(J. Stowacki, Tak mi, Boze, dopomdz)

Papiez wiele razy przypominal, ze dzieje naszego Narodu wpisane sa w obecnosé¢
Maryi — Krélowej Polski na Jasnej Goérze. , Tam (...) znajduja swoj rezonans
zwyciestwa i kleski. Stamtad stale idzie wezwanie, aby nie poddawac si¢ Klesce, ale
szuka¢ drog do zwyciestwa”.

Oczekujac na spotkanie z Janem Pawtem I, wotajmy dzisiaj tak jak wotat przez
cate wieki polski lud ufajacy Maryi, swojej Matce i Krdlowej:
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Wez w opieke Nardd caty,
ktory zyje dla Twej chwaty.
Niech rozwija sie wspaniaty, Maryjo!
ks. Marek Mendyk
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,,Bedziesz mitowat blizniego swego”

1. Chrystus Zmartwychwstaty pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi. Jego Zbawienie
nie ogranicza si¢ do jednego narodu, ale rozciaga sie az po krance swiata. Piotr
w domu centuriona — oficera rzymskiego — przetamuje bariere niezrozumienia
i niecheci, a moze nawet nienawisci do przedstawiciela okupantéw. W kazdym
narodzie jest Bogu mify czfowiek, ktory wype/nia Jego wole.

Rosyjski pisarz Juri Ajchenwald, ktory niedawno umart, opisuje jedno zdarzenie ze
swojej mtodosci, kiedy to po wojnie zostat aresztowany w wieku niespetna dwudziestu
lat. Pewnego dnia zostat wywotany z celi po to, zeby posprzata¢ jakies inne
pomieszczenie. Straznik zaprowadzit go tam i zaopatrzyt w potrzebny sprzet: wiadro,
szmate... Kiedy mtody wiezien wszedt do pomieszczenia, ktére miat wysprzataé, to
niedtugo zastanawiajac si¢ zrobit tak, jak to byto w zwyczaju wieznidw, czyli po
prostu wylat wode na podtoge, zeby ja zetrze¢ na mokro, zanim woda zniknie w
otworach kanalizacyjnych znajdujacych sie w podtodze. Ale tym razem okazato sie, ze
w tym pomieszczeniu nie ma takiego otworu w podiodze, a wiec woda staneta
jeziorkiem pod stabym swiattem zarowki weglowej. Wiezien zorientowat si¢ za pdzno
i stat bezradny. Niespodziewanie dla niego straznik, ktory miat okoto pigcdziesieciu
lat odezwat si¢ do niego ze stowami: ,,0Oj, synku, ty gtupi, cdze$ zrobit!” Dalej wziat
z rak oniemiatego chtopaka szmate i zaczat wyciera¢ podtoge wyciskajac wode do
wiadra. Pisarz zauwazyt, ze w potmroku hustaja si¢ w takt pracy naramienniki ze
ztotymi dystynkcjami straznika stalinowskiej stuzby wigziennej. Nie wiedziat, jak
ditugo to trwato, z pewnoscia dziesig¢ minut co najmniej. W tym czasie straznik do
niego juz wigcej nie odzywat sig, a po zakonczeniu sprzatania odprowadzit chtopaka
z powrotem do celi. Pdzniej w swoim zachowaniu nie wyrézniat sie od innych
straznikéw, nie byt ani za dobry, ani za srogi, raczej obojetny na cierpienia
zamknietych w wiezieniu ludzi.

Zastanawiajac si¢ nad tym wydarzeniem po latach, pisarz doszedt do wniosku, ze
nawet zli ludzie czasami moga postepowac dobrze, jak gdyby w odruchu, w zgodzie
z natura ludzka, ktora jest ukierunkowana na dobro przez Stwoérce. Takie czyny, dobre
czyny ztych ludzi pisarz nazwat ,.kroplami dobra”, i sprébowat zebra¢ w swej ksiazce
Don Kiszot na gruncie rosyjskim.

Cztowiekowi jest wiasciwe postepowac dobrze. Grzech, ktory jest w swiecie i
ktéremu poddaje si¢ cztowiek, nawet osobie najbardziej zatwardziatej, najbardziej
okrutnej dla innych, nie potrafi zabra¢ momentow, kiedy odruchowo przestaje
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meczy¢, niszczy¢, znecac sie. Moze to sie dzieje w zmeczeniu ztem, moze cztowiek
niecny zapomina o swoim usposobieniu na moment, ale wtedy wida¢, ze cztowiek
jest stworzony jako dobry.

2. Wiemy, jakie jest najwigksze przykazanie — przykazanie mitosci: Bedziesz
mifowa/ Pana Boga twojego, bedziesz mifowaf blizniego swego. Ale to przykazanie
zawiera sie w Starym Testamencie, ono bylo znane jeszcze przed przyjsciem
Chrystusa na ziemig, wynika z prawa naturalnego. Nie tylko chrzescijanie maja
wykonywac je, ale wszyscy ludzie. Chrystus natomiast w Kazaniu na Gorze dat inne
przykazanie: przykazanie mitosci nieprzyjaciot. To jest mito§¢ chrzescijanska, kiedy
odpowiada si¢ na zto dobrem, kiedy zto dobrem sig zwycigza. Ale dzisiaj styszelismy
jeszcze co innego: Po tym poznajg, zescie uczniami moimi, jesli mifosé ku sobie, jeden
do drugiego, miec¢ bedziecie. Ludzie niewierzacy poznaja, ze jestesmy chrzescijanami
nie po tym, ze tylko chodzimy do kosciota, ale po tym, ze zyjemy w mitosci
wzajemnej.

Zyjemy w Kraju chrzescijanskim, wiekszos¢ ludzi, z ktérymi sie stykamy, sa
wierzacy (nie wszyscy, co prawda, o tym pamigtaja). Czy po naszym zyciu mozna
pozna¢, ze jeste§my chrzescijanami, ze migdzy innymi mitujemy sie nawzajem?

3. Bog jest mitoscia, my, jego uczniowie, prébujemy Go nasladowa¢. Ale Boga
poniekad tatwiej kocha¢ niz cztowieka, bo Bdg jest dobry, wspaniaty, mitosierny,
natomiast blizni moze by¢ uciazliwy, nieprzyjemny, zbyt odrozniajacy sie od nas.
W tej wspdlnocie parafialnej, w ktorej zyjemy, ludzie otaczajacy nas sa bardzo
konkretni, bardzo namacalni. Teraz, kiedy stanowimy swigte zgromadzenie, kiedy
posrod nas przychodzi sam BoOg, popatrzmy na siebie inaczej. Pomimo utomnosci,
niedociagnig¢, niedoskonatosci, jestesmy sobie bardzo bliscy, bo sam Bdg nas faczy.
Jesli jednoczymy sig z nim w Komunii $w., to jednoczymy sie ze soba, a doktadniej —
Jezus Chrystus nas taczy migdzy soba.

Mitos¢ jest naszym powotaniem, naszym zadaniem. Ale czesto, kiedy probujemy
mitowa¢, a nam nie wychodzi, pytamy siebie: co to oznacza — mitowaé, czym jest
mitos¢? Mitosé — to przede wszystkim zyczliwos¢, dobro¢ dla innych. Mitos¢ nie jest
tylko uczuciem, w mitosci odnajdzie si¢ caty cztowiek, jego rozum, wola, emocje,
a przede wszystkim decyzje, czyny, zycie samo.

dk. Wadim Szajkiewicz

WNIEBOWSTAPIENIE PANSKIE - 8 V 1997
Z teologii wniebowstapienia

Osiagamy 40 dzien okresu wielkanocnego. Wkraczamy w coraz petniejsza wiosng.
Wedtug zapisow Dziejow Apostolskich 40-tego dnia po swoim chwalebnym
zmartwychwstaniu Jezus Chrystus wstepuje do nieba. Stad tez od wiekow, w czwartek
po VI Niedzieli Wielkanocnej, obchodzimy uroczystos¢ Whniebowstapienia.
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Jaka tres¢ teologiczna ma to zbawcze wydarzenie? Skoncentrujmy nasza refleksje
wokét trzech pytan: Co oznacza wniebowstapienie w misji zbawczej Chrystusa? Co
oznacza wniebowstapienie Chrystusa dla ludzkosci? Jakie jest przestanie wniebo-
wstapienia dla nas — na dzis.

1. Wniebowstapienie w misji Chrystusa.

Whiebowstapienie Chrystusa to zakonczenie jego ziemskiej, historycznej misji.
Dzien wniebowstapienia to ostatnie ukazanie si¢ Chrystusa zmartwychwstatego. Pisma
Nowego Testamentu mdwia nam o jedenastu zjawieniach sie Chrystusa po
zmartwychwstaniu. Pie¢ miato miejsce w dzien zmartwychwstania w Judei, szesé¢
dalszych nastapito w ciagu czterdziestu dni i miaty miejsce w Judei i Galilei.
Ostatnie ukazanie sie Chrystusa zmartwychwstatego miato miejsce w dzien
wniebowstapienia. A wiec od wniebowstapienia Chrystus nie ukazuje sie juz
uczniom.

Whiebowstapienie Chrystusa byto wywyzszeniem Chrystusa na prawice Ojca.
Jezus wraca do Ojca po wiernym wypetnieniu Jego woli. Na ziemi ogtosit ludziom
Ewangeli¢. Swoim zyciem pokazat, jak nalezy ja wypetniac. Przyjat wyrok smierci
z rak ludzi. Umart i zmartwychwstat i zasiadt po prawicy Ojca. Za wierne wypetnienie
woli Ojca zostaje wywyzszony po prawicy Ojca.

2. Znaczenie wniebowstgpienie Chrystusa dla ludzkosci

Chrystus wstepujac w niebiosa, przenosi nature ludzka z ziemi do nieba. To, co
wziat z Maryi Dziewicy tu na ziemi, to wprowadza do nieba, a wiec wywyzsza ludzka
nature, wprowadza ja do nieba. Swoim wniebowstapieniem zapowiada wniebowsta-
pienie ludzi wierzacych w Niego: Kto uwierzy i przyjmie chrzest bedzie zbawiony — to
znaczy bedzie przy Nim w niebie. A wiec dla mieszkancow ziemi — dzisiejsza
uroczystos¢ — to przypomnienie, gdzie jest nasz dom, dom naszego ,statego
zameldowania”, dom nieprzemijajacy, ktéry nie zniszczeje, ktdry nie zawali si¢ ze
starosci, dom, ktérego nie trzeba remontowa¢, ktérego zadna sita nie zniszczy.

Niebo, dom Ojca, do ktérego wstapit Chrystus, jest naszym domem. Wykupit go
dla nas swoja krwia Jezus Chrystus. Prawde te wyrazamy w takich oto stowach w
piesni wielkanocnej: ,,Adamie, ditug twdj sptacony, okup ludzki dokonczony,
wnijdziesz w niebo z szczesliwymi dzie¢mi swymi, alleluja”.

3. Przestanie wniebowstapienia dla nas

Przestanie to nam dzi§ Chrystus na nowo ogtasza: ldZcie i gfoscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu (Mt 16, 15); Gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego
moc. Bedziecie moimi swiadkami w Jerozolimie i w cafej Judei i Samarii i az po
krarice ziemi (Dz 1, 8).

Jezus nas zobowiazat, bysmy gtosili Ewangelie i byli Jego swiadkami. Zycie
ziemskie winno by¢ wypetnione nauczaniem Ewangelii i swiadczeniem o niej. Misja
gloszenia Ewangelii i $wiadczenia o niej winna by¢ poprzedzona poznaniem
Ewangelii. Najpierw trzeba dobrze Ewangelie pozna¢ i ja zaakceptowac, odkry¢ jej
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wartos¢ i moc wyzwalajaca. Dlatego tak wazna jest lektura Pisma sw., dlatego tak
wazne jest czytanie ksiazek teologicznych i prasy katolickiej. Dlatego tak wazne jest
uwazne stuchanie homilii i rozwazan religijnych.

Studiowanie prawdy Bozej taczy sie z jej akceptacja, i to akceptacja nie wybidrcza,
ale pelna. Ewangelie¢ nalezy akceptowac w catej rozciagtosci, a nie tylko to, co jest dla
nas wygodne i tatwe. Taka Ewangeli¢ poznana i przemyslana, Ewangelie w pelni
zaakceptowana, nalezy potem gtosi¢ i o niej s$wiadczy¢. Ta Ewangelia nie ma rdwnej
sobie.

Roman Brandstaetter w ksiazce pt. Krgg biblijny wspomina swego dziadka, ktdry
przed wzigciem Biblii do rak, zawsze je myt i pewnego razu powiedziat do niego:
,Bedziesz te ksiazke nieustannie czytat, a gdy sie zestarzejesz, to sie przekonasz, ze
wszystkie ksiazki, ktdre przeczytasz, wszystkie ksiazki, ktore sa na swiecie, sa tylko
nieudolnym komentarzem do tej jedynej ksiegi”.

Jestesmy na razie w domu ziemskim, jestesmy w tej ziemskiej swiatyni. Kazdy
nasz udziat w Eucharystii jest przyjmowaniem mocy Ducha Swigtego do petnienia
zadan w tym ziemskim domu. Niech nasza obecnos¢ na tym swigtym zgromadzeniu
bedzie wotaniem, prosba wedtug stow sw. Pawla z dzisiejszego czytania: aby Bdg
Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec chwaty, daf wam ducha mgdrosci i objawienia
w glebszym poznaniu Jego samego. Niech da wam swiatfe oczy serca tak, byscie
widzieli, czym jest nadzieja waszego powofania (Ef 1,17-18).

ks. Ignacy Dec

7 NIEDZIELA WIELKANOCNA - 11 V 1997

Doceni¢ dar

1. ,,Nie prosze, abys ich zabral ze swiata, ale bys ich ustrzegt od ztego”

Jezus modli sig do Ojca, aby nas ustrzegt od ztego. W oczach Chrystusa swiat jest
niestety miejscem, gdzie doswiadczamy zta. Do swoich Apostotdw moéwit Jezus, ze
~caty $wiat lezy w mocy Ztego”. Swiat jest we wiadaniu Ksigcia Ciemnosci, lecz
Chrystus posyta na $wiat swoich ucznidw aby gtosili Ewangeli¢ 0 Zbawieniu; posyta
Kosciot i daje mu zbawcza misje. Rownoczesnie modli si¢ 0 zachowanie od ztego, a
przede wszystkim o jedno$¢ swoich uczniow.

Dzis widzimy, ze ta modlitwa Jezusa jest nam nieustannie potrzebna. Wciaz
doswiadczamy wokot siebie zta, niesprawiedliwosci i podziatdw. Brak jednosci
wydaje si¢ by¢ najwickszym i najbardziej dotkliwym ztem, ktdre w wieloraki sposéb
niszczy cztowieka. Sytuacja ludzi konca XX wieku to czesto sytuacja zniszczenia,
ktdre jest niesione przez rozbicie. Swiat jest rozbity zewnetrznie i wewnetrznie.

Przez kraje i kontynenty ciagna sie linie podziatow i roznic politycznych,
ekonomicznych, religijnych i spotecznych. Ludzie sa podzieleni przez odmienne wizje
zycia, opcje i programy. Silniejsi uciskaja i wykorzystuja stabszych. Prawie w kazdym
kraju trwa zazarta walka o wtadze i dominacjg jednych nad drugimi.
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Rozbite sa rodziny, coraz wiecej rozwodéw i matek wychowujacych samotnie
dzieci, badz pozhywajacych si¢ ich w zbrodniczy sposéh. Ojcowie uciekaja od swoich
zadan i swego miejsca w rodzinie, dzieci nie moga doswiadczy¢ petni mitosci i
bezpieczenstwa w rodzinie. Ludzie mtodzi — zawiedzeni i oszukani — szukaja
zbawienia w seksie, narkotykach i alkoholu, co prowadzi do ich wewnetrznego
rozbicia. Nadmierne ambicje i oczekiwania ludzi czesto koncza si¢ niepowodzeniami
i zdruzgotaniem ludzkiego wnetrza. Na to wszystko ktadzie sie cien grzechu, ktéry
dopetnia zniszczenia serca i duszy ludzkiej.

Do takiego, potrzebujacego wyzwolenia i odnowienia, bo zniszczonego $wiata,
Jezus posyta przez wieki swoich ucznibw — posyta Kosciol. Za dwa tygodnie
rozpocznie si¢ we Wroctawiu niezwykle wazne wydarzenie, jakim jest 46. Miedzy-
narodowy Kongres Eucharystyczny. W momencie, gdy rozbity cztowiek i $wiat
potrzebuja jednosci, Bog daje nam Eucharystie — znak jednosci Ciata Chrystusa, znak
zjednoczenia Boga z cztowiekiem, znak zbawienia i wyzwolenia.

Jezus wie, ze potrzebujemy jednosci w naszej ojczyznie, w Kosciele, w rodzinach,
a przede wszystkim w naszych sercach; jednosci pojmowanej i budowanej nie tylko po
ludzku, ale opartej na fundamencie, ktéry daje Stworca zycia i Budowniczy piekna.
Bdg ma plan oraz droge jego realizacji, ktéra wiedzie ku celowi zjednoczenia
wszystkiego w Chrystusie jako gtowie, ku doprowadzeniu kazdego i wszystkiego do
radosci zbawienia. Zapytajmy wigc dzis, jaki jest ten Bozy plan nakreslony przez
Jezusa?

2. ,,Jezus podni6stszy oczy ku niebu, modlit sig...”

Jezus si¢ modlit. Chociaz byt w peni zjednoczony z Ojcem, jednak wciaz odnawiat
te swoja wiez mitosci, ufnosci i zawierzenia na modlitwie. Gdy czytamy Ewangelie,
znajdujemy wiele opiséw modlitwy Jezusa. Po nich za$ nastepuja najczesciej wazne
wydarzenia — mowy Jezusa, znaki, uzdrowienia czy uwolnienia opgtanych. Przeciez
Jezus nie musiat wciaz konfrontowa¢ tego, co mowit i czynit, z Ojcem, nic (zaden
grzech) Ich nie dzielito. Jednak Chrystus to czynit. Wciaz pragnat lepiej odnalez¢ sie
w odwiecznym planie zbawienia. Szukat — jako cztowiek — doskonatego zjednoczenia
z Bogiem, doskonatego zrozumienia jego woli. W koncu Jezus modlit si¢ — co
czytamy w dzisiejszej Ewangelii — o taka wilasnie postawe jednosci dla swoich
uczniéw. Znat ich bardzo dobrze i wiedziat, ze jako ludzie nie moga zy¢ bez jednosci
z Ojcem (bo upadna w grzech) i bez wzajemnej jednosci (bo nie byliby w stanie
wypetni¢ powierzonej im misji). To pragnienie Jezusa zostato przez Apostotdw
zrozumiane i oni tez modlili sie, by mogli wiernie —w jednosci Dwunastu — swiadczy¢
0 tym co Jezus méwit i czynit od chrztu Janowego, az do dnia Wniebowstapienia (|
czyt.). Podstawa jednosci jest modlitwa. Jednos¢ rodzi si¢ na modlitwie i bez
modlitwy umiera.

3. ,,Kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bdg trwa w nim”

Aby zaistniata jednos¢, potrzebna jest jakas wiez, cos co te jednos¢ wytworzy.
Wiezia jednosci — jak styszelismy w Il czytaniu — jest mitos¢. Nie mozna mowié
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0 jednosci bez mitosci. Jezus przez cate zycie trwat w jednosci z Ojcem, poniewaz
karmit si¢ mitoscia Ojca; dzieki niej ,,byt w Nim”, az do Krzyza. Zrealizowat Bozy
plan zbawienia, bo wazniejsza dla Niego byta mitos¢ Ojca i jednos¢ z Ojcem niz
ocalenie wiasnego zycia. Ojcze, nie moja wola, lecz jak Ty chcesz niech sie stanie — ta
modlitwa ukazuje gtebig mitosci w sercu Chrystusa. Jednos¢ Ojca i Syna oparta jest
na wiezni mitosci, ktdra jest Osoba Ducha Swietego. Takze kazde nasze budowanie
wspolnoty z Bogiem czy migdzy soba, w oparciu o sity cztowieka, bez Bozej mitosci
jest niemozliwe i nie doprowadzi do petnej jednosci. Tak jak Jezus musimy najpierw
trwa¢ w mitosci Ojca, ceni¢ ja wyzej od wszystkiego co posiadamy — dopiero na
takim fundamencie mozemy budowa¢ ludzka wspoélnote. Jednak czy mamy w
naszych sercach taka mitos¢? Juz w ksiedze Ezechiela Bog stwierdzit, ze nie.
Dlatego chce da¢ nam nowe serce — zdolne do kochania, serce z ciala, a nie
z kamienia. Tylko mitos¢ wyptywajaca z przemienionego przez Boga serca jest w
stanie pokona¢ rozbicie i zniszczenie grzechu. Tylko taka mitos¢ moze skutecznie
przeciwstawic¢ si¢ egoizmowi, ktdry jest w sercach kamiennych. Dopiero na mitosci
Boga do cztowieka i mitosci ludzkiej ptynacej z wrazliwego serca mozna budowaé
jednos¢.

4. ,,aby tak jak my stanowili jedno”

Jednos$¢ mozna budowaé¢ na fundamencie mitosci — ale czy trzeba? Jezus nie
modlit si¢ o dobre zdrowie lub satysfakcj¢ z dziatalnosci misyjnej dla swoich
ucznidéw. On prosit Ojca aby byli jedno. Jednos¢ jest wola Jezusa (Boga) a nie
ludzkim pomystem. Bozy plan nakreslony przez Jezusa nie ogranicza si¢ do naszej
mitosci wobec Boga, czy tez niektérych wybranych ludzi. Nie ogranicza si¢ tez do
zewnetrznych form czy fasad, ktore tak tatwo przychodzi nam budowac. Jezus pragnie
abysmy stanowili jedno — jak On i Ojciec. Moca, ktéra jednoczy te dwie Osoby Boskie
— a raczej rodzi sig z ich Jednosci — jest Duch Swigty. Bozym zamiarem jest wigc by
wszystkie nasze wzajemne relacje z Nim i z ludzmi miaty miejsce w $wietle i fasce
Ducha Swigtego. Dlatego tez mowit do Apostotéw przed Wniebowstapieniem, by nic
nie czynili sami, ale czekali na wypetnienie obietnicy Ojca — Parakleta (Lk 24,49).
Dlatego tez Kosciot opisany w Dziejach Apostolskich trwa w jednosci bo jeden duch
i jedno serce ozywiafy wszystkich wierzqcych (Dz 4,32). Szczeros¢ i autentycznosé
wiary to dazenie do jednosci w mocy Ducha Swigtego, to budowanie zgody w Jego
swietle, to wypelnianie zadania zostawionego przez Jezusa, a nie realizacja ludzkiego
pomystu.

5. ,,aby i oni byli uswieceni w prawdzie”

Sens jednosci to bycie w prawdzie, to poznanie prawdy. Bdg bowiem pragnie, by
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy (1 Tm 2,4). Prawde
mozna pozna¢ tylko w jednosci, bo ona uwalnia od zaslepienia podziatdw. Prawdg o
Bogu mozna pozna¢ do konca (ludzkich mozliwosci) tylko w jednosci Ciata
Chrystusowego. To poznanie prawdy prowadzi do zbawienia — pelniejszego
zjednoczenia z Tym, ktory jest Prawda i Mitoscia.
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6. ,,1 tak si¢ pomodlili”

Apostotowie przez trzy lata wstuchiwali sie w stowa Mistrza. Jednak po jego
odejsciu nie dowierzali swojej madrosci i gdy nadszedt wazny moment prosili o
pomoc w dalszej drodze. Co my mamy czyni¢? Mamy si¢ modli¢. Tak jak i oni. Tak
jak to czynit Kosciot przez XX wiekow swojego pielgrzymowania. Modlit sig
Chrystus i pozostal z nami, aby tam gdzie dwoch lub trzech gromadzi sie na
modlitwie.

Szczegélnym i cudownym znakiem, jaki On nam zostawit i w jakim z nami
pozostal, jest Eucharystia. Jest ona darem — sakramentem obecnosci i jednosci Jezusa
ze swoim ludem. W niej nasz Pan nieustannie modli sig¢ za nami aby byli jedno. W niej
tez tego daru jednosci udziela, gdy przemiania i leczy nasze serca, napetnia nas Swoim
Duchem, uzdalnia do modlitwy i objawia wciaz prawde o odwiecznej mitosci Boga do
nas. Eucharystia jest wielkim darem. Nie umiemy go jednak bardzo czesto doceni¢,
nie chcemy go przyjac.

Zblizajacy si¢ Kongres Eucharystyczny jest dla nas wszystkich wezwaniem do
modlitwy. MédImy sie przede wszystkim za siebie, bysmy chcieli otworzy¢ serca na
Boza prawde i mitos¢, ktora ptynie z Ofiary Chrystusa. Prosmy o jednos¢ w nas
samych, nasza jednos¢ z Bogiem i bliznimi oraz o dar Ducha, ktéry wyzwala i
uzdalnia do mitosci, jednosci i trwania w prawdzie.

ks. Piotr Wawrzynek

ZESEANIE DUCHA SWIETEGO — 18 V 1997

Przyjdz, Duchu Swiety”

~Zstap Duchu Swiety,

Na ziemie samounicestwienia,

Na rakowate miasta i wsie,

Na tredowate domy,

Na zatrute zboza, ogrody i sady,

Na martwe rzeki i morza,

I kraz nad nami, ludzmi chaosu,
Ktamstwa

| obtedu.

Kraz...

I wybaw nas od gtupoty udajacej madrosc,
Od ktamstwa udajacego prawde,

Od slepoty udajacej dalekowzrocznosé,
Od nienawisci udajacej mitosc,

Od obtudy udajacej szczerose,

Od pychy udajacej pokore.
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Przybywaj Duchu Swigty, wielkoduszny
| otworz nasze gtuche uszy,
Wotajacy Ptomieniu!”
(R. Brandstaetter, Litania do Ducha Swietego)

Po uptywie 40 dni, podczas ktdrych Jezus dawat tyle zdumiewajacych i nieza-
przeczalnych dowodéw swego Zmartwychwstania i Zycia, na Gorze Oliwnej uniés?
sie w ich obecnosci w gére i ob/ok zabraZ Go im sprzed oczu (Dz 1,9). Apostotowie
pozostali sami. Niepewni co do przysztosci. Niepewni co do perspektyw powierzonej
im przez Zbawiciela misji. Patrzac na siebie Igkliwie, w duchu zadawali sobie ciagle
to samo pytanie: co teraz z nami bedzie? Co sig stanie? Dokad mamy p6js¢? Co mamy
robi¢? Mimo tych lgkdw jednak i pytan ciagle brzmiaty im w uszach dziwne stowa
Mistrza: Posle wam Ducha Pocieszyciela.... Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo
jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do
was.... Gdy On zas przyjdzie, Duch Prawdy, doprowadzi was do cafej prawdy
(J 16,7.13). Jakze dziwne stowa, jakze niepojete!

Apostotowie na obietnice Zbawiciela nie musieli zbyt dtugo czekac. Dziesig¢ dni.
Tylko... a moze az dziesigé dni. To wiasnie dzis, w Zielone Swiatki, wypenita sig
obietnica Zbawiciela, dana nie tylko Apostotom, ale catemu $wiatu: dzi§ w swieto
Piecdziesiatnicy, w uroczystosé Zielonych Swiatkow zstapit na nasza ziemie Bog —
Duch Swiety. Wierzyé w Ducha Swigtego bowiem oznacza wyznawa¢, ze Duch
Swiety jest jedna z Os6b Trojcy Swietej, wspotistotny Ojcu i Synowi i ,,z Ojcem
i Synem wspolnie odbiera uwielbienie i chwate”.

Jak to wielkie wydarzenie w dziejach wszechswiata opisuja Dzieje Apostolskie?
Czytamy: nagle spad? z nieba szum, jakby uderzenie gwa‘townego wiatru, i nape/nif cafy
dom, w ktérym przebywali. Ukazady sie im tez jezyki jakby z ognia, ktére sie rozdzielity,
i na kazdym z nich spoczqf jeden. 1 wszyscy zostali nape/nieni Duchem Swietym, i zaczeli
mowic¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalaZ méwié (Dz 2,1-4).

Aby w petni zrozumie¢ znaczenie tej tajemnicy, nalezy odnies¢ si¢ do zydowskiej
tradycji proroczej, ktora pierwsi uczniowie Jezusa byli przepojeni. Zestanie Ducha
miato by¢ ostatecznym znakiem ery mesjanskiej. Pomazaniec zawsze byt przyjmo-
wany jako zwiastun Ducha, a Duch mial rozprzestrzenia¢ si¢ wokot Niego,
przeksztatcajac $wiat, wzywajac ludzi do nowego zycia, zycia bohaterstwa i $wigtosci.
Tak powiedziatl Ezechiel: | dam wam nowe serce i nowego ducha tchne do waszego
wnetrza, kamienne serce wam odbiore, a dam wam serce z ciafa. Ducha mojego chce
tchngé w was i sprawié, byscie zyli wedfug mych nakazow i przestrzegali przykazas
i wed?ug nich zyli (Ez 36, 26 nn).

Zstapienie Ducha Swietego byto zatem nadprzyrodzona rekojmia o najbardziej
rozstrzygajacym znaczeniu. Od tej chwili Apostotowie z Matka Naj$wigtsza nie
tworzyli juz zwyktej spotecznosci, lecz spotecznos¢ ludzka i nadprzyrodzona, dusz
naznaczonych, w petni odrodzonych wewnetrznie, dla swojej wiary gotowych do
stawienia czota wszelkim niebezpieczenstwom: t¢ spotecznosé, ktora pézniej i az do
konca czaséw zwana bedzie Kosciotem. Wszystkie pierwotne teksty wykazywacé beda
doniostos¢ tego faktu: Jezeli zas kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie
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nalezy, powie $w. Pawet do Rzymian (Rz 8,9). Natomiast $w. Piotr, wahajac si¢ przed
przyjeciem w poczet wiernych nawréconych pogan, przyzna: Kt6z moze odmowié
chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swietego, tak samo jak my? (Dz 10,47). Od
Zielonych Swiat wiara uczniéw byta juz nie tylko ugruntowana, lecz stata sig
zdobywcza. Uswiadomili sobie, ze wsrod spotecznosci zydowskiej, ktorej zycie i
obrzedy dzielili, stanowia inny rodzaj ludzi, nowe plemie, ktdrego zadaniem jest
rzuca¢ ziarno w ziemig. Odtad poczuli w sobie site, ktdra zdecydowanym na wszystko
mniejszosciom daje zwycigska odwage. Okazato sig to natychmiast po zestaniu Ducha
Swigtego. Rozlegajacy si¢ szum $ciagnat ttum ludzi przed dom, w ktérym
Apostotowie byli zebrani — na Zielone Swieta wielu ludzi przybyto do Jerozolimy.
Ludzie nasmiewali si¢ przeto z ich podniecenia i z ich r6znojezycznej mowy, kpili z
nich moéwiac: upili sie mfodym winem. Wowczas Piotr powstat i zwr6cit sie do ttumu.
Nie bat sie juz wcale; nigdy juz ztowieszczy kur mu nie zapieje. Wdwczas to po raz
pierwszy, stowami, ktére juz znamy, gtosem wielkim obwiescit swa wiare,
niezachwiana wiare w Jezusa Mesjasza: W ostatnich dniach wyleje Ducha mojego na
wszelkie ciafo, i bedq prorokowali synowie wasi i cOrki wasze, mfodziericy wasi
widzenia miec¢ bedq, a starcy — sny.... Mezowie izraelscy, sfuchajcie tego, co méwie:
Jezusa Nazarejczyka, Meza, ktorego posfannictwo Bég potwierdziZ wam niezwyk#ymi
czynami, cudami i znakami, jakich Bog przez Niego dokona# wsrdd was, 0 czym sami
wiecie, tego Meza, ktéry z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego zostaZ wydany,
przybiliscie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bog wskrzesit Go,
zerwawszy wiezy smierci, gdyz niemozliwe by/o, aby ona panowafa nad Nim... (Dz
2,17 nn). W owym momencie, tym pierwszym oswiadczeniem apologetycznym, ktore
byto zarazem ,,wypowiedzeniem wojny” poganskiemu swiatu, rozpoczeta sig historia
chrzescijanstwa.

Kosciot, wspolnota zyjaca w wierze Apostotow, ktora tg wiarg nam przekazuje, jest
miejscem naszego poznania Ducha Swigtego. A poznaé Go, poznaé Jego dziatanie
mozemy:

— w Pismach, ktdre on natchnat;

— w Tradycji, ktérej zawsze aktualnymi swiadkami sa Ojcowie Kosciota;

—w liturgii sakramentalnej, w ktorej przez stowa i symbole Duch Swiety prowadzi
nas do komunii z Chrystusem;

—w modlitwie, w ktdrej wstawia si¢ za hami;

—w charyzmatach i urzedach, ktdre buduja Koscidt;

—w znakach zycia apostolskiego i misyjnego;

—w $wiadectwie $wigtych, w ktorych ukazuje swoja swietos¢ i kontynuuje dzieto
zbawienia.

Sw. Bazyli Wielki napisat kiedys: ,,Z Duchem Swietym jest jak z promieniem
stonca: w najmniejszym jego promyku jest On caty”. Prosmy Ducha Swigtego — w ten
dzien szczegdlny — dzien zestania Ducha Swigtego, by byt dla nas promykiem stonca,
jak i catym stoncem, Bogiem jedynym i prawdziwym, Bogiem mitosci, radosci i
pokoju, cierpliwosci, mestwa i uprzejmosci, dobroci, wiernosci i tagodnosci, Bogiem
opanowania i zycia (por. Ga 5,22-23).

ks. Janusz Misiewicz
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NIEDZIELA TROJCY PRZENAJSWIETSZEJ — 25 V 1997
Bdg chrzescijan

Jaki jest BOg? — to pytanie ludzie stawiali sobie od dawna i r6znie dawali na nie
odpowiedz. Dla jednych Bog byt bytem rodzacym strach i lek, dla innych Kim$
odlegtym i nie interesujacym si¢ losem ziemi i cztowieka. Wielu za$ innych
odpowiadato, ze cztowiek wiasciwie nigdy nie pozna odpowiedzi na to pytanie. My
chrzescijanie objawienie przyniesione przez Jezusa zwykli$my — zreszta za Nim
samym — nazywa¢ Ewangelia, czyli Dobra — Radosna Nowina. Co jest zrddtem radosci
tej nowiny? Moglibysmy powiedzie¢, ze m.in. prawda o Bogu, jaki objawit si¢ w
zyciu i nauce Jezusa z Nazaretu. O Bogu, ktéry, jak pokazuje to Ewangelia, jest
bardzo bliski pragnieniom, tesknotom i marzeniom noszonym przez ludzi od zarania
ich dziejow. Dlatego Chrystus méwit do Apostotow: Szczesliwe oczy, ktore widzq to,
co wy widzicie. Bo powiadam wam, wielu prorokdw kréléw pragnefo ujrzeé to, co wy
widzicie, a nie ujrzeli i usfyszeé, co styszycie, a nie usfyszeli.

Za jedna z przyczyn przystepowania ludzi do sekt podaje sie fakt, ze oferuja one
pono¢ atrakcyjniejszy od oficjalnego chrzescijanstwa obraz Boga — petnego mitosci i
wspotczucia dla cztowieka, bliskiego jego problemom i codziennosci. Dlatego Jan
Pawet Il formutujac wezwanie do Nowej Ewangelizacji gtosi, ze powinna si¢ ona
zacza¢ od gtoszenia prawdy o Bogu, jaki objawia si¢ na kartach Biblii; ze trzeba nam
odkry¢ na nowo, jaki jest nasz Bg, w ktérego wierzymy. Musimy sobie zdac sprawe,
ze nie jest to sprawa btaha, jaki obraz Boga kazdy z nas nosi w sobie. Nie chodzi tylko
0 to, ze jesli bedziemy mie¢ ten poprawny obraz w naszych sercach, to nie bedzie nam
ubywac¢ ludzi ze wspolnoty Kosciota. Idzie przede wszystkim o to, ze od obrazu Boga,
jaki nosimy w sobie zalezy po prostu to, jakimi ludzmi bedziemy na co dzien — czy
petnymi mitosci i wspotczucia, czy tez Igku i strachu. Dlatego warto w te niedzielg
Najswietszej Trojcy postawi¢ sobie pytanie — jaki jest nasz Bog, w ktérego wierzymy,
Bdg chrzescijan? Odpowiedzi poszukajmy w dzisiejszej liturgii stowa Bozego.

IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajqc im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego — nakazywat Jezus apostotom w dzisiejszym fragmencie Ewangelii.
To co szczeg6lnego w objawieniu Jezusa na temat Boga, to prawda, ktora jest zawarta
w nazwie dzisiejszej niedzieli — BAg jest Najswigtsza Trojca, a to znaczy, ze Bdg jest
jednoscia, doskonata wspolnota Os6b Boskich. Moglibysmy spytaé, jaka relacja
tworzy wspolnote? Odpowiedz jest jedna — wspdlnota moze powsta¢ tam, gdzie
panuje relacja mitosci. Dlatego $w. Jan Apostol w swoim liscie podat najkrotsze i
najpetniejsze okreslenie Boga — Bog jest mifoscig. Nasz Bog wigc to Bdg mitosci,
Bdg, ktorego gtéwna zasada istnienia i dziatania jest mitos¢. Wszystko wiec co Bdg
czyni, mowi, dziata, robi z mitosci i dla mitosci. Stad mozna postawi¢ pytanie —
odnoszac to do naszej rzeczywistosci codziennego zycia — czy wsrdd nas chrzescijan
moze panowac inna zasada zycia, poza ta, ktora jest w Bogu?
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Czy styszal jakis nardd gfos Bozy..? — pytat Mojzesz swoich rodakow, jak
styszelismy w dzisiejszym fragmencie z Ksiegi Powtdrzonego Prawa. Bdg chrzescijan
to nie jest Bdg milczacy, ale Bdg, ktory mowi, objawia sie. On chce, by cztowiek
poznat Go, by wszedt z Nim w relacje przymierza, wspoélnoty. Jest to Bdg, ktory
chce wyj$¢ naprzeciw cztowieka, chce, aby miedzy Nim a cztowiekiem nastapito
spotkanie.

Ktos moze spyta¢, po co B6g mowi, po co chce cztowiekowi wyjs¢ na spotkanie?
Mojzesz, jak dzis$ styszelismy, napominat swoich rodakéw: Strzez Jego praw i naka-
z06w, ktére ja dzis polecam tobie pefnié, by dobrze ci sie wiodfo... Nasz Bdg jest
Bogiem, ktdremu zalezy na dobru cztowieka, moglibysmy powiedzie¢ — na jego
szczesciu. Dlatego Bog méwi do cztowieka, gdyz chee ukaza¢ mu droge do szczgscia,
do petni zycia, do dojrzatosci jego cztowieczenstwa. Bog zawsze dziata dla dobra
i szczescia cztowieka. | jesli nawet karci kogos, to czyni to w trosce o jego rozwoj, o
to, by nie zyt w $wiecie iluzji i falszu.

A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia swiata — mowit dzis
Jezus do swoich uczniéw. Bég chrzescijan to Bég, ktory nie tylko méwi do cztowieka,
ktory nie tylko chce wyjsé, aby spotkac sig z cztowiekiem, ale takze jest to Bag, ktory
chce z cztowiekiem przebywac, chce razem z nim zy¢, razem z nim ksztattowacé
codzienne zycie, by¢ posrod jego trosk i radosci. Najpetniej ta prawda zostata
uwidoczniona w tajemnicy wcielenia Syna Bozego. Sw. Mateusz jasno okresli, ze
tajemnica wecielenia to tajemnica Emmanuela, czyli Boga z nami i posrdd nas. Bdog
staje sig tak bliski cztowiekowi, ze, jak przypomniat nam to dzis $w. Pawel, jest on dla
nas jak Ojciec, a nawet jak Abba — czyli Tato.

Wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sq synami Bozymi. Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by sie znowu pogrqzy¢ w bojazni — pisat sw. Pawet w
dzisiejszym fragmencie Listu do Rzymian. Bojazn jest tam, mdéwia nowozytni
filozofowie, gdzie panuje relacja pan — niewolnik, a wiec tam, gdzie nie ma
poszanowania wolnosci. Bog chrzescijan, to Bég, ktory szanuje ludzka wolnosé.
Moglibysmy powiedzie¢, ze ma On jedna stabos¢ — szacunek wzglgdem ludzkiej
wolnosci. Jest on tak daleko posunigty, ze — jak ukazat to Jezus w swojej mece |
$mierci — Bog predzej da sig zabié¢ niz naruszy ludzka wolnos¢. Sw. Mateusz do osoby
Jezusa odnidst nastepujace proroctwo lzajasza: Nie bedzie sie spieraf ani krzyczal, i
nikt nie usfyszy na ulicach Jego gfosu. Trzciny zgniecionej nie zZamie ani knota
tlejgcego nie dogasi.... BAg wiec szanujac ludzka wolnosé nigdy w stosunku do
cztowieka nie postuzy sie krzykiem, gdyz krzyk jest tamaniem czyjejs wolnosci.
Bedzie to zawsze postawa pokornej prosby o zrozumienie i przyjecie. Tak na
marginesie — warto bytoby si¢ przyjrze¢ w tym $wietle metodom naszej walki o
zaakceptowanie wartosci ewangelicznych w naszym spoteczenstwie. Oby sig nie
okazato, ze chcemy je wprowadzi¢ metodami nieewangelicznymi, w mysl zasady, ze
cel uswigca srodki. Patrzac na dzisiejsza rzeczywistos¢, moglibysmy odnies¢
wrazenie, ze ta postawa z palety wartosci ewangelicznych jest dla wielu chrzescijan
najtrudniejsza do wcielenia.

Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego — méwi Chrystus dzi$ takze i do nas. Stowa te wsp6tbrzmia z
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ostatnimi stowami Eucharystii — ,,Idzcie w pokoju Chrystusa; ldzcie, ofiara zostata
spetniona”. Byta pono¢ tradycja w Kosciele, ze te ostathie stowa brzmiaty
nastepujaco — ,,ldzcie, jestescie postani”. Eucharystia jest miejscem i czasem, gdzie
uobecniamy i uswiadamiamy sobie prawdeg 0 Bozej mitosci, gdzie z ta Boza mitoscia
sie spotykamy i ja przyjmujemy. Dlatego staje sie ona takze miejscem zrodzenia
naszego postannictwa, by nies¢ ta Boza mitos¢ w srodowiska, gdzie zyjemy,
pracujemy i przebywamy. To przeciez tam, jak bysmy to dzis okreslili jezykiem $w.
Pawta, czgsto panuje duch bojazni i zniewolenia. Jestesmy wigc postani, by
doswiadczywszy prawdy o Bozej mitosci, czyni¢ jej uczestnikami innych. I nie tylko
po to, by wypelni¢ zadanie gtoszenia Ewangelii, ale takze po to, by nam wszystkim
zyto sie lepiej i szczesliwiej.

ks. Janusz Michalewski

BOZE CIALO - 29 V 1997

Bdg obecny wsrod swojego ludu

Przezywamy dzi$ niepowtarzalna uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi naszego
Pana Jezusa Chrystusa. | cho¢ z ta wielka tajemnica naszej wiary mamy do czynienia
czesciej niz tylko raz w roku, gdyz uczestniczymy w niedzielnej Eucharystii,
spozywamy Ciato Panskie, to jednak dzisiejsza uroczystos¢ stanowi dla nas okazje do
pochylenia sie nad ta Tajemnica, do zastanowienia sie nad tym zasadniczym
problemem naszej wiary: czym jest Eucharystia w naszym zyciu? Czym powinna by¢
dla chrzescijanina, dla mnie? Okazje do zamyslenia sie nad Eucharystia stwarza nam
rowniez Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, ktory odbywa sie we Wroctawiu
z udziatem Ojca Swigtego Jana Pawla I1.

Pan zstqpi? z nieba pod postaciq chleba; cho¢ skryty, bez swity, lecz prawy Bdg.
Cichy, bez chwafy, daje nam sie cafy — $piewamy w znanej piesni eucharystycznej.
Cztowiek jest istota spoteczna, nie zostat przez Boga stworzony do samotnosci, ale
potrzebuje wspolnoty i w niej zyje. | cho¢ $wiat przezywa dzi$ bardziej niz
kiedykolwiek kryzys wartosci, na czele z ta wartoscia, jaka jest godnos¢ osoby
ludzkiej, kryzys cztowieczenstwa, to tym bardziej zdaje sobie sprawe z tego, ze wiez
miedzy ludzmi nalezy ciagle na nowo budowac¢ i wzmacniaé, nawet wtedy, gdy tak
wiele jest dziatan, ktére maja na celu zerwanie wiezi miedzy ludzmi, lub jej
ostabienie.

Cztowiek potrzebuje drugiego cztowieka, potrzebuje obecnosci kogos bliskiego, na
kogo mozna liczy¢. ,,Nie jest samotna wyspa”. Bdg, ktory stat sie cztowiekiem, wie
dobrze, jaka jest natura ludzka, bo sam ja przyjat, stajac sie jednym z nas. Stat si¢
Emmanuelem — Bogiem z nami”. Obiecat: Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do
skoriczenia swiata. Dzisiejsza uroczystosé, takze procesja ulicami naszych miast i
wiosek, jest publicznym wyznaniem naszej wiary w eucharystyczna obecnosé¢ Jezusa
Chrystusa wsrod nas. Jest to wiara w obecnos¢ prawdziwa, cho¢ ukryta pod
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postaciami chleba i wina. W tym objawita si¢ mitos¢ Boga do cztowieka, ze ten
wielki, niepojety dla nas Bog Stwdrca, Zbawiciel, nie ukry? sig, ale jest z nami bardzo
blisko, nie tylko od $wieta, ale na co dzien. To, ze zostawit sie nam pod postacia
chleba jest tez wyrazem ogromnej prostoty znaku. Chleb jest pokarmem codziennym,
najprostszym i podstawowym.

W uroczystej procesji wyprowadzamy Go dzis poza $wiatynig, by da¢ publiczny
wyraz naszej wiary w Jego ukryta obecnos¢ i naszej ogromnej radosci z tego powodu,
ze ,,nasz” Bog nie jest od nas daleko, niedostepny, niezainteresowany naszym losem,
ale jest wsrdd nas!

Chcemy réwniez przez to uswiadomi¢ sobie, ze nasze miasta i wioski — nie tylko
koscioty — sa takze w pewnym sensie swiatyniami Boga. On stworzyt to wszystko i
wszedzie jest ,,u siebie”. Nie chodzi zreszta tylko o Niego. Chodzi o to, bysmy
uswiadomili sobie, ze w zyciu chrzescijanina nie ma spraw wyjetych spod wymiaru
wiary. Wszystko: nasze mysli, stowa i dziatania powinnismy odnosi¢ do Boga. Nie
jest obojetne to, co méwimy, o czym myslimy i co robimy. Swiadomosé ta jest nam
potrzebna tym bardziej, im skuteczniej usituje si¢ dzi§ odsuna¢ wymiar religijny i
odniesienie do Boga z wielu dziedzin naszego zycia spotecznego, a chrzescijan
zamkna¢ w kosciele, aby sig¢ nie wtracali w sprawy publiczne. Domagaja si¢ tego od
nas niewierzacy w imie tzw. neutralnosci swiatopogladowej. Tymczasem chrzesci-
janin, cztowiek wierzacy w Boga i kochajacy Go, nie moze by¢ neutralny, ale zostat
powotany do wspotpracy z Bogiem w czynieniu $wiata lepszym poprzez upowszech-
nianie wartosci chrzescijanskich we wszystkich dziedzinach zycia.

Jest jeszcze inny powdd naszego podazania za Chrystusem Eucharystycznym w
uroczystej procesji. Chcemy zwyczajnie — po ludzku — niejako ,,pokaza¢” Bogu czym
zyjemy, jakie sa codzienne problemy naszego zycia i zaprosi¢ go to wszystkich
dziedzin tego zycia, aby On nam pomogt sie przemieni¢ i odnowi¢. Aby poprzez
swego Ducha nieustannie uswiecat, ozywiat i przemieniat ten $wiat, ktory tej
przemiany i odnowy tak bardzo potrzebuje. | cho¢ tego wszystkiego swiat potrzebuje,
to nie zawsze zdaje sobie sprawe ze swojej bezradnosci i btaka si¢ po omacku w
podejmowaniu czysto ludzkich wysitkéw, by uczyni¢ zycie lepszym, bardziej
szczesliwym. Wysitki te nie sa pozbawione bteddw i pomytek. Zdarzaja si¢ decyzje
tragiczne w skutkach zaréwno dla pojedynczych oséb, jak i catych spoteczenstw.

To jest Ciafo Moje. Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy. Chrystus zaprasza nas
nieustannie na uczte, podczas ktérej mozemy si¢ posili¢ pokarmem z nieba, aby nie
usta¢ w drodze. Tak wiele styszymy stéw na temat Eucharystii. Odbywaja si¢
kongresy eucharystyczne. Czy jednak nie grozi nam zobojetnienie wobec tej wielkiej
tajemnicy naszej wiary? Moze jeste§my juz znudzeni poruszaniem tej tematyki? Czy
nie jest tak, ze nauczylismy si¢ Eucharysti¢ traktowac¢ swiatecznie, i z przekonaniem,
ze jest ona dla wybranych? Czy owego ,,przynajmniej raz w roku ... w czasie
wielkanocnym Komunig $wigta przyjmowac” nie ttumaczymy: tylko raz w roku
spetni¢ ten ,,obowiazek™? Czy nie zawstydza nas ponaglanie i ciagte zachecanie do
zapewnienia Eucharystii naleznego miejsca w naszym chrzescijanskim zyciu? Czy nie
zachowujemy sie czasem jak mate dzieci, ktorych zatroskani rodzice namawiaja do
tego, by jeszcze co$ zjadty obiecujac im przy tym jakies atrakcyjne nagrody?
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Tymczasem Eucharystia jest zrodtem chrzescijanskiego zycia. Jesli ktos nie karmi
sie Eucharystia, nie uczestniczy w sktadaniu tej bezkrwawej ofiary, to przeciez powoli
umiera wskutek braku tego duchowego pokarmu. Sprébujmy z ta sytuacja zestawic
stabniecie wiary wielu naszych braci i sidstr czy nasze coraz wigksze codzienne
problemy.

Bogu dzigki, jestesmy w tej szczesliwej sytuacji, ze mamy pod dostatkiem tego
eucharystycznego pokarmu. Moze dlatego go tak nie doceniamy. Pomysimy wigc o
tych —w przesziosci i zyjacych obecnie, ktorzy maja utrudniony dostep do kaptana, do
kosciota, a tak bardzo pragna tego Boskiego pokarmu wzmacniajacego cztowieka w
zyciu doczesnym i dajacym zycie wieczne. Przypomnijmy stowa Chrystusa, ktdre nie
pozostawiaja cienia watpliwosci: Ja jestem chlebem zywym, ktory zstqpi? z nieba. Jesli
kto spozywa ten chleb, bedzie zyf na wieki. Jezeli nie bedziecie spozywali Ciafa Syna
Cz{owieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie. Kto
spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma zZycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu
ostatecznym. Kto spozywa moje Ciafo i Krew mojq pije, trwa we Mnie a Ja w nim
(J 6,51-55).

Dodaje nam otuchy i nadziei ta Dobra Nowina, ze Bdg pozostaje zawsze
z cztowiekiem, nawet wtedy, gdy cztowiek o Nim zapomina i oddala si¢ od Niego.
On jest z nami po wszystkie dni az do skonczenia swiata. Takze w Eucharystii!

ks. Marek Korgul
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»,Nakazat ci twoj Pan B0g strzec szabatu”

1. Chrzescijanska wolnos¢

Ku wolnosci wyswobodzif nas Chrystus (Ga 5,1) — to triumfalne hasto 46.
Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego wzmocnione zostato jeszcze przez
Apostota wezwaniem: a zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sie na nowo pod
jarzmo niewoli (Ga 5,2). Rados¢ chrzescijanskiej wolnosci, obwieszczonej przez
apostotéw Jezusa, przypieczetowana jest w tym roku jej zamanifestowaniem przez
caly Kosciot powszechny zebrany w swoich przedstawicielach na kongresowym
spotkaniu wroctawskim.

A jednak dzisiaj liturgia nakazuje nam wspomniec¢ stan niewoli: pamietaj, ze byfes
niewolnikiem w ziemi egipskiej (Pwt 5, 15). Czy nie zamaci to radosci z odzyskanej w
Jezusie Chrystusie swobody? Czy nie bedzie sie to kidci¢ z tak bardzo ewangeliczna
atmosfera kongresowej modlitwy wolnych chrzescijan? Nie — ale pod jednym
warunkiem: ze bedziemy wspomina¢ stan niewoli jako co§ minionego, cos, z czego
Swo0ja moca wyprowadzit nas Zbawiciel. Wyprowadzif cie stamtqd twoj Pan BAg rekg
mocng i wyciggnietym ramieniem (Pwt 5, 15).

Dlaczego warto pamieta¢ o tym, skad wywiodt Bog swoj lud, skad i my sami
zostalismy uwolnieni? Dlatego ze — jak wyraznie naucza nas Pismo Swigte — prze-
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chowujemy ten skarb w naczyniach glinianych (2 Kor 4,7). Nie popadamy w zaro-
zumiato$é, nie czujemy sie wilascicielami taski Bozej, nie patrzymy z géry na ludzi
niewierzacych, gdyz wiemy, ze faskq jestesmy zbawieni, ... nie z uczynkdw, aby sie
nikt nie chlubif (Ef 2, 8). Zgodnie ze stowami dzisiejszego czytania ma sig sta¢ jasne
dla catego swiata, ze z Boga jest owa przeogromna moc, a hie z nas (por. 2 Kor 4, 7).

2. Swietowanie w radosci

Kazde s$wietowanie w radosci i chwale ma nas umocni¢ na trudnosci dnia
jutrzejszego. Tego jednego bowiem zawsze mozemy byé pewni, ze nigdy nie
zabraknie truddw i przeszkod do pokonania, bo przez wiele uciskéw trzeba nam wejsé
do krolestwa Bozego (Dz 14,22). Mozemy w ten wiasnie sposob doswiadczy¢
prawdziwosci Jezusowej obietnicy o radosci, ktérej nikt nam nie odbierze, zadne
ktopoty ani smutki: zewszqd cierpienia znosimy, lecz nie poddajemy sie zwgtpieniu
(2 Kor 4,8).

Syn Cztowieczy, Jezus Chrystus, okazuje sie panem szabatu; a nie tylko szabatu,
ale i kazdego dnia $wiatecznego. Szczegdlnie jest to widoczne w tym ,wielkim
szabacie”, jaki stal sie Kongres Eucharystyczny, dajacy prawdziwe duchowe
wytchnienie i odpoczynek catemu Ludowi Bozemu zgromadzonemu wokét Pana w
Eucharystii.

3. Abyscie nie ustali w drodze

Eucharystia jest pokarmem na duchowa droge pielgrzymki chrzescijanina. Ciato
Chrystusa, nad ktérym przewodniczacy liturgii przypomina stowa samego Jezusa: to
jest ciafo moje za was wydane, to wiasnie Ciato Panskie staje si¢ duchowym
pokarmem naszej duszy. Otrzymujemy dzis w liturgii stowa bardzo wyrazny
drogowskaz na pokongresowa droge wiary. Nosimy nieustannie w ciele naszym
konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawiafo sie w naszym ciele (2 Kor 4,10). Tym
wiasnie coraz bardziej ma si¢ stawac nasz udziat we Mszy $w. kazdej niedzieli.
Przystepowanie do Komunii $w. to przeciez jaki$ spos6b noszenia w ciele swoim
konania Jezusa, aby w ciagu catego tygodnia zycie Jezusa objawiafo si¢ w naszym
ciele, na $wiadectwo Swiatu.

4. Szabat ustanowiony dla czlowieka

Ku wolnosci wyswobodzi? nas Chrystus. W takiej swigtej wolnosci przyjdzie nam
teraz dawac¢ swiadectwo o owocach 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycz-
nego. A jesli to szabat zosta/ ustanowiony dla cz/owieka, a nie czfowiek dla szabatu
(Mk 2,27), to takze coniedzielne, parafialne $wigto eucharystyczne jest dla nas: dla
naszej wiary, by krzepita si¢ Stowem Bozym; dla naszej mitosci, by wzmocniona
zostata przyjeciem samego Chrystusa pod eucharystycznymi postaciami; dla naszej
nadziei, by wspdlna modlitwa zgromadzonego Kosciota przypomniata nam cel naszej
drogi.

ks. Andrzej Siemieniewski
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»2Adamie, gdzie jestes?” (Rdz 3, 9)

1. Wida¢ juz tak byto zawsze, ze o kazdym, kto prébowat walczy¢ ze ztem, czy —
pozytywnie — glosi¢ ewangelie prawdy, dobra i piekna, otoczenie méwito: Odszed? od
zmysiow. Dzisiejszy epitet ,,0szotom”, ktérym tak chetnie szermuje sig, znaczy mniej
wiccej to samo. Swiat nie zmienit si¢ w swych schematach wartosciowania i dalej
chetnie przypisuje cztowiekowi podejrzanie prawemu zte intencje i koneksje z sza-
tanem. Méwi si¢ o ,o0czach ziejacych nienawiscia”, o ,jadowitych stowach”,
0 ,,jatrzacych” albo wrecz faszystowskich pogladach. Chciato by sie powiedzieé: to
juz byto! Problem wszakze, cho¢ stary, zastuguje na powazniejsze potraktowanie.
Czy prawda i dobro zawsze musza by¢ podejrzane? | jako jest rodowdéd i natura zta?

2. Liturgia Stowa dzisiejszej niedzieli, wyjeta wpierw z Ksiegi Rodzaju, ukazuje
straszliwy dramat, ktéry dokonat sie gdzie$ u zarania dziejow ludzkosci. Cztowiek
podjat dialog z szatanem, dialog peten niedomoéwien i pétprawd, bo szatan jest zbyt
potezna inteligencja, by postugiwaé si¢ prostym i wulgarnym klamstwem - takie
ludzki rozum zawsze odrzuci! Bedziecie (zatem) jako bogowie..., gdy siegniecie po
owoc drzewa prawdy o dobru i ztu. Rzeczywiscie, tylko Bog moze taka prawde
ustanawia¢ — bedziecie jako bogowie..., ale to tylko potowa prawdy, bo zaden
cztowiek nie moze przejaé prerogatyw Boga — zatem pod pozorem prawdy ukryte jest
ktamstwo, bowiem szatan jest ojcem klamstwa.

Zgubny dialog trwa nadal — bedziecie wolni jako bogowie, gdy staniecie ponad
prawda i dobrem, gdy bedziecie je ustanawiali na wiasny uzytek, bedziecie piekni, gdy
piekno skroicie na wiasna miare, nawet, jesli je zechcecie widzie¢ w brzydocie —
bedziecie jako bogowie. Bedziecie nad-ludzmi, gdy nie bedziecie ludzmi: ,,nasza
wielko$¢, w naszym bezmitosierdziu”, wotat Nietzsche, jakby echo szatana z rajskiego
ogrodu.

Dzisiejszy fragment z Ksiegi Rodzaju, dalej pod warstwa wymownych obrazéw,
ukazuje nam ciag dalszy i konsekwencje ztudzen cztowieka. Przestraszy/em sie, bo
jestem nagi i ukryzem sie. Gdziez obiecana przez szatana wielkos¢ i przebostwienie?
Gdziez sie podziata che¢ doréwnania Bogu samemu? Zostata naga bezsilnos¢ i za-
gubienie. Zamiast obiecywanego wyzwolenia przyszto strachliwe upokorzenie i nie-
wola. Zamiast jasniejacych perspektyw dominacji, przyszto zniewolenie, niezgoda
i szukanie winnego. Ostatecznie, to on jest winny — szatan, ale cztowiek, z powodu
swej wolnosci, przyjat odpowiedzialnos¢ za zto. Szkoda tylko, ze nie wyciagnat nauki
z tej smutnej historii, ktora dokonata si¢ w rajskim ogrodzie. Jej kolejne odstony
rozgrywaja si¢ na naszych oczach: bedziecie jako bogowie — jestem nagi i ukry/em sie.
Szatan wciaz mieni si¢ wyzwolicielem cztowieka, a Bog ciagle jest ,,podejrzany”, ze
czyha na ludzka wolnos¢.

3. Jest jednak i jasny watek tej historii. Sprobujmy go odczytaé. Bég przechadza
sie po rajskim ogrodzie i wota po imieniu cztowieka: Adamie, gdzie jestes? Dlaczego
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si¢ ukryles, gdzie si¢ teraz znajdujesz? BoOg jest wierny swej pierwszej mitosci i
nawiazuje zerwany dialog. Jest to juz inna rozmowa, bez niedoméwien i potprawd,
otwarta i bezkompromisowa. Bog dalej chce broni¢ cztowieka przed nieprawoscia; On
jest Panem stworzenia, a wiec takze i szatana, to On zapowiada potomstwo — Syna,
ktéry zmiazdzy gtowe szatana. Wszystko to czyni Bog z mitosci do cztowieka, by ten
naprawde byt wolny, by naprawde by? ,,jako Bdg”. Jezus Chrystus, Syn Bozy stat sie
cztowiekiem, by rzeczywiscie cztowiek maégt sta¢ si¢ dzieckiem Bozym, a jednym ze
znakdw tej przemiany jest kleska ztego ducha. Jezus uwalnia ludzi od jego zgubnego
dziatania, wyzwala ich rzeczywiscie. On przez swoja $mier¢ na krzyzu dokonat tego,
ze karta zapisana tak nieszczesliwie w raju przez cztowieka, moze byé przez tego
samego cztowieka zapisywana na nowo. On w sakramentach zostawit nam konkretna
moc i site przeciwko szatanowi. Rzecz w tym, by cztowiek zechciat z niej skorzystac,
bo jest on dalej naprawde wolny, nawet wobec samego Boga.

Od przyjscia Syna Bozego na $wiat historia cztowieka toczy sie dalej juz
dwutorowo: jedni w dalszym ciagu podejrzewaja Boga, ze chce nam zabra¢ wolnos¢
i przypisuja Mu zte intencje — to szatan jeszcze probuje zwies¢ tych, ktérzy daja sie
zwies¢; inni, ktoérzy pefnig wole Boga sa najblizsza ,,rodzing Boga”, sa rzeczywiscie
bogami, bo sa bra¢mi i siostrami Syna Bozego. Dramat rozpoczety w rajskim ogrodzie
trwa dalej, ale teraz ma on dwa rozwiazania: albo bezsilna nagos¢ grzechu, strach i
niewola, albo synostwo Boze. A cztowiek dalej jest wolny, wolny az do bdlu, ktéry
powoduja btedne, dokonywane za podpuszczeniem szatana, wybory. Pamietajmy
wszakze, ze Bdg przechadza si¢ posrdd nas, bo jest Bogiem z nami, i wota: Gdzie
jestes, dlaczego sie ukryfes? Bog jest wierny swojej mitosci i ciagle mimo wszystko
kocha cztowieka.

ks. Janusz Czarny

11 NIEDZIELA ZWYKELA - 15 VI 1997

W szkole Chrystusa

1. Cztowiek potrzebuje nauczycieli, ktérzy wprowadza go w tajniki wiedzy.
Potrzebuje jednak takze nauczycieli, ktérzy przygotuja go do dojrzatego i odpowie-
dzialnego zycia. Wielu mieni si¢ dzis by¢ takimi nauczycielami. Komu tak naprawde
mozemy zawierzy¢? Czyjej madrosci mozemy zaufaé bez cienia ryzyka?

2. Apostotowie odnalezli w swoim zyciu takiego Mistrza i Nauczyciela, ktdry stat
sie ich przewodnikiem w poznawaniu prawdy. Potrzebowali Jego pomocy, aby
poznawa¢ tajemnice Krélestwa Bozego. Jezus Chrystus, jedyny prawdziwy
Nauczyciel, poswiecat szczeg6lnie wiele uwagi swoim uczniom, by mogli wzrasta¢ w
madrosci. Styszelismy w dzisiejszej Ewangelii, ze kiedy Pan Jezus zakonczyt nauczaé¢
tlumy, pozniej jeszcze osobno objasniaz wszystko swoim uczniom (Mk 4,34).
Wielokrotnie na kartach Ewangelii znajdujemy podobne stwierdzenia:
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— po tym, jak uczniowie nie mogli wyrzuci¢ ztego ducha z epileptyka, zblizyli si¢
do Niego na osobnosci i pytali, a On im wyjasniat (por. Mt 17, 19);

— kiedy Pan Jezus méwit o zburzeniu $wiatyni, wéwczas uczniowie podeszli do
Niego i pytali na osobnosci, a Pan im odpowiadat i wyjasniat (por. Mt 24, 3);

— innym razem uczniowie podeszli do Chrystusa i prosili: wyjasnij nam przy-
powies¢ o chwascie (Mt 13, 36).

Warto chyba zwr6ci¢ uwage na ten szczegdt, ze Jezus osobno objasniat wszystko
swoim uczniom, skoro wielokrotnie jest on podkreslany przez Ewangelistow.

Pomoc Nauczyciela wydaje sie zatem konieczna do zrozumienia mowy o Bogu, do
zrozumienia prawdy o Krélestwie Bozym. Zrozumienie petniejsze staje si¢ przede
wszystkim udziatem tego, kto zbliza si¢ do Jezusa i przebywa z Nim. Objawienie jest
okryte mgta tajemnicy, ktora Jezus odstania tym, ktorzy z Nim przebywaja. Dobrej
Nowiny nie mozna zatem zrozumie¢ bez przebywania z Jezusem, bez pilnego
wstuchiwania sie w to, co On méwi, bez wstuchiwania sie w Jego wyjasnienia, ktore
kieruje On do tych, posrod ktorych zyje, ktdrzy uwierzyli Jemu.

Pan Jezus wykorzystywat szereg okazji, kiedy byt na osobnosci z uczniami, aby
objawia¢ im rzeczy nowe, aby ttumaczy¢ to, co zostato wypowiedziane do wszystkich.
Mozemy dlatego powiedzie¢, ze Pan Jezus gromadzit wokét siebie ttumy, gtosit im
nauke o Krdlestwie Bozym, ale szczeg6lnie zalezato Mu na tym, aby prowadzi¢
uczniéw do poznania catej prawdy, aby oni mogli pézniej sta¢ si¢ hauczycielami.

Formowanie ucznidéw przez Pana Jezusa zmierzato do tego, aby pewnego dnia oni
stali si¢ mistrzami. Dlatego Pan Jezus traktowat swoich uczniéw w specjalny sposob.
Mistrz spedzat dtugie chwile ze swoimi uczniami z dala od gwaru, by przez
przebywanie z Nim nabywali nowej madrosci. Wazne byto bowiem dla Pana Jezusa,
aby Jego uczniowie stawali si¢ jak ich Mistrz, by byli do Niego podobni w sposobie
myslenia i dziatania, by byli do Niego podobni w stuzeniu innym. W ten sposob
Chrystus mogt poprzez swoich ucznidw, ktdrzy stali sie pdzniej sami nauczycielami,
zwielokrotni¢ swoja misje w swiecie.

3. Jestesmy zaproszeni dzisiaj, by wiaczy¢ sie w to bliskie grono uczniéw Jezusa
i uczyni¢ go swoim jedynym Nauczycielem. On pragnie rowniez i nam wyjasnia¢
tajemnice Krolestwa Bozego. Trzeba nam tylko zateskni¢ za bliskim przebywaniem z
Nim, by w Jego szkole zdobywac¢ prawdziwa madros¢. A to wszystko po to, by stawaé
sie jak nasz Mistrz, i aby takze przez nasze zycie mégt On przediuza¢ swoje
postannictwo w $wiecie.

W ksiazce Chrystus w moim zyciu przeczytatem kiedy$ wyznanie mtodej zony
i matki, jak ona starata sie ksztattowa¢ siebie w szkole Chrystusa, by On mogt sie
takze postuzy¢ nia, by inni mogli rozpozna¢ w Nim swojego Zbawiciela. Zdecydo-
wala si¢ ona wyjs¢ za maz za muzutmanina. Byto wiele problemdéw, bo w mat-
zenstwie wszystko powinno taczy¢, a ich tak wiele dzielito. Kochali sig, dlatego
postanowili nie poddawac¢ si¢ pojawiajacym sie trudnosciom. Kiedy przyszta na swiat
ich cérka, mama uczyta ja od najmtodszych lat zasad wiary i chodzita z nia do
kosciota. Modlita sie jednak, by mogli w trojke przychodzi¢ w kazda niedziele do
Chrystusa. Kiedy cdrka dorastata i zaczynata juz pewne rzeczy rozumie¢, stawiata
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caly szereg pytan dotyczacych religii. Ona starata si¢ ttumaczy¢. Zauwazyta tez, ze
tym rozmowom uwaznie przystuchiwat sie¢ maz. Moéwita wiec pozornie do dziecka,
ale chciata przede wszystkim jemu wiele spraw przyblizy¢. W pewna niedzielg nie
mogta pojs¢ z cérka do kosciota, poniewaz lezata chora. Wtedy padta niespodzie-
wana propozycja meza, ze on péjdzie z corka do kosciota. Znajac meza wiedziata, ze
nie byt to tylko gest grzecznosciowy z jego strony. Zdata sobie sprawe, ze to cos$
wiecej, ze to wazna decyzja. Chociaz lezata chora, byt to dla nie jeden z najpiek-
niejszych dni w zyciu. Teraz chodza juz wspélnie w kazda niedziele do kosciota i
razem rozmawiaja na tematy wiary. Dlatego ma gteboka ufnos¢, ze jej maz dojdzie
do konca tej drogi, na kt6ra wstapit, a ona bedzie mu pomagata ze wszystkich sit, by
tak sie stato.

4. Czy potrafimy sobie ceni¢ te chwile, kiedy Pan Jezus bierze nas na osobnos¢,
by przybliza¢ nam tajemnice Krolestwa Bozego? Nasze wspdllne swigtowanie
Eucharystii to szczegdlny czas naszego przebywania z Chrystusem naszym Mistrzem
i Nauczycielem. To szczegdlny czas, kiedy On pisma nam wyjasnia i prowadzi nas do
poznania prawdy. Pozw6lmy pociagna¢ si¢ pragnieniu, by jak uczniowie z patajacym
sercem wstuchiwaé¢ si¢ w kazde stowo Jezusa, objawiajace nam najwicksze
tajemnice. Jak bardzo trzeba sobie ceni¢ te chwile, kiedy Jezus przez swoje stowo
i moc Eucharystii ksztattuje nasze serca, bysmy mogli sta¢ sie¢ Jego apostotami.

5. Poszukujmy zatem chwil, kiedy bedziemy mogli przebywaé z Jezusem na
osobnosci, aby On réwniez nam, podobnie jak swoim wybranym uczniom, pomagat
coraz pelniej rozumie¢ Boze tajemnice. Badzmy uwaznymi stuchaczami Jego stowa,
by ono mogto ksztattowaé¢ nasz umyst i nasze serce. Wowczas bedziemy mogli takze
innym pomd4c w poznaniu i przyjeciu ofiarowanego nam w Chrystusie zbawienia.

ks. Adam Bafabuch

12 NIEDZIELA ZWYKLA - 22 V1 1997

Pan Jezus ucisza wszelkie zawieruchy $wiata

Trudno sobie wyobrazi¢ cztowieka, ktory by nie obserwowat mniej lub bardziej
whikliwie przyrody. Uzasadnia si¢ to tym, iz jest on — z racji posiadania biologicznego
ciatla — jej czescia. Ta naturalna wrazliwos¢ cztowieka na swiat roslin, zwierzat
wkomponowanych w geograficzno-klimatyczny pejzaz dotyka wszystkich jego wtadz
duchowych: umystu, serca i woli. | ten wptyw przyrody nie pozostaje bez echa.
Przyjmujac rézne ksztatty moze wywotywaé w cztowieku wielorakie stany ducha,
cho¢by: rados¢ czy odprezenie. Ale czasami zjawiska przyrodnicze potrafia
wprowadzi¢ w stan przygnebienia, lgku czy nawet strachu. Wiasnie tego doswiadczaja
uczniowie bedacy w todzi.
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1. Lek cztowieka silg oskarzenia

Tkwiac w przyrodzie cztowiek wie, ze ona trzymana mocna reka Boga daje mu (w
sposob gieboko posredni) zycie, ale potrafi tez i to zycie odebraé. Czujac si¢ czastka
tej przyrody z tatwoscia doswiadcza on swojej stabosci i nieporadnosci wobec
zywiotow $wiata przyrodniczego. Przyktadem jest postawa ucznidw. Ich przerazenie
na widok gwattownego wichru dochodzi do szczytu. Przekraczajac granice bezpie-
czenstwa wywotuje swoista reakcje oskarzenia skierowanego przeciw Jezusowi:
Nauczycielu, nic Cie to nie obchodzi, ze giniemy? | jak przerazenie spowodowane
burza mozna tatwo wyttumaczy¢, tak oskarzenie: Nic Cie to nie obchodzi! rodzi
pewne nieporozumienie.

Jak to sie stato, ze ci ktorzy na rdzne sposoby doswiadczali Jezusowej dobroci
i mitosci, w jednym momencie potrafili wyksztusi¢ takie oskarzenie. Wystarczyto
tylko jednej zawieruchy, a juz swiat ,,wewngtrznego utozenia” uczniéw odstonit
catkowicie ich jakze kruche zawierzenie, na ktdrym by¢ moze polegali. | zdaje sie
by¢ pewnym, ze w mocy tego oskarzenia znajduje si¢ cata stabos¢ ludzkich
duchowych konstrukcji. Tu wida¢, ze i przyroda moze by¢ czynnikiem nauczajacym,
jesli tylko wezmie sie pod uwage jej sitg¢ naturalnych argumentéw. Mozna to
skonfrontowac z zarzutem Jezusa skierowanym do stuchajacych Go ttuméw:
Ob{udnicy, umiecie rozpoznawac wyglqd ziemi i nieba, a jakze obecnego czasu nie
rozpoznajecie? | dlaczego sami z siebie nie rozrézniacie tego, co jest sftuszne? (Lk
12,56-57)

2. ,,Czemu tak bojazliwi jestescie?”

Dzisiejszy cztowiek wecale nie jest odwazniejszy od ludzi tamtych nowotestamen-
towych czasoéw. Datoby si¢ chyba nawet udowodni¢, ze nie tylko przyrodnicze
zawieruchy, ale i inne zawirowania wspotczesnosci odbieraja mu spokoéj i pewnosé
zycia. A jeszcze i to mozna doda¢d, ze im bardziej zabezpiecza si¢ przed nieszczes-
ciem, tym jakby bardziej pozbawia si¢ bezpieczenstwa. Zwiazane jest to z poktada-
niem nadziei, a wiec z szukaniem pewnosci dla siebie, w rzeczach tego swiata: jego
strukturach i organizacjach, jego bogactwach i przemyslnosci technicznej, jego
rozrywkach i mrzonkach osadzonych na doraznych celach. Bojazliwos¢ bierze sie
réwniez z rozmazania rzeczywistosci, az do zatarcia oblicza wszystkich podstawo-
wych wartosci zycia. To rozmazanie niszczy granice miedzy prawda a fatszem,
dobrem a ztem, prowadzac do strasznej redukcji cztowieka, jako istoty umiejacej robic¢
wszystko jedynie po to, aby sie zabawi¢ i zapomnie¢ o wewngetrznym strachu przed
biologiczna $miercia. Ten cztowiek boi sig, gdyz widzi tylko jeden cel: $mier¢ i
rozktad ciata. Ten cztowiek boi sig, bo doprowadzajac swoja dusze do $mierci przez
grzechy, jednoczesnie pozwolit, aby smier¢ cielesna juz jako jedyna grata pierwsze
skrzypce w orkiestrze wybordw i zamierzen.

3. ,,Milcz i ucisz sie!”

Postawa Jezusa jest jednoznaczna. Rozkaz wypowiedziany do zywiotow: Milcz
i ucisz sie! (Mk 4,39) natychmiast przynosi pozadany skutek: Wicher sie uspokoi?
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i nastafa géeboka cisza (Mk 4,39). Przeleknieni uczniowie sa swiadkami czegos
niepojetego. Ich strach wobec klimatycznej nawatnicy zmienia si¢ w lek wobec
Jezusa. Ewangelista Marek méwi: Oni zlekli sie bardzo (4,41). Na pewno jest to juz
inny Iek. Miesci on w sobie nie tyle obawe przed utrata zycia, ale tak wielki tadunek
podziwu i niezrozumienia, ze jedyna reakcja staje si¢ strach przed moca i majestatem
Jezusa. | wiasnie ta sytuacja na nowo rodzi pytanie: Kim wfasciwie On jest, ze nawet
wicher i jezioro sq Mu posfuszne? (Mk 4,41)

Chrzescijanin bedac w klimacie dzisiejszych czytan mszalnych stawia sobie
pytania: Czy trzeba byto az wichury, aby pytanie: Kim On jest zaczeto znowu zy¢
w umystach uczniéw? Czy trzeba kataklizmdw, spoteczno-gospodarczych kryzyséw,
rewolucji oraz zyciowych tragedii, aby cztowiek odczut potrzebe postawienia sobie
pytania: Kim w/asciwie On jest? Czy az tak bardzo jest ponizony i upodlony przez
grzech, ze tylko mocne bodzce sa w stanie zmieni¢ kierunek zycia i zapewnic¢
konsekwencje¢ w podjetym wyborze?

To prawda, ze ciemno$¢ wota o swiatto, ale czy az taka to ciemnos¢? Przyjscie na
swiat Syna Bozego argumentuje, ze zafatszowanie cztowieka spowodowane przez
grzech wota o pomoc z zewnatrz. To zaklamanie jest tak wielkie, ze nie wystarcza
tylko to, co jest w jego zasiegu — dzieto stworzone. Gdzie indziej nalezy szukac¢
pomocy. Trzeba siegna¢ dalej, az poza stworzenie — do Boga. Tylko On jest gwarancja
bezpieczenstwa i lekarstwem na kazdy lek. Jest On réwniez zrodtem i najlepszym
strézem wewnetrznego pokoju, ktdry tak fatwo zostaje naruszony, rodzac strach, gdy
tylko cztowiek zaczyna szukaé go w swiecie stworzonym.

ks. Bogusfaw Drozdz

SW. APOSTOLOW PIOTRA | PAWLA — 29 VI 1997

Dwie gwiazdy na jednym niebosktonie

Dzisiejsza uroczysto$¢ swietych apostotow Piotra i Pawla skfania nas do refleksji
nad podstawami naszej wiary. Nie zawdzigczamy jej samym sobie, lecz tym, ktdrzy
nam ja przekazali. Dtugi jest ich szereg, zar6wno na przestrzeni naszego zycia, jak i w
dziejach Kosciota. Swieci, ktorych pamie¢ dzisiaj czcimy, odegrali w tych dziejach
szczegolna role.

1. Zamiast zyciorysu

Rézne pochodzenie... Piotr pochodzi ze srodowiska ubogich rybakéw, utrzymu-
jacych sie z ciezkiej pracy fizycznej. Pawet — z zamoznej rodziny zydowskiej
nalezacej do elity spotecznej.

Réznice intelektualne... Pierwszy jest cztowiekiem prostym, bez wyksztatcenia.
Drugi to cztowiek wyksztatcony i $wiatty.
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Usposobienie... Piotr sangwinik, tatwo zapalny, ale i szybko gasnacy. Zdolny tego
samego wieczoru mierzy¢ sie z gromada aresztujaca Chrystusa oraz zaprzeé si¢ Go
przed stuzaca. Pawet to cztowiek stanowczy i twardy w swoich przekonaniach. Gotéw
ponies¢ wszelkie ofiary dla sprawy, ktora reprezentuje.

Jednak tradycja ojcow naszych ztaczyta ich w jednym swiecie, jak dwie gwiazdy
na jednym niebosktonie.

2. Dlaczego razem

Na jednym z placow rzymskich znajduije sig ich pomnik. Sw. Piotr trzyma w lewej
rece Biblig i palcem prawej dioni wskazuje na zawarty w niej tekst. Sw. Pawet zas
wyciaga prawa dton przed siebie i wskazuje nia dalekie horyzonty. Symbolizuja oni
podwadjny porzadek: Piotr symbolizuje wiernos¢ depozytowi wiary i obyczajow,
Pawet przypomina o obowiazku ustawicznego przystosowania, adaptacji niezmien-
nych prawd Bozych do ciagle zmieniajacych sie¢ warunkow zycia. Bez pierwszego
z nich chrzescijanstwu grozitoby zejscie z drogi prawd objawionych lub ich rozwod-
nienie, czy nawet dewiacje. Bez drugiego, skostnienie i wyobcowanie z zycia.

3. Powolani przez Chrystusa

Tak jeden, jak i drugi, zostali przez osobisty akt Chrystusa powotani, przeznaczeni
do specjalnych, wiasciwych sobie funkciji.

Zmiana imienia... Nada¢ imi¢ to okresli¢ istote. Pozna¢ imie, to pozna¢ osobe.
Rybak Szymon otrzymuje imi¢ Piotr: skata, fundament Kos$ciota. Przesladowca
Chrystusa, Szawet — Pawet, z woli Bozej apostot Chrystusa.

Odejscie od Pana... Piotr ,,umacniajacy braci”, powieszony na krzyzu gtowa w dot.
Pawet ,,postany do pogan”, $cicty mieczem. Cho¢ zgineli rzna $miercia, to jednak za
czasow tego samego cesarza Nerona i w tym samym miescie Rzymie.

4. Wsp6lny mianownik

Ich wspdlna pasja jest umitowanie Chrystusa. Troska o to, aby Chrystus byt znany
i ukochany przez wszystkich ludzi. Przez $wiadectwo, meczenstwo buduja Kosciét. |
cho¢ atrybutem sw. Piotra sa klucze, nie ma on w zamysle nas zamknaé¢ czy
ograniczy¢. Réwniez $w. Pawel mimo, ze przedstawiany z mieczem w dtoni, nie jest
zagrozeniem dla $wiatowego pokoju ani naszego osobistego bezpieczenstwa, wigc nie
bojmy sie go.

5. Przypominaja nam

— 0 przynaleznosci do Kosciota rzymskokatolickiego;

— ze zatozycielem Kosciota jest Chrystus;

— ze Jego Gtowa jest Zbawiciel Pan;

— ze jestesmy Jego ,,cztonkami”;

— ze zbudowany jest na fundamencie apostotow;

— 0 Kosciele, w ktérym Piotr ma nastepce w osobie biskupa Rzymu — papieza;
— ze mamy kontynuowa¢ Pawtowe dzieto ewangelizacji swiata.
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Dzis, gdy wyznajemy wiar¢ w jeden, $wigty i apostolski Kosciot, wspdlnie
przezywamy dume z przynaleznosci do Niego i podziw dla zastug Kosciota w cywi-
lizacyjnym rozwoju $wiata. Budzimy w sobie zaufanie do widzialnej wtadzy w Kos-
ciele — papieza i biskupéw. Modlimy sie za Kosciot, do ktérego nalezymy i ktory
tworzymy.

Ja za$ osobiscie sktadam wam zyczenia i modle si¢: Swigty Piotrze, apostole
wielkiego serca, upraszaj nam taske otwartosci serca i poznania, co to znaczy mie¢
serce w naszych czasach. Swigty Pawle, apostole wielkiej madrosci, upraszaj nam
taske prawdziwej madrosci i zrozumienia, co to znaczy by¢ cztowiekiem w naszych
czasach.

ks. Andrzej Szafulski
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NASZE MIEJSCE W GRODZIE NAUKI

(FRAGMENT MOWY REKTORSKIEJ WYGLOSZONEJ PODCZAS INAUGURACII
ROKU AKADEMICKIEGO 1996/97 NA PFT WE WROCLAWIU - 8 X 1996)

Oto wyruszamy w nowy rok akademicki 1996/1997. Do grona uczelni, ktére juz
zainaugurowaty ten nowy etap pracy naukowo-dydaktycznej dotacza dzi$ Papieski
Fakultet Teologiczny wraz seminariami duchownymi z nim ztaczonymi. Na starcie do
nowego etapu pracy, w obecnosci naszych dostojnych gosci, chcemy wyostrzy¢ nasza
Swiadomos$¢ zogniskowana wokot dwoch pytan: jakie jest nasze miejsce na mapie
wyzszych uczelni Wroctawia i regionu? oraz — czym bedzie si¢ charakteryzowat
biezacy rok akademicki?

W gronie wyzszych szkét wroctawskich jestesmy uczelnia pod pewnym wzgledem
najstarsza, a pod pewnym — najmtodsza. Biorac pod uwage czas zatozenia naszego
seminarium duchownego, zaczynamy dzis 432 rok nauki. W tym wzgledzie wyprzedza
nas tylko krakowska ,,Jagiellonka”. Liczac za$ lata od restytuowania przez Stolice
Apostolska Wydziatu Teologicznego, z akademickimi prawami, jest to 29. inaugu-
racja. Liczebnie jestesmy uczelnia niewielka, w poréwnaniu np. z Uniwersytetem czy
Politechnika. Jednakze w grodzie nauki i kultury widzimy swoje niezwykle wazne
i niezastapione miejsce. Na warsztacie naszych badan naukowych znajduje sie bowiem
cztowiek; cztowiek, ktéry stawia ciagle na nowo metafizyczne pytania: skad
wyszlismy? dokad zmierzamy? jak zy¢? jakie obra¢ wartosci? gdzie szuka¢ prawdy
0 zyciu, o cierpieniu, o sensie tego, co sie dzieje? co jest dobrem, a co ztem? co dalej
po $mierci? W poszukiwaniu odpowiedzi na te najstarsze i zarazem najswiezsze
ludzkie egzystencjalne pytania przychodzi nam z pomoca Kosciot, ktéry od wiekow
przechowuje depozyt Bozego Objawienia. W naszych poszukiwaniach siegamy nie
tylko do madrosci wielkich mistrzéw rzetelnego myslenia, jakich znaja dzieje nauki
swiatowej, ale bierzemy do dtoni Ksiege Zycia, napisana przez ludzi pod natchnie-
niem Ducha Bozego. W szczeg6lny sposob pochylamy sie nad madroscia przyniesiona
na $wiat przez Syna Bozego.

Na bazie doswiadczenia historycznego wyrazamy przekonanie, ze dobra teologia,
uprawiana w klimacie modlitwy i odpowiedzialnego myslenia, stuzy nie tylko
apostolskiej dziatalnosci Kosciota, ale ma takze wiele do powiedzenia tym, ktdrzy
chca tworzy¢ nowe systemy spoteczne, polityczne i gospodarcze, tym, ktérzy szukaja
prawdziwego dobra narodéw. Dawna i najmtodsza historia potwierdza, jak wazne sa
wartosci religijne i moralne, ktore stanowia domene zainteresowan teologii. Dobra
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teologia, stuzaca duszpasterstwu, moze takze przyhamowac dzisiejszy progres sekt
religijnych, ktére bazuja na elementach irracjonalnych, pozanaukowych, i ostatecznie
wprowadzaja tyle zametu w zycie osobiste i spoteczne u niewyksztatconych w teologii
ludzi.

Stad tez, w chwili inauguracji roku akademickiego, wbrew krzykaczom spod znaku
niektorych ugrupowan politycznych, wypowiadam gtosno przekonanie, ze tu we
Wroctawiu, tu w Polsce potudniowo-zachodniej, jest nam potrzebna dobra, silna,
akademicka teologia. Zdrowa mysl teologiczna stuzy wydatnie nie tylko Kosciotowi,
nie tylko ludziom wierzacym, ale i niewierzacym. Dobra teologia jest sprzymierzen-
cem prawdziwego postepu, nie tylko moralnego, ale takze kulturalnego i gospodar-
czego. Chcemy zatem by¢ obecni we wspoiczesnej kulturze, we wspoiczesnym
Swiecie akademickim. Mamy ludziom wiele do dania. Jezeli nas niektérzy nie chca
wzia¢ pod skrzydta Uniwersytetu, to powinnismy zmierza¢ ku akademii teologicznej.
Zywimy przekonanie, ze znajdziemy do tego $rodki finansowe. Koscidt i Nardd,
myslacy o pomyslinej przysztosci, musi znalez¢ srodki do inwestowania w cztowieka,
do inwestowania w to, co stuzy wzrostowi prawdy i dobra, czyli co stuzy autentycznej
kulturze.

Nie czas w tej chwili rozwija¢ te refleksje. Prosze pozwoli¢, ze jeszcze bardzo
krétko wskaze na szczeg6lne znamiona roku akademickiego, ktdry dzi$ uroczyscie
inaugurujemy w naszej uczelni. Obecny rok jest piecdziesiatym rokiem dziatalnosci
naszego seminarium duchownego po drugiej wojnie $wiatowej. Doktadnie 49 lat temu,
8 pazdziernika 1947 roku, miata miejsce pierwsza inauguracja roku akademickiego na
teologii w ramach odrodzonego seminarium duchownego. W zachowanej od
wojennego zniszczenia kaplicy mariackiej naszej katedry Msze $w. odprawit wowczas
administrator apostolski we Wroctawiu, ks. dr Karol Milik, a homili¢ wygtosit ks.
infutat dr Bolestaw Kominek, administrator apostolski Slaska Opolskiego, pozniejszy
kardynat metropolita wroctawski. Warto w tym momencie przypomnie¢, ze nasze
seminarium wydato od tamtego czasu 1520 kaptanow.

Drugie znamie obecnego roku akademickiego wytycza nam nadchodzacy 46.
Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny. Bedziemy zatem w tym roku pracowaé w
perspektywie tego historycznego wydarzenia. Mozemy uwazac sie za szczesliwcow,
ze wiasnie nam bedzie dane przygotowywac i przezywac ten Kongres. Jako uczelnia
teologiczna chcemy z catym Kosciotem wroctawskim przygotowac w naszym miescie
Chrystusowi, naszemu Panu i Krélowi wiekéw, godne miejsce na Jego spotkanie z
przedstawicielami narodéw dzisiejszego swiata. Zgtaszamy gotowos¢ solidnej pracy
i odnowy moralnej, by godnie przezy¢ te wielkie gody eucharystyczne.

Konczac, sktadam naszej wroctawskiej Alma Mater, w obecnosci tak dostojnych
Gosci, w dniu naszej inauguracji, najlepsze powinszowania. Niech nas prowadzi w dal
tego roku $ciezkami prawdy Duch Jezusa Chrystusa. Niech nam pozwoli te prawde
skutecznie przekazywac innym i zamienia¢ ja na co dzien w czyn mitosci. Niech nam
sie uda przygotowa¢ owo wielkie historyczne dzieto, ktéremu na imic 46.
Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny. Niech nasza uczelnia wraz z innymi
wyzszymi uczelniami i cate nasze miasto stanie sie piekna monstrancja, w ktorej
pokazemy $wiatu naszego Zbawce, Odkupiciela cztowieka.
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Przyzywajac Ducha Bozego z niebianskiego $wiata, oddajac si¢ w opieke
Dziewicy Niepokalanej i swietym patronom dolnos$laskiej ziemi, zawierzajac nasza
uczelnie i nas wszystkich Bozemu Sercu, ogtaszam rok akademicki 1996/1997 na
Papieskim Fakultecie Teologicznym i w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wroctawiu za otwarty: Quod bonum, felix, faustum, fortunatumque
sit!
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