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OD REDAKCII

Dobiega konica dwunasty rok ukazywania si¢ ,,Wroctawskiego Przegladu Teo-
logicznego”, pisma naukowego Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu. Niniejszy numer jest dwudziestym czwartym z Kolei. Przez dwanascie lat sta-
ralem si¢ redagowad to czasopismo przy wspoéipracy kilku pracownikéw
naukowo-dydaktycznych wroctawskiego srodowiska teologicznego. Nie bylo to
latwe zadanie, przede wszystkim z braku etatéw dla zespotu redakcyjnego. Aby
zapewni¢ pismu zaplecze finansowe, zdecydowali§my si¢ zamieszczaé w kazdym
numerze dzial z pomocami duszpasterskimi dla kaptanéw trudzacych si¢ glosze-
niem stowa Bozego. Lgczyto si¢ to z koniecznoscig odejscia od profilu czysto teo-
retycznego pisma. Standard teologiczny, akademicki, zostat jednak zachowany,
jako ze w dziale pierwszym, najobszerniejszym, zawsze staraliSmy si¢ zamiesz-
cza¢ rozprawy i artykuly znanych teologdéw polskich, a nawet zagranicznych.
Wszystkie prace pierwszego dziatu: , Rozprawy i artykuly” byly recenzowane przez
pracownikéw naukowo-dydaktycznych bratnich wydzialéw teologicznych, zwlasz-
cza Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego i Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wiele artykuléw musiato prze-
chodzié¢ przez gruntowng korekte autorska, wytyczong przez recenzentéw. W ten
spos6b prébowaliSmy sprosta¢ wymogom, by czasopismo utrzymato si¢ w grupie
czasopism teologicznych punktowanych przez KBN i MEN.

W zwigzku ze zmiang kolegium rektorskiego Uczelni nastgpuje réwniez zmia-
na w kolegium redakcyjnym tego czasopisma. Jako ustgpujgcemu rektorowi, kt6-
ry byt zarazem redaktorem naczelnym tego periodyku przez 12 lat, przypada mi
mily obowigzek podzigkowania wszystkim za wsp6iprace i wszelkiego rodzaju
pomoc okazywang przy redagowaniu tego teologicznego pétrocznika. Szczegdlne
stowa wdzigcznosci sktadam pierwszemu zespotowi redakcyjnemu, w sktad kto-
rego wchodzili: ks. Adam Batabuch, ks. Andrzej Siemieniewski i ks. Jerzy Wit-
czak (1992-1997). Dzigkuje zwtaszcza ks. prof. dr. hab. Adrzejowi Siemieniew-
skiemu, ktdéry z grona pierwotnego skladu pozostal w zespole redakcyjnym do
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korca. Stowa serdecznej podzigki kieruje takze do tych, ktérzy potem dotgczyli do
grona wspélpracownikéw redakcyjnych: ks. Wiestawowi Szczgchowi, ks. Andrze-
jowi Matachowskiemu i Janowi Wadowskiemu. Osobliwe podzigkowanie skla-
dam tym, ktérzy dokonywali sktadu komputerowego. Byli to: ks. Jerzy Witczak
(1992-1996) i pani Mirostawa Zmystowska (1996-2004).

Obecny numer zachowuje tradycyjny uktad. Naukowy dzial: ,,Rozprawy i ar-
tykuly” zrecenzowali pracownicy naukowo-dydaktyczni Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego. Na rgce ks. prof. dr. hab. Tadeusza Doli, dziekana tegoz
Wydziaty, sktadam wszystkim recenzentom serdeczne wyrazy wdzigcznosci za
ich szybka i rzetelng przystuge. Wyrazam takze serdeczne podzigkowanie wszyst-
kim dotychczasowym autorom opublikowanych dotad tekstéw. Dzigkuje réwniez
kaptanom dawnej Archidiecezji Wroclawskiej i obecnej diecezji §widnickiej oraz
wszystkim Prenumeratorom za laskawe nabywanie i korzystanie z tego Pisma.

Nowemu Zespolowi Redakcyjnemu zyczg¢ tworczej inwencji w dalszej pracy
redakcyjnej. Niech ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” stuzy nadal teologii i Ko-
$ciolowi na dolnoslaskiej ziemi i w calej naszej OjczyZnie.

bp Ignacy Dec

Wroclaw, dnia 27 grudnia 2004 1., w $wigto §w. Jana Apostola i Ewangelisty
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JAN PAWEL Il PAPIEZEM EUCHARYSTII

WSTEP

Ojciec Swigty Jan Pawet IT w swoim diugim pontyfikacie zyskal juz sobie wie-
le okreslen, wskazujacych na istotne rysy Jego osoby i Jego pontyfikatu. Nazwano
Go juz papiezem spraw ludzkich, papiezem godnosci cztowieka, praw ludzkich,
strozem prawdy, obroricg zycia itd. Wydanie w dniu 7 paZdziernika 2004 roku Li-
stu apostolskiego Mane nobiscum, Domine oraz ogloszenie 10 dni péZniej Roku
Eucharystii (od paZzdziernika 2004 do paZdziernika 2005), upowaznia do nazwania
Piotra naszych czas6w takze papiezem Eucharystii.

Zamierzeniem ponizszego tryptyku jest uwydatnienie niektérych ryséw papie-
skiej nauki o Eucharystii w trzech odstonach. Pierwsza z nich stanowi 46. Mig-
dzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroclawiu, drugg — ogtoszona w Wielki
Czwartek, 17 kwietnia 2003 roku encyklika Ecclesia de Eucharistia, za$ trzecig —
ogloszony ostatnio List apostolski Mane nobiscum, Domine, zapowiadajacy Rok
Eucharystii i Zgromadzenie Zwyczajne Synodu Biskupéw, ktére odbedzie si¢ w Wa-
tykanie w dniach od 2 do 29 paZdziernika 2005 r. pod hastem: Eucharystia Zro-
dlem i szczytem zycia i misji Kosciola.

1. EUCHARYSTYCZNE PRZESEANIE JANA PAWLA 11
W CZASIE 46. MKE

Jan Pawel I, przybywajac w maju 1997 roku do Wroclawia, by dokona¢ za-
mkniecia 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, kilkakrotnie uswia-
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damial jego uczestnikom, jaki jest cel tego szczeg6lnego spotkania, na ktére zje-
chali si¢ przedstawiciele wszystkich kontynentéw. Owe cele mozna sprowadzi¢ do
nastepujacych: poszerzenia przestrzeni dla Chrystusa eucharystycznego oraz wy-
znania wiary i wyrazenia wdzigcznosci wobec Chrystusa obecnego w Eucharystii.

W powitalnym przeméwieniu na lotnisku we Wroctawiu Jan Pawel II méwit:
»Zrébcie Mu miejsce, Pan idzie z nieba’... Jestem przekonany, iz Kongres Eucha-
rystyczny przyczyni sig skutecznie do poszerzenia przestrzeni Zyciowej dla Chry-
stusa eucharystycznego... Chodzi o przestrzeri duchowq, o przestrzeni ludzkich mysli
i ludzkiego serca, o przestrzer wiary, nadziei i mitosci, a takze o przestrzen na-
wrdcenia, oczyszczenia i Swigtosci'.

W katedrze wroclawskiej podczas adoracji Najswigtszego Sakramentu Ojciec
Swiety, nawiazujac do fragmentu Mowy Eucharystycznej zapisanej w sz6stym roz-
dziale Ewangelii Sw. Jana, wyznal: Jestesmy tutaj po to, aby wspdlinie z catym Ko-
Sciotem wyznac naszq wiare w Chrystusa-Eucharystie, w Chrystusa-Chleb zywy
i dajgcy Zycie. Mowimy wraz ze sw. Piotrem: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga Zywe-
go” (Mt 16,16). ,, Panie, do kogd? pojdziemy? Ty masz stowa Zycia wiecznego”
(J 6,68)... Wszyscy razem pragniemy dac wyraz naszej gtebokiej wierze w Eucha-
rystig i naszej gorgcej wdzigcznosci za eucharystyczny pokarm, ktérym Zywiq sie
od prawie dwdch tysigcy lat cate pokolenia wierzqcych w Chrystusa®. Koniczac za$
homili¢ podczas Mszy §w. na Statio Orbis, Jan Pawet II wypowiedzial modlitwe:
Caty Koscidt oddaje Ci dzisiaj, Chryste, szczegdlng czes¢ i uwielbienie. Chryste,
Odkupicielu cztowieka, Chryste, ukryty w Eucharystii. Caly Kosciét wyznaje pu-
blicznie swojq wiarg w Ciebie, ktory stales sig dla nas Chlebem zycia. I sktada Ci
dzigki za to, Ze jestes z nami, Bogiem z nami, naszym Emanuelem’.

Gléwne kongresowe przeslanie eucharystyczne Ojca Swigtego zostato zawarte
w homilii podczas Mszy §w. na Statio Orbis. Jan Pawel Il uwydatnit w niej podsta-
wowe prawdy o Eucharystii. Przypomnial, ze Eucharystia uobecnia misterium pas-
chalne Chrystusa. Sprawujgc te tajemnice — méwil — nie tylko ponawiamy to, co
Chrystus uczynit w Wieczerniku, ale takzie wchodzimy w misterium Jego smierci...
Jestesmy prawdziwie uczestnikami Triduum Sacrum i Nocy Paschalnej. Jestesmy
uczestnikami zbawczego misterium Chrystusa i oczekujemy Jego przyjsciaw chwa-
le*. Eucharystia wigc uobecnia cale dzieto odkupiericze Chrystusa.

! Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. Teksty homilii, wykladow i konferencji ascetycznych,
wygloszonych podczas 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu 25V ~ 1
VI 1997, red. E. Janiak, A. Derefi, M. Francuz, Wroctaw 2000, s. 159.

*Tamze, s. 161, 163.

3Tamze, s. 190.

‘Tamze, s. 185.
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Eucharystia jest takze pokarmem i napojem, ktéry zawiera w sobie catq moc
Chrystusowego odkupienia, daje cztowiekowi nowe zycie i stanowi zadatek Zycia
wiecznego. Jan Pawet 11 ujat te prawde w nastepujacych stowach: Czlowiek, azeby
osiggnqgc zycie wieczne, potrzebuje Eucharystii. Jest to pokarm oraz napdj, ktéry
przemienia Zycie cziowieka i otwiera przed nim horyzont zycia wiecznego. Spozy-
wajqc Ciato | Krew Chrystusa, cziowiek, juz tu na ziemi, nosi w sobie zalgzek zycia
wiecznego, gdyz Eucharystia jest sakramentem zycia w Bogu®.

Méwige o Eucharystii jako pokarmie, Ojciec Sw. poruszyt sprawe glodu w dzi-
siejszym $wiecie. Zauwazyl, Zze w epoce niebywatego rozwoju techniki i nowo-
czesnej technologii dramat gtodu jest wielkim wyzwaniem i oskarzeniem! Papiez
wezwal do rachunku sumienia z solidarnosci spoltecznej, z elementarnej miedzy-
ludzkiej solidarnosci. Zachecit wszystkich uczestnikéw Kongresu do wolania
o chleb do Boga, ale takze do ludzi polityki i ekonomii, na ktérych spoczywa od-
powiedzialno$¢ za sprawiedliwy podziat débr w skali swiatowej 1 w skali poszcze-
g6lnych krajéw. Przypomnial tez o czgstkowej odpowiedzialnosci wszystkich chrze-
$cijan za ten niesprawiedliwy stan rzeczy, gdyz kazdy cziowiek ociera si¢ jakos
o biede¢ innych. Zatem na wszystkich nas cigzy obowigzek dzielenia si¢ z innymi
chlebem i innymi wartosciami oraz udzielania pomocy potrzebujgcym®.

W homilii na zakoriczenie Kongresu Ojciec Swiety nawigzat takze do gtéwne-
go tematu Kongresu: Eucharystia i wolnos¢. Papiez spojrzal na wolnos¢ w per-
spektywie Eucharystii. Przypomnial, ze prawdziwa wolnos¢ wymaga tadu moral-
nego, tadu w sferze wartosci. Gdy w sferze moralnej panuje chaos i zamgt, to
wolno$¢ umiera, czlowiek z wolnego staje si¢ niewolnikiem — niewolnikiem in-
stynktéw, namig¢tnosci czy pseudowartosci. Papiez postawil pytanie, czy cztowiek
moze éw lad wolno$ci zbudowac sam, bez Chrystusa. Zauwazyt, ze niektérzy dzi$
tak sadzg, uwazajac, iz Bég jest przeszkodg na drodze do petnej wolnosci, ze Ko-
$cidl jest wrogiem wolnosci, ze wolnosci nie rozumie, ze si¢ jej leka. Jan Pawel 11
odrzucil to stanowisko, deklarujac, ze Kosciélt w swiecie nie przestaje by¢ glosi-
cielem Ewangelii wolnoéci, ale wolnosci powigzanej z prawda i dobrem, wolnosci
,,d0”, a nie wolnosci ,,0d”. Tego rodzaju wolnos¢ jest darem Boga, ale jest ona
takze zadana czlowiekowi. Jest ona powolaniem czlowieka, w my§l wezwania Sw.
Pawta: ,,Wy, bracia, powotani zostaliscie do wolnosci” (Ga 5,13). Kosciél jest stro-
zem takiej wolnosci, bo Koscidl wierzy, ze do wolnosci wyzwolil nas Chrystus.
W Eucharystii Chrystus staje si¢ wzorem takiej prawdziwej wolnosci. Jan Pawet II
dalej wyjasnia, ze w Eucharystii Chrystus jest obecny jako Ten, kto siebie daje
w darze cztowiekowi, jako Ten, ktéry cztowiekowi stuzy, a prawdziwa wolnos¢
mierzy si¢ wiasnie stopniem gotowosci do stuzby i1 do daru z siebie. Tego rodzaju

STamze, s. 186.
SPor. tamze, s. 187.
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wolnos¢ jest twércza i jednoczy ludzi. Takiej jednoczgcej wolnosci, zdaniem Pa-
pieza, potrzeba §wiatu, potrzeba Europie, potrzeba Polsce!” Ojciec Swiety zakon-
czyt ten fragment homilii stowami: Chrystus w Eucharystii pozostanie po wszyst-
kie czasy niedoscigtym wzorem postawy ,,proegzystencji”, to znaczy postawy bycia
dla drugiego, dla drugiego cziowieka. Chrystus caty byt dla swego Ojca niebie-
skiego, aw Ojcu dla kazdego cztowieka. Sobor Watykariski Il wyjasnia, i cztowiek
odnajduje siebie, a réwniez petny sens swojej wolnosci, wlasnie poprzez bezintere-
sownydar 7 siebie samego (por. ,, Gaudium et spes”, 24). Dzisiaj, podczas tej ,,Statio
Orbis”, Koscidt zaprasza nas, abysmy weszli do tej eucharystycznej szkoty wolno-
Sci, abysmy wpatrzeni 7 wiarg w Eucharystig stali sie budowniczymi nowego, ewan-
gelicznego tadu wolnosci - wewngtrz nas samych, a takze w spoteczeristwach, w kto-
rych przyszto nam zyc i pracowac®.

2. GLOWNE WYMIARY EUCHARYSTII
W ENCYKLICE ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Ogloszona w Wielki Czwartek, 17 kwietnia 2003 roku czternasta encyklika Ojca
$w. Jana Pawla I, Ecclesia de Eucharistia, ukazata si¢ w dos¢ dlugim odstepnie po
poprzedniej, trzynastej encyklice Fides et ratio (1998). Odstgp ten wynosi prawie
pieé lat. W tym czasie Ojciec Sw. byt absorbowany spotkaniami modlitewnymi z réz-
nymi grupami, przybywajacymi do Rzymu ze wszystkich kontynentéw Swiata z ra-
cji Wielkiego Jubileuszu Chrzescijaristwa. Wsréd réznych grup patniczych do Wiecz-
nego Miasta byla takze polska pielgrzymka narodowa. Ojciec Sw. w tym czasie
oglaszal wazne dokumenty i teksty zwigzane z Wielkim Jubileuszem.

Encyklika Ecclesia de Eucharistia bylta pierwszg encyklika nowego stulecia
i tysigclecia. Wraz z czwartg encyklika pontyfikatu Slavorum apostoli (1985) na-
lezy do najkrétszych encyklik. Jest encyklikg, w ktérej Jan Pawetl I odwotuje si¢
dos¢ czgsto do swego kaplariskiego, biskupiego, kardynalskiego i papieskiego do-
$wiadczenia. Jest to encyklika zawierajaca wspomnienia i §wiadectwa. Znajduje-
my je przede wszystkim we Wstgpie i w Zakoriczeniu. W punkcie 8, we Wstepie
Papiez pisze: Gdy mysle o Eucharystii, patrzgc na moje Zycie kaptana, biskupa
i Nastepcy Piotra, wspominam spontanicznie wiele chwil i miejsc, w ktdrych dane
mi byto jg sprawowac. Pamigtam koscidt parafialny w Niegowici, gdzie spetnia-
tem mojq pierwszq postuge duszpasterskq, kolegiate sw. Floriana w Krakowie,
katedre na Wawelu, bazylike sw. Piotra oraz wiele bazylik i kosciotow w Rzymie
i na catym swiecie. Dane mi jg byto réwniei sprawowac w wielu miejscach na

7Por. tamze, s. 189.
8 Tamze.
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gorskich szlakach, nad jeziorami i na brzegach morskich; sprawowatem jg na ot-
tarzach zbudowanych na stadionach, na placach miast... Ta réinoraka sceneria
moich Mszy sw. sprawia, iz doswiadczam bardzo mocno uniwersalnego — mozna
wrecz powiedzied kosmicznego charakteru celebracji eucharystycznej. Tak, kosmicz-
nego! (EE 8).

Natomiast w Zakoriczeniu znajdujemy slowa: ,,Ave, verum corpus natum de
Maria Virgine!”. Kilka lat temu obchodzitem pigecdziesiqtq rocznicg moich swig-
ceti kaptariskich. Doznaje dzis taski, Ze dane mi jest ofiarowac Kosciotowi tg Ency-
klike o Eucharystii w Wielki Czwartek przypadajgcy w dwudziestym pigtym roku
mojej postugi Piotrowej. Czynig to z sercem petnym wdzigcznosci. Od ponad pot
wieku, poczqwszy od pamigtnego 2 listopada 1946 roku, gdy sprawowatem mojg
pierwszg Msze sw. w krypcie sw. Leonarda w krakowskiej katedrze na Wawelu,
mdj wzrok spoczywa kaidego dnia na biatej hostii i kielichu, w ktcrych czas i prze-
strzen jakby ,, skupiajq si¢”, a dramat Golgoty powtarza sig na Zywo, ujawniajgc
swojq tajemniczq teraZniejszos¢”. Kaidego dnia dane mi bylo 7 wiarg rozpozna-
wac w konsekrowanym chlebie i winie Boskiego Wedrowca, ktory kiedys stangt
obok dwdch uczniow z Emaus, azeby otworzyc im oczy na $wiatlo, a serce na na-
dziej¢ (por £k 24,13-35). Pozwdlcie, umitowani Bracia i Siostry, Ze w swietle wa-
szej wiary i ku jej umocnieniu przekazg Wam to moje swiadectwo wiary w Naj-
Swigtszq Eucharystie. ,,Ave, verum corpus natum de Maria Virgine, vere passum,
immolatum, in cruce pro homine!”

Encyklika Ecclesia de Eucharistia oprécz elementéw czysto doktrynalnych
zawiera wiele refleksji i postulatéw ascetyczno-pastoralnych. Przez calg encykli-
ke przewija si¢ pragnienie Ojca Sw., by chrzescijanom nie tylko towarzyszyla po-
glebiona §wiadomos¢ tajemnicy Eucharystii, ale Ojciec Sw. wyraza takze troske,
by jej celebracja byta wiasciwa, wolna od réznych naduzy¢ i by widoczne byty
zyciowe owoce dobrze sprawowanej Wielkiej Tajemnicy naszej wiary. Piotr na-
szych czaséw uwzglednia réwniez w Encyklice kontekst ekumeniczny Euchary-
stii. Przypomina wszystkim, Ze Eucharystia nie powinna nigdy ludzi dzieli¢, ale
laczy¢. Przypomina o zasadach interkomunii.

Innym charakterystycznym rysem wspomnianej encykliki jest rozdzial poswig-
cony wiezi Eucharystii z Maryja. Jan Pawel Il przedstawit w nim Matke Chrystusa
jako ,,Niewiaste Eucharystii”. Uczynil to w kontekscie przypomnienia Listu apo-
stolskiego Rosarium Virginis Mariae. W dotychczasowym nauczaniu Kosciola nie
znajdujemy tak teologicznie dokladnie wyjasnionej wigzi Maryi z Eucharystia.

W encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawel II daje si¢ pozna¢ jako Papiez
zywigcy wielki szacunek do $w. Tomasza z Akwinu. Oprécz cytatéw z Pisma Swie-
tego, dokumentéw Kosciola, zwlaszcza Soboru Watykariskiehg 111 Katechizmu Ko-
Sciola katolickiego, Papiez az trzykrotnie cytuje Sw. Tomasza, nazywajac go dosko-
natym teologiem i zarazem gorliwym kantorem Chrystusa eucharystycznego (EE 62).
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3. PRZESEANIE LISTU APOSTOLSKIEGO
MANE NOBISCUM, DOMINE — ROK EUCHARYSTII

Patrzac na dotychczasowg refleksje Jana Pawta II nad tajemnicg Eucharystii,
mozna zauwazy¢, ze List apostolski Mane nobiscum, Domine stanowi jakis rodzaj
syntezy papieskiej nauki o Eucharystii. Sam Papiez zauwaza, ze ogloszony Rok
Eucharystii moze byc postrzegany jako swego rodzaju zwiericzenie dotychczas prze-
bytej drogi (MND 10). Méwige to, Papiez ma na mysli ogtaszane przez siebie
dokumenty i celebrowane wydarzenia, zwtaszcza w Roku Wielkiego Jubileuszu
Chrzescijaristwa. Wszedzie tam przewijala sie refleksja na temat Eucharystii, kt6-
ra jest Zrédlem, szczytem i centrum zycia Kosciota. Papiez nie zamierzal powta-
rza¢ w tym dokumencie mysli zawartych w poprzednio ogloszonych tekstach, do-
tyczacych tego misterium, Starat si¢ jednak postawi¢ nowe akcenty i uwydatnic te
wymiary Eucharystii, ktére wydajg si¢ by¢ szczegdlnie wazne i potrzebne wsp6i-
czesnemu czlowiekowi. Tajemnic¢ Eucharystii rozwaza Papiez w Liscie w kon-
tekscie ewangelicznego opowiadania o ukazaniu si¢ zmartwychwstatego Chrystu-
sa dwom uczniom z Emaus (Ek 24,13-35). W swietle tego zdarzenia nazywa
najpierw Eucharysti¢ tajemnica swiatta. Okreslenie to taczy z faktem, iz w kazdej
Mszy $w. Liturgia stowa Bozego poprzedza sprawowanie Liturgii Eucharystii. Gto-
szone, reflektowane i kontemplowane slowo Boze staje si¢ Swiattem dla uczestni-
czacych w celebracji (por. MND 11-13).

Z kolei Jan Pawel II uwydatnia najbardziej oczywisty wymiar Eucharystii, ja-
kim jest uczta. W punkcie 15 m.in. pisze: Eucharystia narodzita si¢ w wieczor
Wielkiego Czwartku w kontekscie wieczerzy paschalnej. Dlatego w jej strukture
wpisany jest sens uczty; , Bierzcie i jedzcie”... Nastgpnie wzigt kielich i ... dat im
mowiqc: «Pijcie 7 niego wszyscy»”... (Mt 26,26-27). Ta uczta eucharystyczna ma
wymiar ofiarniczy i eschatologiczny. Nosi w sobie znaki meki, $mierci 1 zmartwych-
wstania Chrystusa oraz kieruje nas ku przysziosci — ku ostatecznemu przyjsciu
Chrystusa na koncu dziejow.

Przypomniane wymiary Eucharystii taczg sie, zdaniem Jana Pawta II, jeszcze
w innym wymiarze tego misterium, ktéry nazwany jest tajemnicg realnej obecno-
sci. Eucharystia — pisze Papiez — jest tajemnicq obecnosci, przez ktdrq spetnia sig
w najwznioslejszy sposdb obietnica Jezusa, Ze pozostanie 7 nami az do skoriczenia
Swiata (MND 16).

W tym konteks$cie Jan Pawet Il zachg¢ca wspdlnoty zakonne i parafialne do ado-
racji eucharystycznej poza Mszg $w. Jest to bardzo wazny element chrzescijan-
skiej poboznosci eucharystycznej, ktéry dzisiaj zostal nieco zaniedbany, a ktéry
w Roku Eucharystii nalezy przywrdcié 1 ozywic.

W nastgpnych dwdch czgsciach ogloszonego na Rok Eucharystyczny doku-
mentu Jan Pawel II przedstawia kolejno Eucharysti¢ jako Zrédto i objawienie ko-
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munii (MND 19-23) i jako poczatek i program ,,misji” (MND 24-28). Eucharystia
jednoczy nas poprzez Chrystusa w Duchu Swietym z Bogiem Ojcem, czyli zespa-
la nas z Tréjca Przenajswietszg. Otwiera nas takze na bliZnich, prowadzi nas i wzywa
do komunii z nimi. Celebracja Eucharystii predysponuje nas takze do stania sig
misjonarzem wydarzenia, ktdre ten obrzed uobecnia. Rozestanie po Mszy sw. to
nakaz, ktéry pobudza kaidego chrzescijanina do zaangazowania w szerzenie
Ewangelii | ozywianie spoteczeristwa duchem chrzescijariskim (MND 24). Na-
stepnie Ojciec Sw. stwierdza, ze Eucharystia daje do tej misji nie tylko site we-
wnetrzng, ale réwniez ,,program” . Istotg tego ,,programu” jest dawanie Swiadec-
twa o obecnosci i potrzebie Boga w Swiecie, w zyciu jednostkowym i spolecznym,
prywatnym i publicznym. W zwigzku z tym pisze Jan Pawet II: W tym , Roku
Eucharystii” chrzescijanie winni dotozyc staran, by z wigkszq mocq dawac Swia-
dectwo o obecnosci Boga w swiecie. Nie lgkajmy si¢ méwi¢ o Bogu i z dumgq no-
si¢ znaki wiary. ,, Kultura Eucharystii” rozwija kulture dialogu, ktéra 7 niej czer-
pie swq sile i pokarm. Bledem jest uwazad, Ze publiczne odniesienie do wiary
mogtoby naruszy¢ stuszng autonomie paristwa i instytucji cywilnych, czy nawet
rodzi¢ postawy nietolerancji (MND 26). Powyzsze stowa nabieraja szczeg6lne-
go znaczenia i niezwyktej aktualnosci w kontekscie eliminowania dzi§ wszel-
kich znakéw Transcendencji w zyciu spolecznym 1 w catej kulturze niektérych
krajéw europejskich.

Innym, réwnie waznym zobowigzaniem wynikajacym z celebracji Eucha-
rystii jest czynne zaangazowanie w budowe spoleczernistwa bardziej sprawie-
dliwego i braterskiego, co w praktyce winno wyraza¢ si¢ w stuzeniu drugim
na wzér Chrystusa, ,.ktory nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i daé
swoje zycie na okup za wielu” (Mt 20,28). Wreszcie Papiez wzywa, aby chrze-
Scijanie przezywali Eucharystie jako wielkq szkote pokoju, gdzie formujq sig
meiczyini i kobiety, ktdrzy na réinych szczeblach zaangazowania w Zycie spo-
teczne, kulturalne, polityczne dziatajg na rzecz rozwijania dialogu | komunii
(MND 27).

ZAKONCZENIE

Przediozony tryptyk spojrzenia na tajemnicg Eucharystii przez Jana Pawta II
w trzech wybranych odstonach nie prezentuje w sposéb adekwatny nauki Piotra
naszych czaséw o tej Wielkiej Tajemnicy naszej wiary. Daje jednak jakas podsta-
we do stwierdzenia, ze w jakims sensie Eucharystia stanowi centrum nauczania
1 zycia obecnego Papieza. Stusznie przeto mozna Go nazywac papiezem Euchary-
stii. Nalezy wyrazi¢ nadziej¢, ze ogloszony przez Niego i trwajacy obecnie Rok
Eucharystii przyczyni si¢ w dzisiejszym Kosciele do poglebienia poboznosci eu-
charystycznej i do glebszego zycia Eucharystig na co dzien.
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Summary

John Paul II - the pope of the Eucharist

This text is written because of the John Paul II’s announcing of the Eucharistic Year. It
presents John Paul II’ teaching on Eucharist. In this presentation three documents are
mainly referred to. First, the principal thoughts of the pope’s teaching during the 46-th
International Eucharistic Congress are considered. Then, the author presents key topics
of the pontifical teaching in the encyclical letter Ecclesia de Eucharistia (2003). Finally,
in the third part, the foremost dimensions of the Eucharist are explained as exposed in the

~ Apostolic Letter Mane nobiscum, Domine (Oct. 2004). Such abundant teaching of the
present pontiff on this mystery allows us to call John Paul II the pope of the Eucharist.



WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
12 (2004) nr 2

KURT ANGLET
NIEMCY

KIRCHE UND DOGMA

Das Wort Kirche méchte ich in jeder Zeile so oft wie das Wort Gott schreiben.
Madelaine Delbré]

THESE I. (EKKLESIOLOGISCH): DIE KIRCHE ALS LEIB CHRISTI
IST KEINE KIRCHENGEMEINSCHAFT

Bekanntlich hat die Erkldrung ,, Dominus Iesus”. Uber die Einzigkeit und die
Heilsuniversalitit Jesu Christi und der Kirche (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 148, Kongregation fiir die Glaubenslehre, 6. August 2000)' fiir Furore ge-
sorgt. In einem Interview befindet der Tibinger Systematiker Eberhard Jiingel,
man miisse den Text als ganzen wiirdigen; er ,.habe die Aussagen tiber die Men-
schwerdung Gottes als eines der ganzen Menschheit zugute kommenden Heilser-
eignisses ebenso begriiit wie die Konzentration auf den Wahrheitsanspruch des
Evangeliums”; ja, er ,,habe diesen Teilen der Erkldrung sogar apostolischen Atem
und apostolische Leidenschaft attestiert und sie mit der ersten These der von der
Bekennenden Kirche 1934 verabschiedeten Barmer Theologischen Erklarung po-
sitiv verglichen. Es geht also um jene Teile der Erkldrung, die sich gegen synkre-
tistische Tendenzen und historischen Relativismus innerhalb der zeitgendssischen

'Im Text zitiert nach der deutschen Ubersetzung im Auftrag der Deutschen Bischofskonferenz.

2Vgl. ,,Christ und Welt” 39 (2000), 28: Wir miissen ja nicht Zwillinge sein. Streit um ,,Dominus
Iesus”: Der Tiibinger Theologe Eberhard Jiingel antwortet auf Kardinal Ratzingers Kritik am Kir-
chenbild der Lutheraner.
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Theologie richten. Jiingels Kritik richtet sich gegen Teil IV der Erklirung Einzig-
keit und Einheit der Kirche, zumal gegen den Art. 17, in dem zwischen echten
Teilkirchen und kirchlichen Gemeinschaften unterschieden wird, ,,die den giiltigen
Episkopat und die urspriingliche und vollstandige Wirklichkeit des eucharistischen
Mysteriums nicht bewahrt haben”; sie seien ,,nicht Kirchen im eigentlichen Sinn”
(20). Die in diesen Gemeinschaften Getauften ,,sind aber durch die Taufe Christus
eingegliedert und stehen deshalb in einer gewissen, wenn auch nicht vollkomme-
nen Gemeinschaft mit der Kirche” (ebd.), wie es mit Blick auf das Okumenismus-
Dekret Unitatis redintegratio 22 bzw. 3 des II. Vat. Konzils heifit. Ausdriicklich
wird unter Hinweis auf die Erklarung Mysterium Ecclesiae 1° die Vorstellung
zuriickgewiesen, die Kirche sei ,,eine gewisse Summe von Kirchen und kirchli-
chen Gemeinschaften”, die Kirche Christi bestehe daher eigentlich nirgendwo mehr
und sei nur als ein Ziel zu betrachten.

Wohl nicht die Kirche sei als ein Ziel zu beachten, doch wiirde sich ,,die unsicht-
bare Einheit der einen und einzigen Kirche Jesu Christi auch in einer wahrnehmba-
ren Weise manifestieren”, wenn sich die verschiedenen Kirchen auf der Grundlage
von Artikel 7 der Confessio Augustana (CA) zusammenfinden wiirden. Demnach
»gentigt zur wahren Einheit der christlichen Kirche, dass das Evangelium eintréchtig
im reinen Verstdndnis gepredigt und die Sakramente dem gottlichen Wort gemafl
gereicht werden”. Sie gelten als die ,,Kennzeichen der wahren Kirche” (signa ecc-
lesiae verae) nach den EKD-Texten 69, 2001: , Kirchengemeinschaft nach evange-
lischem Verstindnis. Ein Votum zum geordneten Miteinander bekenntnisverschie-
dener Kirchen, zu deren Mitautor Jiingel z&hlt. Lapidar heifit es ebenda: ,,Durch
sie baut sich der Leib Christi auf”. Wie der interne Aufbau erfolgt, 148t die selbst-
bezligliche Wendung offen; ebenso, wie sich das Verhéltnis des Leibes, der in ver-
schiedene ,,Einzelkirchen™? zerfillt, zum Haupt, zu Christus, darstellt®. Statt einer

YAAS 65 (1973) 398.

“Vgl. ebd. I. 2.1. ~ Die ,,Texte” werden weiterhin zitiert als EKD 69.

$Vgl. ebd. 1.2.2.

$Dazu heifit es im Anhang, Abschnitt 1.1: ,,Wir glauben die eine, heilige, katholische (allgeme-
ine) und apostolische Kirche” unter Hinweis auf 1 Kor 3,11 und Mt 7,24-27: ,,Sie kann sich nicht
selbst begriinden. Christus baut und tréigt sie [...]”. Bei Matthéus ist indessen von der Kirche gar
nicht die Rede, sondern es handelt sich um das Gleichnis vom klugen Mann, der auf die Worte Christi
hort und ,,der sein Haus auf Fels [!] baut”. Und vorab, in 1 Kor 3,10, vermerkt der Apostel Paulus, der
Gnade Gottes entsprechend habe er ,,wie ein guter Baumeister den Grund gelegt; ein anderer baut
darauf weiter. Aber jeder soll darauf achten, wie er weiterbaut”. Bemerkenswert ist die apostolische
Grundlegung Christi, der nach 1 Kor 3,11 wohl der einzige Grund ist, aber eben nicht irgendeiner
historischen Architektur oder einer idealen Struktur, genannt ,Kirche”, sondern der konkreten Kir-
che. Zu Recht zitiert Anhang 1.2 Eph 4,15 f.: | Er, Christus, ist das Haupt. Durch ihn wird der ganze
Leib zusammengefiigt”, wenngleich verkiirzt; denn weiter heifit es: ,,und gefestigt in jedem einzel-
nen Gelenk. Jedes triigt mit der Kraft, die ihm zugemessen ist. So wichst der Leib und wird in Liebe
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Erkldrung folgt die Versicherung: ,JJede Einzelkirche kann darauf vertrauen, dass
alle anderen Einzelkirchen, welche die Kennzeichen der wahren Kirche auf-
weisen, der Gemeinschaft des Leibes Christi zugehtren und so geistlich miteinan-
der verbunden sind’”’. Thr Modell bildet die Leuenberger Konkordie von 1973, in
der sich {iber 100 Einzelkirchen weitgehend aus dem deutschen Raum auf der Ba-
sis der Rechtfertigungsbotschaft im reformatorischen Sinne mit dem Ziel der ge-
genseitigen Anerkennung der Ordination und der Interzelebration zusammenge-
schlossen haben. Mag sie aus dem Blickwinkel eines in sich konfessionell
zersplitterten deutschen Protestantismus einen deutlichen Fortschritt in Richtung
Kirchengemeinschaft darstellen. Von einer ,,Bezeugung der von Gott gegebenen
(Hervorh., K.A.) Einheit des Leibes Christi”® kann freilich keine Rede sein, wie
durch die Formel von der ,,in der Welt verborgene(n) Einheit des Leibes Christi”®
deutlich wird: sie bezeugt ihre faktische Absenz, eine rein nominale Einheit ge-
trennter Kirchen; eben keine physisch sichtbare, sondern eine ideelle Vereinigung
der membra disiecta des Leibes Christi. Wie aber der Leib Christi, des menschge-
wordenen Logos, Einer ist, so ist auch die Kirche als der Leib des auferstandenen
und erhohten Christus Einer — keine abstrakte Einheit von Kirchen nach Mafigabe
unterschiedlicher Charismen, was auf eine hochst eigentlimliche Mereologie hi-
nausliefe: die Einheit der Kirche griindete nicht in der Leibeinheit Christi, sondern
in der Vielzahl der Schismen. M. a. W., die Einheit der Kirche ist nicht von der
Vielfalt der christlichen Glaubensgemeinschaften her zu definieren, sondern ist
christologischer Natur, griindet im Dogma von der Menschwerdung Gottes in Chri-
stus Jesus.

THESE II. (CHRISTOLOGISCH): DIE KIRCHE IST NICHT DER LEIB
DES GLAUBENDEN, SONDERN DER LEIB CHRISTI

Wie konstitutiv das Dogma von seiner Menschwerdung nicht allein fiir den
Glauben des einzelnen Christen, sondern fiir den Begriff der Kirche ist, hat Martin
Niemdller, einer der Protagonisten der Bekennenden Kirche, in seinen Aufzeich-
nungen vom Friihjahr 1939 withrend seiner Haft im KZ Sachsenhausen dargetan:

aufgebaut”. Aus dem Kontext von Eph 4 wird ersichtlich, daB3 es hier gar nicht um eine ,lebendige
Vielfalt” (vgl. ebd.) von einzelnen Gemeinden — nach dem EKD-Papier ,,die primére Verwirklichung
der katholischen Kirche” (vgl. 1.2.1) — geschweige denn von Einzelkirchen geht, sondern um die
charismatische Verbindung von Einzelnen, die von Christus eingesetzt worden sind , fiir den Aufbau
des Leibes Christi” (Eph 4,12), eben der einen Kirche. So konkret wie ein Leib ist, so konkret ist die
Kirche, an deren Glieder der Apostel aus dem Gefingnis appelliert.

"Vgl. ebd. 1.2.2.

8Vgl. ebd.

?Vgl. ebd.
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,.Nimmt man dieses eine autoritire ,Dogma’ der evangelischen ,Kirche’ fort, so
bleibt tiberhaupt nichts Einigendes, nichts Verbindendes iibrig, wie die Geschichte
bis in diese Tage mit aller Deutlichkeit erweist: Es gibt keine evangelische Kirche,
es gibt keine evangelische Christen, es gibt nur eine protestantische Zweckge-
meinschaft mit stindig wechselnden Interessen, die auf dem Gebiet der Politik
(Heckel), der Philosophie (Hirsch), der Wirtschaft oder sonstwo liegen mdgen™'.
Niemoller folgert daraus, daf der reformatorische Glaube Dogmenglaube par excel-
lence sei, ,,indem er sich auf das eine Dogma von dem einen, unverinderlich fiir
alle Zeiten gegebenen Gotteswort der Bibel stiitzt. Féllt der Glaube an dies Dogma,
bleibt nur noch eine hohle Schale ohne Inhalt™!’.

Niemoller grenzt im folgenden das Dogma vom Gotteswort ausdriicklich vom
Schriftwort der Bibel als Buch ab, die er als Produkt der Kirche begreift. Desglei-
chen weist er den protestantischen Versuch, im Sinne der protestantischen Lehre
von der sola scriptura die Schrift gegen die Tradition auszuspielen, ab, denn die
Heilige Schrift konne nicht die Grundlage der Erkenntnis Gottes sein, wenn nicht
die Kirche, ,,die die ,heilige Schrift’ als solche proklamiert hat, schon von der Er-
kenntnis Gottes geleitet worden wire. ,Heilige Schrift’ und ,Tradition’ sind also
keine ausschlieBenden Gegensitze, sondern sie bedingen einander”'2. Wie ndmlich
die Heilige Schrift ohne die Kirche tot sein kann, so miisse die Kirche auch ohne
die Heilige Schrift voriibergehend ,,tot” sein; und wie das Wort vom Kreuz Grun-
dlage der Kirche bleibe, ,,s0 bleibt doch zugleich die Kirche ,Pfeiler und Grundfe-
ste der Wahrheit’ (1 Tim. 2, V. 15)”3,

Niemoller geht das Problem des Zusammenhangs von Kirche und Wort Gottes
zunidchst aus der Sicht des Predigers an. Er bemingelt den Wildwuchs ,,bei uns
Protestanten’” ohne die regulierende Kraft der Tradition. ,,Und jeder Prediger pfliickt
sich sein Striuflein, wie es sein Geschmack ist, ohne viel zu fragen, ob und wie viele
Giftbliiten dazwischen sein mdgen!”** In einem zweiten Schritt kommt er jedoch auf
die dogmatischen Grundlagen der Frage zu sprechen, auf die Lehre vom solus Chri-
stus; fragt, ob das der Christus der altkirchlichen Tradition sei, der als Lehrer, Stihner
und Konig an uns wirke; oder ob es der Christus sei, dessen Amt sich in Kreuz und
Auferstehung erschopfe, wie man es aus einem Teil der heiligen Schriften als luthe-
rische Tradition behaupte. Niemoller spitzt die Frage zu, wem nun bei diesen Diffe-
renzen mehr zu glauben sei: ,,Der Kirche oder den einzelnen Theologen?”!?

M. Nieméller, Gedanken zu dem Thema: Evangelisch oder Katholisch?, in: ,,Sinn und Form.
Beitrdge zur Literatur” 53 (2001) 449-459, hier 449 f. (Weiterhin zitiert als ,,Nieméller”) — Niemdller
stand damals vor seiner Konversion zur kath. Kirche, die er jedoch nicht vollzog.

"Ebd. 450.

2Ebd. 450.

" Ebd.

" Vegl. beide Zitate ebd. 452.
Vgl ebd. 454.
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Bevor Niemdller in einem undatierten Teil seiner Uberlegungen auf die ekkle-
siologische Problematik der Fragestellung eingeht, verweist er auf die grundlegen-
den Schwierigkeiten der Rezeption des Christusdogmas aus evangelischer Sicht.
,Wenn wir nicht nur, Protestanten’, sondern ,Evangelische Christen’ sein wollen,
so wird uns eine dogmatische Bindung an menschliche Entscheidungen in Gestalt
der ,Tradition’ zugemutet, die erheblich driickender werden kann als die dogmati-
sche Bindung an die Kirchlichen Entscheidungen in Gestalt der katholischen ,Tra-
dition””’'¢, Dabei ist die psychologische Seite dieses Drucks eher sekundirer Natur,
nimlich die Folge eines Problems, das nicht unter Hinweis auf die Autonomie des
Menschen gelost werden kann. Von Autonomie konne beide Male, weder von ka-
tholischer noch von evangelischer Seite die Rede sein: ,,wir stehen unter dem Ge-
setz der Offenbarung Gottes an uns in Christus, die durch die Kirche als Zeugnis zu
uns kommt. Dies Zeugnis fragt nach unserm Glauben, um uns zu erfiillen und
unser Leben zu gestalten. Welchem Zeugnis geben wir nach Priifung seiner Grun-
dlagen den Vorzug?’'?

Eine Antwort auf diese Frage auf der Grundlage menschlicher Autonomie kann
deshalb nicht gegeben werden, weil es hier gar nicht um eine bloe Wahlfreiheit
geht, die im Sinne einer universalen Ethik die Respektierung der menschlichen
Gewissensfreiheit voraussetzt. Nicht um Freiheit in einem allgemeinen abstrakten
Sinne geht es Niemdller, sondern um Gehorsam, genauer: um konkreten Glau-
bensgehorsam. Als Gefangener, als ein Gefangener seiner Kirche — und nicht blof3
im Namen der Barmer Erkldrung! — stellt sich ihm die Frage, inwiefern diese seine
Kirche, wirklich die Kirche Christi ist, entsprechend dem Zeugnis von dessen Of-
fenbarung. Eine Frage, die alles andere als theoretischer Natur ist, bedenkt man,
daf zur gleichen Zeit Millionen seiner Glaubensbriider das Kreuz mit dem Haken-
kreuz vertauscht haben; daB hinter der Erkldrung der Barmer Synode weniger pro-
testantische Geistliche standen, als katholische Geistliche im KZ Dachau einsaf3en.
Deshalb ist die Frage nach der Subsi-stenz der einen auf die Offenbarung Christi
gegriindeten Kirche nicht einfach mit dem Hinweis auf die bunte Vielfalt christli-
cher Kirchen und Traditionen zu beantworten. Nicht zuletzt ihre Zersplitterung in
eine Vielzahl von Gemeinden und Gemeinschaften hat ihn am Begriff einer refor-
matorischen Kirche zweifeln lassen und bis an den Rand der Konversion getrie-
ben. , Eine reformatorische ,Kirche’ hat es ja in der Tat nicht gegeben und wir
sollten es heute sehen, daf es sie auch nicht geben wird; die Reformation hat be-
stenfalls in Gemeinden, oft aber nur in Zirkeln und Héiusern gelebt. Der Grund
dafiir war bei niherem Zusehen die Fiille der verschiedenen ,Traditionen’”'s. Wie

'$Ebd.
'7Ebd.
Ebd. 454 f.
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eine Replik auf die heutige EKD-Erkldrung 69, die sich deren Vielfalt riihmt, klingt
Niemollers anschliefende dialektische Wendung; ,,Wenn wir diese Fiille gelten
lassen, weshalb sollen wir nicht die eine Tradition der alten Kirche gelten lassen? —
Das sind meine Gedanken und Fragen, die nicht von gestern auf heute aufgetaucht
sind, sondern mich lange begleiten und mich soweit geftihrt haben, daf} ich - falls
mir nicht ein Irrweg meiner Gedanken deutlich gemacht wird — mit dem Anschlufl
an die alte Kirche nicht zogern werde”'.

DaB es zu einer Konversion nicht gekommen ist, mag aus evangelischer Sicht
tréstlich sein, #ndert jedoch nichts an der von Niemdoller aufgewiesenen Problema-
tik, wie sie seine anschliefenden kritischen Ausfithrungen zur lutherischen Lehre
von einer unsichtbaren Kirche dokumentieren, auf die hier nicht eingegangen wer-
den kann. Nur soviel mag deutlich geworden sein: Daf} die Kirche nicht in einer
losen Pluralitdt von Einzelkirchen griindet, die miteinander die rechte Verkiindi-
gung des Evangeliums und die evangeliumsgeméBe Feier der Sakramente verbin-
det, weil damit die Frage unbeantwortet bleibt, inwiefern Christus in seiner Kirche
gegenwirtig ist, der nach Eph 1,22-23 nicht nur als ihr Haupt iiber sie gesetzt ist,
sondern als sein Leib vor ihm erfiillt ist. ,,Denn Jesus Christus setzt seine Gegen-
wart und sein Heilswerk in der Kirche fort (vgl. Kol 1,24-27)”, heillt es in Dominus
Iesus (IV, 16) in Anlehnung an die Dogmatische Konstitution Lumen gentium, 14
des Vat. I1 — in der Kirche, die nach Lumen gentium 7 ,,sein Leib ist (vgl. 1 Kor
12,12-13.27; Kol 1,18). Wie das Haupt und die Glieder eines lebendigen Leibes
zwar nicht identisch sind, aber auch nicht getrennt werden konnen, diirfen Chri-
stus’” und die Kirche nicht miteinander verwechselt, aber auch nicht voneinander
getrennt werden. Sie bilden zusammen den einzigen ,ganzen Christus’”?. Es liegt
ja die herausragende Bedeutung des 11. Vat. Konzils nicht zuletzt darin, die Grun-
dlegung der Kirche im Christusmysterium zum Ausdruck gebracht zu haben, was
freilich nicht allein im Glaubenszeugnis, sondern auch in der Erkenntnis sichtbar
werden muf. Ausdriicklich vermerkt Eph 4,13 im Anschluf} an die Ausfiihrungen
zum ,,Aufbau des Leibes Christi”: ,,So sollen wir alle zur Einheit im Glauben und
in der Erkenntnis des Sohnes Gottes gelangen, damit wir zum vollkommenen Men-
schen werden und Christus in seiner vollendeten Gestalt darstellen”.

Paulus redet hier nicht einem personlichen Glauben und Erkennen das Wort,
mag jeder Christ auch seinen je eigenen Glaubensweg und Weg der Gotteserkennt-
nis besitzen. Vielmehr geht es ihm um die kirchliche Unio ,,im Glauben und in der
Erkenntnis des Sohnes Gottes” und um die Vollendung des einen Menschen in
Christus durch uns alle, die wir zum Leib Christi gehtren. Denn von seinem Leib

9 Ebd. 455.
* Vgl. die Belege in Anm. 49 bei Augustinus, Gregor d. Gr. und Thomas von Aquin.
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bestimmt sich sowohl das Wesen der Kirche als auch das der theologischen Erken-
ntnis, das im Dogma seinen Niederschlag findet. Daher ihre strikt christologische
Grundlegung in Erik Petersons Bonner Vortrag ,,Was ist Theologie?” aus dem Jah-
re 1925%, in dem er sich mit zwei programmatischen Texten der ,,Dialektischen
Theologie” auseinandersetzt, nimlich mit Karl Barths (friihem) Aufsatz Das Wort
Gottes als Aufgibe der Theologie® sowie Rudolf Bultmanns Schrift Welchen Sinn
hat es von Gott zu reden?? Es kann hier weder auf die betreffende Auseinanderset-
zung noch auf Petersons Kritik am idealistischen Systembegriff eingegangen wer-
den, was an anderer Stelle geschehen ist*. Beide gehen vom menschlichen Subjekt
aus, wie allein der Titel von Bultmanns Schrift es suggeriert, was Peterson zufolge
dahin fihrt, ,,daf3 wir uns notwendig mit Christus verwechseln”?. So kénne der
Exeget dariiber befinden, was an der Uberlieferung zu glauben sei bzw. was an ihr
als Mythos auszuscheiden sei, gewissermalen aus eigenen Stiicken die regula fidei
definieren. Doch auch da, wo die Autoritit der Schrift durch den Glaubenden re-
spektiert wird, erscheint der Vorrang des Subjekts vor dem Wahrheitsgehalt kir-
chlicher Uberlieferung ungebrochen. Mag der Versuch, das kirchliche Lehramt
gegen die Gemeinschaft der Glaubenden bzw. das Dogma gegen die Heilige Schrift
auszuspielen, sich auch in gewissen katholischen Kreisen der Popularitit erfreuen,
er basiert auf einem MiBverstidndnis hermeneutischer Natur, wie es Peterson umris-
sen hat: ,,Das MiB3verstindnis, als ob das Evangelium eine Botschaft sei, die sich
an alle richtet, ist aus der empirischen Situation entstanden, dal uns zuerst die
Botschaft [in Bibel und Predigt] entgegentritt und da3 wir von da aus auf die Chri-
stusoffenbarung verwiesen werden. Die Reihenfolge dieser Vermittlung 148t den
Eindruck aufkommen, als ob das gepredigte und geschriebene Wort die eigentliche
Hauptsache sei, das Offenbavungsgeschehen selber aber nur eine Art Illustration
zu dem Wort”%,

2L E. Peterson, Theologische Traktate (= Ausgewihlte Schriften, Bd. 1), hrsg. von Barbara Nich-
tWCIB Wiirzburg 1994, 1-22, hier 6. (Weiterhin zitiert als TT.)

2 Christliche Wissenschaft” 36 (1922), 858-873; wiederabgedruckt in: Anfinge der dialekti-
schen Theologie, hrsg. von J. Moltmann, Bd. 1, Miinchen 21966, 197-218.

3 Theologische Blitter” 4 (1925), 129-135; wiederabgedruckt in: R. Bultmann, Glauben und
Verstehen 1, Tlibingen 1933, 26-37. —~ Vgl. hierzu von W. Loser, Das ,bleibend Denkwiirdige’. Zum
Dogmenverstindnis Erik Petersons und Heinrich Schliers, in: Dogmengeschichte und Katholische
Theologie. Festschrift fiir H. Bacht/A. Grillmeier/A. Schonmetzer, hrsg. von W. Loser/K. Lehmann/
M. Lutz-Bachmann, Wiirzburg 1985, 329-352.

* Vgl. die in Anm. 23 zitierte Abhandlung W. Losers sowie — zu Hegel — vom Verf.: Messianitcit
und Geschichte. Walter Benjamins Konstruktion der historischen Dialektik und deren Aufhebung ins
Theologische durch Erik Peterson, Berlin 1995: Exkurs zu Hegel: Dialektik und Dogma, 113-165.

BVgl TT 10.

®TT 20 (Anm. 20)
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So kommt es, dal zwischen dem Schriftwort der Bibel und dem fleischgewor-
denen Wort Gottes nicht exakt unterschieden werden kann, bzw. ihre Distinktion
erscheint lediglich akzidentell. Ebenso entfillt die Differenz zwischen dem pro-
phetischen Wort der Bibel und der Rede des Logos, dessen Leib eben nicht die
Bibel darstellt, sondern die Kirche, in der ja bis auf den heutigen Tag — wie oben
gesehen — der menschgewordene und auferstandene Christus wirkt.

Hinter der nominalistischen Aushshlung der OffenbarungsWirklichkeit, ihrer
Reduktion auf eine biblische Metaphorik, deren Ausdeutung dem einzelnen Leser
oder Horer der Schrift obliegt, verbirgt sich ein weiteres MiBversténdnis: die Ver-
wechslung des Dogmas, das die Uberlieferung der Kirche in Worte faBt, mit dem
personlichen Bekenntnis, das sich auf die eigene Lektlire der Schrift oder die gehorte
Predigt stiitzt. ,,An diesem Punkt”, merkt Peterson an, ,,sitzt stets das Mi3versténdnis
des Dogmas. Man kann selbstverstindlich weder eine Lehre noch ein Bekenntnis
fiir alle Zeiten verabsolutieren, aber das Dogma ist gar nicht in diesem Sinne Lehre
und Bekenntnis und liegt auch gar nicht in einer Sphére, die dem Hang des Men-
schen nach Verabsolutierung zuginglich ist. Der neuere Protestantismus interpre-
tiert das Dogma der alten Kirche vielfach von seinem Begriff des Bekenntnisses
aus, das ist aber sachlich wie historisch nicht richtig”?. Sachlich ist es nicht rich-
tig, weil das Bekenntnis dem Glaubenden zugehort, der sich im einzelnen Fall
durchaus irren kann. Das Dogma der Kirche hingegen ist weder Bekenntnis noch
ein consensus omnium fidelium; wie etwa aus dem Dogma von Nicda, das Gottheit
und Menschheit Christi bezeugt, ersichlich wird, kann es gegen den Widerstand
einer einflufreichen Majoritét von kirchlichen und staatlichen Repridsentanten aus-
gesprochen werden. Obschon das Dogma den Glauben der Kirche voraussetzt,
schopft es seine Evidenz aus der Rede des fleischgewordenen Logos. ,Das Dogma
gehort zum Reden des fleischgewordenen Logos hinzu, wie der Leib Christi we-
senhaft zum Haupt hinzugehért”. Der Leib Christi sei kein nebensichliches Akzi-
dens, was ebensogut fehlen kénne, wie man vom Dogma abstrahieren konne, um
sich als Kirche zu fiihlen. ,,.Der Leib Christi ist auch nicht — so wenig wie das
Dogma — etwas, was sich erst im Akt des Glaubens konstituiert. Wenn Kirche und
Dogma sich im Glaubensakt erst konstituieren, dann gehorten sie wesentlich zum
Menschen, der da glaubt. Die Kirche ist aber nicht der Leib des Glaubenden, son-
dernder Leib Christi. Und das Dogma ist nicht eine Konkretion des Glaubensak-
tes — und Theologie somit auch keine Glaubenslehre — sondern eine Konkretion
des Logos™.

7T 21(Anm. 22)
* Beide Zitate: TT 22 (Anm. 23)
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THESE III. (PNEUMATOLOGISCH): EINE THEOLOGIE OHNE DOGMA
FUHRT ZUR HISTORISIERUNG
UND LITERARISIERUNG KIRCHLICHER LEHRE

Wenn aber nun das Band zwischen der Kirche und dem Dogma durchschnitten
wird, dann erscheint folgerichtig der Leib abstrakt - ,,unsichtbar”, eine Konse-
quenz des spitmittelalterlichen Nominalismus®. Ja, man konnte fragen, inwieweit
dieser nicht bereits in den eucharistischen Debatten des Mittelalters seit der sog.
Berengarschen Krise im 11. Jahrhundert grundgelegt ist; ist doch bereits hier die
substantielle Leiblichkeit Christi in der Eucharistie spiritua-lisiert worden, ohne
die es keinen Sinn macht, von einer leiblichen Gegenwart Christi in der Kirche zu
sprechen. Stellt man diese in Abrede, so bleibt zuletzt allein die Leiblichkeit des
Glaubenden, um seine personliche Rechtfertigung Ringenden. Doch so notwendig
sein Glaube fiir sein Seelenheil auch sein mag, er kann niemals den Gegenstand
des Glaubens der Kirche konstituieren, ndmlich den fleischgewordenen Logos, den
Grund unseres Glaubens. Auch wenn sich unser Glaube dem Wort Gottes verp-
flichtet weil3, so geht er aus dem Wort Gottes hervor. M. a. W,, er kann niemals
identisch mit dem Wort sein, er kann immer nur Antwort sein, eine der Selbstoffen-
barung des Logos korrespondierende Grofe.

Daher die Krise des Dogmas im Protestantismus in der Zeit um den Ersten
Weltkrieg herum. So im Kultus der Frage beim frithen Barth, wie tibrigens auf
katholischer Seite bei Heidegger, dessen Affinitdt zum Nominalismus der Neukan-
tianer lediglich durch den imperialen Wurf seiner Ontologie verdeckt wird. Spiter
wird Barth seine berithmte Dogmatik schreiben. Dann die Historisierung des Do-
gmas — lidngst vor Bultmanns Kerygma-Theologie — bei Adolf von Harnack, der
auf vollig absurde Weise das Dogma auf die Hellenisierung des christlichen Glau-
bens zurtickfiihrt. Richten sich doch gerade die frithen christologischen Konzilien

¥ So befindet Peterson zum Pathos und zur Rhetorik Luthers: ,Das Pathos Luthers ist nicht
einfach das subjektive Pathos eines leidenschaftlich empfindenden Menschen, sondern es ist objek-
tiv motiviert, und, wie mir scheint, ist fiir dieses Pathos der hinter seinem Glaubensbegriff stehende
spitrnittelalterliche Nominal i smus von ebenso grofer Bedeutung, wie der ,Nominalismus der Neu-
kantianer fiir das Pathos der Barthschen Schriften verantwortlich zu machen ist’ (TT 19; Anm 11) -
GewissermaBen als eine nominalistische Reduktion des corpus Christi mysticum 146t sich der Begriff
einer unsichtbaren Kirche lesen, zu dem Martin Niemoller zu Beginn seiner undatierten Aufzeich-
nungen vermerkt: ,,Seit Jahren macht mir der Begriff, ,unsichtbare Kirche’ zu schaffen; in der Bibel
findet sich weder der Name noch die dadurch bezeichnete Sache. Hier ist vielmehr Kirche — Geme-
inde — Ekklesia nichts anderes als die communio sanctorum, die Gemeinschaft der Heiligen, d. h. der
durchaus ,sichtbare’ Kreis der Getauften, die z. B. von Paulus als hagioi ~ sancti — Heilige bezeichnet
werden (1. Kor. 1, V. 2)” (Niemdller 455).
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von Nic#a bis Chalcedon gegen die Hellenisierung des Christusbildes, vom Ariani-
smus bis zum Apolinarismus, ja bis hin zur Relativierung von Chalcedon im by-
zantinistisch geprigten Neuchalcedonismus der Spitantike. Wie zweifelhaft Har-
nacks eigene ,urchristliche” Position ist, mag daraus ersichtlich werden, daf3 er
seinerzeit fiir die Entfernung des Alten Testaments aus der christlichen Bibel pladier-
te, in ihrer Aufnahme ein ,,MiBverstindnis™ erblickte, wie gewisse Theologen heut-
zutage allen Ernstes in Christi Kreuzestod ein ,,Miflverstindnis” sehen wollen, als
habe ihn eine verirrte Kugel getroffen. Dazu paft, dal Harnack in seinem Mar-
cion-Buch ausgerechnet den gnostischen Hiretiker als authentischen Paulus-Inter-
preten betrachtet. Weitaus mehr als in die christliche Tradition hat das hellenisti-
sche Element in Harnacks ,,undogmatische Herzensreligion” (Wolfram Kinzig)
Eingang gefunden, die wenig mit der eschatologisch-martyrologischen Dimension
christlichen Glaubens verbindet. ,,Wire der Glaube nur in die Innerlichkeit der
Seelen eingepflanzt worden”, vermerkt Peterson im SchluBteil seiner fragmenta-
risch erhaltenen Vorlesung Kirchengeschichte des Altertums (Gottingen, Winterse-
mester 1921/22) unter dem Titel Das Kreuz siegt, ,,dieses ungeheuerliche Geschehnis
der Christenverfolgungen wire gar nicht moglich gewesen; irgendein fauler Kom-
promiss wire zustande gekommen, etwa von der Art des modernen Kompromis-
ses, wonach unsere Seelen Gott, unsere Leiber aber dem Staat, der Welt usw.
gehorten; jene unertrigliche Losung, wonach die Kirche unsichtbar, der Staat aber
sichtbar zu sein habe. Wire das Christentum des Altertums wirklich in dem Mafle
dem Geist griechischen Denkens erlegen, wie man uns das oft einzureden versucht
hat, dann wire auch die griechische Zweiteilung von Leib und Seele dahin bestim-
mend gewesen, dass man den Leib dem Staat, die Seele aber Gott anheim gestellt
hitte, dann wire es auch nie zu Christenverfolgungen gekommen”. Bemerken-
swert ist die sich anschlieBende christologische, keineswegs bloB ,historische”
Begriindung Petersons der Kirche, die eben — ihrem Ursprung nach — keine histo-
rische, sondern eine sakramentale, in Christus begriindete eschatologisch-martyro-
logische Grofle verkorpert: ,,Wie aber Christus einen Leib hat, der zu ihm gehort
und den schon das Neue Testament als Kirche bezeichnet, und wie die Kirche sel-
ber nicht nur in der Innerlichkeit der Seelen da war, sondern einen Leib hatte, der
zu ihr gehorte und, als zu ihr gehorig, auch zu Christus gehorte, einen Leib, der die
Sichtbarkeit des Institutionellen, die Rechtsfahigkeit eines reprisentativ autoritati-
ven Gebildes aufwies, so hatte dieser Leib der Kirche auch Glieder nicht nur in der
Unsichtbarkeit gliubiger Herzen, sondern Glieder von leibhaftiger Gestalt. Nicht
nur Seelen gehorten zu dieser Kirche, nein, Menschen, Menschen in leibhaftiger
Gestaltung, Menschen, fiir die es Befehl und Gehorsam gab, Menschen, fiir die es
konkrete Versuchungen und konkrete Siinden gab — kurz, Menschen, die nicht nur
eine Seele, sondern auch einen Leib zu opfern hatten, einen Leib, den sie Gott zu
opfern bereit sein sollten, einen Leib, der zu Christus gehorte, wie der Leib der



KIRCHE UND DOGMA 25

Kirche ja zu Christus gehorte. — Bei der Préteritum-Endform mag es sich um ein
Versehen Petersons handeln, das gleichwohl beredt ist: Hatten doch nur wenige
Jahr zuvor Millionen junger Ménner ihre Leiber fiir den preuBischen Staat bzw. fiir
eine Staatenwelt geopfert, deren imperialer Impetus im absoluten Widerspruch zur
eschatologischen Dimension der Kirche und ihrer leiblichen Konkretion stand; nicht
ganz zu Unrecht hatte einige Jahrzehnte zuvor der Pastorensohn Nietzsche jene
Religion der Innerlichkeit als ,,die Euthanasie des Christentums” verspottet.

Nicht zuletzt das Beispiel Harnacks zeigt, wie sich historische Kompetenz und
theologisches Fehlurteil auf hochster Ebene durchdringen kénnen. Freilich ist auch
sein Hellenismusverdacht nicht véllig aus der Luft gegriffen; es sei lediglich an
einen so bedeutenden Theologen wie Origenes erinnert. Um so mehr steht daher
der Kirche das Recht zu, im Interesse der Kldrung bzw. der Erkldrung ihrer eige-
nen Begrifflichkeit auf der Basis der Logosoffenbarung allgemeinverbindliche do-
gmatische Aussagen zu treffen. Denn wodurch sich das Dogma in seiner Begrif-
flichkeit von philosophischer, aber auch theologischer Spekulation unterscheidet,
ist seine Verankerung im Realcharakter der Selbstoffenbarung Christi, die ein wen-
ngleich limitiertes Erkennen voraussetzt, ,,nur unter dieser Voraussetzung ist es
sinnvoll, in der Theologie von einem realen, wenn auch analogen Erkennen Gottes
zu sprechen’!. Zwar ist ein derartiges Erkennen auch in der Theologie moglich,
aber es gehe dort, wie Peterson im Altbaus-Aufsatz vermerkt, ,,im Horizontalen
vor sich, da wo es auch die Intentionalitit des Erkenntnisaktes gibt’32, Die aber ist
unablésbar von der Person des Erkennenden, dessen Formulierungen sehr wohl
in die Konstitution des Dogmas eingehen kdnnen, wie auch der Historiker ver-
schiedene Vorstadien des Dogmas konstatieren kann, ,.trotzdem bleibt es wahr,
daB in dem Augenblick, wo das Dogma kreiert wird, das Dogma keine theologi-
sche Formulierung mehr ist, die erkannt werden soll, sondern — und damit ist der
stirkste Gegensatz zum Ausdruck gebracht — etwas ist, das geglaubt werden
muf3”®,

Genau hier aber liegt der Stein des AnstoBes. Bis auf den heutigen Tag kann
breiter Zustimmung sicher sein, wer veréchtlich vorn ,,Dogmenglauben” oder vom
Kirchenglauben redet; nicht selten unter Berufung auf die Freiheit der theologi-
schen Wissenschaft oder der Freiheit des Geistes, der sich womoglich noch mit

% Beide Zitate vgl. E. Peterson, Offenbarung des Johannes [und politisch-theologische Texte] =
Ausgewihlte Schriften, Bd 4, hrsg. von Barbara Nichtweifl und W. Loser SJ, Wilrzburg 2004, 225.

M Vgl. Peferson, TT 6.

2 Vgl. Peterson, Uber die Forderung..., 298.

#Vgl. ebd.
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einem Propheten oder dem Pneuma Gottes verwechselt. Dabei wird jedoch nicht
allein der Ursprung des Dogmas in der Offenbarung des Logos unterschlagen,
sondern die Differenz zwischen theologischer Spekulation und der Formulierung
des Dogmas, die den theologischen Uberlegungen einen Endpunkt setzt. Was es
damit auf sich hat, muB sich eine selbstgefillige christliche Theologie, die um ihre
eigenen Voraussetzungen nicht mehr weif, von einem jiidischen Literaturwissen-
schaftler sagen lassen, der zum theologischen Diskurs vermerkt: ,,Um zu Endlich-
keiten der Bedeutung zu gelangen, muf3 man unterbrechen, sind Punkte zu setzen.
Man muf die krebsartige Vermehrung von Interpretationen und Neuinterpretatio-
nen zum Stillstand bringen”. Was Georges Steiner unter einer derartigen Stillstel-
lung argumentaiver Dialektik versteht, hat er am Beispiel der ,,Summe” des Tho-
mas demonstriert, sie lasse sich ,.als eine Reihe von Versuchen ansehen, einen
hermeneutisehen Endpunkt zu setzen. Ihrem Wesen nach proklamieren sie, daf der
Primirtext dieses und das bedeuten kann, jenes aber nicht. Die Gleichungen, die
rationales Verstidndnis und explikative Autoritét ins Verhiltnis setzen, sind kom-
plex, aber letztlich 16sbar. Dementsprechend 1483t sich das Dogma als hermeneuti
sehe Punktsetzung definieren, als die Verkiindigung eines semantischen Abschlus-
ses. Orthodoxe Ewigkeit ist das genaue Gegenteil der Unendlichkeit interpretatori-
scher Revision und Kommentierung” — diese sei ,,satanisches Chaos™*,

Noch vor allen inhaltlichen Verwirrungen und Verwerfungen; noch vor allen
Exzessen der neueren Exegese, soweit sie sich anmafit, die Bibel neu zu schreiben,
zeigt sich derlei Chaos in methodischer Hinsicht: Es gibt inzwischen eine ,,narrati-
ve Theologie”, eine ,,aporetische Theologie”, eine ,,poetische Dogmatik”, viel-
leicht demnichst eine Dogmatik in Sonettform, obwohl Peterson bereits vor einem
Menschenalter daran erinnert: ,,Es gibt keine Theologie, zu der es nicht wesentlich
gehort, daf in thr argumentiert wird. Aber es scheint, als ob diese einfache Voraus-
setzung, die nun einmal zur Theologie gehort, uns in der Gegenwart vollig verlo-
rengehen soll”.

Mit ihrer diskursiven Kompetenz biifit die zeitgendssische Theologie ihre Wahr-
heitsfahigkeit ein. Sie vermag nicht einmal #sthetischen Kriterien zu geniigen®,
geschweige denn der Eindeutigkeit des Dogmas. Sehr exakt hat Peterson unter-

Vel G. Steiner, Von realer Gegenwart. Hat unser Sprechen Inhalt?, Munchen/Wien 1990, 66 £.
—Zum Zusammenhang s. vom Verfasser These VT der ,,Thesen zur Theologie im Diskurs der Mo-
derne”, in: ,,Theologie und Philosophie” 73 (1998), 481-506, hier 492 f.

$Ebd. 9.

% Es mag wohl so viele Zuginge zu Gott geben, wie es Menschen gibt, aber nicht unendlich viele
Deutungen des Wortes Gottes. Selbst ein Picasso wehrte sich ,,dagegen, dass es drei oder vier oder
tausend Moglichkeiten geben soll, mein Bild zu interpretieren. Ich mochte, dass es nur eine einzige
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schieden zwischen der Rede des Logos, wie sie im johanneischen AaAelv zum Aus-
druck gelangt, und dem prophetischen Wort auf der einen Seite, sowie zwischen
Verkiindigung und Auslegung des prophetischen Wortes der Bibel und dem Do-
gma auf der anderen. Wenn Bultmann frage, welchen Sinn es habe, von Gott zu
reden, dann verkenne er, ,,daB es namlich ein wirkliches Reden , von Gott sinnvol-
lerweise nur bei Christus gibt”¥. Christus habe nicht etwas iber Gott gesagt; er
selbst ist das Wort, das von Gott ausgegangen ist. Nicht einmal die Propheten ,,re-
deten” von Gott, obwohl sie von Gott gesandt seien, das gottliche Wort zu ihnen
,komme”*®, Daher ,sagen” sie das Wort Gottes, wihrend die Kirche das Wort —
gleich einem Urteil - ,,spricht”. — Ganz stimmig ist freilich Petersons Differenzie-
rung an diesem Punkt nicht, da auch die Propheten im ,,Spruch Jahwes” Gottes
Urteil verkiinden. Deshalb ist nach 2 Petr 1,19-21 auch das prophetische Wort ein
konstitutives Element der kirchlichen Uberlieferung; daher diirfe keine Weissa-
gung der Schrift eigenméchtig ausgelegt werden. Mag sich ihre Auslegung auch
nicht — wie Peterson es hier sieht — wesentlich auf Typologie und patristische Alle-
gorese beschréinken, so keineswegs, wie heute weithin tiblich, auf Philologie und
alttestamentliche Religionsgeschichte, die vom Neuen Testament abstrahieren zu
konnen glaubt, als stiinden sich zwei fremde Welten gegeniiber. Ausdriicklich wird
zuvor in 2 Petr 1,16-17 darauf verwiesen, dafl die Apostel ,,nicht irgendwelchen
klug ausgedachten Geschichten gefolgt” seien, ,,sondern wir waren Augenzeugen
seiner Macht und GroBe”®. So der Offenbarung seiner Sohnschaft bei seiner Taufe
im Jordan wie bei seiner Verherrlichung auf dem Berg Tabor, weshalb der Apostel

gibt, und in dieser einzigen muss es bis zu einem gewissen Grade moglich sein, die Natur zu erken-
nen, die schliesslich nichts anderes ist, als eine Art Kampf zwischen meinem inneren Sein und der
dusseren Welt, wie sie fiir die meisten Menschen existiert”. (Vgl. ebd. 493: P. Picasso, [90] Zeichnun-
gen und farbige Arbeiten, hrsg. von H. Keller, (Galerie Beyeler) Basel o. J. 72).

Y Vgl. TT9.

¥Vgl. ebd. 21 (Anm. 20).

¥ Bei dem Begriff des Augenzeugen handelt es sich um eine zentrale Kategorie apostolischer
Uberlieferung, die in der zeitgendssischen historisch-kritischen Exegese vernachldssigt wird, sofern
sie, ausgehend von der Philologie als Grundwissenschaft, vom Vorrang des Textes ausgeht. Damit
wird aber, hermeneutisch gesehen, der Zeugnischarakter der biblischen Uberlieferung unterlaufen;
ihre Texte unterscheiden sich faktisch nicht von irgendwelchen ausgedachten, von mythologischen
Stoffen. Auf diese Weise riickt der Interpret, also der Bibelhistoriker, in einer petitio principii zum
Zeugen auf, der er — als Nachgeborener — niemals sein kann. Dadurch kommen die abenteuerlichsten
Auslegungen zustande, der Fiktion huldigend, als sei er — die gesamte Sekundérliteratur {iberblick-
end - vor nahezu zweitausend Jahren dabeigewesen. Von jener Fiktion lebt inzwischen eine ganze
Journalistik, die ihre Halbbildung ihren Zeitgenossen als Zeugenschaft verkauft.

Der authentische biblisch-apostolische Begriff des Zeugen basiert indessen auf der Martyria Jesu
Christi, der etwa in der sog. Johannesoffenbarung wiederholt als Zeuge tituliert wird (vgl. Offb 1,2;
1,5; 3,14). Von daher leitet Johannes seine Autoritit als Zeuge ab, ,,da er unter dem Kreuz Christi
gestanden hat (Joh 19,26) und unter dem Kreuz Christi zum Martyrer berufen worden ist (Joh 19,35)”.
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abschlieBend folgenden pneumatologischen Vorbehalt geltend macht: ,,Bedenkt
dabei vor allem dies: Keine Weissagung der Schrift darf eigenmichtig ausgelegt
werden; denn niemals wurde eine Weissagung ausgesprochen, weil ein Mensch es
wollte, sondern vom Heiligen Geist getrieben haben Menschen im Auftrag Gottes
geredet” (2 Petr 1, 20-21).

In der Riickbindung der Auslegung prophetischer Weissagung auf das apostoli-
sche Amt liegt keine ,,Amtsanmafiung”, keine Bevormundung der Glaubigen, son-
dern eine Selbstrestriktion kirchlicher Autoritit vor, wie sich diese auch im Dogma
theologisch zuriicknimmt. Oder wie Peterson folgert, Theologie gebe es ,,nur unter
der Voraussetzung der Autoritét der Propheten und der Autoritit Christi — mit an-
deren Worten, die in der Theologie sich manifestierende Autoritiit ist abgeleitete
Autoritdt”®. Petersons Prizisierung ist bedeutsam, sofern sie sowohl einen Do-
gmatismus, der sich als vox Dei miflversteht — heutzutage spricht man von ,,Funda-
mentalismus” (obschon mit Vorliebe diejenigen, die kein Fundament mehr besit-
zen) — in die Schranken weist, als auch einen hi stor istischen Biblizismus, bei dem
sich jeder, der die Schrift lesen und irgendwie auslegen kann, bereits fiir einen
Theologen halt. Anders als die in der Theologie sich manifestierende Autoritét ist
Peterson zufolge die Bibel ,,primidre Autoritdt™!, da sie als inspirierte Schrift Got-
tes Wort sage. ,,Und doch sagt sie ja nichts, denn sie ist ja heilige Schrift. Das
unterscheidet sie von den Propheten™?,

Wird die Differenz zwischen Heiliger Schrift und prophetischer Weissagung
unterschlagen, so schliipft ihr Ausleger unversehens in die Prophetenrolle. Wird
aber die Differenz von Dogma und Logo s Offenbarung unterschlagen, dann usur-
piert der betreffende Theologe, der sich auf Christus beruft, unversehens die Auto-
ritdt der Kirche, deren Wort selbst — und das ist wohl das stéirkste Argument gegen
eine politische Theokratie (!) — immer nur abgeleitete Autoritit sein kann, d. h.
eine Autoritit, die sich konkret am Wort Christi in Schrift und Dogma messen
lassen muf3. Entsprechendes gilt fiir die Theologie. Es gehore ,,zu den Phantaste-

(vgl. E. Peterson, Offenbarung des Johannes 147). So merkt Peterson an (vgl. ebd., Anm. 11): ,,Dass
Johannes die paptupla (Martyria) Jesu gesehen hat, bezeugt seine Augenzeugenschaft, die dem grie-
chischen Denken stets gegeniiber einer Zeugenschaft, welche sich nur auf Gehortes griindete, tiberle-
gen erschien. Der ,Augenzeuge’ ist der eigentliche {oTwp (Schwurzeuge), der eine toTwpla (historia)
geben kann” — Wird aber von detn apostolischen Zeugnis dieser ,,Historia” abstrahiert, dann haben
wir es nicht mehr mit der Wirklichkeit apostolischer Uberlieferung zu tun, sondern mit — Literaturge-
schichte. Aus diesem Grunde haben wir heutzutage so gut wie keine historische Theologie mehr,
keine theologischen Wichtungen des apostolischen Zeugnisses, sondern eine Unzahl von Lesarten —~
von Texten, die von sonstwas handeln konnten, nur nicht vom Zeugnis Jesu Christi.

Vel TT 1.

“Vgl. ebd.

“Ebd.
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reien neuzeitlichen Denkens”, vermerkt Peterson, ,,sich eine Theologie ohne Do-
gma zu konstruieren. Diese Konstruktion ist phantastisch™. Phantastisch deshalb,
weil sie der prophetischen wie apostolischen Uberlieferung ihre authentische pneu-
matologische Grundlegung abspricht; weil sie letzthin zu einer Literarisierung der
Heiligen Schrift und der kirchlichen Uberlieferung und damit zu einer Historisie-
rung ihrer Botschaft fiihrt. Und eben diese ihre Literarisierung prigt das Bild der
zeitgenossischen Theologie, soweit sie vom Dogma abstrahieren zu kénnen glaubt,
sich mit einer historischen Aufbereitung ihrer eigenen Uberlieferung begniigt. Kein
orthodox gesinnter Theologe, sondern ein moderner ,,Gnostiker” hat ihr den Spie-
gel vor Augen gehalten. ,,Die historische Kultur hat alles gefdlscht”, bemerkt der
Philosoph E.M. Cioran. ,,Man stellt sich keine Fragen mehr nach Gott, sondern
nach seinen Erscheinungsformen, nach der religitsen Sensibilitdt und Erfahrung,
aber nicht mehr nach dem Gegenstand, der beide rechtfertigt”*.

Mit dem Verlust ihres Glaubensgegenstandes geht die faktische Gegenstands-
losigkeit der zeitgendssischen Theologie einher. ,,Man klagt oft tiber die Interesse-
losigkeit weiter Kreise gegeniiber der Theologie. Es gibt ein einfaches Mittel dage-
gen. Man habe den Mut, wieder in der Sphére zu leben, in der das Dogma vorkommt,
und man kann gewif sein, daB sich die Menschen fiir Theologie wieder interessie-
ren werden”¥, vermerkt Peterson.

»JICH DENKE GOTT” - EIN ANSATZ ZUR THEOLOGISCHEN
KONKRETION DER LOGOSOFFENBARUNG

Sehr schon hat Bernhard von Clairvaux in einer Predigt iiber den Aquédukt
jenes Leben in der ,,Sphire des Dogmas” im Anschluf3 an ein Jeremia-Wort”* mit
Blick auf die Menschwerdung des Logos zum Ausdruck gebracht: ,,So steigt der
Gedanke des Friedens herab zum Werk des Friedens: ,Das Wort ist Fleisch gewor-
den und hat unter uns gewohnt’ (Joh 1,14). Es wohnt durch den Glauben in unseren
Herzen, es wohnt in unserem Gedéchtnis, in unserem Denken, ja es steigt bis in
unsere Vorstellungskraft hinab. Was sollte der Mensch vorher von Gott denken? Es
reichte vielleicht aus, sich im Herzen ein Go6tzenbild zu machen. Gott war unbe-
greiflich, unnahbar, unsichtbar und véllig undenkbar. Aber jetzt wollte er begriffen
werden, wollte gesehen, wollte gedacht werden”*. Ohne dieses Pathos des Den-

“Vgl. ebd. 15.

“E.M Cioran, Cahiers 1957 — 1972, hrsg. u. iibers, von Verena von der Heyden-Rynsch, Frank-
furt am Main 2001, 23.

STT 16.

% Ich denke Gedanken des Friedens, nicht des Unheils” (Jer 29,11).

7 Sancti Bernardi opera, ed. Leclerg/Rochais, Bd. 5, Rom 1968, 282 {.
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ken-, Sehen-, Begreifen-Wollens erscheint der Glaube denkbar leer. Bernhard bleibt
{ibrigens nicht beim Denken der Menschwerdung des Logos stehen. So klingen
etwa Petersons Darlegungen mifiverstindlich, wenn er gelegentlich Dogma und
Sakrament als ,,Fortsetzung der Inkarnation und des Redens des Logos von Gott™*
bezeichnet. So hat nach Alois Grillmeiers Kommentar zur Dogmatischen Konsti-
tution iiber die Kirche (Lumen Gentium 1.8) das II. Vat. Konzil ,,die Kirche nicht
als eine ,,Fortsetzung der Inkarnation’ bezeichnet. Diese Formel wurde vermie-
den. Dennoch ist — wenn auch vorsichtig — die Paralle Inkarnation — Kirche’ zur
Deutung des Mysteriums Kirche herangezogen™®. Thre Leiblichkeit setzt ja die
Leiblichkeit Christi nicht einfach fort — man muf} den Satz einmal formulieren, um
seinen Widersinn zu spiiren; vielmehr wird sie erst durch das Mysterium seines
Todes und durch die Geistsendung des zu Gott aufgefahrenen Auferstandenen kon-
stituiert. Oder um eine prizise Formulierung Petersons aufzugreifen: Wie ,die
Theologie noch in der Elongatur der Logosoffenbarung liegt*°, so liegt auch die
leibliche Konstitution der Kirche in der Elongatur der Inkarnation des Logos, da es
ohne seine Menschwerdung weder Rechtfertigung noch Auferstehung noch Him-
melfahrt gibt.

Und so z#hlt auch Bernhard die Stationen des Lebens Jesu von der Geburt bis
zur Himmelfahrt auf, um dann zu bedenken zu geben: ,,Welcher von all diesen
Gedanken wire nicht wirklich, fromm und heilig? Was immer ich hiervon beden-
ke: ich denke Gott, und in allem ist er mein Gott’!. Daher hat auch das II. Vat.
Konzil Vorschldge verworfen, das Mysterium der Kirche von einem bestimmten,
sei es auch so essentiellen Element des Christusmysteriums wie dem der Euchari-
stie aus zu begriinden, weil selbst diese ohne die Menschwerdung des Logos un-
denkbar ist. Ebenfalls hat das Konzil ,,nicht eine konkrete Deutung der histori-
schen Entstehung der Amter approbiert”*2 — nicht nur weil der betreffende historische
Sachverhalt nur schwer rekonstruierbar erscheint, sondern weil fiir ihre Bestim-
mung letzthin das Wort Christi — etwa in Gestalt der sog. evangelischen Rite —
sowie eine pneumatologische Begriindung von Amt und Kirche ausschlaggebend
sind. Dabei hat das II. Vat. Konzil, ob-schon es an der sichtbaren Kirche festhilt,
eine deutliche Korrektur an einer gegenreformatorischen Konzeption der Kirche
vollzogen, sofern es ihre Sichtbarkeit nicht nach dem Modell der ,,Sichtbarkeit
eines innerweltlichen Gebildes” fafit. ,,Bewufit soll die Auffassung von Kardinal

“Vegl. TTH.

“Vgl. Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare = LThK-Ergdnzungsband
1(?1966) 171. — Wir kommen auf die betreffende Passage zuriick.

Vgl TT 13.

! Bernhard von Clairvaux, ebd.

2Vgl. Grillmeier, LThK-Erginzungsband I zum Vat. II, 249.
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Bellarmin tiberstiegen werden, fiir den die Kirche ,so sichtbar und greifbar (ist)
wie die Vereinigung des rémischen Volkes oder das Konigreich Frankreich oder
die Republik Venedig’”**. Dezidiert hat das Konzil einer politisch-theokratischen
Auffassung der Kirche eine sakramentale entgegengesetzt, wobei es stidrker als
frithere Konzilien die pneumatologische’ und die eschatologische’ Dimension
des Christusmysteriums betont.

Dennoch hat es weder das Denken des Glaubens noch den Gehorsam des Glau-
bens preisgegeben, sofern die Kirche ja nicht einfach eine Glaubensgemeinschaft
verkorpert, sondern eine Gemeinschaft der Getauften in Christus, daher dem Ge-
horsam unterworfen, ,,der zur Gerechtigkeit fithrt. Gott aber sei Dank”, schreibt
der Apostel Paulus an die Romer, ,,denn ihr wart Sklaven der Siinde, seid jedoch
von Herzen der Lehre gehorsam geworden, der ihr {ibergeben wurdet” (Rom 6,
16b-17). Nichts anderes ist mit dem Gehorsam gegeniiber dem Dogma der Kirche
gemeint, bei dem es ja nicht um eine Ansammlung beliebiger Lehrsatze, sondern
um nichts Geringeres als um die kirchliche Bezeugung der Offenbarung der Ge-
rechtigkeit Gottes in Jesus Christus geht.

APOSTOLISCHE SUKZESSION
UND ESCHATOLOGISCHER REALISMUS

Wie wenig in der derzeitigen ckumenischen Diskussion auch nur ein Bewuf3tsein
dessen, was Dogma bedeutet, besteht, verdeutlicht das eingangs zitierte Position-
spapier der EKD (69), das mit Blick auf die Beziehung zur romisch-katholischen
Kirche konstatiert, offensichtlich sei ,,die romisch-katholische Vorstellung von der
sichtbaren, vollen Einheit der Kirchen mit dem hier entwickelten Verstdndnis von
Verstidndnis von Kirchengemeinschaft nicht kompatibel. Immerhin kann festge-
halten werden, dass beide Seiten die Einheit des Leibes Christi und die Gemein-
schaft der Kirchen in einem Verstindnis des Glaubens griinde s verankert sehen,
der in seiner Dynamik iiber die bisherige und kiinftige Lehre hinausgeht*. — Die
Frage dringt sich auf, was die ,,Lehre” uns iiberhaupt noch lehren soll, wenn ihre
Wabhrheit vom Rausch einer Einigungsdynamik hinweggefegt wird wie fallendes
Herbstlaub. Immerhin konstatiert der johanneische Christus in der eucharistisehen
Brotrede: ,,Bei den Propheten heiit es: Und alle werden Schiiler Gottes sein. Jeder,
der auf den Vater hort und seine Lehre annimmt, wird zu mir kommen” (Joh 6,45).

Vel Grillmeier, Kommentar zu ,,Lumen gentium” 1, 8, in: LThK-Ergénzungsband I, 170.
4Vgl. ebd. 172,

% Vgl. ebd. 314-325 den Kommentar von Otto Semmelroth zu ,,Lumen gentium VIL

6 Vgl. EKD 69, 2.3.
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Das Horen auf den Vater aber, die Annahme des fleischgewordenen Wortes Gottes
ist allemal etwas anderes als die nominal istische Reduktion der apostolischen Glau-
bensiiberlieferung auf unsere ,,Vorstellung” — ein rein subjektives Konnotat, auf
das bereits Hegel das Wesen der Religion beschrinkt sah, um die Explikation ihrer
Wabhrheit dem philosophischen Begriff vorzubehalten. Die Aufldsung der Theolo-
gie in Religionsphilosophie geht mit der Abdankung des Dogmas einher, dessen
Wahrheit gar nicht begriffen werden kann, solange man lediglich die ,historisch
gewachsene Form des kirchlichen Amtes” vor Augen hat. Diese erscheint se-
kundér im Verhdltnis zu seiner apostolischen Fundierung in der apostolischen Suk-
zession®®, letzthin der pneumatologischen Begriindung des kirchlichen Amtes.
Wie eng apostolische Sukzession und Sendung des Geistes als konstitutive Ele-
mente kirchlichen Lebens und kirchlicher Lehre zusammenwirken, hat Tertullian
in seiner ,,ProzeBeinrede gegen die Hiretiker’® (De praescriptione haereticorum)®
beschrieben: das Wirken Jesu auf Erden, die Berufung der Zwolf; schlieBlich seine

57 Vgl. ebd.

% Deren katholischem Verstdndnis u. a. im folgenden widersprochen wird. Es sei lediglich ange-
merkt, dafl wegen der Ablehnung der apostolischen Sukzession zwischen den evangelischen Kirchen
Skandinaviens und der deutschen evangelischen Kirche bis heute keine Kanzel- und Altargemein-
schaft besteht. — Wie absurd es ist, einen Keil zwischen Geistsendung und apostolischer Sukzession
treiben zu wollen, hat Martin Niemoller in seinen Gedanken (vgl. ebd. 456 f.) zum Ausdruck ge-
bracht: ,,Wo anders soll uns denn seligmachender Glaube, der doch nach evangelischer Auffassung
Gabe des hl. Geistes ist, zuteil werden als eben dort, wo der hl. Geist nach biblischem Zeugnis seine
Werkstatt hat, d. h., in der Kirche?! Die Bibel kennt jedenfalls keine andere Weise der G eiste s
Vermittlung als durch die Kirche, ndmlich durch die Apostel und Altesten (Act. 8, V. 17, Act. 19, V.
6, 1 Tim 4, V.15), d. h. durch das Amt und die Amtstréager der Kirche! Auflerdem noch die Geistes-
AusgieBung’ auf die Juden (Act. 2) und Heiden (Act. 10). Diese haben kirchenbegriindenden Cha-
rakter und sind nicht umsonst einmalig (Act. 11, V. 15)”. Niemo6ller fuhrt hinsichtlich der Geistesmit-
teilung durch ,,Handauflegung” aus, es sei ,,undenkbar, daf} eine leibhaftige und lebendige Kirche
neu entstehen sollte, solange die alte lebt und auf der die VerheiBung steht. Jedenfalls miifite erst ein
neues Wunder der unvermittelten Geistesausgiefung stattfinden! Dem widerspricht alles biblische
Zeugnis iiber die Kirche”. Deren sakramentale Einheit durch ,,eine allgemein menschliche Uberein-
stimmung”, also durch einen Willenskonsens im Sinne von Confessio Augustana VII ablosen zu
wollen, erscheine daher ebenso problematisch wie die Orientierung an der ,,Urgemeinde” als ein
,»Musterbild” von Kirche, das es zu kopieren gelte. ,,Das nennen wir dann ,Kirchen’. Diese Auffas-
sungsteht in unversdhnlichem Gegensatz zu der biblischen ,Lehre’ von der Fleischwerdung Christi
in seiner Kirche, von der Kirche als seinem lebendigen Leib, der die Pforten der Holle (d. h. des
Hades, des Todes) iiberwindenwird, Wir tun so, als ob eine Kirche die andere nach deren Ableben
abldsen miisse: ,Die Kirche ist tot, es lebe die Kirche!” — Was so zustande kommt, ist aber nie die
Kirche Christi, sondern immer ein Zerrbild oder wenigstens ein Schatten, dem das eigene Leben
fehlt”. Was herauskiime, wiire — eine derartige Sekte gibt es tatsichlich; der Verf. wollte seinen Au-
gen nicht trauen ~ eine , Kirche der Apostel Jesu Christi”, eine Kirche also, in der sich jedes Mitglied
fiir einen Apostel halten darf.

¥Zu den folgenden Tertullian-Zitaten vgl. CCL 1, 201 £, 204.
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Himmelfahrt und ihre Aussendung, die sie zun4chst nach Judda, dann zu den Volkern
fithrt, um ihnen dieselbe Lehre und denselben Glauben zu verkiinden. Geradezu
protestantisch mutet sein pluraler Kirchenbegriff an, wie sie von Stadt zu Stadt
Kirchen griinden, von denen aus Glaube und Lehre zu den iibrigen Kirchen gelan-
gen. So geschehe es bis heute, damit Kirchen entstiinden. Dadurch wiirden sie
auch als ,,Spr6linge” der von den Aposteln gegriindeten Kirchen geachtet.

Um als solche zu gelten, geht Tertullian nicht etwa von ihrer jeweiligen zeit-
geschichtlichen Verfassung aus. Er verweist vielmehr auf ihren apostolischen Ur-
sprung: ,,Alles ist nach seinem Ursprung zu beurteilen. Darum bilden so viele und
grof3e Kirchen jene eire und erste Kirche, die von den Aposteln gegriindet wurde
und von der sie alle abstammen. So sind sie alle erste und apostolische Kirchen,
weil alle die eine Kirche sind. Probe auf die Einheit sind: die Gemeinschaft des
Friedens, der Brudername und die Gastfreundschaft. Diese Rechte verleiht allein
die eine Uberlieferung desselben Mysteriums”. Wird von ihm, letzthin vom Chri-
stusdogma abstrahiert, dann gibt es keine Kirche mehr, sondern lediglich ein loses
Konglomerat von Kirchengemeinschaften, zu dem sich gern — was spridche im Ze-
ichen einer 6konomischen und technologischen ,,Globalisierung” dagegen?! — aufer-
christliche Religionsgemeinschaften gesellen konnten. Statt des anstofigen Do-
gmas titen es ebenso gut freundliche Unesco-Weisheiten.

DaB fiir Tertullian eine derartige postmoderne ,,Okumene” nicht in Frage kommt,
hat weniger mit der Zeitbedingtheit seines Kirchenbildes zu tun, sondern mit der
apostolischen Grundlgung der Kirche: ,,Was die Apostel gepredigt haben, das heif3t:
was Christus ihnen offenbart hat, kann nur durch diese Kirchen nachgewiesen
werden, die von den Aposteln selbst gerundet wurden, durch miindliche Predigt
und spiter durch Briefe”. Thr apostolischer Urspung bildet den Mafstab fiir ihre
Wabhrheit ~ nicht eine historisch gewachsene und gewordene Pluralitit. Wire dem
so0, dann wire die Kirche nichts weiter als ein historisches Gebilde, das irgendwo
im Verlauf der Geschichte auftaucht, um irgendwann in ihr zu verschwinden. De-
shalb kann das historische Element, die Geschichte, niemals der Mafstab kirchli-
cher Lehre und kirchlichen Selbstverstindnisses sein, sondern ihr pneumatologi-
sches Fundament, der Geist Gottes, der aus den Augenzeugen Jesu Christi wahre
»Historen”, nimlich ,,Schwurzeugen” macht.

Aufihn lenkt Tertullian den Blick mit einem Herrenwort aus den Johanneischen
Abschiedsreden (Joh 16,12 f.). ,,Der Herr hat einmal offen erklédrt: ,Noch vieles
habe ich euch zu sagen, aber ihr kdnnt es jetzt nicht tragen’. Aber er fiigte hinzu:
,Wenn aber jener kommt, der Geist der Wahrheit, wird er euch in die ganze Wahr-
heit fithren’. Dadurch zeigte er ihnen, daB sie alles wissen wiirden, da er ihnen
versprochen hatte, sie wiirden durch den Geist der Wahrheit ,die volle Wahrheit’
erlangen”. Nicht Halb Wahrheiten sind es, die durch den Taumel eines kirchlichen
Konsensualismus der Nachwelt eine Abrundung erfahren wurden. Denn nicht auf



34 KURT ANGLET

eine ferne Zukunft bezieht sich das Herrenwort; wie spiter Niemoller die Geistsen-
dung auf die Apostel hin deuten sollte, so auch Tertullian die VerheiBung Christi:
. Tatsdchlich erfiillte er die VerheiBung, da die Apostelgeschichte die Herabkunft
des Heiligen Geistes bezeugt”.

Nicht ein eigener, rein personlicher Anspruch verleiht den Aposteln ihre kir-
chliche Autoritit, sondern die Fortsetzung des Geschehens, dessen Augenzeugen
sie waren, kraft der Riickerinnerung durch den Geist an das, was Christus ihnen
gesagt hat (vgl. Joh 14,26). Keine philologische Rekonstruktion des von Christus
Gesagten reicht an seine Wahrheit heran, solange nicht die Wirklichkeit seines Zeu-
gnisses und des apostolischen Zeugnisses in den Blick gerit. Diese Wirklichkeit
bildet den Boden der Kirche wie des Dogmas — nicht unsere Textauslegungen, die
zwangsldufig an unsere hermeneutischen Vorgaben gebunden bleiben. ,,Sich im-
mer wieder klarmachen, wie der Kommentar zu einer Wirklichkeit eine ganz ande-
re Methode verlangt als zu einem Text. In einem Fall ist Theologie, im dndern
Philologie die Grundwissenschaft”®. Gilt deren Interesse der Entstehung des Te-
xtes bzw. seiner Entstehungszeit, so greift die Theologie tiber den zeitgeschichtli-
chen Kontext etwa der Christenverfolgungen hinaus, indem sie deren Wirklichkeit
mit den eschatologischen Aussagen Jesu konfrontiert, in denen ja gerade die Uber-
windung der historischen M#chte und ihrer Zeit zum Ausdruck gelangt. ., Hier wird
der Zusammenhang von Eschatologie und Christenverfolgung sichtbar. Jene Pro-
phezeiungen, die der Herr seinen Jiingern gegeben hatte und die die Ereignisse der
Endzeit aufs engste mit den Verfolgungen verkniipften, waren in Erfiillung gegan-
gen. Und so oft werden diese Prophezeiungen noch in Erfiillung gehen, als die
Eschatologie als das eigentliche Zentrum der christlichen Verkiindigung sichtbar
wird”®!. Wo dies nicht der Fall ist, bleibt es bei einer rein kulturhistorischen
Einschitzung des Geschehens, wie im liberalen Kulturprotestantismus jener Epo-
che, dem sich die zeitgendssische Bibelhistorie weitgehend anbequemt hat. So
obsolet ihr die christliche Eschatologie erscheint, ist sie in Wahrheit selbst, soweit
sie sich in einem akademischen Krihenwinkel eingerichtet hat, aus dem heraus die
Konstellation der frithen Christenverfolgungen und der apokalyptischen Dimen-
sion unserer Epoche gar nicht mehr in den Blick gerit. ,,Es ist kein Kunststiick, das
Christentum in die Innerlichkeit zu verlegen”, fihrt Peterson fort, ,,dort, wo es als
private Herzensreligion und personliche Uberzeugtheit, als Erlebnisglaube oder
als von Herz zu Herzen gehende pietistische Seelenkommunitit lebt — dort ist es
fiir den Einzelnen ungeféhrlich und fiir den Staat und die Welt unbedenklich. Aber
das ist doch ein minderer Grad von Realitit, in dem solch ein Christentum lebt. Der
eschatologische Glaube kennt einen hoheren Realitdtsgrad: jene Realitit, in der es

®W. Benjamin, Ges. Schriften, Bd. V. 1, hrsg. von R. Tiedemann, Frankfurt am Main 1982, 574.
8 Peterson, Offenbarung des Johannes 226.
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das Kreuz Christi und die Leibhaftigkeit des Auferstandenen und den Glauben an
unseren eigenen Auferstehungs leib gibt; jene Realitit, in der es eine leibhaftige
und nicht bloB eine innerliche Kirche gibt, eine leibhaftige Kirche, die der Leib des
Herrn ist, und wo es Verfolgungen der Glieder dieses Leibes gibt und nicht blof
theologische Dispute und Diskussionen, Apologie und Polemik; wo der Leib des
Verfolgten und Gemarterten fast so wichtig wird wie der Leib des Herrn, wo nicht
der Staat das letzte Verfiigungsrecht iiber unsere Leiber hat, um sie dann in ver-
ruchten Kriegen in der Form von Menschenmaterial zu vergeuden, sondern wo
Christus auch Herr unseres Leibes bleibt™2.

Man sollte diesen letzten Satz in seiner ganzen Linge lesen, um den ,langen
Atem” zu spiiren, der sich hinter jenen ,,htheren Realititsgrad” verbirgt. Und man
sollte — was hier freilich nicht geleistet werden kann ~ Petersons Vortrag neben
einem anderen Vortrag aus dem gleichen Zeitraum stellen, der die Zeit aus der Zeit
zu verstehen sucht, nimlich neben Heideggers Vortrag iiber den Begriff der Zeit
vor der Marburger Theologenschaft im Juli 1924: Zeit als Modus menschlicher
Selbstausloschung, im Zeichen einer Zukunft, die keine ist® . Erst dann diirfte es
selbst dem theologisch unbedarften Zeitgenossen dimmern, was es mit jener
Leibes wirklichkeit der Kirche auf sich hat, die dem eschatologischen Glauben wie
dem Dogma zugrunde liegt. Dem einen wie dem dndern liegt kein anderer Mafstab
von Wirklichkeit zu Grunde als die blutige Realitét des Kreuzes sowie das aposto-
lische Zeugnis der Auferstehung Christi, als der Einbruch der Transzendenz in die
Zeit in Gestalt der Inkarnation des Logos und seiner Wiederkunft im Zeichen des
Jingsten Gerichts: ,,Bekleidet war er mit einem blutgetridnkten Gewand; und sein
Name heiBlt ,Das Wort Gottes’”. (Oftb 19,13) Inkarnation — Kreuz — Auferstehung
— Gericht bilden gewissermallen die vier Eckpfeiler der Logosoffenbarung; man
konnte auch sagen des Baus der Kirche, wie er im Dogma seinen architektonischen
Grundriss im Medium diskursiver Erkenntnis findet. Man konnte dagegen einwen-
den, daB der kirchliche Weg zum Dogma erst spiter einsetzte als die biblische, ja
als die martyrologische Bekundung des christlichen Glaubens. Doch noch vor der
kirchlichen Promulgation des Dogmas sind jene vier Elemente zum Fundament
der regula fidei geworden. So vermerkt der heilige Polykarp in seinem Brief an die
Philipper (Zweiter Polykarp-Brief: VII. 1), nachdem er in seiner Parénese zunéchst
einen sehr iranischen Ton gegentiber den Verirrten, Schwachen und Siindern ein-
geschlagen hat (die Presbyter sollten ,,nicht allzu schroff sei-n im Urteil und be-
denken, dass wir alle ,Schuldner’ der Siinde sind”), mit unverhohlener Schirfe:

2 Ebd.
% M. Heidegger, Der Begriff der Zeit, hrsg. von H. Tietjen, Tiibingen 1989. — Wir gehen auf den
betreffenden Vortrag in der Schlubetrachtung des letzten Beitrags niher ein.
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,Denn jeder, der nicht bekennt, daB Jesus Christus im Fleisch gekommen ist, ist ein
Antichrist; und wer das Zeugnis des Kreuzes nicht bekennt, ist aus dem Teufel;
und wer die Worte des Herrn nach seinen eigenen Worten umdeutet und weder
Auferstehung noch Gericht lehrt, ist der Erstgeborene des Satans”. — Die kompro-
mifllose Wortwahl des groBen Mirtyrerbischofs 143t keinerlei Zweifel daran auf-
kommen, dafl die Grundaussagen des christlichen Glaubens in der Wirklichkeit
des Offenbarungsgeschehens griinden, und nicht etwa in den Bedeutungsgehalten,
denen wir ihnen beimessen, d. h., in einer religiésen Semiotik, die unseren Inter-
pretationsmustern entspringt.

Aus diesem Grunde sollte man sich hiiten, das Schriftwort gegen das Dogma
oder den Geist Gottes gegen das kirchliche Amt auszuspielen. Denn so unstreitig
es ist, daf} die Autoritdt des Amtes, ja der ganzen Kirche im Verlaufe der Kirchen-
geschichte Schaden genommen hat — wenn nicht schon zu neutestamenlicher Zeit:
,,Denn jetzt ist die Zeit, in der das Gericht beim Haus Gottes beginnt” (1 Petr 4,17a)
~ so dndert das nichts am pneumatologischen Fundament apostolischer Autoritét,
wie aus dem oben zitierten Apostelwort 2 Petr 1,20 f. hervorgeht. Freilich beruht
auf ihr nicht allein die Verbindlichkeit des Dogmas, sondern nicht minder des Ke-
rygmas, wie aus 1 Thess 2,13 hervorgeht, wo der Apostel Paulus Gott dafiir dankt,
,».daB ihr das Wort Gottes, das ihr durch unsere Verkiindigung empfangen habt,
nicht als Menschenwort, sondern — was es in Wahrheit ist — als Gottes Wort ange-
nommen habt; und jetzt ist es in euch, den Gldubigen, wirksam”. Nur daf das Wort
der Verkiindigung, der Predigt — gewissermallen in der Fortfiihrung, in der ,,Pro-
longatur” des Prophetenwortes — zahllose Zuginge zum Wort Gottes, zur LLogos
Offenbarung erdffnen kann. Analoges ldsst sich vom Dogma eben nicht sagen,
insofern es einen ,.hermeneutisehen Endpunkt” (Georges Steiner) eines ekklesio-
logischen Prozesses setzt, wie der Mértyrer, der, Kardinal Newman zufolge, fiir die
Wahrheit der Kirche stirbt, einen physischen Endpunkt eines staatsrechtlichen Pro-
zesses setzt.

Aus diesem Grunde kann das Dogma niemals in einem privativen, liberalisti-
schen Sinne bloBe Meinung sein. Denn fiir eine ,,Meinung” zu sterben wire kein
Zeugnis, sondern Borniertheit, Intransigenz. Meinungen kann man @ndern, wéhrend
man ein Dogma sowenig wie einen Leib dndern kann; er kann allenfalls seine Ge-
stalt verdndern, indem er sich wandelt. Er kann sich so wenig dndern, wie sich das
Kreuz Christi aindern kann, mit dem sich Gottes Wort in unsere Wirklichkeit einge-
schrieben hat®. Von ihr aber hat die Theologie auszugehen, sofern sie nicht allein
Gefahr laufen will, das Dogma preiszugeben und mit dem Dogma die Kirche, son-

% Wie inaddquat solche ,,Meinung” fiir ein apokalyptisches Geschehen wie die Shoah sein, in der
die menschliche Passion alles Privative, ,Jemeinige” sprengt, zeigt ein Celan-Vers aus ,,Engfiihrung™:
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dern jedweden Realititsbezug. Denn die Erlgsung, von der das Dogma handelt, ist
vorab die Erlosung unseres Leibes — keine Erlosung allein der Seelen oder des
Geistes; daher spielt sie sich nicht in der Welt der Ideen und Ideale ab, die allenfalls
einen Schatten der Wirklichkeit darstellen.

Streszczenie

Kosciét i dogmat

Autor w artykule usituje ujaé relacje migdzy Kosciotem 1 dogmatem. Swoje rozwaza-
nia skupia najpierw wokét trzech nastgpujacych tez: Kosciét jak Ciato Chrystusa nie utoz-
samia si¢ z zadng konkretng wspélnota koscielng (teza I — eklezjologiczna); Kosciét nie
jest ciatem wierzacego (cztowieka), lecz Cialem Chrystusa (teza II — chrystologiczna);
teologia bez dogmatu prowadzi do uhistorycznienia i uliteralnienia koscielnej nauki (teza
III - pneumatologiczna). Nastgpnie rozwija refleksje wokél wymowy objawienia Logosu
w naszej ludzkiej historii oraz podejmuje problem sukcesji apostolskiej i eschatologicz-
nego realizmu. Fakt formutowania dogmatéw taczy autor z dzialaniem Ducha Swigtego,
ktérego Chrystus obiecat Kosciolowi. Rozwazania autora sg mocno osadzone w tekstach
biblijnychi patrystycznych. Znajdujemy w nich takze odniesienia do teologéw wspéicze-
snych. Autor uwzglednia takze bardzo mocno aspekt ekumeniczny rozwazanego zagad-
nienia, co w przypadku autora proweniencji niemieckiej nie moze budzié zdziwienia.

.. das andre, / du / weiBts ja, wir, / lasens im Buche, war / Meinung. {-] War, war / Meinung. Wie /
fal3ten wir uns / an — an mit / diesen / Hinden?” — zit. nach; P. Celan, Die Gedichte. Kommentierte
Gesamtausgabe, hrsg. von Barbara Wie-demann, Frankfurt am Main 2003, 114. - Handgreiflicher”
gewissermaBen 14At sich gar nicht zum Ausdruck bringen, wie das, was im Bereich der physis, der
leiblichen Wirklichkeit vor sich geht, niemals auf Meinungen reduzierbar ist, ohne die Wirklichkeit
dessen in Abrede zu stellen, was dem Leibe widerfahren ist.
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Kryzys swiadomosci europejskiej, jaki trawit kraje zachodnie, przyczynit si¢
do dechrystianizacji Europy, ktéraz wielka sita zaatakowata wiarg i Kosciét w okre-
sie rewolucji francuskiej. Istniejaca wéwczas wspdlnota intereséw paristwa i Ko-
$ciola w podtrzymywaniu réwnowagi spotecznej spowodowata rozdZzwigk mig-
dzy wiarg a moralnoscig, co uwidocznilo si¢ z jednej strony w rygoryzmie spel-
nianych praktyk religijnych, a z drugiej strony w upadku moralnym skrywanym
pod pozorami poboznosci. Pojawiajgcy si¢ kryzys sumienia podsycany byt przez
sceptycyzm, ktéry podniést do rangi absurdu rozum, odrzucajacy jako falszywe to,
co wyznawatla religia'. Ponadto przeprowadzajac zmasowang krytyke dotychcza-
sowych autorytetéw, podwazono role Kosciola i religii, stawiajgc w ich miejsce
rozum i doswiadczenie jako pewnik poznania prawdy.

Idee oswiecenia, ktére ogarnely szerokie kregi zycia politycznego, spoleczne-
£0, a takze umystowego swiata zagrazaty Kosciolowi i religii, tym bardziej ze wsréd
ludzi Kosciota nie byto wybitnych myslicieli ani wielkich uczonych. Teologia ka-
tolicka, bedac skostnialg, anemiczng, a przez to oderwang od zycia, nie wywierata
zadnego wplywu na zycie umystowe §wiata i tym samym zostata zepchnigta do
roli mato znaczacej nauki’. Racjonalistyczna filozofia o§wiecenia sprowadzila chrze-

'L.J. Rogier, Wiek oswiecenia i rewolucja (1715-1800), W Historia KoSciota, red. L.J. Rogier,
G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar. t. IV, Warszawa 1987, s. 7-9.
?J. Mandziuk, Blgdne kierunki teologiczne, ,Przeglad Kalwaryjski” t. V (1998), s. 118.



40 KS. TOMASZ BLASZCZYK

$cijaristwo do moralizmu, a niemiecki febronianizm, przeciwstawiajac si¢ uniwer-
salizmowi mysli teologicznej, dazyt do podporzadkowania Kosciola katolickiego
narodowym interesom poszczegdlnych krajow?. Teologia katolicka, obracajac si¢
w sferze abstrakcji, zasklepita si¢ w skostniatej formie scholastyki i nie byla w stanie
odpowiedzieé na nurtujgce problemy éwczesnego swiata. Pozostajac w wielkim
marazmie ideowym, takze hierarchia koscielna nie podejmowata jakiejkolwiek
préby uaktywnienia osrodkéw naukowych, ktére stawityby czolo szerzgcemu si¢
indyferyntyzmowi religijnemu.

Zepchniecie katolicyzmu na ziemi $lgskiej do roli malo znaczgcego wyznania
spowodowalo, Ze jego wyznawcy nie czuli wigkszego zwigzku z Kosciolem. Zyijac
wsréd wyznawcdw protestantyzmu, popieranych przez czynniki pafistwowe, byli
osamotnieni i zagubieni w problemach religijnych, ktére rozwigzywali na wlasng
reke. W tym czasie na Slasku pojawil sie problem matzeristw mieszanych, ktéry
potegowal obojetnosé religijng i stwarzal niebezpieczeristwo utraty wiary*.

W swiecie nauki powstaty bledne kierunki teologiczne, ktérych twércami byli
Jerzy Hermes® i Antoni Giinther®. Ich nauka, ktéra byla préba oparcia teologii na
podstawach czysto racjonalnych’, znalazia szeroki oddZwiek na uniwersytetach
katolickich, w tym we Wroctawiu®. Ferment spowodowany nowymi, racjonalistycz-
nymi kierunkami teologicznymi dawat jednak nadzieje wyjscia z zapasci, w jakiej
znalazla si¢ katolicka teologia i filozofia.

Argumenty racjonalistycznej filozofii o§wiecenia znalazty swe odzwierciedle-
nie takze w sprawowaniu liturgii ko$cielnej. Na poczgtku XIX w. coraz powszech-
niej przyjmowano argumenty racjonalizmu, uwazajac, ze liturgia ma by¢ tylko
srodkiem wychowania, a nie posredniczkg zbawienia®. Réwniez postawa ducho-

*T. Blaszczyk, Wptyw hermezjanizmu i giintherianizmu na Wydzial Teologii Katolickiej we Wro-
ctawiu, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”. rok 2 (2003) nr 1, 5. 21.

¢ Zob. A. Franz, Die gemischten Ehen in Schlesien, w: Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wis-
senschaft im katholischen Deutschland, Breslau 1878; T. Blaszczyk, Problem malzeristw mieszanych
na Slgsku w czasach pruskich, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny™, rok 11 (2003) nr 2, s. 115.

5R. Schlund, Hermes Georg. w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. V, Freiburg 1960, kol. 258.;
M. Cislo, S. Janeczek, Hermes Georg, w: Encyklopedia katolicka, t. VI, Lublin 1993, kol. 784.

6 K. Macheta, Giinther Anton, w: Encyklopedia katolicka, t. V1, Lublin 1993, kol. 398; H. Schwedt,
Giinther Anton. w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 1V, Freiburg 1995, kol. 1105.

"H. Zeimentz, Vernunft und Offenbarung in der Moraltheologie nach Georg Hermes (1775-
-1831), w: Sein und Handeln in Christus. Perspectiven einer Gnadenmoral, red. K.H. Kleber, J. Piegsa,
St. Ottilien 1988, s. 118.

8 E. Kleineidam, Die Katholisch-Theologische Fakultit der Universitdit Breslau 1811-1945, Koln
1961, s. 42-44; J. Overath, Zwischen Hermes und Hermesianismus, ,,Archiv fiir schlesische Kirchen-
geschichte”, t. 37 (1979), s. 131; R. Aubert, Das Erwachen der katholischen Lebenskraft, w: Hand-
buch der Kirchengeschichte, red. H. Jedin. t. VI, cz. 1, Freiburg — Base — Wien 1985, s. 293.

9W. Urban, Proby koscielnych neologéw na Slgsku, ,Przeglad Powszechny”, t. 223 (1952), nr 4,
s. 268.
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wiefistwa $laskiego, ktére pragneto uatrakcyjnié sprawowang liturgie celem przy-
blizenia jej wiernym, spowodowala pojawienie sie w tonie Kosciota ruchu neolo-
gicznego, ktdry byl sprzeczny z obowigzujacymi normatywami Kosciota katolic-
kiego'®.

Gléwnym celem neologdw bylo wprowadzenie jezyka niemieckiego do Mszy
$w., rytuatu i brewiarza. Ich zdaniem liturgia powinna dawac silne wrazenie este-
tyczne, a poprzez klarowne nauczanie i akcje liturgiczng miala przyblizaé¢ wier-
nych do Boga. Ponadto wprowadzenie jezyka ojczystego miato przyczynié¢ si¢ do
petnego udzialu wiernych w nabozenstwach, ktérzy dzigki temu mogliby lepiej
zrozumie¢ wykladane zasady wiary. Ostatecznie tez liczono na penetracje srodo-
wiska protestanckiego, ktére uczestniczgc w nabozenstwach organizowanych w no-
wym duchu, mogtoby by¢ pozytywnie ustosunkowane wobec Kosciota katolickie-
go. Nie ulega jednak watpliwosci, ze realizacja niekt6rych tylko postulatéw ruchu
neologicznego mogla prowadzi¢ do powolnej protestantyzacii.

Wprowadzenie jezyka ojczystego do liturgii uzasadniano tym, Ze nauczanie
moglo by¢ tylko wtedy skuteczne, gdy byto zrozumiate dla wiernych. Dlatego tez
krytykowano agendy liturgiczne, ktére byty opracowane w jezyku taciriskim, ob-
cym ludowi, i domagano si¢ wprowadzenia jezyka niemieckiego przy ceremoniach
chrztu §w., pogrzebu oraz btogostawienstwie niewiast po porodzie''.

Jezyk niemiecki zostat uwzgledniony w nowo powstatych rytuatach sakramen-
tu chrztu, malzenstwa, namaszczenia chorych oraz obrzedéw pogrzebowych. Ich
autorami byli Ludwik Busch, Beda Pracher, Antoni Schmar oraz Wit Antoni Win-
ter'2, W liturgii eucharystycznej jezyk niemiecki miat zastosowanie przy intono-
waniu Glorii i Credo oraz przy czytaniach mszalnych. W sposéb wyraZny skraca-
no $piew ludu, jak réwniez w szczeg6lnych przypadkach rezygnowano z Gloria
i Credo, by nie przedtuza¢ nabozernistwa i czasowo nie obcigza¢ wiernych'>.

Zwolennikiem tak pojetej liturgii byt wikariusz generalny diecezji konstancjen-
skiej, ks. Ignacy Henryk Wessenberg'®. Byt on takze goracym oregdownikiem uzy-
wania niemieckiego brewiarza podczas odmawiania godzin kanonicznych'. Wy-
bitny znawca Pisma $w., ks. Tadeusz Antoni Dereser, skrécit dzienng modlitwe do

M. Czaplifiski, Dzieje Slgska od 1806 do 1945 roku, w: Historia Slgska, red. M. Czapliriski, E.
Kaszuba, G. Wags, R. Zerelik, Wroctaw 2002, s. 276.

"W, Urban, Leopold hr: Sedlnicki ksigig biskup wroctawski 1836-1840 na tle dziejow Kosciota
na Slgsku w pierwszej polowie XIX wieku, Warszawa 1955, s. 109.

"2Tenze, Préby koscielnych neologow..., s. 266.

B Tamze, s. 267.

“B. Kumor, Historia Kosciota. Cz. 7. Lublin 1991, s. 64.

" A. Résch, Das relogiose Leben in Hohenzollern unter dem Einflusse des Wessenberianismus,
Koln 1908, s. 23.
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krétkiej modlitwy porannej, przygotowawczej i dzigkczynnej do Mszy §w., a tak-
ze do modlitwy popotudniowej i wieczornej. Modlitwy sktadaty si¢ kazdorazowo
z trzech psalmoéw, ktére na nowo zostaly przettumaczone na jgzyk niemiecki przez
wroctawskiego egzegete'. Modlitwa poranna zawierata trzy lekcje. Pierwsza oparta
byla na tekstach Nowego Testamentu, natomiast dwie pozostate byty wyjasnie-
niem tekstéw, majacych na celu wylozenie ich praktycznych wartosci dla codzien-
nego zycia. Mimo ze teksty te posiadaty znamiona ducha epoki, byly one proste,
praktyczne, dobrze sformutowane i miaty tez charakter poboznosciowy. Brewiarz
zachowywal te Swigta i wspomnienia ku czci poszczegdlnych swietych, ktére byly
wzmiankowane w Pismie §w.!".

Nowosci liturgiczne mialy szerokie zastosowanie w diecezji wroctawskie;j.
Wsréd kaptanéw slaskich, ktérzy postugiwali si¢ brewiarzem autorstwa Deresera,
znaleZli si¢ wybitni dostojnicy koscielni, wsréd nich Henryk Forster, péZniejszy
ordynariusz wroctawski, oraz J6zef Sauer, rektor alumnatu wroctawskiego'®. Neo-
logiczna liturgia mszalna byla wprowadzona w Sobocie przez tamtejszego pro-
boszcza, ks. Franciszka Scharfenberga, ktéry na podstawie rytualéw Buscha, Schma-
ra, Prachera i Wintera przygotowal na wiasny uzytek odrebny rytuat, wykorzystujac
go w duszpasterstwie bez aprobaty koscielnej. Réwniez proboszcz Twardocic, ks.
Kacper Rachner, pokusil si¢ o opracowanie nowego $piewnika, ktéry bez zezwo-
lenia wiadz duchownych rozpowszechnial w Legnicy, Chojnowie i Bolestawcu'.
Spiewnik Rachnera bazowat na dotychczas obowigzujacym w diecezji $piewniku
autorstwa Ignacego Franza, ktérego zbidr piesni byt juz przestarzaly, a jezykowo
ubogi. Rachner do swojego spiewnika wprowadzit wiele nowych piesni, ktérych
teksty, pozbawione archaizméw, byty napisane wspétczesnym jezykiem, a przez
to zrozumiale dla wiernych?®.

Wydaje si¢ jednak, Ze najwigkszy wptyw na rozwdj idei propagowanej przez
neologéw mial ks. Franciszek Scharfenberg z Soboty. Wprowadzajac w swojej
parafii nowe formy sprawowania ceremonii koscielnych, jak réwniez uzywajac
przy tym ojczystego jezyka, sprawil, ze jego wikariusz, neoprezbiter ks. Antoni
Theiner nie tylko wyrazat wielkie uznanie dla nowatorskich poczynarn swego pro-

1sT. Blaszczyk, Fakultet Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wroctawskiego w latach 1811-1914.
Aspekt historyczno-prawny, Legnica 2001, s. 108.

7 E. Kleineidam, Die Katholisch-Theologische Fakultdt..., s. 30.

18 K. Engelbert, Beitrdg zur Biographie des Fiirstbischofs Heinrich Forster, ,,Archiv fiir schlesi-
sche Kirchengeschichte”, t. VII (1949), s. 150.

19W. Urban, Proby koscielnych neologow..., s. 268.

2 J. Gottschalk, Die katholische Kirche in Schlesien wihrend der Aufklirung; Forschungsaufga-
ben, ,,Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte”, t. XXX (1972), s. 112.
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boszcza, ale stal si¢ gorgcym oredownikiem nowych idei w liturgii?'. Z podobng
praktyka spotkat sic w Legnicy, gdzie proboszczem byl Augustyn Ober, ktéry
w 1826 1. wydal Sammlung christlicher Lieder und inniger Gebete zur Erbauung
katholischer Kirchengemeinden®.

Idee oswieceniowe, ktére owladnely szerokie kregi spoleczne i kulturowe, nie
pozostaly bez echa w zyciu Antoniego i Augusta Theineréw. Obaj bracia hotdo-
wali ideom oswiecenia juz w Gimnazjum $w. Macieja we Wroclawiu, co spotkato
sie z ostrg reprymendg ze strony rektora, eksjezuity Jana Nepomucena Koehlera®,
Rektor gimnazjum przedstawil matce obu braci, Annie Rosinie z d. Nitschke, swo-
je zatroskanie o zachowanie czysto$ci wiary i obawy zwigzane z ich fascynacjg
pradami o§wieceniowymi. Matka, ktéra byla pobozng niewiastg, zagrozita swoim
synom, ze w przypadku zerwania przez nich wiezéw z Kosciotem katolickim ona
sama odwrdci sie od nich i zerwie z nimi wszelkie stosunki rodzinne?. Stowa mat-
ki wywarly chwilowo olbrzymie wrazenie, poniewaz obydwaj ukoriczyli gimna-
zjum, i to z wyrdéznieniem, i rozpoczeli studia na Fakultecie Teologicznym Uni-
wersytetu Wroctawskiego.

Antoni Theiner, urodzony 5 XII 1799 r., bedac gorliwym stuchaczem wykta-
déw Tadeusza Antoniego Deresera, uksztaltowal w sobie obraz niezaleznego ka-
tolicyzmu. Pozostajac cztonkiem seminarium teologicznego u Deresera, pod jego
auspicjami przygotowat prace konkursows, ktéra stata si¢ podstawg do uzyskania
doktoratu® . Po otrzymaniu §wigcen kaplanskich, zdaniu rygorosum i przeprowa-
dzeniu publicznej dysputy zostal mianowany doktorem teologii. Celem uzyskania
posady uniwersyteckiej przedstawil swdj doktorat ministrowi ds. Kultu i Publicz-
nego Nauczania, Karolowi Altensteinowi, ktéry dopiero rok péZniej, po zasiggnie-
ciu opinii biskupa Emanuela von Schimonsky’ego, powotat Theinera na stanowi-
sko profesora nadzwyczajnego®. Tym samym na Antonim Theinerze spoczywal

2 H. Hoffmann, Anton Theiner. Ein Beitrag zur schlesischen Kirchengeschichte in der ersten
Hiilfte des 19. Jahrhunderts, ,,Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte”. t. IX (1951), s. 90-91.

2 J, Gottschalk, Die katholische Kirche in Schlesien..., s. 113; W. Marschall, Geschichte des
Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 124.

A T. Blaszczyk, Wydziat Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wroctawskiego a sprawa Antoniego
Theinera jako przywddcy slgskich neologdw, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™,
t. XXI, (2001), s. 270.

* H. Jedin, Augustin Theiner. Zum 100. Jahrestag Todes am 9. August 1874. Mit 3 Abbildungen,
»Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte”. t. XXXI (1973), s. 136.

25 H, Hoffmann, Anton Theiner..., s. 85; F. Haase, Festschrift zur Hundertjahrfeier der Univer-
sitiit Breslau. Die schriftstellerische Tétigkeit der Breslauer theologischen Fakultdten von 1811 bis
1911, Breslau 1911, s. 139.

2 H, Hoffmann, Theiner Johann Anton, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. X, Freiburg
1965, kol. 15.
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obowiazek habilitowania si¢ poprzez obrong¢ rozprawy naukowej. Przedstawiajac
wydzialowi swoja rozprawe¢ De jure statuendi impedimenta matrimonium dirimen-
tia, spotkat si¢ z zarzutami, ze trzy tezy zawarte w jego dysertacji zawieraly stano-
wisko febronianiko-j6zefinskie, reprezentowane przez 6wczesnych prawnikéw. Po
obronie przewodu habilitacyjnego rozpoczat dziatalnos¢ uniwersytecka wyktada-
mi z prawa kanonicznego i teologii pastoralnej (1824). Jego wyklady opieraly si¢
na myslach gallikariskich i jézefiriskich”, zwazywszy, ze prowadzil je na podsta-
wie podrgcznikéw, ktére zawieraty idee dalekie od ortodoksji Kosciota katolickie-
go. I tak: wyktady z prawa kanonicznego prowadzit na podstawie podrgcznika Je-
rzego Rechbergera, ktérego opracowanie od 1820 r. znajdowalo si¢ na indeksie
ksiagg zakazanych?. Podobnie zagadnienia z teologii pastoralnej opieral na pod-
reczniku Andrzeja Reichenbergera, ktéry zawierat jako obowigzujace normy wszyst-
kie liturgiczne przepisy cesarza Jézefa I1?°. Réwniez tre$¢ jego wykladéw budzita
zastrzezenia i pozostawiala wiele do Zyczenia. Podejmujgc tematyke celibatu du-
chownych, nie opierat swoich przedlozer na rzeczowych argumentach naukowych,,
a jedynie kierowat si¢ wtasnym osgdem, i to nacechowanym antykoscielnym na-
stawieniem, tym samym prezentujgc osobiste poglady dotyczace tego zagadnie-
nia. Skargi studentéw na tres¢ wyktadéw zmusity Antoniego Theinera do rezygna-
cji z prowadzenia wyktadéw z prawa kanonicznego. Nie ulega jednak zadnej
watpliwosci, ze wyktady te opieraty si¢ na jego anonimowym dziele Die Katholi-
sche Kirche Schlesiens, dargestellt von einem katholischen Geistlichen (1826), ktére
uaktywnito katolicki ruch reformatorski na Slasku i odbito sie szerokim echem
w catych Niemczech®. Dzieto to pozbawione byto znamion naukowosci, a brak
naukowej metody spowodowal, ze historyczne argumenty mieszaty si¢ z subiek-
tywnymi osgdami i przypadkowymi obserwacjami zycia koscielnego®. Podstawa
jego napisania byly stosunki panujgce w diecezji wroctawskiej, a szczegélnie tres¢
listéw pasterskich biskupa Emanuela von Schomonsky’ego. Jego zdaniem tres¢
tych listéw nie ujawniata checi zaradzenia pilnym potrzebom Kosciota katolickie-
go na Slasku. Uwazat tez, ze urzad biskupi zostal wypaczony przez pozbycie sig
funkcji nauczycielskiej w diecezji na rzecz administracji gospodarczej 1 zewnegtrz-
nej reprezentacji Kosciota. Fakt ten przyczynit si¢ do wzrostu wiadzy papieskie],
ktéra rozstrzygata w sprawach doktrynalnych 1 sprawowania kultu, co zdaniem
autora stanowito gtéwne Zrédio zta®.

TW. Marschall, Geschichte des Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 124.

BTenze, Anton Theiner..., s. 101-102.

» Archiwum Uniwersyteckie we Wroctawiu (AUWL.), Lectionsverzeichnisse, sygn. TK 67, s. 25.
W]. Gottschalk, Die katholische Kirche in Schiesien..., s. 113.

YH. Hoffmann, Anton Theiner..., s. 107.

2 A, Rogalski, Koscidt katolicki na Slgsku, Warszawa 1955, s. 163.
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Antoni Theiner zawart w swoim dziele daleko idace zyczenia przeprowadzenia
w Kosciele koniecznych reform. Krytykujac poziom wyksztalcenia kleru, zwlasz-
cza jego niklg znajomos$¢ nauk biblijnych, wnioskowat o umozliwienie ducho-
wienstwu, w ramach pracy duszpasterskiej, pogt¢biania wiedzy poprzez opraco-
wywanie referatéw tematycznych zlecanych przez biskupa, pisanie prac naukowych
w ramach zadan konkursowych, organizowanie bibliotek dekanalnych oraz uczest-
niczenie w dobrze prowadzonych konferencjach duszpasterskich i wizytacjach
koscielnych®. Ponadto widziat konieczno$¢ podniesienia poziomu moralnego du-
chowienistwa poprzez zniesienie celibatu, uznajgc to prawo za najbardziej hanbig-
ce stan duchowny. Uwazal réwnoczesnie, ze prawo celibatu, pozbawiajace ducho-
wienstwo domowej radosci i pogody ducha, przyczynito si¢ do udziatu katolickich
ksigzy w strukturach wolnomularskich, gdzie szukali namiastki rodzinnego szczg-
$cia*. Odnosnie liturgii wnioskowat o przywrécenie Mszy §w. pierwotnego zna-
czenia jako ,,$wigtej ofiary $mierci Chrystusa”, co wykluczato odprawianie mszy
w intencji danej osoby, a takze pobierania za jej celebracj¢ stosownej optaty*.
Natomiast publiczne nabozeristwa, ktére mialy stanowi¢ ,,szkot¢ dla ludnosci”,
musialy by¢ oparte na czytaniu Pisma $w., na przeprowadzaniu nauk, gloszeniu
serdecznych kazan oraz przyjmowaniu Komunii §w.*® Ponadto domagat si¢ znie-
sienia blogostawienistw, bractw religijnych, odpustéw, czci swietych i litanii oraz
odbywania pielgrzymek do miejsc §wigtych®. Uwazat tez, ze nalezy dokona¢ grun-
townych zmian, usuwajac zbgdne i przestarzate ksiazki do modlitwy i1 nabozenstw,
a przede wszystkim przeprowadzié reforme¢ mszatu i sakramentéw. Ostrg krytyke
przeprowadzit w stosunku do sakramentu spowiedzi, a takze praktyk paraliturgicz-
nych, w tym odmawiania modlitw rézaficowych. Istotnym postulatem, jaki wysu-
wal Antoni Theiner, bylo wprowadzenie do nabozeristwa j¢zyka niemieckiego.
Sprzeciwiajgc sig autorytetowi Stolicy Apostolskiej i koscielnej hierarchii, widziat
potrzebe poddania Kosciota wtadzy swieckiej®.

Wydaje sig, ze czgs$¢ tych postulatéw Antoni Theiner zaczerpngt z doswiad-
czen duszpasterskich z czaséw swego wikariatu w Sobocie. Cz¢S¢ jego propozycji
nie byta nowatorska, poniewaz niektére z nich, zwlaszcza dotyczace reformy mszatu
1 $piewnikéw koscielnych, a takze wprowadzenie do liturgii jezyka niemieckiego,

* A. Rogalski, Kosciot karolicki na Slqsku, Warszawa 1955, s. 163.
¥W. Urban, Leopold hr. Sedlnicki..., s. 119.

3 A. Rogalski, Kosciot katolicki na Slgsku, s. 163.

*W. Urban, Préby koscielnych neologéw..., s. 269.

“"H. Hoffmann, Anton Theiner..., s. 107.

®W. Urban, Leopold hr. Sedinicki..., s. 114.
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byly juz realizowane w parafiach slgskich. Znalazly one swoje uzasadnienie w jed-
nym z pism diecezjalnych i byly przedstawione przez dziekana kapituly katedral-
nej, Jana Schoepe®.

Dzieto Antoniego Theinera zyskalo ogromny popyt, co przyczynilo si¢ do wzno-
wienia wydania juz poszerzonego i pod zmienionym tytulem: Die katholische Kir-
che besonders in Schlesien, in ihren Gebrechen dargestellt von einem katholischen
Geistlichen. Ukazalo si¢ ono w 1827 r. i sktadalo si¢ z przedmowy, ktéra bronila
prawa paristwa do reformowania Kosciota. W istocie rzeczy przedmowa stanowila
wstep do dziela o celibacie, ktéra rok péZniej wspélnie wydali bracia Theinero-
wie®, Ich dwutomowe dziefo Die Einfiihrung der erzwungenen Ehelosigkeit bei
den christlichen Geistlichen und ihre Folgen przyczynilo si¢ do upadku Antoniego
Theinera, kt6ry zostal pozbawiony prawa prowadzenia wyktadéw prawie z wszyst-
kich dziedzin oprécz egzegezy biblijnej. Jego przygoda z naukg zakoriczyla si¢
w 1830 r., kiedy to sam zrezygnowat z dzialalnosci akademickiej, przyjmujgc po-
sad¢ proboszcza w Pelcznicy?.

Wydaje sig¢, ze Antoni Theiner wywieral olbrzymi wptyw na swego mlodszego
o 5 lat brata Augustyna, ktdéry wspieral go w pisarskiej dziatalnosci. Jesli autor-
stwo Die Katholische Kirche Schlesiens w calo$ci przypisuje si¢ Antoniemu The-
inerowi, to jego mtodszemu bratu Augustynowi oddaje si¢ zastugi przy wsp6tpra-
cy iredakcji dzieta dotyczacego celibatu. Przygotowujac dzieto do druku,
wypozyczali z biblioteki uniwersyteckiej folialy, ktére w swoim pokoju namigtnie
studiowali“?, Porazka Antoniego zwiodla jego brata Augustyna nie tylko w powo-
taniu, lecz zachwiala jego wiarg. Zrezygnowal on z dalszego studiowania teologii
na uniwersytecie, jednakze ukoriczy! studia uniwersyteckie w Halle, uzyskujac tam
15 VIII 1829 r. doktorat z prawa. Wkrétce po promocji uzyskatl stypendium na-
ukowe, ktére wykorzystal na praceg naukowa i wzbogacenie do§wiadczenia zycio-
wego poprzez poszerzenie kregu znajomych®. Swoje stypendium rozpoczal od
wyjazdu do Wiednia, skad udat si¢ do Anglii, a nastepnie do Francji. W swojej
autobiografii wspomina, ze pozostajac bez wiary, ale zywigc za nig wielkq teskno-
te, uczestniczyl w wieczornych nabozenistwach w kosciele §w. Stefana w Wiedniu.
W Anglii przezy! rozczarowanie Kosciotem anglikariskim, ktéry wczesniej wyda-
wal mu si¢ najbardziej solidny i skonsolidowany. Draznila go handlowo-spekula-
tywna mentalnos¢ Anglikéw, ktérzy Kosciél traktowali jak kazdy inny interes ku-

* K. Engelbert, Beitrdg zur Biographie..., s. 157.

“T. Blaszczyk, Fakultet Teologii Katolickiej..., s. 124.
“'H. Hoffmann, Theiner Johann Anton, kol. 15.

2H. Jedin, Augustin Theiner..., s. 137.

“Tamze.
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piecki, a takze postawa duchownych, ktérzy nie byli wstanie zapanowaé nad swo-
imi dzieé¢mi, bawiacymi si¢ na ambonie kartkami zapisanych kazari*. Na krétko
przed rewolucja lipcowg 1830 r. przyby!t do Paryza, gdzie zostat ofiarg epidemii
cholery. W czasie choroby byt zdecydowany pojednac si¢ z Kosciotlem. Spotkanie
z Lamenaisem, wczytywanie si¢ w dzieta Fenelona, Bossueta i Erazma z Rotter-
damu przyczynilo si¢ do odkrycia realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii i spo-
wodowalo jego wewnetrzny rozwdj. Po lekturze Symboliki Jana Adama Mohlera
i wymianie z nim listéw postanowit wréci¢ na tono Kosciota. W Rzymie dokanato
si¢ jego catkowite nawrécenie. Tutaj wstepuje do oratorium $w. Filipa Neri i przyj-
muje $wiecenia kaptariskie, podejmujac réwnoczesnie pracg w sekretariacie stanu
jako doradca ds. niemieckich, rosyjskich i wschodnich®. Stolicy Apostolskiej wy-
$wiadczy! olbrzymig pomoc, przygotowujac obrong papieskiego stanowiska w od-
niesieniu do malzenistw mieszanych*. Zajmowat si¢ takze dziatalnoscig pisarska,
wydajgc obszerne publikacje na temat kosciota w Szwecji (1833), Rosji (1839),
Francji (1858), a takze na Slasku (1851). Wszystkie jego publikacje oparte byty na
Zrédlach, ktére czerpal z tajnego archiwum watykariskiego. Jego prefektem zostat
w 1855 1. Jego znakomite opisy historyczne i znajomo$¢ problematyki Kosciota
poszczegdlnych paristw, zwlaszcza Rosji, byly wykorzystywane w publicznych
przeméwieniach i dokumentach papieskich przez Grzegorza X VI. Tak byto w przy-
padku przeméwienia konsystorialnego z 22 XI 1839 r., gdzie papiez gwaltownie
protestowat przeciw uciskowi katolikdw w Rosji 1 Polsce stosowanemu przez cara
Mikotaja I*7,

Augustyn Theiner przygotowywal takze olbrzymie monografie na temat dzia-
lalnosci papiezy Benedykta XIV i Klemensa XIV*®. W dziele Die Zustinde der
katholischen Kirche in Schlesien von 1740 bis 1758 und die Unterhandlungen Frie-
drich II. und Fiirstbischdfe von Breslau, des Kardinals Ludwig Philipp Grafen von
Sinzendorf und Philipp Gotthard Fiirsten von Schaffgotsch mit dem Papst Bene-
dikt XIV. ukazal papieza, ktéry stat si¢ m¢zem opatrznosciowym w rozwigzywaniu
trudnych spraw Kosciota $laskiego. Podejmujac si¢ dzieta na temat papieza Kle-
mensa XIV, chcial na podstawie rzetelnego materiatu archiwalnego przywrécié
czes$¢ papiezowi, ktéry uchodzit za pogromeg jezuitéw. Dzielo to spotkato si¢ z ostrg
krytykg ze strony Towarzystwa Jezusowego, a dotykngwszy drazliwego tematu,
Theiner zostal posgdzony o wrogie usposobienie wzgledem jezuitéw*.

*H. Jedin, Augustin Theiner..., s. 138.

“R. Bendel, Theiner Augustin, w: Encyklopedia Wroclawia, red. J. Harasymowicz, Wroctaw
2000, s. 851.

““H. Jedin, Augustin Theiner..., s. 142.

“"H. Jedin, Augustin Theiner..., s. 147.

“Tamze, s. 152.

“Tamze, s. 153.



48 KS. TOMASZ BLASZCZYK

Stanowisko, jakie Augustyn Theiner piastowal w Kurii Rzymskiej, sprawito,
ze cieszyl si¢ wielkim uznaniem i prestizem w niemieckich kotach koscielnych.
Jego przyjaciel z lat szkolnych, J6zef Sauer, rektor alumnatu wroctawskiego, cheiat
go pozyskaé do wspélpracy ze ,,Schlesische Kirchenblatt®. Réwniez wikariusz
kapitulny J6zef Ignacy Ritter utrzymywat ozywione kontakty listowne z watykari-
skim dostojnikiem. Poprzez szeroka korespondencja Theiner byt informowany o
wydarzeniach w Kosciele katolickim w Niemczech. Z zyczliwoscig odnosit si¢ takze
do Hugo Laemmera, udost¢pniajgc mu material archiwalny potrzebny do pracy
naukowej. Obejmujgc urzad konsultora Kongregacji ds. Biskupéw 1 Zakondw oraz
Rozkrzewiania Wiary, znalazl si¢ w gremiach przygotowujacych Sobér Watykari-
ski I, bedgc czlonkiem komisji przygotowawczej dla rytéw wschodnich i dla mi-
sji*!. Jego opowiedzenie si¢ po stronie przeciwnikéw dogmatu o nieomylnosci pa-
pieskiej, a zwlaszcza wydanie uczestnikom soboru tajnych materialéw z archiwum
watykariskiego i to wbrew zaleceniom papieza, spowodowato pozbawienie go urz¢-
du prefekta tajnego archiwum watykanskiego®. Mimo ze ostatecznie opowiedziat
si¢ za dogmatem, ,,wierzac w niego z milosci do Kosciola, a nie z obludy”, nie uzy-
skatl juz dawnej przychylnosci papieza. Zmart w Civitavecchia 9 VIII 1874 r. Mimo
ze zywo interesowal si¢ losami Kosciota katolickiego w Niemczech, to od czasu
wyjazdu zwigzanego ze stypendium naukowym nigdy nie zawital w ojczyste strony.

Zapewne wielkiej goryczy przysporzylo mu przejscie brata Antoniego z Ko-
$ciofa katolickiego do ewangelickiego®. Tym samym Antoni Theiner popadt w kare
ekskomuniki, ktéra wykluczala go ze wsp6lnoty wiernych. Jego dziatalnosc¢ pisar-
ska, w ktérej wyluszczyl swoje postulaty reformy Kosciola, stala si¢ z jednej stro-
ny ciezarem dla biskupa wroctawskiego, z drugiej za$ impulsem do wzmozonej
aktywnosci neolog6éw na Slasku. Zostat on doradcg przywdédcy $laskich neologéw,
ks. J6zefa Neukircha®. Za jego namowq proboszcz Sokotowca skierowat 2 XI 1826 r.
do biskupa Emanuela Schymonsky’ego petycj¢ o pozwolenie na przeprowadzenie
reformy liturgicznej, a przede wszystkim mszatu, rytuatu diecezjalnego, Spiewnika
oraz wprowadzenie jezyka niemieckiego do nabozeristw®. Petycje t¢ podpisali pro-
boszczowie $laskich parafii, migdzy innymi: Alojzy Gilge, dziekan i proboszcz
Warty Bolestawieckiej, Franciszek Pohl z Bolestawca, J6zef Haas z Raciborowic,

% Tenze, Von Sedlnitzky zu Diepenbrock. Briefe von Ignaz Ritter an Augustin Theiner von 1841-
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Antoni Bogedain z Chojnowa. Wsréd podpisanych byli takze proboszczowie: z Wi-
toszyna Dolnego, Zagania, Pyszczyny, Eugéw Waleckich, Radzigdza, Zimnej Wédki
i Zmigrodu%. Nie ulega watpliwosci, Ze ksi¢za ci cieszyli si¢ uznaniem kurii wro-
ctawskiej i odznaczali si¢ gorliwoscig duszpasterskg. Niekt6rzy z nich, jak ks. J6-
zef Haas z Raciborowic i ks. Franciszek Pohl z Bolestawca, cieszyli si¢ takze stawg
wytrawnych kaznodziejéw. Wszyscy podpisani kaptani, zyjac w diasporze, cie-
szyli si¢ zyczliwoscig 1 przyjaznig protestantéw, ktérzy niejednokrotnie ucze¢sz-
czali na nabozenstwa katolickie. Réwnoczegnie ruch neologéw znalazt silne po-
parcie magnatéw S$lgskich. W ruchu tym znaleZli si¢: baron Filip Weiher
z Sokolowca, hrabia Ponifiski z Dabrowego Gaju, hrabia Frankenberg ze Lwéwka
i baron Vogten®”. Slaska szlachta, popierajac zabiegi duchowieristwa, w liscie skie-
rowanych do kréla domagala si¢ uwolnienia Kosciota od naduzy¢ opisanych przez
Antoniego Theinera w Die Katholische Kirche Schlesiens.

W obliczu naciskéw neologéw, zadajacych zaprowadzenia reformy w liturgii
Kosciota, bp Emanuel Schymonsky zasiggnat w tej sprawie rady cztonkéw wika-
riatu generalnego. Ci, wypowiadajac si¢ na temat postulatéw, stwierdzili, ze auto-
rzy pisma ulegli tezom dzieta Antoniego Theinera i znaleZli si¢ pod wptywem idei
o$wieceniowych, wywolujac skandal na cale Niemcy. Celem uniknigcia dalszych
ztych wpltywéw postulowano utworzenie komisji, ktéra zajelaby si¢ reforma rytu-
alu, opracowaniem nowego katechizmu i $piewnika diecezjalnego oraz przepro-
wadzitaby konieczne reformy alumnatu®. Odradzano publiczng dyskusje na temat
wprowadzenia do liturgii jgzyka niemieckiego, ze wzgledu na mozliwos¢ glebo-
kich podziatéw rozrywajacych jednosé Kosciota®. Ponadto postulowano ukaranie
kaptanéw, sygnatariuszy pisma. Tym samym ks. Gilge zostat pozbawiony urzedu
dziekariskiego, a pozostalym kaptanom udzielono nagany. Réwnoczesnie podda-
no kontroli sprawowane przez nich liturgiczne obrzedy®.

Ordynariusz wroclawski wezwal gtéwnych inicjatoréw petycji do odwolania
swoich reformatorskich dazen i wyraZznego opowiedzenia si¢ za obowiazujacymi
liturgicznymi normami koscielnymi. W zwigzku z tym neologowie skierowali do
biskupa nowe pismo, w ktérym stwierdzili, ze ich wczesniejsza petycja wyplywa-
la z ducha czasu. W miedzyczasie szukali poparcia u wladz paristwowych, ktére
ostatecznie nie poparty reformatorskich dazen neologéw. Fakt ten przyczynit si¢

58W. Urban, Proby koscielnych neologdw..., s. 413.
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do uznania przez nich zwierzchnosci swego biskupa oraz nakazéw Soboru Try-
denckiego®'.

Mimo wszystko biskup dostrzegal potrzebg reformy liturgicznej w diecezji.
W swoim liscie do duchowieristwa z 18 I 1827 r. informowat o potrzebie prac nad
wprowadzeniem koniecznych poprawek w rytuale oraz o przygotowaniach nowe-
go s$piewnika. Cale duchowieristwo zas zachgcal do gorliwosci duszpasterskiej
i wiernosci prawom ko$cielnym®.

Wydaje si¢, ze neologowie przyczyniliby sie do reformy liturgicznej na Slasku,
gdyby nie postaé Antoniego Theinera, ktérego osoba niekorzystnie wpltyneta na
sprawy reformy®. Ze wzgledu na tres¢ tez i postulatéw, ktéra wykraczata poza
ramy katolicyzmu i zagrazala jego istocie, a takze ze wzgledu na hotdowanie ide-
om racjonalizmu i protestantyzmu, przyczynil si¢ do upadku ruchu neologiczne-
go. Takze wiadze paristwowe obawialy sig jego pogladéw, ktére uwidoczniaty ten-
dencje antyhierarchiczng i antydemokratyczng®. Jego przylaczenie sig do sekty
Jana Rongego przyczynilo si¢ do catkowitego zniweczenia dazen neologdw $la-
skich®.

Nie ulega jednak zadnej watpliwosci, ze Antoni i Augustyn Theinerowie mieli
olbrzymi wpltyw na bieg historii Kosciota. Antoni swoim dzialaniem przyczynit
si¢ do fermentu doktrynalnego, co moglo spowodowaé rozerwanie jednosci Ko-
Sciola katolickiego na Slasku i w Niemczech. Augustyn zas, bedac poczatkowo
pod wplywem swego starszego brata, ulegal ideom o§wieceniowym, ktére nie tyl-
ko ostabily jego wiarg, lecz staly si¢ powodem jej utraty. Po nawréceniu nie tylko
czul rados¢ z powrotu na tono Kosciota, ale wiernie mu stuzyl, stajgc si¢ wptywo-
wym watykarskim dostojnikiem ko$cielnym.

Obydwaj na swdj sposéb wielcy, kierujgc si¢ dobrem Kosciota, swoim dziata-
niem przysporzyli mu wielu szkéd. Niemniej jednak zastugujg na pamigc, cho¢
historia réznie ich ocenia.

o AAWT., Fiirstbischf Emanuel von Schimonsky 1828. Verzeihung fiir die Pfarrer Neukirch, Gil-
ge, Haas und Pohl, die sich an den neologischen Forderungen beteilligt hatten, sygn. I A 18t.
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Zusammenfassung

Kirchliche Tdtigkeit von Anton und Augustin Theiner

Der Anfang des 19. Jahrhunderts kennzeichnet sich durch Auklirungseinfliisse auf
das sowohl sozial-politische wie geistige Leben. In Schlesien zeigte sich das in einer
besonderen Weise in der neologischen Bewegung, die eine liturgische Reform der Kirche
anstrebte. Eine besondere Bedeutung erlangte diese Bewegung in dem Augenblick, als
sich Anton Theiner an sie anschloss, dessen Werk Die Katholische Kirche Schlesiens fur
Aufruhr innerhalb der katholischen Kirche sorgte und die Bewegung der Neologen
endgiiltig zum Scheitern verurteilte. Anton Theiner hatte einen grofen Einfluss auf se-
inen jiingeren ebenfalls von den Aufkldrungsidealen beeinflussten Bruder Augustin, der
Zeuge des Niedergangs von Anton wurde, was ihn schlieBlich zum Glaubensverlust brachte.
Nach der Bekehrung und dem Empfang der Priesterweihe wurde Augustin als der Priifekt
des Vatikanischen Geheimarchivs ein vatikanischer Wiirdentréiger. Sein Erkldren gegen
das Dogma von der Unfehlbarkeit des Papstes, und besonders die Ubergabe gegen die
Anordnung des Papstes den Konzilteilnehmern Geheimmaterialien aus dem Vatikanischen
Archiv verursachte die Enthebung seines Prafektenamtes. Obwohl er sich letztendlich fiir
das Dogma erklirte, erlangte er die frilhere Gunst des Papstes nicht mehr zurtick. Es
unterliegt also keinem Zweifel, dass beide Briider Anton und Augustin Theiner eine ge-
waltige Bedeutung sowohl fiir die Lokal- als auch fiir die allgemeine Kirchen hatten,
wovon der vorliegende Aufsatz handelt.
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Dnia 9 listopada 1982 roku w Santiago de Compostela Jan Pawet II oglosit
Akt Europejski — tchnacy nadziejq apel — skierowany do calego kontynentu. Papiez
wyrazit w nim takze zaniepokojenie sytuacja Europy pod koniec dwudziestego
wieku: ,,[...} skladam dzieki Panu, ze zechcial oswieci¢ ten kontynent §wiatlem
Ewangelii od samych poczatkéw apostolskiego przepowiadania, nie moge¢ jednak
przemilczeé sytuacji kryzysowej, w jakiej on si¢ znajduje u progu trzeciego tysiac-
lecia ery chrzescijariskie;j. [...] Takze na plaszczyZnie religijnej Europa jest podzie-
lona. Nie tyle nawet z powodu podzialéw, ktére dokonaly si¢ przed wiekami, ile
z powodu oddalania si¢ ochrzczonych i wierzacych od gtebokich uzasadnient ich
wiary oraz od doktrynalnej i moralnej sily tej chrzescijanskiej wizji zycia, ktéra
zapewnia réwnowagg tak osobom, jak i spotecznosciom™'.

Do tematu tego powrécit Jan Pawel Il rtéwniez w adhortacji Ecclesia in Europa
podkreslajac jednak przy tym, ze we wspéiczesnej Europie obok klimatu dechry-
stianizacji, ktéry panuje na szerokich obszarach kontynentu europejskiego, ,,[...]
istniejg znaki pozwalajace dostrzec oblicze Kosciola, ktéry — wierzac — glosi i wy-
znaje swego Pana oraz mu stuzy. Nie brak bowiem przykladéw autentycznych

‘Jan Pawel II, Akt europejski (9 XI 1982, Santiago de Compostela), w: Jan Pawel I, Europa
Zjednoczona w Chrystusie. Antologia, red. L. Sosnowski, G. Turowski, Krakéw 2002, s. 32-33.
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chrzescijan, ktérzy [...] kierujg si¢ Ewangelig w swym codziennym zyciu i dajg jej
$wiadectwo na réznych polach dzialania” (nr 67)%.

W $wietle wspomnianych wyzej probleméw Ojciec Swiety stwierdza zatem, ze
,,Josciél powinien [...] dokonaé autoewangelizacji, aby odpowiedzie¢ na wyzwa-
nia dzisiejszego czlowieka.[...] Nie mamy do zaproponowania rozwigzarn ekono-
micznych ani programéw politycznych. Ale mamy do gloszenia Oredzie i Dobrg
Nowing. Bedzie zalezalo takze od nas, czy Europa zamknie si¢ w swoich matych
ziemskich ambicjach,[...] czy tez odnajdzie swojg dusz¢ w cywilizacji zycia, milo-
$ci i nadziei™.

Przedstawione powyzej uwarunkowania zmieniajgcej si¢ epoki oraz przemia-
ny cywilizacyjno-kulturowe Europy i §wiata II potowy XX wieku spowodowaly,
ze w nauce Kosciola dostrzega si¢ takze coraz czgsciej koniecznos$é obecnosci
zagadnienia katechumenatu. M6wi si¢ bowiem o potrzebie pelniejszego i1 do-
ktadniejszego wprowadzania w zycie wiary*. Co wigcej, potrzeba ta wydaje sie
by¢ dzisiaj coraz bardziej naglaca, poniewaz chrzescijanie rzuceni we wspélcze-
sny $wiat, beda potrzebowali coraz czgsciej oparcia w wierze wspoélnoty, nie tylko
w celu utrzymania wlasnej tozsamosci, ale i speinienia zadania dawania swiadec-
twa i bycia zaczynem krélestwa Bozego®. Na tego rodzaju forme poglebiania wia-
snej wiary w katechumenacie istnieje dzi§ w Kosciele szczegdlne zapotrzebowa-
nie. Forma ta moze stac si¢ jedng z drég nowej ewangelizacji, skierowanej zwlaszcza
do tych, ktérzy, ochrzczeni, odeszli od wiary®.

W naszej refleksji o znaczeniu inicjacji w procesie nowej ewangelizacji przyj-
rzyjmy si¢ zatem najpierw blizej tym elementom, ktére uksztattowaly t¢ podsta-
wowg droge Kosciota wezesnochrzescijaniskiego, a nastgpnie wskazemy na aktu-
alno$¢ i potrzebe tego zagadnienia w dzisiejszej misji Kosciota.

1. ORYGINALNOSC INICJACJI CHRZESCIJANSKIE]J

Inicjacja chrzescijariska nawigzuje do tla ogélnokulturowego, wlasciwego Swiatu
orientalnemu oraz hellenistycznemu. Cho¢ pojawita si¢ w sSrodowisku, w ktérym
obecne byly pogariskie kulty misteryjne, to jednak w rozumieniu oraz praktyko-

2Por. Jan Pawel Il, Adhortacja apostolska ., Ecclesia in Europa” o Jezusie Chrystusie, ktdry Zyje
w Kosciele, jako 7rédio nadziei dla Europy, Krakéw 2003, nr 67, s. 70 (odtad: EiE).

3Jan Pawel 11, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijaristwa w Europie. Do uczestnikéw Sympo-
Zjum Biskupow Europy (5 X 1982), w: Europa zjednoczona..., dz. cyt., s. 260-262.

*Por. J. Bagrowicz, Uwarunkowania skutecznosci katechezy. Studium pastoralno-katechetyczne
w aparciu o dorobek Josepha Colomba, Wloctawek 1993, s. 84.

Por. Z. Czerwiniski, Katechumenat dzisiaj, ,,Ateneum Kaplanskie” 88 (1977) z. 4, s. 192-193.

$Tamze, s. 203-205.
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waniu wtajemniczenia, nie nawigzywata do pogaristwa. Raczej unikano tego, co
przypominato nasladowanie zalecen religii pogariskich; przyjecie chrzescijaristwa
bowiem oznaczalo wyrzeczenie si¢ wszystkiego, co wigzalo si¢ z pogariskimi kul-
turami. Stad tez wskazuje sie, ze w praktyce inicjacji nawigzywano do Zrédet bi-
blijnych’.

Samo stowo inicjacja (od lac. ineo) kojarzy si¢ z wprowadzeniem do wnetrza i
zapoczatkowaniem nowego rodzaju zycia w okreslonej wspélnocie ludzi®. W reli-
giach starozytnych inicjacja byla obrzgdem, ktéry uswigcat oraz dokonywat przej-
$cia do innego zycia, szczeg6lnie ze §wiata nie po§wigconego do swiata Swietego.
Odbywala sie to przez udzial w misteriach, to znaczy w obrzgdach, do ktérych
dopuszczano tylko wybranych, a ktére zmierzaly do odnowienia ich zycia przez
uczestnictwo w losach béstw uosabiajacych sity natury, szczegélnie procesy plod-
nosci®.

W rozumieniu chrzedcijariskim wtajemniczenie to wprowadzenie czlowieka
w misterium — tajemnicg, jaka jest plan powzigty przez Boga (por. £k 2,14) w Jego
odwiecznym pragnieniu, aby wszystkich ludzi doprowadzi¢ do wiary i zbawienia,
niezaleznie od ich pochodzenia, rasy i sytuacji spolecznej, przez zespolenie ich
w jednym zywym organizmie Ciala Mistycznego, ktérego Glowa miat by¢ Wcie-
lony Syn Bozy, Jezus Chrystus'®. Objawione w Zbawicielu zycie Boze, poprzez
Jego meke, §mieré oraz dokonane mocg Ducha Swigtego uwielbienie, ma sie sta-
wacé zgodnie z tym planem udzialem wszystkich ludzi, ktérzy jednoczy¢ si¢ bedg
z Nim przez wiar¢ i sakramenty (por. Rz 16,25n; Ef 1,9nn.; 3,3-12). Taki opis wta-
Jemniczenia znajdujemy w ogélnym wprowadzeniu do Obrzeddw chrzescijariskiego
wtajemniczenia dorostych (ar 1-2), gdzie przeczyta¢ mozemy m.in., ze ,,Ludzie
uwolnieni z mocy ciemnosci przez sakramenty chrzescijariskiego wtajemniczenia
razem z Chrystusem umarli, razem z Nim pogrzebani i zmartwychwstali, otrzy-
mujg Ducha przybrania za synéw i odprawiaja z catym ludem Bozym pamiatke
Smierci i Zmartwychwstania Pariskiego” (odtagd: OChWD).

Dzieto zbawienia zatem, ofiarowane ludziom przez Boga Ojca w Osobie Jezu-
sa Chrystusa, jest darem i wezwaniem skierowanym do ich wolnosci. Domaga si¢

" Por. Cz. Krakowiak, Inicjacja w chrzescijaristwie, w: Encyklopedia katolicka, t. V1I, kol. 216-
217.

*Rzymianie okreslali je stowem initiatio. Initiare oznaczato ,,wejs$¢ do wnetrza”, w sensie sakral-
nym - ,,byé dopuszczonym” do udzialu w obrzgdach grupy religijnej. Zob. E. Bulanda, Wtajemni-
czenie chrzescijaniskie, ,,Ateneum kaptariskie” 68 (1965) z. 3, s. 129.

?Zob. J. Janicki, Wtajemniczenie chrzescijariskie, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier,
Katowice 1998, s. 654.

9Por. S. Czerwik, Wtajemniczenie chrzescijariskie, w: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijari-
skiego, red. J, Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 9.
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ono przyjecia w sposéb w pelni wolny, przez wiar¢ w Boze stowo, przez przemia-
n¢ zycia oraz wspéldziatanie z Tréjosobowym Bogiem zbawiajacym''.

Jednakze zanim ludzie bedg zdolni przyjaé¢ dar nowego zycia przez sakramen-
talny udzial w misterium $mierci i uwielbienia Jezusa Chrystusa, muszg najpierw
uwierzyé w Niego i w Jego postannictwo oraz zachowywa¢ Jego nakazy. Na 6w
dialogowy charakter zbawienia oraz na pierwszenstwo wiary w stosunku do sakra-
mentéw (zwlaszcza chrztu) wskazuje bowiem nakaz misyjny Jezusa: ,,IdZcie [...] i
nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28,19n)"2.

Inicjacja jest wigc poczatkiem udziatu cztowieka w Bozym planie zbawienia.
Proces ten wyklucza jednak jakikolwiek automatyzm, jak i magiczne podejscie do
sakrament6éw; jest on zgodny z Bozg metodg dziatania w historii 1 wyraza szacu-
nek dla godnosci cztowieka, ktérego Bog traktuje jako partnera dialogu 1 jako wspét-
pracownika we wlasnym zbawieniu'®.

W takim kontekscie zrodzita si¢ w Kosciele wezesnochrzescijaniskim instytu-
cja katechumenatu, jako wspélnoty oséb, w ktérej ludzie dorosli otoczeni opieka
spolecznosci ochrzczonych stuchali przepowiadania tajemnicy Jezusa Chrystusa
i pod wptywem Ducha Swigtego wstepowali na droge wiary i nawrécenia. Dzigki
dziataniu Ducha Swigtego otrzymywali tez duchowa pomoc w czasie swego przy-
gotowania, a we wlasciwym czasie owocnie przyjmowali sakramenty §wigte (por.
OChWD 1). O istniejagcym w Kosciele wezesnochrzescijafiskim katechumenacie
Obrzedy pisza, ze ,,[...] niegdys odegrat [on] wielka role¢ w Kosciele starozytnym,
a obecnie zostal przywrécony i dostosowany do wspéiczesnej dziatalnosci misyj-
nej we wszystkich krajach” (nr 2).

2. INICJACJA CHRZESCIJANSKA W STAROZYTNYM KOSCIELE

Wtajemniczenie chrzescijariskie jest nawigzaniem do inicjacji jako formy wy-
chowawczej obecnej w pedagogii Starego Testamentu, a nawigzujacej do rytual-
nych obmyé nakazywanych przez Prawo Pierwszego Przymierza. Obmycia te usu-
waly stan rytualnej nieczystosci i byly warunkiem dopuszczenia do udziatu
w czynnosciach kultu'4, Réwniez prorocy zapowiadali wypelnienie si¢ czaséw me-

" Por. E. Bulanda, Wtajemniczenie chrzescijariskie, art. cyt., s. 137.

12Zob. J. Bagrowicz, Inicjacyjno-katechumenalny ksztatt wychowania religijnego, ,,Collectana
Theologica” 72 (2002) z. 2, s. 91-92.

3 Tamze.

“Wigcej na ten temat zob. J. Bagrowicz, Pedagogia Przymierza (II). Zaloienia pedagogii rodzi-
ny w swietle Biblii, ,,Paedagogia Christiana” 3 (1999), s. 57-58.
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sjafiskich, w ktérych obmycie woda czysta bylo znakiem catkowitego wewnetrz-
nego oczyszczenia (por. Iz 32,15; 44,3; Ez 18,31)%5.

Do tej starotestamentowe]j praktyki nawigzat w swej publicznej dzialalnosci
Jan Chrzciciel poprzez udzielany swym stuchaczom chrzest, ktérego zadaniem
byto przygotowanie drogi dla oczekiwanego Mesjasza. Prorok znad Jordanu wzy-
wal wigc do nawrdcenia i pokuty jako znaku gotowosci na przyjecie Tego, ktéry
mial przyjs¢ (por. Mt 11,3). Byt jednak §wiadom przejsciowego charakteru stoso-
wanego przez siebie obrzedu, poniewaz Ten, ktéry miat przyjs¢, miat by¢ wigkszy
od niego i miat chrzcié¢ Duchem Swietym i ogniem (por. Mt 3,12; Mk 1,8; Ek
3,16)1. : :

Chrzest ,,w Duchu Swietym” udzielony przez Jezusa stal si¢ znakiem nadejscia
czas6w mesjariskich, w ktérych Duch Swiety zostanie obficie wylany i dokona
powszechnej odnowy ludzkich serc. Teksty Nowego Testamentu nie podajg okre-
Slonych przepiséw na temat przygotowania do chrztu. Jednak z ich doktadnej lek-
tury mozna wnioskowac, ze udzielanie chrztu zawsze byto poprzedzone apostol-
skim przepowiadaniem o wydarzeniach zbawczych, ktére miaty by¢ przedmiotem
wiary wyznawanej przy chrzcie'”.

a) Ksztaltowanie si¢ elementéw katechumenalnych w czasach apostolskich

Z praktyka dopuszczania do wspélnoty Kosciota spotykamy si¢ juz na kartach
Dziejéw Apostolskich. Eaczyla si¢ ona z wypelnieniem pewnych zalecent Aposto-
t6w. Odpowiedzia na apostolskie przepowiadanie musiata by¢ najpierw wiara oraz
metanoia (przemiana zycia). Zauwazamy to juz w pierwszym przemoéwieniu Apo-
stota Piotra po Zestaniu Ducha Swigtego: ,,Gdy to ustyszeli, przejeli si¢ do glebi
serca: «C6z mamy czynié, bracia?» —zapytali Piotra i pozostatych apostotéw. «Na-
wrééceie si¢ — powiedzial do nich Piotr — i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢
Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzech6w waszych, a weZmiecie w darze Du-
cha Swietego». Ci wiec, ktérzy przyjeli jego nauke, zostali ochrzezeni. I przyta-
czylo si¢ owego dnia okolo trzech tysigcy dusz” (Dz 2,37-38.41)".

Innym tekstem, ksztaltujacym nasze wyobrazenie o przygotowaniu do chrztu
w tych czasach, jest opowiadanie o nawrdceniu rodziny Korneliusza (Dz 10,1-
11.18). Wystannicy Korneliusza przybywaja do Szymona Piotra, ktéry wychodzi
im na spotkanie i pyta: ,,Z jakg sprawg przybyliscie?” (Dz 10,21). Kiedy za$ sam
Szymon przychodzi do domu setnika, pyta najpierw: ,,po co mnie sprowadzili-

15Zob. S. Movilla, Od katechumenatu do wspdlnoty, Warszawa 1990, s. 15-18.

'8 Por. R. Murawski, Katecheza chrzcielna w procesie wtajemniczenia chrzescijariskiego czasow
apostolskich, Warszawa 1990, s. 87-89.

"Tenze, Wczesnochrzescijariska katecheza, Plock 1999, s. 34-35.

¥ Tamze, s. 27-28.
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$cie? (Dz 10,29). Wyslannicy zaswiadczaja wobec Szymona o Korneliuszu, ze jest
czlowiekiem sprawiedliwym i bogobojnym, oraz powolujg si¢ na dobre §wiadec-
two o nim calej ludnosci zydowskiej (por. Dz 10,22n). Tak wigc prosba Korneliu-
sza jest poparta swiadectwem aniota, jego wystannikéw i wspélnoty zydowskie;j.
Przyjscie Apostola do jego domu oznacza najpierw dopuszczenie Korneliusza do
katechezy przygotowawczej (por. Dz 10,23.27). Potem odbywa si¢ wiasciwa kate-
cheza (por. Dz 10,34-43), ktérej przedmiotem jest osoba i dzieto Jezusa Chrystusa:
to, ze jest On Panem, ktérego postannictwo zostato potwierdzone w wydarzeniach,
poczynajac od chrztu Janowego az do objawieri po Jego zmartwychwstaniu. Gwa-
rancjg prawdziwosci tej katechezy jest stowo Apostotéw, przez Boga powolanych
i wybranych naocznych §wiadkéw zycia Jezusa. Celem tej katechezy jest pobu-
dzenie czlonkéw rodziny Korneliusza do pelnej wiary oraz doprowadzenie do
chrztu, kt6éry Korneliusz przyjmie razem z calym swoim domem (por. Dz 10,48;
11,14)%.

Nalezy podkreslié, ze w czasach apostolskich nie spotykamy si¢ jeszcze ze zor-
ganizowanym katechumenatem, ale dostrzegalna jest juz rzeczywisto$¢ tej insty-
tucji. Do chrztu dopuszczani sg ludzie dorosli, ktérzy przyjeli katecheze apostolska;
doszli do wiary, a nastgpnie potwierdzili ja zmiang zycia; ci, o ktérych czlonkowie
dajg dobre swiadectwo i za ktérych porgczaja®.

b) Katechumenat w epoce przedkonstantyiiskiej (do roku 313)

Pod koniec II w., a wlasciwie na przelomie IT i III w., spotykamy si¢ juz w Ko-
$ciele ze zorganizowang forma nauczania katechetycznego poprzedzajgcego udzie-
lanie chrztu. Etapy powstawania katechumenatu, to znaczy przechodzenia od form
misjonarskich, poniekad spontanicznych, do nauczania zorganizowanego i opieki
nad ochrzczonym, przedstawia R. Murawski?!.

Dzieki opisom podanym w I Apologii $w. Justyna (ok. 167) wiemy, ze w Ko-
$ciotach Zachodu istnial juz w potowie II w. krétki okres przygotowania do chrztu®.
Dalsze przygotowanie polegato najpierw na odpowiednim pouczeniu, jakiego udzie-
lali kandydatom §wieccy nauczyciele, odznaczajgcy si¢ wiarg oraz gorliwoscig. Po
przyjeciu pouczenia kandydaci zobowigzywali si¢ do zycia zgodnego z przyjety-
mi zasadami: ,,Wszyscy, kt6rzy doszli do wiary i uznania za prawde¢ naszych nauk
i stéw, skladajg slubowanie, ze juz takie wies¢ beda zycie” (I Apologia, 61). Na

¥Zob. L. Villette, Foi et sacrement, Tournai 1959, s. 20-21.

®Zob. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza, dz. cyt., s. 37-39.

% Por. R. Murawski, Wezesnochrzescijariska katecheza (do Edyktu Mediolariskiego — 313 r),
Plock 1999, s. 123-124.

2Zob. $w. Justyn, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, tlum. A. Lisiecki, Poznas 1926 (POK
V).
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tym etapie chodzilo zatem o przekazanie kandydatom zasad wiary, jak i przedsta-
wienie im wymagan moralnych. W miarg zbliZania si¢ chrztu kandydaci byli tez
zaprawiani w umiejgtnosci modlitwy, zachowywania postu i blagania o odpusz-
czenie grzech6w popelnionych w przeszlosei. Inni cztonkowie gminy modlili sie
i zachowali post razem z kandydatami. Po tym bezposrednim przygotowaniu od-
bywat sig chrzest: ,,W taki sam sposéb, w jaki my$my zostali ochrzczeni, oni r6w-
niez dostegpujg odrodzenia. Otéz w imi¢ Boga Ojca i Pana wszechrzeczy i Jezusa
Chrystusa, naszego Zbawiciela, i Ducha Swigtego, otrzymuja kapiel w wodzie [...]”
(I Apologia, 61). Wedlug swiadectwa tejze Apologii 65,1 i 66,1 nowo ochrzczony
(oraz bierzmowany — bierzmowanie jest traktowane w tej relacji jako dopetnienie
chrztu i nie jest wyodrgbnione jako osobny obrzed) zostawal nastepnie wprowa-
dzony do zgromadzenia ,braci”, uczestniczyl po raz pierwszy w modlitwie po-
wszechnej oraz bral udzial w sprawowaniu Eucharystii.

Z przedstawionej relacji Justyna wynika, ze katechumenat wydawat si¢ jeszcze
wdwczas mie¢ charakter prywatny, a wspdlnota wystepowala tylko w aktach litur-
gicznych po przedstawieniu kandydatéw kierownikom Kosciota®.

Hipolit byl w ramach Kosciota rzymskiego autorem, ktéry w swej pracy Tradi-
tio apostolica, zredagowanej ok. roku 215, dostarczyl niewatpliwie najbardziej
kompletnej informacji o pierwotnej instytucji katechumenatu. Dzielo to daje Swia-
dectwo o tym, ze juz w potowie III w. istniat w Kosciele Rzymu doskonale zorga-
nizowany katechumenat®,

Wedlug Hipolita kandydaci do katechumenatu przedstawieni byli przez porg-
czycieli (tutaj wielu widzi poczatek instytucji rodzicéw chrzestnych) i oddani pierw-
szemu badaniu, ktére mialo na celu ukaza¢ szczero$¢ intencji, z jakg si¢ zglasza-
li¥. Stawiano im przy tym odpowiednie wymagania moralne, ktére mieli przyjaé
oraz wypelnié, chcac by¢ przyjetymi w poczet katechumenéw. Musieli réwniez
zrezygnowaé z wykonywania dotychczasowych zawodéw, jesli nie licowaly one
z obyczajami chrzescijanskimi, stwarzaly okazje do odejscia od wiary, do nieczy-
stosci lub zabdjstwa. Przygotowanie dalsze trwalo w zasadzie trzy lata, z tym jed-
nak, ze w przypadku wielkiej gorliwosci kandydata czas ten mégt ulec skréceniu®.

Po kazdej katechezie katechumeni modlili si¢, po czym nauczyciel wkiadal na
nich rece i odsytal do domu. Po uptywie takiego trzyletniego przygotowania pod-

B Por. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 43-44.

#Zob. R.H. Connolly, The So-Called Egyptian Church Order and Derived Documents (Texts
and Studies VIII, 4), Cambridge 1916.

»Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 414.

*Zob. M. Dujarier, Le parrainage des adultes aux trois premiers siecles de I’Eglise, Paris 1962,
s. 377.
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dawano kandydat6w ponownemu badaniu, podczas ktérego porgczyciele zaswiad-
czali o ich postepowaniu w okresie katechumenatu, zwtaszcza w stosunku do cho-
rych i potrzebujacych. Tych, ktérzy zostali uznani za godnych, nazywano odtad
electi i dopuszczono do bezposredniego przygotowania, ktére trwalo prawdopo-
dobnie przez tydzien. W tym czasie codziennie odmawiano nad nimi egzorcyzm,
polgczony z wiozeniem rak. Krétko przed chrztem uroczysty egzorcyzm odpra-
wial biskup, ktéry w razie potrzeby wykluczal od chrztu ,,nieczystych” oraz tych,
ktérzy nieszczerze przyjmowali stowo przepowiadania. W czwartek przed chrztem
kandydaci brali kapiel, w pigtek poscili. W sobot¢ odbywat si¢ ostatni uroczysty
egzorcyzm, potaczony z dmuchaniem w twarz, naznaczeniem czola, uszu i nosa
znakiem krzyza. Wieczorem w sobot¢ rozpoczynala si¢ calonocna wigilia, pod-
czas ktérej czytano i wyjasniano Pismo Swiete. Nad ranem, na pianie koguta od-
mawiana byta modlitwa nad woda (w miar¢ moznosci biezaca), biskup poswigcat
olej dzigkczynienia (krzyzmo) oraz olej egzorcyzmu (olej katechumendéw). Na-
stepnie kazdy z kandydatéw wyrzekat si¢ szatana, jego pychy i jego spraw i byt
namaszczany olejem egzorcyzmu. Po czym biskup lub prezbiter udzielat chrztu:
najpierw dzieciom?, potem me¢zczyznom i na koniec kobietom?.

Kandydat wstgpowal do wody. Chrzest odbywat si¢ przez trzykrotne zanurze-
nie po kazdorazowej odpowiedzi ,,Wierz¢” na trzy pytania o wiarg w trzy Osoby
Boskie. Po wyjsciu z wody nowo ochrzczeni otrzymywali od prezbitera namasz-
czenie olejem krzyzma, ubierali si¢ i byli przyprowadzani do kosciota. Tam biskup
wkladat na nich rece, namaszczal im glowg olejem krzyzma, znaczyt czoto zna-
kiem krzyza oraz udzielat pocatunku pokoju. Byly to wigc obrzgdy bierzmowania,
traktowane jako dopelnienie wszczepienia w Chrystusa zmartwychwstalego zapo-
czagtkowanego przez chrzest. Nastepnie ochrzczeni i bierzmowani brali udzial w mo-
dlitwie i w Eucharystii. Podczas obrzgdu Komunii podawano im Chleb euchary-
styczny, a nast¢pnie podawano im do picia wod¢ na znak obmycia duszy z grzechu,
mieszaning mleka i miodu na znak wejscia do Kosciola, nowej ziemi obiecanej,
mlekiem i miodem ptynacej (por. Lb 13,27), wreszcie wino eucharystyczne®.

Z relacji Hipolita warto zatem zapami¢ta¢ nastgpujgce elementy, cenne dla
uchwycenia struktury oraz sensu obrzedéw chrzescijanskiego wtajemniczenia do-
rostych: istnienie zorganizowanego, dwustopniowego katechumenatu, udzielanie
trzech sakramentéw wtajemniczenia podczas jednego obrze¢du [Hipolit nie stwier-

7 Jesli potrafily méwié, same dawaly odpowiedzi na pytanie o wiarg; jesli nie — odpowiadali
rodzice lub inni cztonkowie rodziny (uwaga autora).

#Zob. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., s. 414-415.

¥ Qpis instytucji katechumenatu z Traditio apostolica podajemy wedlug przektadu polskiego,
zamieszczonego w: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975.
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dza wyraZnie, ze odbywalo si¢ to w noc paschalna, ale jest to bardzo prawdopo-
dobne, bo nieco wczesniej uczyt Tertulian w De baptismo (nr 19): ,,Do udzielania
chrztu najbardziej odpowiedni jest uroczysty dzien Paschy, kiedy to dokonata si¢
meka Pana, w ktdra zostajemy zanurzeni”)*, oraz akt udzielania chrztu dzieciom
(zar6wno niemowletom, jak tez umiejacym juz méwié i odpowiadaé na pytania)
wraz z dorostymi, bez stosowania dwéch réznych obrzedéw?!.

¢) Rozwdj liturgii wtajemniczenia w IV i V wieku

Jednym z czynnikéw decydujacych w ewolucji katechumenatu bylo wlasciwe
kryterium dopuszczenia. Jasne, ze odpowiedZ na to pytanie, kto moze zostac kate-
chumenem, dawana byla przez Kosciét w sposéb odmienny w koricu II wieku,
a inaczej w polowie IV.

Przyjmuje si¢ aktualnie, ze rok 313 stanowi punkt zwrotny w dziejach wcze-
snochrzescijaniskiego Kosciota. Chrzescijafistwo przestaje by¢ religia niedozwo-
long, cieszy si¢ tolerancja prawna, a nawet uzyskuje pozycj¢ uprzywilejowana.
Zmiana sytuacji Kosciola powoduje, ze czgsto przyziemne i utylitarne motywy
kierujg tymi, ktérzy pragng zosta¢ chrzescijanami. Tak na przyktad §w. Ambrozy
$wiadczy o tym, ze czgstym motywem wstapienia do katechumenatu byta chec
zawarcia malzeristwa ze strong chrzescijaiska; jesli rodzice odmawiali zgody na
wydanie cérki za poganina, kandydat na me¢za posuwat si¢ do symulacji przyjecia
wiary, ktérej si¢ potem zapieral.

Niektérzy kierowali sig¢ checig przypodobania si¢ zwierzchnikom lub zajgcia
wysokiego stanowiska w instytucjach paristwowych. Inni z kolei wstgpowali wpraw-
dzie w szeregi katechumenéw, jednak decyzje przyjecia sakramentéw wtajemni-
czenia odkladali na diugie lata, w nadziei, ze chrzest uwolni ich od nastgpstw zbyt
swobodnego zycia, ktére mogg prowadzi¢ bez narazania si¢ na konsekwencje wy-
laczenia z Kosciota. Bylo wigc duzo katechumendw, ale mato ludzi prawdziwie
nawréconych. Okolicznosci te wptynely na rozbudowe instytucji katechumenatu
oraz na rozwdj literatury katechetyczno-homiletycznej, ktéra §wiadczy o iloscio-
wym wzroscie spolecznosci chrzescijariskiej i o trosce wielkich pasterzy Kosciota
epoki patrystycznej, ale réwnoczesnie o obnizeniu si¢ poziomu pierwotnej gorli-
wosci®2,

0 Zob. Tertulian, Wybdr pism, red. W. Myszor, E. Stanula, Warszawa 1970.

' Hipolit wspomina takZe o okresie po chrzcie, ktéry powinien odznacza¢ si¢ zyciem uporzadko-
wanym, podczas ktérego mozna bylo jeszcze otrzymywac pewne nauki (mistagogiczne?): , Jezeli
Jest jeszcze cos do dodania, niech to pod rygorem sekretu biskup powie tym, ktérzy przyjeli Komu-
ni¢. Nie nauczajcie niewiernego, dopdki nie zostat dopuszczony do Komunii”, Traditio Apostolica 23.

#2Zob. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 57.
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Dopuszczenie do katechumenatu dokonywalo si¢ przy koicu IV wieku poprzez
odrebny obrzed, podczas ktérego kandydat otrzymywal na czole znak krzyza. Czas
wlasciwy rozpoczynal si¢ wraz z zapisaniem (nomendatio) na poczgtku wielka-
nocnego okresu pokuty®. Ci, ktérzy zdecydowali si¢ na przyjecie chrztu w naj-
blizszg Paschg ($w. Augustyn czgsto z naciskiem nawotuje do podjecia tej decyzji,
bo — jak uczy — nie wystarczy by¢é poczetym, trzeba sie narodzi¢ dla Kosciota)*,
poddawani byli egzaminowi, w czasie ktérego poreczyciele za§wiadczali o stylu
ich zycia w okresie katechumenatu, oraz odbywalo si¢ wpisanie ich imion na list¢
tak zwanych electi lub competentes.

Bezposrednie przygotowanie w okresie Wielkiego Postu obejmowato inten-
sywng formacje katechetyczng, ktéra polegata na wyjasnianiu wybranych frag-
mentéw Pisma Swietego, jak réwniez Symbolu wiary oraz Modlitwy Pariskiej®.
Zwracano wyraZnie uwag¢ na elementy pokutne: wszyscy bowiem kandydaci do
chrztu poscili poza sobotami i niedzielami oraz prowadzili intensywne zycie mo-
dlitwy. Przygotowanie obrzedowe polegalo tez na udziale w tak zwanych skruty-
niach®, to jest zgromadzeniach, podczas ktérych modlono si¢ za kandydatéw i ra-
zem z nimi, wkladano na nich rece i odmawiano egzorcyzmy.

Wyjasnienie Symbolu rozpoczynalo si¢ obrzgdem zwanym Traditio Symboli,
ktéry odbywal si¢ w V niedzielg Wielkiego Postu i polegal na gtosnym odméwie-
niu wyznania wiary wobec katechumendw, a nastepnie na wyjasnieniu jego tresci
przez kaptana. W Wielka Sobote¢ rano odbywatl si¢ obrzed paralelny redditio Sym-
boli*.

Inicjacja dokonywatla si¢ tylko w Wielkanoc; zaczynala si¢ w Wielkg Sobote
»misterium otwarcia” — obrzgdem Effata, czyli dotykaniem przez biskupa oczu
i nosa kandydata do chrztu, w nawigzaniu do Mk 7,32-34. Nast¢pnie odbywalo si¢
poswigcenie wody chrzcielnej, poprzedzajace chrzest namaszczenie do walki ze
zlem, wyrzeczenie si¢ szatana w stron¢ zachodu i przylgnigcie do Chrystusa ze
zwréceniem si¢ ku wschodowi®®, zanim przystapiono do samego aktu chrztu.

¥Por. M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., s. 415.

34Zob. Sw. Augustyn, Kazanie do katechumendw o wyznaniu wiary, w: Wybor pism dogmatycz-
nych, przel. L. Gladyszewski, Poznan 1970 (POK 26).

¥ Por. Eteria, Pielgrzymka do miejsc swigtych, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1970 (PSP, 6),
XLVI, 3, 4.

¥ Wedlug Sakramentarza Gelazjafiskiego skrutynia odbywaly si¢ w Rzymie w III, IV i V niedzie-
le Wielkiego Postu. Sakramentarz zawieral tez specjalne formularze mszalne z perykopami ewange-
licznymi: na III niedzielg — o Samarytance (J 4,6-42), na IV niedzielg — o niewidomym od urodzenia
(J 9,1-38), na V niedzielg — o wskrzeszeniu Lazarza (J 11,1-45).

YPor. Eteria, Pielgrzymka do miejsc..., dz. cyt., 46, 2-3.

3% Zaob. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, Warszawa 1973, 301 (PSP IX).
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Takze u Sw. Ambrozego szafarz chrztu stawial trzy pytania o wiare w Tréjce
Swieta i po kazdej odpowiedzi: ,,Wierze”, stojacy juz w wodzie diakon zanurzat
kandydata do wody. Przechodzenie przez wodg symbolizowalo przejscie ludu Izraela
przez Morze Czerwone. Udzielane po chrzcie namaszczenie stanowito dla Ambro-
zego ,,[...] umacniajace dziatanie, ktére dopelnialo akt chrztu” .

d) Okres zaniku instytucji katechumenatu (od VI wieku)

Upadek katechumenatu oraz stajacy si¢ coraz bardziej normag powszechng chrzest
niemowlat wplynely w sposéb decydujacy na sam obrz¢d inicjacji®’. Stad tez daw-
na dyscyplina katechumenatu zaczeta ulegaé redukcji. Chrzescijaristwo rozszerzy-
to juz swoje wplywy w calym spoleczenistwie rzymskim. Srodowisko, z ktérego
pochodzili kandydaci, nie stwarzalo juz zatem powaznych przeszkéd w realizacji
zobowigzan chrzcielnych.

W tym czasie okres przygotowania do chrztu ulegt znacznemu skréceniu; i tak
obrzedy zwigzane wezesniej z przyjgciem do katechumenatu i wpisaniem imienia
(pierwotnie na poczatku Wielkiego Postu) potaczono z I skrutynium. Po nim na-
stepowalo dmuchanie w twarz, naznaczenie czola znakiem krzyza, wlozenie reki,
podanie poswigconej soli oraz egzorcyzm, odmawiany niegdys$ nad ,,wybranymi”.
Skrutynium III, wzbogacane juz przedtem obrz¢dem ,,przekazania Symbolu”, zo-
stalo w VI wieku poszerzone o dwa elementy: , przekazanie Modlitwy Parskiej”
oraz ,,przekazanie czterech Ewangelii”.

Poniewaz wspélnota wiernych na ogét nie uczestniczyta w skrutyniach, zostaty
one pdzniej przeniesione z niedzieli Wielkiego Postu na dni powszednie: (1) sroda
III tygodnia; (2) sobota III tygodnia; (3) na poczatku IV tygodnia; (4) i (5) w pia-
tym tygodniu; (6) na poczatku Wielkiego Tygodnia; (7) w Wielka Sobote. Przeka-
zanie Symbolu wiary natomiast przeniesiono na $rode¢ IV tygodnia, a przekazanie
Modlitwy Pariskiej z kolei na sobotg¢ IV tygodnia*.

Zgod¢ na chrzest matych dzieci ttumaczono wtedy czasie przekonaniem, ze
chciano w ten sposéb podkreslié interwencje taski Bozej w przygotowaniu do chrztu
malych dzieci, ktdre z natury rzeczy zajmujg postaw¢ bierng; ponadto traktowano

¥Za: M. Kunzler, Liturgia..., dz. cyt., s. 417.

““Por, B. Kleinheyer, Die Feiern der Eingliederung in der Kirche, w: Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft , red.. H.B. Meyer, H.J. Auf der Mauer, B. Fischer, Regensburg
1989, 5. 119.

' Zob. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoborowym, Lublin
2003, s. 109-113.
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te obrzedy jako sposobno$é poglebienia wiary rodzicéw i chrzestnych oraz ich
poczucia odpowiedzialnosci za wychowanie dzieci w wierze®.

Ok. roku 950 powstat w opactwie §w. Albana w Moguncji Pontyfikat german-
sko-rzymski, w ktérym zostaje zamieszczona kompilacja prawno-liturgiczna Ordo
Romanus antiquus®. Mimo ze katechumenat juz nie istnial, zalecenia zawarte
w Pontyfikale nawiagzywaly jednak w formie skréconej do praktyki dawnego kate-
chumenatu. Pozostala w nim obrzedy oraz tradycyjna kolejno$¢ udzielania sakra-
mentéw inicjacyjnych. Neofici byli zobowigzani do uczestniczenia przez caty ty-
dzien w liturgii mszalnej i przyjmowania Komunii §w. Nic natomiast nie wskazuje
na istnienie jakiejkolwiek katechezy mistagogicznej. Mozna ttumaczy¢ to tym, ze
sakramenty przyjmowaty dzieci z rodzin chrzescijariskich, w ktérych otrzymywa-
ly z czasem pouczenia na temat zasad wiary i moralnosci obowigzujacej wszyst-
kich czionkéw Kosciota*.

3. PRZYWROCENIE IDEI INICJACJI I KATECHUMENATU
W KOSCIELE PO Il SOBORZE WATYKANSKIM

W Kosciele katolickim podejmowane byly wielokrotne wysitki w celu przy-
wrdcenia idei inicjacji katechumenalnej. Wystgpowaly one przede wszystkim na
terenach misyjnych w Azji i Afryce, gdzie zaistniala taka potrzeba nawrdcen na
chrzescijanistwo. 1 tak np. za radg §w. Ignacego Loyoli, zatozyciela Towarzystwa
Jezusowego, zaczeto tworzy¢ w Indiach od 1552 1. ,,domy katechumenatu”, w kté-
rych gromadzili si¢ konwertyci w celu przygotowania do chrztu. W XVIII wieku
widzimy juz §lady wskazujace, ze praktyka katechumenalna jest odbudowywana
wedlug wzoru opartego na katechumenacie Kosciola pierwotnego, z podzialem na
etapy prowadzace do wtajemniczenia w chrzescijanistwo®’. Nie bylo jednak w tej
sprawie zadnego oficjalnego dokumentu Kosciota, ktéry by porzadkowal te po-
szukiwania, albo tez ustalat jakiejs liturgiczne wytyczne dotyczgce organizacji ka-
techumenatu. Podstawowe znaczenie ma tu II Sobér Watykanski. Wszystkie nie-
mal dokumenty soborowe sa w jakis sposéb istotne dla idei powrotu do ka-
techumenatu na wzdér Kosciota pierwszych wiekéw (zob. KK 14; DB 14; DM 14)%,
W Konstytucji o liturgii Swietej czytamy na ten temat nastgpujace wskazania: ,,Nale-

“2Por. S. Czerwik, Historyczno-liturgiczne poditoze Rytuatlu OCHWD dostosowane do zwyczajow
diecezji polskich, ,,Anamnesis” 1(1996)nr 8, s. 27.

“Zob. J. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksigg liturgii rzymskiej do Soboru Trydenckiego i ich
recepcja w Polsce, Krakéw 2001, s. 162.

“Por. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych..., dz. cyt., s. 126.

*Por. M. Dujarier, Krétka historia katechumenatu, Poznafi 1999, s. 90-94.

“¢por. J. Bagrowicz, Inicjacyjno-katechumenainy ksztait..., art. cyt., s. 96.
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zy przywroécic rézne stopnie katechumenatu dorostych, pozostawiajac wprowadze-
nie go w zycie uznaniu ordynariusza miejscowego. Dzigki temu czas katechume-
natu, przeznaczony na odpowiednie urobienie katechumena, bedzie uswigcony przez
obrzedy liturgiczne spetniane w kolejnych odstepach czasu™ (KL 64), oraz ze ,,Na-
lezy poddac krytycznemu rozpatrzeniu obydwa obrzgdy chrztu dorostych, zwykty
i uroczysty z przywréconym katechumenatem, a w Mszale rzymskim umiesci¢
specjalng Msze przy udzielaniu chrztu” (KL 66).

Ostatni tekst jest pewnym nawigzaniem do wprowadzonego przez Kongrega-
¢j¢ Obrzedéw juz w 1962 r. obrzgdu chrztu dorostych, podzielonego na etapy od-
powiadajace procesowi formacji katechumenéw. Nalezy jednak dodaé, ze decyzja
ta nie przewidywata gruntownej rewizji samych obrzedéw ani sformutowania
modlitw, dopuszczajac jedynie czgsciowe zastosowanie jezykéw ojczystych?.

Na podstawie zaleceri dokumentéw Soboru Watykariskiego II Kongregacja Kultu
Bozego opracowala i ogtosila dnia 6 stycznia 1972 r. Obrzedy chrzescijariskiego
wtajemniczenia dorostych. We wprowadzeniu teologiczno-pastoralnym do tego
Rytualu czytamy, Ze ,,Niniejsze Obrzgdy chrzescijaiskiego wtajemniczenia sg prze-
znaczone dla ludzi dorostych, ktérzy juz ustyszeli przepowiadanie tajemnicy
Chrystusa i pod wptywem Ducha Swigtego, otwierajacego ich serca, swiadomie i
dobrowolnie szukajg Boga Zywego oraz wstepuja na droge wiary i nawrécenia.
Dzigki Jego dziataniu otrzymujg duchowg pomoc w czasie swego przygotowania,
a we wiasciwym czasie owocnie przyjma sakramenty §wigte” (nr 1).

Rytuat ten jest typowym przyktadem postulowanego przez Sobdr Watykariski
Il powrotu do Zrédet, do zdrowej tradycji, a jednoczesnie sg rezultatem dazenia do
uprawnionego postgpu, ktéry sprawia, ze formy nowe wyrastajg niejako organicz-
nie z form juz istniejacych (por. KL 23)*. Stad tez uwzgl¢dnia on réwniez zrézni-
cowane warunki pracy Kosciota, jak i okolicznosci, w ktérych znajdujg si¢ po-
szczegdlne osoby, parafie i misje, oraz przedstawia Obrzedy wtajemniczenia
w trzech formach: w formie pelnej, przeznaczonej do wspélnotowego przygoto-
wania wielu 0s6b (por. OChWD 68-239); w formie uproszczonej dla poszczeg6l-
nych przypadkéw — forme te w razie potrzeby mozna sprawowaé w jednym obrzg-
dzie (por. OChWD 240-273) lub podzieli¢ na kilka etapéw (por. OChWD 274-277)
—iw formie skréconej, przeznaczonej dla 0séb znajdujgcych si¢ w niebezpieczesi-
stwie $§mierci (por. OChWD 278-294).

Mozna tez zauwazyé, ze cala struktura wtajemniczenia dorostych oraz termi-
nologia zastosowana w Obrzedach na okreSlenie poszczegélnych jego stopni czyli
etapdw oraz okreséw, opiera si¢ przede wszystkim na Zrédlach starochrzescijan-

“"Tamze.
“Por. S. Movilla, Od katechumenatu..., dz. cyt., s. 84.
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skich (pisma Ojcéw Kosciota oraz dokumenty prawno-liturgiczne)®. W takim ukta-
dzie Rytuat zawiera zatem bardzo bogate w tres¢ i rozlozone w czasie obrzedy
zwigzane z formacjg katechumenéw, a nastgpnie liturgie trzech sakramentéw wta-
jemniczenia chrzescijafiskiego, po ktérej nastgpuje trwajacy zazwyczaj caly okres
wielkanocny czas mistagogii®.

Nowosé Rytuatu opiera si¢ na tym, ze zawiera on nie tylko liturgi¢ chrztu doro-
stych, ale obrzedy calej inicjacji chrzescijariskiej. Stanowi ona takze dobry prze-
wodnik w pracy duszpasterskiej, tak dla kandydatéw, jak i dla odpowiedzialnych
za formacje chrze$cijariskg w okresie nowej ewangelizacji®!.

4. ODPOWIEDZIALNOSC KOSCIOLA
ZA PRZYSZEOSC CHRZESCIJANSTWA W EUROPIE

Zalecenia Soboru Watykarniskiego II wskazujace, ze nalezy tworzy¢ dzisiaj sro-
dowiska katechumenatu, sg bardzo aktualne na progu trzeciego tysigclecia. Co
wiecej, wydaje si¢, Ze potrzeba ta staje si¢ coraz bardziej naglgca. Sytuacja bo-
wiem, w ktérej zyja wspdlczesni chrzescijanie, bardzo wyraZnie przypomina te
z poczatkdéw chrzescijafistwa. ,,Jesli chodzi o Europe — pisze Jan Pawetl II — to
wiadomo, ze przewalily si¢ w biezgcym stuleciu potezne prady «antyewangeliza-
cji». Poniewaz wszgdzie jestesmy tego swiadkami, trzeba, azeby odnawiala sig i
umacniata w Kosciele gotowo$¢ swiadczenia o Chrystusie, ktéry pozostaje «tenze
sam na wieki»"2, '

W wielu Srodowiskach wspélczesnej Europy, zdaniem Jana Pawta II, chrzesci-
janie zyjg jakby w diasporze, posréd zlaicyzowanego §wiata, gdzie przyznanie si¢
do wiary jest Swiadectwem heroizmu i1 odwagi. Przed Kosciolem na naszym kon-
tynencie stoi zatem wielkie wyzwanie nakazujgce proponowac z nowg odwagg
dzialanie, wiar¢ w Chrystusa, ktéra bedzie sitg zdolng przywrdci¢ wspéiczesnemu
czlowiekowi w Europie i §wiecie sens zycia, entuzjazm nadziei, milos¢ ofiarng
w konkretnym wymiarze dziatalnosci apostolskiej. Na ten temat, Papiez wypo-
wiada w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, takie stowa: ,,Kosciele w Eu-
ropie, czeka ci¢ zadanie «nowej ewangelizacji!» Umiej odnaleZ¢ entuzjazm gto-

“Tamze.

% Por. B. Fischer, Die Struktur der Ordo Initiationis Christianae Adultorum von 1972. Wiede-
rentdecktes und Neueingefiihrtes, w: tenze, Redemptionis misterium. Studien zur Osterfeier und zur
christlichen Initiation, Padeborn 1992, s. 229,

' Por. Cz. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych..., dz. cyt., s. 277.

52 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas posynodalnego spotkania przewodniczqcych Konferencji
Episkopatéw Europy (1 X1I 1992, Watykan), w: Europa zjednoczona w Chrystusie, red. L. Sosnow-
ski, G. Turowski, Krakéw 2002, s. 206.
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szenia. Posluchaj, jako skierowanego do ciebie dzisiaj na poczgtku trzeciego ty-
sigclecia, blagania, kt6re zabrzmialo juz na progu pierwszego tysigclecia, kiedy
Pawlowi ukazal si¢ w widzeniu pewien Macedoriczyk i prosit go: «Przepraw sie
do Macedonii i pom6z nam!» (Dz 16,9). [...] Z odnowionym zapalem zyj dalej tym
samym duchem misyjnym, ktéry przez dwadziescia wiek6w, poczawszy od prze-
powiadania apostoléw Piotra i Pawla, ozywiat tak licznych $wietych, autentycz-
nych ewangelizatoréw kontynentu europejskiego” (nr 45).

Z kolei kard. Paul Poupard na Kongresie Kultury Chrzescijaiskiej zwraca uwa-
ge na to, ze we wsp6lczesnej Europie: ,,Potrzeba dzis mezczyzn i kobiet mocnych,
doktadnych, wspaniatomyslnych, doskonale dwujezycznych, to znaczy zdolnych
moéwié jezykiem Boga w jezyku ludzkim, podwdjnie bieglych, to znaczy kontem-
plujacych Boga i biegtych w ludzkosci, zakochanych w Bogu i ludziach, aby z wiarg
dzieli¢ tajemnicg Jego mitosci, Zrédlo naszej nadziei™.

Nie jest tez sprawg przypadkows, ze od II polowy XX w. mamy do czynienia
w Europie i §wiecie wrecz z eksplozjg réznych ruchéw religijnych, majgcych na
celu odnowe zycia chrzescijariskiego. Nie jest to jedynie wynikiem mody, ale swo-
istego zapotrzebowania na bardziej Swiadome wejscie w chrzescijanstwo we wspdl-
notach na wzér pierwotnego Kosciota. Czlowiek bowiem jest stworzony do wspol-
noty. Réwniez wiara chce przezywaé razem z innymi. Wilasciwie wszystkie
z liczacych sie ruchéw religijnych wypracowaty w sobie pewien program oparty
na stopniowe;j inicjacji. Dotyczy ona nie tyle doprowadzenia do chrztu tych, kté-
rzy wczeéniej nie poznali Chrystusa, ale doprowadzeniem juz ochrzczonego czlo-
wieka do §wiadomej decyzji zwigzania zycia z Chrystusem i Kosciolem, jest wigc
raczej odnowieniem takiej decyzji. W tym znaczeniu bedzie to nie tyle katechu-
menat, ile raczej neokatechumenat, czy jak to nazywat ks. F. Blachnicki, deutero-
katechumenat®*, czyli katechumenat powtdrny. Na taki ksztalt inicjacji w katechu-
menacie jest dzi§ szczegélne zapotrzebowanie w Kosciele. Forma ta jest jedng
z drég nowej ewangelizacji, skierowanej do tych, ktérzy, ochrzczeni, odeszli od
wiary®,

W ksigzce pt. Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i Swiata kard. J. Rat-
zinger pisze: ,,Nie bedziemy mogli sprosta¢ wyzwaniom obecnej chwili, jesli nie

odnajdziemy ponownie czgsci naszej chrzescijariskiej tozsamosci”*.

3Za: K. Pawlina, Formacja duchowa a Zycie moralne, w: Znak nadziei dla swiata i Kosciota,
Warszawa 2001, s. 146.

3*Por. F. Blachnicki, Odnowa liturgii a odnowa Zycia chrzescijariskiego, ,,Collectanea Theologi-
ca” 38 (1968) f. 4, s. 89-91.

3 Por. Z. Czerwiniski, Katechumenat dzisiaj, art. cyt., s. 203-205.

%], Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciota i swiata, Krakéw 2001, s. 159.
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Odwolujgc si¢ zatem do chrzescijariskich korzeni Europy, nalezy przywr6ci¢
jej ewangeliczng mtodosé, siegajac rowniez do Zrédel naszej wiary, czyli do Biblii
i do Tradycji wezesnego chrzescijafistwa. Powr6t zas do Zrédet oznacza przede
wszystkim nawigzanie do inicjacji i katechumenatu, jako form zawsze potrzeb-
nych i sprawdzajacych sig¢, szczegdlnie w sytuacji pluralizmu kulturowego.

5. PODSUMOWANIE

Nowa ewangelizacja kieruje naszg uwagge na wartos¢ tradycji chrzescijanskie;j,
ktéra przejawia si¢ w praktykowaniu modlitw, katechizacji, sposobach celebracji
obrzedéw religijnych. Wiasciwe ich usytuowanie w kontekscie katechumenalnym
sprawia, ze stopniowo wzrasta tez §wiadomos¢ sprawowanych praktyk religijnych
nie bedacych juz tylko dla cztowieka wierzacego jeszcze jednym dodatkowym
zwyczajem czy przyzwyczajeniem. Ten fakt stawia chrzescijanina w konfrontacji
z przekonaniami, na ktére musi on sobie da¢ odpowiedz, na ile jest to wiara bazu-
jaca na przyzwyczajeniu, a na ile on wierzy z przekonania®.

Whnikajac w misj¢ Kosciola w Europie 1 §wiecie, na progu nowego tysigclecia
chrzescijafistwa nalezy stwierdzié, ze pojawia si¢ dzisiaj konieczno$¢ podjecia
$wiadomej odpowiedzialnosci za przekaz wiary w aktualnych warunkach spotecz-
no-kulturowych swiata®. Stad tez méwi si¢ dzisiaj bardzo wyraZznie o potrzebie
powrotu do terminéw ,,inicjacja” i ,katechumenat”, do ich tresci i zasad, ktére

proponuja.

Zusammenfassung

Die Weisungen des II Vatikanischen Konzils, die eine Riickkehr zur Idee der Katechi-
sation und die Schaffung von katechetischen Kreisen empfehlen, sind auch im dritten
Jahrtausend des Christentums aktuell. Die reale Gegenwart, in der die Christen Heute
leben erinnert sehr deutlich die aus den Anfingen des Christentums. In vielen Gegenden
leben die Christen wie in einer Diaspora, inmitten einer laizistischen Welt, wo das Beken-
ntnis zum Glauben zum Zeugnis des Mutes wird. Es reicht die Tatsache getauft zu wer-
den nicht mehr aus, notiger scheint vollere die Einfithrung in das sakramentale Leben
der Kirche.

57Por. J. Neumann, Nowa ewangelizacja jako odpowied? Kosciota na wyzwania wspotczesnego
Swiata, ,,Warszawskie Studia Teologiczne™ 15 (2002), s. 199.

8 Jan Pawel U1, Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici” , w: Adhortacje apostolskie Ojca
Swigtego Jana Pawla II, Krakéw 1996, nr 34.
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Dies kann in der Situation, einer nur zum Brauch begrenzten Religiositit, nicht entste-
hen und realisiert werden, ohne der Katechisation der in Frage kommenden Gemein-
schaft. Dieses allmihliche einweihen, von dem in diesem Artikel die Rede ist, miisste
auch ein Element der neuen Evangelisation im Leben der Familie, Pfarrgemeinde, Schule
und Gesellschaft werden.

In Bezug auf die christlichen Wurzeln Europas muss man, auf die Quellen unseres
Glaubens, das ist auf die Bibel und die Tradition des fritheren Christentums zuriick-
greifend, seine christliche Jugend wiederherstellen. Die Riickkehr zur Quelle bedeutet
auch vor Allem das ankniipfen an die Anfinge und die Katechese, als immer nétige und
bestitigte Formen, insbesondere in der Situation eines kulturellen Pluralismus.
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Kartagina nalezala do tej czgsci starozytnego Kosciota Afryki, gdzie w poto-
wie III wieku, pomimo licznych i krwawych przesladowari, chrzescijaistwo roz-
wijalo si¢ najbardziej dynamicznie. Gigboka wiara preznej wspdlnoty szta w parze
z oryginalng refleksja teologiczng nad prawda objawiong, co wkrétce zaowoco-
wato rzeszg wyznawcéw i meczennikéw oraz znakomitych pisarzy i Ojcéw Ko-
sciola. Do najbardziej roztropnych pasterzy i madrych teologéw, jakich wydato
starozytne chrzescijaristwo afrykanskie, nalezy niewgtpliwie Cyprian (ok. 210-258),
biskup Kartaginy!. Dziesi¢¢ lat jego biskupiego postugiwania to pasmo wytrwale
podejmowanych dziatani duszpasterskich, ale réwniez wysilek intelektu, ktére sta-
ty si¢ waznym sposobem czynnego przeciwstawiania si¢ podzialom w Kosciele
oraz uzasadniania prawdziwo$ci jego postannictwa.

Refleksja teologiczna, jakg podjat Cyprian, jest mocno osadzona w realiach
6wczesnych konfliktéw, przesladowan i schizm dotykajacych wspélnoty chrze-

!Przy okazji podrézy apostolskiej do Tunezji Jan Pawet II wspomniat Cypriana jako ,jednego
z najwigkszych biskupéw pierwszych wiekéw”. Por. Jan Pawel I1. BgdZcie zaczynem jednosci i soli-
darnosci, ,L’Osservatore Romano” 17 (1996) nr 6, s. 17. Nazwal go ,,zarliwym obrorica jednosci
Kosciota™, Jan Pawel II, Na drodze do Wielkiego Jubileuszu, ,,L’ Osservatore Romano” 17 (1996) nr
6's. 14; W. Myszor, Cyprian, w: Encyklopedia katolick, t, 111, Lublin 1979, k. 690-693; S. Longosz,
Jan Pawet Il w ojczyénie sw. Cypriana i Augustyna, ,Nox Patrum” t. 30-31 (1996), s. 657-660;
R. Andrzejewski, Sw. C yprian z Kartaginy. Migdzy karnosciq a tagodnosciq w oparciu o zasadg jedno-
Sci Kosciota, ,,Ateneum Kaplariskie” 92 (1979) z. 3, s. 372-379; J. Kelly, Poczgtki doktryny chrzesci-
Jjariskiej, Warszawa 1988, s. 156-163; A Hamman, Portrety Ojcéw Kosciola, Warszawa 1978, s. 53-63.
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$cijariskie. Sp6r o sposéb przyjmowania odstgpcéw od wiary, ktérzy po przeslado-
waniach chcieli powrécié do Kosciola, stal si¢ zarzewiem ruchu schizmatyckiego,
kt6éry doprowadzit w koricu do rozlamu we wspdlnocie. Zaréwno rygorysci, jak
tez zwolennicy przesadnej fagodnosci wobec apostatéw wybrali 1 wySwiecili w Kar-
taginie i w Rzymie wlasnych biskup6w, nie baczgc na to, ze obie stolice byty juz
prawowicie obsadzone przez Cypriana i Korneliusza. Jesli przypatrze¢ si¢ blizej
tym konfliktom, to mozna zauwazy¢, ze giéwnym celem buntownikéw byto wej-
$cie w uprawnienia biskupa. Zabieg ten otwieral bowiem drog¢ do utworzenia
nowego Kosciota, ktéry bezprawnie przejalby istotne zbawcze funkcje wobec apo-
statéw i zdezorientowanych wierzacych. W tych schizmatyckich roszczeniach upa-
trywal Cyprian zagrozenie dla rzeczywistego dostepu chrzescijan do Zrédet prze-
baczenia i uswigcenia oraz udzialu w prawdziwych dobrach obiecanych przez
Chrystusa.

Dlatego przeciwstawiajac si¢ tym dziataniom i btgdnemu mysleniu o Kosciele,
Cyprian uznal za konieczne wypracowanie takich kryteriéw prawdziwosci Ko-
$ciota Chrystusa, ktére bytyby rozpoznawalne przez wszystkich chrzescijan. Podjat
wiec prébe odpowiedzi na kluczowe pytanie, ktére wspéiczesnie mogg brzmieé
w nastepujgcy sposéb: Na czym polega zwigzek migdzy biskupem a zbawczym
postannictwem Kosciota? W jaki sposéb uzasadni¢ ideg jedynosci biskupa w Ko-
$ciele lokalnym? Dlaczego prawomocnos$¢ autorytetu biskupa ma tak wielkie zna-
czenie we wspdlnocie i co o niej decyduje? W tym obszarze miesci si¢ — jak to
wynika z analizy pi§miennictwa Cypriana — jego pojmowanie odpowiedzialnosci
biskupa za lokalny Koscidt.

BISKUP JAKO ZASTEPCA CHRYSTUSA W KOSCIELE

Cyprian zdaje sobie sprawg, ze dla zagrozonego wewnetrznymi sporami Ko-
dciota trzeba koniecznie przywotac¢ na pamigé obraz pierwotnej wspélnoty zgro-
madzonej wokét Jezusa Chrystusa. Chodzi bowiem o to, by w refleksji teologicz-
nej uwzglednié to, co Kosciét myslat o sobie i wlasnej tozsamosci. Kosciét zyt
bowiem przekonaniem, ze zaréwno jego historyczne poczatki oraz dalsze trwanie
i rozwéj, jak tez Zrédta nadprzyrodzonej misji, jakag ma peinié, wywodzg si¢ od
Jezusa Chrystusa. On go powotat do istnienia, okres$lajac jego strukture, i zlecit
kontynuacj¢ misji, ktéra stanowita istot¢ racji trwajgcej juz historii zbawienia. Wiara
moéwi chrzescijanom, ze zgromadzony lud jest Kosciotem dlatego, ze Jezus zjed-
noczyt go z sobg nierozerwalnymi wigzami®i w ten sposéb ustanowit swoim jedy-

2Por. List 11,5, w: Sw. Cyprian. Listy, tum. o. W. Szoldrski, opatrzy} wstepem ks. M. Michalski,
oprac. o. E. Stanula, Pisma starochrzescijariskich Pisarzy, t. 1, Warszawa 1969; List 63, 13.
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nym ludem, ktéremu przewodzi z woli Boga Ojca. Dlatego centralne miejsce Chry-
stusa w Kosciele bedzie dla Cypriana statym punktem odniesienia przy uzasadnia-
niu eklezjologicznych probleméw.

Bezwzglednie najwyzszy autorytet Chrystusa jako jedynego Pasterza, ktéry stoi
na czele i przewodzi ludowi Bozemu, wyraza si¢ miedzy innymi w przekonaniu,
Ze nie sposéb pomysleé o jakimkolwiek innym autorytecie we wsp6lnocie, jesli
nie rodzi si¢ on z organicznego zwigzku z Jezusem Chrystusem?®. Wi¢Z owa stano-
wi zatem gléwne kryterium prawomocnosci wszelkiego przewodnictwa w Kosciele,
do tego stopnia, ze Cyprian nie waha si¢ dla wyrazenia tej prawdy siegna¢ do
najbardziej radykalnej formy: ,.Biskup to ten kaplan i s¢dzia, ktéry w danym cza-
sie zastgpuje Chrystusa [...]1 sktada Bogu Ojcu prawdziwg ofiare eucharystyczna,
ktéra gromadzi lud i jednoczy go z Bogiem™.

Usytuowanie urzedu biskupa w Kosciele w miejscu, ktére zajmuje Chrystus,
oraz udzia} biskupa w funkcji kaptana i sgdziego pokazuje, ze zastepstwo nie jest
jedynie honorowym tytutem, ktéry przypadt biskupowi w udziale dla podniesienia
jego prestizu. Na autorytet biskupa we wspélnocie Cyprian patrzy raczej w kate-
goriach 1 w perspektywie autentycznego urzeczywistniania zamiaréw Boga wo-
bec swego ludu. Jesli wigc méwimy, ze biskup zastepuje Chrystusa w Kosciele, to
znaczy, ze wiasciwe Chrystusowi postannictwo gromadzenia, uswigcania i prze-
wodzenia ludowi w drodze do Ojca staje si¢ teraz w szczeg6lny sposob misjg i za-
daniem biskupa oraz wyznacza zakres jego odpowiedzialnosci.

Tylko w takim ujeciu mozna zrozumieé wypowiedzi Cypriana identyfikujgce
biskupa z Chrystusem i wyrazajace relacje, jakie ich tgczg. Wykorzystuje on mie-
dzy innymi znany z przekazu biblijnego obraz pasterza i trzody (J 10,16) . Posta¢
jednego pasterza, ktéry tej trzodzie przewodzi, ma podwdjne znaczenie. Odczyty-
wany na poziomie tekstu ewangelicznego odnosi si¢ bezposrednio do Chrystusa,
natorniast w kontekscie wspélczesnej Cyprianowi zawieruchy schizmatyckiej wska-
zuje na biskupa jako jedynego pasterza Kosciota lokalnego®.

Wiez biskupa jako zastepcy Chrystusa z Panem wyraza réwniez przekonanie
Kosciota o szczeg6lnych dzialaniach ze strony Chrystusa wobec zwierzchnikéw

*Por. L. Bouyer, Koscict Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha Bozego, Warszawa
1997, s. 326; C. Dagens. Hierarchia i wspdlnota. Podstawy wladzy w poczqtkach Kosciota, ,,Kolek-
cja Communio”, t. III (1988) s, 55.

“List 63, 14; por. List 59, 5; J. Ihnatowicz, Duchowni i $wieccy we wspdinocie Kosciola starozyt-
nego, ,,Przeglad Pastoralno-Homiletyczny” 2 (1998) nr 2, s. 39.

SPor. O jednosci, 8, w: Sw. Cyprian. Pisma. I. Traktaty, Z lac. thumaczy}, wstgpem i komentarzem
zaopatrzyl ks. dr J. Czuj. Pisma Ojcow Kosciota t. XIX Poznai 1937; List 41, 1; List 69, 5; R. Ru-
mianek, Obraz pasterza na starozytnym Wschodzi¢ i w Biblii, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 19
(1981) nrl,s. 20.
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w Jego Kosciele. Poniewaz wybér biskupa, jak pisze Cyprian, nalezy do waznych
i wielkich spraw, ktére dotycza Kosciola, dlatego sam Jezus Chrystus wybiera i usta-
nawia swoich zastepcéw i zadne decyzje w tym zakresie nie dzieja si¢ bez wiedzy
i zezwolenia Boga®. Tym, ktéry nadal kieruje Kosciolem przez swego zastgpce
i prowadzi lud do Ojca, jest Pan. Jego zbawcze zamiary i wola wobec wspélnoty
wierzacych realizujg si¢ teraz poprzez prawowitych reprezentantéw-biskupéw. Usta-
nowieni przez Jezusa Chrystusa biskupi sg w odpowiedzialnych dziataniach wspie-
rani Jego moca i Duchem, aby wiedzieli, w jaki sposéb uswiecad i prowadzi¢ Ko-
$cidl’, ale tez z tego wiasnie powodu jedynie On jako sedzia ma do nich szczegdlne
prawo. Cyprian wielokrotnie odwotuje si¢ do uprawnien biskupa i przypomina, ze
w podejmowaniu decyzji dotyczacych wiary i zycia wsp6lnoty biskup ma byé wolny
nie tylko od wptywdéw i nacisku tudzi, ale réwniez od postrzegania spraw Kosciota
w czysto doczesnych wymiarach. Pozostaje on niezalezny w kierowaniu Koscio-
lem i w tym zakresie nie podlega ludzkiemu osagdowi, a za powierzong mu przez
trzode Chrystusa odpowiada w sumieniu przed Bogiem?.

Wszystko, co powiedziano do tej pory o autorytecie biskupa, jest potwierdze-
niem wielorakich zwiazkéw przedstawicieli tego urzgdu z Chrystusem. Wyraza je
dobitnie idea zastgpstwa Chrystusa przez biskupa, ktéra zostata zaprezentowana
Jjako zespdét faktéw i niezwykle zywych przekonan Kosciota. Na tym etapie reflek-
sji nie otrzymujemy jednak odpowiedzi na istotne pytanie: na jakiej podstawie
Cyprian tak wysoko stawia autorytet biskupéw w Kosciele oraz w jaki sposéb do-
konuje si¢ ich udziat w misji Jezusa, ktéry usprawiedliwialby nadany im status
zastegpey Chrystusa we wspélnocie. Powotywanie si¢ bowiem na choéby najwigk-
szy autorytet bez mozliwosci jego uzasadnienia byloby stabym argumentem w re-
ku Cypriana wobec schizmatyckich roszczen. A przeciez w tym celu byty formu-
towane jego eklezjologiczne tezy.

UDZIAL W POSEANNICTWIE JEZUSA CHRYSTUSA JAKO
KRYTERIUM IDENTYCZNOSCI APOSTOLOW I BISKUPOW

Juz samo okreslenie biskupa jako zastepcy Chrystusa musi nasuwaé mysl o ko-
niecznych, aczkolwiek odlegtych przeciez w czasie powigzaniach obu podmio-
téw. Musi ono takze wskazywaé jednoznacznie na fakt aktualnego trwania w bi-

$Por. List 59, 5; List 66, 1;J. Gaudemet, Swieccy w pierwszych wiekach Kosciola, ,,Communio”
3 (1987),s. 6.

"Por. List 48, 4; M. Malitiski, Ksztattowanie si¢ struktury Kosciotaw pierwszych wiekach, w: ,, Idee
przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele”, red. S. Grzybek, Krak6w1971, s. 124.

Por. List 72, 3; List 69, 17; A. Demoustier. Episcopat et union d Rome selon saint Cyprien,
»Recherches de Sciences Religieuses” 52 (1964), s. 344.
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skupie zbawczej misji Jezusa, co z kolei prowadzi do stwierdzenia, ze owo ciggle
przedhuzane trwanie w czasie moglo by¢ przez Pana zamierzone i przewidziane.
Z powyzszych wzgledéw nalezy podjaé prébe uzasadnienia tych przypuszczert
i w zwigzku z tym odpowiedzie¢ na pytania: w jaki sposéb ustanowione przez Chry-
stusa religijne poslannictwo przekazane apostotom znajduje si¢ w scistym zwigz-
ku z postannictwem ich nastgpcéw? Czy w tym kontekscie mozna méwié o okre-
sleniu sposobu, w jaki staje si¢ ono rzeczywiscie udzialem biskupow?

Nowotestamentowe przekazy odnotowuja, ze w ramach ziemskiej dzialalnosci
Syn Bozy przekazuje otrzymane od Ojca postannictwo swoim wybranym i spe-
cjalnie przygotowanym uczniom, apostolom, dajgc im réwnoczesnie szerokie
uprawnienia zwigzane z jego dalszg i nienaruszong realizacjg, u samych poczat-
kéw Kos$ciota mamy wiarygodne §wiadectwo o tym, ze 6w akt ustanowienia, wy-
razajacy Scisty zwigzek identycznosci postannictwa Chrystusa z misjg, jakg otrzy-
mali apostolowie, jest réwnoczesnie skutecznym znakiem Jego trwajacej w Kosciele
wiadzy i mocy.

Wychodzac z tego historycznego i biblijnego doswiadczenia pierwotnej gminy
chrzescijanskiej, mozna podjaé prébe uzasadnienia i okreslenia relacji, jakie, we-
diug Cypriana, istnieja migdzy apostolami a biskupami, oraz co z tego wynika dla
tozsamosci apostolskiego postannictwa Chrystusa realizowanego w Kosciele. Po-
mocne tu bedg drobne z pozoru fakty i wyrazenia Cypriana, ktére jednak potrakto-
wane calosciowo prowadzg do interesujacych wnioskéw. Zwraca uwagg choéby
zamienne nazywanie apostoléw biskupami®, co juz kaze mysle¢ o obu tych gru-
pach w spos6b taczny i identyfikujgcy. Podobng mysl zawieraja krétkie komenta-
rze Cypriana do biblijnych tekstéw, w ktérych Jezus Chrystus zwraca si¢ do apo-
stoléw z waznym pouczeniem lub nakazem dotyczacym ich przyszlej misji
w Kosciele. W interpretacji Cypriana wypowiedzi te sg skierowane nie tylko do
uczniéw, Cyprianowe stowa o Chrystusie, ,.ktéry méwi do apostoléw, a w nich do
wszystkich zwierzchnik 6w, ktérzy nastepujg po apostotach”', sg przykiadem bez-
posredniego odniesienia ich znaczenia do biskupéw. Oprécz wypowiedzi wprost,
znaleZ¢ mozna podobne przyklady o charakterze posrednim, z ktérych wynika, ze
ich niejako wtérnymi adresatami sg biskupi''. Uprawniony wniosek, jaki nasuwa
si¢ z przytoczonych przyktadéw, dotyczy podwdjnej identyfikacji. Apostotowie
1 biskupi usytuowani w kontekscie istotnych zbawczych zadan przekazanych przez
Jezusa sg traktowani jako jedna moralna cato$¢, ktéra ma udzial w tym samym
postannictwie. Aczkolwiek apostotowie byli pierwszymi jego uczestnikami w prze-

®List 67, 4: ,,Apostoléw, to jest biskupéw, wybrat Pan”; por. List 3, 3.
' List 66, 4; por. List 59, 4.
"Por. List 73, 7; List 69, 11; O jednosci, 4.
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szlosci, a biskupi obecnie i w przysziosci, to jednak jedynos¢ przekazanej im zbaw-
czej misji taczy 1 identyfikuje te dwie grupy do tego stopnia, ze stanowig niejako
jeden podmiot. Taki utozsamiajgcy z apostotami sposéb wyrazania si¢ o bisku-
pach w zakresie ich postugiwania i prerogatyw w Kosciele skiania réwniez do
wyciggnigcia drugiego wniosku. Identycznos¢ apostotéw z biskupami, przy za-
chowaniu specyfiki elementéw nieprzekazywalnych tych pierwszych, znajduje osta-
teczne usprawiedliwienie w jedynym postannictwie Jezusa, w ktérym obie grupy
maja rzeczywisty udziat.

SUKCESJA APOSTOLSKA BISKUPOW

Tozsamos$¢ postannictwa apostotéw iich nastepcéw z misjg Chrystusa spra-
wia, Ze jesli trwa ono nadal, to musi dochodzi¢ do wiarygodnego przekazywania
i przejmowania zwigzanych z nim prerogatyw, w wyniku czego biskupi stajg si¢
sukcesorami, to znaczy nast¢pcami apostotéw!'2. Sukcesja rozumiana jako srodek
zapewniajacy Kosciotowi realizacje i kontynuacje postannictwa apostoléw zwig-
zana jest nieroztgcznie z zagadnieniem weryfikacji prawomocnosci biskupiego
postugiwania we wspdlnocie wierzacych. Ten argument wykorzystywal Cyprian
przeciwko roszczeniom schizmatyckich grup, ktérym zdawato si¢, ze majg prawo
wystepowaé w imieniu Ko$ciota'®. Jesli zatem uzasadniamy autorytet i znaczenie
biskupa w Kosciele, to nie mozna pominaé sposobu, w jaki wchodzi on w prero-
gatywy apostoléw i staje si¢ z tego tytulu zastgpcg Chrystusa, Cyprian widzi tu
dwa kluczowe aspekty zagadnienia. Pierwszy z nich wiaze si¢ z aktem wlozenia
rak (impositio manus)**. Czynno$¢ ta, zgodnie zresztg z wezesniejszg tradycja®,
rozumiana byla jako akt dokonujacy si¢ w wymiarze sakramentalnym, jako obda-
rowanie Duchem Swietym'®, Stad jej znaczenie dla przekazywania urzedu bisku-
pa. Specyfike tego aktu wyrazaja i charakteryzujg wybrane miejsca biblijne (J 20,21;
Mt 16,18), do ktérych Cyprian odwoluje si¢ wielokrotnie jako do poczatku trady-
cji apostolskiej oraz fundamentu prerogatyw biskupich'’. Teksty te opowiadaja

2Por. O jednosci, 10; List 66, 4; J. Danielou, Les origines du christianisme latin, Paris 1978,
s. 344; P. Camelot, Cyprien et la Primaute, ,Istina” 4 (1957), s. 427; A. Adolph, Die Theologie der
Einheit der Kirche bei Cyprian. Frankfurt am Main 1993, s. 28, 82.

#Por. List 33, 1; M. Drogosz, Cyprian, biskup Kartaginy wobec swego kleru (w Swietle jego
Listéw), ,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 18 (1995) s. 155.

“Por. List 67, 5; List 49, 2.

3 Por, J.0. Braganca, Koscidt jeden i jedyny. Teologia sw. Cypriana z Kartaginy, ,,Communio”
2 (1988) s. 34; E. Dassmann, Powstanie i teologiczne uzasadnienie koscielnych urzgdow, ,,Commu-
nio” 3 (1997), s. 25-26.

Por. List 73,9; List 74, 5; E. Tomaszewski, Sukcesja apostolska w episkopacie w swietle wspdt-
czesnych badan biblijnych i historycznych, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne z. 2 (1965), s. 11.

Y"Por. List 69, 11; List 73, 7; O jednosci, 4.
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o waznym dla apostoléw i istotnym dla przysztosci misji Kosciota momencie. Wtedy
Zmartwychwstaty przekazal swoim uczniom postannictwo, ktére sam otrzymat od
Ojca. Aby mogto ono by¢ nadal urzeczywistniane i kontynuowane, udziela temu
wybranemu gronu swoich uczniéw Ducha Swigtego i wadzy odpuszczania grze-
chéw. Te same stowa, dziatania 1 uprawnienia, ktére wtedy staly si¢ udzialem apo-
stotéw, przechodzg teraz na ich nastepcéw. W konsekracyjnym akcie wlozenia rgk
i przekazania Ducha Swigtego zawiera si¢ istota sukcesji apostolskiej 1 §wigcen
biskupa oraz jeden z kluczowych elementéw decydujgcych o jego autorytecie w Ko-
$ciele. Od tej chwili Duch uzdalnia biskupa do wypelniania postannictwa apostol-
skiego w Kosciele, ktére powierzyt mu Chrystus. Duch Swiety czyni z niego ka-
plana, szafarza sakramentéw i sedziego, ktéry we wspdlnocie Kosciota zastepuje
Chrystusa, urzeczywistniajac Jego misjg¢. Otrzymany przez wiozenie rgk Duch Pana
powierza biskupowi autentyczne postugiwanie, w ktérym Bég wyznacza swojego
przedstawiciela, aby z Jego mandatu przewodzit Kosciotowi jako jedyny pasterz'®.
Rzeczywiste przekazanie uprawnien biskupich rozumiane jako tresé i uzasad-
nienie jego pasterskiego 1 kaptariskiego autorytetu w Kosciele jest powigzane z za-
gadnieniem prawowitego nastgpstwa na stolicy. Chociaz ambicje i praktyka schi-
zmatykéw pokazal wyrazZnie, ze w tej kwestii moze dochodzi¢ do groZnych dla
postannictwa Kosciota bledéw, to jednak obie te rzeczywistosci, to znaczy konsekra-
cyjne wiozenie rak i prawowite nastepstwo, stoja blisko siebie we wzajemnej wspdi-
zaleznosci, a w legalnie przejetym urzedzie biskupim istniejg jako nierozerwalne.

SUKCESJA PIOTROWA BISKUPOW

Cyprian ma zwyczaj umieszczaé wazne tezy swojej eklezjologii w bliskim oto-
czeniu prawd, ktdrych jedynosci i niepowtarzalnosci nie sposéb zakwestionowac,
Eksponuje w ten sposéb range podejmowane;j problematyki, ale przede wszystkim
wigze poszczegdlne jej elementy relacjami wzajemnych wspétzaleznosci z warto-
$ciami najwyzszego rzedu, co wydatnie wzmacnia sit¢ jego argumentacji. Zabieg
ten stosuje Cyprian wielokrotnie na przyktad w odniesieniu do chrztu, wiary czy
Eucharystii. Wida¢ go tez w przypadku refleksji dotyczgcej urzedu biskupa, gdy
moéwi o jego poczatkach i uzasadnia jego znaczenie dla jednosci Kosciota.

Ulubiong formuly zaczerpnigta od Pawla, wielorako przeksztalcang i modyfi-
kowang, wyznacza Cyprian nie tylko przestrzen, w ktérej si¢ porusza, ale takze
stale punkty odniesienia. ,,Jest jeden Bég i Chrystus jeden, jeden Kos$ciét i jedna
stolica (cathedra) na Piotrze zatozona glosem Pana”". Z szerszego kontekstu wy-

®Por. List 70, 3; A. Adolph, Die Theologie der Einheit der Kirche..., s, 8.
¥ List 43, 5.
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powiedzi wynika, ze akcent pada na stowo cathedra. Oznacza ono z jednej strony
tron lub krzesto, a szerzej siedzibe lub stolice biskupa®. Ale wyrazenie cathedra to
réwniez synonim urzedu, koscielnej instytucji jedynego episkopatu. Bezwzgledna
jedynosé cathedra w tym podwéjnym rozumieniu potwierdza kazde wyrazenie Cy-
prianowej formuty. Ona jest jedyna tak samo, jak jeden jest B6g i Chrystus, tak
samo jak jeden jest Koscio6t ustanowiony przez Pana oraz jak jeden jest Piotr wy-
brany przez Niego, aby by¢ znakiem kazdej z tych rzeczywistosci®'.

Moment ustanowienia jednego episkopatu na Piotrze widzi Cyprian w wyda-
rzeniu udzielenia apostotowi wladzy zwigzywania i rozwigzywania (Mt 16,18-20)%.
Dla Cypriana i calego Kosciota starozytnego pierwszych wiekéw Piotr byt pierw-
szym nosicielem i reprezentantem powszechnego urz¢du biskupiego. Cyprianowe
wprowadzenie i komentarz do tego fragmentu nacechowane atmosfera powagi
sugeruja, ze obietnice, o ktérych méwi Chrystus, sg 0 najwyzszym znaczeniu i do-
tyczg godnosci biskupa i ustroju Kosciota. Jedynos¢ urzgdu biskupiego, to jest petnia
wladzy zwigzywania i rozwigzywania, ustanowionego na Piotrze, zbiega si¢ z mysl
o strukturze Kosciota. Oznacza to, ze biskupi stanowig konstytutywny i trwaly ele-
ment jego organizacji. Wprawdzie zmieniajg si¢ czasy i sprawujacy urzedy, ale
jest cos, co trwa niezmiennie. ,,Trwa nieustannie ustanawianie biskupéw”?, pisze
Cyprian, ktérzy zarzadzajg wspoélnota, a takze realizujg zbawcze obietnice Chry-
stusa. Jeden episkopat ustanowiony przez Pana na Piotrze staje si¢ w drodze suk-
cesji poczatkiem i jedynym Zrédiem prawomocnego udziatu w episkopacie wszyst-
kich biskupéw w Kosciele i kazdego z osobna. Stowa Jezusa skierowane
jednorazowo do Piotra, a odnoszace si¢ w takim samym zakresie réwniez do apo-
stoléw i ich nastgpcdw, inicjujg udziat kazdego biskupa w tych samych prerogaty-
wach, ktére Piotr jako pierwszy otrzymat od Chrystusa.

Cyprianowa mys] o nierozdzielnym i znaczacym dla struktury Kosciota powig-
zaniu jedynego episkopatu z Piotrem, a nast¢pnie dziedziczenie tego urzedu przez
biskupa sktania do postawienia tezy o szczeg6lnych zwigzkach kazdego biskupa
z Piotrem-apostolem jako pierwszym nosicielem biskupiego urzedu. Zwiazki te
mozna nazwa¢ sukcesja Piotrowg biskupéw?, ktéra jest oczywiscie zawsze suk-
cesja apostolska, jednak akcent potozony na zwigzek Piotra i episkopatu daje do

*Por. A. Demoustier, Epis-opat et union..., s. 354.

2 Por. O jednosci, 4.

2Por. List 33, 1; List 43, 5; List 73, 7. Dla Cypriana i calego Kosciola starozytnego pierwszych
wiekéw Piotr byt pierwszym nosicielem i reprezentantem powszechnego urzgdu biskupiego. Por. H.
von Campenhausen, Ojcowie Kosciola, Warszawa 1967, s. 227-228; J.F. McCue, Prymat rzymski w
epoce patrystycznej. Okres do Soboru Nicejskiego wigcznie, ,Novum” nr 3-4 (1978), s. 101.

2 List 33, 1.

*Por. A. Demoustier, Episcopat et union..., s. 349 i 352,
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myslenia i okresla bardzo wyraZnie specyfike¢ Cyprianowej koncepcji urzedu bi-
skupa w Kosciele lokalnym.

Jesli wobec tego uznamy, ze biskup w Kosciele lokalnym jest nastepcg Piotra®
w reprezentowanym przez niego jedynym episkopacie, to trzeba zapytaé, jakg praw-
de¢ o biskupie i Kosciele chce Cyprian w ten sposéb przekazaé i wyeksponowaé.
Czego dotyczg prerogatywy dziedziczone w drodze prawowitej sukcesji Piotro-
wej, ktérych biskup nie méglby przejaé od pozostatych apostoléw? W jakim stop-
niu obraz biskupa jako nastgpcy Piotra wplywa na rozumienie Kosciota lokalne-
go?

W Cyprianowym wizerunku Piotra mozna zauwazy¢ dwa wymiary: z jednej
strony widzimy jego identycznos¢ i réwnos¢ z innymi apostotami w prerogaty-
wach otrzymanych od Pana, a z drugiej specyficzne wyrdznienie w obrebie tej grupy
poprzez zaakcentowanie jego jedynosci i pierwszenistwa. Jesli wiec sukcesja Pio-
trowa kazdego biskupa polega na dziedziczeniu uprawniert wtagciwych temu apo-
stolowi, to mozna stusznie przypuszczad, ze jej przedmiotem bedg wlasnie cechy
wyrdzniajace Piotra. Okazuje si¢ bowiem, Ze szczeg6lne znamiona, w jakie wypo-
sazyl Jezus Chrystus postannictwo historycznego Piotra, zostaly pomyslane jako
trwalsze od niego samego, a wigc przeznaczone takze dla jego nastgpcéw. Biskup
jest wigc w swoim Kosciele nastepcg Piotra i z tego tytulu takze sukcesorem jego
jedynodci i pierwszeristwa.

BISKUP — ZNAK WEWNETRZNEJ JEDNOSCI KOSCIOLA

Na podstawie tej prawdy formutuje Cyprian fundamentalng zasadg eklezjolo-
giczng, zgodnie z ktérg jednemu Kosciotowi moze przewodzi¢ tylko jeden biskup
prawomocnie petnigcy misje Pana®. Uksztattowany w drodze historycznego roz-
woju i praktykowany w Kosciele juz od kilkudziesigciu lat monoepiskopat, jako
wlasciwa forma jednoosobowej odpowiedzialnosci i przewodzenia we wsp6lno-
cie lokalnej, znajduje teraz swoje teologiczne uzasadnienie. Przez swojg jedynos¢
w Kosciele biskup swiadczy o prawdziwosci dwoch rzeczywistosci, ktére swoj
poczatek znajdujg w Piotrze. Jedyny biskup we wspdlnocie jest znakiem jedyne-
g0, ustanowionego przez Pana episkopatu, w ktérym ma udzial, oraz jest znakiem

» List 70, 3: ,,Biskup posiada uprawnienia Piotra”; por. A. Paciorek, Koscidt lokalny w nauczaniu
starogytnych pisarzy chrzescijariskich, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne™ t. X, cz. IT (1988), s. 230;
S. Pieszczoch, Patrologia. Wprowadzenie do studium Gjcéw Kosciola, Gniezno 1998 s. 68; B. Alta-
ner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, Warszawa 1990, s. 182; M. Béve-
not, Episcopat et primaute chez saint Cyprien, ,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 42 (1966)11,
s. 181.

*Por. List 49, 2; List 44, 2; List 59, 5; A. Demoustier. Episcopat et union..., s. 342.
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jedynego Kosciota Chrystusa zalozonego na Piotrze. Przez znak jedynosci biskupa
Koscidt jest rozpoznawalny réwniez jako wewngtrznie spbjna owczarnia prowa-
dzona i kierowana przez jednego pasterza, ktéry ma uprawnienia do dzialania w niej
z mandatu i w zastgpstwie samego Chrystusa, Ostatecznie wiagnie na tym swia-
dectwie polega istota wyrézZnienia Piotra sposréd innych apostotéw, a tym samym
kazdego biskupa, aby przez jego widzialng jedyno$¢ — jak pisze Cyprian — okazata
si¢ jedna cathedra i jeden Ko$ci6t?,

Przez sukcesj¢ Piotrowg biskup dziedziczy nie tylko jedynos¢ episkopatu, w kt6-
rym ma udzial, ale réwniez pierwszenstwo na stolicy. Z pierwszej reguly wprowa-
dzajgcej zasady sukcesji urz¢du biskupa konsekwentnie wyrasta druga: skoro w Ko-
$ciele istnieje jeden episkopat ustanowiony na Piotrze, to przez nastgpstwo na jednej
cathedra tylko pierwszy z wybranych zostaje prawomocnym biskupem wspdlnoty.
Poniewaz tylko ten pierwszy i jedyny ma rzeczywisty udziat w episkopacie, ktéry
w Kosciele reprezentuje jeden Piotr, dlatego kazdy, kto roscitby sobie prawo jako
drugi do tej samej stolicy biskupiej, a takie przypadki byty, jest traktowany jak
uzurpator urzedu i wrég Kosciota. Nie do$¢, ze po nikim nie nastgpuje i wbrew
tradycji apostolskiej od siebie rozpoczyna jakgs nowg sukcesje, to jeszcze sam
sobie przywlaszcza biskupstwo, ktérego od nikogo nie otrzymat®. Wobec tego nie
ma zadnych podstaw, aby taki dziedziczyl prerogatywy pochodzace od Chrystusa
albo posiadal uprawnienia do uswigcania i kierowania Jego Kosciolem. Zasada
pierwszeristwa na stolicy wraz z aktem wlozenia rak jest wigc istotnym kryterium
prawomocnosci wyboru i autorytetu biskupa w Kosciele lokalnym.

ZAKONCZENIE

Uzasadnienie pozycji biskupa w Kosciele jako zastepcy Chrystusa i nastepcy
apostoléw, urzeczywistnione przez jego udzial w postannictwie Pana oraz przez
prawowitg jedynos¢ nastepstwa na stolicy, stalo si¢ dla Cypriana argumentem wobec
roszczen odszezepiericzych grup. Jezeli Kosciét ma by¢, zgodnie z zamiarami Pana,
tajemnicg laski i rzeczywistego pojednania z Bogiem, to w obrebie tego organi-
zmu musi istnie¢ wiarygodny i widzialny zarazem element, ktéry chrzescijanom
zapewni rzeczywisty dostep do obietnic zbawczych. Cyprian z determinacjg i kon-
sekwencjg glosi, ze nie moze by¢ Kosciolem Chrystusa lud gromadzacy si¢ wokot

0 jednosci, 4: ,Poczatek od jednosci sie wywodzi, prymat Piotrowi jest dany, by si¢ okazal
jeden Kosciét Chrystusa i jedna stolica”.

8 List 55, 8: ,,WW Kosciele po pierwszym biskupie drugi by¢ nie moze, dlatego kazdy, kto poza
tym jednym, ktry musi by¢ jedynym, zostalby ustanowiony, nigdy nie bgdzie drugim biskupem,
lecz pozostanie zawsze nikim”; por. List 69, 5; O jednosci, 10; Y, Frot L’Eglise selon saint Cyprien,
,,Connaissance des Peres de I'Eglise 31 (1988), s. 16; J. Danielou, Les origines..., s. 344.
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pseudobiskupéw ustanowionych przez odszczepiericze wspélnoty. Poprzez biblij-
ny obraz jednej owczarni i jednego pasterza, ktéry ja prowadzi, przypomina gléw-
ne kryterium kos$cielnego charakteru wspélnot, a takze wyraza ideg Kosciota jako
ludu zjednoczonego ze swoim biskupem.

Eklezjalne analogie, jakie znajdujemy w tym motywie, pozwalajg zinterpreto-
wad je jako zamierzony przez Jezusa Chrystusa prototyp widzialnej struktury Ko-
$ciola. Obraz ten akcentuje z jednej strony jedynos¢ pasterza i jedynos¢ owczarni,
ale tez odnosi sie do wzajemnej przynaleznosci pasterza i trzody. Kosciél bowiem
uzyskuje swoja najglebszg tozsamos¢ przez nierozerwalne zjednoczenie powota-
nego ludu z Chrystusem. Bez tej jednosci z Panem lud nie moze si¢ nazywaé Ko-
sciolem Boga. Jesli wigc w centrum Kosciota Cyprian sytuuje biskupa jako za-
stepce Chrystusa i w podobny sposéb domaga sie 1 pokazuje jego konieczng jednosc
z ludem, to stusznie mozna przypuszczaé, ze idzie o identyczng nierozerwalng
wewngtrzkoscielng wieZ. Biskup do tego stopnia stanowi konstytutywny i inte-
gralny element Kos$ciola lokalnego, ze proby separowania si¢ od jego autorytetu sg
réwnoznaczne z oderwaniem si¢ od jednosci wspélnoty i od Zrédel zyciodajnej
taski. Z mandatu samego Chrystusa biskup jest wigc znakiem i straznikiem we-
wnetrznej jednosci wspdlnoty i peini wobec niej pasterska postuge uswigcaniai gro-
madzenia, Wedlug Cypriana caty strukturalny wymiar Ko$ciota wraz ze znaczgcq
rolg biskupa we wspdlnocie jest pomyslany jako stuzba tej whasnie prawdzie.

Zusammenfassung

Die Spaltung in der ortlichen Kirche veranlasste Bischot Cyprian von Karthago the-
ologische Kriterien fiir die Echtheit der christlichen Kirche auszuarbeiten. Hierbei lie3 ex
sich von dem Bestreben nach einem Zugang zu den sakramentalen Quellen der Erldsung
leiten und versuchte so die Grundlage einer sichtbaren Einheit der &rtlichen Kirche zu
begriinden. Cyprian berief sich in seiner Argumentation auf die Anfiinge der apostoli-
schen Tradition und der Mission Jesu Christi. Er beschrieb die apostolische und petrische
Sukzession der Bischofe und gelangte zu verschiedenen Kriterien fiir die rechtmissige
Ubernahme des Amtes. So wird die zentrale Bedeutung des Bischofs im Zusammenhang
mit der christlichen Mission deutlich. Fiir die strukturelle Dimension der ¢rtlichen Kirche
ist der Bischof ein Symbol der Einheit und garantiert somit, dass die Gemeinschaft, derer
vorsteht, die Mission Christi weiterfuhrt. Dariiber hinaus soll er den Gldubigen das Ge-
heimnis der Erlésung zuginglich machen.
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WSTEP

Bég stworzyt ludzi jako mezczyzng i kobiete (Rdz 1, 27) Czlowiek istnieje
wigc jako mezczyzna lub kobieta. Meskos¢ i kobiecos¢ oznacza dwoistg postac
konstytucji somatycznej czlowieka., ktory ukonstytuowany jest przez ciato jako ,,ten”
lub ,,ta”'. A zatem pile¢ pochodzi z Bozego zamystu. Zar6wno mezczyzna, jak
1 kobieta sg stworzeni na obraz Boga, co moze sugerowac, ze ptciowosé tez jest
obrazem Boga. Ten fakt moze rodzi¢ pytania: czy Bég ma ple¢? a moze Bég jest
biseksualny? W religiach pogariskich bogowie mieli najcz¢sciej pte¢, dlatego mozna
méwié o bogach i boginiach. Mitologie znajg réwniez bogéw biseksualnych.
M. Eliade twierdzi, ze: Dwupiciowos¢ boska jest 7jawiskiem niestychanie rozpo-
wszechnionym w religiach® Przykladem dwuplciowego boga jest Hermafrodyta.
Owidiusz w Metamorfozach przedstawil mit o pigknym synu Afrodyty 1 Hermesa,
w ktérym zakochata si¢ nimfa Zrédta Salmakis. Na prosbe nimfy bogowie na za-
wsze polaczyli ich ciata’.

! Jan Pawet II, Mgziczyzng i niewiastq stworzyt ich, Lublin 1981, s. 42.

*M. Eliade, Traktat o historii religii, £.6dZ 1993, s. 405.

*Zob. Hermafrodyta, w: Religia. Encyklopedia PWN, (red. T. Gadacz, B. Milerski), t. IV, War-
szawa 2002, s. 373.
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Dyskusje o pici Boga wywoluje wspdlczesnie teologia feministyczna. Konte-
stuje ona jezyk teologii, katechezy i liturgii, kt6éry misterium Boga wyraza w me-
skiej terminologii. Zdaniem wielu przedstawicielek tej teologii, ten fakt przyczy-
nil si¢ do dyskryminacji kobiety w Kosciele i spoleczeristwie. Jedng z najbardziej
znanych przedstawicielek teologii feministycznej jest Elizabeth Johnson. Stawe
przyniosta jej ksigzka: She who Is. Amerykanska feministka doskonale zdaje sobie
sprawg z tego, ze Bég jest duchem i dlatego nie moze by¢ identyfikowany z zadng
plcig, chod jezyk liturgii, katechezy i teologii identyfikuje Go z mezezyzng®. W swo-
jej pracy powotuje sie na $w. Tomasza z Akwinu, ktéry twierdzil, ze nie moZemy
wiedzied, czym BAg jest, a tylko czym nie jest’. Rzeczywisto$é Boga jest tajemnicg
poza wszelkimi wyobrazeniami. Nie da si¢ jej wypowiedzie¢ ludzkimi stowami.
E. Johnson podejmuje prébe przyblizenia tajemnicy Boga za pomocg zeniskiej ter-
minologii, podobnie jak dotychczasowa teologia prébowata to czyni¢ za pomocg
meskiej terminologii.

Czy mozna wyrazi¢ tajemnicg Boga w zenskiej terminologii? Podstawg teolo-
giczng podjecia takiej préby jest fakt, ze kobieta, tak jak mezczyzna, zostata stwo-
rzona na obraz i podobieristwo Boga; tak samo zostata odkupiona przez Chrystusa;
tak samo zostala uswiecona przez Ducha Swietego®. Bég chrzescijan jest Bogiem
Tréjjedynym. Wedlug klasycznej trynitologii jedna boska natura posiadana jest
w catosci przez trzy boskie osoby. Dlatego poszczegdlne trzy boskie osoby majg te
same przymioty. Osoby réznig si¢ pomig¢dzy sobg relacjami, czyli ojcostwem, sy-
nostwem i tchnieniem biernym. Te trzy relacje konstytuujq trzy boskie osoby: Ojca,
Syna i Ducha Swietego. E. Johnson prébuje ta klasyczng trynitologie oddac w zefi-
skich terminach.

PIERWSZA OSOBA TROICY SWIETEJ JAKO MATKA

Tajemnice pierwszej osoby Tréjcy Swigtej E. Johnson wyraza za pomocg sto-
wa Matka. Juz Stary Testament poréwnywat Boga z matkg. Klasyczny tekst znaj-
duje sie u proroka Izajasza: 49,15:,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ 0 sSwym nie-
mowleciu, ta ktéra kocha syna swego tona? A nawet, gdyby ona zapomniata, Ja
nie zapomne o tobie”. E. Johnson znajduje jeszcze inne teksty, w ktérych Bég po-
§rednio poréwnywany jest z matkg. Gdy chodzi o proroka Izajasza, to na uwage
zastugujg jeszcze trzy inne wypowiedzi: , teraz jakby rodzgca zakrzykng” (12 42,14);
,Postuchajcie Mnie, domie Jakuba, i wszyscy pozostali z domu Izraela! Nositem

‘E. Johnson, She who Is, New York 2002, s. 4-5.
5Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 1, London 1975, s. 85 (z. 3, art. 1).
“E. Johnson, dz. cyt., s. 8.
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was od urodzenia, piastowalem od przyjscia na swiat” (Iz 46,3-4); oraz: , Jak kogo
pociesza wlasna matka, tak Ja was pocieszaé bede” (Iz 66,13). Prorok Izajasz spo-
§réd autoréw Starego Testamentu najbardziej zwraca uwage na macierzynski wy-
miar Boga.

Na uwage zastluguja takze inne wypowiedzi Starego Testamentu, zwlaszcza
wypowiedZ proroka Ozeasza:

,»A przeciez Ja uczylem chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bralem; oni za$
nie rozumieli, Ze troszczylem si¢ o nich. Pociggatem ich ludzkimi wigzami, a byly
to wigzy milosci. Bylem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle
— schylitem si¢ ku niemu i nakarmilem go” (Oz 11,3-4). Do powyzszych wypo-
wiedzi mozna jeszcze dodaé nastgpujace: zapomniates o Bogu, ktdry cig zrodzit
(Pwt 32,18); oraz: ,,Rzuce si¢ na nich jak niedZwiedzica, kiedy straci mitode” (Oz
13,8).

W powyzszych wypowiedziach Starego Testamentu przypisywane sg Bogu ty-
powe czynnosci matki.

Gdy chodzi o Stary Testament, to E. Johnson zwraca jeszcze uwagg¢ na hebraj-
skie rachamim, kt6re na jezyk polski ttumaczone jest jako mitosierdzie. Rachamim
pochodzi od hebrajskiego rechem, ktére oznacza tono matki - kobiecy narzad picio-
wy’. Mitosierdzie Boze ma wigc kobiece konotacje.

Gdy chodzi o Nowy Testament, to jezyk Jezusa o Bogu nie jest monolityczny.
Podobnie jak to czyni Stary Testament, poréwnuje On Boga z matka. W przypo-
wiesciach pojawiajg si¢ takze zefiskie metafory Boga. Jest On poréwnany z ko-
bietg szukajgcg zagubionej drachmy (Lk 15,8-10), albo z kobieta, ktéra do zaczy-
nu wlozyta trzy miary maki, az si¢ wszystko zakwasito (Mt 13, 33). Przypowiesci
Jezusa dotyczg krélestwa Bozego. Greckie basileia jest gramatycznie rodzaju zefi-
skiego®. Ten termin wyraza to, co stoi w centrum Jezusowego nauczania — krole-
stwo Boze.

Motywy macierzynskie stuza uwypukleniu troski Boga o Jego lud. Sg one jed-
nak stosowane bardzo powsciagliwie ze wzgledu na to, ze wsréd sasiadéw Izraela
byla ubéstwiana piciowos¢. W kregu kultu kananejskiego znane sg pary bostw,
ktérych milosne polgczenie jest symbolem urodzajnosci®. Pomimo ze macierzyi-
skie motywy sg odnoszone do Boga stosunkowo rzadko, ma racj¢ E. Johnson, gdy
twierdzi, ze za pomocg relacji matka — dziecko Pismo Swiete oddaje relacje Boga do
$wiata!®, Réwnoczesnie amerykariska teolozka podkresla, ze jest to analogiczny spo-
s6b wypowiadania si¢ 0 Bogu. Bég jest bardziej niepodobny niz podobny z najlepsza

"Tamze, s. 101.

#Tamze, s. 81.

*F. Courth, Bdg tréjjedynej mitosci, Poznafi 1997, s. 108-109.
'9E. Johnson, dz. cyt., s. 171.
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matka'. Trzeba jednak dopowiedzie¢, ze choé Bég poréwnywany jest do matki, to
jednak Pismo Swiete nie nazywa Go wprost Matkg, tak jak nazywa Go Ojcem.

Stowo Ojciec odnoszone jest do Boga w dwéch znaczeniach. W Starym Testa-
mencie jest ono jednym z wielu obrazéw opisujacych troske Boga o ludzi. Slowo
Ojciec chee wigce przyblizyé bogactwo boskiej natury. Moze by¢é ono niezrozumia-
le we wspélczesnym swiecie okreslanym jako swiat bez ojcow' Byé moze brak
pozytywnego do§wiadczenia ojca we wspélczesnym §wiecie jest powodem konte-
stacji tego stowa przez feministki na gruncie teologii. Ale stowo Ojciec nabiera
glebszego znaczenia w Nowym Testamencie. Staje si¢ ono imieniem pierwszej
osoby Tréjcy Swietej, ktora rodzi z siebie réwnego sobie co do boskiej natury
Syna. Przy czym to rodzenie dokonuje si¢ odwiecznie jako poczgtek bez poczgtku.
Podobne dwa znaczenia przybiera stowo Matka odnoszone przez feministki do
Boga. Matka moze oznaczaé przymioty boskiej natury — i na to wskazuja teksty
biblijne poréwnujace Boga z matkg. Ale Matka moze réwniez oznaczaé pierwsza
osobe Tréjcy Swietej. E. Johnson nie waha si¢ nazwac pierwszej osoby Tréjcy
Swietej Matkg, cho¢ tego nigdy nie czyni Nowy Testament, ktéry pierwsza osobe
Tréjcy Swietej konsekwentnie nazywa Ojcem.

DRUGA OSOBA TROJICY SWIETEJ JAKO MADROSC

Tajemnice drugiej osoby Tréjcy Swigtej E. Johnson oddaje za pomoca biblijne-
go terminu Mqdros¢é. Wedlug amerykariskiej teolozki od strony gramatycznej mg-
drosé jest rodzaju zeniskiego, i to zaréwno w jezyku hebrajskim: chochmah, grec-
kim sophia, jak i w tacinie: sapientia.

Stary Testament zawiera grupe ksigg, ktére w sposéb szczeg6lny zajmujg si¢
tematem mqdrosci. Sa to przede wszystkim: Ksigga Przyslow, Ksigga Madrosci,
Ksiega Madrosci Syracha, a takze Ksigga Barucha.

Wedtug Ksiegi Przystéw Madros¢ jest stworzona przed poczatkiem swiata, jako
pierwsze dzielo Boga cieszace si¢ zawsze Jego obecnoscig: ,,0d wiekOw jestem
stworzona, od poczatku, nim ziemia powstata” (Prz 8,22). Madros¢ jest takze z ludZ-
mi, ktérym oferuje uczte z chleba i wina: ,,ChodZcie, nasyccie si¢ moim chlebem,
pijcie wino, ktére zmieszatam” (Prz 9,1-6).

Z Ksiegi Madrosci Syracha na szczeg6lng uwage zastuguje rozdziat 24, w kto-
rym Madros¢ wychwala sama siebie: ,Przed wiekami, na samym poczatku mig
stworzyt” (Syr 24,9). ,,Ten, co mnie stworzyt, wyznaczyl mi mieszkanie i rzekl:
W Jakubie rozbij namiot” (Syr 24,8); ,,Ktérzy mnie spozywajg, dalej takng¢ bedg,

"Tamze, s. 178.
12Zob. H. Alessandri, Bég Ojciec w swiecie bez ojcow, ,, Communio”, rok XIX (1999) nr 2 (110),
s. 74- 98.
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a ktérzy mnie pija, nadal beda pragnaé” (Syr 24,21). Madrosé, ktéra jest z Bo-
giem, rozbija namiot wsréd ludzi, aby pomiedzy nimi zamieszkacé i staé si¢ ich
pokarmem.

Ksigga Mgdrosci méwi o pigciu boskich prerogatywach Madrosci, ktéra jest
tchnieniem Boga, emanacja Jego chwaly, promieniowaniem wiecznej §wiatlosci,
zwierciadlem Bozego dziatania i obrazem Jego dobroci: ,Jest bowiem tchnieniem
mocy Bozej i przeczystym wyplywem chwaly Wszechmocnego [...]. Jest odbla-
skiem wieczystej §wiattosci, zwierciadtem bez skazy dzialania Boga, obrazem Jego
dobroci” (Mdr 7,25-26). Z kolei w rozdziale 10. ta sama ksi¢ga opisuje izraelskg
histori¢ zbawienia od Adama do wyjscia z Egiptu. Ta historia objawia zbawczg
moc Madrosci. Przypisuje si¢ jej te same zbawcze czyny, ktére na innym miejscu
przypisywane sg JHWH.

Do powyzszych tekstéw o Madrosci trzeba dodaé wypowiedz z Ksiegi Baru-
cha: ,,Potem ukazala si¢ ona [Madros$¢] na ziemi i zaczeta przebywaé wsréd ludzi”
(Ba 3,38).

Powyzsze teksty wskazuja, ze Madros¢ transcenduje ograniczenia stworzeri i jest
doswiadczana jako boska moc w dziele stworzenia i zbawienia. Dla E. Johnson
jest ona zenska personifikacjg Boga w dziele stworzenia i zbawienia §wiata. Uza-
sadnia to funkcjonalna ekwiwalencja pomiedzy czynami Madrosci a czynami Boga.
Madrosé i Bog Izraela okreslany niewymawianym imieniem JHWH , dzialaja na
tych samych polach, czyli w dziele stworzenia i zbawienia'.

Na podstawie Nowego Testamentu mozna méwié o chrzescijaniskiej trajektorii
Madrosci. Teksty sapiencjalne zdajg si¢ sugerowac, ze Madros¢ jest nie tylko przy-
miotem Boga, ale wrecz odrebnym osobowym bytem. Z perspektywy chrzescijan-
skiej mozna by dopatrywa¢ si¢ w Madrosci objawienia drugiej osoby Tréjcy Swie-
tej. Wedlug wspoélczesnych biblistéw jest to jednak tylko poetycka personifikacja
Madrosci jako przymiotu Boga, co bylo charakterystyczne dla obrazowego sposo-
bu wyrazania mysli przez Izraelitéw. Wskazuje na to fragment Prz 9,13-17, w kt6-
rym wystepuje personifikacja glupoty. Dla autoréw ksigg sapiencjalnych Madros¢
nie jest wiec odrebng osoba Boza, ktéra dziala wlasng mocg, lecz stanowi ona
Madro$¢ Boga. Mozna jg jednak nazwac personifikacjq objawiajgcq, gdyz przy-
gotowata grunt pod nowotestamentowe objawienie Chrystusa jako wcielonej Ma-
drosci Bozej'. Nowy Testament rozpoznaje starotestamentowg figur¢ Madrosci
Bozej w Jezusie Chrystusie. Chrystus tak jak Madro$¢, preegzystuje i przebywa
u Boga. Podobny jezyk, ktéry opisuje Madros¢ w Starym Testamecie, jest w No-
wym odniesiony do Chrystusa. Tak jak Madros¢ Chrystus ma udzial w stworzeniu

BE. Johnson, dz. cyt., s. 91.
14Zob. R.E. Murphy, Wprowadzenie do literatury mqdrosciowej, w: R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 436-444.
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Swiata. Poprzez przypowiesci Chrystus uczy madrosci. On jest wigkszy od Salo-
mona, ktéry w Starym Testamencie uchodzil za nauczyciela madrosci (Mt 12,42).
Jezus jako dziecko wzrasta w madrosci (Lk 2,40). Rodacy Jezusa dziwig si¢ danej
mu madrosci (Mk 6,2). Pawel wprost nazywa Chrystusa mgdrosciq Boga (1 Kor
1,24) W Chrystusie ukryte sg skarby mgdrosci i wiedzy (Kol 2,3)".

W szczegdlny jednak sposéb Ewangelia Janowa interpretuje wydarzenie Jezu-
sa Chrystusa w kategorii mgdrosci. Tak jak Madro$¢, Jezus jest obecny na poczqgt-
ku u Boga (J 1,1). Tak jak Madros¢ bierze udziat w dziele stworzenia (J 1,3). Zste-
puje z nieba, aby rozbi¢ namiot wsréd ludzi (J 1,14). Daje zycie tym, ktérzy Go
szukajg (J 1,4). Jest §wiatlem, ktérego nie mogg przezwyciezy¢ ciemnosci (J 1,5).
Jezus daje chleb zycia i podobnie jak Madros¢ zaprasza do jedzenia i picia (J 6,22-
59). Wszystkie powyzsze teksty §wiadcza, ze wydarzenie Jezusa Chrystusa jest
interpretowane w kategorii mgdrosci.

Wspblczesni teologowie prébujg poglebié chrystologi¢ na podstawie o przypi-
sywanego Chrystusowi tytulu: Mgdrosé. G. O’Collins zastanawia si¢, dlaczego
$w. Jan nie postuzyt sie mgdroscig do wyrazenia tajemnicy Chrystusa. Mégt na-
wigza¢ do nastgpujacej wypowiedzi proroka Barucha: ,Potem ukazala si¢ ona
[Madro$¢) na ziemi i zaczela przebywaé wsréd ludzi (Ba 3,38) i powiedzieé: [Ma-
dro$¢] stata si¢ cialem i zamieszkala migdzy nami”. G. O’Collins uwaza, ze ma-
drosé byla rodzaju zefiskiego i dlatego ta figura nie pasowataby do Jezusa, ktéry
byt mezczyzng'®. Taki argument nie przekonuje feministek. E. Jonson twierdzi, ze
dokonana przez $§w. Jana zamiana Mgdrosci na Stowo byla uwarunkowana jej zen-
skim charakterem. A wedtug Filona to, co zeiiskie, oznacza zlo, zwigzane jest ze
zmyslami, nadto jest irracjonalne i pasywne. Natomiast to, co meskie, reprezentu-
je dobro, swiat ducha, racjonalnosé i inicjatywe. Zastapienie Mgdrosci przez Sto-
wo doprowadzilo — zdaniem E. Johnson — do wytworzenia w Kosciele patriarchal-
nej struktury, ktéra wyklucza kobiety z urzgdéw koscielnych'’.

Kolejny argument, ktérym G. O’Collins prébuje wyjasni¢, dlaczego §w. Jan nie
identyfikuje Chrystusa z Madroscia, sprowadza si¢ do stwierdzenia faktu, ze dia zhel-
lenizowanych Zydéw Madro$¢ utozsamiata si¢ z Tora. Powiedzenie: Mqdros¢ stata
sig cialem oznaczaloby, ze Tora stala si¢ cialem, a to byloby absurdem'®.

Wedtug E. Johnson interpretacja wydarzenia Jezusa Chrystusa jako Madrosci
Bozej wyraza prawdg o Jego bdstwie w oryginalny sposéb. Jezus nie jest cztowie-
kiem inspirowanym przez Boga, ale jest z Nim zwigzany w szczeg6lny sposéb .

15Zob. G. O’Collins, Christology, New York 1995, s. 38-39.
1% Tamze, s. 41.

7E. Johnson, dz. cyt., s. 97-98.

8G. O’Collins, dz. cyt., s. 41.

YE. Johnson, s. 98-99.
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Dokonana przez amerykariska teolozke reinterpretacja drugiej osoby Tréjcy Swie-
tej jako Madroéci nie jest nowa. Teologie tytuléw chrystologicznych rozwinat juz
Orygenes. Stanowig one jeden z kluczowych elementéw jego chrystologii. We-
diug aleksandryjskiego teologa Chrystus jako Madrosé Boza posiada nastepujace
funkcje: stwarzajacg i opatrznosciowa, nauczajaca w Pismie Swietym, zbawiajaca
i objawiajaca we wecieleniu, nauczajaca i uswigcajacg w Kosciele czaséw obec-
nych i rekapitulujaca w Kosciele czas6w przysztych®. Jednorodzony Syn Bozy
jest wigc substancjalnie istniejacg Madroscig Boga?'.

W sredniowieczu chrystologi¢ tytutu Mgdros¢ Boza rozwijal P. Abelard. Juz
w pierwszym zdaniu swoje]j Teologii chrzescijariskiej nazywa Chrystusa Mgdro-
Scig: Chrystus Pan jako wcielona Mqdros¢ samego Boga...2. Gdy chodzi o calg
Tréjce Swieta, to wedlug P. Abelarda: Imig Ojca... oznacza potege, imi¢ Syna —
mqdros¢, imig Ducha Swigtego — okazywanie dobroci w stosunku do stworzei®.

Do chrystologicznego tytutu Mgdros¢ nawigzywata w starozytnym Kosciele
bazylika katedralna w Konstantynopolu Hagia Sopfia, konsekrowana w 360 roku
przez patriarch¢ Eudoksjusza®.

E. Johnson w przeciwieristwie do Orygenesa i Piotra Abelarda twierdzi, ze ta-
jemnicg Chrystusa mozna wyrazi¢ w kobiecych terminach?® . Oprécz odwotania
si¢ do gramatyki, ze mqdros¢ jest rodzaju zefiskiego, E. Johnson powotuje si¢ na
modlitwe §w. Anzelma i Julianne z Norwich. Sw. Anzelm zwracat si¢ do Chrystusa
nastepujaco: Ale takze Ty, dobry Jezu, czyi nie jestes takze matkg? Czy nie jestes
matkg, ktéra gromadzi swe piskleta pod swoimi skrzydtami ?%. Natomiast angielska
mistyczka (1342-1420) Julianna z Norwich, autorka Obloku niewiedzy, dostrzegata
w Chrystusie synteze kochajgcej Matki, ktéra swe dzieci ochrania, karmi, pociesza,
strzeze przed zlem i towarzyszy im z mitoscig na wszystkich drogach zycia?’.

ZENSKI CHARAKTER TRZECIEJ OSOBY TROJCY SWIETEJ

Duch Swiety zapomniany® — tak o trzeciej osobie Tréjcy Swietej pisze Y. Con-
gar w swojej trylogii o Duchu Swietym. Wedtug E. Johnson zapomnienie o Duchu

M Zob. tamze, 249-300.

% Orygenes, O zasadach, Krakéw 1996, s. 68.

2P, Abelard, Teologia chrzescijariska, w: P. Abelard, Pisma teologiczne, Warszawa 1970, s. 7.
PTamze, 11.

%Zob. T. Golgowski, Hagia Sofia, w: Encyklopedia katolicka, t. V1, Lublin 1993, s. 473-474.
B E. Johnson, dz. cyt.

*Tamze, s. 150.

R Wohrer, Julianna z Norwich, w: Leksykon mistyki, (red. P. Dinzelbacher), Warszawa 2002, s. 136.
®Y, Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. I, Warszawa 1995, s. 219.
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Swietym i marginalizacja kobiet w Kosciele sg scisle ze sobg powigzane®. Wyni-
ka to z faktu, ze Biblia wyraza tajemnice Ducha Swigtego w kobiecych metafo-
rach. Wskazuje na to symbol Ducha Swigtego, ktérym jest gotebica. Jest on po-
wigzany z przedchrzescijaiska tradycjg béstw kobiecych. Gotab byt symbolem
Afrodyty, bogini mitosci®.

Polskie stowo duch jest ttumaczeniem hebrajskiego stowa ruach. E. Johnson
podkresla, ze hebrajskie ruach jest rodzaju zeniskiego. Amerykariska teolozka wie
jednak, ze greckie prneuma jest rodzaju nijakiego, a tacinskie spiritus — rodzaju
meskiego. Trafnie komentuje ten szczegol, piszac, ze Bog transcenduje wszystkie
kategorie plci, bo jest duchem®'. O wiele wczesniej zauwazyl to juz §w. Hieronim,
wedtug ktérego to, ze Duch jest rodzaju zeniskiego w jezyku hebrajskim, nijakiego
w greckim, a meskiego w lacinie, stanowi znak nieseksualnosci Boga®?. Gramaty-
ka nie moze wiec by¢ punktem wyjscia do wyrazenia tajemnicy Ducha Swietego
w zeniskich metaforach. E. Johnson znajduje jednak w Biblii zeriskie metafory Ducha
Swietego.

W Starym Testamencie o Duchu Boga méwi zeniski symbol szekina. Grama-
tycznie jest on rodzaju zenskiego. Pochodzi od hebrajskiego leszaken — mieszkac.
Szekina oznacza zamieszkanie Boga wérdd ludzi. Szekina manifestuje si¢ w takich
symbolach jak oblok, ogien, swiatto. W chrzescijafistwie sa to symbole Ducha Swie-
tego. Jest On, a w zasadzie Ona, Bogiem jako ta, ktéra mieszka wgrdod ludzi, bedac
Zrédlem zycia i pocieszenia®.

W Nowym Testamencie rozmowa Jezusa z Nikodemem zawiera macierzynskg
metafore Ducha Swictego. Aby wejs¢ do krélestwa Bozego, trzeba narodzié si¢ na
nowo dzigki Duchowi Swietemu (J 3, 5-8). Jawi sie On jako kobieta rodzaca nowe
zycie. Tego zycia udziela On wierzgcym przez chrzest™.

Wedtug E. Johnson biblijne symbole, wyrazajace macierzyristwo Ducha Swig-
tego, zostaly zapomniane, bo matkg nazwano Kosciét i Maryje, ktéra zaczeto czcié
jako Matke Jezusa i réwnoczesnie jako Matke wszystkich wierzacych®.

Y. Congar wspomina o nielicznych prébach nazywania Ducha Swietego Matkg,
przytaczajagc wypowiedZ Afraata: czfowiek, ktory sig nie Zeni, czci Boga, swojego
Ojca, i Ducha Swigtego, swojg Matke, i nie ma innej mitosci®. Ten zefiski charak-

#E. Johnson, dz. cyt., s. 131.

W Tamze, s. 84; zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 228.
Y Tamze, s. 83.

27Z0b. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, t. 111, Warszawa 1996, s. 188.

WE. Johnson, dz. cyt., s. 85.

“Tamze, s. 84.

¥Tamze, s. 86.

%Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. 111, dz. cyt., s. 189.
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ter Ducha Swietego oddaje fresk w kosciele w Urschalling na terenie Bawarii. Oj-
ciec i Syn przedstawieni sg jako mezczyZni. Natomiast Duch Swiety, ktéry znajdu-
je si¢ pomigdzy Nimi, przedstawiony jest jako kobieta®. Takie przedstawienie Du-
cha Swigtego miatoby uzasadnienie u nielicznych teolog6w, ktérzy — jak np. Metody
z Olimpu — uwazali, ze Chrystus i Duch Swiety dzialajacy w Kosciele sg ducho-
wym Adamem i Ewg*®. Idac za tg sugestia, mozna powiedzieé, ze przedstawienie
Ducha gwigtego jako kobiety ma zwigzek z Jego postannictwem w Kosciele. Ko-
$ci6t natomiast jako Oblubienica Chrystusa jest stusznie przedstawiany za pomocg
zefiskich metafor. Spotykane w teologii i sztuce kobiece metafory Ducha Swigte-
go nie byly jednak nigdy odczytywane jako préba seksualizowania Boga.

PROBLEM RELACI

W wyniku zeriskiej reinterpretacji poszczegdlnych trzech oséb Tréjcy Swietej
E. Johnson prébuje zastgpié¢ tradycyjnie meskie imiona trzech 0séb nastepujaco:
niezrodzona Matka, jej umitowane Dziecko — Madro$¢, oraz Duch wzajemnej mi-
tosci®®. Skoro wigc ta samg boskg natur¢ posiadajg trzy zenskie osoby, dlatego
mozna powiedzie¢ o Bogu: Ta, ktdra jest, a zamiast Chrystus méwi¢ Chrysta®.
Amerykariska teolozka ma jednak swiadomosé, e trzy osoby Tréjcy Swigtej trans-
cenduja meskie i zeriskie kategorie. Bég transcenduje nawet to, co nazywane jest
osobg, i On jest Zrodtem wszelkiej osobowosci. Jest interpersonalny i transperso-
nalny. Dlatego tez poszczeg6lne meskie imiona trzech os6b Tréjcy Swietej: Ojciec
Syn i Duch, mogg by¢ zastapione zeriskimi: Matka, Jej Dziecko i Duch ich wza-
jemnej milosci, przy czym i Dziecko, i Duch majg zefiski charakter. W Tej, ktdra
Jjest nic nie jest wczesniejsze ani p6Zniejsze, ani przedtem, ani potem, nie ma tez
interwatu czasu i miejsca ani jakiejkolwiek subordynacji®’.

E. Johnson prébuje uzgodnic zeriskie imiona poszczegdlnych os6b Tréjcy Swietej
z tradycyjng trynitologia, wedlug ktérej trynitarne imiona: Ojciec, Syn i Duch
Swiety, a w przypadku feministycznej reinterpretacji: Matka, Dziecko i Duch,
wyrazajg relacje. Relacja to bycie w odniesieniu do drugiego. Amerykariska teo-
lozka przyjmuje poglad $w. Augustyna, ze kazda z 0s6b jest tym, co si¢ 0 nigj
mdéwi, nie sama w sobie, lecz w odniesieniu do drugiej. Ojciec jest Ojcem ze wzgle-
du na Syna, a Syn jest Synem tylko ze wzglgdu na Ojca. Natomiast Duch Swiety

¥Zob. W. Brugger, L. Bahnmiiller, Urschalling, Raubling 1996, s. 13.
%Zob. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego 111, dz. cyt., s. 190.

¥ E. Johnson, dz. cyt., s. 215.

“OTamze, s. 224.

“'Tamze, 74, s. 163, 264.

“YTamze, s. 196.
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jest obopdlnym darem lub weztem mito$ci Ojca i Syna. Trzy wigc relacje: ojco-
stwo, synostwo i tchnienie bierne, konstytuujg trzy boskie osoby. Jedyne r6znice,
jakie zachodzg miedzy Nimi, to: ojcostwo, synostwo i tchnienie bierne. Trzy oso-
by majg wszystko wspélne, z wyjatkiem przeciwstawnych relacji. Relacje ttumacza,
ze Ojciec Syn i Duch majg wszystko wspdlne, czyli t¢ samg boskg nature, ale po-
siadajg ja na swdj sposéb. Tradycyjng nauke o relacjach przyjmuje E. Johnson
twierdzac, ze relacje w swiecie sg obrazem relacji w Bogu. Relacje, w ktérych zyje
kazdy cztowiek, sg niedoskonatymi obrazami boskich relacji®, ktére E. Johnson
reinterpretuje na sposéb zeriski za pomocg stowa przyjaZi. Ona jest modelem try-
nitarnych relacji*, ktére konstytuuja trzy boskie osoby: Matke, Jej umitowane Dziec-
ko i Ducha wzajemnej milosci.

Autentyczna przyjaZii jest relacja, czyli byciem w odniesieniu do drugiego, nie
tylko wewnatrz tej samej pici, ale takze pomigdzy réznymi ptciami, ludZmi w réz-
nym wieku, réznymi rasami, stanami spolecznym, ludZmi Zyjacymi w zwigzku
matzeriskim lub nie, cztonkami rodziny, sgsiadami, kolegami i kolezankami z pra-
cy. Przyjazi jest relacja, ktéra wykracza poza wiasny krag, aby innym ofiarowaé
btogostawienstwo. Bég istnieje réwniez w potréjnej relacji przyjazni. W nim po-
tréjna relacja przyjaZni wolna jest od dominacji i podporzadkowania, bedac auten-
tycznym partnerstwem w wolnosci i réznorodnosci®.

Z naukg o relacjach, ktére tlumacza réznice migdzy poszczegdlnymi boskimi
osobami, E. Johnson lgczy z tradycyjng nauke o perychorezie, ktéra chce wyrazié
bycie w sobie nawzajem i wzajemne przenikanie si¢ boskich oséb. Amerykarska
teolozka odwoluje si¢ do greckiego, pierwotnego znaczenia tego stowa: rariczy¢
wokot. Taniec jest obrazem wspdlnoty w réznorodnosci. Kazda osoba boska jest
w kazdej, wszystkie w kazdej, kazda we wszystkich, wszystkie we wszystkich
i wszystkie sg jednym, ale nie jedng osobg.

Wedtug E. Johnson Tréjca Swieta, bedac boskg wspélnota w réznorodnoscei ~
jednoscig w wielosci, moze pozytywnie wptywac na zmiang $wiata. Konsekwencja
tradycyjnej, to jest meskiej trynitologii, byt patriarchat w Kosciele i spoleczen-
stwie*’. Natomiast konsekwencjg feministycznej trynitologii jest poszanowanie
godnosci i wartosci kobiety w Kosciele i spoteczenistwie*. Feministyczna trynito-
logia implikuje wigc teologie wyzwolenia kobiety.

“Tamze, s. 228.
“Tamze, s. 217,
4Tamze, s. 236.
4Tamze, s. 215.
“TTamze, s. 197.
“Tamze, s. 244.
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KRYTYKA

Wedlug Migdzynarodowej Komisji Teologicznej jedng z regut poprawnej rein-
terpretacji dogmatu jest cigglo$¢ zasad®. Feministyczna reinterpretacja trynitolo-
gii dokonana przez E. Johnson szanuje ta reguile, o czym swiadczg liczne odwola-
nia do §w. Augustyna i §w. Tomasza. Od nich przejmuje nauk¢ o relacjach
konstytuujacych trzy boskie osoby. Swiadczy to o tym, ze E. Johnson nie przeciw-
stawia nowe]j reinterpretacji dotychczasowej; w imi¢ nowego nie burzy starego,
ale bazuje na tym, co stare.

Poszukiwanie zenskich ryséw Boga opiera E. Johnson na Biblii. Z niej wydo-
bywa zZeriskie metafory Boga i one sg punktem wyjscia do feministycznej reinter-
pretacji trynitologii. Biblijny obraz Boga nie posiada erotyczno-seksualnego aspektu
wilasciwego wielu béstwom poganskim. Bég Biblii jest ponadplciowy. Taki obraz
Boga byt nieznany na starozytnym Wschodzie. Trzeba zwracaé uwage na ten po-
nadplciowy obraz Boga Biblii, chociazby ze wzgledu na ruch New Age, ktéry przy-
czynil si¢ do renesansu pogarnskich bogin. Przedstawiciele tego ruchu przedsta-
wiajg np. Matke Ziemie jako alternatywe wobec Boga Ojca®.

E. Johnson unika seksualizowania Boga, bo ma §wiadomos¢ znaczenia analo-
gii w teologii. Ludzki jezyk nie ma odpowiednich poje¢, aby opisa¢ boskg nature.
Dlatego teolog dysponuje tylko stowami, ktére zwiastujg droge, na ktérej Bog
zbliza si¢ do ludzi. Boska natura jest zawsze i wszedzie poza wszelkimi definicja-
mi i dlatego pozostaje drogg analogii®'. W teologii analogia oznacza sposéb mo-
wienia o Bogu ludzkimi stowami, przy réwnoczesnym podkreslaniu, ze zadna z tych
wypowiedzi nie narusza absolutnej tajemnicy Boga. Jak to podkreslit Sobér Late-
rafiski IV, na kazdym podobienistwie zachodzacym pomigdzy Stwércg a stworze-
niami jest wycisni¢te pietno jeszcze wigkszego niepodobiefistwa®,

Zefiskie metafory moga poméc w wyjasnieniu niektérych teologicznych pro-
bleméw, np. relacji pomigdzy Bogiem a §wiatem. Matka noszaca w sobie dziecko
jest obrazem relacji Boga do swiata. Matka daje zycie dziecku, podtrzymuje to
zycie, ale dziecko jest kims innym niz matka®. Podobnie B6g daje swiatu zycie
i podtrzymuje to zycie, umozliwiajac jego rozwdj, ale rtéwnocze$nie Swiat jest au-
tonomiczny w stosunku do Boga.

“Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Interpretacja dogmatdw, w: Od wiary do teologii, (red.
J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 299.

%0 papieska Rada Kultury, Papieska Rada do spraw Dialogu Migdzyreligijnego, Jezus Chrystus
dawcq wody zywej, Krakow 2003, s. 47.

S'E. Johnson, dz. cyt., s. 240.

52Z0b. P. Liszka, Analogia w teologii korica XX wieku, w: Jezus Chrystus wczoraj i dzis..., Kra-
kéw 2004, s. 253-267.

3E. Johnson, dz. cyt., s. 234.
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Zadne teologiczne dzieto nie jest doskonale i dlatego mozna stawia¢ pod adre-
sem E. Johnson pytania, ktére prawostawny teolog K. Ware odnosi do calej femi-
nistycznej teologii: Dlaczego akurat powinnismy wypowiadac sig o Bogu jako o Oj-
cu i Synu, a nie — Matce i Cérce? Przeciez Bg Sam w sobie nie posiada ani
meskosci, ani kobiecosci. Cho¢ nasze ludzkie cechy ptciowe jako meZczyzn i kobiet
odzwierciedlajq w swej najwyziszej, najszlachetniejszej formie pewien aspekt bo-
skiego zycia, to jednak nie istnieje w Bogu cos takiego jak piciowos¢. Zatem, gdy
wypowiadamy si¢ o Bogu jako Ojcu, mowimy nie dostownie, lecz symbolicznie.
Jednak dlaczego symbole te powinny by¢ meskie, a nie kobiece? Dlaczego o Bogu
mowimy ,,On”, a nie ,,Ona”? Tak naprawdg chrzescijanie stosowali niekiedy je-
Yk ,,matczyny” w kontekscie Boga. Jeden 7 wczesnych Ojcow syryjskich, Afraat,
mowi o mitosci wiernego do ,,Boga, swego Ojca, i Swigtego Ducha, swojej Mat-
ki, zas w Sredniowiecznym Zachodzie odkrywamy Lady Julianng z Norwich, kto-
ra twierdzi: ,,Bog raduje sig, ze jest naszym QOjcem, i Bog raduje sig, ze jest naszq
Matkq”. Sq to jednak wyjqtki. Natomiast prawie zawsze symbolika zwigzana z Bo-
giem, stosowana w Biblii czy tez w nabozeristwach koscielnych, byta symbolikq
rodzaju meskiego. Nie jestesmy w stanie uzasadnic za pomocq jakichkolwiek argu-
mentow, dlaczego tak akurat sie dzieje, lecz pozostaje faktem naszego chrzescijari-
skiego doswiadczenia to, iz Bog postawit swg pieczec na pewnych tylko symbo-
lach, a nie na jakichkolwiek innych. Symbole te nie zostaty wybrane przez nas —
zostaty one objawione i nadane. Symbol moina sprawdzic, przezy¢, wymodlié, ale
nie — ,,udowodnic” logicznie. Te ,,nadane” symbole, cho¢ sq nie do udowodnie-
nia, to daleko im do przypadkowosci. Podobnie jak symbole w mitologii, literatu-
rze i sztuce, symbole religijne siggajg gleboko ukrytych korzeni naszego istnienia
i nie mozna gmienic ich bez spowodowania powainych konsekwencji. Gdybysmy
na przyktad zaczeli mowic: ,, Matko nasza, ktéras jest w niebiosach”, zamiast ,, OJ-
cze nasz”, oznaczatoby to nie dostosowanie sig do przypadkowej obrazowosci, ale
zastgpienie chrzescijaristwa nowego rodzaju religiq. Bogini Matka nie jest Panem
chrzescijanskiego Kosciola®. Trzeba wigc szanowaé Boze objawienie, ktdre oso-
bom Tréjcy Swietej nadaje imiona: Ojciec, Syn i Duch Swigty. Bég nie ma pici
i dlatego jego misterium mogg oddawac metafory meskie i zefiskie. Trzeba jednak
szanowaé metafory objawienia.

Doceniajac poszukiwania zeriskich metafor Boga w Biblii, trzeba zwréci¢ uwage
na to, ze punktem wyjscia do tych poszukiwan jest gramatyka. Tymczasem teolo-
gii nie mozna budowac na gramatyce, lecz na objawieniu. W Liscie do biskupdw
Kosciota katolickiego o wspdtdziataniu mezczyzny i kobiety w Kosciele i w swie-
cie kardynat J. Ratzinger przypomnial, ze: wsrdd wielu sposobéw, na jakie Bdg

%K. Ware, Prawostawna droga, Bialystok 1999, s. 37.
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objawiat sig swemu ludowi (por. Hbr 1,1) w swojej diugiej i cierpliwej pedagogi-
ce, istnieje takze ciggle odwolanie do tematu przymierza meiczyzny i kobiety...
Bdg daje sie poznac jako Oblubieniec, ktory kocha Izraela swq Oblubienice... Te
matzeriskie wyrazenia dotykajq samej natury relacji, jakq Bog stworzyt ze swoim
ludem (nr 9). Skoro wigc tréjjedyny Bég jest Oblubiericem swojego ludu, to ten
wazny w objawieniu szczeg6t cheg réwniez podkresli¢ meskie imiona trzech oséb
Tréjcy Swictej. Jezeli za$ lud Bozy jest Oblubienica Boga, to nieprzypadkowo
nazywa si¢ Koscidt Matkg i akcentuje rolg Maryi jako figury Kosciota. Dlatego
tez Kongregacja Kultu Bozego w wydanym 20 III 2001 dokumencie: Liturgicam
authenticam poleca, Zeby w tych jezykach, w ktérych jest to gramatycznie mozli-
we, stowo Kosciof oddawano za pomocg Zefiskiego rodzaju (nr 31d).

Teologia feministyczna chce byé réwnoczesnie teologia wyzwolenia kobiety.
Wedtug E. Johnson meski obraz Boga byt Zrédtem dyskryminacji kobiety. Jesli
Bég jest mgZczyzna, to mezezyzna jest Bogiem®. W imig tej zasady palono kobie-
ty na stosie. E. Johnson, otwierajac list¢ spalonych kobiet, zwraca uwagg na siostrg
Mari¢ Renatg Sanger. Pod pieczecig na dokumencie wyroku wydanym przez in-
kwizycje dopisano: Ad majorem Dei gloriam®®. Skoro wigc w imi¢ meskiej wizji
Boga dyskryminowano kobiety, to nowa feministyczna wizja Boga ma przynies¢
kobietom wyzwolenie. Teologia feministyczna, chcac by¢ réwnoczesnie teologia
wyzwolenia kobiety, traktuje m¢zczyzne jako wroga do pokonania, podsycajac
tym samym gre dominacji jednej pici nad druga. Tymczasem réwna godnos¢ oséb
realizuje si¢ w komplementarnosci. W tym kontekscie nalezaloby przywotaé sw.
Faustyne, ktéra jako kobieta w meskiej wizji Boga odkryta nie przemoc, a mito-
sierdzie. Bég jako Ojciec, Syn i Duch Swiety weale nie musi by¢ wigzany z pa-
trialchalng koncepcjg meskiej dominacji nad kobietami. Z kolei pogariskie, zen-
skie boginie z regutly nie byly uosobieniem mitosierdzia, np. Asztarte byta uwazana
przez Egipcjan za boginig-wojowniczke®.

ZAKONCZENIE

Niniejsze opracowanie zrodzily dwa pytania: czy Bég ma ple¢?, oraz: czy moz-
na wyrazi¢ tajemnic¢ Boga w terminologii kobiecej? Na pierwsze pytanie trzeba
odpowiedzie¢ negatywnie: Bég nie jest ani me¢zczyzng, ani kobieta. Jego miste-
rium transcenduje pleé. Nie mozna ontologizowa¢ plci w Bogu, pomimo ze jezyk
teologii, katechezy i liturgii wyraza misterium Boga w meskiej terminologii.

$ E. Johnson, dz. cyt., s. 37.
%Tamze, s. 262.
57 Asztarte, w: Religia. Encyklopedia PWN, dz. cyt., s. 373.
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Mozna natomiast méwi¢ o Bogu w zefiskich metaforach, co nie oznacza, ze
Bég ma zeriski charakter. Nalezy pamigtaé, ze mowa o Bogu nie jest ani jedno-
znaczna, ani dwuznaczna, tylko analogiczna, tzn. ze niepodobieristwo Boga wo-
bec czlowieka jest zawsze wigksze niz podobieristwo. Nawet nazwanie Boga Oj-
cem, Synem i Duchem Swietym jest réwniez analogia. Trzeba jednak podkresli¢,
ze t¢ analogie preferuje Biblia i dlatego tez trzeba jg uszanowaé. Biblia konse-
kwentnie odwoluje si¢ do przymierza m¢zczyzny i kobiety. Bég daje si¢ poznac
jako Oblubieniec, ktéry kocha swa Oblubienice. Ta Oblubienicg jest Izrael, a po-
tem Koscidél. Milos¢ Boga do Kosciola wyrazona jest jako mito§¢ malzonka do
Jjego malzonki (Ef 5,25-27). Symbol kobiety ma wigc znaczenie nie dla wewnatrz-
trynitarnego zycia Boga, ale dla relacji B6g — Kosciél. Plciowo$¢ nie méwi nicze-
g0 o samej naturze Boga, ale méwi cos o relacjach Boga do czlowieka, o Jego
mitosci, ktéra kryje si¢ w nazwach Oblubieniec 1 Oblubienica.

Pamietajac o znaczeniu analogii dla wyrazania misterium Boga, trzeba réwno-
czes$nie zwréci¢ uwage na poznanie Boga przez mitos¢. Im bardziej ktos realizuje
ideal zawarty w przykazaniu: ,,Bedziesz milowal Pana Boga swego calym swoim
sercem, calg swojg dusza i calym swoim umystem” (Mt 22,37), tym bardziej wcho-
dzi w niewyczerpane misterium Boga. To wejscie w misterium Boga przez mito$¢
daje doswiadczenie, ze jest On poza wszelkimi definicjami i imionami — zawsze
wiekszy.

Summary

Is it possible to express a mystery of God in female terminology? Theological gro-
unds of attempt at doing it is a fact that woman like man has been created in image of
God; she was redeemed in the same way by the Christ ; and in the same way she has been
sanctified by the Holy Spirit. Because God of the Christians is triune God, that’s why E.
Johnson tries to express mystery of the Trinity in female terminology. According to clas-
sical trinitology the only divine nature is fully owned by three divine persons. Therefore
individual three divine persons have the same attributes. The persons differ between each
other by relations, i.e. fatherhood, filiation and passive breath. These three relations con-
stitute three divine persons: the Father, the Son and the Holy Spirit. As result of female
reinterpretation of individual three persons of the Holy Trinity E. Johnson tries to replace
traditionally male names of three persons as follows: non born Mother, her loved Child —
Wisdom, and Spirit of mutual love.

Appreciating search of female metaphors of God in the Bible, one should pay atten-
tion to the fact that starting point for that search is a grammar. While, theology can be
constructed based on grammar but on revelation. So, one should respect God’s revelation
which to persons of the Holy Trinity give names: the Father, the Son and the Holy Spirit.
The God has no gender and therefore his mystery can be expressed by male or female
metaphors. One should respect the metaphors of revelation.
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Religia jest zjawiskiem powszechnym, zakorzenionym i wpisanym w najintym-
niejszg ze struktur cztowieka. Nie bylo takiej kultury w przesztosci, i jak si¢ po-
wszechnie uwaza, nie moze by¢ takiej kultury w przysztosci, ktéra by nie miata
religii’. Czlowiek nigdy nie b¢dzie zupelnie obojgtny na problemy religijne (por.
KDK 41). Homo faber byt jednoczesnie homo ludens, sapiens i religiosus®. Jan
Pawet II stwierdza, ze wszystkie religie w jaki$ sposéb ukazuja jednos¢ rodzaju
ludzkiego wobec odwiecznych i zarazem ostatecznych przeznaczen czlowieka. Od
pradawnych czaséw az do naszej epoki znajdujemy u réznych narodéw jakies roz-
poznanie owej tajemniczej mocy, ktéra obecna jest w biegu spraw $wiata, i wyda-
rzeniach ludzkiego zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego B6stwa lub tez Ojca.
Rozpoznanie to i uznanie przenika ich zycie gigbokim zmystem religijnym?’. Istota
religii jest wigc wiara w Boga. Autentycznie przezywana staje si¢ doSwiadcze-
niem obecnosci Boga i nadziejg na osiagnigcie z Nim wspoélnoty. Religijne prze-
zycia majg charakter obiektywny i dialogiczny, wskazujgc na Boga jako swéj real-
ny przedmiot. Mozna powiedzie¢, ze religia stanowi trwaty fenomen
w historyczno-duchowym rozwoju ludzkosci. Ponadto méwigc o religii, mamy tak-
ze na mysli catoksztait przezy¢ i postaw osobistych oraz wydarzen i struktur spo-
leczno-kulturowych, wyrazajacych w rézny sposéb relacje zaleznosci czlowieka
od rzeczywistosci transcendentnej*. Czlowiek religijny, zanurzony w przemijalno-

!'Por. E. Fromm, Szkice z psychologii religii, tlum. J. Prokopiuk, Warszawa 1968, s. 134.
*M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. I, tum. St. Tokarski, Warszawa 1998, s. 8.
3 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 73-74.

4Zob. Religia, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 497.
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§ci czasu, pragnie odkry¢ ostateczny sens i przyczyny rzeczywistosci. Dlatego uznaje
obecnos¢ Boga, tj. Sacrum, w ktérym odnajduje staly punkt odniesienia dla swego
Zycia®,

Istnienie fenomenu religii w zyciu réznych spoteczeristw oraz konkretnego czto-
wieka w przeszlosci, jak i wspéiczesnie nie podlega jakimkolwiek watpliwosciom.
Przemawiaja bowiem za tym nasze doswiadczenia spotkan z ludZmi wyznajacymi
dang religie, niekoniecznie chrzescijanami, ktérzy si¢ modla, sprawuja rézne ob-
rzedy kultowe i gloszg wlasciwe dla danej religii zasady moralne. Chociaz wlasci-
wy rozwdj nauk religioznawczych przypada na XIX i XX wiek, to jednak zjawi-
sko religii stalo si¢ przedmiotem refleksji juz od czaséw starozytnosci®. Réwniez
pytania o istote religii i jej Zrédta nalezaly do podstawowych pytan czlowieka.
Mozna by powiedzie¢, ze pytanie o religi¢ bylo pytaniem o Boga, ale takze pyta-
niem o czlowieka, to zrnaczy o sens i cel jego zycia.

W naszych rozwazaniach pragniemy w syntetyczny sposéb przedstawic naucza-
nie J.H. Newmana na temat religii. Niewatpliwie nalezy on do najwybitniejszych
teologéw XIX wieku i cala jego teologia ma odniesienie do zycia. Koncentruje on
swoje zainteresowania przede wszystkim wok6t tematyki religijnej. Wszelkie inne
jego prace, rowniez z dziedziny filozofii, sa ukierunkowane na sprawy religijne.
Stad tez i filozofia bgdzie dla niego préba wyjasnienia, dlaczego mozna i trzeba
ufaé prawdom wiary’. Mozna by powiedzie¢, Ze Newman laczy filozofi¢ poznania
z filozofig religii®. Jego wizja teologii sprowadza si¢ do wiedzy zarazem religijnej
i naukowej, karmionej lekturg Ojcé6w Kosciola i opartej na swiadomosci pelnej
prawdy wiary chrzescijariskiej®. Analizujac wypowiedzi Newmana na temat reli-
gii, skoncentrujemy si¢ przede wszystkim wokdt zagadnien istoty zjawiska religij-
nego, podstawowych réznic miedzy religia naturalng a objawiong oraz relacji mig-
dzy religig a teologig.

ISTOTA ZJAWISKA RELIGIINEGO

Religia jest zjawiskiem niezmiernie ztozonym, wieloaspektowym. Chodzi bo-
wiem o dziedzing osobistych przezy¢ cztowieka. Stad tez, aby wlasciwie odréznié
prawdziwg religie od tego, co moze si¢ nig tylko wydawac, konieczna jest odpo-

3 St. Kowalczyk, Kim jest cztowiek?, Wroctaw 1992, s. 146.

®Na ten temat mozna siggnaé do: W. Jaeger, Die Theologie der frohen griechischen Denker,
Stuttgart 1953; M.J. Charlestworth, Philosophy of Religion. The Historic Approaches, London 1972;
Z.J. Zdybicka, Cztowiek i Religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1984.

"Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 111, Warszawa 1990, s. 59.

¥Na ten temat zob. H. Fries, Die Religionsphilosophie Newmans, Stuttgart 1948,

9Por. J.1. Saranyana, J.L. lllanes, Historia teologii, tum. P. Zak, Krakéw 1997, s. 392.
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wiedZ na pytanie, czym jest religia. Wedtug J.H. Newmana, przez religi¢ nalezy
rozumie¢ znajomos¢ Boga, Jego woli i naszych obowigzkéw wobec Niego. Sa
trzy drogi, ktérych natura dostarcza nam dla zdobycia tych wiadomosci, mianowi-
cie nasz wlasny umysl, glos ludzkosci i bieg swiata, tzn. zycie ludzkie i sprawy
ludzkie. Umyst, glos ludzkosci i bieg swiata pouczajg nas o istnieniu i przymio-
tach Boga, o naszej odpowiedzialnosci wobec Niego, o naszej zaleznosci od Nie-
go, 0 naszych widokach na nagrode lub kare'®. W kazdej religii zachodzi wigc szcze-
g6lna relacja migdzy czlowiekiem a Bogiem. Czlowiek odkrywa obecnos¢ Boga
i calym swoim zyciem wyraza Mu hold i uwielbienie. Dlatego tez zasadniczg czg-
$cig religii bedzie modlitwa — glos czlowieka do Boga, oraz Objawienie — glos
Boga do cztowieka. Wszystkie bowiem religie opierajg si¢ w pewien sposéb na
jakiej$ idei wyraZnego objawienia pochodzacego od niewidzialnych czynnikéw,
ktérych gniew chcg przeblagacé!'. A zatem mozemy powiedzie¢, ze u Zrodel kazdej
religii lezy stwierdzenie istnienia Boga oraz niewystarczalnosci bytowej czlowieka.

Czlowiek moze rozpozna¢ wielkos¢ i majestat Boga z rzeczy stworzonych (por.
Rz 1,19n). Istotng rol¢ do spelnienia ma tutaj rozum. Rozum pozwala nam odkry¢
w sobie zdolnos¢ odrézniania dobra i zla oraz zasad naszego postgpowania. Zgod-
nie z nauczaniem Newmana nalezy przyjac, ze w przypadku dociekari religijnych,
jak i wiedzy tego rodzaju rozumowanie byloby czyms zewngtrznym lub w najlep-
szym wypadku pomocniczym; akcydentalnym, nie zas$ esencjalnym; pozytecznym,
lecz nie koniecznym'2. Rozum odgrywa szczegdlng role w religii, gdyz okresla
wlasciwe drogi poboznosci. Pewnym nieporozumieniem byloby, gdybysmy wszel-
kie prawdziwe i troskliwe rozwazanie tre$ci wiary uznali za ortodoksje, a przyjeli,
ze kryterium naszej religijnosci stanowi posiadanie tak zwanego duchowego na-
stroju serca'®. Stad za Newmanem mozemy powiedzieé, ze w religii wyobraZnia
i uczucie powinny by¢ zawsze pod kontrolg rozumu. Teologia moze istniec jako
samodzielna nauka, choéby byla pozbawiona zycia religijnego, ale religia nie moze
zupelnie utrzyma¢ sig¢ bez teologii'*. Temat mozliwosci poznania Boga za pomocg
rozumu ludzkiego podejmuje takze Sobor Watykanski II, nauczajac, ze rozum ludzki
posiada swojg godnos¢, poniewaz uczestniczy w Swietle Bozej mysli, i choc jest
wskutek grzechu czgsciowo przy¢miony i ograniczony (por. DFK 15), to jednak
moze ujaé rzeczywisto$é poznawalng (por. KDK 15). Bég moze by¢ poznany ro-
zumem ludzkim (por. KO 6).

9Por. J.H. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa 1956, s. 334.
"Por. tamze, s. 345-346.

2].H. Newman, Kazania uniwersyteckie, ttum. P. Kostyto, Krakéw 2000, s. 79.
B Por. tenze, Parochial and Plain Sermons 1, London 1834-1836, s. 153-154.
4Zob. tenze, Logika wiary, dz. cyt., s. 119,
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Wedlug Newmana istotng role speinia w religii takze wiara. Nie jest ona przeci-
wiefistwem rozumu, lecz czyms niezaleznym i r6znym od tego, co nazywamy do-
ciekaniem filozoficznym, systemami intelektualnymi lub ciggiem argumentéw!.
Istnieje szczeg6lna tgcznos¢ wiary i rozumu w doswiadczeniu religijnym. Zdaniem
Newmana, cho¢ wiara jest charakterystyczng cechg Ewangelii i polega na prostym
wyniesieniu umystu ku niewidzialnemu Bogu, bez §wiadomego rozumowania i for-
malnej argumentacji, to jednak jest rzeczq dopuszczalng, co wigcej, wlasciwg dla
religii zajmowanie si¢ przez umyst refleksja nad jego wiasng wiarg: dociekanie
podstaw i Przedmiotu wiary, wyrazanie jej w stowach, niezaleznie od tego, czy jej
bronimy, czy do niej zachgcamy, czy tez nauczamy jej innych'é. Chrzescijaristwo
jest wiarg, wiara za§ wymaga nauki, nauka zasad naukowych, zasady naukowe
wyrazenia na nie zgody lub tez nie'”. Tak wigc zaréwno rozum, jak i wiara odgry-
wajg istotng role w naszej religii. Réwniez Sobér Watykariski II wskazuje na ro-
zum i wiare jako dwojakie porzadki poznania (por. KDK 59), ktérych wzajemny
stosunek winien by¢ dokladniej zbadany (por. DWCH 10).

Jednym ze sposobéw doswiadczenia obecnosci Boga przez cziowieka jest su-
mienie. Informuje nas ono zaréwno o istnieniu, jak i o naturze Boga. Powszech-
nosé, bezposredniosé i pewnos¢ glosu sumienia sprawiaja, ze jest ono giéwnym
,hauczycielem religii”'®. Dla Newmana sumienie stanowi podstawowg zasade
i sankcje religijng obecng w naszej duszy. Zaktada bowiem zwigzek miedzy dusza
a czym§ zewngtrznym, co wigcej, czyms, co je przewyzsza, zwigzek z pewna do-
skonatogcig, ktérej samo nie posiada, z pewnym trybunalem, nad ktérym nie ma
zadnej wladzy. Dlatego okresla on takze religi¢ jako system relacji iaczacych nas
z Najwyzsza Wladza, ktéra wymaga od nas ciaglego postuszefistwa'®. W ten spo-
s6b sumienie byloby twérczym principium religii®® oraz jej potwierdzeniem w du-
szy. Czymze jest religia, méwi Newman, jesli nie systemem stosunkéw migdzy
nami a najwyzszg mocg i wladza, ktéra wymaga naszego ustawicznego postuszeri-
stwa?'. Postannictwo religii polega na przypominaniu nam o tych prawdach, ktére
ging w sercach ludzi niewierzacych; a mianowicie, zaréwno o wolnosci, jak i o od-
powiedzialnosci cztowieka, o najwyzszej wladzy Stworcy, o supremacji prawa su-

' Por. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt, s. 202.

'® Tamze, s. 235.

17Por. Letters and Correspondence of John Henry Newman during his Life in the Angl. Church
1801-1845, opr. A. Mozley, I, London 1920, s. 70.

'8 St. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1993, s. 250.

¥ Por. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt, s. 38.

®Por. tenze, Philosophie des Glaubens, Miinchen 1921, s. 51n, 89-91.

3 Zob. Newman i jego dzieto. Wybdr pism J.H. Newmana, opr. na podstawie dzieta Waltera Lip-
gensa, John Henry Newman, dz. cyt, s. 91.
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mienia, jako Jego reprezentanta w naszej duszy, oraz o braku wptywu okoliczno-
$ci na sad, ktéry ostatecznie zostanie dokonany nad naszym postgpowaniem i nad
naszym charakterem?. A zatem mozemy powiedzieé, ze dla Newmana rozum, wiara
i sumienie sg istotnymi czynnikami pozwalajacymi okreslic¢ istote religii.

W odniesieniu do konkretnej religii powstaje réwniez pytanie o jej prawdzi-
wos¢. Niewatpliwie, odpowiedZ na pytanie o prawdziwos¢ religii jest wazna za-
réwno dla wierzgcych, jak i dla niewierzacych. Doswiadczenie uczy, ze potrakto-
wanie jednej religii za prawdziwg pociaga za sobg sprzeciw wyznawcow innych
religii. Czy jednak wsréd tak wielu réznych wierzen na przestrzeni historii ludz-
kiej mozna udowodnié¢ prawdziwo$¢ religii? W okresie XIX wieku obserwujemy
krytyczne podejscie do religii. Zgodnie z pozytywistycznym nastawieniem gene-
zy religii szukano w Zrédlach naturalnych. Naukowo i empirycznie chciano udo-
wodni¢ fatszywosé religii. Niehistorycznosé, sprzeczno$é 1 bezsensownosé religii
wykazywano na podstawie danych historycznych i wynikéw psychologii®. Zyja-
cy w tym czasie Newman stwierdza, ze dowody na rzecz religii powinni§my po-
dzieli¢ na zewngtrzne 1 wewngtrzne, na dowody aprioryczne i aposterioryczne, na
dowody na rzecz religii naturalnej i objawionej*. Jezeli wigc dana religia jest
sprzeczna Z naszym poczuciem dobra lub zla, to na pewno nie moze by¢ prawdzi-
wa. Prawdziwa religia jest wigc szczytem i udoskonaleniem fatszywych religii.
Eaczy ona bowiem w jedno wszystko, co tylko dobrego i prawdziwego znajduje
sie w kazdej z nich oddzielnie®. Ponadto o autentycznosci religii Swiadczy poczu-
cie grzechu i winy?. Wedtug Newmana, prawda potwierdzana przez natur¢ i reli-
gie jest taka, ze kazda dusza, pomimo wszelkich ulatwieni i utrudnient pochodza-
cych z zewnatrz, jest sprawca swojego wlasnego szczgscia lub wiasnej nedzy?.
Czlowiek religijny wierzy w ingerencj¢ Boga w sprawy ludzi. Réwnoczesnie jed-
nak za jedng z przyczyn wypaczenia religii nalezy przyja¢ powstrzymanie si¢ od
péjscia za biegiem doktryny i upieranie si¢ przy pojeciach przebrzmialych?®. Dla
Newmana szczegodlng warto$¢ posiadat zwigzek czlowieka z Bogiem. Ponadto re-
ligia zawiera w sobie réwniez tres¢ spoleczng . Wigze bowiem czlowieka z jego

270b. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 138.

» Por. A. Bronk, Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii, w: Religia w Swiecie wspdtczesnym,
red. H. Zimo, Lublin 2001, s. 613-614 (605-631).

% Por. ].H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt. s. 240.

»Na ten temat zob. J.H. Newman, Tracts for the Times 1-V, London 1839-1841.

*Por. tenze, Logika wiary, dz. cyt., s 343

1 Por. tenze, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 138-139

3 Por. tenze, O rogwoju doktryny chrzescijadskiej, tlum. J.W. Zielifiska, Warszawa (b.r.w.),
s. 174.
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bliZznimi, ale tylko dlatego, ze najpierw wiaze go z Bogiem?. Stad mozemy takze
méwié o wspdlnototwérczym wymiarze religii. '

Podsumowujac, powiemy, ze zgodnie z nauczaniem J.H. Newmana istotg kaz-
dej religii jest szczegdlna relacja czlowieka do Boga. Czlowiek za pomocg rozu-
mu, glosu sumienia oraz indywidualnych doswiadczen w zyciu odkrywa wielko$¢
Boga i catkowitg swojg niewystarczalnos$¢ bytowsa. To wszystko sprawia, ze czlo-
wiek w postuszenistwie kieruje wzrok ku Bogu, od ktérego oczekuje dopetnienia
swej egzystencji. Wsréd wielu réznych religii pojawiajgcych si¢ na przestrzeni
historii ludzkiej prawdziwg jest ta, ktéra w sumieniu cztowieka wyraZnie wskazu-
je na Boga oraz pozwala wlasciwie odr6zni¢ dobro od zla. Na uwage zastuguje
réwniez fakt, ze tematy podjete juz przez Newmana, takie jak mozliwos¢ poznania
Boga za pomocg ludzkiego rozumu oraz relacja migdzy rozumem a wiarg, znaj-
dujg swe pelniejsze rozwigzanie w nauczaniu Soboru Watykanskiego II oraz w en-
cyklice Jana Pawla II pt. Fides et ratio.

RELIGIA NATURALNA A RELIGJIA OBJAWIONA

Doswiadczenie religijne jest konstytutywnym elementem zycia czlowieka. Od
samego poczatku cztowiek pragnie nada¢ sens i warto$¢ temu, co w nim przygod-
ne i przemijajgce. W réznorodnym okreslaniu religii pojawia si¢ wigc pojecie reli-
gii naturalnej 1 objawione;j.

Religia naturalna to taka, do ktérej cztowiek mégiby dojs¢ samodzielnie, od-
krywajgc istnienie Boga jedynie za pomocg rozumu, bez odwotywania si¢ do Ob-
jawienia®., Specyfikg religii naturalnych jest to, Ze oddaje si¢ w nich czes¢ boskg
przyrodzie, jako przepeinionej duchami i mocami. Caly napotykany swiat prze-
pelniony jest moca, ktéra stanowi pewne zagrozenie dla cztowieka. Poszukiwanie
Boga dokonuje si¢ tutaj wylacznie w obrgbie Swiata stworzonego. Wiedzg, jakg
czlowiek posiada odnosnie do boskiej tajemnicy stworzenia, czerpie z otoczenia,
w ktére wplecione jest jego zycie’'. Religia naturalna opiera si¢ wigc na wiedzy
zakorzenionej w ludzkiej duszy lub uzyskanej naturalnymi sitami rozumu, np. dzigki
czytaniu w ,ksigdze przyrody”. Sprowadza si¢ ona do tezy o istnieniu transcen-
dentnego wobec $§wiata Absolutu, ku ktéremu czlowiek zwraca si¢ w aktach reli-

¥ Por. Ch. Hollis, Newman a swiat wspdiczesny, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1970, s. 17.

WPor. Maty stownik termindw i pojec filozoficznych, opr. A. Podsiad, Z. Wigckowski, Warszawa
1983, Kol. 338.

3 H. Burkle, Cztowiek w poszukiwaniu Boga. Problem réinych religii, ttum. M.E. Kowalska,
opr. L. Balter, Poznari 1998, s. 99.
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gijnychi od ktérego oczekuje odpowiedzi*2, Z kolei w religii objawionej tres¢ wie-
rzefi ma swoj fundament w objawieniu si¢ Boga.

J.H. Newman ukazuje relacje pomi¢dzy religig naturalng a religia objawiong
oraz przedstawia stosunek chrzescijafistwa do innych religii. Ukazuje on, czym
jest religia naturalna i jakg rol¢ odgrywala w zyciu czlowieka. Ponadto okresla
takze istote religii objawionej, podkreslajac przy tym podstawowe réznice migdzy
nimi. Stwierdza on, ze prawie wszystkie religie, za wyjatkiem religii opartej na
Biblii i tych, ktére z niej wyplywaja, zaktadaly istnienie nieskoriczonej liczby by-
téw, w pewnej mierze wzajemnie od siebie niezaleznych, zdolnych do wkraczania
w wydarzenia zycia. Hipoteza, ze istnieje system statych praw, b¢daca zatozeniem
dla wszelkich filozoficznych poszukiwar, tworzy takze samg podstawe, na ktdrej
opierajg si¢ Swiadectwa religii objawionej®.

Rozwazajac istot¢ religii naturalnej, Newman podkresla, ze nie jest ona de-
dukcjg rozumu ani wspélng, dobrowolna, publiczng deklaracja ttumu gromadzace-
go sie i wigzacego wspélng przysiegs, tak jak to odbywa si¢ przy uchwalaniu rezo-
lucji w celach politycznych lub spotecznych, lecz jest tradycjg lub interwencjg
zestang ludzkosci z gory*. Jego zdaniem, odnajdujemy tu wiare w pewng Zasadg,
zewngtrzng wobec ludzkiej duszy, ku ktérej ta ostatnia jest instynktownie przycig-
gana, zasade nieskoriczenie wzniosla, doskonala, nieprzenikniong, odnajdujemy
tu przeczucie przysziego sadu, ideg nieskoriczonej taskawosci, madrosci i mitosci,
ktére mozna dostrzec w widzialnym stworzeniu, a takze uniwersalne oddziatywa-
nie praw moralnych. Istnieje tam nawet cos§ w rodzaju nadziei w skuteczno$¢ po-

‘kuty, i to w takim stopniu, ze moze ono stuzy¢ podtrzymaniu religii**. Przeczucie
przyszlego zycia i sadu, jaki dokona si¢ nad naszym postgpowaniem, wraz z 13-
czgcg si¢ z nim nagrodg lub karg, wszystko to formutuje mniej lub bardziej wy-
razng norme credo religii naturalnej. Jesli sumienie jest zawsze sankcjg religii na-
turalnej, to wraz samodoskonaleniem si¢ staje si¢ takze regula moralnosci’®.
Integralng czescig religii naturalnej jest réwniez obrzed ofiary. Stad tez mozna by
powiedzie¢, ze wsrdéd réznych obrzadkéw i doktryn przedstawiajacych religie na-
turalng szczegblne miejsce zajmuje doktryna o zados¢uczynieniu. Zadoséuczynie-
nie to podstawienie rzeczy ofiarowanej lub jakiegos osobistego cierpienia zamiast

% A. Bronk, Pluralizm religijny i prawdziwos¢ religii, w: Religia w swiecie wspdtczesnym. Zarys
problematyki religiologicznej, dz. cyt, s. 628-629.

3 7Zob. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 28.

¥ Por. tenze, Logika wiary, dz. cyt., s. 346,

$Zob. tenze, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 40.

%Zob. tamze, s. 39,
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kary, ktéra inaczej bylaby wymagana. Obrzadki przeblagania i oczyszczenia im-
plikujg nadziej¢ osiggnigcia stanu lepszego od teraZniejszego®.

Kazda religia ma réwniez swoich wybitnych wyznawcéw, ascetéw, ktérzy przez
swg surowosé zycia, umartwienia i modlitwy, majg ,,wplyw” u Boga i uzyskuja
pewne dobrodziejstwa dla ludzi. Nauka o wstawiennictwie ,,zastuzonych” jest szcze-
g6lnie charakterystyczna dla religii naturalnych®. Tak wigc religia naturalna po-
ucza o nieskoriczonej mocy i majestacie, madrosci i dobroci, obecnosci, rzadach
moralnych, a takze w pewnym sensie o tym, ze Bég jest jeden, lecz nie mowi wy-
starczajgco lub wcale o tym, co mozna by nazwaé Jego Osobowoscig®. Te role
spelnia dopiero religia objawiona.

Wedlug Newmana, religia objawiona naucza prawd religijnych w sposéb hi-
storyczny, nie przez dociekania filozoficzne. Objawia naturg Boga nie w dzielach
literackich, lecz w jej faktycznym dzialaniu, nie przez prawa moralne, lecz przez
gloszone przykazania. Wychowuje nas ona jako poddanych krélestwa, a nie jako
obywateli republiki stoickiej; narzuca nam postuszefistwo nie tyle na podstawie
rozumu, ile wiary*. A zatem mozemy powiedzieé, ze religia naturalna to zaledwie
poczatek, potrzebuje uzupetnienia, a tym uzupeinieniem moze by¢ tylko religia
objawiona — chrzescijanistwo.

J.H. Newman wskazuje takze na podstawowe réznice mi¢dzy religig naturalng
a objawiong. Wedtug niego, podstawg religii naturalnej jest poczucie grzechu; roz-
poznaje chorobe, ale nie moze znaleZ¢ lekarstwa, moze go tylko poszukiwac. Tym
lekarstwem tak na wing, jak i na moralng bezsilnos¢ jest centralna doktryna obja-
wienia i posrednictwo Chrystusowe*. Religia objawiona posiada natur¢ normy
pozytywnej, ktéra w wigkszym lub mniejszym stopniu ubogaca religi¢ naturalng
i zaklada, ze pewne fakty musialy by¢ przedmiotem Objawienia, poniewaz w za-
den sposéb nie mogly by¢ przez nas odkryte. Mozemy powiedzie¢, ze Objawienie
wystawia nas jakby na prébe, ktdra nie jest tak wyraZznie obecna w religii natural-
nej, tzn. na prébe postuszeristwa ze wzgledu na samo postuszenstwo lub ze wzgle-
du na wiare®. Stad tez konieczne jest odréznianie samego Objawienia od jego
przyjecia. Skoro istotg wszelkiej religii jest autorytet i postuszeristwo, to réznica
migdzy religia naturalng a objawiong polega na tym, ze pierwsza ma autorytet su-
biektywny, a druga — obiektywny. Objawienie polega na ujawnieniu si¢ niewi-

3 Por. J.H. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 336-337.
*Por. tamze, s. 348.

¥ Por. J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 41.
“Zob. tamze, s. 48.

4 Por. J.H. Newman, Logika wiary, dz. cyt, s. 410.

“*Por. tenze, Kazania uniwersyteckie, dz. cyt., s. 167-168.
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dzialnej potegi Bozej, albo na zastapieniu glosu sumienia przez glos Prawodawcy.
Zwierzchnos$¢ sumienia jest istotg religii naturalnej, zwierzchnos¢ apostota, papie-
za, Kosciola czy biskupa — istotg religii objawionej; a kiedy usuwa si¢ taki ze-
wnetrzny autorytet, umyst z koniecznosci zwraca si¢ z powrotem ku temu wewngtrz-
nemu przewodnikowi, ktérego mial nawet przed udzieleniem objawienia. I tak,
czym jest sumienie w systemie natury, tym jest w systemie Objawienia glos Pisma
Swietego, Kosciota, Stolicy Apostolskiej®.

Analizujac stosunek chrzescijafistwa do innych religii, Newman stwierdza, ze
chrzescijaiistwo rézni si¢ od innych religii i filozofii tym, co Niebo dotgczyto do
ziemi, wigc nie co do rodzaju, lecz co do pochodzenia, nie co do ogdlnej natury,
lecz co do cech osobistych, jest bowiem oswiecone i ozZywione przez co§ wigcej
niz intelekt, bo przez Ducha Bozego. Zewngtrznie jest tym, co Apostol nazywa
,haczyfkiem kruchym”, skoro jest religig ludzi. I rozwazane jako takie, wzrasta
ono ,,w madrosci i wielko$ci”, ale wiadza, ktérg sprawuje, i stowa, ktérymi si¢
wypowiada, $wiadczg o jego cudownym pochodzeniu*. Istnieje zasadnicza rézni-
ca migdzy charakterem moralnym, formowanym przez chrzescijaristwo, a moral-
noscia, jakg stara si¢ tworzy¢ religia naturalna. Filozof dgzy ku boskiej Zasadzie,
zas$ chrzes$cijanin ku Boskiemu Posrednikowi®. Jezeli chrzescijafistwo jest religig
powszechng, ktéra odpowiada nie tylko jednemu okresowi czy terenowi, ale wszyst-
kim czasom i miejscom, oznacza to, Ze musi ono zmienia¢ si¢ w swoich relacjach
do otaczajacego $wiata i w odnoszeniu si¢ do niego, a wigc musi si¢ rozwijac*.
Koniecznos¢ rozwoju idei religijnych nalezy do podstawowych mysli w teologii
Newmana. '

Podsumowujgc, powiemy, Ze dla Newmana, czlowiek to homo religiosus, kt6-
ry w swej egzystencji jest ukierunkowany na Boga. W zaleznosci od swego roz-
woju intelektualnego prébuje on ukaza¢ swoj stosunek do Istoty Najwyzszej. Pod-
stawowym wyrazem tego byla religia naturalna. W religii naturalnej czlowiek za
pomocg rozumu i umiejg¢tnosei abstrakcyjnego myslenia szukal Boga, niejako po
omacku (por. Rz 1,19-20). Religia objawiona, nie negujac formy objawienia za-
wartego juz w religii naturalnej, pozwala przez Chrystusa mocg Ducha Swietego
pozna¢ Boga oraz odkryé swoje miejsce w Krélestwie Ojca. Szczegdlnie wazng
role w religii objawionej odgrywa niewatpliwie Pismo Swigte i autorytet Kosciota
nauczajgcego.

“Por, J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 95.
4 Tamze, s. 71.

4Zob. J.H. Newman, Kazania Uniwersyteckie, dz. cyt., s. 46.

% Tenze, O rozwoju doktryny chrzescijaniskiej, dz. cyt.,s. 71.
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RELIGIA A TEOLOGIA

Czlowiek jest istotg myslacg. Mozna powiedzieé, ze zdolno$¢ myslenia abs-
trakcyjnego, dedukcyjnego oraz symbolicznego stanowi o wartosci czlowieka jako
istoty stworzonej na obraz i podobieristwo Boga (por. Rdz 1,26-27). Ponadto daje
ono mozliwo$¢ poznania réwniez tego, co nie jest dla nas osiggalne w sposéb czy-
sto empiryczny. Rozum w obliczu prawd wiary pozostaje jednak bezsilny. Pozna-
nie bowiem, ktérym operujemy, jest czastkowe i nie moze wyjs¢ poza granice na-
szego pojmowania. Jedynie wiara pozwala glebiej wnikna¢ do wnetrza tajemnicy
i pomaga lepiej jg zrozumie¢. Z pomocg rozumowi, dazacemu do zrozumienia ta-
jemnicy, przychodzg takze znaki zawarte w Objawieniu. Pomagaja one zejs$¢ gle-
biej w poszukiwaniu prawdy i pozwalajg umystowi prowadzi¢ niezalezne docie-
kania takze w sferze tajemnicy?’. Istnieje wiele dyscyplin naukowych zajmujacych
sie religia, np. historia, etnologia, geografia, psychologia, socjologia, pedagogika,
filozofia, antropologia, teologia i inne. Teologia jako nauka wiary uksztattowana
jest przez podwdéjng zasade: auditus fidei i intellectus fidei. Z jednej strony bo-
wiem przyswaja sobie tresci Objawienia, w miar¢ jak sq wyjasniane przez Trady-
cje, Pismo Swigte oraz Magisterium Kosciota, natomiast z drugiej strony spetnia
wymogi rozumu przez refleksje spekulatywna*. O religii méwimy nie tylko w kon-
tekscie wyzej wymienionych nauk, ale takze analizujac religijnos¢ konkretnego
cztowieka. W przypadku teologii przedmiotem naszego zainteresowania begdg
przede wszystkim prawdy wiary. Niewatpliwie istnieje zwigzek miedzy religig a teo-
logia.

Wedlug Newmana, czlowiek posiada intelekt czynny, badawczy i dociekajacy,
ktéry bada doktryne po doktrynie, poréwnuje, przeciwstawia i formutuje z nich
nauke. W ten sposéb powstaje i rozwija si¢ takze teologia. Natomiast poboznos¢
przyjmuje artykuly wiary, ale nie troszczy si¢ o ich intelektualne konsekwencje,
z kazdej bowiem wydobywa przede wszystkim duchowy pokarm®. Mozemy po-
wiedzieé, ze istotng role w formulowaniu prawd wiary odgrywa poznanie rozumo-
we, ktére jest podstawowsg wiasciwoscig czlowieka. Rozum poznaje i formuluje
prawa, przechodzac niejako od przestanek do wnioskéw. Niewgtpliwie czlowiek
potrzebuje przede wszystkim odpowiedzi na pytanie, co jest najwyzszg racjg jego
istnienia i sensem wszelkiego dziatania. Stworzony na obraz i podobieristwo Boze,
jako istota cielesno-duchowa, z natury swojej jest ukierunkowany na Boga. On
jakby ,,szuka” Boga, oczekujac od Niego odpowiedzi na podstawowe pytania, kto-

7 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Fides et ratio”, Poznan 1998, s. 23.
“ Por. tamze, s. 96-97.
“Por. I.H. Newman, Logika wiary, dz. cyt., s. 138-139.
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re sobie stawia. Newman podkresla, ze poprawnie ,,uzyty” rozum prowadzi naj-
pierw do wiary w Boga, a potem w niesmiertelnosé duszy i przyszlg odptate®. A za-
tem sfera absolutnego bytu nalezy konstytutywnie do istoty czlowieka, tak jak
jego swiadomos¢ siebie i swiata. Swiadomos¢ §wiata, siebie i Boga tworzy niero-
zerwalng jednos¢ strukturalna®'. Tak wigc mozna by powiedzieé, ze religia i teolo-
gia sg naturalnym elementem egzystencji czlowieka.

Wedtug Newmana, istnieja jednak podstawowe réznice pomiedzy religia a teo-
logia. Religia ma do czynienia z tym, co realne, a to, co realne, jest szczeg6towe.
Teologia ma do czynienia z tym, co pojeciowe, ato, co pojeciowe, jest ogdlne
i systematyczne. I tak, na przyklad, teologia przedstawia dogmat o Tréjcy Swigtej
jako calo$¢ skladajacy si¢ z wielu twierdzeri. Religia natomiast ma do czynienia
z kazdym z tych oddzielnych twierdzen, ktére skiadajg si¢ na dogmat, zyje i roz-
wija si¢ w ich kontemplacji. W nich znajduje pobudki do poboznogci i wiernego
posluszeristwa. Teologia ksztaltuje takze twierdzenia, broni ich i interpretuje je nie
tylko indywidualnie, z osobna, ale réwniez jako system prawdy>2. Tak wig¢c, mé-
wiac o religii, wskazujemy na religijno$¢ ludzi, czyli na ich poboznos¢ lub tzw.
przy$wiadczenie realne, natomiast w teologii chodzi o ogélne, systematyczne ujeg-
cie prawd wiary, czyli o przyswiadczenie pojgciowe.

Ponadto Newman stwierdza, ze istotna rol¢ w teologii odgrywa pojecie dogma-
tu. Chodzi bowiem o oficjalne sformulowanie tresci Objawienia Bozego, dokona-
ne przez papieza lub kolegium biskupéw z papiezem na czele, zobowigzujace do
wierzenia caly Kosciél. Wierzyé w dogmat oznacza dawa¢ mu przy$wiadczenie.
Dawaé mu przyswiadczenie realne to akt religijny, natomiast dawa¢ przyswiad-
czenie pojeciowe to akt teologiczny. Pomiedzy tymi dwoma przyswiadczeniami
nie moze by¢ zadnej przegrody. Mozemy wigc powiedzie¢, ze kazdy religijny czto-
wiek jest w pewnym stopniu teologiem, a zadna teologia nie moze powstac i roz-
wijaé si¢ bez inicjatywy i cigglej obecnosci religii®. Jesli wigc przyjaé, ze chrze-
$cijaristwo jest jednoczesnie spoleczne i dogmatyczne oraz zamierzone dla
wszystkich epok, to méwiac po ludzku, musi mie¢ takze nieomylnego wyktadow-
ce™. Stad tez dla Newmana, teologia Kosciola nie jest jakims laczeniem rozma-
itych pogladéw na chybit trafil, lecz pieczolowitym i cierpliwym wypracowaniem
jednej doktryny z wielu materialéw. Postgpowanie papiezy, soboréw, Ojcéw wska-

%9 Por. J.H. Newman, Apologia pro vita sua, thum. St. Gasiorowski, Krakéw 1948, s. 260.

S'Por. M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, thum. A. Wegrzecki, Warsza-
wa 1987, s. 143-144.

2Por. J.H. Newman, Logika wiary, dz. cyt, s. 134,

** Por. tamze, s. 102.

% Por. tamze, s. 99.
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zuje na powolne, pelne trudu, troskliwe wiaczanie nowych prawd w istniejgcy juz
zrab wiary>.

Analizujac relacje, jaka zachodzi pomigdzy religia a teologia, powiemy, ze New-
man w znacznej mierze przyczynit si¢ takze do wlasciwego ujecia relacji miedzy
teologig a poboznoscia. Poboznos¢ stanowi modlitewne i uczuciowe oddanie si¢
Bogu, natomiast teologia jest prébg zrozumienia i wyjasnienia za pomocg rozumu
prawdy objawionej. Poboznos¢ bez teologii moze sta¢ si¢ fanatyzmem, ale teolo-
gia bez przelozenia na jgzyk praktycznej religijnosci moze by¢ zawieszona w prézni.
W ten sposéb rodzi si¢ postulat cigglego rozwoju teologii stuzacej wlasciwie poje-
tej poboznosci.

PODSUMOWANIE

Czlowiek, bgdac istotg rozumng i wolng oraz swiadomg swej odrebnosci od
otaczajacego go $wiata, doswiadcza swej niewystarczalnosci. Mozliwosci swego
dopetnienia szuka u Boga, o ktérego istnieniu jest gteboko przekonany. Rzeczywi-
stos¢ nadnaturalna, w ktérg wierzy czlowiek, odznacza si¢ transcendencja, a to
znaczy, Ze jest to rzeczywistos¢ istotowo i jakosciowo rézna od rzeczywistosci
naturalnej, ktérg przekracza pod kazdym wzgledem. Religia wlasciwie pojeta jest
egzystencjalnym zwigzkiem cztowieka z Bogiem®. W taki tez sposéb traktuje re-
ligi¢ J.H. Newman. Religia jest dla niego jakby formg dialogu czlowieka z Bo-
giem. Dialog ten z jednej strony polega na umiejetnosci odkrywania Boga w ludz-
kiej egzystencji, a z drugiej na wiernym spelnianiu wszelkich wobec Niego
obowigzkéw. Istotnymi elementami religii, ktére si¢ wzajemnie uzupetniajg i po-
zwalajg wlasciwie ja ocenié, sg: wiara, rozum i sumienie. Wedlug Newmana ist-
nieje réwniez zasadnicza réznica mig¢dzy religia naturalng a objawiong. Pierwsza
z nich stanowi niejako podstawowy ,.krok” w drodze ku Bogu, jest jakby szuka-
niem Boga ,,po omacku”. Szczeg6lng rolg¢ odgrywa w niej rozum i sumienie. Reli-
gia objawienia jest religia wiary i postuszeristwa prawdom objawionym przez Boga,
ktére zostaly zinterpretowane w Swietle Pisma Swietego oraz podane do wierzenia
przez Magisterium Kosciota.

Niewatpliwie wielkg zastuga Newmana jest takze wskazanie na szczeg6lny zwig-
zek religii i teologii. Religia bez teologii staje si¢ fanatyzmem i1 dewocja, ale réw-
niez teologia uprawiana niejako ,,obok” religii jest pusta sama w sobie. Dwa ro-
dzaje przyswiadczenia: przyswiadczenie realne (poboznos¢) i przy$wiadczenie
pojeciowe (teologia, czyli ogdlne i systematyczne ujecie prawd wiary), muszg si¢
wzajemnie uzupetnia¢. Newman wskazuje na konieczno$¢ rozwoju idei religij-

3].H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 335.
%6 By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkdlt Srednich, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 17.



J.H. NEWMANA KONCEPCJA RELIGII 109

nych. Stad tez jego stwierdzenie, ze jezeli chrzescijaristwo jest religia powszechna,
ktéra odpowiada nie tylko jednemu okresowi czy terenowi, ale wszystkim czasom
i miejscom, oznacza to, ze musi ono zmienia¢ si¢ w swoich relacjach do otaczaja-
cego Swiata i w odnoszeniu si¢ do niego, a wiec musi si¢ rozwijaé’.

Newman podkresla szczeg6lng rol¢ sumienia w poznaniu Boga oraz w catym
zyciu religijnym. Tym samym wyprzedza nauczanie Soboru Watykarskiego II,
ktdéry stwierdza, ze ,,nakazy Bozego prawa czlowiek dostrzega i rozpoznaje za
posrednictwem swego sumienia, do ktérego jest obowigzany wiernie si¢ stosowaé
w calym swoim postgpowaniu, aby dotrze¢ do swego celu — Boga [...]. Praktyko-
wanie religii polega z samej jej istoty przede wszystkim na wewnetrznych aktach
dobrowolnych i swobodnych, przez ktére cztowiek bezposrednio si¢ ustosunko-
wuje do Boga” (DWR 3). Newman wskazywat na religi¢ objawiong jako na jedy-
nie prawdziwg religi¢. Sobér Watykarski II naucza, ze sam Bég ukazat ludzkosci
drogg, na ktdrej Jemu stuzac, ludzie moga osiggnaé w Chrystusie zbawienie i szczg-
$liwos¢ (zob. DWR 1). A zatem mozemy powiedzieé, ze J.H. Newman w pewien
sposéb stat prekursorem nauczania soborowego.

Istotg religii byta dla Newmana szczegélna relacja czlowieka z Bogiem, ktéra
najwyraZniej zostala skonkretyzowana w Osobie Jezusa Chrystusa. Wyjatkowos¢
tej relacji ukazat Jan Pawel I w Liscie apostolskim Tertio millennio sdveniente
podkreslajac, ze ,,w Chrystusie religia przestaje by¢ szukaniem Boga ,niejako po
omacku” (Dz 17,27), a staje si¢ odpowiedzig wiary dang Bogu, ktdry si¢ objawia:
jest to odpowiedZ, w ktérej cztowiek méwi do Boga jako do swego Stwdércy 1 Oj-
ca: odpowiedZ jest mozliwa dzigki temu jedynemu Czlowiekowi, ktdry jest row-
noczesnie Stowem wspétistotnym Ojcu, a w ktérym B6g méwi do kazdego czlo-
wieka i kazdy czlowiek jest zdolny odpowiedzie¢ Bogu. Wiecej jeszcze, w tym
Cztowieku odpowiada Bogu cate stworzenie. [...] Religia, ktéra ma swéj poczatek
w Jezusie Chrystusie, jest religia chwaly, jest istnieniem w nowosci zycia ku chwale
majestatu Boga (por. Ef 1,12). [...] Jezus Chrystus jest nowym poczatkiem wszyst-
kiego. Wszystko w Nim odnajduje siebie, zostaje przyjete i oddane Stwércy, od
ktérego wzigto swdj poczatek. W ten sposéb Chrystus jest spetnieniem pragnien
wszystkich religii swiata i dlatego jest ich jedyng i ostateczng przystanig™®.

J.H. Newman wyréznial religi¢ naturalng i objawiong, ktdra jest jej dopetnie-
niem. Z kolei u Jana Pawta II znajdujemy okreslenie ,,religia Wcielenia”. Religia
Weielenia jest religia Odkupienia swiata poprzez Ofiarg Chrystusa. W tej Ofierze
zawiera si¢ zwycigstwo nad zlem, nad grzechem i nad samg Smiercig. Religia, kt6-
ra ma poczatek w tajemnicy odkupieficzego Wcielenia, jest religig ,.trwania we

373 H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 71.
8 Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, Wroclaw 1994, s. 10.
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wnetrzu Boga”, uczestniczenia w Jego wlasnym zyciu®. Mozna by powiedzie¢, ze
wyrazem owego ,.trwania” przy Bogu bylo dla Newmana zycie zgodne z sumie-
niem. W tym sensie nalezatoby réwniez odczytaé stowa Newmana o sumieniu jako
o principium religii. Autentycznos¢ religii powinna wyrazi¢ si¢ w zyciu nie tylko
przez poczucie grzechu i modlitwe, ale réwniez przez wlasciwe postgpowanie.
A zatem, choé chrzescijafistwo méwi o wierze i jest wiarg, a prawdy wiary ujete
w sposéb systematyczny wymagajg zastosowania praw nauki, to jednak samo zycie
jest podstawowym kryterium naszej religijno$ci. Nauczanie Newmana na temat
religii znajduje swoje reminiscencje we wspélczesnej teologii. Nie dziwi nas ten
fakt, skoro nalezy on do tych teologéw, ktérych pisma stale inspiruja do dalszych
poszukiwan i wcigz nowych interpretacji powyzszych zagadnien.

Summary

J.H. Newman’s Conception of Religion

J.H. Newman is one of the most outstanding theologians of the XIX century. He was
born in the bosom of the Church of England but he converted to catholicism as a result of
a deep intellectual search. His theological reflection is strictly connected with life. The
subject of the article is an attempt at the synthetic way of expressing Newman’s teaching
on religion. On the basis of analyses which have been carried out we become convinced
that for Newman: religion is the form of a dialogue between a man and God. On the one
hand, the dialogue consists in a special ability to find God in human existence, on the
other hand ~ in the faithful fulfilment of any duties towards Him. The crucial components
of religion which complement one another and allow to evaluate it properly are: faith,
mind and conscience. Newman underlines the essential difference between natural reli-
gion and religion of revelation. The first one is the fundamental and preliminary ,,step” at
the way towards God. Mind and conscience play the particular role here. The second one:
religion of revelation is the religion of faith and obedience to the truths revealed by God
— the ones which have been interpreted in the light of the Scriptures and which have been
announced by the Church as the truths we should believe in. Besides, Newman points out
the special connection between religion and theology. Religion without theology beco-
mes fanaticism and bigotry — whereas theology stops being believable when it is studied
or practised as it were ,,next to” religion. For that reason, religion and theology have to
complement one another. Moreover, he also pays attention to the necessity of the steady
development of religious ideas: it is undoubtedly to support the fact that Christianity is
the common religion that corresponds with all periods and places. To sum up, we can state
that J.H. Newman belongs certainly to those theology experts whose works become a great
source of inspiration for the development of modern theology.

¥ Jan Pawet 11, Tertio..., dz. cyt., s. 12.
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ZNACZENIE SAMOTNOSCI MEZCZYZNY
W SWIETLE RDZ 1-2

Jednym z podstawowych poj¢¢ zawartych w Rdz 1-2 dotyczacych natury i za-
dan, jakie Pan B6g wyznacza me¢zczyZnie, jest pojecie samotnosci. Aby wiec okre-
§li¢ nature me¢zezyzny i wskazaé specyfike stojacych przed nim zadan, do czego
w sposéb szczegdlny zachgca najnowszy dokument Kongregacji Nauki Wiary
wydany w 2004 roku i zatytutowany O wspdidziataniu meiczyzny i kobiety w Ko-
Sciele i swiecie, nalezy podja¢ prébg analizy waznego i zarazem pomocnego w tym
terminu, jakim jest ,,samotno$¢”. Wystepuje on w Rdz 2,18, ale jego kontekst szer-
szy stanowig rozdzialy pierwszy i drugi Ksiggi Rodzaju.

1. SPECYFIKA RDZ 1-2

Ogélnie nalezy stwierdzi¢, ze opowiadania Rdz 1-11, w sktad ktérych wchodzg
rozdzialy 1-2, nie sg utworami historycznymi w $cistym tego stowa znaczeniu'.
Stusznie okresla si¢ je jako ,,spojrzenie Izraela w pradzieje’. Sg one wizjg poczat-
kéw $wiata i czlowieka, jaka nardd izraelski wypracowal w Swietle swej wiary.
W opowiadaniach tych mozna wyrézni¢ warstwy literackie jako Zrédia, z ktérych
kazde z nich odznacza si¢ swoistymi cechami jezyka, stylu, tresci teologiczne;.

VE. Testa, Genesi. Introduzione, storia primitiva, storia die Patriarchi (La Sacra Bibbia di S.
Garofalo), t. 1, Torino — Roma 1977, s. 45-49.

2].B. Bauer, Israels Schau in die Vorgeschichte (Gen 1-11), w: Wort und Botschafi. Eine theolo-
gische und kritische Einfiihrung in die Probleme des Alten Testaments, red. J. Schresner, Wiirzburg
1967, s. 74-87.
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Opis stworzenia malzeristwa przez Boga jest tu zawarty w szerszej perykopie, kto-
ra dotyczy w ogéle dzieta stwarzania przez Boga calego swiata (Rdz 1-2). Analiza
jego formy literackiej wskazuje, ze powstal on z polgczenia dwéch czgscl, starszej
i mlodszej®. Obie z nich zawierajg opis stworzenia czlowieka i malzeristwa, cho¢
w nieco odmiennej perspektywie, ktére wcale si¢ nie wykluczaja, lecz wzajemnie
dopelniajg.

Pierwszym w kolejnosci Zrédlem (cho¢ nie w kolejnosci czasu powstania), ktore
przedstawia analizowany tekst, jest Zrédto okreslane jako kaptanskie. Dzieto ka-
plariskie swg nazwe zawdzigcza temu, ze bardzo duzo miejsca po§wigca kaptanom
i sprawom kultu®. Brak w nim wyraZnego przyznania ludowi jakichkolwiek upraw-
nieft w dziedzinie kultu. Uczynienie kaptana gléwng postacig w narodzie pozwala
wysungé wniosek, ze pochodzi ono z okresu, kiedy monarchia juz nie istniala®.
Ponadto optymizm autora i szerokie spojrzenie na dzieje Izraela sugeruja, ze dzie-
lo to powstato po wydaniu edyktu przez Cyrusa. Nalezy przepuszcza¢, ze chodzi
tu o okres péZniejszy niz dzialalnos¢ proroka Ezechiela, ktéra przypada na polowe
VI wieku przed Chrystusem. Prorok ten bowiem nie wspomina jeszcze 0 najwyz-
szym kaplanie®. Najbardziej prawdopodobng datg powstania Zrédla kaptariskiego
jest zatem V w. przed Chrystusem. Tres¢ tekstow Zrédia kaplariskiego dotyczy
stuzby Bozej, wida¢ w nim zamilowanie do genealogii i danych liczbowych. Ce-
chuje je w zwiazku z tym charakterystyczny styl i stownictwo. Wsréd zwrotéw
kaplariskich najczesciej zachodzi formuta uroczystego stwierdzenia o dokonaniu
dziela Bozego i formula wypelnienia rozkazu Boga’. W tresci pism kaplanskich
uderza ponadto glgboka §wiadomos¢ wielkosci i potggi Boga. Jest On w nich przed-
stawiony jako Twérca §wiata jedynie mocg swojego stowa. Swiatlog¢ transcen-
dencji Boga przejawia si¢ w tym, ze dzielo kaptanskie unika antropomorfizméw.
Dzieto kaplaiiskie czgsto okresla Boga hebrajskim slowem w1p, ktére w polskich
przekladach jest oddane jako ,,§wigty”. Wyraza ono transcendencj¢ Boga w odnie-
sieniu do stworzeri, Jego niezréwnang wielkos¢ i odmiennos¢ wobec wszystkiego,
co istnieje poza Nim®. Przekaz ten nie méwi o objawieniach si¢ Boga w ludzkiej
postaci czy tez wizjach lub snach, przez co nie zdradza zadnego zaangazowania
uczuciowego i postuguje si¢ tymi samymi zdaniami lub wyrazeniami. Widac to po

M. Peter, Ksigga Rodzaju, w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekiadzie z jezy-
kow oryginalnych ze wstgpami i komentarzami, red. M. Peter, t. I, Poznad 1991, s. 4.

8. Grzybek, Teologia kaplarskiego opisu stworzenia swiata (Rdz 1,1-2,4a), CZWD 5 (1997), s.
35-45.

*J.S. Synowiec, Na poczgtku, Warszawa 1987, s. 49.

SE. Sellin, G. Fohrer, Einleitung in das Alte Testament, Heidelberg 1979, s. 201.

7J. Blenkinsopp, The Structure of P, CBQ 38 (1976), s. 275-292.

8X.W. Eichrodt, Theology of the Old Testament, t. 1, (ttum. z sz6stego wydania ang., OTL 1961),
s. 176n.
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stylu, ktdry jest suchy i monotonny. Stownictwo Zrédia kaplariskiego zostalo przy-
jete z kultu 1 ma charakter uroczysty, sakralny®.

Dokument kaplanski nie stanowi wigc przypadkowego zbioru przepiséw kulto-
wych i prawnych, lecz przemyslane, teologiczne ujgcie dziejow calej ludzkosci
i narodu wybranego, a przepisy kultowe i prawne zostaly ujete w ramy teologii,
historii'’. Nie jest to ponadto twér jednolity, ale powstaly w wyniku diugiego pro-
cesu, ktéry wchlonat przepisy prawne opracowane w réznych okresach dziejow
Izraela'. Przyjmujac powyzsze wskazania, uczeni-egzegeci twierdza, Ze miejscem
ostatecznej redakcji Zrédla kaptadiskiego byla najprawdopodobniej diaspora zydow-
ska w Mezopotamii'?. Sam tekst Rdz 1, bedac fragmentem nalezgcym do tradycji
kaplariskiej, jest utworem rytmicznym, rodzajem hymnu na cze$é Stwércy'>.

Fragment Rdz 2,4b-25 pochodzi ze 7rédta jahwistycznego. Jest ono tak okre-
§lane, poniewaz autor tego tekstu, redaktor czy tez wydawca, na okreslenie Boga,
uzywa hebrajskiego terminu mm ~ JAHWE!. Uczeni przyjmuja, ze Zrédto to poja-
wilo si¢ w X wieku przed narodzeniem Chrystusa'®. Czas i miejsce powstania tej
tradycji ustala si¢ bowiem na podstawie analizy oceny historii Izraela przez tegoz
autora okreslanego jako Jahwista. Zaktada on w dalszych tekstach (wskazujg na to
inne fragmenty tekstu jahwistycznego) jednos¢ polityczng Izraela i polaczenie po-
tudniowych pokolent izraelskich. Pozytywna ocena zycia osiadlego i cywilizacji
rolniczej wraz z jej $wigtami i obrzedami religijnymi, zwracanie gldwnej uwagina
potege narodowg, organizacj¢ panstwows i krélestwo wskazujg na okres, kiedy
wladza krélewska i organizacja paristwowa wywieraly duzy wplyw na lud'é. Taka
sytuacja istniala po licznych osiggnieciach wojskowych kréla Dawida 1 przed roz-
padem parstwa na krélestwo poludniowe ze stolicg w Jerozolimie oraz na krole-
stwo pdinocne, ktdrego stolicg w przyszlosci miata by¢ Samaria (por. 1 Krl 12,16).

°R. Smend, Die Entstehung des Alten Testament, Stuttgart 1978, s. 49.

Q. Kaiser, Einleitung in das Alte Testament, Berlin 1973, s. 95n.

"'J.A. Soggin, Introduzione all’ Antico Testamento, Brescia 1987, s. 191n.

2 Postanowienia tego dzieta znajdowaly si¢ w Prawie, ktére Ezdrasz z upowaznienia kréla per-
skiego przyniést ze sobg z diaspory do Jerozolimy (Ezd 7,1n) i na podstawie ktérego przeprowadzit
nastepnie reforme religijng (Ne 8,13; 8,18). E. Sellin, G. Fohrer, Einleitung in das Alte Testament, s.
201.

T, Brzegowy, Pigcioksiqg Mojiesza, Tarnéw 1997, s. 107.

4 Imie Jahwe wyraza ideg, ze Bég jest obecny w narodzie izraelskim, by mu pomagac i nim
kierowaé. M. Metzger, Grundriss der Geschichte Israels, Neukirchen 1977, s. 59; F. Zorell, mmr, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1968, s. 298-299.

15 W $wietle najnowszych badaii coraz powszechniej przyjmowany jest poglad, w mysl ktérego
Zrédlo J powstato znacznie p6éZniej. R. Rubinkiewicz, Powstanie Pigcioksiggu w swietle najnow-
szych badar, RTK 46 (1999) z. 1, s. 111-124.

'0S. Medala, Wprowadzenie ogdine do Pigcioksiggu, w: Wstgp do Starego Testamentu, red. L.
Stachowiak, Poznan 1990, s. 66.
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Rozpad ten dochowat si¢ juz po Smierci kréla Salomona w 931 roku przed Chry-
stusem. Ponadto Jahwista nie wysunal zadnych zarzutéw przeciw plemionom pél-
nocnym oraz wyraza si¢ pozytywnie o sanktuarium w Betel (Rdz 12,8; 13,3; 28,19).
Taka pozytywna ocena tego sanktuarium bytaby niemozliwa po 931 roku, ponie-
waz po tej dacie krél Jeroboam I umiegcit w tymze sanktuarium podobizng cielca,
pojmowang jako podnézek Jahwe, aby powstrzymal mieszkaicéw paristwa pét-
nocnego od pielgrzymek do $wigtyni jerozolimskiej (1 Krl 12,26-30)".

Uwzgledniajac powyzsze fakty, nalezy przyjaé, ze dzieto jahwistyczne powsta-
lo okolo potowy X wieku przed Chrystusem, czyli za czaséw panowania kréla
Salomona (okoto 970-931). Zainteresowanie Jahwisty Jerozolimg, dworem kré-
lewskim jako miejscem dziatalnosci literackiej, zwracanie uwagi na poczatek in-
stytucji krélestwa oraz znajomos$¢ grup etnicznych, ktére byly zwigzane z potu-
dniowg czgscig Kanaanu, nasuwa wniosek, Ze autor byt mieszkaricem poludniowe;j
Palestyny'®. By¢ moze nawet byl jednym z historykéw dworu krélewskiego za
czas6w krola Salomona.

Dzielo jahwistyczne ma charakter narracyjny i retrospektywny'®. Znaczy to, ze
autor stara si¢ odtworzy¢ prawdy teologiczne dotyczace stworzenia swiata i czto-
wieka, cierpienia i zla, z zamierzchlej przeszlosci z pozycji czaséw sobie wsp6l-
czesnych. Narracja przebiega na dwéch planach. Najpierw przypomina przesztosc¢,
odtwarza ja, opierajac si¢ na tradycyjnych przekazach, potem nastgpuje refleksja
i autor wlgcza w opowiadanie wiasne spojrzenie na Boga®. Przy tym jezyk Jahwi-
sty jest barwny i obrazowy. Posluguje sie¢ wyrazeniami konkretnymi i zarazem pro-
stymi, zawartymi w bogatej symbolice czaséw jemu wspoéltczesnych. Prawdy zbaw-
cze zostaly tu ujgte w formie dobranych opowiadan dostosowanych do umystu
ludzi mniej wyksztalconych?'. Opowiadanie Jahwisty ma charakter etiologiczny?~
Taka obrazowos$¢ stylu i naturalna symbolika mialy trafi¢ do wyobrazni ludzi.
Moéwigc o Bogu, pisarz ten chetnie postuguje si¢ antropomorfizmami, to znaczy
przektada przymioty Boga poprzez pojgcia odnoszace si¢ do czlowieka. Dzialanie
Boga jest ukazane poprzez histori¢ i zycie ludzkie. Postacie wystgpujace w dziele
Jahwisty sg zywe, psychologicznie prawdziwe i odznaczajg si¢ cechami indywi-

"L. Ruppert, Der Jahwist — Kunder der Heilsgeschichte, w: Wort und Botschaft. Eine kritische
Einfiihrung in die Probleme des Alten Testaments, red. J. Schreiner, Wiirzburg 1967, s. 90.

8].S. Synowiec, Na poczqtku, dz. cyt., s. 43.

C. Westermann, Arten der Erzahlung in der Genesis, w: Forschung am Alten Testament, Miinchen
1964, s. 9-91.

*§. Medala, Wprowadzenie ogdlne do Pigcioksiggu, dz. cyt., s. 67.

2'P. Ellis, The Yahwist. The Bible’s First Theologian, London 1969; R. de Vaux, Introduction au
Pentateuque, w: La Bible de Jerusalem, Paris 1974, s, 26.

2 X.J.F. Friest, Etiology, w: IDB. Supplementary Volume, Nashville 1976, s. 293.
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dualnymi. Na szczeg6lng uwage zastugujq w jego opowiadaniach dialogi, w kt6-
rych po mistrzowsku uwydatnia charakter oséb i przezywane przez nie uczucia®.
Nalezy stwierdzi¢, ze Jahwista odznaczal sie wyjgtkowg intuicjq teologiczng i ta-
lentem literackim®,

2. ODREBNOSC MEZCZYZNY W STWORZONYM SWIECIE

Uwzgledniajac kolejnos¢ historyczng powstawania poszczegdlnych fragmen-
téw Ksiegi Rodzaju, nalezy stwierdzi¢, ze tematem podstawowym jest tu sam fakt
stworzenia czlowieka przez Boga. Dzielo stworzenia jest wzorcem stuzacym dla
przedstawienia 6wczesnego stanu czlowieka 1 sytuacji w otaczajacym go Swiecie.
Zasadniczo mozna wyrdzni¢ nastepujace fragmenty tekstow, przedstawiajace pier-
wotny stan samotno$ci mezczyzny:

2,4b ,,Gdy Jahwe-Bdg stworzyt ziemie i niebo,

5 nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi
ani nie wzeszlo jeszcze zadne ziele na polu,
Jahwe-Bdg nie spuscil bowiem deszczu na ziemig;
nie byto tez cztowieka, aby uprawial role.

6 Lecz spod ziemi wyptywat zdréj, ktéry zwilzal calg powierzchnie roli.
7 I uksztattowal Jahwe-Bég czlowieka, proch z roli,
i tchngt w jego nozdrza oddech zycia, i tak stal si¢ cztowiek istotg
ZyW3a.
8 [ zasadzil Jahwe-B6g na wschodzie ogréd w Edenie,
i umiescit tam cztowieka, ktérego uksztattowal.
9 Jahwe-Bég sprawil, Ze z ziemi wyrosty rézne drzewa

o pieknym wygladzie i smacznych owocach;
takze drzewo dajgce zycie — w srodku ogrodu —
i drzewo dajace wiedzg o dobru 1 ztu.
[...]
15 I wziat Jahwe-B6g czlowieka, i osadzit go w ogrodzie Edenu,

aby go uprawial i strzegl.
[...]

1,26 I rzekt Bég: «Uczyrimy ludzi na obraz nasz, podobnych do nas,
a niech wladajg rybami morza i ptactwem nieba,
i domowymi zwierzetami, i wszelkimi ptazami, petzajacymi po ziemi».

1.S. Synowiec, Na poczqtku, dz. cyt., s. 29.
2 A, Clamer, Genese (La Sainte Bible), Paris 1953, s. 35.
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27  Istworzyl Bég ludzi na obraz swoj, na obraz Boga stworzy? ich:
stworzyt mezcezyzne i kobiete.

28  Ibtogostawil im Bég. I rzek! do nich:
«Ptodni badZcie i mnézcie sig; napetniajcie ziemig¢ i ujarzmiajcie jg.
Wiadajcie rybami morza i ptactwem nieba,
wszelkim zwierzg¢ciem, ruszajacym si¢ na ziemi»”.

Teksty Ksiegi Rodzaju, przedstawiajace stworzenie czlowieka przez Boga,
umieszczajg ten proces w szerszym kontekscie, jakim jest stworzenie calego §wia-
ta przez Stwoérce. Wezesniej powstala perykopa, charakteryzujaca si¢ bogactwem
stylu, jezyka, obrazowoscia i licznymi antropomorfizmami (przenoszenie na Boga
cech czlowieka: ogrodnika, garncarza, chirurga), jaka jest Rdz 2,4b-25, na okresle-
nie stwarzania swiata przez Boga uzywa hebrajskiego wyrazu nivy, bedgcym po-
chodnym od stowa nww i ktére nalezy ttumaczy¢ jako ,,zrobi¢, uczyni¢, dokonac,
wykonaé, zrealizowa¢”?. Nie ma tu zatem bezposredniego stwierdzenia, ze Bog
uczynil §wiat z niczego. Z kolei tekst chronologicznie p6Zniejszy, Rdz 1, w odnie-
sieniu do czynnosci stworzenia $wiata przez Boga postuguje si¢ hebrajskim sto-
wem »13, ktére nalezy ttumaczy¢ jako ,,stworzy¢, powotaé do istnienia”*. W od-
niesieniu do Boga (Jahwe-Elohim) oznacza ono ide¢ stworzenia z niczego,
powotanie do istnienia z nicosci czegos, co przedtem nie istniato, uczynienie cze-
go$ z niczego?’. Samo w sobie stowo to nie zawiera takiej mysli®.

Prawde o stworzeniu $wiata z niczego przez Boga podkresla réwniez brak
wzmianki w tych tekstach biblijnych o tworzywie, z ktérego B6g uksztaltowat Swiat.
Co wiecej, wystepujgcy w Rdz 1,1 hebrajski wyraz muna, ktéry mozna thumaczy¢
jako ,,poczatek, cos pierwszego, pierwociny, pierworodne”?. Takze przeklad grec-

3P Briks, iy, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 1999, s. 273; F. Zorell, mow, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamnenti, s.
631.

2P, Briks, 813, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s.
64; F. Zorell, 83, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 126.

7 Interesujgce jest to, ze Septuaginta, czyli tlumaczenie Starego Testamentu na jezyk grecki,
zaréwno w Rdz 1,1, jak i Rdz 2,4b uzywa slowa érooiecev, bedacego pochodnym od wyrazu poi Y,
oznaczajgcego ,,czynic, robié, wytwarza¢” (O. Jurewicz, , w: Stownik grecko-polski, t. II, Warszawa
2001, s. 208), a zatem stowo to nie méwi wprost o idei stwarzania. Przekiad polski tego teksu w BT
czyni jednak takie rozréznienie, uzywajac w Rdz 2,4b stowa ,,uczynil”, a w Rdz 1,1 stowa ,,stwo-
rzy!”.

% Idea stworzenia czego$ z niczego, W tym przypadku $wiata z nico$ci, zostala wyrazona za
pomocy stowa bara bardzo pézno, gdyz dopiero za czaséw walk Machabeuszy (2 Mch 7,28).

2P, Briks, mwrn, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
s. 321; E Zorell, muir", w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 750.
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ki uzywa w tym fragmencie wyrazu apyn, oznaczajgcego poczatek. Tak wiec oba
te wyrazy oznaczajg czas, w ktérym powstat obecny §wiat i przed ktérym obecna
rzeczywisto$¢ nie istniala. Bég zatem istniat juz przed powstaniem swiata, ktéry
wlasnie Jemu zawdzigcza swoje istnienie,

W tak zarysowany kontekst wpisuje si¢ fakt stworzenia cztowieka przez Boga.
Przedstawia to Rdz 2,7, gdzie Bog jest ukazany na sposéb antropomorficzny jako
garncarz lepigcy czlowieka. Ta czynno$¢ lepienia jest oddana hebrajskim czasow-
nikiem 78, oznaczajgcym pierwotnie czynnosé garncarza wyrabiajgcego na kole
naczynia gliniane®. Antropomorfizm ten wyraza tu peing wolnosé Boga w dziele
stworzenia, cztowieka za$ ukazuje jako istote z natury swej zalezng w swym ist-
nieniu od Stworcy, jako naczynie gliniane zalezne od garncarza®'. Jak bowiem garn-
carz tak tworzy swoje naczynia, ze wskazuja na ich wykonawce, tak 1 Bog stwarza
ludzi na swoje podobienstwo. Jak garncarz moze sam swoje naczynia pottuc, tak tez
Stwérca moze uczyni€ ze swym dzietem. A zatem biblijny obraz garncarza ma wy-
razaé przede wszystkim ide¢ absolutnej wladzy garncarza nad wytwarzanymi przez
niego naczyniami*’. W dalszym fragmencie tego wiersza jest bardzo wazna wska-
zéwka odnoszaca sie do natury czlowieka. Jest on mi¢dzy innymi mna-p ey —
‘afar min-ha’adamah®, co w przektadzie polskim jest oddane jako ,,utworzony z
prochu roli”. Wyrazenie powyzsze podkresla mysl, ze cztowiek ma wsp6lny ele-
ment z powstalym $wiatem, a jest nim ciato ludzkie, podlegajace zniszczeniu.
W tekscie hebrajskim nalezy zwrdci¢ uwage na podobienstwo brzmienia rzeczow-
nika 0w (‘adam) 1 mw (‘adamah), oznaczajgcego role, czyli uprawng ziemig, z pro-
chu ktérej cztowiek zostat ulepiony*. Mysl, ze cztowiek-mezczyzna zostal stwo-
rzony z prochu roli, wywodzi si¢ prawdopodobnie ze spostrzezenia, ze po Smierci
cialo ludzkie rozpada si¢ na pierwiastki wchodzace w sklad ziemi uprawnej®.
Wyglada na to, ze zestawiajac obok siebie te wspétbrzmigce rzeczowniki, Jahwi-

WP, Humbert, Emploi et portee bibliques du verbe yasar et de ses derives substantifs, BZAW T7
(1958), s. 82-88; P. Briks, =%, w: Podrgczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, s. 151; E. Zorell, =%, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 324.

3 Byé moze, ze symbolika ta zawiera jeszcze jedng wazna prawdg o cztowieku. Fakt, ze glina
(surowiec powstaly z pewnych rodzajéw ziem zmieszanych z wodg), bgdaca podstawowym materia-
lem sluzgcym do wyrobu naczyii w éwczesnym czasie, posiadala podstawowg ceche, jakg jest pla-
stycznosé i kruchos¢, a co sie z tym wigze: mozliwos¢ formowania jej, a zatem naczynie catkowicie
zalezy od tego, kto go tworzy, moze by¢ wskazéwka, ze réwniez czlowiek jest catkowicie zalezy od
swego Stwércy. M.M. Schaub, Garncarstwo, w: EB, s. 316-323; Z. Kapera. Garncarstwo, W: Arche-
ologia Palestyny, red. L.W. Stefaniak, Poznani 1973, 5. 553-563.

2 M. Lurker, Garncarz, w: Stownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 57.

BE, Swierczek, Na poczqtku stworzenia, Krakéw 1992, s. 30.

M P, Briks, m, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
s. 22; F. Zorell, mnns, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 14.

331.S. Synowiec, Na poczqtku, dz. cyt., s. 176.



118 KS. JERZY KULACZKOWSKI

sta chcial jeszcze mocniej podkresli¢ zwigzek cztowieka z rolg, wyrazajacy si¢ nie
tylko w tym, ze zostal on stworzony, by uprawiaé rolg¢ (Rdz 2,5.15), ale takze w tym,
ze zostal stworzony wtasnie z prochu roli.

Kolejne wazne prawdy dotyczace natury cztowieka-mezczyzny zawiera dalsza
czes$¢ wiersza 7. Bog jest ukazany jako Ten, ktéry obdarza czlowieka ,,oddechem
zycia”, wskutek czego czlowiek-mezczyzna staje si¢ istotg Zywa. Przez wyrazenie
,oddech zycia” ttumaczy si¢ hebrajski zwrot o~n nnus, ktéry jest synonimem wy-
stepujgcego w dziele kaptariskim on mm (Rdz 6,17; 7,15)%. Obydwa te wyrazenia
oznaczajg oddech cztowieka pojmowany jako zyciodajna sila®’. Jahwista, ukazu-
jac Boga, ktéry tchnat w cialo pierwszego cziowieka oddech zycia, chce powie-
dzieé, ze zycie ludzkie jest darem Boga®. W tym mocnym antropomorfizmie kryje
sie ponadto idea, ze cziowiek ma w swej naturze cos z istoty samego Boga, jako ze
oddech Stwércy stat si¢ jego oddechem®. Wszystko wskazuje na to, ze mysl, iz
oddech zostat czlowiekowi wdmuchnigty przez nozdrza, wzigta poczatek z do-
swiadczenia, ktére méwilo, Ze czlowiek zyje tak diugo, jak dtugo oddycha®.

Bardzo wazng mysl, dopetniajaca prawde¢ dotyczacg czlowieka, przedstawiong
w powyzej analizowanym tekscie, zawiera Rdz 1,26. W zdaniu tym wystepuje
wyrazenie hebrajskie o mom, co w thumaczeniu polskim jest oddane jako ,,uczyrimy
ludzi”. Uzyta tutaj liczba mnoga, jest to tzw. pluralis delibertionis, czyli forma
stylistyczna wyrazajaca narad¢ z samym sobg, zjawisko psychologiczne polegajg-
ce na tym, ze méwigcy niejako dzieli si¢ duchowo na dwie osoby, z ktérych jedna
udziela drugiej rady lub zachety®' . Nie ulega zatem watpliwoscl, ze uroczysty ton
tego zdania podkresla, iz istota, ktérg tym razem Bég zamierza stworzy¢, bedzie

%3, Schurbert, Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch, Stuttgart 1966, s. 80.

3P Briks. maws, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
s. 237; F. Zorell, mw, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 537; P. Briks, ma w:
Podreczny slownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 325; F. Zorell, mm, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, 5. 761; 1.W. Roston, Idea Zycia wedtug pierw-
szych trzech rozdzialdw Ksiggi Rodzaju, STV 4 (1966) nr 2, s. 269-363.

WHi 12,10; Ps 104; Hi 34,14; Koh 12,7. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman IIl, Oddech, w:
Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 621-622.

¥ Nie chodzi tu oczywiscie jedynie o zjawisko fizyczne, ktére okresla si¢ stowem ,,oddech”, ale
raczej o sily, ktére nazywa sig duchowymi i dzigki ktérym czlowiek mysli oraz géruje nad istotami
nierozumnymi (1z 42,5; Prz 20,27; Hi 32,8).

“J.W. Roston, Idea iycia wedlug trzech pierwszych rozdziatéw Ksiggi Rodzaju, STV 41 (1966)
z. 2, 8. 269-363; M. Peter, Stary Testament o powstaniu Zycia, AK 66 (1974) t. 83, z. 3, s. 383-388.

4 J.M. Lagrage, L’Hexameron, RB 5 (1986), s. 387; A. Soggin, Alcuni testi-chiave per I’antropo-
logia dell’Antico Testamento, w: L’antropologia biblica, red. G. De Gennaro, Napoli 1981, s. 48; W.
Gronkowski, Sens biblijny zwrotu: ,, Uczyrimy czlowieka na obraz nasz” (Gen 1,26), AK 50 (1948) t.
48, s. 237-252. 451-469; t. 49, s. 19-32. 134-143.
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przewyzsza¢ wszystkie Jego dotychczasowe dzieta®?. W tym wiasnie tkwi idea
prymatu cztowieka posréd innych stworzer. Prawdg t¢ podkresla takze fakt, ze
czlowiek jest stworzony jako ostatni w stwérczym dziele Boga, czyli ze jest jego
ukoronowaniem. Czlowiek zatem w dziele stworzenia posiada najwyzsza godnos$c¢®.
Pochodzenie czlowieka jest wigc inne niz pochodzenie zwierzat, poniewaz czlo-
wiek jest osobnym dzietem Stwércy, a tym samym istotg wyzszego rz¢du niz zwie-
rzeta.

Nalezy tu réwniez doda¢, ze wystgpujacy w tym zdaniu rzeczownik o nie
posiada tu rodzajnika, a to wskazuje, iz uzyty on jest tutaj w znaczeniu zbioro-
wym, oznaczajacym ludzi, caty rodzaj ludzki, a nie pojedynczego cztowieka. Po-
twierdza to takze wystgpujaca w tym zdaniu liczba mnoga czasownika 1171 — we-
Jirdu — ,,i niech panujg”.

W dalszej czgsci zdania Rdz 1,26, oraz nastgpnym zdaniu Rdz 1,27, wystepujg
kolejne wyrazy, pozwalajace pozna¢ nature czlowieka. W jezyku hebrajskim sg
w tym tekscie dwa wyrazenia: nnbsa i anws (,na Nasz obraz” i ,,na Nasze podo-
bieristwo™). Wyrazenia te znaczeniowo sg sobie bliskie*. Wedle innych tekstéw
biblijnych i analogicznie uzytych stéw odnoszacych si¢ do ludzi, ,,podobiernistwo”
i,,obraz” oznaczaé tu mogg przedstawicielstwo otrzymane od kogo$ w imieniu
drugiej osoby*®. Piszgc o cztowieku jako ,,obrazie” Boga, autor natchniony mial na
mysli jego role jako wiadcy panujacego z woli Boga nad stworzeniami, analo-
giczng do roli kr6léw, ktérzy wedlug przekonania ludzi starozytnego Wschodu
z upowaznienia béstw i jako ich obraz na ziemi petnili wiadz¢ w swych paristwach®.
Na znak swojego roszczenia do wiadzy wielcy krélowie Wschodu wznosili w pod-

2Wyrazenie ,,uczyfiimy” z pewnoscig nie jest Sladem dawnych wyobrazen politeistycznych, w
ktérych obok Boga-Stwdércey istniaty inne béstwa. Autor Heksameronu byt bowiem monoteistg i jako
taki nie zostawilby w swoim dziele wyrazenia moggcego nasuwaé powigzania z politeizmem. Co
wiecej, liczba mnoga tutaj uzyta nie jest takze tzw. pluralis maiestatis, a wigc formg podobng do tej,
ktérej uzywali wladcy, pragngc podkreslic swg wielkg godno$¢. Forma tego rodzaju nie wystepuje w
jezyku hebrajskim. P. Jouon, Grammaire de I’hebreu biblique, Rome 1923, s. 309.

“VH. Langkammer, Godnos¢ czlowieka wedlug Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1997, s. 9-21.

4“4P. Briks, nbs, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s.
298; F. Zorell, nbs, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 692; P. Briks, tWmd,
w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 87; F. Zorell, tWmd,
w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 175.

4 A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamencie, Com 2 (1982) nr 2, s. 3-15.

4Na Bliskim Wschodzie wiadcy panstw czgsto byli nazywani obrazami bogéw. W. Helck, Urkun-
den der 18. Dynastie. Ubersetzung zu den Heften 17-22 (1961), s. 176; E. Otto, Der Mensch als
Geschopf und Bild Gottes in Agypten, w: Probleme biblischer Theologie, G. von Rad, Miinchen
1971, s. 345; The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the University of Chicago, Chicago
1956, s. 85.
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leglych im prowincjach wiasne wizerunki?’. Ludy starozytnosci czcity swoich bo-
géw w obrazach (przy czym artystyczna forma tych rzezb byla rzeczg drugorzedna).
Te obrazy bogéw traktowano jako Zywe istoty, namaszczano je, ubierano i karmio-
no. Uwazano bowiem, ze w obrazach obecny jest ten, ktérego obraz przedstawia,
a wiec jego moc, godnosé i blogostawieristwo.

Stary Testament w sposéb szczegdlny podkresla podstawowa prawdg o podo-
bieristwie czlowieka do Boga, swego Stwdércy. Wediug Rdz 1,26-27 cztowiek zo-
stal stworzony na obraz Boga*®. Donioslo$¢ wyrazenia ,,czlowiek obrazem Boga”
pochodzi nie tyle z samej tresci uzytych w nim terminéw, spotykanych juz zresztg
w poematach babilonskich i egipskich®, ile raczej z ogélnego kontekstu catego
Starego Testamentu. Czlowiek jako caly, w swoim cielesnym przejawie, jako mez-
czyzna i kobieta, a nie tylko na przyktad ze wzgledu na swoja moralng zdolno$¢
podejmowania decyzji, jest obrazem Boga*. Oba wyrazenia: ,,na Nasz obraz” i ,,po-
dobnego Nam”, sg synonimiczne®' i znacza, ze czlowiek w granicach widzialnego
stworzenia jest obrazem Boga czy tez przedstawia Jego podobieristwo*. To stwier-
dzenie daje wyraz godnosci czlowieka, jego jedynej w swoim rodzaju bliskosSci
Boga, odrézniajacej go od wszystkich innych stworzen>. Czlowiek jest obrazem
Boga, ale juz nie jakiegos$ boga pojmowanego na ksztalt czlowieka. Jest obrazem
Boga, ktéry do tego stopnia przewyzsza wszystko*, ze nie wolno sporzadzaé zad-
nych Jego obrazéw*.

4TR. Krawczyk, Stary Testament. Biblia chrzescijanina dzisiaj, Siedlce 1988, s. 182.

. Homerski, Piesii o stworzeniu swiata. Refleksje egzegetyczno-teologiczne nad tekstem Rdz
1,26-28 i2,7.15.18.21-23, w: Poczqtek swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drozdz, Tarn6w
1998, s. 17-31.

9 E. Otto, Der Mensch als Geschopf und Bild Gottes in Agypten, w: Probleme biblischer Theolo-
gie s. 342; The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the University of Chicago, s. 85.

Th.C. Vriezen, An Outline of Old Testament Theology, Oxford 1958, s. 146.

31 Cz. Jakubiec,

$3J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga. U podstaw antropologii biblijnej, ,Znak” 29 (1977) nr
274, s. 262-370; M. Golebiewski, Czlowiek obrazem i podobieristwem Boga, AK 79 (1987) t. 109, z.
2 (471), s. 264-278.

4 H. Gross, Die Gottesebenbildlichkeit des Menschen, w: Lex tua veritas. Festschrift, red. J.
Jdnker, Trier 1961, s. 89-100; H. Haag, Die Bibel und Ursprung des Menschen, w: Das Buch des
Bundes. Aufsatz zur Bibel und zu ihrer Welt, red. B. Lang, Diisseldorf 1980, s. 177.

3 Jahwe jest suwerennym i transcendentnym Bogiem, obecnym w widzialnym znaku Arki Przy-
mierza, ktéra byla Jego tronem (O. Eichrodt, Theology of the Old Testament, t. I, London 1961, s.
107n). Mozna go doswiadczy¢ w slowie objawienia i w historycznych czynach. Starotestamentowny
zakaz sporzadzania obrazéw (Pwt 27,15; 4,9-20) mial zapobiec prébom magicznego podporzadko-
wania sobie Jahwe w obrazie jakiego$ innego béstwa (K. Pauritsch, Obraz, w: PSB, kol. 860). To
przykazanie Dekalogu (Wj 20,4; Pwt 27,15), stosowane na przestrzeni wiekéw mniej lub bardziej
surowo, stanowi fakt dog¢ tatwo wytlumaczalny, gdy chodzi o bogéw falszywych (idole), a trudniej-
szy do zrozumienia w odniesieniu do obrazéw Jahwe (C. Wiener, Idole, w: STB, s. 320-322). Auto-
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Kontekst tego bycia ,,obrazem” Boga wyjasnia Rdz 1,28, w ktérym Bég zleca
czlowiekowi panowanie nad ziemia. Stowa ,,podbijaé” i ,,panowaé” odpowiadaja
hebrajskim czasownikom uz> i 777, ktérych uzywano, gdy méwiono o moznych
podbijajacych ludzi w niewole (Jr 34,11; 2 Krn 28,10; Ne 5,5) i kr6lach panujg-
cych nad krajami (Ps 72,8; 110,2)%. Wydaje si¢ wiec oczywiste, ze ,,podobien-
stwo” czlowieka do Boga wyraza si¢ w byciu istotg upowazniong przez Boga do
pelnienia wladzy krélewskiej nad innymi stworzeniami®’. W tej wiasnie godnosci
czlowieka jako wiadcy stworzenia pisarz biblijny widzial jego podobieristwo do
Boga jako panujacego nad §wiatem®.

Te prawdg, dotyczacg ,,podobienstwa” czlowieka do Boga, przez ,,panowanie”
nad swiatem zdaje si¢ potwierdza¢ takze mysl wyrazana obrazowo w Rdz 2,15.
B6g umieszcza czlowieka w ogrodzie Eden, zlecajgc mu uprawianie tego ogrodu.
Czasownik ,,wzigé” w Starym Testamencie znaczy czgsto tyle, co ,,wybraé”*. To
wybranie jest zleceniem zadanym czlowiekowi polegajgcym na uprawianiu ogro-
du. Wida¢ to réwniez we wczesniejszym zdaniu Rdz 2,5, osadzajgcym rzeczywi-
sto§¢ stworzenia czlowieka i jego samego: ,,[...] nie byto tez czlowieka, aby upra-
wial role”. Czlowiek zatem jest powotany do panowania nad §wiatem poprzez
pracg. Poprzez symbolike uprawiania ogrodu autor natchniony zamierzal podkre-
§li¢, zadanie zlecone i powierzone czlowiekowi w jego srodowisku zyciowym
w tworzeniu i utrzymaniu débr. Kazda ludzka praca jest uczestnictwem w tym za-
daniu®, Poprzez udziat w pracy cztowiek upodabnia si¢ do Boga-Stwércy. To wska-

rzy natchnieni przywykli przeciez do antropomorfizmowania, sprzeciwiali si¢ zasadniczo niemate-
rialnym prezentacjom, lecz raczej chcieli podjaé walke z batwochwalczg magig i praktykami okulty-
stycznymi (EM. de L. Bohl, Das Zeitalter der Sargoniden (Opera minora), red. J.B. Wolters, Groningen
1953, 5. 384-422) i zachowa¢ nietknigta prawdg o transcendencji Boga (A. Baum, Magia, w: PSB,
kol. 691). B6g objawia swojg chwalg nie w zlotym cielcu (Wj 32; 1 Krn 12,26-33; por. J. Lewy, The
Story of Golden Calf, VT 9 (1959), s. 318-322) ani nie w obrazach wykonanych ludzkimi rgkami,
lecz w dzietach swojego stworzenia (Oz 8,5n; Mdr 13).

6P, Briks, waz, w: Podreczny stlownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s.
160; F. Zorell, uias, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 346. P. Briks, hdr, w:
Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s. 324; F. Zorell, hdr, w:
Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 758.

57]. Suchy, Czyricie sobie ziemig poddang, panujcie nad zwierzgtami, ZN KUL 36 (1993) nr 1-4,
s. 13-23; H. Ordon, Stosunek cztowieka do swiata zwierzqt w Swietle Pisma sw., ZN KUL 36 (1993)
nr 1-4, s. 141-145.

8 E. Jacob, Theologie de I’Ancien Testament, Neuchatel 1968, s. 135-140; H. Wildberg, Selem,
w: ThH t. 11, s. 560; J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga, s. 366.

¥ Rdz 24,7; Lb 3,12; Pwt 4,20; 2 Sm 7,8; 1 Krl 11,37,

% C. Westermann, Schdpfung, Stuttgard 1983, s. 116; J. Stepien, Biblijna wizja pracy, CT 54
(1984) nr 1, s. 46.
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zanie miejsca i powotania cztowieka zaktada pelng rozumnosé i wolnos¢ istoty
ludzkie;j.

Biblijne pojgcie obrazu, zwraca mysl ku szczegdlnie waznej prawdzie. Podob-
nie jak obraz (posag) bozka uchodzit za widzialny przejaw niewidzialnego béstwa
i za cos, co je reprezentuje, albo jak na przyktad w Egipcie krélowi przystugiwala
wladza z tej racji, ze widziano w nim ,,zywy obraz boga™®!, tak tez wedlug Rdz
1,26-27 istnienie cztowieka na obraz i podobiefistwo Boze zaklada moznos$¢ spra-
wowania wiadzy nad wszystkimi stworzeniami ziemi® oraz zdolnos¢ jesli nie stwa-
rzania, to przynajmniej rodzenia istot zywych (Rdz 1,27n; 5,1n)®. Czlowiek jest
powolany przez Boga, aby panowal nad catym stworzeniem. Poprzez t¢ moznos¢
panowania nad cala naturg czlowiek jest obrazem Boga i jest przeznaczony do
tego, aby by¢ na ziemi znakiem wzniosltosci i prawa Boga do panowania nad
calym stworzeniem®. Oznacza to, Ze ma on sobie podporzadkowac calg resztg
stworzenia. Ta udzielona cztowiekowi godnos¢ stanowi uzasadnienie praw czlo-
wieka®.

Analizowany fragment Rdz 1-2 przedstawia jeszcze jeden element odslaniaja-
cy prawdg o czlowieku jako ,,obrazie i podobienistwie” Boga. Jest on wyrazony
w stwierdzeniu: ,,Ptodni badZcie i mnézcie si¢” (Rdz 1,28). Elementem tym jest
zdolno$¢ przekazywania zycia przez ludzi, czyli ptodno$¢. Podobnie jak i praca,
tak réwniez i ptodnos¢ jest zadaniem postawionym przed czlowiekiem przez Boga.
Plodnosé, czyli mozliwosé powolywania do zycia nowych istnien, jest jednym
z podstawowych pragnieri ludzkich, przynoszacych czlowiekowi wielka rados¢ (Rdz
4,1). Cata Ksigga Rodzaju jest wiasciwie jedng wielkg historig ludzkich narodzin,
widoczng w licznych rodowodach tam zawartych i opisanych. Nawet historia bi-
blijna moze by¢ ujeta jako jeden wielki i swoisty rodowdd. Wage i znaczenie ludz-
kiej ptodnosci podkresla prawo starotestamentowne, strzegac jej funkcji. Ponie-
waz plodno$¢ jest ukierunkowana na posiadanie potomstwa, ktére byto wysoko

S'W. Helck, Urkunden der 18. Dynastie, s. 176.

@2 E, Jacob, Theologie de L’Ancien Testament, s. 135-140; ). Chmiel. Czlowiek obrazem Boga, s.
366; N. Lohfink, Die Ersten Kapitel der Bibel nach der Intervention der Naturwissenschaft, w:
Bibelauslegung im Wandel!, Frankfurt a. M. 1967, s. 100.

® P, Lamarche, Obraz, w: STB, s. 594.

%S, Grzybek, Egzystencjalne wartosci Starego Testamentu, RBL 29 (1976), s. 248.

6 C. Westermann, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen, Gottingen 1978, s. 83; Dalsze
teksty Starego Testamentu rozwijaja zazwyczaj wlasnie 6w temat panowania nad stworzeniami (Ps
8; Syr 17). Réwnoczesnie wzbogaca si¢ o pewne sprecyzowania i uzupetnienia, wystepujgce wyraz-
nie niekiedy w tych tekstach, kiedy indziej w sposéb ukryty, samo pojecie obrazu Boga. Ksigga
Madrogci (Mdr 2,23), znajdujaca si¢ juz pod wplywem filozofii greckiej, szuka uzasadnienia podo-
bienstwa Bozego w istotowych przymiotach i znajduje go w pierwotnie przeznaczonej mu niesmier-
telnosci. A. Urban, Podobieristwo, w: PSB. kol. 982-983.
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cenione, dlatego tez teksty starotestamentowne zachecajg do prawidlowego korzy-
stania z plodnosci. Tak rozumiana plodnosé byla zatem uczestnictwem w stwor-
czej mocy samego Boga i tym samym umozliwiala czlowiekowi stawanie sie Jego
,,obrazem”.

Nalezy zatem stwierdzi¢, ze czlowiek posiada wielkg godnosé udzielong mu
przez Boga, bedacg podstawg jego praw. Jest on okreslany jako ,,obraz” i ,,podo-
bieristwo” Boga, co si¢ wyraza w zdolnosci przetworzenia widzialnego swiata po-
przez pracg i jest okreslone jako ,,panowanie”. Natura cztowieka-mezczyzny prze-
wyzsza wszelkie stworzone istoty w materialnym $wiecie. Posiadajac t¢ zdolnos¢
panowania nad swiatem, czlowiek zostal wyposazony przez Boga w dary umozli-
wiajgce mu ten proces, sg nimi rozum i wolna wola. Tak ukonstytuowany czlo-
wiek-mezczyzna, skoro ma on swiadomie rozrézniaé i wybiera¢ pomigdzy dobrem
a zlem, staje si¢ partnerem Boga. R6wnoczesnie czlowiek nalezy do widzialnego
$wiata poprzez swoje ciato, ktore jest utworzone z tych samych elementéw, co ten
$wiat. W $wietle powyzszych stwierdzefi mozna wysnu¢ wniosek o bogactwie i za-
razem zlozono$ci natury cztowieka-mezczyzny.

3. SAMOTNOSC JAKO BRAK DOPEENIENIA

Poza przedstawieniem sytuacji czlowieka w stworzonym $§wiecie, jako istoty
przewyzszajacej swa godnoscig wszystkie pozostale stworzenia, teksty biblijne
Rdz 1-3, zawierajg jeszcze inng cenng prawde dotyczaca pierwszego mezczyzny.
Jest ona poglebieniem powyzej wczesniej przedstawionych prawd izawiera sig
w ponizszych fragmentach:

2,18 ,J rzekt Jahwe-B6g: «Niedobrze, by czlowiek byt sam;

uczynie mu pomoc, jak gdyby jego odpowiednik».

19 I utworzy! Jahwe-Bég z ziemi wszelkie dzikie zwierzgta
i wszelkie ptactwo nieba, i przywiédt je do czlowieka,
by sie przekona¢, jak on je nazwie.
A kazde stworzenie zywe mialo nosi¢ takie imig¢, jakie mu nada czlo-
wiek.

20 Nadat wiec czlowiek imiona wszystkim zwierzgtom domowym,
ptactwu nieba i wszystkim dzikim zwierzg¢tom.
Jednakze odpowiedniej pomocy dla siebie nie znalaz}”.

Wiersz 18 tej perykopy ukazuje sytuacje pierwszego czlowieka w ogrodzie Eden
i wyznaczeniu mu zadar do spetnienia. Doswiadcza on tam pewnej niedoskonato-
§ci, ktéra jest tu okreslona jako samotno$¢. Co ciekawe, Ze to sam Stwérca odkry-
wa te prawde o meZzczyZnie, orzekajac, ze samotnos¢ mezcezyzny nie jest dla niego



124 KS. JERZY KULACZKOWSKI

dobra. W tekscie hebrajskim samotno$¢ jest okreslona wyrazem §125%. Chociaz
wiersz Rdz 2,18 jednoznacznie ocenia samotno$¢ me¢zczyzny jako cos$ niewtasci-
wego, nieprawidtowego, co uniemozliwia mezczyZnie wypetnianie zadai weze-
$niej zleconych mu przez Boga i tym samym jego prawidtowy rozwdj, to jednak
nie wystgpuje w nim sprecyzowanie, na czym ta samotnos¢ polega. Dopiero w dal-
szych wierszach tej perykopy w sposéb bardzo symboliczny, a zarazem przejrzy-
sty i tym samym wymowny nastepuje okreslenie natury takiej samotnosci, czyli
wskazanie, czym ona jest.

Rdz 2,19-20 stwierdza, ze B6g po stworzeniu zwierzat przyprowadza je przed
cztowieka. Juz sama ta czynnosé przyprowadzenia zwierzat przed czlowieka ozna-
cza podporzadkowanie tych stworzeri cztowiekowi, czyli uznanie wtadzy cztowie-
ka nad nimi. To jeszcze bardziej podkresla istniejacy kontrast pomiedzy zwierzeta-
mii czlowiekiem, czyli wyzszosé godnosci cztowieka nad wszystkimi stworzonymi
istotami. Jest tu wigc pokazana ogromna réznica dzielaca zwierzeta od cztowieka.

W wierszu Rdz 2,18 jest zawarte stwierdzenie, ze celem tej defilady zwierzat
przed czlowiekiem jest nadanie im przez niego imion. Jest to bardzo wazna czyn-
nos¢ w rozumieniu Starego Testamentu. Dla ludzi éwczesnych czaséw imi¢ nie
bylo jedynie okresleniem nazwy danej istoty. Oznaczalo ono co$ znacznie wigcej,
okreslato role, jakg ma ona do spelnienia w otaczajacej rzeczywistosci. Imi¢ za-
tem, w odniesieniu do czlowieka, oznaczato funkcje, zadanie, jakie on ma do spet-
nienia w swoim zyciu (Rdz 27,36; 35,18; 1 Sm 25,25), cechy jego osobowosci.
Zatem wigzZe si¢ ono z wyrazaniem mozliwosci, pozycji spotecznej cztowieka, a tak
rozumiane moze by¢ ostatecznie réwniez synonimem ,,stawy” (Lb 16,2). W takim
ujeciu posiadanie wielu imion oznacza powage czlowieka i wiele zadaf, jakie ma
on do spetnienia w spotecznosci (2 Sm 12,25). Z kolei, by¢ pozbawionym imienia,
znaczy tyle, co by¢ pozbawionym wszelkiego znaczenia (Hi 30,8). Ten, kto nie ma
imienia, wtasciwie nie istnieje®. Ponadto zmieni¢ komus imi¢ oznacza tyle, co
stworzy¢ w nim nowg osobowos¢. Pozwala to wysnu¢ wniosek, ze w ujeciu biblij-
nym imi¢ jest synonimem samej osoby®. Wymawiajac czyjes imi¢, tym samym
dotyka sie istoty danego cztowieka. Dlatego pierwszy czlowiek, nadajac imiona
stworzonym zwierzgtom, okregla ich role w §wiecie.

Ale czynno$¢ nadawania imion w scenie Rdz 2,18-19 posiada jeszcze jedno
bardzo wazne znaczenie. Fakt przyporzagdkowania czemus lub komus imienia ozna-

%P, Briks, 135, w: Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, s.
172; F. Zorell, 135, w: Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, s. 95.

& K. Gouders, Imig, w: PSB, kol. 457.

% R. Fuller, Imiona i nadawanie imienia, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D.
Coogan, Warszawa 1999, s. 243.
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cza posiadanie wladzy nad nim. Dlatego postugiwanie si¢ czyims$ imieniem ozna-
cza tyle samo, co uzyskanie wiadzy dysponowania kims®.

W $wietle powyzej przeprowadzonych analiz samotnosé, o ktérej wspomina
tekst Rdz 2,18, ma dwojakie znaczenie. Pierwsze wynika z samej natury czlowie-
ka, z jego czlowieczeristwa, poniewaz tekst hebrajski okresla pierwszego cztowie-
ka wyrazem oann, co oznacza ,,ludzkos¢”, own jest bowiem rzeczownikiem zbio-
rowym™. Niektére przeklady ttumaczg ten rzeczownik jako ,,m¢zczyzna”. Jednak
bardziej pierwotne zdaje si¢ tu by¢ rozumienie tego wyrazu jako ,,czlowiek”. Do-
piero po uwzglednieniu pierwszego, tak rozumianego okreslenia samotnosci, po-
jawia si¢ drugie rozumienie, komplementarne z wezesniejszym i wynikajace z od-
niesienia m¢zczyzny do kobiety. Nie ma tu, co prawda, nazwy ,.kobieta”, ale jest
okreslenie ,,pomoc, jak gdyby jego odpowiednik”. Pierwszy czlowiek-mezczyzna
potrzebowal wigc ,,pomocy” odpowiedniej dla niego, co mialo mu uswiadomic
sytuacje do§wiadczanej samotnosci, w ktérej pojecie ,,pomocy” nie jest jeszcze
okreslone. Z kolei Bég, jako Stwdrca cztowieka, podejmuje dziatania wobec czto-
wieka majgce na celu przelamanie tej samotnosci. Tekst przedstawia to w obrazo-
wej scenie defilowania zwierzat przed czlowiekiem i nadawania im imion przez
cztowieka. Scena ta podkresla mysl, ze czlowiek przewyzsza swojg naturg Swiat
widzialny, nie moze on byé zredukowany jedynie do kryteriéw doczesnosci. Ta
ogromna réznica istniejgca pomiedzy pierwszym czlowiekiem a Swiatem zwierzat
potwierdza jego wielkg godnosé otrzymang od Boga, poniewaz w Swiecie zwie-
rzgt nie znalazla si¢ ,,pomoc odpowiednia czlowiekowi”.

Samotnos$¢ jest bolesnie doswiadczanym przez me¢zczyzng¢ brakiem wspélist-
nienia istoty sobie podobnej, jednakze nie identycznej. Podobiedstwo to polega na
posiadaniu przez nig tej samej godnosci i spetnianiu funkcji dopetniajgcej mezezy-
zn¢ w jego istnieniu i dzialaniu. Z kolei, ,,nie identycznej” oznacza nie takiej
samej we wszystkim, odmiennej, réznigcej sie od mezczyzny. W takim rozumie-
niu samotnos¢ jest stanem braku istoty zdolnej dopelnié mezczyzng w jego czlo-
wieczej egzystenciji. Istota takg moze by¢ tylko kto§ réwny mu w godnosci i od-
mienny.

% Dlatego wiasnie w czasach Starego Testamentu zakazane bylo uzywanie imienia Bozego. Stad

tez zastgpiono wyraz Jahwe terminem Adonai.
@G. van Rad, Das erste Buch Mose, Genesis. Das Alte Testament Deutsch, Gottingen 1972, s. 37,
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Summary

A Meaning of Loneliness of a Man according to Gen 1-2

According to analysis concerning the meaning of solitude of a man in the light of Gen
1-2 it is possible to discover some very important truth. First of all, a human being is
created by God and is an image of Him in the whole creation. Second, in spite of having
a common element with other creatures (a material body but not the same body) a man
has his own dignity. The fact of man’s loneliness, which is strongly experienced by him,
emphasizes his lack of self-sufficiency and the need of complementation by a suitable
being. Thus, the main meaning of a man loneliness is to direct him to a creature who will
be able to complete him in his humanity and to help him to develop his own manhood.
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Karl Rahner' nalezy do najwybitniejszych teologéw katolickich ubieglego stu-
lecia. Bez jego dorobku naukowego, liczacego ponad cztery tysigce tytuléw?, trud-
no sobie wyobrazi¢ wspdiczesng teologie. Dlatego méwi si¢ nawet o ,,erze rahne-

'Karl Rahner urodzit sig 5 marca 1904 roku we Fryburgu Bryzgowijskim. W 1922 roku wstypit
do zakonu jezuitéw. Byt uczniem filozofa, prof. Martina Heideggera. Swiecenia kaplariskie przyjat 26
lipca 1932 r. W 1937 r. zostat profesorem uniwersytetu w Innsbrucku, a w 1964 r. w Monachium. Okres
dziatalnogci Rahnera jako profesora teologii obfitowal w liczne artykuty i rozprawy, ktére dos¢ weze-
$nie zostaly przettumaczone na wiele jezykéw swiata. Wspélnie z Hansem Ursem von Balthasarem
planowal opracowanie podrgcznika dogmatyki, ale tego dziefa nie doprowadzit do korica. Swego ro-
dzaju wyjatek stanowi tu Grundkurs des Glaubens (Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987), ale
nie jest on podrecznikiem dogmatyki, lecz wprowadzeniem w tajemnice chrzescijanstwa. Byl jednym
z najbardziej wptywowych teologéw w czasie obrad Soboru Watykariskiego II. Zmart 30 marca 1984 r.
Por. P. Imhof, H. Biellowons, Karl Rahner — Bilder eines Lebens, Ziirich — Freiburg Br. 1985; A.
Zuberbier, Karl Rahner i jego teologia, ,,Zycie Katolickie” 7 (1988), nr 1 (67), s. 74-78; A. Raffelt
(red.), Karl Rahner in Erinnerung, Diisseldorf 1994; K.H. Neufeld, Die Briider Rahner. Eine Biogra-
phie, Freiburg Br. 1994; 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw 1996, s. 17-43.

2Do najwazniejszych dziet K. Rahnera zaliczamy m.in. szesnastotomowe dzieto Schriften zur
Theologie, zbierajace wszystkie jego najwazniejsze artykuly (1954-1984); Die Gnade wird es vollen-
den, Miinchen 1957; Sendung und Gnade, Innsbruck 1959; O mozliwosci wiary dzisiaj, Krakéw
1965; Teologia a antropologia, ,,Znak™ 21 (1969}, s. 1533-1551; Wierzg¢ w Jezusa Chrystusa, Paris
1977; Bog stat si¢ czlowiekiem. Medytacje, Pozna 1978; Przez Ojca do Syna, Krakéw 1979; Stowo
z Krzyia, Krakéw 1980; Maty rok koscielny, KrakOw 1984; Maty stownik teologiczny, Warszawa
1987; O jednosci mitosci Boga i blitniego, ,Studia Theologica Varsaviensia” 31 (1993) nr 2, s. 9-26.
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rowskiej” i ,,postrahnerowskiej” w teologii, gdyz po Rahnerze nic ,.nie jest cal-
kiem takie, jak byto przed nim™3, Niewiele znalaztoby sig¢ teologicznych publikacji
naukowych, ktére nie zawieratyby odnosnikéw do jego pogladéw*.

Od lat toczy si¢ dyskusja, na temat tego, co stanowi centrum teologii Karla
Rahnera oraz ktére pojecie moze by¢ uznane za najistotniejsze. B. van der Heijden
w swojej pracy Karl Rahner. Darstellung und Kritik seiner Grundposition® stara
si¢ wykazaé, ze punktem wyjscia calej nauki niemieckiego teologa jest problem
taski, rozumianej jako samoudzielenie si¢ Boga cztowiekowi. Rahner zauwaza, ze
zanim cokolwiek powie si¢ na temat taski usprawiedliwienia, trzeba pamigtac o pod-
stawowej prawdzie dotyczacej zasadniczej niedoskonatosci, niedorastaniu do swo-
jego przedmiotu kazdej teologicznej wypowiedzié. ,, My wszystko wyjasniamy przez
Boga, a Boga wyjasniamy jako niewyjasnialnego™. Szczegdlnie w kwestii taski,
ktérg jest sam B6g. Zdaniem niemieckiego uczonego, owa tajemniczos¢ sprawia,
ze ,,w dogmatycznych pojeciach nie moze byé adekwatnie i refleksyjnie absolut-
nie jednoznacznych definicji”®, dlatego tez kazda racjonalizacja w teologii musi
mieé swoje granice. Stad ,laska oznacza nie poczatek i przyrzeczenie zniesienia
tajemnicy, ale radykalng mozliwo$¢ jej absolutnej bliskosci, poprzez ktéra tajem-
nica nie zostaje zniesiona, ale wlasnie jako taka zostaje dana™. Laska pozostaje
wigc tajemnicg, tym bardziej ze wprowadza czlowieka w tajemnice¢ najbardziej
pierwotna, tajemnicg zycia Tréjcy, dlatego, obok wcielenia, stanowi jedng z trzech
najwickszych tajemnic chrzescijanistwa. Niemiecki teolog podkresla, ze Tréjca,
wcielenie oraz przebéstwienie cztowieka w lasce i chwale to tajemnice w znacze-
niu wlasciwym. Wszystkie inne tajemnice chrzescijariskiej wiary sa tajemnicami
od nich pochodnymi‘®.

31.B. Metz, Den Glauben lernen und lehren. Dank an Karl Rahner, Miinchen 1984, s. 13.

41, Bokwa, Wprowadzenie..., s. 9.

5B. van der Heijden, Karl Rahner. Darstellung und Kritik seiner Grundposition, Einsiedeln 1973.

¢Cokolwiek powie si¢ o lasce, zawsze pozostanie si¢ na obszarze tajemnicy. Tajemniczos¢ jest
dla Rahnera trwalg cechg naszego teologicznego poznania, cechg rozciagajacy si¢ zawsze na wszyst-
ko. Sam Bog jest tajemnicg, o ktérej wiemy tylko, ze jest naszym ,,skad i dokad”, ,,naszym pocho-
dzeniem i przyszlo$cig”. K. Rahner, Christlicher Humanismus, w: Schriften zur Theologie, t. VIII, s.
239-259.

7Za: D. Oko, Laska i wolnosé. taska w Biblii, nauczaniu Kosciota i teologii wspdiczesnej, Kra-
kéw 1997, s. 164,

8K. Rahner, Zur Geschichtlichkeit der Theologie, w: Schriften zur Theologie, t. VIII, Einsiedeln
1967, s. 88-110.

9K. Rahner, Uber den Begriff des Geheimnisses in der katholischen Theologie, w: Schriften zur
Theologie, t. 1V, Einsiedeln 1961, s. 92.

®Tamze, s. 87-89 i 98-99.
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Prezentujgc teocentryczny wymiar laski usprawiedliwienia, Rahner jest prze-
konany, ze doSwiadczenie Boga nie jest przywilejem poszczeg6lnych mistykow,
lecz jest dane kazdemu czlowiekowi'!. Ukryty w Swiecie B6g jest ,,prawdziwg ta-
jemnicg czlowieka”'2.

LASKA JAKO SAMOUDZIELENIE SIE BOGA

Prezentujac nauke o usprawiedliwieniu, Rahner wychodzi od pojecia ,,samo-
udzielenia si¢ Boga”, ktdre uwaza nie tylko za najwazniejszg nazwe taski, ale obok
nadprzyrodzonego egzystencjatu' za kluczowe pojgcie i serce calej teologii'. Po-
jecie to, jego zdaniem, najlepiej oddaje istotg¢ chrzescijafistwa, okresla tez nasza
egzystencje. Termin ten, stajagc si¢ najwazniejszym terminus technicus, pokazuje
migdzy innymi rozumienie innych podstawowych prawd poprzez rzeczywistosé
samoudzielenia si¢"’. Samoudzielanie si¢ Boga znajduje si¢ we wszystkich trzech
proponowanych przez teologa niemieckiego symbolach wiary. Chrzescijaristwo
nazywa ,eschatologicznym, historycznym wydarzeniem samoudzielenia si¢
Boga!s. Podobnie definiuje cztowieka, okreslajac go jako ,,wydarzenie wolnego,
niezastuzonego i przebaczajgcego, absolutnego samoudzielenia si¢ Boga™'”. Rah-
ner stwierdza, ze samoudzielenie si¢ Boga w stworzeniu mozna odczuwac¢ glebiej
niz grzech i odpuszczenie grzechéw'®, bo obok tajemnicy Tréjcy i weielenia taska
nie tylko nalezy do jadra rzeczywistosci objawienia i usprawiedliwienia, ale jest
jej jadrem!®. Usprawiedliwiony bowiem bez zadnej zastugi cztowiek staje si¢ $wig-
tyniag Boga, zamieszkuje w nim Duch Swiety jako najwlasciwszy i najwigkszy dar.
Czlowiek posiada dzigki temu udzial w naturze Bozej, staje si¢ nowym stworze-
niem, Bozym dzieckiem, ktére ma kontakt z Ojcem. Wlasnie to bycie Boga w bez-

K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. IX, Einsiedeln 1970, s. 164n.

2 Tamze.

13 Pojecie egzystencjatu nadprzyrodzonego nie jest pojgciem biblijnym, lecz utworzonym w na
podstawie biblijnej nauki o powszechnej zbawczej woli Boga — terminus creatus conveniens. Za jego
pomocg Rahner stara sig wyjasni¢ to, co w praktyce oznacza, ze Jezus Chrystus jest poczgtkiem
wiary w czlowieku.

14Zob. np. K. Rahner, Selbstmitteilung Gottes, w: Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon
fiir die Praxis, red. K. Rahner, A. Darlapp, Freiburg 1969, s. 523; tenze, Gotteserfahrung heute,
w: Schriften zur Theologie, t. IX, s. 175.

BD. Oko, taska i wolnosé..., s. 168.

6K Rahner, Inkarnation, w: Sacramentum Mundi, t. 11, s. 824.

7K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowaclzenie do pojecia chrzescijanistwa, Warszawa
1987, s. 122.

18K, Rahner, Erfahrungen eines Theologen. Karl Rahner iiber Moglichkeiten und Grenzen der
Theologie, HerKor 1984, s, 227.

K. Rahner, Theologie und Anthropologie, w: Schriften zur Theologie, t. VIIL, s. 53.
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posredniej bliskosci czlowieka, ktére Biblia i Koscidl opisujg za pomocg wielu
obrazowych pojeé, Rahner wyraza za pomocy jednego terminu ,,samoudzielenie
sie Boga™®.

Niemiecki teolog zauwaza, ze B6g udziela si¢ czlowiekowi na dwa sposoby:
przez Wcielenie, gdy Bog przychodzi w Jezusie Chrystusie, oraz przez taske, gdy
Bog daje w niej siebie. B6g nie jest zamknigty sam w sobie, lecz dzieli si¢ swym
szczesciem z innymi. W lasce Bég z ,,Boga-w-sobie” staje si¢ ,,Bogiem-dla-nas”?,
przy czym najwiekszym aktem wolnosci Boga jest to, Ze pozostaje On nadal suwe-
renny. Samoudzielenie si¢ nie jest koniecznoscig, jest darem wyplywajacym z wol-
nosci Boga. Dokonuje sie¢ w wolnosci, poznaniu i mitosci. Jest wydarzeniem z sa-
mego swego rdzenia istotowo duchowym i osobowym. Karl Rahner podkresla, ze
takie osobowe ujecie taski pozwala unikna€ jej urzeczowienia, ale chroni réwniez
przed ré6znymi nieprawidlowosciami w jej ujmowaniu®.

Teocentryczny wymiar taski usprawiedliwienia ma swoje Zrédto w tajemnicy
Tréjcy. To wlasnie dlatego, ze Osoby Tréjcy bytujg we wzajemnym, absolutnym
samoudzieleniu i tworzg absolutng wspélnote, czlowiek stworzony na obraz Boga
jest istotg wsp6lnotowa, a najwyzszg formg kontaktu wspélnoty czlowieka z Bo-
giem jest samoudzielenie si¢ Boga. Dlatego tez samoudzielenie si¢, zauwaza Rah-
ner, nie moze by¢ pojmowane jako udzielenie si¢ abstrakcyjnej istoty, ale jako
»udzielenie si¢ Boga takiego, jakim On jest, a wiec jako troistego, poniewaz wta-
$nie taki mieszka On w usprawiedliwionym i jest ogladany jako visio beatifica’™.

W usprawiedliwieniu ugruntowana jest relacja pomiedzy czlowiekiem a po-
szczeg6lnymi osobami boskimi, a kazda z nich udziela mu si¢ we wlasciwy dla

»®D. Oko, Ltaska i wolnosé..., s. 169.

2 K. Rahner, Theologie der Hoffnung, w: Schriften zur Theologie, t. V111, s. 563. Owe stanie sig
»Bogiem-dla-nas”nasuwa pytanie, czy oznacza to jaka$ wewnetrzng zmiang w Bogu. Jak stusznie
zauwaza D. Oko, pytanie to jest szczeg6lnie palace we wspdlczesnej teologii wobec tradycyjnej
katolickiej nauki o niezmienno$ci Boga. Laska i wolnos¢..., s. 173. Rahner opracowuje ten problem
szczegblnie w odniesieniu do wcielenia, stwierdzajgc, ze rzeczywiscie oznacza ono jakg$ trwatg
zmiang w Bogu, ale podobnie méwi tez o konsekwencjach samoudzielenia si¢ Boga. Por. K. Rahner,
Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, MySal 11, s. 339; tenze, Try-
nitit, w: Schriften zur Theologie, t. IV, s. 1014-1018.

2 Poniewaz laska jest rzeczywistoscig osobowa, nie moze by¢ ujmowana jako rzecz ani przypa-
dtog¢, czy tez jako jakas tajemnicza moc pochodzgca od Boga. Dlatego Rahner do opisu taski uzywat
kategorii osobowych. Bylo to zgodne z wzorem Pisma Swietego i nauczaniem Ojcéw Kosciota. K.
Rahner, Natur und Grade..., s. 223n.

K. Rahner, Trynitdt..., s. 1012; por. D. Oko, Laska i wolnos¢.., s. 179. ,,Tematy nauki o tasce -
taska, usprawiedliwienie, przebdstwienie czlowieka - stajg sie zrozumiate w swojej wlasciwe;j isto-
cie jedynie z perspektywy nauki o nadprzyrodzonym, bezposrednim ogladaniu Boga, ktére wediug
chrzescijafiskiej dogmatyki jest celem i spelnieniem czlowieka. I takze na odwrét: nauka o bezpo-
$rednim ogladaniu Boga moze tylko wtedy zosta¢ pojeta w calej radykalnosci swej ontologicznej
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siebie spos6b?. Chociaz podstawowg role w wydarzeniu laski ma Duch Swiety
i o Nim jako o zamieszkujgcym w usprawiedliwionym czlowieku méwi Objawie-
nie, to z racji cho¢by jednosci Tréjcy nalezy przyjaé, ze na swéj spos6b zamiesz-
kuje w nim kazda inna Osoba. W perspektywie prawdy o Tréjcy samoudzielenie
si¢ Boga okazuje si¢ by¢ jednym z dwéch podstawowych form samoudzielenia si¢
Boga $wiatu — poprzez taske i poprzez weielenie — przy tym podobnie jak we wcie-
leniu przychodzi Syn Bozy, tak w lasce przychodzi Duch Swiety. Jak juz wspo-
mniano, ten podzial rél, postannictw migdzy osobami Tréjcy Przenajswietszej nie
oznacza Scislej separacji®.

LASKA JAKO NADPRZYRODZONY EGZYSTENCJAL

Niemiecki teolog zaklada i stara si¢ udowodnié, ze czlowiek mocg swojej natu-
ry jest nakierowany na Jezusa Chrystusa. Podstawg postulowanej przez Rahnera
antropologii teologicznej jest relacja cztowieka do historycznego Objawienia Boga.
Czlowiek doswiadcza, ze w wydarzeniu Jezusa Chrystusa zostat on zaproszony
przez Boga do udzielenia konkretnej odpowiedzi egzystencjalnej. Boze Objawie-
nie, zdaniem teologa, osigga swoj cel, jest swoiscie kompletne, jesli zostanie pozy-
tywnie przyjgte przez czlowieka?, Wyrazem obecnego w czlowieku statego na-
kierowania na Boga jest wiasciwos¢ przypisana ludzkiej naturze, okreslona mianem
,.egzystencjatu nadprzyrodzonego”?. Teoria ta spotkala si¢ z krytyka niemalej grupy
teologéw. Zarzucali oni Rahnerowi, ze naturze ludzkiej przypisat on wlasciwosci,

istoty, kiedy zostaje zrozumiana jako odpowiednie dla natury wypetnienie tego najbardziej wewngtrz-
nego, rzeczywiscie bytowego przebdstwienia czlowieka, tak jak zostaje ono wyrazone w nauce o uspra-
wiedliwiajgcym uswigceniu czlowieka poprzez udzielenie mu Ducha Swietego. Laska i ogladanie
Boga oznaczajg dwie fazy jednego i tego samego wydarzenia, ktére sg uwarunkowane przez wolng
historycznos¢ i czasowosé czlowieka, dwie fazy jednego samoudzielenia si¢ Boga czlowiekowi”. K.
Rahner, Grundkurs des Glaube..., s. 124.

#D, Oko zauwaza, ze ,,0d strony ontologicznej to rozréznienie na relacje do poszczegélnych
Os6b Tréjcy jest mozliwe pomimo aksjomatu gloszacego, ze tam, gdzie Bég dziala na zewnatrz, cale
to dzialanie jest przypisywane Trdjcy jako jednej przyczynie, poniewaz aksjomat ten dotyczy przy-
czynowosci sprawczej, a nie quasi-formalnej. W tej przyczynowosci mozna pojmowac relacje po-
wstajacg poprzez laske pomiedzy czlowiekiem i kazdg osobg Tréjcy, jako rzeczywiscie do niej sig
odnoszaca, a nie jedynie jej przypisywang na zasadzie apropriacji (czyli przepisania jednej tylko
osobie Tréjcy czynnosci lub wiasnosci, ktdra jest jednak wspllna wszystkim osobom)”. D. Oko,
Laska i wolnosé..., s. 179.

K. Rahner, Der Dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, s. 3714-383;
tenze, Trynitdt..., s. 1013-1016.

1. Bokwa, Wprowadzenie..., s. 121.

¥ Pojecie egzystencjatu Rahner zaczerpnat z filozofii Martina Heideggera. Haidegger sadzil, ze
kontynuuje dzieto Lutra, gloszac rozdziat rozumu od wiary, filozofii i teologii, natury i laski, rozdziat
tak wielki, ze wlagciwie ekstremalny. Por. M. Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1993, s. 10-12 1 229.
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ktére otrzymuje ona dopiero przez taske usprawiedliwienia?®. Rahner, za pomoca
pojecia ,.egzystencjalu nadprzyrodzonego” usitowal wykazaé, ze niezaleznie od
stopnia $wiadomosci czlowiek historyczny znajduje si¢ zawsze w zasiegu oddzia-
tywania-taski Bozej, czyli Boga samego, zas dzieto odkupienia w Jezusie Chrystu-
sie pozostaje statym powotaniem dla cztowieka, niezaleznie od jego aktualnej wia-
ry badZ jej braku®. Samoudzielenie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie jest bowiem
wydarzeniem historycznym, a wigc dotyczacym kazdego bez wyjatku cztowieka®.
O powszechnej zbawczej woli Boga mozna méwié w sposéb uzasadniony jedynie
wtedy, jesli Bozg obietnice zbawienia rozumie si¢ jako skierowang rzeczywiscie
do wszystkich ludzi, a nie tylko do pewnej, scisle okreslonej grupy®'. Rahner uwa-
za, ze egzystencjal nadprzyrodzony jest transcendentalnym, apriorycznym wypo-
sazeniem natury ludzkiej. Ta wlasciwos¢ pozwala czlowiekowi by¢ wrazliwym na
rzeczywistos¢ mitosci Boga®.

Wiecej na ten temat: 1. Bokwa, Chrystologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das
gegenseitige Verhdltnis zwischen Christologie und Anthropologie und bei Karl Rahner, Frankfurt
a.M. 1990, s. 142.

»D. Oko tlumaczac egzystencjat nadprzyrodzony w teologii Rahnera stwierdza: ,,Egzystencjal
jest wiec bytowym, konstytutywnym elementem czlowieka jako egzystencji, ktéry trwale okresla
jego samego i jego relacje do innych istniejacych, zanim jeszcze podjgte zostanie przez niego jakie-
kolwiek §wiadome i wolne, czyli ludzkie dzialanie, a zatem okre$lajacy migdzy innymi takze struk-
ture i granice wolnych czynéw cztowieka. Egzystencjal jako to, co trwale, zawsze i wszgdzie charak-
teryzuje ludzks egzystencje, rézni si¢ od tego, co «egzystencjalne», a co charakteryzuje konkretnie
egzystencje pojedynczego czlowieka w jej jedynosci i niepowtarzalnosci (tak jak np. wolno$¢ cha-
rakteryzujgca wszystkich ludzi rézni si¢ od konkretnego wolnego czynu pojedynczego czlowieka).
Filozoficznymi egzystencjalami s3 na przykiad skofczono$¢, wydanie smierci, wina, cielesnos¢,
odniesienie do Boga, istnienie w kulturze, religijno$¢, odniesienie do $wiata, potrzeba zadomowie-
nia, walka i wojna, nadzieja. Natomiast teologicznymi egzystencjalami sa egzystencjaly wynikajace
z relacji czlowieka do Boga objawiajgcego sie w Chrystusie, w jaki$ spos6b zwigzane z powolaniem
cztowieka do wspdlnoty z Bogiem. Sg to migdzy innymi: pochodzenie od Boga, ale i radykalna
odmiennos$é od Niego, pozadliwosé, potrzeba zbawienia i samo zbawienie, krzyz i Pismo Swiete,
odniesienie do Chrystusa, w koricu sam Chrystus. Czgsto mianem trwalego egzystencjatu bywa na-
zywany grzech, w tym szczeg6lnie grzech pierworodny. Przy tym mianem egzystencjatu okresla si¢
tutaj nieraz nie tyle zewngtrzng wobec czlowieka rzeczywistos¢, ate jej niezalezny, uprzedni, trwaty
wplyw na dzialanie czlowieka. Tak na przyklad prawda o Krzyzu wptynela na calg kulturg bedacg
pod wplywem chrzescijaristwa, doglebnie zmienita naszg swiadomos¢. Podobnie jest z Pismem Swig-
tym”. D. Oko, Laska i wolnos¢..., s. 185-186; por. K. Rahner, Zum theologischen Begriff der Konku-
piszenz, w: Schriften zur Theologie, t. 1, s. 408; tenze, Grundkurs des Glaubens..., s. 1235.

W E, Schillebeeckx, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis, Frei-
burg 1977, s. 625.

MK, Rahner, Uber das Verhdltinis des Naturgesetzes zur iibernariirlichen Gnadenordnung, ,,Orien-
tierung” 20 (1956), s. 9.

21, Bokwa, Wprowadzenie..., s. 122; por. P. Eicher, Die anthropologische Wende: Karl Rahners
philosophischer Weg vom Wesen des Menschen zur personalen Existenz, Freiburg 1970, s. 151, przy-
pis 2.
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Wprowadzajgc pojecie egzystencjatu nadprzyrodzonego, Rahner okreslit za jego
pomocg zdolnos¢ do bycia z ,,Bogiem osobowej milosei”, a ,,wewnetrzne i bezwa-
runkowe skierowanie czlowieka na taske, na ogladanie Boga”, ktére stanowi ,,con-
stitutivum natury czlowieka”®, jest razem z nig dane, a mimo to, jako dar, jest nie-
zastuzone, niezalezne, jest od niej rézne*. Nadprzyrodzony egzystencjal ma
thumaczy¢, w jaki sposéb natura czlowieka moze by¢ z koniecznosci ukierunko-
wana na otrzymanie taski, a mimo to jak ta taska moze by¢ niezastuzonym i wol-
nym darem Boga®.

Interpretujac rahnerowski egzystencjat nadprzyrodzony, nalezy zwrécié szcze-
g6lng uwage na jego chrystologiczny charakter. Egzystencjat nadprzyrodzony ma
swoja podstawe w samoudzieleniu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Wcielenie Boga
taczy w sobie nadprzyrodzonos¢ i historycznos¢. Laska nie jest wigc jakas rzeczy-
wistoscig ,.idealistyczng”, lecz ma zwigzek z Synem Bozym, ktéry stal sie Ciatem.
Jest wigc taskg Chrystusa, gdyz odzwierciedla w sobie strukture Weielenia. Dlate-
go porzadek nadprzyrodzony, porzadek taski, argumentuje Rahner, jest porzad-
kiem chrystologicznym: Jezus Chrystus, centrum i cel historii, okresla jg istotowo
jako histori¢ zbawienia, w ktdérg Bog si¢ wcielit, udzielajac siebie samego $wiatu.
Egzystencjat nadprzyrodzony ma charakter chrystologiczny, gdyz jest ,,powola-
niem do bezposredniego udziatu w zyciu Boga jako udziatu w tasce Syna Ojca,
ktéry stat si¢ cztowiekiem’ . Wcielenie Syna Bozego jest podstawg rzeczywistej
jednosci rodzaju ludzkiego, w ktérym wszyscy stali si¢ dzie¢mi jednego Ojca.

Egzystencjal nadprzyrodzony ma charakter chrystologiczny, gdyz jest owocem
odkupienia. Poniewaz jest zaoferowany kazdemu bez wyjatku cztowiekowi, Rah-
ner nazywa go ,,egzystencjalem odkupienia obiektywnego”, w odréznieniu od od-
kupienia subiektywnego, dokonujacego si¢ w zyciu poszczegdlnego czlowieka.
»Kazdy czlowiek zyje od zawsze w przestrzeni bytowej, do ktdrej nalezy rzeczy-
wisto$é Chrystusa™. Stad konkretny czlowiek moze by¢ pojmowany jako egzy-
stencja nakierowana na ostateczng decyzj¢ pojscia za Jezusem z Nazaretu®®.

Rahner pojeciem nadprzyrodzonego egzystencjalu okresla nast¢pujacy, skom-
plikowany stan rzeczy: ,,Poprzez udzielong sakramentalnie lub pozasakramental-
nie laske uswigcajaca cztowiek jest juz zawsze ogarnigty ogélng, infralapsaryczng,

B K. Rahner, Uber das Verhdltnis..., s. 323.

¥D. Oko, taska i wolnosé..., s. 187.

% Por. L. Scheffczyk, Die ,,organische” und die , transzendentale” Verbindung zwischen Natur
und Gnade (Ein Vergleich zwischen M.J. Scheeben und K. Rahner aus Anlaf$ des Scheeben-Geden-
kens, FKTh 4 (1988), s. 170n.

% K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 11, s. 256.

Y Tamaze, t. 111, s. 294,

1. Bokwa, Wprowadzenie..., s. 122-123.
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obejmujaca wing dziedziczng i wing osobista, zbawczg wolg Boga. Jest zbawiony,
jest trwale podmiotem zbawczej troski i oferty taski Boga, jest absolutnie zobo-
wigzany do nadprzyrodzonego celu. Ta sytuacja («obiektywne usprawiedliwie-
nie» w odréznieniu do jego subiektywnego przyjecia poprzez zbawienie), ktéra
catosciowo i nieodlgcznie jest dana uprzednio wobec wolnego dzialania cziowie-
kai je okresla, nie polega jedynie na myslach i zamiarach Boga, ale jest egzysten-
cjalnym okresleniem samego czlowieka. Jako obiektywizacja ogdlnej woli zbaw-
czej Boga dolgcza si¢ na drodze laski do jego istoty jako «natury», ale tez tej naturze
nigdy w realnym porzadku nie brakuje”.

Tak, wigc w toku rozwoju mysli Rahnera pojecie nadprzyrodzonego egzysten-
cjatu coraz bardziej okazuje si¢ bliskie pojeciu laski, tak bardzo, ze w koricu do-
chodzi do ich formalnego zjednoczenia w tym sensie, ze egzystencjat okazuje si¢
modalnoscig taski, modalno$cig samoudzielenia si¢ Boga, okazuje si¢ by¢ tym sa-
moudzieleniem sig jako realng mozliwoscig dla czlowieka, okazuje si¢ propozycjg
tego samoudzielenia skierowang do niego, apelem do jego wolnosci — nadprzyro-
dzony egzystencjal jest wlasnie ,,oferta samoudzielenia si¢” Boga®. Oznacza on
udzial w nowej sytuacji zbawczej stworzonej przez Chrystusa. Oznacza mozli-
wos¢ faktycznego usprawiedliwienia przez Boga przed Bogiem.

Po Chrystusie sytuacja kazdego czlowieka jest inna, inna niz przed Chrystu-
sem, inna niz gdyby byt on tylko grzesznikiem oczekujgcym (lub nie) na Mesjasza.
Jest on juz innym czlowiekiem, nawet jesli jeszcze nie rozstrzyghal, jakg postawe
wobec Chrystusa zajmie. Usprawiedliwienie, réwniez jako jedynie potencjalne,
trwale zmienia beznadziejng sytuacje grzechu (cho¢by dlatego, ze kazda mozli-
wo$¢ wymaga jakich§ warunkéw swoich mozliwosci zar6wno w odbierajgcym
i przyjmujacym), poniewaz Bég ,,przebacza wtedy, kiedy daje siebie samego, po-
niewaz tylko na tym moze polegaé przebaczenie”*'. Po takim usprawiedliwieniu,
zauwaza Rahner, czlowiek nie moze juz by¢ takim samym grzesznikiem jak po-
przednio. Te powszechng, nowg sytuacje oznacza nadprzyrodzony egzystencjal,
podobnie jak powszechng sytuacje winy oznacza grzech pierworodny*. Zeby jed-
nak to zlgczenie si¢ z Chrystusem stalo si¢ rzeczywistoscig, stalo si¢ aktem, musi
by¢ dane uprzednio jako realna mozliwos¢. Mozliwo$¢ zbawienia nie jest czyms,
co pozostaje na zewnatrz czlowieka jak rzecz. Wiasnie ta wewnetrzna mozliwosc,
wewnetrzna potencja przyjecia usprawiedliwienia jest ,,nadprzyrodzonym egzy-
stencjalem (obiektywnego), bycia zbawionym albo (obiektywnego) bycia uspra-

¥K. Rahner, Existenzial..., s. 1298.

“Tenze, Grundkurs des Glaubens..., s. 124 i 132.

' Tenze, Rechtfertigung, w: Sacramentum Mundi, t. TV, s. 46.

“Tamze, s. 46; tenze, Rechtfertigung VI. Systematisch, LThK VIII, s. 1043.
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wiedliwionym™®, Obiektywnego w tym sensie, ze zmieniajacego rzeczywiscie
sytuacje czlowieka jeszcze przed jego subiektywnym ustosunkowaniem si¢ do niej*.
Nadprzyrodzony egzystencjal jest wigc juz zaoferowang, ale jeszcze nie przyjeta
laska usprawiedliwienia, jest jednak zarazem czyms, co okresla czlowieka, zanim
zajmie on jakiekolwiek stanowisko wobec niego, jest ,nadprzyrodzonym
a priori jego ducha”, jest ,,momentem transcendentalnej Swiadomosci czlowieka™™.

W interpretacji egzystencjatu podkresla Rahner réwniez jego uniwersalnosé®.
Jest ofiarowany zawsze 1 wszedzie kazdemu cztowiekowi. Jest tak, poniewaz taska
jest powszechna — przynajmniej jako oferta. Nie tylko zgadza si¢ to ze wspél-
czesng Swiadomoscia teologiczng i najbardziej elementarng ludzks wrazliwoscia,
poczuciem solidarnosci, zgodnie z ktérymi jest wlagciwie niewyobrazalne, nie do
przyjecia, ze bodaj jeden cztowiek méglby by¢ wylaczony z mitosiernych zamia-
réw Boga, mégiby by¢ pozbawiony jakiejkolwiek szansy zbawienia, ale jest tez
jasno ugruntowane w Objawieniu, jest jasnym wypowiedzeniem tego, co dla kaz-
dego czlowieka, dla jego konkretnej sytuacji oznacza powszechna wola zbawcza
Boga, §mier¢ Chrystusa za wszystkich ludzi*.

DARMOWOSC EASKI USPRAWIEDLIWIENIA

Patrzagc w tym $wietle na relacj¢ natury i laski, ktéra tradycyjnie jest kluczo-
wym problemem teologii usprawiedliwienia, trzeba zaznaczy¢, ze uniwersalnos§¢é
nadprzyrodzonego egzystencjatu, powotanie wszystkich ludzi do laski nie zaprze-
czajg jego darmowosci i niezastuzonosci. Udzielenie czegos wszystkim ludziom
nie czyni tego bynajmniej czgscig natury. Laska nie przystuguje cztowiekowi z je-
go istoty, nawet gdyby byt on bezgrzeszny. Rahner zwraca uwagg, Ze ten paradoks
napiecia pomiedzy uniwersalnym nastawieniem na laske, powszechnym jej pra-

“Rahner K., Fragen der Kontroverstheologie iiber die Rechifertigung, w: Schriften zur Theolo-
gie, t. IV, s, 250n; por. takze D. Oko, £aska i wyzwolenie..., s. 190n.; 1. Bokwa, Czlowiek w Swietle
Jezusa Chrystusa wedlug Karla Rahnera, ,Przegad Powszechny” 3 (871) 1994, s. 360.

“ Mitosé Boga ogarnia grzesznika jeszcze przed jego nawrGceniem nie jedynie zewnegtrznie,
formalno-prawnie, ale dosigga go w jego rdzeniu, w jego istocie i tam go przeksztalca. Wyzwala go
z szeregu ograniczen wynikajgcych nie tylko z jego grzesznosci, z jego zamknigcia w nieprzekra-
czalnym dla niego jego wlasnymi silami krggu grzechu pierworodnego i wlasnych grzechéw, ale
takze z nie mniej nieprzekraczalnych granic jego natury, radykalnie wigc zmienia jego transcendent-
n0$¢, jego zdolnosé do przekraczania wiasnych granic, uzdalnia go tak do przyjgcia samego Boga. K.
Rahner, Grundkurs des Glaubens, s. 135; por. K.H. Weger, K. Rahner. Eine Einfiihrung in sein
theologisches Denken, Freiburg 1986, s. 98.

K. Rahner, Mensch IV. Theologisch, LThk VII, s. 292,

““Tenze, Erbsiinde, w: Sacramentum Mundi, t. 1, s. 1006; tenze, Existential..., s. 1301.

Y7D. Oko, Laska i wolnosc..., s. 192.
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gnieniem, a jej niezastuzonoscia, jej darmowoscig, trzeba rozumie¢ w analogii do
najwazniejszych osobowych relacji. Owe potgczenie w czlowieku od poczatku
natury i nadprzyrodzonego egzystencjalu wyjasnia, zdaniem niemieckiego teolo-
ga, nie tylko pochodzenie trudnosci filozoficznego rozumienia natury czlowieka,
ale takze u§wiadamia nieusuwalnos¢ tych trudnosci. W czlowieku od samego po-
czatku jest obecne co$ przekraczajace nature, cos z niezgl¢bionej tajemnicy Boga.
Czlowiek jest stworzony na obraz tej tajemnicy, ona mu si¢ sama udziela, jest nig
w nadprzyrodzony sposéb kierowany*®. Tak gleboko ugruntowana jednos¢ natury
i taski pozwala przezwycigzy¢ skrajny dualizm, ktéry zdaje si¢ obcigzaé teologie
chrzescijaiiskg. Wydaje si¢ zwlaszcza, ze teologia luterariska do dzis cierpi na prze-
sadne przeciwstawienie, rozdzielenie natury i taski. Wynika to migdzy innymi z jej
stabosci metafizycznej, z zapomnienia, ze przeakcentowanie réznicy neguje moz-
liwosé jakiegokolwiek polgczenia, czyni z taski byt zupelnie pozaswiatowy*. Z tego
tez, migdzy innymi, wynika sekularyzacja, o wiele bardziej zaawansowana w kra-
jach protestanckich niz katolickich, z tego tez wynika podzial, ktéry rodzi kolej-
ne podzialy. Poniewaz na najgl¢gbszym poziomie teologicznym laska i natura
zostajg przesadnie rozdzielone, rozlaczone, podzielony zostaje tez Koscidt jako
wspOlnota.

Karl Rahner zmart 30 marca 1984 roku. Od tej chwili minglo 20 lat. W zyciu
Kosciota i teologii to bardzo dlugi okres, zwtaszcza w czasach, kiedy zyje si¢ tak
szybko. Niektorzy stynni teologowie popadaja w zapomnienie jeszcze za swego zycia,
ale pamig¢¢ o Rahnerze trwa. Popularnos$¢ jego teologii stala si¢ potgznym impulsem
do odnowy mysli teologicznej Kosciola. Teologia ta stala si¢ znana takze w innych
wspolnotach chrzescijariskich. Przeszla probe czasu i okazala si¢ owocna.

Osiggnigcia Rahnera na polu teologii usprawiedliwienia sa imponujace. Punk-
tem wyj$cia i centrum jego teologii jest problem taski, rozumianej jako samoudzie-
lenie si¢ Boga cztowiekowi. Wedlug niemieckiego teologa w charytologii ogni-
skuja sie¢ wszystkie wazniejsze pytania teologiczne: pytanie o Boga, czlowieka,
o jego usprawiedliwienie, Kosciét i §wiat. W tym jadrze jest zawarte wszystko.
I choé Rahner nie byt pierwszym, ktéry to odkryl, to jego mysl ,,odkrywa jeszcze
wigcej, mianowicie to, ze pokuta i jej historia sg zaloZeniami wiary chrzescijani-
skiej i zywej teologii”*’. Mozna by je og6lnie okresli¢ jako powtérne scalenie czto-

4 K. Rahner, Sendung und Gnade. Beitriige zur Pastoraltheologie, Innsbruck 1959, s. 64; tenze,
Zur Theologie der Gnade, w: Sacramentum Mundi, t. 11, s. 455.

#G. Greshake zwraca uwage, ze wlasnie luterafiska przesada w okreslaniu zepsucia natury para-
doksalnie naturalizuje laske, bo czyni ja koniecznym warunkiem istnienia natury. G. Greshake, Ge-
schenkte Freiheit..., s. 65.

K.H. Neufeld, Fortschritt durch Umkehr. Zu Karl Rahners buf3geschichtlichen Arbeiten, ,.Stim-
men der Zeit 192 (1974), s. 281.
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wieka, jako odbudowe i dalsze konstruowanie jego jednosci. Jednosci pomiedzy
taskq a naturg, jednosci pomigdzy cztowiekiem i samoudzielajgcym mu si¢ Bo-
giem, jednosci migdzy Kosciolem i swiatem. Teocentryczny wymiar usprawiedli-
wienia prezentowany przez Karla Rahnera buduje chrzescijariskg jednosé, gdyz
jest otwarty na wszystkie jej wymiary. Otwarty jest na calg prawde o Kosciele,
czlowieku, Swiecie i ostatecznie naprawd¢ o Bogu ~ jedynym, pierwotnym Zrédle
wszelkiej prawdy istnienia i jednosci.

Znaczacym osiggnigciem teologii Rahnera wydaje si¢ by¢ pomoc wspéicze-
snemu cztowiekowi w rozumieniu i rozwoju swojej wiary. Moze ona przyczynié
sic w wewnetrznej mobilizacji wierzacych, prowadzi¢ do samych Zrédel ich ist-
nienia iich wiary, do samej tajemnicy usprawiedliwienia. Pokazuje, jak bardzo
taska jest im bliska, jak wewnetrznie ich konstytuuje. Ukazuje tez, jak bardzo ta-
jemnica Boga stata si¢ tajemnicg czlowieka i jak bardzo cztowiek jest powolany
do budowania najglebszej wspélnoty z Bogiem. Wtasnie po to zostal odkupiony
i usprawiedliwiony, wtasnie po to, dzigki tasce, zwrécona mu zostata jego wol-
nos¢.

Mysl Rahnera moze by¢ dla wspélczesnej teologii antidotum na sztuczne, prze-
Jaskrawione, groZne i niszczgce dualizmy, jest kontynuacja w najlepszym stylu
uniwersalnej mysli katolickiej. Jego teocentryczna, transcendentalna teologia wy-
raza i tworzy ogélng dla wspoélczesnych badan teologicznych tendencje do po-
strzegania natury i laski we wzajemnym powigzaniu. Tendencja ta znalazta najlep-
sze potwierdzenie w dokumentach Soboru Watykarskiego II, w ktérych na ogét
unika si¢ przeciwstawien typu naturalne — nadnaturalne, natura — laska, zamiast
tego méwigc o czlowieku w jego konkretnosci i jednosci®'. Dzigki temu mozemy
dzisiaj lepiej zrozumieé, ze to, co najbardziej ludzkie, jest zarazem najbardziej
chrzescijanskie, a to, co najbardziej chrzescijaniskie, jest zarazem najbardziej ludz-
kie, oraz ze bycie w lasce ,,to prawdziwe, dobre i szcz¢sliwe bycie czlowiekiem™2.
Im bardziej czlowiek jest przeniknigty, usprawiedliwiony, uleczony i podniesiony
przez taske, tym wiekszej godnosci, wagi i znaczenia nabiera kazdy jego czyn,
w przypadku usprawiedliwionego bedacy zawsze czynem osoby, ale zarazem i ta-
ski. Ten teocentryczny wymiar taski usprawiedliwienia byt waznym tematem na-
uczania Karla Rahnera, kt6ry szeroko i gruntownie go opracowal.

5'P, Rief, Glauben und Ethos. Fragen zum Selbstverstindnis der Moraltheologie, w: H. RoBmann,
J. Ratzinger, Mysterium der Gnade. Festschrift fiir Johan Auer, Regensburg 1975, s. 35; H. de Lu-
bac, O naturze i tasce, Krakéw 1986, s. 103.

$2H, Kiing, Christ sein, Miinchen 1974, s. 545n i 594; por. K. Lehman, Philosophisches Denken
im Werk Karl Rahners, w: A. Raffelt, Karl Rahner in Erinnerung, Disseldorf 1994, s, 197.
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Zglebienie rzeczywistej natury cztowieka stuzy powiazaniu go z Jezusem Chry-
stusem. Rahner pomaga uwierzy¢, ze usprawiedliwiony czlowiek realizuje swoje
zycie, jesli pozostaje w glebokim, prawdziwym zwigzku z Jezusem. Odkrycie tej
prawdy prowadzi w giab samej tajemnicy samoudzielajacego si¢ Boga. Pomaga
w tym fascynujaca, choé trudna teologia Karla Rahnera.

Summary

Teocentric Dimension of Justification Grace in Karl Rahner’s Theology

Rahner’s thought may be for modern theology an antidote for artificial, exaggerated,
dangerous and destroying dualisms, is a continuation of universal catholic thought. His
teocentric, transcendental theology expresses and creates general trend for modern the-
ological studies to perceive nature and grace together as connected. This trend has found
the best confirmation in documents of Vatican Council I1, in which generally the contrasts
of natural - supernatural, nature — grace type are avoided, instead speaking about the
human being in his concreteness and unity. Thanks to it, today we can better understand
that that what is more human is at the same time the most Christian, and this what is the
most Christian is at the same time the most human and being in grace ,.is true, good and
happy being a man”. The more human being is penetrated, justified, cured and elevated
by the grace, the more stately, and the more important is his each action, in a case of the
justified being always an action of person but at the same time also of grace. This teocen-
tric dimension of the justification grace was important topic of teaching of Karl Rahner,
who thoroughly and broadly worked it out.

Exploration of real human nature is designed for connection him with Jesus Christ.
Rahner helps to start believing that justified man realizes his life if he is in deep, true
connection with the Jesus. Discovery of this truth leads far into the very mystery of self-
giving God. Fascinating though difficult Karl Rahner’s theology helps with it.



WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
12 (2004) nr 2

JERZY MACHNACZ
RFN

FILOZOFIA - OSOBA - BOG. O NAINOWSZYCH BADANIACH
DOTYCZACYCH FILOZOFII EDYTY STEIN

WSTEP

Niniejszy artykul ma w znacznej mierze charakter informacyjny, stara si¢ przy-
blizy¢ — w pierwszym rz¢dzie — nowszg i najnowszg literaturg z obszaru jezyka
niemieckiego dotyczaca osoby i filozofii Edyty Stein, a dopiero — w drugim rzg-
dzie, na ile to jest mozliwe w krétkim artykule —~ wprowadzi¢ w jej filozofie. Dla-
tego na poczatku konieczne jest zwrdcenie uwagi na wydarzenia zwigzane z osobg
Stein, na postacie i instytucje zatroskane zachowaniem jej spuscizny literackiej
oraz na wazniejsze prace o jej zyciu i dziele (2). Dopiero na tak przygotowanym
terenie mozna zwrdcié¢ uwage na jej filozofie — fenomenologi¢ (3), na wylaniajacy
si¢ z niej obraz czlowieka (4) i obraz Boga (5). Oczywiscie, ze mozna to zrobi¢
jedynie w zarysie, ograniczajac si¢ do jednego, najwazniejszego zagadnienia.
W ostatnich dwéch punktach postawione zostang obok siebie prace nowsze i naj-
nowsze o filozofii Stein, majace charakter komplementarny, ze skoncentrowaniem
uwagi na pracach najnowszych. W zakoriczeniu (6) znajduje si¢ kilka uwag o fe-
nomenologii, cztowieku i Bogu.

ZARYSOWANIE SYTUACII

Ogloszenie w roku 1987 przez Kosciél katolicki Edyty Stein blogostawiong,
w roku 1998 — $wieta, i w roku 1999 — Patronkg Europy, jej stulecie urodzin przy-
padajace 12 X 1991 r. i pigédziesiata rocznica Smierci obchodzona 9 VIII 1992 r.
zostaly naznaczone znaczg iloscig publikacji o charakterze bio- i hagiograficznym.
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Wybitniejsi autorzy zmierzali w nich do mozliwie calo$ciowego — zachowujgc
szczeglly — powigzania zycia Stein z jej filozoficzng twérczoscig 1 towarzyszgcy-
mi wydarzeniami'.

W zachowaniu spuscizny pisarskiej Stein szczeg6lng role odegrali: francisz-
kanin H.L. van Breda, L. Gerber oraz karmelitanki R. Posselt i M.A. Neyer. Po-
wstaly dwa archiwa: Archivum Carmelitanum Edith Stein w Brukseli i Edith Stein
Archiv w Kolonii, w roku 1999 Archivum Carmelitanum zostalo przeniesione do
Wiirzburga, przy nim zostal zalozony Migdzynarodowy Instytut Edyty Stein,
ktérego celem jest wspieranie nauki, badan, wychowania, sztuki, kultury i religii
w odniesieniu do zycia i twérczosci Edyty Stein?. Dziatalnos¢ Instytutu zazna-
czyla si¢ miedzy innymi rozpoczgciem w roku 2000 wydawania dziet wszyst-
kich Edyty Stein (ESGA), gdzie ukazaly si¢ tak wazne dla calo§ciowego obrazu
filozoficznej twérczosci Stein, a do tej pory spoczywajace w maszynopisie jej
prace: Poten und Akt (ESGA 10 — 2003), Der Aufbau der menschlichen Person
(ESGA 16 — 2003).

W Rolduc obradowalo (2-4 XI 1990) pierwsze migdzynarodowe sympozjum
poswiecone zyciu i filozofii Stein®, rok péZniej na podobnym sympozjum w Eich-
statt referaty wygtlosili: E.W. Orth, K. Schuhmann, A. Fidalgo, H. Ott, Ph. Secre-
tan, K.-H. Lembeck. M. Rath, P. Schulz, A.A. Bello, R.L. Fetz i KI. Hedwig*.

' Do najlepszych zaliczam prace: B.W. Imhof, Edith Steins philosophische Entwicklung. Leben
und Werk, Basel — Boston 1987; H.B. Gerl, Unerbittliches Licht. Edith Stein. Philosophie — Mystik —
Leben, Mainz 1991; A.U. Miiller, M.A. Neyer, Edith Stein. Das Leben einer ungewohnlichen Frau.
Biographie, Diisseldorf 1998; C. Koepcke, Edith Stein. Ein Leben, Wiirzburg 1991; L. Endres, Edith
Stein. Christliche Philosophin und jiidische Mdrtyrerin, Miinchen 1987; A. Neyer, H.-B. Gerl-Falko-
vitz, Edith Stein, Freiburg 1994; Edith Stein - eine grofle Glaubenszeugin. Leben. Neue Dokumente.
Philosophie, red. W. Herbstrith, Annweiler 1986; Edith Stein. Ein neues Lebensbild in Zeugnissen
und Selbstzeugnissen, red. W. Herbstrith, Freiburg 1983; W. Herbstrith, Das wahre Gesicht Edith
Steins, Aschaffenburg 1987; E. Otto, Welt — Person ~ Gott. Eine Untersuchung zur theologischen
Grundlage der Mystik bei Edith Stein, Vallendar — Schonstatt 1990.

2Zob. M. Linssen, Die Geschichte des ,, Internationalen Edith-Stein-Instituts Wiirzburg”, w: Edith
Stein. Themen, Beziige, Dokumente, red. B. Beckmann, H.B. Gerl-Falkowitz, Wiirzburg, s. 269-271.

3L. Elders, Edith Stein. Leben — Philosophie — Vollendung. Abhandlungen des interna-tionalen
Edith-Stein-Symposiums Rolduc, 2.-4. November 1990, Wiirzburg 1991. W czterech sekcjach refera-
ty wyglosili: 1) Zycie Edyty Stein: R, Baumer, R. Schmidbauer, F. Schandl, Ed. Berkenbeil, W. Herb-
strith, A. Ziegenaus, 2) Edyta Stein i sprawa kobiet: H.-B. Gerl, B. Albrecht, A. Ziegenaus, 3) Edyta
Stein i filozofia: A. von Stockhausen, J.H. Nota, KI. Hedwig, L. Elders, 4) Postac Edyty Stein: KI.
Hemmerle.

4Studien zur Philosophie von Edith Stein. Internationales Edith-Stein-Symposion. Eichstatt 1991,
red. R.L. Fetz, M. Rath, P. Schulz, Miinchen 1993.
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W tym kontekscie trzeba zwrdcié uwage na wydang przez karmelitanke W. Herb-
strith ksiazke Denken im Dialog. Zur Philosophie Edith Stein®.

O FILOZOFII

Filozofia Stein rodzi si¢ z fascynacji czlowiekiem. Byt osoby ludzkiej jest mo-
tywem przewodnim jej prac, poczawszy od doktoratu o wezuciu, a skoiczywszy
na Nauce krzyZa. Biorgc w nawias, wylaczajac problematyke osoby z mysli filozo-
ficznej Stein, trafia si¢ w sam nerw jej przedsigwziecia, przekresla jej caty doro-
bek, godzi w samga istotg jej filozoficznego wysitku.

Na filozoficznej drodze Stein, w jej filozoficznym rozwoju mozna wskaza¢ na
okreslone tematy i zwigzane z nimi fazy twdrczosci: najpierw do§wiadczenie dru-
giego we wcezuciu, péZniej do§wiadczenie samego siebie w przezyciu ,,Ja jestem”,
wreszcie doSwiadczenie Boga w przezyciu mistycznym. Spotkanie z drugim wie-
dzie Stein do spotkania ze sobg samym, spotkanie ze sobg samym — do spotkania
z Bogiem. Odpowiednio do tych temat6w-probleméw mozna méwic o fazie: a) fe-
nomenologicznej, b) spotkania z filozofia, klasyczng (Tomasza i scholastyka) i c)
Hfilozofii krzyza”. Céz to byta za filozofia, kt6ra Stein uprawiata przez ponad 30
lat?

OdpowiedZ w znacznej mierze jednoznaczng daje ksiazka: Edith Stein. Themen
— Beziige — DokumenteS.

STiibingen 1991. Wiekszos¢ publikowanych w niej artykuléw przetlumaczy! i wstgpem poprze-
dzit: J. Machnacz, w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, Wroclaw 1999.

6Zebrane w prezentowanej ksigzce prace zostaly podzielone tematycznie. W pierwszej czgsci,
zatytulowanej: Wczesna fenomenologia, mieszczg si¢ artykuly: H.R. Sepp, Pozycja Ed. Stein w spo-
rze idealizn — realizm, s. 13-24; K. Schumann, Fenomenologiczne powigzania migdzy Al. Pfinderem
i Ed. Stein, s. 25-36; B. Beckmann, Fenomenologia i prawa istotowe przeiycia religijnego u A. Re-
inacha i Ed. Stein, s. 37-54; Eb. Avé-Lallemant, Ed. Stein i H. Conrad-Martius ~ spotkanie w Zyciu
idziele, s. 55-78.

W drugiej czesci, Fenomenologia i ontologia, publikujq. P. Volek, Teoria poznania Ed. Stein, s.
81-96; J.G. Hart, Aspekty czasowosci i bytu wiecznego w fenomenologicznej teologii Ed. Stein, s.
97, 106; Fr. Tommasi, ,,...M6wili rozmaitymi jezykami...” — dialog miedzy fenomenologig i Sre-
dniowieczng scholastykg w dziele Ed. Stein, 5. 107-134; U. Ferrer, Slady $w. Jana od Krzyza w dzie-
le Ed. Stein, s. 135-146.

Trzecia czes¢: Uwagi odnoszace sig do biografii, historii kultury i duchowosci, zawiera analizy:
H.-B. Gerl-Falkovitz, Niemiecka historia kultury w dziesigcioleciu 1918-1928, skoncentrowana w spoj-
rzeniu na Ed. Stein, 5. 149-170; M. Petermeier, Rozwéj religijny Ed. Stein, 5. 173-188; K.-H. Wiese-
mann, Ed. Stein w zwierciadle my$li Er. Przywary, s. 189-200; V.R. Azcuy, ,Sancta Discretio” i Vir-
go Benedicta. Wplyw duchowosci benedyktyiiskiej na Ed. Stein, s. 201-210; S. Binggeli, Znaczenie
Pisma $w. dla Ed. Stein — réwniez w nieopublikowanych tekstach, s. 211-227; Ch.K. Suzawa, ,,W dro-
dze na Wschéd”. Ostatnie $wiadectwo Ed. Stein, 5. 227-238.
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Wiadomo, ze nie mozna sobie wyobrazi¢ myslenia Stein bez kregu fenomeno-
logéw. Jej myslenie jest ,filozoficzng dyskusjg z innymi”, ,,mys$leniem w dialo-
gu”. Taki filozoficzny dialog, ,,spdr o rzecz samg”, prowadzi Stein z Husserlem —
jej mistrzem i Heideggerem — ktérego dzielo podziwia, z Schelerem — bgdacym
dla niej inspiracjg, i Conrad Martius — jej najserdeczniejszg przyjaciétks’, z Pfande-
rem — nauczycielem z daleka, az Monachium, i Reinachem - nauczycielem z bli-
ska, z Getyngi. Dyskutuje ona réwniez z Tomaszem i Janem od Krzyza, Teresg
Wielkg i Dionizym Areopagits. Kazda z tych dyskusji jest owocna, otwiera nowe
perspektywy, prowadzi do spotkania w obszarze filozofii nowozytnej (fenomenolo-
gii) badZ do spotkania filozofii nowozytnej z filozofig klasyczng, w ktérych to spo-
tkaniach mysl czlowieka stara si¢ rzucié §wiatlo (z)rozumienia na tajemnice ludzkie-
go istnienia.

Sepp podejmuje jeden z najbardziej kontrowersyjnych i interesujacych proble-
moéw, a mianowicie stanowisko Stein w sporze migdzy idealizmem i realizmem.
Rozpoczyna on swoje analizy od zarysowania stanowiska Husserla, przybliza sta-
nowisko Celmsa — rozrézniajacego migdzy tzw. idealizmem fenomenologicznym
Husserla i idealizmem transcendentalnym w sensie Kanta, Ingardena — opowiada-
jacego si¢ za gruntownym przebadaniem problemu calej sytuacji wiodacej do spo-
ru, i Schelera - twierdzacego, ze spér miedzy realizmem a idealizmem spoczywa
na falszywych zatozeniach®.

Stein wyréznia trzy sfery istnienia: 1) zewnetrznego $wiata, 2) czystej Swiado-
mosci, 3) Absolutu w Scistym sensie. Jesli Stein krytykuje transcendentalne stano-
wisko Husserla, to jest rowniez w stanie dostrzec, co takie stanowisko daje, co
przemawia za nim. Sama jednak nie opowiada si¢ jednoznacznie ani za realizmem,
ani za idealizmem, gdyz problem - jej zdaniem, podobnie jak zdaniem Ingardena —
wymaga glebszych badan. Sepp zwraca uwage na trzy punkty, ktére Stein wnosi
do dyskusji miedzy realizmem i idealizmem. Jego zdaniem Stein: 1) szkicuje moz-
liwosci spotkania sfery swiadomosci ze sferg swiata przedmiot6w, 2) podkresla, ze
zycie intencjonalne jest ,,zwigzane” z psychofizycznym zyciem podmiotu myslg-

Czwarta czgs¢: Dokumentacje, zawiera prace: Ed. Stein, Protokoly Getyriskiego Towarzystwa
Filozoficznego (1913-1914), 5. 239-248; ClL.M. Wulf, Rekonstrukcja i nowe datowanie niektérych
wezesniejszych dziet Ed. Stein, s. 249-268; M. Linssen, Historia Migdzynarodowego Instytutu Edy-
ty Stein w Wiirzburgu, s. 269-272.

Ksigzka koriczy sig danymi biograficznymi i bibliograficznymi autoréw, wykazem skrétéw, wyka-
zem publikacji pism wszystkich Edyty Stein, wykazem literatury i 0sob, s. 273-318.

J. Machnacz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Ste-
in, Papieski Fakultet Teologiczny — Wroctaw 1999, przybliza filozoficzny dialog Stein z Conrad-
Martius, Husserlem, Heideggerem, §w. Tomaszem, oraz jej rozumienie ,,filozofii krzyza”.

8Zob. H.R. Sepp, Pozycja Ed. Stein w sporze idealizm — realizm, dz. cyt., s. 14-20.
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cego, 3) zwraca uwagg, ze Swiat zewngtrzny nie jest momentem strukturalnym
transcendentalnej $wiadomosci®. Specyficzny przyczynek Stein do problematyki
idealizm ~— realizm polega na tym, ze pokazuje ona, w jaki sposéb moze zostac
»Zawieszone”, uniewaznione w transcendentalnej fenomenologii Husserla ograni-
czenie do idealizmu, bez porzucenia idei fenomenologii konstytutywne;j. ,,Tym tez
znaczy si¢ fenomenologiczne stanowisko Stein az po Potenz und Akt, jest ono
mianowicie préba rozwinig¢cia fenomenologu konstytutywnej rezygnujacej z ab-
solutnosci §wiadomosci konstytuujacej wszelki sens i wszelki sens bytu™©,

Doskonate historyczne i tematyczne analizy (Schumann, Beckmann, Avé d Lal-
lemant, Volek. Tommasi, Gerl Falkovitz, Wiesemann) konfrontujace mysl Stein
z tematami i ich rozwigzaniami innych filozoféw i myslicieli przyblizajg i odsta-
niajg te miejsca, w ktérych ona si¢ z nimi zgadza, jej podziela, przejmuje, pogle-
bia, ale i te miejsca, gdzie krytykuje ona rozwigzania innych i je odrzuca. Dzigki
tej konfrontacji dzieto Stein zostaje ,,osadzone” filozoficznie: Stein byla i caty czas
pozostata uczennicg Husserla mimo réznych faz twérczosci, w ktérej mozna za-
uwazy¢ odchodzenie od fenomenologii transcendentalne;j i sklanianie si¢ ku onto-
logii. Filozofig Stein jest fenomenologia i tematycznie: podejmowane problemy
zostajg sprecyzowane i naswietlone z wielu stron. Wszelkie dalsze badania filozo-
ficznego dorobku Stein bgda musialy nawigzywaé do wynik6w i ich interpretacji
zamieszczonych w tym tomie.

O CZLOWIEKU

Nawiazujac do pracy P. Schulza, Edith Stein Theorie der Person. Von der Be-
wuftseinsphilosophie zur Geistmetaphysik'' pragne zwréci¢ uwage na ksigzke C1L.M.
Wulf, Freiheit und Grenzen. Edith Steins Anthropologie und ihre erkenntnisthe-
oretischen Implikationen. Eine kontextuelle Darstellung'.

9Tamaze, s. 23.

12 Tamze.

P, Schulz, Edith Steins Theorie der Person: von der Bewuftseinsphilosophie zur Geistmetaphy-
sik, Freiburg — Miinchen 1994, ss. 276. Jest to przerobiona praca doktorska, o nast¢pujacym planie:
cz. I - Drogi do filozoficznej antropologii: 1) Zarysowanie problemu fenomenologicznego osoby
ludzkiej w pracy doktorskiej Zum Problem der Einfiihlung, 2) Subiektywno$¢ osoby ludzkiej. Praca
Einfiihrung in die Philosophie, 3) Fenomenologia struktur psychicznych i idea wieloosobowych two-
16w; cz. Il — Od filozofii §wiadomosci do metafizyki bytu: 4) Osoby i duch w niepublikowanym
studium Potenz und Akt, 5) Teoria osoby ludzkiej w Endliches und Ewiges Sein, 6) Streszczenie
i perspektywy.
© 2 CM. Wulf, Freiheit und Grenzen: Edith Steins Anthropologie und ihre erkenntnistheoreti-
schen Implikationen. Eine konstextuelle Darstellung, Vallendar — Schonsttat 2002, ss. 405. Jej plan
jest nastgpujacy: 1) Antropologia Ed. Stein w kontekscie wezesnej fenomenologii, 2) Kontekst filo-
zoficzny dzieta Ed. Stein, 3) Kontekst naukowo-teoretyczny pracy Ed. Stein, 4) Konstytucja osoby,
5) Rozwazania filozoficzno-religijne, 6) Rozwazania koficowe.
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W obu pracach zostaly po raz pierwszy wykorzystane niepublikowane do tej
pory prace Stein: Potenz und Akt oraz Einfiihrung in die Philosophie, co znacznie
poszerza obraz jej twérczosci. Jesli chodzi o filozofi¢ Stein, to ich autorzy do-
chodzg do jednoznacznego stwierdzenia. Dokumentujac przechodzenie Stein od
filozofii §wiadomosci do metafizyki bytu na podstawie analiz jej rozwazar o czio-
wieku Schulz stwierdza zdecydowanie, ze w przypadku Stein nalezy méwic o cig-
glosci mysli i metody, Ze ona byla od poczatku do korica swej filozoficznej twor-
czosci fenomenologiem'®. Wulf pokazuje, ze Stein przeprowadzala transcendentalng
(Ja transcendentalne, wolnos¢, cielesnosé) i ontologiczng (Ja osobowe, granice ludz-
kiej osoby, cialo) konstytucje i pisze: ,,Przy wszelkiej ontologicznej argumentacji
pozostala ona fenomenologiem (o charakterze transcendentalnym, ejdetycznym, czy
realnym), o czym $wiadczy bardzo wiele nawet w p6Znej fazie jej twérczosei™ ™.

Jesli Schulz w giebokich i rzeczowych analizach historycznie — na podstawie
kolejno powstajacych dziet — dokumentuje rozwdj antropologii filozoficznej Ste-
in, tak Wulf podchodzi do tego samego tematu o wiele szerzej: na poczatku umiesz-
cza antropologi¢ filozoficzng Stein w kontekscie mysli Husserla i Schelera oraz
innych kierunkéw filozoficznych, a w zakoriczeniu rozwija jej filozoficzno-reli-
gijne perspektywy, w ktérych nalezy szuka¢ odpowiedzi na problem — tajemnicg
bytu i bycia czlowieka.

Wiek XX jest wiekiem antropologii, nigdy czlowiek nie zajmowal si¢ tak in-
tensywnie swojg istotg jak w tym czasie. Jako wynik tego profesjonalnego zainte-
resowania czlowieka swoim bytem powstaje antropologia filozoficzna'®. Wiek XX
jest réwniez wiekiem wolnosci. Nigdy do tej pory czlowiek nie dozyt do wyzwo-
lenia si¢ z tego wszystkiego, co go zniewala.

Prawdziwe ludzkie dziatanie nie miesci si¢ — wedtug Stein — w przyrodniczej
rzeczywistosci, chociaz na niej si¢ rozgrywa. Ludzkie dzialanie miesci si¢ w prze-
strzeni bytu osobowego, jest znaczone motywacja, tak jak przyrodnicze dzialanie
opisywane jest w kategoriach przyczynowosci.

Jakg rol¢ odgrywa wolnos¢ i prawda w ludzkim osobowym bycie? Na ile te
konstytuty osoby ludzkiej czynig jej byt otwartym? Gdzie i w jaki sposéb zamy-
kajg one, ,,ograniczaja” osobg? Czy jest sens w przypadku osoby ludzkiej méwic¢
o0 absolutnej wolnosci?

Sprébujmy odpowiedzieé na te pytania w kontekscie fenomenologii transcen-
dentalnej (Husserl) i fenomenologii personalnej (Stein), nabudowanej na fenome-
nologii ontologicznej (Conrad-Martius).

13Zob. P. Schulz, Edith Steins Theorie der Person..., dz. cyt., s. 11-15.
4 C.M. Wulf, Freiheit und Grenzen..., dz. cyt., s. 17.
15Za jej twércéw uchodza: M. Scheler, H. Plessner i A. Gehlen.
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Z pojgciem czystej, transcendentalnej wolnosci wigze sie wolnos¢ absolutna,
wolno$¢ niczym nieograniczona. Sfera czystego, transcendentalnego istnienia nie
potrzebuje nikogo i niczego do swego istnienia, ona istnieje istnieniem absolutnym.
Céz to jest za istnienie? CofS jest czyste, jesli jest samo, jesli nie jest niczym innym
znaczone. Transcendentalno$¢ méwi o braku granic, o nieograniczonosci. Czyste,
transcendentalne Ja jest absolutnie pustym, niczym nie naznaczonym istnieniem. Ono
moze si¢ wprawdzie porusza¢ we wszystkich kierunkach, ale nie ma zadnego celu.
Wprawdzie istota czystej, transcendentalnej wolnosci jest w absolutnej nieograni-
czonosci, ale ta absolutna nieograniczonosé jest wiasnie absolutnym ograniczeniem,
zwigzaniem, utrwaleniem. Dlatego czysty podmiot w transcendentalnej wolnosci jest
,uwieziony”, skazany na absolutny spoczynek. Wolnos¢ jest ruchem! Czysta trans-
cendentalna wolnos¢ jest absolutnym zamkni¢ciem, utrwaleniem (Fixiertheit).

Absolutne zamkniecie w nieograniczonosci czy bezgranicznosci zostaje znie-
sione wtedy, kiedy czyste Ja przechodzi z plaszczyzny transcendentalnej na plasz-
czyzng ontologiczng. Przechodzgc na plaszczyzne ontologiczng, czyste Ja definiu-
je, okresla siebie, a tym samym przestaje by¢ czystym Ja. Ja, podejmujac opcje,
natrafia na cos, przestaje by¢ pustym Ja. Opcja jest artykulacjg wolnosci Ja. Arty-
kutujac swojq decyzjg, Ja opuszcza sferg absolutnej wolnosci, poniewaz z niej sko-
rzystato. Innymi slowy: transcendentalna wolno$¢ czystego Ja jest apriorycznym
warunkiem wolnego dzialania osoby ludzkie;j.

Stein zna dobrze czyste, transcendentalne Ja, o ktérym tyle pisal Husserl w Ide-
ach, zdaje sobie sprawg z granic transcendentalnego idealizmu, dlatego przyjmuje
ona podmiot o okreslonych jakosciach, osobowe Ja psychofizycznego indywidu-
um. Czlowiek jest cielesno-psychiczno-duchowg rzeczywisto$cig. Jako taki musi
transcendentalng wolnosé podjaé, nadac jej wiasne, ludzkie wymiary. Czysta, trans-
cendentalna wolno$¢ jest konstruktem. Absolutna wolno$¢ nie wie nic o swojej
wolnosci, aby jej doswiadczyé, musi si¢ zdefiniowa¢, wyznaczy¢ sobie granice,
okresli¢ siebie.

Wolnos¢ jest otwarciem i zamknigciem, wyznacznikiem, konstytutem bytu osoby
ludzkiej. A jak ma si¢ sprawa z prawdg? Nikt nie ma watpliwosci, ze istnieje pod-
miot, podmioty i przedmioty. Fakt stwierdzenia istnienia czegos jest niczym in-
nym jak poznaniem, ze kto/cos jest. Bycie czego$/kogos jest byciem siebie obja-
wiajacym. Prawda jest dana z samym bytem. Ona jest — klasyczne rozumienie
prawdy — zgodnoscig (adequatio) intelektu z rzecza.

W poznaniu istnienie podmiotu poznajacego zostaje skonfrontowane z istnie-
nie kogos/czegos. Wolne poznanie nie jest jednak czyms$ dowolnym. Poznajgcy
podmiot nie tworzy poznawanej rzeczywistosci, on jg odkrywa. W tym sensie w po-
znaniu poznajacy podmiot nie ma zZadnej wolnosci, w poznaniu on jest ,,skazany”
na bytowe struktury tego, co jest. Wolne poznanie nie ma zatem prawdy do wia-
snej dyspozycji, ono jest ,,zapatrzeniem” na to, co jest.
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Oczywiscie, Ze poznajacy podmiot moze si¢ zamkngé na prawde, moze si¢ od-
wrdcié od tego, co jest, i tworzyé wlasng rzeczywistosé, ale to bedzie jego rzeczy-
wistosé. Wtedy bedziemy mieli do czynienia z faktem swawoli. Czym jest ,,swa
wola” podmiotu poznajgcego w poznaniu? Oderwaniem mysli od tego, co jest,
tworzeniem czegos we wlasnych myslach. ,,Swawolne” poznanie jest puste, bo nie
trzyma sig tego, co rzeczywiscie jest. W poznaniu rzeczywisto$§¢ wyznacza grani-
ce ,,swawoli” poznania. Zaakceptowanie tych granic §wiadczy o wolnosci pozna-
jacego podmiotu, poniewaz by¢ w prawdzie (bycia), jest byciem w wolnosci.

Kim jest cztowiek? Co znaczy dla niego: zy¢ w wolnosci i w prawdzie? Zbiera-
jac wyniki swoich analiz, Wulf stwierdza: Stein rozwija, poczawszy od wczesnych
préb antropologicznych, a skoficzywszy na péZnych, filozoficzno-religijnych pra-
cach, caly czas obraz cziowieka: cielesno-psychiczno-duchowo zbudowane indy-
widuum jest ze swej istoty wolne i jednocze$nie zwigzane, ograniczone. W jego
konkretnym bycie pojawiajg si¢ ,,otwarte” miejsca, ktérych nie mozna filozoficz-
nie okreslié, np. skad i dokad bytu ludzkiego, napigcie migdzy przezywang pustkg
i wyczekiwang pelnia, zagadka duchowej potencjalnosci i nieujmowalnej w stowa
jakosciowej indywidualnosci. I Stein wcale nie prébuje w tych miejscach da¢ uczo-
nej, filozoficznej odpowiedzi, gdyz zdaje sobie sprawe, ze okazalaby si¢ ona tym-
czasowa lub czystym postulatem’®.

O BOGU

Na przestrzeni ostatnich dziesigciu lat powstaly dwie prace podejmujace — z
réznych perspektyw — ten sam temat w twérczosci filozoficznej Stein. Odkrycie
istnienia drugiego w przezyciu wczucia wiedzie Stein do odkrycia wlasnego ,,Ja
jestem”, z kolei przezycie ,,Ja jestem” wiedzie jg do przezycia istnienia absolutnie
Drugiego, to znaczy Boga. Za pomocg metody fenomenologicznej Stein opisuje
istote przezycia religijnego i jesli nawet tego nie czyni bezposrednio, to przeciez
na podstawie przeprowadzonych przez nig analiz mozna odtworzy¢ jej filozofi¢
religii. Takie zadanie stawia sobie tez A.U. Miller w pracy: Grundziige der Reli-
gionsphilosophie Edith Steins". B. Beckmann w swej ksigzce: Phdnomenologie
des religiosen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen im Anschlufi

16Zob. C.M. Wulf, Freiheit und Grenzen..., dz. cyt., s. 387.

7 A U. Miiller, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, Freiburg — Miinchen 1993, ss.
490. Praca sklada si¢ z czterech czgsci: 1) Co nie byto w moich planach, to byto w planach BoZych.
Szkic biograficzny zycia Ed. Stein, 2) Myslenie w sporze i dialogu, 3) Sen bytu — szkic ontologii
energetycznej, 4) srédlowosé sensu z niezglebionosci absolutnego Zycia; koficzy si¢ podaniem bi-
bliografii, zalgcznikéw o tematach wyktadéw Husserla, wykazu poje€ i oséb.
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an Adolf Reinach und Edith Stein, na podstawie analiz przezycia religijnego przy-
bliza filozoficzne i religijno-filozoficzne perspektywy mysli Reinacha i Stein'®.

A.U. Miiller rekonstruuje filozofig religii Stein z uwagg i precyzja, w drugiej
czgsci pracy analizuje te miejsca, w ktérych nawigzuje ona do Husserla, Reinacha,
Heideggera i Schelera,a czgsci czwartej — do Pfandera i Conrad -Martius. Dzieki
zyczliwosci M.A. Neyer ma dostgp do maszynopiséw Stein, pozostajacych do tej
pory w archiwum, nawigzuje kontakt i rozmawia z tymi, ktérzy na swej drodze ja
spotkali: Ad. Jaegerschmidt, Pl. Laubhart i prof. dr. M. Miillerem. Pierwsze prace,
a zwlaszcza rozprawa O wczuciu s3 — zdaniem A.U. Miillera — kluczem do zrozu-
mienia catego zyciai dzieta Stein. Rozpoczyna si¢ ono od préby zrozumienia zycia
duchowego drugiego czlowieka, w ktérym cialo (Leib) nie jest tylko czyms ze-
wnetrznym (Korper), ono jest uzewngtrznieniem wewnetrznego bytu mnie same-
go i drugiego w mojej i jego bezposredniosci i jednoczesnie w mojej i jego skryto-
gci. Ja jestem ciatem i cialo daje dostgp drugiemu do mnie, ale ono tez oddziela
mnie ode mnie i ,,zastania” mnie przed innym. Centrum wlasnego istnienia, wne-
trze duszy jest tym miejscem, w ktérym Stein odnajduje Boga i w ktérym Bég ja
znajduje. Bo dla Stein ,,bycie-z-Bogiem” jest odnalezieniem, czyli znalezieniem
siebie’.

Beckmann pisze o przezycia religijnym w sposéb fenomenologiczny, tj. rze-
czowy i jasny. Rozpoczyna od analizy pojgcia ,,przezycie”, tym samym otwiera
szerokie pole badan, aby przez koncentracj¢ na ,,przezyciu religijnym” zawezic je
do jego istoty. Poswigcone sg temu dwa pierwsze rozdziaty. Do nich tez kilka uwag
natury ogoélne;j.

Mozna powiedzied, ze historia filozofii, czyli dzieje zmierzania cztowieka do
zrozumienia tego, co absolutnie, bezspornie istnieje, to nic innego jak opowiada-
nie si¢ za doswiadczeniem zewnetrznym badZ doswiadczeniem wewngtrznym. Do-
$wiadczenie mozna sprowadzi¢ i ograniczy¢ do przezycia psychicznego i wtedy
wszelkie filozofowanie bedzie przezywaniem. Koniec wieku XIX. i poczatek wie-
ku XX to opoka psychologizmu. Fenomenologi¢ Husserla mozna rozumie¢ jako
prébe odrodzenia filozofii, przywrdcenia jej przedmiotu, czyli zwrdcenia ,,do rze-
czy”, do tego, co obiektywnie istnieje. Fenomenologia nie jest psychologig, tak jak

8B, Beckmann, Phdnomenologie des religiosen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberle-
gungen im Anschlufs an Adolf Reinach und Edith Stein, Wiirzburg 2003, ss. 332. Praca doktorska
Beckmann skiada si¢ z pigciu rozdzialéw: 1) Przezycie religijne w praktyce zyciowej i jako temat
badai filozoficznych, 2) Metoda fenomenologiczna i wydarzenie religijnego nawrécenia, 3) Feno-
menologia przezycia Boga u Adolfa Reinacha, 4) Przezycie Boga i poznania Boga u Edyty Stein, 5)
Logika przezycia religijnego i wyniki dla religijno-filozoficznej dyskusji, otwiera ja wprowadzenie
napisane przez H.-B. Gerl-Falkovitz (s. 14-17), a koficzy bibliografia, wykaz oséb i pojg¢.

970b. A.U. Milller, Grundziige der Religionsphilosophie Edith Steins, dz. cyt., s. 22, 424-461.
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$wiadomos¢ nie jest psychika. Przezywanie (noeza) jest zawsze przezywaniem
czegos (noemat), w pierwszym i w drugim mozna wskaza¢ istotowe struktury i pra-
wa. Doswiadczenie wewngtrzne jest przezyciem spotkania z sama rzecza, ono jest
swoistego rodzaju swiadectwem. Z tego tez wzgledu fenomenolog — jako swiadek
— nie moze nic napisac od siebie. Jego zadaniem — jako filozofa — jest opisywanie
jedynie i wylgcznie tego, co jest, i jak jest to, co jest. On nie moze naruszy¢, ,,zra-
ni¢” rzeczywistosci tak w jej istnieniu, jak i w uposazeniu. Fenomenologia jako
powr6t do rzeczy jest powrotem do filozofii.

W rozdziatach trzecim i czwartym zajmuje si¢ Beckmann przyblizeniem prze-
zycia religijnego u Reinacha i Stein. Do tego tez kilka uwag najpierw ogélnych,
péZniej szczegblowych.

Wiréd wietu uczniéw getyriskich Husserla doszlo do przemiany zycia. Reinach
i Stein, jak réwniez: D. von Hildebrand, J. Héring, Al. Koyre, G. Walter, H. Con-
rad-Martius, odkryli konkretnosé rzeczywistosci chrzescijarskiej. Conrad-Martius
uwaza, ze metoda fenomenologiczna odegrata przy tym okreslong rolg, o czym tak
pisze: ,,[...] najsilniejszym argumentem za ateizmem, w szczegdlnym sensie prze-
ciw obszarowi Objawienia rzeczywistosci specyficznie chrzescijariskiej, byla i jest
pozorna niemozliwos¢ rzeczy i tresci bedacych przedmiotem wiary. W tej jednak
chwili, w ktérej w ogladzie istotowym odslania si¢ peina istota rzeczy, a z nig
mozliwo$¢ istnienia, ateista musi przezy¢ wstrzas. Czyz moze on nie podjaé odpo-
wiedzialnosci za zmierzenie si¢ z pytaniem o egzystencj¢ rzeczy, ktérej istnienie
nagle, w sposéb wywierajacy glgbokie wrazenie, stalo si¢ mozliwe?”.

Reinach i Stein przezyli taki filozoficzny — teoretyczny, i zyciowy — praktycz-
ny wstrzas: z ateistow stali si¢ glgboko wierzacymi chrzescijanami, on w duchu
protestanckim, ona — katolickim. Oboje podjeli tez, kazdy na swdj sposéb, prébe
fenomenologicznego odstonigcia istoty przezycia religijnego.

Spuscizna filozoficzna Reinacha dotyczaca tego tematu to notatki, szkice, frag-
menty, pisane w okopach frontu, jako przygotowanie do planowanych wyktadéw
z filozofii religii. Niezwykle osiggni¢cie Beckmann polega na tym, ze ona te ,,nie-
dokoriczone mysli” Reinacha porzadkuje i systematyzuje, tworzac teori¢ przezy-
cia religijnego, w tym celu czgsto te tylko naszkicowane przez niego mysli mysli
dalej, rozwija w réznych kierunkach, uzupelnia i sprawdza. Przezycie Boga (Got-
teserlebnis) kulminuje u Reinacha w przezyciu poczucia bezpieczenstwa (Gebor-
genheit).

W przypadku Stein szczegdlna rolg przy rekonstrukcji jej teorii przezycia reli-
gijnego odgrywa praca Potenz und Akt, napisana w roku 1931 i pomyslana jako
rozprawa habilitacyjna, gruntownie przerobiona w pracy Endliches und ewiges Sein,
pozostajaca az do roku 1998 w maszynopisie. Fenomenologiczne analizy przezy-
cia i poznania Boga u Stein zostajg poszerzone przez wprowadzenie mysli §w. To-
masza i scholastykéw oraz przez nawigzanie do mistyki Dionizego Areopagity,
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sw. Teresy Wielkiej i sw. Jana od Krzyza. Beckmann ma tutaj o wiele wiecej tekstu
do przeanalizowania, i to tekstu dosy¢ zréznicowanego, ale czyni to w sposéb su-
werenny. Wskazuje na transcendentalne i ontologiczne stanowisko Stein, jako
stanowiska wzajemnie si¢ dopelniajace, jej analizy przezycia religijnego Stein
ugruntowane sg - co Beckmann stusznie podkresla - w ontycznej strukturze osoby
ludzkiej.

Odnoshnie do ostatniego, pigtego rozdziatu pracy Beckmann trzeba powiedzie¢:

- Fenomenologia jako metoda badan filozoficznych rzeczywistosci religijnej
musi zdawac¢ sobie sprawe ze swych granic i swych mozliwosci. Jej celem nie
moze by¢ nigdy ostateczne opisanie Niewypowiedzianego, innymi stowy: zracjo-
nalizowanie Absolutu. Za pomocg metody fenomenologicznej bada si¢ tresci jako
tresci 1 przezycia jako przezycia, przy czym przezycie religijne jest swoistego ro-
dzaju, a tym samym nieredukowalne do przezycia np. pigkna czy wartosci, dlatego
tez mozna je obiektywnie opisac.

— Fenomenologia odrzuca wszystkie teorie psychologiczne, wedlug nich prze-
zycie religijne jest projekcja, czyli wlasnym tworem przezywajacego podmiotu.

— Przezycie religijne ,,rozgrywa si¢” w obszarze osobowym, a wigc nie na po-
ziomie determinizmu, lecz motywacji. Miejscem przezycia jest glebia duszy, dla-
tego ma ono do czynienia z wolnoscig osoby. Osoba moze si¢ na nie otworzy¢
i moze si¢ przed nim zamkna¢. Stein méwi nawet o wolnosci przed przezyciem —
otwarciu na Boga; i wolnosci po przezyciu — konsekwencjach z przezycia Boga.

— Przezycie religijne jest czym nieoczekiwanym, niespodziewanym, nie jest
ono nigdy przezyciem ,,wymuszonym’” przez przezywajacy podmiot.

— W przezyciu religijnym nie mamy do czynienia ani z poznaniem empirycz-
nym, ani apriorycznym, lecz zupetnie innym, trzecim rodzajem do$wiadczenia tego,
co jest, poznaniem prowadzacym do egzystencjalnego aktu wiary, do ,,uznania”
(Anerkenntnis). Z przezycia poczucia bezpieczefistwa ,,rodzi si¢” przezycie reli-
gijnej pewnosgci istnienia.

— Poznanie bezosobowego Absolutu jest domeng metafizyki, poznanie osobo-
wego Boga — mistyki.

- Kazdy, nawet ateista, moze mie¢ przezycie religijne, ale ono nie musi by¢ od
razu przez niego zauwazone, z réznych wzgledéw moze by¢ zaciemnione czy przy-
gaszone. Przezywajacy podmiot musi posiada¢ okreslong zdolnos¢ przyjecia (ge-
wisse Aufnahmeféhigkeit) rzeczywistosci wzgledem niego transcendentnej. Stein
méwi o: ,,oddaniu sie uczuciu”, o ,,péjsciu za uczuciem” prowadzacym do ducho-
wego wstrzasu (Erschiittertwerden). Ten wstrzgs nie jest produktem wlasnej §wia-
domosci, lecz faktem dostrzezenia przez podmiot czegos irytujacego, zagadkowe-
g0, co relatywizuje jego istnienie. W takim przezyciu pojawiajg si¢ momenty
racjonalne i wolitywne, z uczuciem pewnosci istnienia Boga pojawia si¢ — wedtug
Reinacha — uczucie wdzigcznosci.
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- Przezycie religijne ,,odstania” przezywajacemu podmiotowi istnienie absolutnej
rzeczywistosci 1 ,,zwigzanie” z tym istnieniem jego wlasnego istnienia. Solipsyzm nie
ma zatem miejsca w bycie osoby, poniewaz jej istnienie jest istnieniem z Bogiem.

—Przezycie religijne mozna rozumie¢ jako: 1) ,,przejscie” z niewiary do wiary
przez przyjecie za prawdziwe okreslonych twierdzed, takie ,,przezycie” jest udzia-
lem wiekszosci wierzacych, 2) ,,przejscie” od czysto intelektualnego poznania
do osobistego doswiadczenia, bedacego udzialem niektérych wierzgcych, 3)
wspbicierpienie z Chrystusem, ktére jest udzialem ludzi wyjatkowych, 4) zjed-
noczenie z Chrystusem w mistycznych zaslubinach, bedace udziatem tylko wy-
branych.

Praca Beckmann jest niezwykta w tym wzgledzie, ze rekonstruuje filozoficzne
zmaganie si¢ dwéch znakomitych myslicieli ~ fenomenologéw z ,,problemem”
Boga. Ich analizy dowodza, ze dla wszystkich ludzi istnieje religijna rzeczywi-
stosé, dla wierzacych i niewierzacych i ze w jej horyzoncie dochodzi cztowiek do
zrozumienia wlasnego istnienia i wiasnej istoty. Badania fenomeno-logiczne, w tym
przypadku Reinacha i Stein, pokazuja — z jednej strony — wierzacym, ze ¢i winni
powaznie bra¢ stanowisko ateisty, a ateistom — z drugiej strony — ze 1 oni winni
z calym szacunkiem odnosi¢ si¢ do pozycji zajmowanych przez wierzacych.

Wiara ubogacona, bazujaca na wiasnym przezyciu religijnym jest o wiele bar-
dziej zywa i bardziej nosna od wiary spoczywajacej na intelektualnie przejetej
wiedzy i tradycji.

Ksigzka Beckmann jest adresowana do wszystkich, do tych, ktérym Bég ,,wpadt”
w mysSlenie i zycie, jak i do tych, ktérzy Go jeszcze nie odkryli i do tych, ktérzy
zyjac w atmosferze postmodernizmu, nie maja dla Niego miejsca w mysli i zyciu.
Bég jest wprawdzie ,,przedmiotem” poznania i ,,zawartoscig” Swiadomosci, ale
On nie jest czyms, lecz Kims przewyzszajacym istnienie cziowieka i jego wszel-
kie wysitki poznawcze. Dlatego przezycie religijne (Boga) jest dla czlowieka tak
wazne i tak trudne do opisania.

ZAKONCZENIE

Stein jest fenomenologiem. Przymiotniki: transcendentalna, egzystencjalna,
ontologiczna, wyznaczaja nurty w szerokim strumieniu fenomenologii, tym sa-
mym okreslajg, otwieraja i zamykaja pole badafi. Czym jest fenomenologia? Po-
wrotem do samych rzeczy! Na czym ten powrét polega? Co on daje? Conrad-
Martius odpowiada w imieniu wilasnym i przedstawicieli o nastawieniu
ontologicznym: ,,dla nas powrét do rzeczy oznaczal i oznacza [...] osiggnigcie zu-
pelnie nowego i ostatecznego filozoficznego nastawienia, a z nim wybawienie od
wszelkich krytycznych, teoriopoznawczych, psychologicznych, historycznych i in-
nych — naniesionych przez tradycje — przesagdéw, wyzwolenie od wszelkich uprze-
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dzeri”®. Fenomenologia jest wyzwoleniem z wszelkich wiezéw i skierowaniem
uwagi na to, co jest. Stanowisko ontologiczne jest otwarciem na rzeczy wistosé, na
to, co jest i jak ono jest. Fenomenolog o nastawieniu realistycznym, ontologicz-
nym nie wyznacza granic rzeczywistosci, on je respektuje, i to w podwéjnym sen-
sie: pozwala czemus by¢ w tym, czym ono jest (co$ jest), i tak, jako ono jest (ze
cos jest).

Stein jest fenomenologiem. ,,W Stein [...] odZyla pasja prawdy, polegajaca dla
niej na catkowitej przejrzystosci. Owa przejrzystos¢ oznaczata dla niej — i to jest,
aby tak powiedzie¢, «fenomenologiczna przewaga» nad fenomenologig Husserla:
ze wilasne myslenie musi by¢ dla niej jasne, Ze musi si¢ mierzyé samo z siebie
z tym, co jest do pomyslenia”?!,

Stein prébuje za pomoca metody fenomenologicznej opisaé istote czlowieka
1 jego spotkanie z Bogiem. Tajemnica czlowieka spoczywa w tajemnicy Boga: czlo-
wiek jest partnerem Boga. W niezgiebionosci Boga jest niezglebionos¢ cztowieka.
Jesli cztowiek pragnie zgtebi¢ wlasng niezglebionosé¢, wtedy — wedtug Stein — za-
nurza si¢, zatapia w niezglebionos¢ Boga. Dlatego ostatecznym stowem czlowie-
ka o sobie samym jest stowo o Bogu. Ostateczna wypowiedZ o istocie cztowieka
jest mowsa o Bogu. W ludzkosci cziowieka ujawnia si¢ boskosé Boga.

Opisy istoty cztowieka i jego spotkania z Bogiem przeprowadzone przez Stein
nie s3 opisami abstrakcyjnymi, to znaczy oderwanymi od zycia. Stein ,,dochodzi”
do czlowieka, do siebie samej na podstawie wlasnego przezycia, to, 0 czym méwi,
jest jej udzialem, jej opisy sa swiadectwem przezywanej rzeczywistosci. Fenome-
nolog jest §wiadkiem tego, co jest.

M6wic o tym, co jest w sposéb absolutny, to méwic¢ o Bogu. Niech do Stein
nalezy tez tutaj ostatnie stowo: ,,Wszelkie méwienie o Bogu zaklada mowg Boga.
Jego mowg — przed ktérg musi zamilkna¢ wszelka ludzka mowa — jest to, co nie
miegci si¢ w zadnym jezyku cztowieka, nawet w jezyku obrazow. Jest to uchwyce-
nie tego, do ktérego ona jest kierowana, ktéry jako warunek stuchania wymaga
osobistego oddania. Takie uchwycenie jest z reguly zwigzane z powolaniem na
«teologa»”,

Y, Conrad-Martius, Die transzendentale und die ontologische Phéinomenologie, w: taz, Schri-
ften zur Philosophie, Miinchen 1965, s. 395.

2K, Hemmertle, Die geistige Grofie Edith Steins, w: L. Elders, Edith Stein..., dz. cyt., 8. 278.

2 Wege der Gotteserkenntnis — Dionysius der Areopagit und seine symbolische Theologie, red.
W. Herbstrith, V.E. Schmitt, Miinchen 1979, s. 71.
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Zusammenfassung

Der Artikel hat einen informativen Charakter und macht zuerst auf die Ereig-
nisse, Institutionen und Literatur, die mit Leben und Werk Edith Stein verbunden
sind, aufmerksam (2). Die neuesten Biicher (von: Beckmann und Gerl-Falkovitz
(Hg.), Wulf, und Beckmann) iiber die Stein’sche Philosophie werden kurz und
punktuell besprochen: ihre Phdnomenologie — ihre Stellung im Streit zwischen
Realismus und Idealismus, ihre Anthropologie — die Rolle der Freiheit im men-
schlichen Sein (4), ihre Religionsphilosophie — das Geheimnis des Menschen fiihrt
den Menschen zum Gottes Geheimnis.
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WARTOSCI WYCHOWAWCZE W EWANGELII

WPROWADZENIE

Kiedy nastala ,,petnia czas6w” (Ga 4,4-5), Jezus przyszedt na §wiat jako zapo-
wiadany Mesjasz. On w swoim nauczaniu przyblizyt stowo Boze iukazal jego
moc niezliczonej rzeszy ludzi. Powstalo w ten sposéb Nowe Prawo, ktére zastgpi-
lo kamienne tablice Starego Przymierza. Cztowiek w swej grzesznosci stat si¢ tu
przedmiotem ewangelizacji. Dla tej idei Jezus poswigcit swoje zycie, obrat meke,
przyjal §mieré, a w koricu zmartwychwstal, by wszystkich odkupi¢.

Wszystkie zapowiedzi i obietnice mesjaniskie Starego Testamentu — w Nowym
staly si¢ rzeczywistoscig. Jezus narodzony w Betlejem (Mt 2,1) stal si¢ zwiastu-
nem Dobrej Nowiny. W swoim nauczaniu glositl: ,,Czas si¢ wypetnit i bliskie jest
krélestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Byla to naj-
wspanialsza propozycja dla ludzkosci.

WARUNKI AKCEPTOWANIA EWANGELICZNYCH WARTOSCI

Nauka Jezusa jest zawarta w Ewangelii, czyli w Jego orgdziu o zbawieniu
i 0 przyjsciu krélestwa Bozego. On podat warunki, jakie nalezy spetni¢, by stac si¢
Jego uczniem. Ci, kt6rzy przyjeli to stowo, poczgli glosi¢ Ewangelig. Zasady ta-
kiego postepowania wynikaly z ogélnych wymagan Mistrza. Oni przedstawiali
zycie Jezusa w kontekscie calego Jego nauczania, a takze mgki, Smierci i zmar-
twychwstania. Podobnie czynili ich nastgpcy.
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Do dzis Kosciét glosi to, co przekazali Apostotowie i Ewangelisci oraz ich
uczniowie. Nauke Jezusa z czasem spisano, a potem udostgpniono wiernym. Au-
torzy Ewangelii dowodzili, ze Jezus jest Synem Bozym i przynidst na §wiat Dobrg
Nowing, by ludzkos¢ mogla si¢ zbawic. Jest to wazne w Zyciu kazdego cztowieka,
ktéry czgsto ma wigksze sktonnosci do czynienia zla niz dobra.

Ewangeli¢ glosi si¢ wszystkim narodom, co jest zgodne z poleceniem Jezusa
(Mt 28,19). Zawarte w niej stowo Boze sklania wiernych do poprawy wlasnego
zycia. Dociera ono do ludzi w réznoraki sposéb. Bezposrednio — w §wigtyniach
podczas nabozeristw i w szkolach na katechezie, a posrednio poprzez katolickie
mass media. W kazdej sytuacji chodzi o to, by nauka Jezusa dotarta do kazdego
czlowieka, ktéry pragnie lepiej poznaé Boga i siebie.

Ewangelia ma swoisty system wartosciowania ludzkich poczynan. Nie jest on
zawsze zgodny z oczekiwaniami przecig¢tnego czlowieka. Przykladem mogg by¢
stwierdzenia:

— pierwsi bedg ostatnimi (Mk 9,35),

— kto si¢ wywyzsza bedzie ponizony (Mt 23,12).

Ta odwrotnos$é nie jest jednak prostym zaprzeczeniem czy przeciwstawieniem
wartodci. Ewangelia nie przeciwstawia w prosty sposéb np. bogactwa — nedzy,
pana — niewolnikowi, madrosci ~ glupocie. Zaréwno bogactwa, jak i ngdza, ma-
drosé, jak i glupota, wladanie i stuzba — nie mogg by¢ same w sobie czyms grzesz-
nym. Wiadomo, ze kazde umartwienie warte jest zaptaty. Nie ma wigc w ewange-
licznym systemie wartosci jakiego$ autonomizmu. Dlaczego tak jest? Bo system
Ewangelii wymaga jeszcze dwoch warunkéw realizowania wszelkich wartosci:

— dobrowolnosci,

— pokory polaczonej z czystg intencja.

Wartoscig i zastugg jest tylko to, co wyptywa z osobistego udziatu i zaangazo-
wania sig, oraz co wynika z wolnej woli. Ewangelia przeciwstawia si¢ metodzie
zaslaniania si¢ cudzymi zastugami, np. ,,Nie wmawiajcie sobie: mamy Abrahama
za Qjca” (Mt 3,9).

Realizuje si¢ te wartosci z mitosci do Boga, np. ,,Strzezcie si¢, abyscie dobrych
uczynkéw nie spetniali tylko po to, by was podziwiano. Inaczej nie bgdziecie mieli
zaplaty u waszego Ojca w niebie” (Mt 6,1).

One mogg uswigcaé wszystkie wartosci ziemskie, nawet bogactwo, madrosc,
przyjemnosci i czas wolny. Brak ich w codziennej postawie cztowieka moze do-
prowadzié¢ do skazenia wszystkich wartosci, nawet takich, jak ubdstwo, postu-
szeristwo, umartwienie, czy praca'.

'S. Kunowski, Wartosci wychowawcze Ewangelii, ,,Sprawozdania Towarzystwa Naukowego
KUL” 2 (1949), s.21-26.
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Ogolnie rzecz biorge, chodzi o warunki niezbedne do osiggania nadprzyrodzo-
nych wartogci. Majg one swoje uzasadnienie przede wszystkim w dogmacie o grze-
chu pierworodnym. Istotg grzechu byla pycha i samoubéstwienie -, Bedziecie jako
bogowie” (Rdz 3,5).

Wszystko, co wyplywa z powyzszej postawy, pozbawione jest wartosci w oczach
Boga. Warunkiem realizowania wszelkich wartosci jest postawa przeciwna pysze,
czyli cnota pokory. Ewangelia nie dziala tu sama przez sig, tzn. automatycznie.
Dynamizuja jg dopiero warto$ci nadprzyrodzone.

Na drodze do realizowania ewangelicznych wartosci stoi tez przeszkoda, ktéra
nosi nazwe¢ zgorszenie. Ewangelia czgsto ze wzgledéw naturalnych nie odpowiada
wspllczesnemu czlowiekowi. Przynosi mu zwatpienie. ,,Blogostawiony ten, kto
we mnie nie zwatpi” (Mt 11,6).

Zreszta sam Jezus jest dla wielu przedmiotem zgorszenia. Tak byto u ewange-
licznych Zydéw. Nie mogli Mu wybaczy¢ pochodzenia, sposobu postgpowania
i nauczania. Méwili,,Czyz nie jest On synem Dawida?” (Mt 12,23); ,,Czyz nie jest
on synem cisli, czyz Jego matka nie nazywa si¢ Maryja?”’ (Mt 13,55). ,,Trudna jest
ta mowa, kt6z jej stuchaé¢ moze” (J 6,60).

Ewangelia jest w dalszym ciggu zgorszeniem dla dzisiejszych ludzi, kt6rzy
uwazaja, ze jej system wartosci wywraca ustalony porzadek bycia®. Wszystko jest
jakby odwrdcone, nawet warto$ci czysto religijne, jak jalmuzna i modlitwa. Np.
bogaty ma by¢é ubogim w duchu (Mt 5,3), a wladca ma by¢ stugg (J 13,15). To
wszystko nie przemawia do zdrowego rozsgdku normalnego cztowieka.

System ewangeliczny nie odpowiada przeci¢tnym ludziom. Niestety, nie jest
on dla wszystkich przeznaczony, poniewaz Ewangelia jest dla wybranych oséb.
Jest wiec dla tych, kt6rzy majg ,,uszy do stuchania” (Mt 13,43).

Naturalny i normalny czlowiek to ten, ktéry na skutek grzechu pierworodnego
nie jest w stanie sam z siebie przyjaé ewangelicznego systemu wartosci. Nawet
gdyby pogodzil sie¢ z tym ,,nielogicznym” systemem, ale jesli wewnetrznie nie
odrodzi sig, to caly system pozostanie w nim martwy?.

Ewangelia kaze kazdemu czlowiekowi wewnetrznie pracowac, czyli jeszcze
raz narodzi¢ sie, ale duchowo. ,,Kto nie narodzi si¢ na nowo, nie moze ujrze¢ kré-
lestwa Bozego” (J 3,3). Aby caly ten system wartosci ewangelicznych byt zywy
i prowadzit do krélestwa Bozego, musi dziata¢ taska, ktéra sprawia duchowe od-
rodzenie kazdego cztowieka, czyli na nowo go stwarza.

2E. Mitek, Wychowanie katolickie w szkole i w domu, Wroctaw 1996, s. 50.
3S. Kunowski, Problemy wychowania chrzescijariskiego w Swietle dokumentéw Soboru Waty-

kariskiego II, ,Roczniki Teologiczno-Historyczne KUL” 3 (1971), 5. 71.
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Pawet Apostot przestrzega: ,,Nie oklamujcie si¢ wzajemnie, zerwaliscie z sie-
bie «starego czlowieka» z jego uczynkami, a przyodzialiscie si¢ w «nowego czto-
wieka», ktory odnawia si¢ ustawicznie ku lepszemu poznaniu Tego, co go stwo-
rzyl na swoje podobienistwo” (Kol 3,9-10).

Z duchowego odrodzenia wynika obowigzek nieustannego doskonalenia si¢
pod wzgledem moralnym. Idea duchowego i moralnego odrodzenia to centralna
mys] w catym systemie wartosciowania Ewangelii (Mt 5,48). Cho¢ ona nie wyszta
spod pidra Jezusa, zawiera jednak catg Jego naukg. Od poczatku swego istnienia
posiadta takg moc przekonywania, Ze dos¢ szybko przekroczyta granice Palestyny.
Zapisane slowa i przedstawione czyny stale fascynuja czytelnikéw i stuchaczy.
Zawarta w niej tres¢ przyczynia si¢ do rozwigzania probleméw u wielu wyznaw-
céw, a takze wywiera wplyw na ich codzienny styl zycia. Ewangelia ksztaltuje
chrzescijariski charakter u przecigtnego wyznawcy i staje si¢ przedmiotem modli-
tewnych rozwazan i punktem odniesienia osobistych mysli, przezy¢ oraz czynéw.

Ewangelia posiada w sobie charakterystyczny system warto§ciowania ludzkie-
go zycia. Otwiera oczy na nowe zjawiska, ktére do jakiegos czasu nie odgrywaty
zadnej roli w zyciu czlowieka. Staje si¢ dla wierzacych natchnieniem do zmiany
stylu bycia. Ukazuje nowe perspektywy oraz ocenia ludzkie zamierzenia i czyny.
Jest tez Zrédlem r6znych inicjatyw prowadzacych ku doskonatosci‘.

CEL NAUCZANIA EWANGELICZNEGO

Celem ostatecznym w ewangelicznym systemie warto$ci jest zycie wieczne,
zmartwychwstanie. Do tego prowadzg cele posrednie, caly szereg etap6w, stopni,
po ktérych cztowiek ma kolejno przechodzié. Ma si¢ rozpoczg¢ nowe Zycie, ale do
tego dochodzi si¢ stopniowo — od dziecigctwa duchowego, poprzez mitos¢ Boga...

Postawa dziecka w odniesieniu do prawdy i milogci jest czgsto przyktadem dla
dorostych. Ono nie umie ktama¢ ani tez nienawidzi¢. Powiedziat Jezus: ,,Jezeli si¢
nie nawrocicie i nie staniecie si¢ jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa Bozego”
(Mt 18,3). .

Wypracowanie w sobie postawy dziecigcej jest jednym z pierwszych i najistot-
niejszych wartosci ewangelicznych. To pierwszy etap duchowych przemian. Jakie
to ma znaczenie, méwi sam Jezus: ,,Pozwoélcie dzieciom przyjs¢ do Mnie i nie
powstrzymujcie ich, bo do takich jak one nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 19,
13-14).

4D. Kasperuk, Nowa ewangelizacja - nowe metody, ,Katecheta” 7-8 (1999), s. 25.
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Jezus uswiecit dziecigctwo i postawil mtodego cztowieka na wzér starszym.
W swym nauczaniu jakby utozsamial si¢ z dzieckiem przychodzacym na $wiat
w rodzinie. M6wil: , I kto by przyjat jedno takie dziecko w imi¢ moje, Mnie przyj-
muje” (Mt 18,5).

Jezus uczyl poszanowania i mitosci dziecka. Nauczat: ,,Uwazajcie, azebyscie
nie pogardzali zadnym z tych malych. Powiadam wam, ze aniolowie ich zawsze
widza twarz mego Ojca, kt6ry jest w niebie” (Mt 18,10).

On bardzo wysoko cenit dzieci. Pouczat: ,,Kto by doprowadzit do zlego jedno
z tych dzieci, ktére we Mnie wierza, lepiej dla niego, aby zawieszono mu kamlen
na szyi i utopiono w morzu” (Mt 18,6).

W tym kontekscie jeszcze dodal: ,,Ojciec wasz, ktéry Jest w niebie, nie chce,
aby ktokolwiek z tych matych zginal” (Mt 18,14). Ostrzegat tez. ,,Biada czlowie-
kowi, ktéry sieje zgorszenie” (Mt 18,7).

Z powyzszego wynika, ze Jezusowi nie tylko chodzito o wiek zycia ludzkiego,
co raczej o duchowe usposobienie na podobieristwo dziecka, o zawierzenie i za-
ufanie wobec swych przetozonych.

Jesli dziecku zagraza jakie$ zgorszenie, to nalezy je od tego niebezpieczeristwa
odsung¢ i przed nim chronié. Tak nalezy rozumiec¢ tekst: ,,Jesli twoja reka lub noga,
jest ci powodem do grzechu, odetnij jg 1 odrzué od siebie” (Mt 18,8). Duchowe
dziecigctwo w ujeciu Jezusa to nie wiek, a postawa, nawet u cztowieka dorostego.

Opré6cz wieku dziecigcego Jezus wyréznial takze okres mlodziedczy. Jest to
przeciez dalszy etap rozwoju cztowieka, a zatem pod wzgledem wartosci wyzszy
od poprzedniego. O tej wartosci §wiadczy mitos¢ Jezusa do mlodziezy opisana
w Ewangelii’®.

Bogaty chiopiec przyszedl do Jezusa z zapytamem o drogi prowadzace do zycia
wiecznego. On najpierw wskazal mu drogi przykazan Bozych, a potem powie-
dzial: ,,A jesli chcesz by¢ doskonalszym, 1dZ sprzedaj, co posiadasz, rozdaj ubo-
gim, a bedziesz mial skarb w niebie” (Mt 19,21).

Mozna r6wniez wskaza¢ w Ewangelii na inne przykiady specjalnej mitosci Je-
zusa do mlodziezy. Np. chtopiec — syn marnotrawny (Lk 15,11n), dziewczyna —
cérka Jaira (Mt 9,18n) itp.

Warto$¢ mtodziezy w tym si¢ wyraza, ze nie zadowala si¢ ona zachowywaniem
przykazari Bozych, lecz pragnie wyzej siggaé, az po idealy. Wyzej od przecigtne;j
doskonatosci.

Przykiady powyzsze wskazujg na wartos¢ tego, co cechuje mtodych w wieku
wzrastania. A wigc pragnienie ciaglego doskonalenia si¢, az do heroicznosci. Prze-
jawia sie to u niektérych w dobrowolnym ubdstwie, stawianiu wartosci ducho-

$W. Haczkiewicz, Katecheta wsrdd dzieci szkoty podstawowej, Wroctaw 2002, s. 27.



158 KS. EUGENIUSZ MITEK

wych nad materialnymi. Stad pojawiajg si¢ powotania réznego rodzaju, zawiera-
nie malzenistw bez zaplecza materialnego czy ofiara ze swego zycia u 0séb po-
$wigcajacych si¢ za drugich, jak np. §w. Maksymilian Kolbe, bt. Teresa z Kalkuty.

Na etapie dojrzatosci chrzescijariskiej Ewangelia na pierwszy plan wysuwa sta-
ranie si¢ o zbawienie wlasnej duszy. W nauce Jezusa dusza jest najwyzszg warto-
$ciag w porzadku ziemskim. Wiedzieli o tym Apostolowie, bo styszeli, jak Jezus
mowil: ,,C6z za korzys$¢ odniesie czlowiek, choéby wszystek $wiat zyskal, a na
swej duszy szkode poniést? Albo co da cztowiek w zamian za swojg dusz¢?” (Mt
16,26). ,,Kto oddal calg swojg duszg (zycie) dla mnie, znajdzie j3” (Mt 16,25).

W powyzszych wypowiedziach sg wyrazone podstawowe prawa wartosciowa-
nia odnosnie do duszy. Usilne staranie si¢ o Zycie prowadzi do zamaskowanego
egoizmu, nawet faryzeizmu, a pragnienie zastug nie nalezy do szlachetnosci. Na-
tomiast warto§¢ moralng zdobywa tylko ten, kto szuka wyzszych wartosci, a wigc
duchowych®.

Ewangelia zada od czlowieka usunigcia podstawowej przeszkody prowadzace;j
do doskonatosci, tj. egoizmu, z ktérego rodzi si¢ pycha. Dopiero oddanie siebie na
ustugi innych ma warto$¢ zbawczg dla duszy, np. §w. Brat Albert Chmielowski, bl.
Aniela Salawa.

Przez stuzb¢ innym wartosciom, dusza ubogaca si¢. Stad cztowiek ma obowig-
zek oddaé swoje zycie na stuzbe bliZzniego w Chrystusie, ktéry prowadzi do kréle-
stwa Bozego i Jego sprawiedliwosci. Powiedziat On: ,,Szukajcie najpierw kréle-
stwa Bozego, jego sprawiedliwosci, a wszystko bedzie wam przydane” (Mt 6,33).
Przykladem sg liczni misjonarze na wszystkich kontynentach Swiata.

Jezus pragnat swoim stuchaczom przyblizy¢ obraz krélestwa Bozego. W tym
celu postugiwat si¢ przypowiesciami. Uwazal, ze przy stosowaniu tej metody dy-
daktycznej wyjasni im tajemnice¢ Bozego krélestwa.

Méwit m.in. o zasiewie: ,,Z krélestwem Bozym dzieje si¢ tak, jak gdyby ktos
nasienie wrzucit w ziemie [...] gdy plon na to pozwala, zaraz bierze sierp, bo pora
juz na zniwo” (Mk 4,26-29). Podobnie wskazywal na ziarnko gorczycy. Powie-
dzial: ,,Z czym poréwnam krélestwo Boze? [...] Jak ziarnko gorczycy, gdy si¢ je
wsiewa w ziemie, jest najmniejsze [...] , lecz wsiane wyrasta” (Mk 4,30-32).

Nasiona przedstawiajg krdlestwo Boze jako wartos¢. Szukanie tego krélestwa
polega na stuzeniu Bogu i bliZnim. Jest ono przedstawione w Ewangelii jako war-
to$¢ wewnetrzna, moralna. Z powyzszego powodu wyjasnial: , Krélestwo Boze
nie przyjdzie w spos6éb dostrzegalny i nie bgdzie mozna powiedziec: oto tu jest lub
tam. Ono jest wsréd was” (£k 17,20-21).

SW. Cichon, Cztowiek — wartosci — wychowanie, Krakéw 1996, s. 18.
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Proces chrzescijarfiskiego doskonalenia sie polega na oddaniu siebie samemu
Bogu. Stan catkowitego poswiecenia si¢ Panu w teorii pedagogicznej nazywa si¢
teonomig. Do takiego stanu dochodzi si¢ stopniowo: od heteronomii — poprzez
autonomi¢ — az do teonomii, czyli do uznania czyjegos prawa za wiasne, poprzez
ustanowienie wiasnego stosobu bycia, az do wolnego oddania si¢ Bogu, Jego woli.

Powyzszemu wzrastaniu odpowiadaja tez okresy wychowawcze: heteroeduka-
cja, autoedukacja, teoedukacja. Osiaga sig¢ to przez lacznosé z parafia, przyjmowa-
nie sakramentéw i budowanie swoja postawg Kosciota. Ewangeliczny nakaz do-
skonalenia si¢ obejmuje wszystkich ochrzczonych. Wszystkie powyzsze wartosci
sg zawarte w modlitwie Ojcze nasz (Mt 6,9-13).

Srodki wychowawcze na ogét dzieli si¢ zgodnie z procesem rozwojowym czlo-
wieka. S to srodki:

— przyrodnicze, czyli postawy ludzkie,

— nadprzyrodzone w formie modlitwy, jalmuzny, postu i sakramentéw swigtych.

Do gtéwnych sakramentéw o znaczeniu wychowawczym zalicza si¢ chrzest —
rodzacy dzieci Boze, bierzmowanie — utwierdzajace wartosci chrzescijariskie i Eu-
charystie — zjednoczenie wewnetrzne z Chrystusem.

Jezus w swojej Ewangelii wskazuje instytucje, ktére ze swej natury zajmujg si¢
wychowaniem miodego pokolenia. Jest to przede wszystkim rodzina, Srodowisko
spoleczne, stowarzyszenie, nardd, paristwo i Kosci6l.

a) Wspélnote rodzinng tworzy malzenstwo wraz z dzie¢mi. Ona zawiera w so-
bie okreslone wartosci wychowawcze. Wzorem roli wychowawczej rodzicow jest
Maryja, ktéra strzegta stowa Bozego i przekazywala innym (kk 2,51). Bogurodzi-
ca jest przyktadem dla matek, ktére w wychowaniu zajmujg naczelne miejsce. One
przekazujg dzieciom wartosci religijne, bez ktérych nie ma zdrowej moralnosci.

Ojciec, bedac gléwnym czionkiem rodziny, w sprawach wychowawczych,
zwlaszcza w pierwszej fazie rozwoju dzieci, cho¢ zajmuje drugorzedne miejsce,
jest jednak odpowiedzialny za prowadzenie domu. W rodzinie funkcje wychowaw-
cze sg na og6t podzielone wedle kompetencji, wieku 1 mozliwosci. Tu w gre wchodzi
przede wszystkim rodzeristwo, niekiedy dziadkowie lub wujostwo.

b) Srodowisko spoteczne w pojeciu ewangelicznym wytwarzaja mieszkaficy
danego terytorium. Wida¢ to na przykiadzie Jezusa, ktéry odwiedzal swoje strony
rodzinne w Nazarecie (Mt 13,53), krewnych (Mt 12,46) i znajomych w Kanie
Galilejskiej (Ek 19,7), a takze rodziny Apostotéw (Lk 4,38n).

Dalsze srodowisko rodzinne przetworzylo sie na przestrzeni historii Ko$ciota
w parafie. Z powyzszego powodu ma ono réwniez obowiazki wychowawcze i re-
ligijne wobec dzieci, mtodziezy i dorostych. Dlatego zacheca wszystkich do pu-
blicznego oddawania czci Bogu. Jezus dostrzegajac obojetnosc religijng wsréd miesz-
karicéw Nazaretu, zalil si¢, ze to Srodowisko nie ma wystarczajacej wiary. Mowil, ze

Z

»Ze wzgledu na ich brak wiary zdzialat tam tylko niewiele cudéw” (Mt 13,58).
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c) Stowarzyszenia i grupy formalne stanowig w parafii rtéwniez pewnego ro-
dzaju podmioty wychowawcze. Jezus méwi: , Jesli dwaj jednomyslnie o co$ prosza,
dane im bgdzie przez Ojca mego. Gdzie dwéch lub trzech jest zgromadzonych
w imi¢ moje, tam Ja jestem wsréd nich” (Mt 18,19-20).

Tego rodzaju instytucje stale sg zywotne w dziedzinie tworzenia i rozwoju kul-
tury chrzescijanskiej. Tworzg porzadek spoteczny, wytwarzajg poczucie wspolno-
towe i nadajg pi¢tno religijne codziennemu zyciu. Podobng role spetniajg grupy
charyzmatyczne, modlitewne, oazowe. One przyczyniajg si¢ do chrzescijaiskiego
wychowania mniejszego i wigkszego spoleczenstwa.

d) Chrystus kochat swéj nar6d. Podaje nawet powdd tej mitosci: ,,Bo zbawienie
od Zydéw pochodzi” (J 4,22). Podkreslat tez specjalng misje tego narodu w Bo-
zym planie zbawienia. Milowat zwyczaje Izraelitow. Powotywatl si¢ na ich histo-
ri¢. Odczuwal pigkno przyrody ojczystej, nawiedzal miasta swego kraju, podzi-
wial ich urok. Ze wszystkich powyzszych elementéw ukladal swe przypowiesci
dla ukazania ich wychowawczych wartosci.

Glosit prawdy o Bogu gtéwnie swemu narodowi. Méwil: ,,Zostalem postany
do zaginionych owiec domu Izraela” (Mt 15,24). ,,Niech wpierw nasycg si¢ dzie-
ci” (Mk 7,27). W zwigzku z powyzszym stawial swemu narodowi wymagania.
Zadal wiary w siebie i spetnienia misji narodowej. Wykazywat, jak wypaczono
ideg¢ krélestwa Bozego (J 6,15). Lud pragngt Go widzie¢ bardziej od strony poli-
tycznej i ekonomicznej niz religijnej. Dali temu wyraz podczas cudownego roz-
mnozenia chleba (Mt 6,1-13).

Nawet Apostolowie mieli specyficzny poglad na krélestwo Boze. Wyrazili to
podczas podrézy do Jerozolimy. Zadowoleni byli z triumfalnego wjazdu do stoli-
cy (Ek 19,29-40). Poniewaz Chrystusowi nie chodzito o ziemskie panowanie, San-
hedryn odrzucil mesjariskg wizj¢ Chrystusa i dlatego skazal Go na smier¢
(J 11,45-53).

Chrystus potepial swéj naréd z powodu spaczonego pojecia o Krélestwie Bo-
zym. Dlatego wyzej stawial wiar¢ pogan i Samarytan, pot¢pial nawet cate miasta
(Mt 11,20-24). Plakal nad Jerozolimg i zapowiadat jej zburzenie, gdyz nie pozna-
no czasu Bozego przybycia (Lk 19,41-44). Krytykowal faryzeuszéw, nazywajac
ich obtudnikami, ztym pokoleniem, przewrotnymi ludZmi (Mt 23, 1-39).

Jezus pragnat na przykladzie swojego narodu wskaza¢ wartosci nadprzyrodzo-
ne w zakresie petnienia Bozej misji. Dowodzil, Ze naréd ma stuzy¢ calej spotecz-
nosci, gdyz w przeciwnym razie grozi mu zaglada. Naréd ma by¢ duszg poszcze-
goélnych rodzin. '

e) Paiistwo w nauczaniu Jezusa ma by¢ na ustugach woli Boze;j i jej narzgdziem.
Jezus wobec paristwa byt wzorowym obywatelem. Bral udziat w spisie ludnosci
iwtym celu Jézef z Maryjg udali si¢ do Betlejem (Lk 2,1). Placit podatki (Mt
17,24), poddat sig¢ réwniez niesprawiedliwemu wyrokowi trybunatu paistwowego
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(Mt 27,24). Swojg postawg udowadnial, ze nalezy odda¢ Cesarzowi i Bogu to, co
do nich nalezy (Mt 22,21).

Paristwo jest zobowigzane do przestrzegania sprawiedliwosci wobec ludzi. Ma
réwniez obowiazki wobec Boga: ,,Oddajcie Bogu, co jest Boze”. Ma to swoje
znaczenie wychowawcze. Tak nalezy wychowywacé, by wobec padstwa i Boga by¢
w porzadku.

f) Jezus méwit o Kosciele w dialogu z Piotrem. Podal, ze wladze piekielne go
nie zwyci¢za. Dat mu tez klucze krélestwa Bozego i ustanawial go glowg tej wsp6l-
noty (Mt 16,19). Réwnoczesnie zapowiedzial osobistg obecnosé: ,,A oto Ja jestem
z wami po wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20). Obecnosé Jego
realizuje si¢ w stowie Bozym i sakramentach §wietych. ,,Kto pozywa ciato Moje
we Mnie mieszka, a Ja w nim” (J 6,48). Siebie nazywa krzewem winnym, a wier-
nych latoroslami (J 15,5).

W Jego Kosciele mieszka réwniez Duch Swiety. Kosci6t jest szczytem wszyst-
kich instytucji i ma walczy¢ z grzechem. Obdarzyt Piotra charyzmatem nieomyl-
nosci w sprawach wiary i obyczajéw oraz dal potr6jng wiadze:

— pasterska (,,Pas owce moje” —J 21,15),

— kaptaniskg (,,To czyricie na moja pamiatke” — 1 Kor 11,24),

— nauczycielskg (,,nauczajcie wszystkie narody” — Mt 28,19).

SRODKI DYDAKTYCZNE W EWANGELICZNYM NAUCZANIU

Jezus zaopatrzyl Kosciét w odpowiednie srodki o wartosci dydaktycznej. Tre-
Scig ich jest Ewangelia. Mozna je podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy:

a) dogmatyczne prawdy o Bogu,

b) moralne normy dla czlowieka,

¢) ziemskie zycie Jezusa.

Pedagogika chrzescijariska nie zajmuje si¢ prawdami z grupy a) i b), ale wiele
czerpie z osobistego przyktadu Jezusa. Stad niektére postulaty Ewangelii harmo-
nizujg z zaleceniami pedagogiki chrzescijariskiej. Gtéwnie chodzi o postulaty w za-
kresie ksztaltowania charakteru i osobowosci. Pomocne sg w tym Srodki dydak-
tyczne i wychowawcze, na ktére Jezus zwrécit szczegdlng uwagg.

Jezus, przebywajac wsréd Apostotéw i stuchaczy, pragnat z nimi si¢ kontakto-
waé, by w sposéb prosty przekaza¢ najwazniejsze sprawy zwigzane ze zbawie-
niem duszy ludzkiej. W tym celu dobierat odpowiednie metody, aby osigga¢ swéj
cel. Do podstawowych zaliczal nauczanie, wyktad i poszukiwanie.

Jezus dobieral metode nauczania w zaleznosci od tematu i rodzaju stuchaczy.
Posiadal sztuke nawigzywania z nimi dialogu i stawiania pytan. Oczekiwat row-
noczesnie odpowiedzi na zadawane pytania. Cho¢ byty one pod wzglgdem tresci
rézne, ale posiadaty swoistg warto$¢ personalng (Mt 15,34).
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Spotyka si¢ tez u Niego elementy metody wykiadowej polegajgcej na stownym
przekazie prawdy w gotowej do przyjecia postaci. Czasem byto to opowiadanie
proste ibarwne, a nickiedy mowa dostosowana do ludzi ,,uczonych w Pismie”,
ktérzy sledzili logicznos¢ Jego wywodéw i argumentéw (Mt 16,1n).

Jezus korzystal tez z metody poszukiwawczej polegajacej na umiejetnym wy-
krywaniu nowych faktéw dla wykazania jakichs prawd. Np. rozmawiat z Samary-
tanka o wodzie zywej (J 4,1-42) czy Zydami o przyszlej Eucharystii (J 6,52-59).

W sumie, Jezus nie pomijal zadnej metody dydaktycznej znanej w pedagogice,
jesli tylko przynosita ona korzysci duchowe. Z powyzszego powodu uchodzit za
dobrego nauczyciela, czego dowodem byli tak liczni stuchacze i uczniowie.

Analizujge stosunek Jezusa do dzieci, miodziezy i dorostych, tatwo dochodzi si¢
do przekonania, ze korzystal z ré6znych metod wychowawczych. Nietrudno zauwa-
zy¢, ze kochat dzieci, dyskutowat z mlodzieza, filozofowal w rozmowie z dorostymi.

W swoim wystgpieniu oddziatlywal harmonijnie na wszystkie wiadze psychicz-
ne czlowieka, a wigc na wyobraznig¢, uczucia, pami¢€. Nie przyspieszal rozwoju
religijnego, lecz systematycznie powtarzal gléwne punkty swej nauki o Bogu i czto-
wieku. Chodzilo mu o wewngtrzng przemiang ludzi. Np. Zacheusz staje si¢ spra-
wiedliwy (Ek 19,1-10), a Magdalena wznosi si¢ do $wigtosci (Ek 7,48).

Jezus posiadatl uksztaltowang osobowos$¢ w stopniu najwyzszym. Dzigki temu
On jest Prawda, Droga i Zyciem (J 14,6). Harmonizuje w sobie Zycie naturalne
z nadprzyrodzonym. Kazdy fragment Jego Zycia jest wzorem 1 naukg dla innych.

On zyl wolg Ojcai szukal Jego chwaty. Miat okreslony program zycia i realizo-
wat go przez caly pobyt na ziemi (J 10,25).

Posiadat umyst jasny, logiczny, nastawiony na najwznio$lejsze idee. Nie lekce-
wazyl szczeg6téw codziennego bycia. Dostrzegal ostateczny sens zycia ludzkiego
(J 10,38).

Zycie uczuciowe Jezusa bylo glebokie, wolne od sentyment6w. Zawsze pozosta-
wat opanowany wzgledem Boga i bliZnich. Byt przy tym subtelny 1 wrazliwy (J 11,1n).

Posiadat specyficzny stosunek do ludzi. Znal problemy ludzkie, ich ngdzg i wi-
ny. Jego milo$¢ do ludzi posiadata rézne odcienie, np. do Matki (J 19,26), chorych
(I 5,1n), grzesznikéw (Ek 5,20). Kochat wszystkich bezinteresownie. Nie lgkat si¢
upomnien, rzucat silne ,,biada” (Mt 23,13n). Nikogo nie zawstydzal, ani nie poni-
zal. Mitos¢ Jego byla ofiarna az do granic poswigcenia swego Zycia.

Jezus byt czuly i otwarty na problemy ludzkie. Spieszyl do spracowanych ryba-
kéw, nagradzat za pracg (Mt 10,40), przygotowywat gtodnym positki (Mt 15, 32n),
stwarzal warunki odpoczynku za calodzienny trud. Wobec grzesznych ludzi oka-
zywal cierpliwos¢.

Byt wzorem wychowawcéw. Méwil o sobie, ze jest dobrym Pasterzem
(J 10,1-21). On znat swoich i wszyscy Go znali, bronit podopiecznych, za nich
oddat zycie (Mt 27,32n).
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Przestrzegat przed rutyna, gdy méwit: , Nie dawajcie psom tego, co swigte; nie
rzucajcie perel przed wieprze” (Mt 7,6). Uwazal, ze mechaniczne wykonywanie
Swietych postug przewaznie prowadzi do zobojetnienia. W dazeniu do swietosci
jest potrzebna wewnetrzna kultura, bo inaczej zagraza sformalizowanie i wypa-
czenie zasad plyngcych z Ewangelii.

ZAKONCZENIE

Ewangelia, cho¢ jest latwa w czytaniu, jednak wymaga dobrego przygotowa-
nia, by zrozumiec jej tres¢. Zawiera ona okreslony system warto$ciowania. Stoso-
wanie si¢ do niego wymaga spelnienia konkretnych warunkéw. Czytajacy przede
wszystkim musi w skupieniu pozytywnie ustawi¢ si¢ do prezentowanych tresci.
Tylko taka postawa moze osigga¢ cel, ktéry wyraza si¢ w poglebieniu swej wiary
1 polepszeniu zycia pod wzgledem moralnym. Osobista przemiana zycia posiada
réwnoczesnie ched ewangelizowania najblizszego srodowiska. Potrzebne sg do
tego odpowiednie srodki dydaktyczne, z ktdérych tak chetnie i czgsto korzystat Je-
ZUs W SWym nauczaniu.

System wartosci ewangelicznych ma zasadnicze znaczenie wychowawcze.
Chcac to odkryé, nalezy braé pod uwage jego cechy formalne i merytoryczne. Od
strony formalnej nalezy stwierdzié, ze system wartosci ewangelicznych wymaga
czynnika nadprzyrodzonego. Chodzi tu o wiar¢ w Jezusa, uznanie prawdziwosci
Objawienia Bozego, a takze akceptowanie dogmatéw wynikajacych z Pisma Swie-
tego.

System wartosci ewangelicznych nie jest zamknigty ani zakoficzony. Jest on
dynamiczny i wymaga statego rozwoju wedlug ducha, a nie litery. Czlowiek ma
zy¢ dla chwaty Bozej. Uznawac za stuszne to, co od Boga pochodzi, a sprzeciwiac
sie temu, co jest Jego niegodne. Wszystko, co od Boga pochodzi, jest dobre.

System 6w ma charakter wychowawczy. Jezus szanowat wolng wolg cziowie-
ka. Wzywal go do przemiany wewngtrznej, aby mégt si¢ zbawi¢. Stosowanie Ewan-
gelii na co dzief prowadzi do realizacji zasadniczego celu i sensu ludzkiego zycia.

Jezus czesto stosowal metodg odwrotnosci w wartosciowaniu ludzkim. Np.
wyzej stawia ubéstwo niz dobra materialne, a z krzyza hariby uczynit godio zba-
wienia ludzkosci.

Interesujgce s réwniez cechy merytoryczne, z ktérych wynika cata ideologia
chrzescijaniska, kt6ra okresla ideat ,,nowego czlowieka” (Ef 4,22-24). Chodzi o spoj-
rzenie na czlowieka w osnowie wiary, z ktérej wynika postawa chrystocentryzmu,
moralizmu, humanizmu i personalizmu’.

7E. Mitek, Pedagogika dla teologéw, Wroctaw 2002, s. 130.
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Chrystocentryzm wychowawczy — przejawia si¢ w calym systemie wartosci
ewangelicznych. Wszyscy ludzie sa podporzadkowani mocy Jezusa, ktéry powie-
dziatl: ,,Dana mi jest wszelka wiadza na niebie i na ziemi” (Mt 28,18).

Moralizm chrzescijafiski — przypomina, Ze nie wystarczy poznanie wartosci,
ale trzeba je realizowaé. Wyrazem tego jest stwierdzenie Jezusa: ,,Tak niechaj swieci
swiatlo§¢ wasza przed ludZmi, aby widzieli dobre czyny wasze i chwalili Ojca,
ktéry jest w niebie” (Mt 5,16).

Humanizm chrzescijariski — dotyczy bezinteresownej milosci bliZniego i po-
mocy dla potrzebujacych. Ta warto$¢ ewangeliczna opiera si¢ na stwierdzeniu Je-
zusa: ,,Tak Bég umitowal §wiat, ze Syna swego dal, aby kazdy, kto w Niego wie-
rzy mial zycie wieczne” (J 3,16).

Personalizm chrzescijanski wywodzi si¢ z Ewangelii 1 wynika ze stosunku Je-
zusa do osoby ludzkiej. Polega on na podkresleniu wielkiej godnosci i wartosci
czlowieka jako osoby ze wzgledu na ceng duszy ludzkiej, ktéra przewyzsza wszel-
kie doczesne bogactwa. Ta wartos¢ opiera si¢ na stwierdzeniu Jezusa: ,,Co da czto-
wiek w zamian za swojg dusz¢?” (Mt 16,26).

Chrzescijaniskie wartosci wychowawcze majg wigc swe Zrédio w Ewangelii,
ktéra nie przemija, ale jest stale przedmiotem nauczania Kosciola.

Zusammenfassung

Die Evangelischen Werte entsprechen nicht den Erwartungen eines Durchschnittsmen-
schen. Leider sind sie nicht fiir alle bestimmt. Das Evangelium ist fiir auserwihlte Perso-
nen bestimmt, die ,,Ohren zum Horen” der Gottesworte besitzen (Mt 13,43).

Das Evangelium regt zur inneren Arbeit an, so dass man gegeniiber Gott und den
Mitmenschen immer besser wird. Ihr geht es um eine spezifische Geburt ,,im Geist und in
der Wahrheit” (J 4,23). Sie meint: ,,Wer nicht aufs Neue auf die Welt kommt, der darf
nicht das Gottesreich betreten” (J 3,3).

Von der seelischen Wiedergeburt geht die Pflicht der stindigen Selbstentfaltung he-
rvor. Das Evangelium fiihrt die Worte von Jesus an: ,,Seit also vollkommen, wie vollkom-
men euer Vater im Himmel ist” (Mt 5,48). Das verpflichtet einen getauften Menschen
zum tiefen Glauben und zum moralischen Leben.

Das evangelische Wertsystem hat sein klar formuliertes Ziel — die Auferstehung und
das ewige Leben aller Menschen. Es bestimmt auch didaktische Mittel, deren Inhalt das
Gotteswort ist. Die evangelischen Werte besitzen also eine erzieherische Bedeutung, sie
schétzen den freien Willen jedes Menschen, der die Wahrheit sucht.
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WPROWADZENIE

Zasadniczym celem Komisji Edukacji Narodowej (1773-1794) bylo zreformo-
wanie polskiego szkolnictwa. Do tej pory dzieci i mlodziez wysylano do szkét
parafialnych albo zakonnych. Poziom nauczania byl bardzo zréznicowany. Para-
fialne szkoly ograniczaly si¢ do elementarnych wiadomosci. Uczyly si¢ w nich
przewaznie dzieci chiopskie i drobnomieszczaniskie, ktérych nie miano w dalsze;j
perspektywie posylaé¢ do szkét srednich'.

Inaczej bylo w szkolach zakonnych. Tu uczg¢szczata mlodziez, ktéra najpierw
pobierata wiadomosci elementarne w swoich domach rodzinnych. Szkoly mlodzie-
Zowe mialy charakter gimnazjalny lub Sredni. Prowadzily je zakony. Do wyréznia-
jacych si¢ nalezeli jezuici i pijarzy. Nauczaniem zajmowali si¢ réwniez benedyk-
tyni i cystersi. Uczniami w tych szkotach byli synowie bogatszej polskiej szlachty?.

Komisja edukacyjna pragngta zaopiekowac si¢ wszystkimi szkolami i na kaz-
dym poziomie nauczania. Chciata szkolnictwo polskie zreformowac, a nade wszyst-
ko daé jeden, ale nowy program nauczania stosownie do danego poziomu.

' Z. Chyra, Model nauczyciela w Swietle ustawodawstwa szkolnego, ,,Roczniki Humanistycz-
ne” 2 (1977), s. 217.

% A. Wojtkowski, Z dziejow szkolnictwa jezuickiego i pijarskiego w Polsce, ,Zeszyty Naukowe
KUL” 1-2 (1966), s. 46.
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SZKOLY PARAFIALNE W XVIII WIEKU

Szkoly parafialne, to najnizszy szczebel nauczania polskich dzieci w XVIII
wieku, w okresie O§wiecenia. Mialy by¢ ogniwem wstgpnym i wspélnym dla po-
czatkujgcych uczniéw. Praca w tych szkotach byta pierwszym etapem awansu pe-
dagogicznego os6b pragnacych uczy¢ mlode pokolenie. Szkoly te byly utrzymy-
wane giéwnie z funduszy edukacyjnych, utworzonych z débr parafialnych lub
pojezuickich.

Celem szkot parafialnych byta nie tylko nauka czytania, pisania i §piewu, ale
réwniez wychowanie zgodne z zasadami Komisji edukacyjnej. Byla to tez forma
obrony katolicyzmu przed ré6znowiercami. Choé te szkoly po Soborze Trydenckim
szybko si¢ rozwijaly, to w X VIII wieku wyraZnie podupadty z réznych przyczyn.
Nierzadko powodem tego byla slaba dotacja finansowa’.

Wiekszos¢ czlonkéw Komisji edukacyjnej interesowala si¢ sprawg oswiaty dla
ludu, ale w takim zakresie, by chlopi i rzemieslnicy potrafili lepiej wykonywaé
swe obowigzki. Te niezbedng nauk¢ mozna bylo zapewni¢ dzieciom z nizszych
warstw spolecznych. W czasie reformowania szk6t Komisja edukacyjna zwrdécita
sie do wiejskich ksiezy proboszczéw o wsparcie swoim autorytetem i o dofinanso-
wanie. Oparla si¢ na postanowieniach krajowego synodu.

W porozumieniu z papiezem prébowano réwniez zakiada¢ szkoly parafialne
przy klasztorach. Apelowano takze do szlachty ziemiariskiej i ttumaczono, ze za-
ktadanie takich szkét jest potrzebne dla kraju, pozyteczne dla rodzin i zgodne
z polskg tradycjg. Prébowano tez przekonywaé niektérych wptywowych ludzi, by
popierali pomyst modernizowania polskiego szkolnictwa parafialnego®.

Wielu polskich myslicieli i patriotéw bylo przekonanych, ze Komisja eduka-
cyjna ma obowigzek organizowania szkét parafialnych. Niektdre przekonania byty
zbyt postepowe, choé zgodne z epokg O$wiecenia, i dlatego nie znajdowaly po-
wszechnego zrozumienia. Szkoly parafialne nie maty wystarczajgcej akceptacji,
bo posiadaty niski poziom nauczania i dlatego pozostaly w cieniu spolecznego
zainteresowania. Przeznaczano je dla uczniéw pochodzenia chlopskiego i drobno-
mieszczariskiego®.

Dla dzieci ubogiej szlachty, ktére pierwotnie miaty zdobywac poczgtkowg na-
uke i chrzescijanskie wychowanie w parafialnych szkotach razem z réwiesnikami
innych stanéw, zaktadano, po zdobyciu na to odpowiednich funduszy, specjalne

* M. Chamcéwna, Szkolnictwo wiejskie od czaséw Komisji Edukacji Narodowej, w: S. Inglot
(red.), Historia chtopdéw polskich, t. 1, Warszawa 1970, s. 490.

4 J. Zamoyski, Zbidr praw sqdowych, Warszawa 1780.

3 Z. Kukulski, Elementarz do szkét parafialnych narodowych, Warszawa 1785.
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internaty. Tam do czasu posiadaty swoistg opieke i wychowanie. Jednak oddziele-
nie ich od uczniéw chlopskich i drobnomieszczariskich nie znajdowato powszech-
nego poparcia u pedagog6éw o szerszych horyzontach myslowych.

W szkotach parafialnych istnial problem wychowania uczniéw w zakresie mo-
ralnym, obywatelskim i patriotycznym. W pierwszym okresie dzialalnosci Komi-
sji edukacyjnej (1773-1776) podkreslano koniecznosé zorganizowania takich szkét
parafialnych. Motywowano to obowigzkiem zapewnienia odpowiedniego wyksztal-
cenia i wychowania®,

Jednak péZniejsze lata przyniosty zasadnicze zréznicowanie. Dla szkét para-
fialnych opracowano odrebne cele wychowawcze’. Przekonywano, ze racja stanu
wymaga tego, aby uczy¢ i wychowywaé dzieci ludu w inny sposéb niz z rodzin
szlacheckich i podawa¢ zupetnie odrgbny zakres pojg¢. Uzasadniano, Ze nie moze
istnie¢ dwoiste wychowanie — dla ludu i szlachty. Jesli jednak tak si¢ stanie, to
muszg by¢ réznice co do czasu trwania nauki i odmiennego nastawienia praktycz-
nego®.

»Szkoly parafialne — pisat A. Poptawski ~ s3 dla najmtodszych dzieci, a zatem
stuzyé im bgdg te nauki poczatkowe: czytanie, pisanie, arytmetyka praktyczna,
poczatki geometrii praktycznej, katechizmu 1 moralnej nauki... Te szkoly powinny
by¢ zakladane po wsiach, majacych kogciél parafialny i nawet po miasteczkach™.

Zakres wychowania ludu byt niezmiernie praktyczny. Obejmowat on przygoto-
wanie do pelnienia w przysztosci zyciowych obowigzkéw. Réwniez nauka moral-
na zawierala elementy wychowania spolecznego. Dotyczyla spraw stanowego
wychowania. Uczono wigc form grzecznosciowych w odnoszeniu si¢ do rodzic6w
1 0s6b starszych, panéw i stug, dzierzawcéw i czynszownikéw, dziedzicéw i ludzi
obcych. O patriotyzmie tu nie wspominato si¢.

,.Niechaj dzieci — pisano ~ wprzéd poznajg cnote jako swéj pozytek, a wyste-
pek jako wiasng szkode. Niech si¢ postawig na drodze zycia cnotliwego. Torem
drogi ludzkiej i§¢ poczynajgc, poniosg si¢ tatwo ku wysokosci cnét chrzescijan-
skich™'°, '

W edukacji dzieci ze szkét parafialnych dostrzegano problem paristwowy, spo-
leczny i ekonomiczny. Uwazano, ze tu nie jest potrzebna znajomos¢ teorii, by pod-
nies¢ poziom uprawy ziemi i egzystencje wiejskich rodzin. Wazniejsza tu byta
wiedza praktyczna, ktéra moglaby przyczynia¢ si¢ do podniesienia kultury zycia.
Uwazano, ze chlopom nie jest potrzebna zadna wiedza teoretyczna.

 A. Kamieriski, Przyjazi patriotyczna, Warszawa 1776.

7 A. Czartoryski, Przykazania Ojczyzny, Warszawa 1783.

8 A, Poplawski, Czego uczy¢ majq szkoty parafialne, Waraszawa 1784.
®Tamze, s. 44.

!0 Tamze, s. 49.
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Szkoty parafialne ~ wedlug zatozeri Komisji edukacyjnej — miaty by¢ nadzoro-
wane przez wladz¢ paristwowa, bo taki byt interes ich istnienia i wychowywania
uczniéw. Do Ks. Proboszcza nalezato opiekowanie si¢ szkotg pod wzgledem oby-
czajowym i religijnym.

Wymagania stawiane nauczycielom pracujagcym w parafialnych szkotach spo-
wodowaly wigksze zainteresowanie si¢ ksigzkami dotyczacymi wychowania
uczniéw. Nauczyciel mial indywidualnie wychowywac ucznia i przyzwyczaja¢ go
do pracy. Miat wszystkich sprawiedliwie oceniaé i jednakowo traktowac. Pomoc-
ny w tym byl Elementarz przeznaczony do poznawania abecadla. Z niego uczono
dzieci i wymagano, aby kazde poprawnie czytalo z ksigzeczek do nabozeristwa''.

Elementarz zostal zredagowany i wydany za zgoda i wiedza Komisji edukacyj-
nej, chociaz nie uzyskatl formalnej aprobaty. Byt wigc chwilowym uzupetnieniem
brakujacego podrecznika dla szk6t parafialnych. Omawiane tam wychowanie, szcze-
g6lnie w aspekcie moralnym, miato charakter najbardziej ogélnoludzki i jedno-
cze$nie bliski uczniom. Podkreslano ich relacje do rodzicédw i najblizszego otocze-
nia.

W szkotach parafialnych dodawano do ogélnego programu nieco wiadomosci
z zakresu troski o zdrowie. Méwiono o leczeniu bydta, drobnym przemysle domo-
wym i handlu. WyraZnie i bez teoretyzowania podkreslano uzytecznos¢ poszcze-
g6Inych nauk oraz ich zwigzek z praktyka. Przy okazji omawiano cnoty obyczajo-
we. Zwracano uwage na uczciwosé i sprawiedliwos¢'.

Z czasem w powyzszych szkotach stopniowo redukowano wychowanie oby-
watelskie i patriotyczne. Tlumaczono to coraz wigkszymi trudno$ciami pod wzgle-
dem finansowym i politycznym. Szczeg6lnie to si¢ zaznaczalo w dobie rozbioré6w
Polski. Niezaleznie od powyzszego Komisja edukacyjna spokojnie pracowala dla
dobra polskiej szkoty'?.

Podobnie tez bylo z redagowaniem podr¢cznikéw przez Towarzystwo do Ksiag
Elementarnych. Starano si¢, aby znalazly si¢ one we wszystkich szkotach i na kaz-
dym poziomie. Redaktorzy wykazali si¢ przy tej okazji dobrg znajomoscig zasad
psychologii rozwojowej i zdrowej pedagogiki.

Kiedy analizuje si¢ program dla szkoét parafialnych, zauwaza sie, ze zakres po-
jecia ,,0jczyzna” — w nauczaniu dzieci chiopskich byt znacznie w¢zszy od szla-
checkich. Ojczyzna dla srodowiska wiejskiego to najblizsza okolica miejsca naro-

' Komisja Edukacji Narodowej, Elementarz do nauczania si¢ abecadta, sylabizowania i czyta-
nia ku wygodzie szkdt parafialnych sporzqdzony, Warszawa 1780.

12y, Wislocki (red.), Mowy miane w Towarzystwie do Ksiqg Elementarnych w latach 1776-1778,
Krakéw 1889.

'3 Towarzystwo do Ksiag Elementarnych, Elementarz dla szkdt parafialnych narodowych, War-
szawa 1785.
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dzin i codziennego zycia. Podobnie bylo z obowigzkami wobec ojczyzny, bo zo-
stato to zawgzone do wykonywania codziennej pracy'.

Nauka o naturalnym przywiazaniu chlopéw oraz ich dzieci do ziemi ojczystej,
a takze pracy dla jej dobra wynikata z potrzeby posiadania takich cech, jak zyczli-
wos¢, wdziecznos€ 1 szacunek dla otoczenia i przodkéw. Uwazano to za najistot-
niejsze w zyciu chlopéw oraz ich naturalnego srodowiska.

Réznica pojeé odnosnie do ,,Ojczyzny” w szkolach parafialnych i szlacheckich
wynikala z odmiennogci spolecznego miejsca chlop6w oraz pozostatych warstw,
choé wszyscy zyli w jednym panstwie. Polski chop nie miat pelni praw obywatel-
skich. W zwigzku z tym wychowanie obywatelsko-patriotyczne w szkotach ele-
mentarnych nie bylo w catosci rozwinigte'>.

Szkoly parafialne byly przeznaczone dla ludu i posiadaly charakter stanowy.
Z powyzszego powodu tak wychowywano w nich uczniéw, by zrozumieli, ze chlop
lub rzemieslnik to tez obywatel, ale nie w ujgciu szlacheckim. Jesli miodziezy szla-
checkiej méwiono o urzednikach, politykach, organizatorach, nauczycielach, praw-
nikach, administratorach czy zotnierzach oraz duchownych, to dzieci wiejskich
przyzwyczajano do postuszeristwa, karnosci, ulegtosci i dbania o zdrowie.

Idee o§wieconego racjonalizmu gloszone przez filozofig X VIII wieku, okresla-
jace szczgscie spoleczeristwa, odbijaly si¢ na wychowaniu w szkolach parafial-
nych przez krzewienie takich cnét, jak kultura pracy fizycznej, rzetelnos¢ w wyko-
nywaniu obowigzk6éw, poszanowanie wiasnosci czy tez zyczliwo$¢ wzgledem
drugich oséb.

Brak wyksztalconych pedagogéw stanowit wielki problem w szkolnictwie pa-
rafialnym. Seminaria nauczycielskie dla tego rodzaju szkét byly wciaz niewystar-
czajace. Obowiazujacy Elementarz (1785) nie spelnial wszystkich oczekiwan. Z po-
wyzszego powodu opracowano nowy podrecznik. Stal si¢ on pomocny dla mnie;j
wyksztatconych nauczycieli, ktérzy zajmowali si¢ wychowaniem dzieci uczgsz-
czajgcych do szkdét parafialnych'c,

,,Czlowiek wezwany na to — pisat ks. G. Piramowicz — aby miat dozér i zawia-
dowanie szkoly parafialnej, aby uczyl dzieci po wsiach i miasteczkach, ma poczy-
tywad te postuge jako wielkiej bardzo wagi ze wszystkich wzgledéw. Ma bowiem
przygotowaé uczni6w, zeby byli szczgsliwi, zeby i sobie, i drugim stali si¢ pozy-
tecznymi”"’.

14 M. Mitera, Komisja Edukacji Narodowej, Warszawa 1966, s. 121.

158, Kot, Szkolnictwo parafialne w Matopolsce w XVI-XVII w., Lwéw 1912.

16 G, Piramowicz, Powinnosci nauczyciela, mianowicie zas w szkotach parafialnych i sposoby
ich dopetnienia, Warszawa 1787.

" M. Mrozowska (red.), G. Piramowicz. Powinnosci nauczyciela oraz wybdr méw i listow, Wro-
ctaw 1959, s. 5.
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Rola pedagoga w szkotach parafialnych nie ograniczala si¢ jedynie do naucza-
nia, ale obejmowata wychowanie. On mial stale uzupelnia¢ wiedz¢ potrzebng mu
w szkole, umiejetnie obchodzié si¢ z dzieémi, wspéipracowac z ich rodzicami oraz
zdobywac konieczne walory w swej pracy. Wierzono, ze odpowiednie wychowa-
nie dzieci chlopdw i rzemies§lnikéw pomoze w przezwyci¢zeniu antagonizmow ze
szlachty. Mialo to spowodowaé wlasciwg wspétprace dla dobra paristwa i ojczy-
zny'".

W ten wigc sposéb odgérnie ksztattowano dwa rodzaje obywateli — od rzadze-
nia i od pracy. Niestety, to nie byta wlasciwa pozycja i dlatego szkoty parafialne
nie miaty perspektyw rozwoju na dtuzsze lata. Projekty Komisji edukacyjnej co do
idei wychowawczych w szkotach parafialnych czg¢sto byly jedynie zyczeniemi wy-
tacznie zamiarem.

Faktyczna realizacja zamierzen i realizowanie programu szkét parafialnych roz-
bijata si¢ o ich matg ilos¢ oraz niecheé i nieufnos¢ szlachty, widzacej w nauce dzieci
wiejskich potencjalne zagrozenie istniejacej zaleznosci chtopéw. Stale tez brako-
wato nauczycieli do parafialnych szkét. Podreczniki zbyt wolno rozpowszechnia-
no, a niekiedy nawet nie wysytano pod wskazany adres.

Sprawa szkolnictwa parafialnego byta nierzadko punktem zapalnym w dysku-
sjach dotyczgcych reform spotecznych w Rzeczypospolitej. Tak trwalo przez wszyst-
kie okresy dziatalnosci Komisji edukacyjnej. Nieco inaczej byto w szlacheckich
szkotach srednich na szczeblu wojewddzkim.

SZKOLY SREDNIE W XVIII WIEKU

Szkoty srednie podporzadkowane Komisji Edukacji Narodowej posiadaty wta-
sne idee wychowawcze. Tu byty wigksze mozliwosci nauczania. Formacja wcigz
byta czym$ wazniejszym od ksztalcenia intelektualnego. Uczen tej szkoty mial
by¢ cnotliwym cztowiekiem. Uwazano, Ze ,,nie ma nikogo jakiejbadZ pici, ktoby
nie byt winien zy¢ dobrze”"*.

Projekt nauczania w szkotach srednich popierat wspétprace pedagogéw z ro-
dzicami miodziezy. Zauwazalne to byto w réznych dziedzinach szkolnej formacji.
Czesto dotyczyto wolnych zajgc, przewidywanych rozrywek, a nawet szkolnej
musztry wojskowej. Cwiczenia te byly zalecane przez Komisje edukacyjng jako
przygotowanie do petnienia jednego z rodzajéw stuzby obywatelskiej. Taki kieru-

" G. Piramowicz, Mowy miane w Towarzystwie do Ksigg Elementarnych w latach 1776-1788,
Krakéw 1889, s. 141.
¥'S. Tyne, Nauka moralna w szkolach Komisji Edukacji Narodowej, Krakéw 1922, s. 101.
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nek wychowania przygotowywat zdrowego i sprawnego obywatela, z czego réw-
niez byli zadowoleni rodzice.

Wychowanie patriotyczne w Srednich szkolach pielegnowano ze szczegdlng
troskg, gdyz kraj stale byl zagrozony ze strony sgsiednich paristw. Méwiono mto-
dziezy, ze gdyby sytuacja w kraju stala si¢ krytyczna, starsze klasy powinny zgla-
sza¢ si¢ do wojska lub w inny sposéb spieszy¢ z pomocg zagrozonej OjczyZnie.
Zdarzalo sig, ze w niektérych szkolach nauczyciele oddawali na cele publiczne
SWoje miesi¢czne pensje.

Komisja edukacyjna okazywala wobec nauczycieli i mlodziezy wielkg satys-
fakcje z powodu takich, czy podobnych dowoddw , patriotyzmu i obywatelstwa”.
Wychowanie fizyczne w nowych szkolach zreformowanych cieszyto si¢ wielkim
powodzeniem wsrdd ucznidw. Nauczyciele zdobywali znaczne uznanie u rodzi-
céw, gdyz widziano w tym dowody milosci Ojczyzny, ktéra stale przezywala swe
zagrozenie.

Powszechnie byto wiadome, Ze sytuacja polityczna musi wyzwalaé wigksze
niz w okresie normalnym ozywienie do obrony zagrozonej niepodleglosci kraju.
Jesli przed pierwszym rozbiorem Polski wychowanie fizyczne z elementami woj-
skowej musztry bylo tylko jednym z akcentéw tych zajg¢, to potem stalto si¢ moty-
wem zasadniczym?.

Komisja edukacyjna ogromnie interesowala si¢ stanem zdrowia uczniéw. Wi-
zytatorzy bardzo skrupulatnie badali czystos¢, higieng, racjonalny tryb zycia, hi-
stori¢ chordéb i mozliwosci leczenia si¢. Dlatego tak usilnie zachecali do wycho-
wania fizycznego oraz gier i wycieczek. Mialo to tez akcenty wychowania
patriotycznego. Czyniono ze zdrowia problem obywatelski i Scisle narodowy.
Uwazano, ze rolg i zadaniem szkoly jest ,,nieprzerwanie z edukacjg moralng tgczy¢
edukacje fizyczng?'.

Najwieksze znaczenie w edukacji mlodziezy odgrywato wychowanie moralne.
Na to zagadnienie Komisja edukacyjna kiadla najsilniejszy akcent. Sposéb zacho-
wania si¢ szkolnej miodziezy, cheé rozwigzywania konfliktéw, naturalne wsp6iza-
wodnictwo w uczeniu si¢ — to cenne przejawy osobistej kultury, ktore mialy rzuto-
waé na przyszlych obywateli i katolikéw w peini dojrzatych. Uczniowie w tych
szkolach byli zré6znicowani pod wzgledem uzdolnien intelektualnych i fizycznej
sprawnosci. Z powyzszego powodu szkola zabiegala o to, by te réznice niwelo-
wagé,

% Por. H. Bogdziewicz, System wychowawczy ksigdza Stanistawa Konarskiego, ,Katecheta”

7-8 (2000), s. 21.
2 J, Lubczyfiski (red.), Ustawy Komisji Edukacji Narodowej dla stanu akademickiego i nu szkoty

Rzeczypospolitej przepisane, Lwéw 1930, s. 141.
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Wizytatorzy szkolni od czasu do czasu stwierdzali staby poziom w zakresie
obowigzujacej wiedzy. W niektérych szkotach nie bylo wymaganej dyscypliny
uczniowskiej. Nauczyciele ubolewali z tego powodu i czynili rézne starania, aby
podnosi¢ poziom moralnosci i zachgcaé modziez do gorliwszej pracy nad sobg.
»~Powszechnie — napisal wizytator —~ znalazlem w nich dowcip i pojetnosé, ale ile
natura laskawg im byla matkg w daniu daréw, tyle po wigkszej macochg stala si¢
fortuna™?,

W $rednich szkotach w zasadzie unikano kar cielesnych, ale wobec szczegdlnie
zatwardzialych i opornych byly one stosowane. Poza tym korzystano z upomnien
i nagan. Nie zawsze czyniono to prywatnie, bo niekiedy i publicznie. Najcigzsza
karg bylo skreslenie z listy uczniéw i usunigcie ze szkoly. Takg kar¢ ogtaszano
publicznie i to zamykalo droge do dalszej nauki w publicznych szkotach. Tacy
uczniowie mogli przenosic sie jedynie do szkét prywatnych lub zakonnych?.

Szkoly dbaly o dobrg reputacj¢ uczniéw. Staraly si¢ zapewnié im ochrong przed
réznymi zaczepkami i krzywdami ze strony oséb postronnych. W sprawach spor-
nych rozstrzygano zaistniaty problem i fagodzono rézne zadraznienia. Dotyczyto
to braku subordynacji uczniéw i niechgci poddawania si¢ nauczycielom oraz szkol-
nym przepisom. Bywaly tez zatargi z miejscowg ludnoscia, a niekiedy bunty prze-
ciw szkolnej dyrekcji.

Nieposlednig rolg w sprawach wychowawczych odgrywali szkolni wizytato-
rzy. Oni wyglaszali mowy do nauczycieli i uczniéw. Przekazywali tez zasadnicze
idee wychowawcze akceptowane przez Komisj¢ edukacyjna. ,,Bedac oswiecony-
mi — pisal wizytator — jasnie wlasciwy interes kraju obaczycie. Zachg¢ceni do meg-
stwa patriotycznego, ile razy p6jdzie o dobro kraju, nigdy si¢ Wasz duch nie znizy,
ani zaleknie si¢ na gwalt. Chcac i umiejac ratowaé nardd, Zrédla jego nieszczesé
szuka¢ bedziecie i zlemu w samym zasigzycie poczatku’,

Wizytatorom zalezalo na dobrym wychowaniu szkolnej mtodziezy. W tym celu
sprawdzali poziom jej wiadomosci oraz oceniali stosowane tam metody wycho-
wawcze. Odbywali prywatne rozmowy z nauczycielami i pedagogami, a takze
uczniami. Kazdy mial prawo poprosi€ ich o poufng rozmowe. Przekazywane skar-
gi wnikliwie rozwazano, a w razie przekazanych oszczerstw winnego surowo ka-
rano. Osobno rozmawiano z dyrektorami, by pozna¢ ich problemy i trudnosci, a tak-
ze udzieli¢ wskazéwek pod katem dalszej pracy.

Nowe metody wychowawcze polegajace na bezstresowym prowadzeniu mio-
dziezy nie byly latwe do przyjecia przez nauczycieli. Osigganie harmonii i postu-

2 H. Pohoska, Pijarzy wizytatorami Komisji Edukacji Narodowej, ,,Nasza Przeszto$¢” 15 (1962),
s. 285.

» Tamze, s. 289.

# J. Wybicki, Mowa, w: Zabawy przyjemne i poZyteczne, Warszawa 1777, s. 162.
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szefistwa, do ktérego dgzyty wladze szkolne, rodzito wiele trudnosci. Nauczyciele
byli przyzwyczajeni do drastycznych zabiegéw wychowawczych m.in. przez bicie
uczniéw. Kary fizyczne nie byly obce starszym uczniom, ktérzy uczeszczali do
szkoly jeszcze przed wprowadzeniem reformy.

Wizytatorzy znali istniejacq sytuacjg. Niekiedy musieli reagowac na zbyt suro-
we postgpowanie pedagogéw lub tez wyjgtkowsg tagodnosé i wyrozumialo$é. Cza-
sem wiadze naczelne zmuszone byly pozbawi¢ dyrektora wladzy, a nawet zwolnié
z pracy, jesli dochodzito w szkole do osobistych zatargéw. Wielki akcent ktadzio-
no na poszanowanie ludzi innych stanéw np. mieszczan i chtopéw oraz na toleran-
cje 0s6b z mniejszosci narodowych i wyznaniowych, np. Zydéw i Rusinéw, pra-
woslawnych i protestantéw.

Zwalczano rézne naduzycia dyscyplinarne, jak péZne powroty nocne do inter-
natu, palenie tytoniu i picie alkoholu, bijatyki i kradzieze. Wszelkie zabiegi dyscy-
plinarne zmierzaly do przyzwyczajania mlodziezy, aby systematycznie si¢ uczyta
i dobrze zachowywata. Surowo przestrzegano terminéw wyjazdéw 1 powrotéw ze
Swiat, ferii 1 wakacji. W razie wykroczen grozono skresleniem z listy lub zatrzy-
maniem drugi rok w tej samej klasie.

Niezmiernie waznym $rodkiem wychowawczym w srednich szkotach byly sady
kolezeriskie wdrazajace mtodziez do praworzgdnosci i poczucia sprawiedliwosci.
Zalecano nauczycielom zwalczanie u mtodych sktonnosci do ktétni, zawzigtosci
i gniewu oraz przyzwyczajanie ich do tatwego przebaczania wzajemnych uraz.

Osobng metodg wychowawczg bylo nagradzanie lepszych i pilniejszych
uczniéw. Dawano im odpowiednie miejsca w klasie, czyniono odpowiedzialny-
mi za innych, oglaszano publicznie ich nazwiska, obdarowywano ksigzkami
i przywilejami w inicjowaniu gier i zabaw na rekreacjach, dawano przywilej
noszenia bigkitnej kokardy, wyglaszania mowy w czasie szkolnych uroczysto-
$ci, wyr6zniano prezentacjg przed krélem i obdarowano medalami — zlotymi
1 srebrnymi.

O metodach wychowawczych stosowanych w nowych szkotach decydowaty
potrzeby pafistwa oraz osobisty interes obywateli. One prowadzily do szczgscia
i powodzenia miodych ludzi. Jednym z czynnikéw wychowania miodziezy byla
tez niedzielna katechizacja. Miala ona charakter uzupelniajgcy w stosunku do ca-
loksztaltu nowej formacji. Mlodziez z tych szkét mogla wyrézniac si¢ cechami
dobrego chrzescijanina. Z powyzszego powodu brata udzial w nabozeristwach
i przestrzegata zwyczajéw katolickich wyniesionych z rodzinnych doméw oraz
wlasnych parafii.

Do podstawowych obowigzkéw religijnych dla szkolnej miodziezy nalezalo
uczestniczenie we Mszy $w. i rekolekcjach, odprawianie spowiedzi §w. kazdego
miesigca, a takze rézne modlitwy za zywych i zmartych, nauczycieli i sponsoréw.
Pedagodzy szkolni towarzyszyli uczniom w powyzszych praktykach religijnych.
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W szkolnym wychowaniu wykorzystywano rézne okazje, aby upamietniaé rocz-
nice i uroczyscie je swigtowaé. Nabozeristwa byly koniecznym akcentem uswiet-
niajagcym i podkreslajgcym lojalnos¢ Komisji edukacyjnej wobec Kosciota. Oprécz
statych okazji do stwarzania dobrej atmosfery w szkotach i dgzeniach do idealéw
wychowawczych korzystano z réznych dodatkowych okazji, jak imieniny kréla
czy rézne jubileusze, np. z okazji 100-letniej rocznicy zwycigstwa Jana III Sobie-
skiego nad Turkami pod Wiedniem.

Prezes Komisji edukacyjnej, Prymas Michat Poniatowski, brat kréla Stanista-
wa Augusta, wystosowat list do wszystkich szkét w sprawie obchodéw rocznicy
bitwy pod Wiedniem. Byla to plomienna wypowiedZ patriotyczna nawotujgca do
wykorzystania okazji, aby pobudzi¢ dumg i sil¢ mtodziezy oraz calego Narodu.

»33dze, przyzwoitg nader rzerczg przypomnie¢ Wam, przetozeni szkét i mtodzi
dozorowi waszemu poruczonej, szczegdlng uroczysto$¢ w tym roku przypadajgca.
Komuz bardziej tak chwalebne i ojczyste mysli wpajaé powinniSmy, jak nie szkol-
nej mtodzi, jezeli nie synom Ojczyzny, z ktérymi te wzrastaé powinny...”%.

»Spadio nastgpnie dokonane na nas nieszczgscie [rozbiory]. Postrzegamy sig,
gdy wszelkie odjete sg nam srodki ratowania Ojczyzny. Wszakze, jezeli teraz w ludz-
kiej nie jest mocy dawnym ciosem sil ostabionych ozywi¢, tedy przynajmniej po-

* winno by¢ naszg usilnoscig w potomkach naszych zostawi¢ OjczyZnie bron rozu-
mu, ktérg przez obywatelskg i baczng miodzi edukacje przygotowaé nalezy”?.

Prymas zachgcal mtodziez do przestrzegania praw Bozych i zachowywania
milosci wobec Ojczyzny poprzez osobistg karno$¢, sprawiedliwe postgpowanie
wzgledem drugich, okazywanie me¢stwa 1 wykonywanie wskazanej pracy. Uwa-
zat, ze z tych i podobnych cnét spotecznych ,,wszelkie pomyslnosci poptyng dla
Ojczyzny”.

Prymas zaproponowal tematy do przeméwieni rocznicowych i polecil, aby ich
teksty zostaly przestane do Komisji edukacyjnej. Osobiscie ktadt wielki nacisk na
zalety obywatelskie Jana III Sobieskiego ,,przez ktdre ten stat si¢ wielkim Ojczyz-
nie i wiekopomnej pamigci godnym™?’. Podkreslat, ze ten krél od dziecinistwa po-
znawal zyciorysy stawnych ludzi i bohateréw. W ten sposéb wychowywat si¢
i ksztalcit zgodnie z chrzescijaiskimi zasadami.

Jan III Sobieski — przypominal mtodziezy Prymas — otrzymal staranne wyksztal-
cenie i od mlodosci zaprawiat si¢ do mestwa, dzielnosci 1 umiarkowania. ,,Sobie-
skiego wyniosty szczegélne przymioty, znajomos$¢ rzadu, biegtos¢ w sztuce wo-
jennej, mestwo, szacunek w narodzie 1 kréla. Nie szedt do tych stopni powabem

25 M. Poniatowski, List okdiny do zgromadzen szkolnych, Warszawa 1783.
6 Tamze.
27 Tamze.
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podtych zyskéw, lecz celem mu byla stuzba publiczna, cheé poswigcenia swych
talentéw 1 majatku milej OjczyZnie i krélowi 2.

List ks. Prymasa M. Poniatowskiego mial niezmiernie aktualny wydzwiek.
Zachgcal w nim potrzebe aktualizowania jego tresci. Podkreslat osobiste przymio-
ty kréla, zwlaszcza wierno$¢ religii, doskonalo§¢ w obyczajach, biegtos¢é w na-
ukach i jezykach, szacunek dla uczonych, przezorno§¢ w polityce, wspanialo$é
w darowaniu krzywd witasnych. Wszystkie powyzsze cnoty mogly by¢ naslado-
wane i ¢wiczone przez mlodziez.

Prymas zachgcal calq polskg miodziez, by w mowach umiejgtnie pokazywata
swa edukacje, jak przodkowie stawali si¢ dobrymi obywatelami 1 wojownikami,
kochajgcymi szczerze religi¢ 1 Ojczyzne, dochowywali przyjazZni, unikali obtudy
i prywaty, a w swych rodzinnych domach byli osobami pracowitymi. Réwnocze-
$nie przestrzegat miodych przed nasladowaniem ludzi préznujacych, nieszanujg-
cych rodzicéw i krewnych.

Prymas podkreslat, ze dawniej uczono mlode pokolenie myslec¢ o rzeczach przy-
noszacych korzy$é OjczyZnie. Nie obrzydzano rzemiosla i handlu, nauki i sztuki,
gdyz wszystko przynosito dobro dla kraju i zapobiegato wywozeniu kosztownosci
za granicg. Méwiono wéwczas, ze ,,bez ducha patriotyzmu pewny narodu upadek,
a bez cnoty i obyczajéw prézny w narodzie patriotyzm”?®.

W przeméwieniach uswietniajacych zwycigstwo Jana III Sobieskiego podkre-
§lano: ,,Sita narodu nie miarkuje si¢ ani gromada Zoinierzy, ani kosztownoscig
gmachéw, ani blaskiem obrzg¢d6éw, ani gorliwoscig ze starymi obyczajami, ani sma-
kiem ladajakich nowogci. Szuka¢ jej trzeba w zagonach roli, pod strzechami wie-
$niakéw, w talentach mieszkaric6w miast, w dzietach krosien i warsztatéw, w edu-
kacji mlodziezy i umiejetnosci bronienia si¢ od niestusznej napasci”™.

Uwazano, ze ,,nie ma innej drogi do szczgscia, tylko przez dobre nauki i gospo-
darskie zabiegi, a cnota i bohaterstwo moga upewni¢ jego trwalo$¢. Bohater, to
geniusz, ktéry ksztalcony dlugg i trudng praca, a ozdobiony dzielnym rozumem
i nadzwyczajng odwaga, uzywa zelaza na ocalenie ziemi ojczystej lub poskromie-
nia gwalcicieli sgsiedztwa”>!.

ZAKONCZENIE

Mozliwosci wychowania polskiej miodziezy uczacej si¢ w noyvoczesnych szko-
tach zreformowanych przez Komisj¢ edukacyjna byly znaczne. Swiatli nauczycie-

8 Tamze.
¥ Tamze.
30 Tamze.
3 Tamze.
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le i pedagodzy, a w tym i duszpasterze, wiele czynili, by wyksztalci¢ miodych lu-
dzi i przekazaé im ducha milosci do Ojczyzny. Z kazdym rokiem dziatalnosci Ko-
misji Edukacji Narodowej coraz wyraZniej ukazywano starszym uczniom, ze nad
krajem zawislo nieszczgscie rozbioréw ze strony trzech sgsiadéw. Dodawano mio-
dym ducha, by nie zniechgcali sig, gdy przyjdzie taka koniecznos¢, stana¢ do walki
w obronie Ojczyzny.

W nowych szkotach edukacyjnych wychowanie miodziezy szto w parze z jej
nauczaniem. Program byl nowy w poréwnaniu ze szkolami zakonnymi i dlatego
wymagal dobrego przygotowania ze strony nauczycieli oraz metodycznie opraco-
wanych podrecznikéw. Z powyzszego powodu spadio na Komisjg edukacyjng wiele
obowigzkéw. Nie byloby to wykonalne, gdyby spoleczeristwo popierajace nowe-
go ducha w edukacji nie dostrzegato wlasciwego idealu majacego sil¢ odnowienia
polskiego szkolnictwa.

Komisja Edukacji Narodowej pracowala dla dobra kraju, a zwlaszcza mlodego
pokolenia, w pewnych etapach czasowych. Wynikalo to z koniecznosci organiza-
cyjnych i finansowych. Cho¢ do$¢ wczesnie zakoriczyla swg o§wiatowg dziatal-
nos¢ z rozkazu zaborc6w, wpisala sie na kartach historii Polski, I Rzeczypospoli-
tej, ztotymi literami.

Zusammenfassung

Das Ziel der K.E.N. (Volks-Edukations-Komission) (1773-1794) war die Reformie-
rung des polnischen Staatlichen Bildungswesen. Mit dem beschiftigte sie sich in ihrer
Titigkeit. Es handelte sich ihr hauptsdchlich um die Vorbereitung von entsprechenden
Lehrbiichern, die fiir die Lehrer und Schiiler geeignet sein wiren.

Die Schulen der KEN besuchten Sthne der reichen Schlachta und der wohlhabenden
Bauern. Diese Schulen waren in entsprechende Grund- und Mittelstufen geteilt. Es waren
bekannte Pfarrschulen, die die Pfarrer betreuen sollten.

Leider dauerte diese Titigkeit der K.E.N zu kurz, nur 20 Jahre lang. Sie Stellte mehre
Schulbiicher bereit, jedoch war man leider nicht imstande alle Schiiler im Geist der Liebe
Zum Vaterland zu erziehen, was fiir die Verteidigung des Landes nétig war, besonders zur
Zeit der Teilung Polens.
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XXXIV Wroctawskie Dni Duszpasterskie,
»Ecclesia in Europa” — Koscidt w Europie i w Polsce
(Wroctaw, 23-25 VIII 2004)

W dniach 23-25 sierpnia 2004 roku na PWT we Wroclawiu odbyly sie XXXIV Wro-
clawskie Dni Duszpasterskie. Zastugg Kosciola wroctawskiego jest istnienie tej pieknej
tradycji. Tym razem wszystkie spotkania poswiecone zostaly papieskiej adhortacji Eccle-
sia in Europa. Podczas Mszy $§w. W katedrze wroctawskiej JE ks. abp prof. dr hab. Marian
Golebiewski wyglosil pigkna, glgboko biblijng i eklezjalng homili¢, nawigzujacy do sytu-
acji religijnej we wspdlczesnej Europie, konieczno$é nowej ewangelizacji tego kontynen-
tu, zagubionego w materializmie i konsumpcjonizmie.

W auli PWT obrady rozpoczal JE ks. bp prof. dr hab. Ignacy Dec, witajac wszystkich
gosci, ksigzy biskupéw z réznych diecezji, szczeg6lnie za$ JEm ks. kard. Henryka Gulbi-
nowicza. Obszerne wprowadzenie ks. bpa Ignacego Deca dotyczylo dzisiejszej sytuacji
religii, Kosciota i teologii w Europie.

Jako pierwszy wystapil ks. bp dr Jan Tyrawa, biskup bydgoski, wieloletni pracownik
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu. Calo$é wystapienia ks. bpa Tyrawy
podzielona zostala na trzy czgsci: rozumienie nadziei, wspélczesne zagrozenia dla na-
dziei oraz nadzieja jako przyszlo$§¢ Europy na podstawie adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Europa Jana Pawla II. Bp Tyrawa przedstawia nadziej¢ jako warunek rozwoju czlo-
wieczenistwa i jako cnotg¢ Boskg. Bp Jan Tyrawa dokladnie omawia adhortacj¢ papieskg
i podkresla element nadziei, ktéry zostal wyplukany z mentalnosci wspétczesnych ludzi
Zachodu.

W wystapieniu ks. inf. prof. dr. hab. Jana Kruciny, Nowa ewangelizacja - obojemosci
I agnostycyzmowi naprzeciw, jak zwykle pelnym zaangazowania i pasji, mamy wskazane
fundamentalne watki adhortacji. Po pierwsze: zoboj¢tniata Europa jest zdezorientowana
i przygnebiona. Po drugie: Kosciét jako jedyny moze dZzwignaé Europg z odrgtwienia. Moze
sig to staé droga ofiarowania porywajgcej wiary w Jezusa Chrystusa. Po trzecie: konieczne
jest podjecie nowej, pelnej Ducha dziatalnosci ewangelizacyjnej, kt6ra bedzie w stanie
wplyna¢ na przemiane ludzi. Europa roztrwonita w swojej historii dziedzictwo Ewangelii
i Kosciola, szczeg6lnie zapomniata o Chrystusie, zywej Ewangelii Boga. Oczywiscie Ko-
$ci6t musi sam siebie takze reewangelizowaé. W ostatniej czgsci swego wystapienia ks.
prof. Krucina omawia, jako przyklad, sylwetke Stugi Bozego Johannesa Messnera — uczo-
nego, teologa, duszpasterza, profesora Uniwersytetu Wiederiskiego, kandydata do chwaty
oltarzy.
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Nastepnym wyktadowca byt JE ks. abp dr Damian Zimon, Arcybiskup Metropolita
Katowicki, Przewodniczacy Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa Ogdlnego, ktérego
wystgpienie dotyczyto Programu duszpasterskiego na rok 2005, ktéry w tym roku nosi
tytul: Gloszenie Ewangelii nadziei. W czasach, kiedy tylu ludzi gubi nadziej¢, temat ten
wydaje si¢ ze wszech miar aktualny.

Po poludniu odbyly si¢ konwersatoria powiazane z tematem WDD.

Nastepnego dnia, czyli 24 sierpnia, jako pierwszy wystapit ks. prof. dr hab. Roman E.
Rogowski, ktéry po raz kolejny potwierdzil swoja odwage gloszenia tego, co uwaza za
stuszne, w wykladzie: Chrzescijanin w Europie: ,, Trwajcie mocno we wierze” (1 Kor 16,13),
gdzie stawia diagnozg chrzescijaristwa zachodniego, takze tego w Polsce, ostro krytykujac
zaréwno ludzi niewierzacych, jak i wierzacych, wiacznie z urzgdowymi przedstawiciela-
mi Kosciota. Oczywiscie ks. prof. Rogowski nie zatamuje rak, ale powotujac si¢ na Biblig,
wskazuje wyraZnie, ze to wszystko zostalo przewidziane, a Pan Jezus dobrze wiedzial, ze
wiara bedzie zamierad.

Kolejnym prelegentem byt ks. prof. dr hab. Stanistaw Czerwik z Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie. Ks. prof. Czerwik skupit si¢ na liturgicznych watkach
adhortacji Jana Pawta 11, szczeg6lnie nad czwartym rozdziatem tego dokumentu, zatytu-
lowanym: Celebrowacé Ewangelie nadziei, gtéwnie zas na fragmentach o tytutach: Od-
krycé na nowo liturgi¢ (nry 67-73) i Sprawowa¢ sakramenty (nry 74-82). Chodzi przede
wszystkim o odkrycie wymiaru tajemnicy obecnego w liturgii, ktérego wielu dzisiaj nie
dostrzega.

Na temat stuzby Kosciola w dziele milosierdzia méwit JE ks. bp prof. dr hab. Andrzej
Dziuba, biskup towicki, reprezentujacy UKSW w Warszawie. Temat wystgpienia ks. bpa
brzmial: Stuzy¢ Ewangelii nadziei — wyobraénia milosierdzia, opcja dla ubogich. W kon-
tekscie sytuacji spoleczeiistwa polskiego wydaje sig¢, Zze temat ten byt wrecz niezbedny.
Réwnie istotny byt temat, ktéry podjeta prof. dr hab. Maria Braun-Gatkowska z KUL-u.

Pani prof. Maria Braun-Galkowska przedstawila zagadnienie Rodzina kolebkq wiary,
w ktérym, jak zwykle bardzo kompetentnie, oméwila z jednej strony Zrédla wiary dzieci
w rodzinie, a z drugiej zagrozenia i patologie w rodzinie. Bardzo wazna w tym konteks$cie
jest obecno$¢ ojca w rodzinie, rézne sposoby tej obecnosci i jego nieobecnos¢. Problem
ojcostwa jest mocno zwiazany z kwestig wiary i z ksztaltowaniem w sobie prawidiowego
obrazu Boga.

Spoiecznosé wroctawska miata okazje raz jeszcze spotkac si¢ za Panig Profesor pod-
czas konwersatorium.

W $rode, 25 sierpnia, pierwsze wystapienie przypadio w udziale ks. dr. hab. Waldema-
rowi Irkowi z PWT we Wroclawiu, ktéry zaproponowat temat Parafia wspdlnotq odnowy
i nawrdcenia.

Jako ostatni wystapit JE ks. bp prof. dr hab. Ignacy Dec, biskup §widnicki oraz koricza-
cy swoja kadencje rektor PWT we Wroctawiu. Temat wystapienia dotyczyt zdrowej filo-
zofii: Zdrowa filozofia — spoiwo chrzescijariskiej Europy. Wyklad ks. bpa Deca dzieli si¢ na
trzy czesci. Czesé pierwsza ujmuje te koncepcje filozoficzne, ktére znalazly si¢ u podstaw
ideologii i dziejéw minionego wieku. W drugiej czesci zostata postawiona diagnoza wspét-
czesnych trendéw filozoficznych, w trzeciej natomiast wskazana zostala jedyna zdrowa
filozofia zdolna by¢ spoiwem kontynentu europejskiego, jaka jest filozofia klasyczna, kt6-
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rej brak odbija si¢ przede wszystkim na zredukowanej, karlowatej wizji czlowieka, nie
méwigc juz o Bogu.

Obrady pigknie i wnikliwie podsumowal ks. prof. Jan Krucina. Na zakoriczenie uczest-
nicy postuchali réwniez JE ks. abpa prof. Mariana Gol¢biewskiego, ktéry podzigkowat
wszystkim za obecno$¢ i wyrazit rados§¢ z faktu, iz nauczanie papieskie, tak prawdziwe
i aktualne, jest reflektowane na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu. Z nie-
cierpliwoscig oczekujemy na jubileuszowe XXXV Wroctawskie Dni Duszpasterskie w 2005
roku.

Jan Wadowski

Konferencja naukowa Etos i egzegeza zorganizowana przez
Wydziaty Teologiczny i Filologiczny Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach w dniach 19-20 XI 2004

Cecha charakterystyczna, okreslajaca rozwdj wspdiczesnej nauki, obok coraz bardziej
postepujacej specjalizacji, jest interdyscyplinarnosé. Dla zapewnienia efektywnej komuni-
kacji migdzy przedstawicielami ciggle mnozacych si¢ gat¢zi wiedzy interdyscyplinarnosé
jawi sie jako konieczny wymdg.

Niezwykle interesujaca préba sprostania temu wymogowi stala si¢ konferencja nauko-
wa Etos i egzegeza, zorganizowana w dniach 19-20 listopada 2004 r. przez Wydziaty Teo-
logiczny i Filologiczny Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.

Konferencja, ktéra zgromadzita kilkudziesi¢ciu uczestnikéw z kraju i zza granicy, stwo-
rzyta plaszczyzng¢ owocnego, interdyscyplinarnego dialogu migdzy teologami — przedsta-
wicielami egzegezy biblijnej, a filologami specjalizujacymi si¢ w dziedzinie greckiej i ta-
ciriskiej literatury antycznej. Na powodzenie konferencji i jej wysoki poziom naukowy
wplyng¢to w istotnym stopniu migdzynarodowe grono wybitnych prelegentéw, na czele
z prof. Klemensem Stockiem SJ, wyktadowca rzymskiego Biblicum, a zarazem aktualnym
sekretarzem Papieskiej Komisji Biblijnej. Nadmieni¢ nalezy, ze wystgpienia prelegentéw
wymagaty od uczestnikéw konferencji, obok przygotowania fachowego, takze znajomosci
wspblczesnych jezykéw europejskich — referaty wygtaszane byly w jezykach: angielskim,
wioskim, francuskim i niemieckim.

Interdyscyplinarny charakter konferencji znalazt swoje odzwierciedlenie w jej progra-
mie. Zostal on tak skonstruowany, by w przeciagu catego dwudniowego spotkania zapew-
nié dostepna dla obu grup platforme dyskusji migdzy teologami (egzegetami) a filologami,
a zarazem umozliwié zaprezentowanie specyficznej problematyki wlasciwej dla egzegezy
biblijnej (tu potozono nacisk w pierwszym dniu konferencji) oraz dla filologii tekstu an-
tycznego (zaakcentowanej w drugim dniu spotkania).

Oficjalnego otwarcia konferencji dokonat JE ks. abp dr Damian Zimori oraz dziekani
obu wydziatéw Uniwersytetu Slaskiego, ktdre ja zorganizowaly: ks. prof. dr hab. Wincen-
ty Myszor (Wydziat Teologiczny) i prof. dr hab. Piotr Wilczek (Wydzial Filologiczny).

Prof. P. Wilczek wygtosil takze pierwszy referat, zatytulowany Translating and Inter-
preting the Bible for Non-Biblical Scholarship: Dilemmas of a Dilettante (Przektad i inter-
pretacja Biblii poza obrebem naukowej biblistyki — dylematy dyletanta). Wystapienie to
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pomyslane bylo jako wprowadzenie w calos¢ tematyki konferencji; dotyczyto probleméw,
z ktérymi moze si¢ zetknaé literaturoznawca, gdy ma do czynienia z kwestiami biblijnymi
w literaturze. Biorac za przyklad wiasne studia nad literaturg XVI w., prof. P. Wilczek
wskazal, ze z podobnymi problemami nie mozna si¢ w sposéb wiasciwy zmagac bez
uwzgledmienia wynikéw badan profesjonalnych biblistow.

W pierwszym dniu konferencji, w trakcie ktérego obradom przewodniczyt ks. prof.
dr hab. Ryszard Rubinkiewicz, skoncentrowano si¢ na zagadnieniu chrzescijariskiej
tozsamosci egzegezy biblijnej, na§wietlanym z réznych stron przez siedmiu prelegen-
tow.

Za wystapienie programowe dla tej czgsci obrad uznaé¢ mozna referat o. prof. dra K.
Stocka SJ Il fine proprio dell’esegesi biblica d la conoscenza della persona di Gesu (Wia-
Sciwym celem egzegezy biblijnej jest poznanie osoby Jezusa). Sekretarz Papieskiej Komisji
Biblijnej w sposéb zaiste mistrzowski, wzorcowy pod wzgledem metodycznym, wycho-
dzac od réznych typéw egzegezy biblijnej i wskazujgc na pos§wiadczony przez teksty NT
(Lk 24,25-27.44-45) postulat lektury chrystologicznej ST, zademonstrowal koncentracje
na poznaniu osoby Jezusa, szczeg6lnie widoczng w Listach Pawtowych, w Ewangelii we-
dlug $w. Marka oraz w Ewangelii wedtug Sw. Jana, reprezentatywnych pod tym wzgledem
dla catego NT. Prelegent skonkludowat, ze skoro NT, jako klucz do lektury tekstu Biblii,
wykazuje koncentracj¢ na osobie Jezusa, a zadaniem egzegezy jest ukazanie autentyczne-
g0 sensu tego tekstu, to tytulowe twierdzenie referatu jawi si¢ jako w peini uzasadnione
i prawdziwe. Jednak nie do samego tylko poznania osoby Jezusa jako ostatecznego celu
zmierzaé¢ ma, wedtug prof. K. Stocka, egzegeza biblijna: Jezus jest Tym, ktéry objawia
Ojca; wszystko to, co przekazuje Syn, pochodzi od Ojca i powinno — takze egzegete —
prowadzi¢ do Ojca.

Do pewnego stopnia komplementarne wobec referatu o. prof. K. Stocka byto, kolejne
w programie, wystgpienie ks. prof. dra hab. Henryka Witczyka (KUL): Il dialogo fra Dio e
[’uomo come oggetto principale dell’esegesi (Dialog Boga z czlowiekiem jako gtdwny przed-
miot egzegezy). Wskazal on na coraz bardziej odczuwalng wspélczesnie niewystarczal-
nos$¢ zaréwno interpretacji historycznej (metoda historyczno-krytyczna), jak tez interpre-
tacji teologicznej (analiza leksykalno-semantyczna) Biblii. Istotg tak jednej jak i drugiej
interpretacji jest wyjasnianie tekstéw biblijnych. Jednak najlepsze nawet wyjasnianie nie
wprowadza wspélczesnego czytelnika w samodzielnie istniejacy Swiat tekstéw Pisma ani
nie wiacza go we wlasciwy im dynamizm relacji Bég — cztowiek. Mankamenty te prébuje
przezwyciezyé nowy, zainicjowany kilkanascie lat temu, sposéb rozumieniai ,,przezywa-
nia” Biblii, nazwany przez ks. H. Witczyka interpretacjg antropologiczno-dialogiczng. Nie
podchodzi ona do tekstu biblijnego jak do martwego dokumentu (przedmiotu), lecz jak do
podmiotu interpelujacego czytelnika, by wprowadzi¢ tego ostatniego w zyciowy dialog
z Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba, a zarazem z Bogiem — Ojcem Jezusa i ludzi, ,Jego
braci” (por. J 20,17).

Po zywej, nie pozbawionej akcentéw polemicznych dyskusji w nawigzaniu do pierw-
szych trzech wystgpien i krétkiej przerwie na kawe, przystgpiono do drugiej czgsci obrad
tego dnia. Ztozylo si¢ na nia pi¢¢ referatéw ciagle skoncentrowanych wokét chrzescijan-
skiej tozsamosci egzegezy (zwlaszcza jej teocentrycznego wymiaru), lecz patrzacych na
nig przez pryzmat wybranego przez poszczeg6lnych prelegentéw tekstu ewangelijnego.
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Nie powinien dziwi¢ fakt, Zze w pierwszym referacie tekstem tym byto Kazanie na G6-
rze (Mt 5-7), utoZsamiane czgsto z istotg chrystianizmu, nazywane ,,sercem Ewangelii”
czy tez ,,Wielkg Karty krélestwa Bozego” (Pawet V1, Evangelii nuntiandi 8). Ks. prof. dr
Luis Sénchez-Navarro DCIM z Madrytu, zgodnie z tytutem swego wystapienia (The Pa-
trocentric Structure of the "Teaching' on the Mount” — Patrocentryczna struktura ,, Kaza-
nia na Gdrze”), skupil si¢ na zagadnieniu struktury tej pierwszej i najdtuzszej mowy Jezu-
sa w Mt. Jako element konstytutywny wspomniane;j struktury, ocenianej przez niego jako
struktura koncentryczna z centrum w 6,1-18, prelegent uznat wystgpujgce w tekscie wzmian-
ki o Ojcu niebieskim. Nie tylko ich ilos¢ (17 w catym Kazaniu na Gérze; az 10 (!) w pery-
kopie 6,1-18, ktérej ,,serce” stanowi modlitwa Ojcze nasz (6,9b-13)), lecz takze znaczenie
teologiczne (ukazanie synowskiej relacji do Ojca, rozumianej jako Zrédto sprawiedliwosci
ucznia) sktania, zdaniem prelegenta, do okreslenia struktury Kazania na Gérze jako struk-
tury ,,patrocentryczne;j”.

Za sprawg kolejnego referatu, zatytulowanego Il miracolo alle nozze di Cana. L’inizio
dei segni di Gesu (Gv 2,1-11) — Cud na weselu w Kanie. Poczqtek tnakéw Jezusa (J 2,1-
11), ktéry wyglosit dr Petr Marecek z Otomurica, uwaga uczestnikéw konferencji, skon-
centrowana wczesniej na Jezusie-Nauczycielu, teraz zostala skupiona na Jezusie-Cudo-
twércy. Prelegent po zaprezentowaniu gatunku literackiego, kontekstu i struktury Janowej
perykopy o weselu w Kanie Galilejskiej (2,1-11), giéwng czgs¢ swego wystapienia prze-
znaczyl na objasnienie tekstu, wykorzystujac metodg analizy synchronicznej. Wydarzenie
z Kany stanowi w czwartej Ewangelii pierwszy sposréd siedmiu ,,znakéw” (onueiov) Je-
zusowych, inicjujacy Jego samoobjawianie si¢. Dr Marecek podkre§lil, iz jest to zarazem
jedyny ze ,,znakéw”, w ktérym aktywny udziat bierze Matka Pana. Co wigcej: Ona wia-
$nie daje poczatek temu poczatkowemu ,,znakowi” Jezusa, stajac si¢ w ten sposéb posred-
nig przyczyng tego, Ze ,,uwierzyli w Niego Jego uczniowie” (w. 11).

Podczas gdy gléwnym przedmiotem dotychczasowego przebiegu konferencji byla osoba
Jezusa, kolejne wystgpienie rozszerzylo obszar refleksji przez odniesienie tajemnicy Jezu-
sa do Ducha Swigtego. Prof. dr Jorge H. Morales Rios z Rzymu w referacie Lo Spirito
Santo e la conoscenza del mistero di Gesii: alcune riflessioni attorno a Mc 12,35-37 (Duch
Swiety a poznanie tajemnicy Jezusa: rozwazania wokdét Mk 12,35-37) na podstawie anali-
zy Markowej perykopy pokazal, iz misterium osoby Jezusa, Jego tozsamos¢ nie sg, w za-
mysle Ewangelisty, doglebnie i adekwatnie poznawalne w oderwaniu od $cistej relacji z Du-
chem Swigtym.

Pierwszy dzieri konferencji zakoriczyt szczegdlnego rodzaju dwugtos filologa i biblisty
pochylajacych sie nad ta samg perykopa ewangelijng — opowiadaniem o uciszeniu przez
Jezusa burzy na jeziorze (Mk 4,35-41). Filologi¢ reprezentowala w dwuglosie dr Anna
Kucz (US) z referatem «Coraggio! Sono io! Non abbiate paura!» Due riflessioni sulla
paura e sulla tempesta (,,Odwagi! Ja jestem! Nie bdjcie sig¢!” O strachu i burzy stow kil-

'Wiadomo, ze tak bardzo utrwalona w tradycji chrzescijafiskiej nazwa ,,Kazanie na Gérze” w od-
niesieniu do Mt 5-7, pochodzi od $w. Augustyna. Jednak wielu egzegetéw wspélczesnych, opierajac
si¢ na przestankach krytyczno-literackich, woli okresla¢ t¢ mowg Jezusa inaczej, np. jako ,,naucza-
nie” (teaching). Do nich zalicza sig takze L. Sdnchez-Navarro.
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ka...), natomiast jako biblista wystgpit prof. dr hab. Maksimilijan MatjaZ z Lubljany z od-
czytem Die Jiinger bei Markus und das Motiv der Furcht (Uczniowie u Marka i motyw
bojazni). Ten interesujacy zabieg organizatoréw konferencji sprawil, iz jej uczestnicy mo-
gli dostrzec komplementarnos¢ obu spojrzeii na tekst biblijny: podczas gdy dr A. Kucz,
odwotujgc si¢ do osobistego przezycia, uwypuklita aspekt egzystencjalny doswiadczone-
go przez uczniéw (i jakze czg¢sto do§wiadczanego dzis) strachu czy Igku, prof. M. Matjaz
zaakcentowal wyraZzne w perykopie jego powigzanie z Markowg teologia. W opowiada-
niu o uciszeniu burzy uczniowie przechodzg od lgku wobec zZywiotu (ww. 38.40) do reli-
gijnej bojazni wobec epifanii Boskiej mocy Jezusa (w. 41). Zatem u Marka takze Igk i bo-
jazii przyjmujg funkcje¢ chrystologiczna.

Dwuglos filologiczno-egzegetyczny wieficzacy pierwszy dziefi konferencji stal si¢ za-
powiedzia, a zarazem antycypacja charakteru jej obrad nazajutrz.

Wszystkie referaty drugiego dnia konferencji ogniskowaly si¢ na zagadnieniu pragma-
tyki tekstu antycznego, w tym réwniez tekstu biblijnego. Sesji przewodniczyt tym razem
prof. dr Bruce MacQueen z Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.

Pierwszy w tym dniu prelegent, dr Lukasz Tofilski (US), ujat temat wiodacy od strony
metodologicznej. Jego odczyt, zatytutlowany In Search of Lost Meanings. Towards a Me-
thodology of Pragmatics of Ancient Texts (W poszukiwaniu utraconych znaczen. Z rozwa-
Zani nad metodologiq pragmatyki tekstu antycznego), byl préba odpowiedzi na pytanie: Jak
wobec impasu wynikajacego z ograniczefi dostgpu do sfery pragmatycznej wypowiedzi
bylo i jest mozliwe odczytywanie tekstéw antycznych? Drogg wyjscia ze wspomnianego
impasu jest, zdaniem dr L. Tofilskiego, metoda polegajaca na wydobywaniu z tekstu za-
chowanych fragmentéw jego znaczen pierwotnych poprzez oczyszczanie go z jego nie-
uniknione;j interpretacyjnej modyfikacji i nadbudowy.

Jedynym biblista wsréd prelegentéw drugiego dnia konferencji byl ks. prof. dr Massi-
mo Grilli z Uniwersytetu Gregoriariskiego w Rzymie. W swoim wystapieniu, zatytulowa-
nym Analisi pragmatica del testo biblico (Analiza pragmatyczna tekstu biblijnego), posta-
wil on sobie za cel zilustrowanie, jak bardzo uzyteczng — a czasami konieczng -~
w interpretacji tekstu biblijnego moze okaza¢ si¢ perspektywa pragmatyczna. W pierwszej
czesci wystapienia stuchacze zaznajomieni zostali z trzema aksjomatami, stanowigcymi
dla prof. M. Grilli bazg teoretyczng pragmatycznego podejscia do Biblii. Na ich podstawie
w drugiej czgsci referatu dokonana zostala, w sposéb niezwykle interesujacy, analiza prag-
matyczna perykopy Mt 28,16-20. Ewidentny w orgdziu tego tekstu wymiar pragmatyczny
(wyrazajgcy si¢ w dazeniu autora do wywolania wplywu na odbiorcg) doprowadzit prele-
genta do konkluzji, iz wedlug Mateusza ortodoksja nie ma racji bytu bez ortopraksji.

Oryginalnym przyczynkiem do tematu przewodniego drugiego dnia konferencji byt
odczyt dra hab. Tadeusza Aleksandrowicza (US) ,,Soli Deo honor et gloria” — autour de la
pragmatique du texte (,,Soli Deo honor et gloria® — wokdt pragmatyki tekstu). Jako przed-
miot refleksji zostala wybrana umieszczona na frontonie katowickiej archikatedry laciriska
inskrypcja zacytowana w tytule referatu. Jego autor w swej interpretacji tego taciriskiego
tlumaczenia tekstu 1 Tm 1,17 odni6st si¢ do historyczno-kulturowego kontekstu polskiej
rzeczywistosci lat pigédziesiatych ubieglego wieku, naznaczonej oficjalng ideologig ate-
istyczna. Pokazat przez to, do jakiego stopnia zywy moze by¢ zwigzek sensu (antycznego)
tekstu i (wspdlczesnych) realiéw jednostkowego i spolecznego zycia.
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Trzy ostatnie referaty konferencji, przedstawione po dyskusji wzbudzonej przez poran-
ne wystgpienia, dotykaly specyficznych kwestii zwigzanych z tekstami klasycznymi i sre-
dniowiecznymi.

Megr Jan Kucharski (US) w przedlozeniu Modern Approaches to Greek Tragedy (Wspdt-
czesne metody badari nad tragediq greckq) dokonat przegladu nowych podej$é interpreta-
cyjnych do klasycznej tragedii greckiej. Jako ich wspdlng ceche charakterystyczng wska-
zal odmienny niz we wcze$niejszej krytyce sposéb podejécia do tekstu starozytnego. Dla
nowych metod badan tragedia grecka nie jest juz tekstem, ktéry do nas méwi, lecz tekstem,
do ktérego my — poprzez analiz¢ jego kulturowego kontekstu — musimy dotrze¢.

Z kolei dr Katarzyna Marciniak (Uniwersytet Warszawski) w wystapieniu Cicero at
Thermopylae (Cyceron pod Termopilami) zaprezentowata egzegez¢ dokonanego przez
Cycerona tlumaczenia epigramatu Symonidesa, po§wigconego Spartanom polegtym pod
Termopilami. W Swietle wspomnianej egzegezy przektad Cycerona jawi sig, zdaniem pre-
legentki, jako narzg¢dzie manipulacji ideologicznej, zmierzajacej do uhonorowania mgstwa
wojennego zolnierzy rzymskich. W zakoriczeniu odczytu dr K. Marciniak zwrdcila uwage
na fakt, ze to wlasnie przeklad Cycerona, z Polska w miejscu Sparty, stat si¢ podstawg
epitafium polskich zolnierzy polegtych w trakcie walk o Monte Cassino: ,,PRZECHOD-
NIU, POWIEDZ POLSCE, ZESMY POLEGLI WIERNI JEJ SLUZBIE”.

Wreszcie dr Przemystaw Marciniak (US) w swoim, ostatnim w programie konferencji,
referacie Modern Theatre Theory versus Mediaeval Text. The Case of Byzantine Theatre
(Wspdlczesna teoria teatru versus tekst sSredniowieczny. Przypadek teatru bizantyriskiego)
postawit sobie bardzo §miale metodologicznie zadanie. Polegalo ono na zastosowaniu w sto-
sunku do bizantyriskiego utworu dramatycznego — opartego na Ksigdze Daniela przedsta-
wienia o trzech mlodzieficach w piecu ognistym - narzgdzi badawczych wspélczesnego,
zachodniego literaturoznawstwa. Do swego eksperymentu prelegent wybral, jego zdaniem
optymalng w tym wypadku, metod¢ analizy semiotycznej, traktujac tenze eksperyment
jako punkt wyjscia dla dyskusji o czytaniu i analizowaniu bizantyriskiej literatury z uzy-
ciem calej dostgpnej wspélczesnie metodologii.

Konferencja naukowa Etos i egzegeza odbywata si¢ w imponujacym nowoczesnoscig,
$wiezo oddanym do uzytku gmachu Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Ka-
towicach. Zgromadzita w gronie prelegentéw najwyzszej swiatowej klasy specjalistow
w dziedzinie egzegezy biblijnej i filologii klasycznej. Stata si¢ okazjg do uroczystego wre-
czenia sekretarzowi Papieskiej Komisji Biblijnej, o. prof. K. Stockowi SJ, ksi¢gi jubile-
uszowej ku jego czci, zatytutowanej On His Way, a wydanej (w serii ,,Studia i Materialy
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach™) z okazji jego siedem-
dziesiatych urodzin. Z pewnoscig stata si¢ tez dobra okazjg do owocnego spotkania i réw-
nie owocnego, interdyscyplinarnego dialogu migdzy biblistami a filologami — owocnego
mimo wszelkich taczacych si¢ z takim dialogiem metodologicznych i innych trudnosci.

Dlatego organizatorom konferencji nalezy si¢ serdeczna wdzigcznosc.
ks. Ryszard Zawadzki
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Filozofia pochylona nad czlowiekiem. Studia dedykowane Ksig-
dzu Profesorowi Stanistawowi Kowalczykowi, red. E. Balawaj-
der, A. Jablonski, ks. J. Szymczyk, Towarzystwo Naukowe Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2004, ss. 737

Wéréd elity wspotczesnych polskich myslicieli zajmujacych si¢ dziedzing filozofii znaj-
duje si¢ niewatpliwie ks. Stanistaw Kowalczyk, kaplan diecezji sandomierskiej, dyrektor
Instytutu Badari nad Polonig i Duszpasterstwem Polonijnym KUL (1984-1990), dziekan
Wydzialu Nauk Spolecznych KUL (1990-1993), kierownik Katedry Filozofii Spolecznej
KUL (od 1984), rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu (1992-1995),
autor licznych prac z zakresu filozofii Boga, filozofii cztowieka, filozofii spoteczne;j, filo-
zofii kultury, czotowy przedstawiciel filozofii klasycznej nurtu augustyrisko-tomistyczne-
go, otwartego na mysl wspélczesng.

W roku 2004 przypadly dwie wazne rocznice w jego zyciu: 40-lecie pracy naukowej
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i 50-lecie §wiecen kaptariskich. Te pigkne jubile-
usze staly si¢ okazja do uczczenia osoby Jubilata wydaniem zasobnej Ksiegi pt. Filozofia
pochylona nad czlowiekiem, przygotowanej przez pracownikéw Instytutu Socjologii KUL,
przyjacidt i uczniéw. Na poczatku Ksiggi umieszczony jest List Ojca Swigtego Jana Pawla
I1, w ktérym czytamy: ,,Pragne serdecznie pogratulowa¢ 40-lecia pracy dydaktyczno-na-
ukowej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, a jednocze$nie podzigkowaé za tylolet-
nig stuzbe na tej Uczelni, ktdéra zawsze starala si¢ by¢ wierna Papiezowi i nauczaniu Ko-
gciola. Zapewniam o mej duchowej lacznosei w dzigkczynnych modlitwach za 50-lecie
Kaplarstwa, ktére bedzie obchodzil Czcigodny Jubilat 19 grudnia 2004 r. Dzigkujgc za
wszelkie dobro, jakie stato si¢ owocem Jego kaplaiiskiej postugi, zycze serdecznie, aby
Pan Jezus nadal wspieral swa laska i pozwolil jeszcze diugie lata cieszy¢ si¢ dobrym zdro-
wiem i osiagnieciami dydaktyczno-naukowymi”. Stowa gratulacji i Zyczen przesiali tak-
ze: abp Stanistaw Dziwisz, biskup sandomierski Andrzej Dzigga i ks. prof. Stanistaw Wilk,
rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Ksigga ma klasyczny uklad ksiag jubileuszowych. W pierwszej czesci znajduje sig tekst
charakteryzujacy filozoficzng twérczo$¢ ksigdza Jubilata. Jego autorem jest Christoph
Hoefler, dr filozofii pracujacy w Niemczech. Nastgpnie znajdujemy bibliografi¢ podmio-
towg i przedmiotowa ks. Kowalczyka oraz wykaz prac doktorskich i magisterskich napi-
sanych pod jego kierunkiem. Prace pozostatych autoréw zostaty pogrupowane w trzy dzia-
ty: Czlowiek (ss. 105-310), Spoteczeristwo (ss. 311-567) oraz Bdg — Religia, (ss. 569-735).
W sumie, w tych dziatach, znajdujemy teksty 46 autoréw. Wsréd nich sg prace obcoje-
zyczne, gtéwnie w jezyku angielskim. Wszystkie zamieszczone artykuly posiadajg obco-
jezyczne streszczenia. Zespolowi redakcyjnemu nalezy pogratulowac wydania tak obszer-
nego dziela, w ktérym partycypuja znani i znakomici przedstawiciele mysli filozoficznej
i spolecznej z kraju i zza granicy, za$ Ksigdzu Jubilatowi, uhoronowanemu tg Ksi¢ga, wy-
razamy slowa szczerego uznania dla jego tak erudycyjnej i bogatej twérczosci i zyczymy
wraz z Ojcem Swietym Janem Pawlem II cieszenia si¢ jeszcze dlugie lata dobrym zdro-

wiem i osiggnigciami dydaktyczno-naukowymi.
bp Ignacy Dec
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Mieczystaw A. Krapiec, Ludzka wolnos¢ i jej granice, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2004, ss. 276

Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu (oddzial Societa Internazionale Tommaso
d’Aquino), majace swa siedzib¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, i wydajace od
kilku lat Powszechng encyklopedig filozofii, podjglo nowa, cenng inicjatywe. Publikujgc
ksigzke o prof. Mieczystawa Krapca pt.: Ludzka wolnos¢ i jej granice, zainicjowalo wyda-
wanie nowe;j serii ,,Biblioteka Filozofii Realistycznej”. Celem tej inicjatywy jest przybli-
zenie realistycznego sposobu filozofowania na przykladzie prac klasykéw filozofii reali-
stycznej. Wypadato, zeby seri¢ rozpoczaé od pozycji szczegédlnej, tak gdy idzie o range jej
autora, jak i o doniostos$¢ podjetego w niej problemu. Autor tej pierwszej pozycii, o. prof.
Mieczystaw A. Krapiec, wieloletni rektor KUL, jest wspéitwérca i nestorem polskiej szkoty
filozofii realistycznej, znanej w Polsce pod nazwg Filozoficzna Szkota Lubelska. Prezen-
towany w niej problem to kluczowy problem wszystkich czaséw, a w szczegdlnosci epoki
nowozytnej. Wolnog¢ osobista i polityczna stanowita przedmiot tgsknot wyrazanych w pie-
$niach patriotycznych i w poezji narodowej; stanowila cechg wyrézniajaca narody i spole-
czefistwa, w tym szczegdlnie nasz nardd, ktdéry walczyl ,,za wolno$é nasza i waszg”, i kté-
ry ponidst najwigksze ofiary w obronie wolnosci narodowej. Dzi§ po odzyskaniu wolnosci
i suwerennosci nie niknie dyskusja na temat wolnosci. Mozna zauwazyé, ze stowo ,,wol-
nos¢” jest jednym z najpopularniejszych stéw naszego czasu. Pojawia si¢ niemal we wszyst-
kich dziedzinach zycia. Jego rozumienie decyduje czgsto o przynaleznosci do takiej czy
innej orientacji filozoficznej, politycznej czy spoleczne;.

W dwudziestowiecznych systemach totalitarnych wolno$¢ traktowano bardzo podejrzli-
wie, natomiast w umacniajacych si¢ — po upadku komunizmu - ustrojach liberalnych, zostata
ona w niektérych jego odmianach zabsolutyzowana i uznana za najwyzsza wartos¢, waz-
niejszg od prawdy, dobra czy pigkna. Wlasciwe, to znaczy obiektywne pojmowanie wolnosci
ma dzi§ szczegSlne znaczenie dla zycia indywidualnego, spolecznego, politycznego, mig-
dzynarodowego. Jest zatem ciagla potrzeba powracania do refleksji nad wolnogcia. Refleksje
t¢ podejmujg dzis rézne dyscypliny naukowe. Wolnos¢ bywata i jest przedmiotem badan
psychologii, pedagogiki, socjologii, politologii, etyki, antropologii filozoficznej i teologii.
Sposréd tych dziedzin wiele do powiedzenia na temat wolnosci ma antropologia filozoficz-
na, ktérej czescig jest etyka. Tu bowiem poszukuje si¢ odpowiedzi na pytania: jakie sg jej
Zrédla i natura, jaki jest jej zakres, jaki cel i sens, czy mozna i jak mozna jg ksztaltowac.

Wydaje si¢, ze w dzisiejszej refleksji nad wolnoscia ogromnie wazny jest powrét do jej
rozumienia przez klasykéw filozofii, gdyz to rozumienie moze uchodzi¢ za najbardziej
podstawowe i zarazem najbardziej obiektywne. Wolno§¢ ukazuje si¢ ja bowiem w tym
nurcie filozoficznym na bazie realistycznej antropologii, w ktérej jest odczytywana jako
szczeg6lny dar i zadanie dla czlowieka. Takg wlasnie wizj¢ wolnosci prezentuje o. prof.
Mieczystaw A. Krapiec w sygnalizowane;j tu ksigzce.

W swoich rozwazaniach autor, postugujac si¢ wyjasniajacg analizg filozoficzna, usiluje
dotrzeé do podstaw wolnosci czlowieka. Wedlug niego ta podstawa jest Judzki decyzyjny
akt dzialania. Ludzka wolnos¢ zakotwiczona jest w osobowych aktach decyzyjnych, bedg-
cych wynikiem wspéldziatania rozumu i woli cztowieka, w ktérym nastgpuje wybér celu
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i proporcjonalnych do niego srodkéw. Kazda decyzja jest przejawem autodeterminacji czto-
wieka, ktéry poprzez nig wybiera okreslony sad praktyczny o dobru i na tej podstawie
podejmuje dzialanie dla jego osiggnigcia. Wolnos¢ cztowieka jest zakorzeniona nie tyle
w braku ogranicze, ile w wyborze proporcjonalnego dla czlowieka dobra, w danej sytu-
acji i w konkretnych okolicznosciach. ,,Ow wybér dobrowolny praktycznego sadu — pisze
autor — jest aktem ludzkiej wolnosci, w ktérej dokonujemy autodeterminacji, transcendu-
jacej indeterminizm i determinizm” (s. 263). W ten spos6b ,,budujemy” samych siebie przez
samostanowienie o sobie w aktach naszej ludzkiej wolnosci, jakimi sg akty decyzyjnei two-
rzymy swojg osobowg twarz. Mozna powiedziec, ze przez nasze wolne akty decyzji rzez-
bimy nasze czlowieczeristwo. Te akty decyzji opierajg si¢ na rozeznaniu prawdy o dobru.
Wszelkie zafalszowanie prawdy o dobru stanowi zawsze zagrozenie ludzkiej wolnosci.
Szczegdlnie niebezpieczne dla osobowego rozwoju cztowieka jest zafalszowanie prawdy
o ludzkim dobru na terenie religii, nauki, moralnosci, prawa, polityki, majetnosci. Funk-
cjonowaniu wolnosci w tych wtasnie dziedzinach autor obral za przedmiot rozwazan dla
kolejnych rozdzialéw swojej znakomitej monografii. Po ukazaniu podstaw wolnosci czto-
wieka (rozdz. I, s. 11-76), autor omawia granice wolnosci w religii (rozdz. 11, s. 77-91),
w nauce (rozdz. I, s. 93-112), w moralnosci (rozdz. IV, s. 113-149), na terenie polityki
(rozdz. V,s. 151-190), w dziedzinie prawa (rozdz. V1, s. 191-218) oraz w dziedzinie osobi-
stego mienia — prawa do prywatnego posiadania (rozdz. VII, s. 219-233). W rozdziatach
tych autor zauwaza, ze osobista wolno$¢ oraz jej spoteczne, gospodarcze i polityczne prze-
jawy sg zwigzane z realizowaniem dobra, za$ realizacja dobra w ludzkim zyciu jest ni-
czym innym jak celowoscig ludzkiego postgpowania. Dobro jest zawsze motywem i celem
dziatania cztowieka. Zdaniem autora ukazanie celowosci ludzkiego Zycia — poprzez rézne
donioste formy decyzyjnego dzialania — stanowi wskazanie na najglgbsze podstawy ludz-
kiej wolnosci. Stad tez systemy filozoficzne, polityczne, gospodarcze, etyczne, prawnicze
wykluczajace celowos¢ dziatania jako realizacji dobra, wystgpuja w gruncie rzeczy prze-
ciw ludzkiej wolnosci. W takim rozumieniu wolnos¢ ziszcza si¢ w odniesieniu do obiek-
tywnego, a nie tylko pozornego dobra, bedacego odpowiedzig na pragnienie szczg¢scia,
ktére jest nieuswiadomionym pragnieniem Boga.
Walor prezentowanej ksigzki podnosi pigkna szata graficzna oraz indeksy: osobowy
i rzeczowy. Pozycja o. Krapca jest godna polecenia wszystkim tym, kt6rzy szukaja obiek-
tywnej prawdy o cztowieku. Powinna si¢ znaleZ¢ nie tylko w bibliotekach uczelni humani-
stycznych: teologicznych i filozoficznych, ale takze w prywatnych ksiggozbiorach wszyst-
kich tych, ktérym droga jest obiektywna prawda o czlowieku.
bp Ignacy Dec

Nicholas of Cusa. A Medieval Thinker for the Modern Age, (red.)
Kazuhiko Yamaki Curzon International Series, Waseda 2002,
ss. 288

Mikolaj z Kuzy (1401-1464), doktor prawa kanonicznego, matematyk, filozof i teolog,
kardynal, byt jednym z najwigkszych myslicieli XV-wiecznej Europy. Niedawno uroczy-
§cie obchodzono na catym §wiecie sze§¢setng rocznicg jego urodzin. Wsréd wielu sympo-
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zjow bardzo interesujgcym okazalo sig tokijskie, zorganizowane przez japoriskie Cusanus
Society. Nalezy tutaj nadmieni¢, Ze na §wiecie istnieja tylko trzy takie stowarzyszenia pro-
pagujgce mysl kuzariskg: niemieckie, amerykarskie i japoriskie. Znawcy problematyki
Kuzariczyka, wymieniajgc doswiadczenia skupili swoja uwage na tradycyjnych i wsp6t-
czesnych interpretacjach jego mysli, akcentujac ich aktualnosé dzisiaj, szczegélnie w po-
szukiwaniu zwigzkéw pomigdzy Wschodem a Zachodem.

Mikotaj z Kuzy stoi na progu. Ten prég jest wieloznaczny. Czlowiek przekracza prég
dziecifistwa i staje si¢ dojrzaty, potem dochodzi niejednokrotnie do nieprzekraczalnego
progu swoich mozliwosci, fizycznych i intelektualnych, w koricu staje bezradny przed pro-
giem Zycia i Smierci. Prég moze oznaczaé przekraczanie czasu i przestrzeni albo tez $mia-
to$¢ w pokonywaniu ograniczefi i prezentowaniu nowych idei. Wazny prég stoi pomigdzy
Wschodem a Zachodem. Kuzariczyk podrézowat do Bizancjum, stolicy wschodniorzym-
skiego Imperium, jako 36-letni misjonarz wystany z Watykanu w celach integracji wschod-
niego — prawostawnego i zachodniego ~ katolickiego Kosciola. W czasie powrotu z tej
misji doznaje jakiegos przezycia mistycznego i wkrétce pisze dzieto swego zycia De docta
ignorantia. To przezycie staje si¢ niejako punktem zwrotnym w zyciu Kuzariczyka, a wigc
1 tutaj jest to przekroczenie waznego zyciowego progu. Urodzil si¢ w poludniowych Niem-
czech, nad Mozelg, znaczng cz¢s$¢é zycia spedzit we Wioszech — prog zwigzany z przestrze-
nig. Urodzit si¢ i wyksztalcit w tradycji Sredniowiecza, jest jednak reprezentantem nowe-
go okresu — Renesansu — prég zwigzany z czasem. Jego mys$l przekracza wiele progdw,
choéby tylko wymienié najtrudniejszy — z niezrozumiatych powodéw w jednym momen-
cie z koncyliarysty staje si¢ zwolennikiem papiestwa i takim pozostaje az do Smierci. W zy-
ciu i dziele Mikotaja z Kuzy napotka¢ mozna wiele paradokséw, ktére nieprzemyslane
mogg staé si¢ cz¢sto powtarzanymi sloganami, a zreflektowane — ukazac¢ glebig i bogac-
two ludzkiego ducha. Dzi§ na Kuzaiczyka mozna popatrze¢ jako na prekursora dialogu
nauki i religii oraz dialogu migdzy wyznaniami czy religiami §wiata, a wigc problematyki
wspdiczesnego ekumenizmu: Una religio in rituum varietate.

Ksigzka Mikotaj 7 Kuzy. Sredniowieczny mysliciel na wspdlczesne czasy sklada sig
z trzech czgsel, w ktérych znajdujemy szczegStowe opracowania. W czgsci pierwszej Tra-
dycja i aktualnos¢ mysli Kuzariczyka zamieszczono 13 artykutéw omawiajacych m.in. wiel-
ko$¢ i granice ludzkiego poznania; jednos¢ i réznice w politycznej mysli Mikotaja z Kuzy;
koncepcje pokoju w poréwnaniu Kuzariczyka, Montaigne’a i filozofii Renesansu; teorig
poznania w dziele Idiota de mente; aktualno$¢ mysli Kuzariczyka w matematyce i tradycji
neoplatoniskiej Proklosa; uwagi o logice wyrazenia coincidentia oppositorum; wptyw Mi-
kotaja z Kuzy na Szkole w Chartres; niezmienno$¢ matematyki i zmiennos¢ $wiata
w dzietach Kuzariczyka; droga zyciowa Sredniowiecznego intelektualisty na przykladzie
Mikolaja z Kuzy oraz zwigzki mysli kuzariskiej ze $w. Benedyktem.

W czesci drugiej Kuzariczyk i religia, czgsci najubozszej, bo zawierajgeej zaledwie trzy
artykuty, zapoznajemy si¢ z relacjg czlowieka do Boga. Znajdziemy tu uzasadnienie, dla-
czego przyzwyczajenie nie jest atrybutem Boga, jakie powinny by¢ zatozenia dialogu reli-
gijnego wedtug Abelarda, Lulla i Kuzariczyka, gdzie tkwi istota panenteizmu wschodnie-
go i zachodniego na podstawie dwoch prac De docta ignorantia Kuzariczyka Kegon-Sutras
w buddyzmie mahajanie. Odnajdujemy tez mys! kuzariskg w kulturze i tradycji afrykan-
skiej.
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Trzecia czg$€ — Wspdiczesne rozumienie mysli Kuzariczyka — ukazuje aktualno$¢ mysli
Mikolaja z Kuzy dzigki jego koncepcji uczonej niewiedzy. Koncepcja ta jest uniwersalna,
i ma to wielkie znaczenie hermeneutyczne, etyczne i estetyczne. Odkrywamy podobieri-
stwa w rozumieniu natury u Kuzariczyka i Paracelsusa. Najczgstszym tematem jest poje-
cie zgody (concordia) i konfliktu oraz mozliwosé widzenia Boga w teologii negatywne;j.
Kuzariczyk - intelektualista i kardynal, interesowal si¢ takze filozofig socjalna, potrafil
by¢ teoretykiem, ale tez umial staé si¢ pragmatykiem, stad miejsce dla niego znaleZé w teo-
logii pastoralnej i wspdlczesnej nauce spotecznej Kosciola, a szczegdlnie w dziatalnosci
charytatywnej. Jako matematyk fascynowat si¢ problem jednos$ci, wielosci i nieskoriczo-
nosci, unifikacji i pluralizmu, oraz eliptycznym sposobem myslenia o Bogu szukajacym
czlowieka.

ks. Andrzej Matachowski

Klaus Schatz, Prymat papieski od poczqtkéw do wspdiczesnosci,
ttum. E. Marszatl, J. Zakrzewski, Wyd. WAM, Krakéw 2004,
ss. 286

Instytucja papiestwa byla zawsze wyzwaniem, do ktérego nalezy si¢ ustosunkowac
i nie mozna by¢ obojetnym. Papiestwo pozostaje rzeczywistoscia, ktéra jest obecna w ser-
cu prawie wszystkich problem6éw Kosciota, nieustannie prowokujac do sporu, czy to jako
rzeczywisto$¢ wyzwalajaca, ktéra uwalnia z narodowo-koscielnego lub innego ogranicze-
nia, czy tez odczuwalna jako rzeczywisto$¢ ograniczajaca i mozliwa do zakwestionowania
w wierze albo tez pojmowalna jako ,,skata Kosciota” lub ,.kamien zgorszenia”. Instytucjg
papiestwa stale interesowat si¢ caly swiat i dzisiaj réwniez jest wielkie zainteresowanie.

W ksiazce Klausa Schatza znajdziemy podstawowy zarys dziejéw prymatu papieskie-
go. Do tej pory problem ten byt jedynie opracowany w dwutomowej historii papiestwa,
napisanej w latach 1930-1933 przez Ericha Caspara.

Sobér Watykarniski I zdefiniowat prymat biskupa Rzymu nad catym Kosciolem jako
prymat przewodzenia Kosciolowi i zachowania pierwotnej nauki. Ten prymat stanowi istotng
i niezbywalng instytucje Kosciola. Jest on elementem strukturalnym, ktérym nie moze
dysponowa¢ dialog ekumeniczny i bez ktérego petna wspélnota Kosciota jest niemozliwa.
Jest on zakorzeniony w woli Chrystusa i w roli Piotra przekazanej przez Nowy Testament.
Prymat papieski nie byt od poczatku catkowicie uksztattowany. Jego historia jest bardzo
zywa i nie zawsze prostolinijna. W jaki sposéb, kiedy i dzigki jakim historycznym czynni-
kom zaistnial prymat papieski? Na to pytanie odpowiada rozdzial pierwszy, po§wigcony
rozwojowi prymatu na przestrzeni pierwszych pigciu wiekéw. Pozycje Piotra mozna od-
czytad nie tylko z trzech fragmentéw Ewangelii dotyczacych Piotra (Mt 16,13-19; £k 22,31;
J21,15-17), ale rtéwniez z wielu innych tekstéw, m. in. wazny tekst o pierwszym $wiadec-
twie Piotra dotyczacym zmartwychwstania (1 Kor 15,5). Piotr oznacza dla Kos$ciola cos
konkretnego, jest szczegdlnie waznym i niezawodnym gwarantem przekazu o Jezusie. Ale
w zwigzku z tym pojawia si¢ watpliwos€, czy historyczny Jezus myslat o nastgpcy Piotra,
kiedy ustanawial jego postuge oraz czy autor Ewangelii Mateusza, a wigc juz po §mierci
Piotra mial §wiadomos¢, ze Piotr i jego misja nadal zyja w kolejnych rzymskich przywéd-
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cach wspdlnoty? Na ten temat mozna snu¢ rézne spekulacje i autor stwierdza, Ze na pod-
stawie wielu przeslanek nie da si¢ wyprowadzi¢ konkretnych roszczeri w sensie prymatu
nad catym Kosciolem. Gdyby okoto roku 100, 200 czy nawet 300 zapytano chrzescijan
o biskupa Rzymu jako gtowg wszystkich chrzescijan, albo o biskupa, ktéry stoi nad wszyst-
kimi innymi biskupami i w sprawach dotyczacych catego Kosciota ma ostatnie stowo, to
z pewnoscig odpowiedziatby przeczaco (s. 15). Ale od poczatku zauwaza si¢ powszechne
religijno-duchowe znaczenie Kosciota rzymskiego. Laczy si¢ ono z tradycja Piotra i Paw-
ta i posiadaniem przez ten Kosciét grobéw obu apostotéw. Ich powazanie i znaczenie zo-
staje przeniesione na calg wspélnote rzymska. Rzym staje si¢ szczeg6lnym miejscem uprzy-
wilejowanej tradycji chrzescijaniskiej oraz odpowiedzialnosci za Kosciét powszechny.
Nastepny stopieri dziejéw prymatu rozpoczyna si¢ w III wieku, kiedy Kosciét starozytny
staje si¢ communio ecclesiarum, a Rzym nabiera szczeg6lnej rangi w obrebie solidamosci
calego Kosciota. Kiedy pojawiaja si¢ pierwsze herezje, biskup Rzymu reprezentuje caty
Koscioét w walce z regionalng autonomig i staje si¢ niejako instancjg kontrolng oraz ostoja
w sytuacjach kryzysowych. W nastepnych pigciu wiekach (V-X) powtarza sie spér papie-
stwa z cesarstwem oraz coraz bardziej widoczne rozdzielenie §wiata rzymskiego od grec-
kiego. Decydujace zmiany w ocenie znaczenia prymatu papieskiego dokonuja si¢ w okre-
sie od reformy gregoriariskiej do wigilii podzialu w wierze (XV w.). Papiez staje si¢ nie
tylko centrum jednosci Kosciola i norma prawdziwej wiary oraz miarg autentycznej trady-
cji apostolskiej, ale jest glowg Kosciola, ktéra podejmuje wszystkie wazne decyzje i koor-
dynuje wszystkie zyciowe funkcje catosci. W krggach reformy XI w. dochodzi do glosu
odczucie, ze zdrowie calego Kosciola zalezy od Rzymu, jako jego glowy. Powodzenie
catego Kosciota zalezy od decyziji, ktére tu zapadaja. W czasach nowozytnych prymat pa-
pieski jest traktowany jako konfesyjne okreslenie tozsamogci. Umacnia si¢ autorytet pa-
pieski w okresie potrydenckim i staje si¢ kwalifikacjg okreslajacy sytuacje cztowieka: je-
ste$ tu albo tam.

Autor monografii po§wigconej prymatowi papieskiemu przyglada si¢ nastgpnie w spo-
s6b wnikliwy czasom od rewolucji francuskiej az do Soboru Watykanskiego I, gdzie for-
mulowane sg definicje dogmatéw o papiezu. Tu pojawia si¢ po raz pierwszy problem nie-
omylnosci papieskiej, a przede wszystkim autorytetu papieskiego (s. 227). Duzg rolg
odgrywala tu polaryzacja opinii publicznej. Nowe akcenty odnosnie do prymatu papie-
skiego pojawily si¢ na Soborze Watykariskim II, ale autor monografii zauwaza tez pewien
brak integracji, szczegélnie w wypowiedziach o kolegialnosci biskupéw. W numerze 22
Konstytucji Lumen gentium mamy z jednej strony uniwersalny autorytet papieski, a z dru-
giej strony partykularne ograniczony autorytet poszczegdlnych biskupéw. Prymat papieski
jest teraz tutaj rozumiany jako centrum Kolegium biskupéw.

W zamieszczonym na koricu monografii dodatku znajdujemy odpowiednio dobrane
teksty, ktére stuza uzupelnieniu prowadzonych w pracy rozwazai. Wsréd nich znajdujemy
fragment z Ireneusza z Lyonu Adversus haereses, Kanony apelacyjne Synodu w Sardyce
(343 1.), Grzegorza VII Dictatus papae (1075 r.), Dekret Haec sancta z 1415 r. wydany
przez Sob6r w Konstancji, formule prymatu wydang przez Sobér Florencji (1439 r.), Czte-
ry artykuly gallikariskie francuskiego zgromadzenia kleru z 1982 r., Prymat jurysdykcyjny i nie-
omylnosé nauczycielska papieza wedtug Soboru Watykariskiego I (1870 1.), oraz Kolegialnos¢
biskupia i prymat papieski wedtug Soboru Watykariskiego Il (Lumen gentium, nr 22).
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Zawarta w monografii panorama ujeé prymatu papieskiego od jego poczatkdéw az do
wspolczesnosci z duza iloscig interesujgcych faktéw i ich interpretacji, z wieloma pytania-
mi czgsto prowokujacymi do samodzielnych przemyslen i ukazaniem kierunku, w jakim
szly rozwigzania, czyni prac¢ niezwykle atrakcyjng i wiedzotwdrcza. Prezentowane fakty
z historit instytucji sg rzetelne od strony naukowej i — co dzisiaj niezwykle rzadko si¢
zdarza — nie maja charakteru sensacji.

ks. Andrzej Matachowski

William J. Hoye, Die mystische Theologie des Nicolaus Cusa-
nus, Wyd. Herder, Freiburg im Breisgau 2004, ss. 202

Czasy wspélczesna naznaczone racjonalnoscia spowodowaly lawinowy postep tech-
niczny niemal we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia. Dzigki komputerom, dla kt6-
rych wazna jest tylko liczba, otrzymujemy rozmaite zestawienia faktow i wielos¢ staty-
styk, ktére latwo mozna interpretowaé i nimi ingerowaé w zycie pojedynczych ludzii catych
spoteczeristw, Ta fascynacja liczba, ktéra rzadzi §wiatem i jest najbardziej przekonywuja-
ca, jednakze czg¢sto powoduje frustracje myslacego cztowieka, ktéry dzisiaj czgsto ucieka
w irracjonalizm, a z nim, wydaje si¢, ze jest powigzana mistyka. W prostym rozumieniu
mistyka moze oznaczaé poglebione zycie religijne cztowieka. Ale dla cztowieka reflektu-
jacego rzeczywisto$¢ na wyzszym poziomie intelektualnym mistyka bedzie stanowita bar-
dziej spekulatywne doswiadczenie Boga w Jego istnieniu, a samo do§wiadczenie mistycz-
ne nie bgdzie polegalo na kontemplacji, ale na wizji Boga.

Jest wiele odmian mistyki i jest wiele szczegélowych opracowan tego tematu, a wsrod
nich monografia Williama Hoye poswigcona mistycznej teologii Mikolaja z Kuzy.

W zalecanej przez Mikolaja z Kuzy — jednego z najwigkszych myslicieli XV wieku -
mistyce zasadnicza rolg odgrywa wizja, pragnienie widzenia Boga. Aby Boga mistycznie
zobaczyé, winnismy usprawni¢ nasz intelekt, albowiem tylko w wizji intelektualnej mozna
osiggngd to, co jest nieprzystepne. Te trzy sa najwazniejsze: mistyka, wizja i kontemplacja,
a w nich gléwng rolg ma intelekt. Mikolaj z Kuzy akcentujac visio a nie affectio, wchodzi
w nurt mistyki, wedtug ktérej cztowieka wyraza intelekt, jako podmiot poznania Boga,
a nie uczucie umozliwiajace jedynie przezycie, do§wiadczenie Boga. Przezycie, ktore cze-
gos dotyczy, najczgsciej jest bezprzedmiotowe, a przeciez przedmiotem przezycia mistycz-
nego jest Bog, ktéry moze by¢ bezposrednio do§wiadczany jedynie przez intelekt cztowie-
ka. Dyskusyjna jest kwestia, co lepiej: widzie¢ czy przezywac. Mojzesz prosil Boga, aby
mogt Go zobaczyé, ale spotkat si¢ z odmowg: Boga nie mozna zobaczy¢ i zosta¢ zywym,
Bég pozwolit mu tylko siebie doswiadczy¢ (s. 35). Podobnie u sw. Pawla, ktéry co$ wi-
dzial, ale nie potrafil nawet tego wypowiedzieé, co$ wigcej niz samo doswiadczenie czy
przezycie (s. 36). Visio jest bezposrednim widzeniem Boga. Jednakze inaczej spelnia si¢
w doswiadczeniu mistycznym, w widzeniach prywatnych albo w widzeniu uszczgsliwia-
jacym jako visio beatifica. Visio dostgpna nam tutaj na ziemi, w naszym codziennym zyciu,
nie jest visio beatifica, bowiem nie mamy tu jeszcze nowej wladzy poznawczej zwanej
lumen gloriae, ktdrg otrzymamy dopiero po §mierci. Visio dzieje si¢ niekiedy przez obrazy
i pojecia odbierane za posrednictwem zmystéw. Ale nie jest to jeszcze do§wiadczenie mi-
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styczne. W takim bowiem do$wiadczeniu jest widzenie Boga wewnetrzne, nagle, krétko-
trwale, nie przygotowane przez nas, bezobrazowe i bezpojeciowe, bezposrednie i polega-
jace na biernym odbiorze Boga jako istnienia przez nasz intelekt. Zycie mistyczne jest dla
Kuzariczyka, podobnie jak dla §w. Bonawentury, zespolem relacji istnieniowych, laczg-
cych Boga z cztowiekiem, jest sposobem odbierania Bogai odbieraniem i widzeniem Oséb
Tréjcy Swietej. Jest to doznanie Boga przez intelekt. Mikotaj z Kuzy w swoim dziele De
visione Dei pisze, ze B6g moze by¢ w pelni poznany (widziany) tylko jako troisty. Ale
w jaki sposéb B6g moze by¢ w petni poznany tylko jako troisty? Podkresla, ze widzenie
Os6b Tréjcy Swietej jest doskonatym widzeniem Boga. To widzenie Boga jako Trzech
Os6b wyraza w pojgciach i rozumowaniach. Jednakze zawsze w Bogu odnajduje cztowiek
nieskoriczony Absolut wobec ktérego nie mozna znaleZé wlasciwych proporcji. Nawet
skoficzone najwigksze jest niczym wobec nieskoriczonego i nie ma tu zadnych proporcji
czy analogii. Kolejnym watkiem w teologii mistycznej Mikolaja z Kuzy jest problem
Boga jako calkowicie innego od tego, co jest. Motyw kilka stuleci péZniej mocno filozo-
ficznie eksploatowany przez Rudolfa Otto i Mircea Eliadego w ich koncepcji Boga obja-
wiajacego si¢ jako sacrum. Ten Bog, bedac Stwdrcg Swiata i czlowieka, stal si¢ czlowie-
kiem w Jezusie Chrystusie, aby czlowiek poczul boskos¢ swego zycia, nalezycie odczytal
godnos¢, jaka otrzymal od Boga, i jako$, na miar¢ swoich mozliwosci jednoczyl si¢ z Bo-
giem.

Monograficzna praca Williamia Hoye jest dociekliwym wnikaniem w sposéb myslenia
XV-wiecznego filozofia, przypatrywaniem si¢ aparatowi naukowemu, jakim postugiwat
sie 6w mysliciel, i prébg reinterpretacji jego spekulacji myslowych na warsztat wspélcze-
snego teologa, ktéry w starych ideach z pogranicza Sredniowiecza i Renesansu moze znaj-
dowac wciaz niekoniczace si¢ inspiracje wiasne.

ks. Andrzej Matachowski

Mirostaw Wrébel, Synagoga a rodzqgcy si¢ Koscidt. Studium eg-
zegetyczno-teologiczne Czwartej Ewangelii (J 9,22; 12,42, 16,2),
Studia Biblica 3, Instytut Teologii Biblijnej VERBUM, Kielce
2002, ss. 276

Naktadem Instytutu Teologii Biblijnej VERBUM ukazata si¢ ciekawa praca ks. Miro-
slawa Wrébla, ktéra dotyka zagadnieri zwigzanych z relacja judaizm — chrzescijaristwo
w poczatkach ksztaltowania si¢ Kosciota. Autor postawit sobie cel, by przebada¢ motyw
wykluczenia z synagogi w Ewangelii Janowej. Analizie tekstéw zostal poswigcony roz-
dziat] (ss. 67-150). Ewangelia Janowa trzykrotnie po§wiadcza praktyke wykluczania z sy-
nagogi. Rodzice czlowieka uzdrowionego przez Jezusa, niewidomego od urodzenia, oba-
wiajq si¢, ze ten, kto uzna Jezusa za Mesjasza, bgdzie wykluczony z synagogi (J 9). Réwniez
przywédcy zydowscy z obawy przed wykluczeniem nie uznaja w Jezusie Mesjasza (J 12).
Sam Jezus ostrzega swych uczniéw, ze beda przesladowani i wyrzuceni ze wspélnoty reli-
gijnej Izraela (J 16). Kara ta stanowita dla zydowskich zwolennikéw chrzescijaristwa dra-
styczng sankcje. Zwigzana byta z zagrozeniem przesladowaniami. Wydaje sig, ze cata wspél-
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nota Janowa zostala oblozona ta sankcjg. To wlasnie ta praktyka przyczynila si¢ do przy-
spieszenia procesu rozlamu migdzy chrzescijaristwem a judaizmem.

Rozdzial II pracy ks. Wrébla dotyka zagadnienia ekskomuniki w §wietle praktyki juda-
istycznej i chrzescijaniskiej (ss. 151-220). Motyw wykluczenia z synagogi nalezy rozpa-
trzy¢ w trzech aspektach: w Starym Testamencie, w pismach qumranskich i w literaturze
rabinicznej. Poniewaz kazdy z tych tekstéw powstawal w innym czasie, mozna zaobser-
wowaé pewien chronologiczny rozwdj idei wylgczenia ze wspdlnoty religijnej Zydow.
W Starym Testamencie wydalenie z synagogi laczylo si¢ z przeklefistwem czy klatwa.
Oblozenie klatwa jakiej$ osoby stanowi jednoczesne jej wykluczenie ze wspélnoty, do
ktérej nalezy. Na takie rozumienie praktyki wskazuje hebrajski termin arar. Klatwa nie
byta uzywana w prywatnych sporach, lecz zawsze jest wypowiadana przez osob¢ obda-
rzong autorytetem, dlatego tez ma ona wymiar oficjalnego aktu. Podobnie ma si¢ rzecz
z inng formg przeklenistwa, ktére oznaczane jest terminem alah. W jednym i drugim przy-
padku zlorzeczenie wypowiadane jest jako nastepstwo przestgpstw w sferze kultycznej,
spolecznej i seksualnej. Za kazdym razem réwniez wigze si¢ ze zlamaniem przymierza
z Jahwe. Kategoria przymierza jest jedng z najistotniejszych, okre§lajacych relacje Boga
z Jego narodem. Wylaczenie kogo$ ze spotecznosci Izraela, czyli z kregu ludu Bozego, jest
zawsze nast¢pstwem zlamania przymierza i wyraza sie w zakazie uczestnictwa w kulcie.
SzczegStowe przepisy podaje w tym wzgledzie Ksigga Powtérzonego Prawa, rozdzialy
27-28. W czasach po niewoli babiloniskiej na wykluczenie ze spolecznosci Izraela najcze-
§ciej narazeni byli Izraelici laczacy si¢ w zwigzkach mieszanych z poganami.

W kolejnej czesci pracy Autor omawia motyw wykluczenia na kartach pism qumrari-
skich. Wsréd tekstéw znalezionych w latach czterdziestych i pigédziesigtych ubiegtego
stulecia na Pustyni Judzkiej najwigcej informacji na temat wykluczenia ze wsp6lnoty za-
wierajg pisma prawno-doktrynalne, do ktérych zalicza si¢ przede wszystkim Regule Zrze-
szenia, Dokument Damasceriski, Regule Wojny i Zw6j Swiatynny. Po pierwsze, zaobser-
wowad nalezy pewng ciaglos¢ z tradycja starotestamentowa: zaréwno w Qumran, jak i
w Starym Testamencie wydalenie ze wspdlnoty lgczy si¢ z praktyka przekleristwa. Prze-
kleristwa wypowiadano przeciw apostatom w rycie przyj¢cia nowego czlonka do sekty
oraz w rytach zwigzanych z odnowieniem przymierza. Za przekroczenie praw regulujg-
cych zycie wspélnoty grozilo wydalenie czasowe: od dziesigciu dni do dw6ch lat. Np. za
klamstwa w zakresie wiasnosci lub za brak respektu wobec przetozonych stosowano karg
wykluczenia na okres jednego roku. Za profanacje szabatu lub innych dni $wigtecznych
grozilo siedmioletnie wydalenie ze wspélnoty. Za swiadome przestgpstwa przeciw Prawu
karano catkowitym wykluczeniem ze spolecznosci. Decydowat o tym trybunat sktadajacy
sie z dwunastu oséb. Jego wyrok nie podlegal apelacji. Wykluczenie ze wspélnoty qum-
rafiskiej réwnoznaczne bylo z wylgczeniem z eschatologicznej wspélnoty dzieci swiatto-
§ci. Nalezy jednak pamietaé, ze sama idea wykluczenia czy oddzielenia nie miata wéréd
cztonkéw gminy konotacji jedynie negatywnych, sami bowiem §wiadomie odtgczali sig od
giéwnego nurtu judaizmu, by na pustyni tworzy¢ ,,prawdziwy Izrael”.

W literaturze rabin6éw, kt6rzy kontynuujg mysl faryzejska, istniejg r6zne formy eksko-
muniki: nagana, czasowe wykluczenie i definitywne wylaczenie ze wsp6lnoty ludu Boze-
go. Rabini s3 spadkobiercami mysli faryzeusz6w; to oni przejeli duchowe przewodnictwo
nad narodem wybranym po katastrofie roku 70. Dwadziescia lat potrzeba byto, by po zbu-
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rzeniu centralnej instytucji kultowej doprowadzi¢ do zebrania nauczycieli, zwanego syno-
dem w Jamni lub Jabne nad Morzem Srédziemnym, ktéry odbyt si¢ w roku 90. Rabini
szukali wéwczas nowego ksztaltu religii pozbawionej swiatyni. Niezwykle silny nacisk
ktadli na przekaz tradycji ustnej. Pierwsze teksty rabinackie pochodzg dopiero z roku oko-
to 200 po Chr. Juz w nich mozna dostrzec swoiste formy ekskomuniki. Pierwszym jej
stopniem by}a nagana. Nakladana byta przez przewodniczacego wspélnoty, czesto przeto-
zonego synagogi. W Palestynie stosowano nagang, ktérej skutki trwaly siedem dni, w dia-
sporze jeden dzief. Osoba zganiona musiata wylaczy¢ si¢ wowczas z zycia publicznego,
a jesli nagana spotykata kogo$ za obrazg innej osoby, nalezato unika¢ kontaktu z osobg
obrazona. Zniesienie nagany nie laczylo si¢ z oficjalng ceremonia przeprosin ani z ko-
niecznoscia ustnego wyrazenia zalu.

Najczesciej stosowana byta kara czasowego wylaczenia ze wspélnoty. Byto ono okre-
§lane terminem nidduj. Na terenie Palestynu nidduj obowigzywat trzydziesci dni. Osoba
wylaczona z zycia publicznego musiata odwotaé nieortodoksyjne poglady i wyrazié swéj
zal. Odwolanie kary obwarowane bylo oficjalng formulg. Kara ta nakladana byta nie tylko
za poglady uznawane za heretyckie, ale takze za o§mieszanie przepiséw Prawa lub tradycji
przekazywanej ustnie. Poczatkowo prawo naktadania nidduj miat jedynie Sanhedryn; p6z-
niej rozszerzono je na pisarzy, a ostatecznie na kazdego wierzacego Zyda. Z czasem nalo-
zono wrecz obowigzek nakladania niddij. Kto np. uslyszal osobe wypowiadajaca imig
Boze, a nie nalozy! na nig tego typu kary, sam podlegat ekskomunice. Jesli po natozeni
nidduj ekskomunikowany nie okazat skruchy, utarl si¢ zwyczaj kamienowania trumny ta-
kiej osoby po jej §mierci. Byt to znak definitywnego wykluczenia ze wspélnoty zydow-
skiej. Jesli natomiast okazywal skruche, musiat da¢ temu zewnetrzne oznaki. Osoba taka
nie mogla scinaé wloséw, czyscié ubrania, bra¢ kapieli i nosié sandatéw. Inni czlonkowie
wspélnoty nie pozdrawiali ekskomunikowanego. Po dwukrotnym zastosowaniu ridduj,
czyli po szesédziesieciu dniach, jesli winowajca wciaZz trwat w swym uporze, stosowano
karg zwang herem, czyli calkowite wylaczenie z synagogi. Czlonkom wspdlnoty zakazy-
wano kontaktéw ekonomicznych z wykluczonym, on sam natomiast miat catkowity zakaz
nauczania. Zdania uczonych co do konsekwencji herem sg podzielone: niekt6rzy sadzg, ze
kara byta wykluczeniem ze wspélnoty synagogalnej, jednak wykluczony w dalszym ciggu
pozostawat Zydem, inni natomiast uwazaja, Ze herem miat charakter definitywny, a osobg
w ten sposéb ukarang uwazano za zmarlg.

Forma ekskomuniki bylo pojawienie si¢ w modlitwie Szemone Esre ziorzeczenia prze-
ciw heretykom, zwanym tam ha-Minim. Odnosi si¢ ono najprawdopodobniej do chrzesci-
jan, choé obejmowaé moze réwniez inne elementy heterodoksyjne. Modlitwa Osiemna-
$cie Blogostawieristw zachowata sic w dwéch wersjach, palestyriskiej i babiloriskiej.
Zawitosci w prébach odtworzenia jej poczatkéw i w interpretacji wskazujg na ziozonos¢
relacji judaizm - chrzescijafistwo w pierwszych wiekach po Chr. Pewnym jest jednak, ze
dwunaste blogostawieristwo miato na celu wykluczenie z normatywnego judaizmu wszel-
kich elementéw nieortodoksyjnych. Nie ma watpliwosci réwniez co do tego, ze w okresie
tannaickim, a wigc w czasie tworzenia si¢ Miszny, okreslenie ha-Minim odnosito si¢ do
heretykéw zydowskiego pochodzenia i do judeochrzescijan, ktdrych religia korzeniami
siggala judaizmu. Przeklenstwo dotyczy takze Nocerim; etymologia tego terminu wskazu-
je prawdopodobnie na Nazaret, a wigc ,,Nazarejczykami” mieli by by¢é zwolennicy Jezusa
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z Nazaretu. Uczeni spierajg sie, czy zlorzeczenie z dwunastego blogostawienistwa Szemo-
ne Esre dotyczy jedynie judeochrzescijan, chrzescijan w ogdlnosci czy wszystkich herety-
kéw, jednak nikt niemal nie poddaje w watpliwos¢, ze wyznawcy Chrystusa mieszczg si¢
w kregu 0séb obtozonych tym przeklefistwem.

Ostatnia, najkrétsza czes¢ ksigzki zawiera wnioski teologiczne wyprowadzone z doko-
nanych analiz (ss. 223-247). Autor kresli tto teologiczne Janowych tekstéw o wykluczeniu
z synagogi oraz przedstawia giéwne rysy chrystologii i eklezjologii aposynagogalnej. Ca-
los$é rozwazan poprzedzona zostata nie tylko przedmowg, wstepem i stowem Autora, ale
przede wszystkim bardzo obszerng bibliografia, w ktdrej nie zabrakio zadnej z istotnych
pozycji poruszajacych zagadnienia bedace przedmiotem rozwazan. Na polskim rynku
wydawniczym jest to jedyna tak obszerna i wyczerpujaca ksiazka, opisujgca praktyke wy-
kluczenia z synagogi. Powinien po nig siggna¢ kazdy, kogo interesuje zagadnienie rozla-
mu pomigdzy judaizmem a rodzacym si¢ Kosciotem.

ks. Mariusz Rosik

M. Kozak MIC, Kosciot jako communio wedtug Gerarda Philip-
sa, Lublin 2003, ss. 186

Na Soborze Watykariskim II Kosciét ponownie odkry! i potwierdzit swojg komunijng
tozsamos¢ i silne zakorzenienie w tradycji tego zapomnianego sposobu ujmowania i urze-
czywistniania wspélnoty chrzescijafiskiej. Ukryta w glebi tajemnicy Kosciota kategoria
communio otworzyla nowe drogi dla pelniejszego rozumienia wielu wspéiczesnych za-
gadniefi, jak choéby ekumenizmu, teologii laikatu, kolegialnosci czy relacji migdzy Ko-
$ciolem powszechnym a lokalnym. Jednak wewnetrzna odnowa Kosciola i przemiana w spo-
sobie myslenia chrzescijan, ktérych pragneli ojcowie Soboru, uwarunkowana jest
koniecznoscig poprawnej recepcji eklezjologii zaproponowanej przez Vaticanum II. Wy-
daje sig, ze Kosciot w Polsce, zaréwno na ptaszczyZnie poszukiwan teologicznych, jak tez
w obszarze przecigtnej §wiadomosci wiernych nadal stoi przed zadaniem poglebione;j re-
cepcji soborowej eklezjologii communio. W to zapotrzebowanie wpisuje si¢ rekomendo-
wana ksigzka ks. M. Kozaka.

O belgijskim teologu Gerardzie Philipsie (1899-1972) méwi sig, ze byt nie tylko czlo-
wiekiem Soboru, ale Ze Sobdr stanowit cel i sens jego zycia. Wieloletnie wyklady w Liege
i Louvain, intensywne badania naukowe nad eklezjologia, mariologia i teologia laikatu
oraz erudycja teologiczna potaczona z wrazliwoscig duszpasterskg stanowity doskonate
przygotowanie do funkcji, jakie przyszto mu pelni¢ podczas Soboru Watykariskiego II.
Jeszcze przed Soborem wlgczono G. Philipsa do grona czionkéw teologicznej komisji
przygotowawczej, a nastgpnie powotano do Soborowej Komisji Wiary. Kierowat pracami
zespolu wybitnych teologéw, ktérzy przygotowywali drugi schemat De Ecclesia, oraz byt
bezposrednio zaangazowany i odpowiedzialny za generalng redakcj¢ Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele. Lumen gentium zawdzigcza G. Philipsowi teksty méwigce o widzial-
nym i zarazem duchowym wymiarze Kosciola, o jego relacji do Tréjcy Swigtej, o kole-
gialnosci, a takze przygotowany przez niego osobiscie Rozdziat VIII o roli Maryi. Zastugg
Lowariczyka jest réwniez nowatorska, jak na tamten czas, propozycja wewngtrznej struk-
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tury konstytucji i takiej kolejnosci rozdziatéw, ktéra dawata pierwszeristwo wspélnocie
Ludu Bozego przed hierarchicznym ustrojem Kosciota. Gdy nagta choroba wykluczyta go
z aktywnego udzialu w dalszych pracach Soboru, podjat si¢ opracowania obszernego ko-
mentarza do Lumen gentium, ktGry do dzif jest gléwnym Zrédtem wiedzy o interpretacii
tego dokumentu.

G. Philips nalezy do wielkich i niestety mato znanych w Polsce teologéw XX wieku.
Ksigzka M. Kozaka prébuje czgsciowo zapetnié t¢ lukg i stwarza czytelnikowi sposobna
okazj¢ do zapoznania si¢ z eklezjologiczng refleksja teologa z Louvain, ktérg przejrzyscie
uporzadkowano w czterech rozdziatach spietych Wstgpem i Zakoriczeniem.

Przekroczenie jurydyzmu w potrydenckim ujmowaniu Kosciota oraz powrét do Zrédet
biblijnych i patrystycznych odstonito misteryjny i sakramentalny wymiar wspélnoty (rozdz.
I). G. Philips byt przekonany, ze kategoria communio, jesli ma by¢ rozumiana poprawnie
i bez tresciowych sptyceri, musi odnajdywac si¢ w tym szerokim kontekscie. Zafascyno-
wany eklezjologiczng mysla Cypriana z Kartaginy i jednym z jego trafnych sformulowari
o Kosciele jako ,,ludzie zjednoczonym jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swigtego” (De ora-
tione Domini, 23) wielokrotnie przytaczat t¢ wypowiedZ Kartagificzyka i uczynit zesi mot-
to dla swojej refleksji o istocie tajemnicy eklezjalnej komunii. Trynitarno-wspdlnotowe
okreslenie Cypriana pozwalato bowiem usytuowal Kosci6t w historiozbawczej przestrze-
ni i wskazal na jego rzeczywiste Zrédlo najgiebszej jednosci, nie tracac z pola widzenia
koniecznego powigzania ze sobg wymiaru instytucjonalnego i duchowego wspélnoty. Byto
to doskonale przygotowanie do rozwijanej w p6Zniejszym okresie refleksji na temat Ko-
$ciola jako ,wielkiego sakramentu”, w ktérym eklezjalna komunijno$¢ uzyskuje znaku
charakter.

W teologicznej analizie wypowiedzi G. Philipsa dotyczacych wertykalnego wymiaru
wiezi, jakie tacza Tréjce Swieta i Koscit (rozdz. II), autor wysuwa na pierwszy plan tryni-
tarny fundament eklezjalnej communio, wydobyty z pism §w. Pawla i §w. Cypriana. G. Phi-
lips dostrzegt, ze starozytna formuta Kartaginiczyka wyraza z jednej strony ideg uczestnic-
twa zjednoczonego ludu w innej Jednosci i konstytuuje w ten sposdb eklezjalng communio.
Ale ,,zakorzenienie” w trynitarnym misterium o$wietlito, jego zdaniem, takze wiele waz-
nych dla wspdlnoty zagadnien, skierowalo uwagge na ide¢ podobienstwa oraz uwypuklito
koniecznos¢ powigzania jednogci i réznorodnosci w Kosciele.

Ujecie wspdlnoty Kosciota jako przedtuzenia jednosci Tréjcy Swictej otworzylo histo-
riozbawczg perspektywe i ukazato ,,zaangazowanie” poszczeg6lnych Oséb Boskich w rze-
czywistos¢ eklezjalnej wspSlnoty. Oméwienie problematyki Kosciota jako komunii z Oj-
cem przez Syna w Duchu Swigtym prowadzi autora do wniosku, ze w centrum eklezjologii
G. Philipsa znajduje si¢ kategoria Ciata Mistycznego. Jednak jej nowa interpretacja, ktéra
zdecydowanie wyrazniej eksponuje aspekt pneumatologiczny, zbliza si¢ do komunijnego
pojmowania Kosciola. V

Jedna z ulubionych kategorii Communio sanctorum stosuje G. Philips na wyrazenie
horyzontalnego wymiaru gigbokiej jednosci migdzy czlonkami zywego organizmu, jakim
jest Mistyczne Ciato (rozdz. III). W tej przestrzeni umiescit autor mi¢dzy innymi proble-
matyke teologii laikatu, ktéra byta przedmiotem szczego6lnego zainteresowania teologa juz
w latach pigédziesietych XX wieku. Lowariczyk nalezat do autorytetéw w tej dziedzinie
i najbardziej twérczych myslicieli (obok Y. Congara, E. Schillebeeckxa i F. Klosterman-
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na), ktérzy w tamtym czasie zaangazowali si¢ w doktrynalng dyskusje¢ obejmujaca wiele
zagadnieri zwigzanych z definicjg laikatu, jego miejscem i rola w postannictwie Kosciota.
Na diugo przed Soborem stalo si¢ dla niego oczywiste, ze refleksje nad teologia laikatu
nalezy budowac na trynitarno-eklezjologicznym fundamencie i eksponowaé najpierw pod-
stawowg jednosé i réwno$¢ powotania wszystkich ochrzczonych. Wyrazenie pogladu do-
piero w rzeczywistej przestrzeni Kosciota communio mozna méwic¢ adekwatnie o specyfi-
ce powolania §wieckich, ich inicjatywie i wspStodpowiedzialnym uczestnictwie w misji
Kosciola.

Mariologiczne zainteresowania G. Philipsa znalazly swéj najpelniejszy wyraz w trak-
tacie De Beata, ktdry nie bez jego udziatu stal si¢ integralng czescia soborowej Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele. Autorowi zalezalo na wykazaniu, w jakim stopniu koncepcja
Kosciota communio wptyn¢ta na mariologi¢ teologa z Louvain (rozdz. IV). Niewatpliwie
przyczynit si¢ on do zatagodzenia polemiki wokdét wykluczajacych si¢ przedsoborowych
koncepcji mariologii chrystotypicznej i eklezjotypicznej. Gruntownie uzasadnit swoj po-
stulat poprawnego przedstawiania Matki Bozej jako Tej, ktéra zawsze stoi wewnatrz Ko-
$ciota, pozostajac réwnoczesnie w szczegdlnej jednosci z Jezusem Chrystusem. Z wza-
jemnego przenikania si¢ wigzi Maryi z Tréjca Swieta i z eklezjalng Communio sanctorum
wyrasta podstawowy wymiar misterium maryjnego, ktéry pozwala zasadnie méwic o jej
posrednictwie w dziele odkupienia.

M. Kozak dochodzi do wniosku, Ze eklezjologia G. Philipsa nie jest w pelni eklezjolo-
gia communio. Teolog z Louvain zostaje zaliczony do eklezjologdw, ktérych mysl przez
dziesi¢ciolecia ewoluowala od kategorii societas perfecta, przez biblijny obraz Mistyczne-
go Ciala, aby w koricu z tradycji wydoby¢ communio. Ale wlasnie w tych poszukiwaniach,
w ukazaniu szerokiej panoramy przedsoborowych tendencji w mysleniu o Kosciele oraz
na tym tle dlugiego procesu dojrzewania eklezjologicznych pogladéw G. Philipsa, ktérych
owocem i punktem dojscia byt Sobér Watykariski I1, tkwi najwieksza wartos¢ i zaleta ksiazki
M. Kozaka. Jej lektura, choé nielatwa, moze sta¢ sig dla czytelnika §wiadectwem niestru-
dzonego intelektualnego wysitku w poszukiwaniu prawdy i inspiracjg do twérczego prze-
zywania soborowej nauki o Kosciele communio.

Elzbieta Dolganiszewska

Krzysztof Charamsa,Czy Bég naprawde cierpi? Tradycja i na-
uczanie sw. Tomasza, Bolonia 2003, ss. 316

W glosnym filmie zrealizowanym przez Mela Gibsona pt. Pasja jest ujmujaca scena,
ktéra rozgrywa si¢ w Ogrodzie Oliwnym. Rezyser przedstawit Chrystusa klgczacego i mo-
dlacego sie do Ojca przed swoja meka i Smiercig na krzyzu. Autor filmu ukazat tez zmaga-
nie si¢ Syna Bozego z szatanem, w ktérego wcielita si¢ wloska aktorka Rosalinda Celenta-
no. W usta diabla Gibson wlozyt takie stowa: ,,Kim jest Twdj Ojciec? Kim Ty jestes?”.
Pytania te nie sa retoryczne, ale domagaja si¢ odpowiedzi, ktérych udziela nam Objawie-
nie Boze oraz refleksja nad nim.

Od poczatkéw Kosciota refleksje filozoficzno-teologiczng nad Bozymi prawdami po-
dejmowali rozmaici mysliciele, a pdZniej liczne uniwersytety i akademie teologiczne, w kt6-
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rych swoje naukowe badania po dzi§ dzieri prowadzg teologowie calego §wiata. Do nich
zalicza si¢ réwniez miody teolog i ksigdz, Krzysztof Charamsa, z pochodzenia Polak, ro-
bigcy naukowg karierg, niemalze od samego poczatku, za granicg. Najpierw obronit licen-
cjat w szwajcarskim Lugano, by potem zdoby¢ zaszczytny tytut doktora nauk teologicz-
nych na Uniwersytecie Gregorianum w Rzymie.

Ks. Charamsa jest autorem publikacji napisanej w jezyku wioskim pt. Czy Bdg na-
prawdg cierpi (tyt. oryg. Davvero Dio soffre?). Teolog prowadzi swoja refleksje opierajac
sie na nauczaniu jednego z najstynniejszych filozoféw i teologéw wiekéw srednich — sw.
Tomasza z Akwinu. Juz na samym poczatku autor stawia pytanie: ,,W jakiego Boga, obec-
nego w moim zyciu, wierzg, jakiego Boga pragne mie¢ przy sobie, kiedy cierpi¢ i czujg si¢
biedny i ograniczony?”.

Mysle, ze podobne pytania stawia sobie wielu chrzescijan oraz ludzi szukajacych Boga
i prawdy. Pytamy, czy Bég nam wspélczuje i towarzyszy w trudnych chwilach. Warto w tym
miejscu przypomnieé stowa metafizycznego poety Johna Donna, ktéry o Bogu wcielo-
nym, podobnym do nas we wszystkim oprécz grzechu (Flp 2,7), napisat: ,,On siedzi z na-
mi, ptacze z nami”.

Czy zatem Bdg — Stwoérca, doskonaly, wszechmocny — do§wiadcza cierpienia? Innymi
stowy: Czy cierpi tak jak my? Ma racj¢ ks. Charamsa, piszac, ze ,,jest to pytanie ciekawe
i intrygujace”. Autor, bazujac na nauczaniu §$w. Tomasza, stawia tezg o niecierpigtliwosci
Boga, to znaczy stara si¢ udowodnié, ze Bdg nel suo essere ~ ,,w swoim istnieniu, w swojej
istocie” — nie podlega najmniejszemu cierpieniu. Teolog poprowadzit swoja refleksje w spo-
s6b usystematyzowany, zaczynajac od przedstawienia aktualnosci problemu i zagadnieri
metodologicznych (rozdz. I).

W dalszej kolejnosci ks. Charamsa skupit si¢ na ukazaniu biblijnych fundamentéw
zagadnienia méwiagcego o misterium Boga zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie.
Na uwage zastuguje dokladna analiza biblijnego, zwlaszcza ewangelicznego, przekazu na
temat wcielonego Boga, ktéry z mitosci do cztowieka poddat si¢ kenozie (Flp 2,5-11) i ofia-
rowal §wiatu wspanialy dar odkupienia przez Smier¢ na krzyzu.

Kolejne czgsci ksiazki zawierajg bogactwo analizy nauczania Kosciola na temat nie-
wzruszonosci Boga na bdl i cierpienie. Autor uzywa precyzyjnego terminu wloskiego —
I’impassibilita, czyli niepodleganie (Boga) jakiemukolwiek cierpieniu. W publikacji znaj-
dziemy odniesienie do czaséw patrystyki, jak i Magisterium Kosciola z uwzglednieniem
koscielnych soboréw. Jednakze zabrakio — wedtug mnie — glebszej wzmianki o nauczaniu
soboréw nam najblizszych: Watykanskiego I i II oraz nauki obecnego Papieza. Wprawdzie
autor wspomina o Janie Pawle II, jednakze traktuje Jego Osobg i nauczanie wrgcz margi-
nalnie, co potwierdza nastgpujace zdanie znajdujace si¢ w tekscie: ,,Nie mozemy w tym
miejscu wzigé pod uwage catego bogactwa nauczania Jana Pawta II, réwniez jesli bytoby
$wiatlem dla wlasciwego zrozumienia, w jaki sposéb Bég, nie podlegajacy cierpieniu (im-
passibile), kocha cierpigcego cztowieka” (s. 214). Taka informacja jest malo przekonuja-
ca. Trzeba bylo, moim zdaniem, w wigkszym stopniu nawigza¢ do teologicznej mysli Pa-
pieza, ktdra jest niezmiernie bogata réwniez w aspekcie misterium cierpienia Boga
i czlowieka. Choé z drugiej strony jasne jest, ze trzeba by byto poswigci¢ odrgbng prace
temu zagadnieniu.
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W pigtym rozdziale znajdziemy zapis nauczania Swigtych Panskich o niecierpieniu
Boga, ze wspomng choéby $w. Jana Bozego ( 1495-1550 ), $w. Franciszka Salezego (1567-
1623), sw. Terese z Avila (1515-1582) czy jej imienniczke $w. Teres¢ od Dziecigtka Jezus
(1873-1897). Szkoda, e zabraklo wzmianki o wielkiej $wigtej naszych czasow — Teresie
Benedykcie od Krzyza (Edycie Stein). Czyzby ta, ktéra przezyla pieklo obozu koncentra-
cyjnego i przeszla droge od obojetnosci religijnej do chrzescijafistwa, naprawde¢ nic nie
napisata o Bogu w aspekcie Jego cierpienia? Autor przytacza stowa niemieckiego teologa
Hansa Kunga, ze ,,B6g nie zachowuje nas od kazdego cierpienia, ale umacnia nas w kaz-
dym cierpieniu” (s. 237). O ile bardziej mozna te slowa odnies¢ do Swigtej meczennicy
czaséw II wojny §wiatowe;j.

Szdésta odstona prezentowanej publikacji to pochylenie si¢ autora nad tomistycznym
ujeciem problemu. Ks. Charamsa, zafascynowany teologiczng refleksja sw. Tomasza, uka-
zuje najpierw pigkno nieskoriczonej milosci Boga Jedynego w Trdjcy Oséb, a zaraz potem
sens najglebszej prawdy gloszonej przez Ksigcia teologéw mdwiacej, ze Bég jest ,.czy-
stym aktem, absolutnie prostym, nieskoriczonym, ktéry zawiera w sobie petni¢ doskonato-
$ci wszelkiego bytu, musi zatem by¢ immutabilis (niewzruszony) i w konsekwencji nie
podlegajacy cierpieniu” (s. 242). Co wigcej, nieskoniczona i doskonata milo§é Boga tez nie
podlega cierpieniu, ale autor tekstu od razu zaznacza za §w. Tomaszem, ze ,,milo$¢ Boga
nie jest jednak taka sama jak nasza” (s. 245).

Polski teolog z Pomorza mieszkajacy od wielu lat w Wiecznym Miescie, ks. dr Krzysz-
tof Charamsa, napisat interesujaca publikacje, ktdrg mozna — moim zdaniem - wigczy¢ do
skarbca mysli teologicznej. Autor wykazal si¢ obszerng znajomoscig literatury Zrédlowe;j
i pomocniczej. Ksiazke zakonczyt przytoczeniem gléwnego problemu, ktérym jest pyta-
nie: ,,Czy naprawdg Bdg cierpi?”. Pytanie to nazywa ,tajemniczym” i przypomina, ze ,,0d
zawsze towarzyszy ono Ko$ciotowi, ktéry chce podac racje swojej wiary” (s. 276).

Czy zatem Bég cierpi? OdpowiedZ brzmi: nie! Jednakze z drugiej strony nalezy na
zagadnienie spojrzeé z pastoralnego punktu widzenia. Bég nie pozostawit nas w naszych
ludzkich i doczesnych cierpieniach, lecz ,,uwalnia od cigzaru cierpienia i §mierci réwniez
w naszych czasach. Bég-Czlowiek cierpial za nas, zeby Bog nie podlegajacy cierpieniu
mogl nas zbawic” (s. 277).

Reasumujac, pragng polecié ksigzke ksigdza Krzysztofa Charamsy jako warto$ciowg
lekturg teologiczng. Pozycja ma jednak t¢ wadg, ze zostala napisana w j¢zyku wioskim,
a zatem z powodu bariery jezykowej jest niedostgpna szerszemu gremium czytelnikow.
Miejmy jednak nadziejg, ze w przysztosci doczeka sig¢ polskiego przekladu, czego zyczg
autorowi z calego serca.

ks. Mieczystaw Kinaszczuk

Hartmut Krel3, Medizinische Ethik. Kulturelle Grundlagen und
ethische Wertkonflikte heutiger Medizin, Wyd. W. Kohlhammer,
Stuttgart 2003, ss. 206

Zycie i zdrowie bywa uzaleznione od wielorakich przyczyn, to znaczy od srodowiska
naturalnego, spotecznego, czynnikéw dziedzicznych, wreszcie postgpowania i $wiadomo-



OMOWIENIA I RECENZJE 199

$ci moralnej samego czlowieka. W czasach wspélczesnych ogromna role w procesie ksztal-
towania zdrowia, ochrony zycia ludzkiego odgrywa biologia, medycyna, farmacja oraz
analityka medyczna, ktére w ostatnich latach ulegaty ogromnym przeobrazeniom na sku-
tek rewolucji terapeutycznej i biologicznej. Ten postep nauk przyrodniczych, scistych,
humanistycznych, techniki umozliwia coraz glgbsza ingerencje naukowcéw we wszystkie
wazne dziedziny Zycia, zwigzane m.in. z prokreacja wspomagang medycznie, dziedzicze-
niem, czynnos$cia uktadu nerwowego, transplantacja narzgdéw, tkanek i komoérek, z dzia-
taniami reanimacyjnymi oraz koricem zycia cztowieka.

Wykorzystanie zdobyczy nauki moze jednak doprowadzié ludzkos¢ do tragedii i znisz-
czenia. Swiadomosé tej grozby budzi obawe spoteczeristwa przed uczonymi i naukg. Re-
wolucja naukowa niosaca ze sobg nie tylko pozytywne, ale i negatywne konsekwencje
w stosunku do osoby ludzkiej domaga si¢ uwzgledniania w interwencjach medycznych
podstawowych zasad etyki.

Wiasnie H. KreB3, wyktadowca etyki na uniwersytecie w Bonn, w swej publikacji zajat
si¢ etyka medycyny. Autor niniejszej ksiazki zastanawia si¢ nad podstawami i zasadami
etyki oraz ukazuje wzajemne relacje migdzy etyka a zyciem, zdrowiem wspélczesnego
czlowieka, a szczegdlnie w tym procesie rolg pracownika stuzby zdrowia, lekarza, farma-
ceuty, analityka medycznego i pielggniarki, ktérych praca zawodowa w sposéb zasadni-
czy wplywa na kondycje psychofizyczng pacjenta. H. Krel3 pragnie odpowiedzie¢ na pyta-
nie, czy w dobie powszechnego niszczenia srodowiska naturalnego, spofecznego, coraz
wiekszej liczby choréb cywilizacyjnych, zagrozenia bezpieczeristwa czlowieka, jego zdro-
wia, réwniez ze strony medycyny, farmacji, mozliwe jest przetrwanie ludzkosci. Kto za-
tem i co ma poméc zyciu i zdrowiu cztowieka? Czy ma to byé ksztaltowanie §wiadomosci
poprzez wychowanie oparte na wartosciach chrzescijariskich, uwzgledniajacych przede
wszystkim mitos¢ do Boga i do czlowieka? A moze ksztattowanie etosu czlowieka po-
przez zasady bioetyki, etyki sytuacyjnej lub utylitarystycznej?

Stusznie Autor zauwaza, ze obiektywnych, powszechnie waznych zasad etyki nie da
si¢ sformutowad bez odwotania si¢ do antropologii. Dzigki swej wolno$ci wewnetrznej
gwarantowanej posiadaniem rozumu czlowiek géruje nad calym §wiatem widzialnym. T¢
wyjatkowa pozycje czlowieka w swiecie mozna wyrazi¢ pojeciem godnos¢. Cztowiekowi
—kazdemu, niezaleznie od rasy, plci, poziomu wieku czy rozwoju — przystuguje szczegol-
na godnosé. Przypisanie cztowiekowi gérujacej pozycji w §wiecie i szczegdlnej, niepo-
réwnywalnej godnosci oznacza przede wszystkim, ze nie wolno go nigdy sprowadzac do
poziomu rzeczy lub istoty dla kogokolwiek uzytecznej. Jest osoba, czyli istotg o sobie
decydujaca, okreslajgcg sobie cele i §rodki dziatania. Nie moze by¢ tez traktowany jako
srodek do osiagni¢cia jakiego$ zewngtrznego, obcego mu celu.

Taki poglad na czlowieka, uznajacy w nim godnos¢ osoby, stanowi fundament, podsta-
wowe zalozenie dla etyki stusznie nazwanej humanistyczng - prawdziwie ludzka, zdolng
do humanizowania zycia i wspétzycia ludzkiego. Godno$§¢ czlowieka i jej uznanie oraz
uszanowanie stanowig oparcie dla ocen i norm natury moralnej.

Poszanowanie godnosci osoby w relacjach migdzyludzkich i w zyciu spolecznym okresla
tylko ogélnie, jakby globalnie, charakter dobra lub zta dziatan fudzkich. Aby odkry¢ szcze-
gétowe implikacje moralne tego podstawowego, ale bardzo ogélnego zalozenia, trzeba
dokona¢ pewnych refleksji o charakterze aksjologicznym. W ustopniowanej skali warto-
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§ci trzeba wyréznié trzy poziomy. Najnizej usytuowane sg wartosci materialne (gospodar-
cze, ekonomiczne). Nad nimi nalezy ustawi¢ wartosci witalne (zycie, zdrowie, sprawnosci
cielesne). Najwyzej wreszcie wznosza si¢ wartosci duchowe. W$réd wartosci duchowych
najwazniejsze znaczenie w Zyciu ludzkim trzeba niewatpliwie przyzna¢ wartosciom mo-
ralnym osadzonym na fundamencie prawdy, czyli na dziataniu rozumu. Hierarchi¢ warto-
$ci wieficzg wartosci transcendentne, ktére dochodza do gtosu w najglebszych poktadach
ducha ludzkiego. Wartosci transcendentne ujawniaja szczeg6lnie duza moc oddzialywa-
nia. Promieniujg na calos¢ zycia duchowego cztowieka, a przez nie i na $wiat, ktéry go
otacza. W samym za$ czlowieku zar6wno wysubtelniaja odczucie prawdy, jak tez uwrazli-
wiaja na prawde i sklaniajg do jej poszukiwania. Najglebiej jednak oddzialujg w dziedzi-
nie wartosci moralnych. Nadajg im szczegdélny walor normatywny, zapewniajac prymat
w sferze wartosci w ogéle.

Przeprowadzone rozwazania Autor traktuje jako konieczne wprowadzenie do etyki
w medycynie. Nie mozna o niej méwi¢ w sposéb naukowo odpowiedzialny bez oméwie-
nia podstawowych probleméw etyki w ogo6le, etyki ogélnoludzkiej. Dopiero na tym grun-
cie, po rozpatrzeniu zwlaszcza antropologicznej podstawy etyki zastugujacej na miano
humanistycznej, mozna przejsé, jego zdaniem, do omdwienia etyki oraz specyfiki moral-
nej w medycynie.

Dla H. KreBa waznym punktem odniesienia w etyce medycznej s zdrowie i choroba.
Kiedy méwi si¢ o potrzebie etyki w medycynie, oznacza to, w przekonaniu wielu ludzi,
koniecznos¢ odwolania si¢ do sumienia lekarzy. To sumienie ma wskazywa¢ w sposéb
pewny i nieomylny, jak rozwigzywaé nasuwajace si¢ w pracy zawodowej problemy mo-
ralne. Jednak sumienie jednostki nie moze by¢ uznane za ostateczng wyroczni¢ w dziedzi-
nie moralnosci. Badania bowiem nad zjawiskiem sumienia ukazujg jego odmienno$¢ u réz-
nych ludzi. Wobec tego faktu wazne i miarodajne w pracy zawodowej lekarza jest sumienie
rozumnie kontrolowane. Niezawodnym czynnikiem takiej kontroli moga by¢ tylko zasady
i normy etyki ogélnej i etyki lekarskiej. One tez powinny by¢ punktem odniesienia w przy-
padkach rodzacych watpliwosci w sumieniu.

Zawdd lekarza, podkresla Autor, ma charakter na wskro§ humanistyczny. Bezposred-
nim przedmiotem wykonywanych w nim czynnosci jest cztowiek. Wsréd zas zawodow
o0 obliczu humanistycznym wyréznia si¢ tym, Ze dotyczy zdrowia i zycia czlowieka. Za-
tem troska o to wielkie dobro cztowieka, zycie i zdrowie, musi sta¢ w centrum wszystkich
zamysléw i poczynan lekarza. Winna inspirowac calos¢ podejmowanych przez niego dzia-
tad. Implikuje to w sobie zesp6t obowiagzkéw i wskazan moralnych.

Lekarzowi, ktéry podjat si¢ opieki nad chorym, nikt nie moze narzucaé sposobu lecze-
nia. Swobod¢ w tym zakresie przyznaje si¢ adeptom medycyny od niepami¢tnych czaséw,
jej lamanie przynosito zazwyczaj bardzo szkodliwe konsekwencje. Powinien on jednak
ograniczy¢ czynnosci diagnostyczne, lecznicze i zapobiegawcze do rzeczy wiscie potrzeb-
nych choremu, zgodnie z aktualnym stanem wiedzy medycznej. W etosie lekarza wazne
miejsce zajmujg takie kwestie jak: pozyskiwanie i przyjmowanie pacjentéw, odniesienie
do pacjent6w, tajemnica zawodowa czy honorarium za wykonang prace.

Z kolei swa uwagg kieruje Autor ku zagadnieniom szczegélowym w etyce medycznej.
Najpierw zajmuje si¢ problemami etycznymi zwigzanymi z poczatkami zycia ludzkiego.
Chodzi nie tylko o kwesti¢ naturalnego i sztucznego poczgcia, ale takze o koniecznosé
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badar prenatalnych w celu leczenia majacego si¢ narodzi¢ dziecka. Nastepnie profesor
z Bonn omawia etyczne aspekty przeszczepiania narzadéw mogacych ratowaé drugiemu
czlowiekowi zycie. Ksigzk¢ wiericzy tematyka moralna zwigzana z udzielaniem pomocy
przy umieraniu i towarzyszeniu przy Smierci.

Bogata bibliografia, zamieszczona w przypisach, Swiadczy o erudycji Autorai uwzgled-
nianiu najnowszych trendéw w §wiatowej etyce medycznej. Ksiazka stoi na wysokim po-
ziomie naukowymr. Logiczny uklad prowadzonych rozwazan, bedacy przedmiotem kolej-
nych rozdzialéw, pozwalana sledzenie problematyki w jej réznych aspektach.

Niniejsza publikacja jest adresowana nie tylko do lekarzy. Jej potencjalnymi czytel-
nikami mogg by¢é wszyscy zainteresowani pogigbieniem swej wiedzy na tematy etyczne
zwigzane z zawilymi problemami w dziedzinie wspélczesnej medycyny.

ks. Tadeusz Reroni

Alberto Mello, Judaizm, Mata Biblioteka Religii, Wydawnictwo
WAM, ttum. K. Stopa, Krakéw 2003, ss. 183

Na polskim rynku teologicznym pojawia si¢ coraz wigcej pozycji dotyczacych juda-
izmu, przyblizajacych nie tylko obraz samej religii Zydowskiej, ale dajacych podstawy do
glebszego rozumienia wielu idei chrzescijaniskich, zakorzenionych przeciez w judaizmie.
W przeciagu kilku ostatnich lat zainteresowanie judaistycznym dziedzictwem chrzescijan-
stwa stale ro§nie. Zwigzane jest to nie tylko z rozwojem dialogu chrzescijarisko-zydow-
skiego, ale takze coraz wigksza §wiadomos$cia wsréd wyznawcéw Chrystusa korzeni chrze-
$cijaristwa, ktdre siggaja judaizmu. Powstajg wigc liczne publikacje traktujace o wzajemnych
relacjach tych dwéch religii monoteistycznych, organizowane sa sympozja i konferencje
poswigcone tej tematyce, pojawiaja si¢ dokumenty Kosciota dotyczace relacji: judaizm —
chrzescijafistwo. Warto wspomnie¢ choéby ostatni dokument Papieskiej Komisji Biblijnej
Nardd iydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijariskiej. Badacze proponujg rézne
schematy czy modele, wedtug ktdérych dazg do ukazania zasadniczych instytucji, wierzen
i praktyk zakorzenionych w religii Zydéw. Kazdy z przyjetych modeli skiada si¢ z réz-
nych element6w, ktérych nie mozna traktowaé jako oddzielne calosci; przeciwnie, wszyst-
kie na siebie wplywaja i implikujg si¢ nawzajem. Tradycyjnym komponentom triady: $wig-
tynia — pisma — tradycja, przypisywano odmienne znaczenie nie tylko na linii Palestyna —
diaspora”, ale réwniez w réznych kregach judaizmu zaréwno palestyriskiego, jak i w roz-
proszeniu. Dla przykladu swiatynia dla Zydéw w Palestynie byla rzeczywistoscig kon-
kretna, wokol ktérej skupialo si¢ cate niemal ich zycie religijne; w diasporze idea Swiatyni
doczekala sie pewnej metaforyzacji. Podobnie ma si¢ rzecz z pismami; nie chodzi tylko
o to, ze rézne Srodowiska inaczej interpretowaly poszczegdlne ksiggi Tory, Prorokéw czy
Pism, ale réwniez o brak jednej formy Pism $wigtych; o ile bowiem Zydzi w Palestynie
czytali je po hebrajsku, ich rodacy w diasporze, a w$réd nich Filon z Aleksandrii i J6zef
Flawiusz, korzystali z tlumaczenia Septuaginty (LXX). Pozabiblijna tradycja ustna (p6z-
niej spisana) réwniez zawiera kilka niesp6jnych interpretaciji praktyk i wierzen judaizmu.

Ksigzka Alberto Mello zatytulowana Judaizm zajmuje si¢ forma judaizmu, ktérq przy-
bral on po upadku $wigtyni jerozolimskiej, a wigc po roku 70, kiedy to wojska rzymskie
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pod wodza Tytusa oblegly Swigte Miasto i podiozyly ogiefi pod przybytek. Judaizm pale-
styfiski sprzed tego okresu nie moze by¢ w pelni utozsamiany z myslg faryzejska. Jest
prawda, Ze faryzeusze mieli najwigkszy wpltyw na sposdéb rozumienia Prawa, a w zwigzku
z tym réwniez na praktyki judaizmu czaséw Jezusa. Jednak nauczanie saduceuszy, esseri-
czykéw czy zelotéw réwniez nalezy do dziedzictwa judaizmu faryzejskiego. Mianem fa-
ryzeuszéw okresla si¢ czlonkéw tego ugrupowania przed r. 70. Spadkobiercami ich trady-
cji byli rabini, péZniejszy twércy Miszny, Tosefty, midraszéw i Talmudu. Niektérzy
nauczyciele byli wigc zaréwno faryzeuszami i rabinami. Johanan ben Zakkai byl faryze-
uszem, ktéry przezyt wojne Zydéw przeciw Rzymowi, i byt jednym z nauczycieli, ktérzy
dali podwaliny rabinizmowi.

Ksigzka Alberto Mello ukazuje kolejno w poszczegdlnych rozdziatach istotne kompo-
nenty judaizmu po-§wigtynnego: powtérne narodziny judaizmu — przelom w Jabne, Tora
ustna, midrasze, idee teologiczne i zasady wiary, przykazania, mistyke oraz kresli zasadni-
cze rysy relacji ~ judaizm-chrzescijanistwo. Autor zauwaza we wstepie: , Niniejsza ksig-
zeczka prezentuje judaizm postbiblijny, ktory uksztattowat si¢ po Jabne. Nie rezygnujac ze
swego glebokiego zakorzenienia biblijnego, judaizm rabiniczny zyskat wlasne i wyraznie
oryginalne rysy zwtaszcza w oczach chrzescijanina, pomimo wspdlnego fundamentu w Pi-
$mie §wigtym” (s. 6). Po Jabne niezwyktego znaczenia nabrato Prawo, réwniez to przeka-
zywane w tradycji ustnej. Wychodzac od Pigcioksiggu, Zydzi rozwingli system prawny,
ktéry w pierwszej potowie I stulenia po Chr. rozszerzony byt takze przez prawa narzucone
przez Rzymian. Mozna méwié w tym okresie o nastgpujacych obszarach prawa: miejsco-
we lub regionalne prawo zwyczajowe, oparte na ludowej poboznos¢; prawo pochodzace
z tradycji religijnej (Tora); prawo poszczegdlnych prowincji; prawo kazdorazowo wpro-
wadzane przez poszczegdlnych wiadcéw, jesli nie naruszato zydowskiego przepisu praw-
nego. Do literatury rabinicznej zaliczy¢ nalezy Miszne, Gemare, Tosefte, midrasze i Tal-
mud w jego dwdch redakcjach, palestyriskiej i babiloriskiej. Troska o dokladny przekaz
ustnego nauczania faryzeusz6éw i rabindéw, ktéra odznacza si¢ literatura rabiniczna, pozwa-
la siggna¢ przede wszystkim do tradycji zakotwiczonych w pierwszych dziesi¢cioleciach
I stulecia, a nawet w okresie wczesniejszym (ss. 9-58). Midrasze w swym podwdjnym
wymiarze, halachicznym i haggadycznym, stanowig zyw3g ilustracje aplikacji tekstow §wig-
tych w wymiarze codziennym. Ich analiza pozwala przyblizy¢ spos6b ksztaltowania si¢
religijnej tradycji judaizmu. Szczegdlng czgs€ literatury judaistycznej stanowig targumy.
Sa one tlumaczeniem (a czgsto raczej parafraza) aramejskim tekstu hebrajskiego Biblii (ss.
59-80). Omawiajac gtéwne idee teologiczne (ss. 81-102) i najistotniejsze przykazania, Mello
zwraca uwage na modlitwe wspélnotowa, obowigzek Swigtowania szabatu i przepisy zwig-
zane z obchodami réznych $wiat (ss. 103-124). Rozdziat dotyczacy mistyki dotyka miedzy
innymi zagadnien kabaty i chasydyzmu (ss. 125-150). Relacja judaizm - chrzescijaristwo
ujgta zostata w ramy: pierwotny rozlam, Izrael i narody, Jezus a Izrael, ekumenizm korze-
ni i judaizm mesjanski (ss. 151-172). Ostatnie strony ksigzki przeznaczono na prezentacj¢
bibliografii wykorzystanej przy opracowywaniu poszczegdlnych rozdzialéw. Wydaje sig, ze
ksigzke Mello poleci¢ nalezy kazdemu, kto zainteresowany jest zydowskim korzeniami chrze-
$cijaistwa, a takze kazdemu, kto chciatby poznaé procesy formujace judaizm po roku 70.

ks. Mariusz Rosik
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Hans Waldenfels, Chrystus a religie, ttum. B. Drag, Wyd. WAM,
Krakéw 2004, ss. 152

W strukturze Swiadomosci kazdego czlowieka jest ukryta jakas forma religijnosci. Prze-
jawia si¢ ona réznie, u kazdego inaczej, a niekiedy ukryta jest w pod$wiadomosci. Religia
zawsze bedzie prébg odpowiedzi na podstawowe zyciowe pytania: o pochodzenie i cel
rodzaju ludzkiego i §wiata, o cierpienie i niespodziewang $mieré, poczucie winy i wrazli-
wo$¢ sumienia. Religijnosc taczny si¢ réwniez zawsze z tgsknotg za wyzwoleniem, prze-
baczeniem i zbawieniem. Na wigkszos¢ pytar wielkie religie $wiata odpowiadajg podob-
nie, ale co innego akcentujg i zazwyczaj przed racjonalnoscig bronig sie¢ ,.ucieczkg
w misterium”. Trzeba zauwazy¢, Ze chrzescijan jest dzisiaj coraz mniej na $wiecie w po-
réwnaniu z buddystami, hindusami czy szczegélnie muzuimanami. Znaczgcy wptyw na to
ma przyrost naturalny, ale nie jedyny. Wobec tego pozostaje pesymistyczna wizja chrzesci-
janstwa tylko dla ,.koneseréw”, ktdrzy od czasu do czasu zbierajg si¢ razem, aby podzieli¢
si¢ wrazeniami i wymieni¢ doswiadczenia, podobnie jak czynig to milosnicy teatru albo
starych motocykli. Stad rodzi si¢ dla chrzescijan pilna koniecznos¢ teologicznej refleks;i
nad innymi religiami, albowiem rosnie dzisiaj w §wiecie wplyw i znaczenie, a niekiedy
i fascynacja tym, ,,co nie nasze”, przy jednoczesnej deprecjacji ,,naszego”.

Tu sa Zrédla nowej dyscypliny teologicznej, zwanej nieco paradoksalnie ,,teologig reli-
gii”. Z chrzescijanskiego punktu widzenia chce ona ocenia¢ orgdzia innych religii oraz
dokonac¢ rewizji wlasnych stanowisk teologicznych, ktére stykajg si¢ z obcymi orgdziami.
Najwazniejszg kwesti¢ stanowi oczywiscie problem zbawienia. Zbawienie zas w chrzesci-
janstwie wigZe si¢ z postacig Jezusa Chrystusa, Jego zyciem i Smiercig oraz zmartwychwsta-
niem. Jezus jest wcieleniem Boga, stat si¢ czlowiekiem i jednoczy si¢ jakos z kazdym czlo-
wiekiem na catym $wiecie, bez wzgledu na jego przynaleznosé religijng czy nawet areligijnosc.

Niezwykle interesujaco prezentuje si¢ ksigzka Hansa Waldenfelsa Chrystus a religie.
Autor, jezuita, jest Swiatowej stawy teologiem i filozofem religii, jest znany w Polsce z ksig-
zek takich, jak: O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele dzisiaj: Teologia fundamentalna
w kontekscie czaséw obecnych (1992); Teologowie Trzeciego Swiata: jedenascie szkicow
biograficznych z Afryki, Azji i Ameryki Laciniskiej (red., 1987); Medytacja na Wschodzie
i Zachodzie (1984); Leksykon religii (1997); Odkrywac Boga dzisiaj (1997); Ukrzyzowany
i religie swiata (1985); Fenomen chrzescijaristwa wsrdd religii swiata (1995); Religie od-
powiedzig na pytanie o sens istnienia czbowieka (1986); Dzieri Modlitwy o Pokdj w Asyzu
(komentarz, 1989).

Ksigzka Chrystus a religie ukazuje problemy i daje impulsy do dialogu migdzy wy-
znawcami réznych religii. Do najwazniejszych autor zalicza spostrzezenie, ze wspéicze-
sny chrzescijanin powinien w wigkszym stopniu przyja¢ do wiadomosci istnienie alterna-
tywnych réznych styléw myslenia i zycia, ktére s proponowane przez przedstawicieli
innych religii. Oznacza to prébg zrozumienia, jak inni postrzegajg samych siebie, jakg
maja filozofi¢ zycia i jak odpowiadaja na problemy egzystencjalne. Mozna w ten sposéb
zlikwidowa¢ uprzedzenia, jakie nagromadzily si¢ przez wieki i pokutujg w §wiadomosci
spolecznej chrzescijan. Ani pafistwo ani nauka, ani religia, wiaczajac chrzescijaristwo, nie
moze zaproponowaé jednego stanowiska ponad innymi stanowiskami. Kategorig nadrz¢dng
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ludzkiego sposobu myslenia i dzialania jest unitas — jedno$¢, jednakze dzi$ nalezy pogo-
dzi¢ si¢ z kategorig pluralitas — wielo$ci, réznorodnosci, ktérej konsekwencja jest chaos i
w konsekwencji potrzeba porzadkowania. Nalezy si¢ trzymac¢ swojego pierwotnego stano-
wiska, lecz mozna zmienia¢ swéj punkt widzenia i uczy¢ sie niekiedy rezygnacji i mozli-
wosci przyj¢cia innej perspektywy. Pluralizm religijny domaga si¢ ustgpstw takze od chrze-
$cijan. Ale chrzescijanie muszg wiedzieé, jaki jest ich chrzegcijariski punkt widzenia. Stad
wymdg znajomosci Chrystusa. Na Soborze Chalcedoriskim sformulowano obowigzujace
dogmaty dotyczace osoby Jezusa. Dzis coraz czgsciej pojawiaja si¢ idee zaprzeczajace
Boskosci Jezusa, ktére ostabiaja chrzescijaristwo. Stad reakcja Kongregacji do spraw Na-
uki Wiary, ktéra tylko przypomniala podstawowe prawdy chrystologiczne w swojej in-
strukcji Dominus Iesus. Jest to wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa: ,,Jezus jest Panem”
-z mocnym akcentem na Jego Jedynos¢ i powszechng zbawczos¢ dla catej historii ludz-
kosci.

Ksigzka podzielona zostala na pigé rozdzialéw i dodatek, w ktérym znajdujemy hasto
teologia religii, maly stownik terminéw religioznawczych, propozycje lektury uzupetnia-
jacej oraz indeks. Wszystkie rozdzialy prowokujg do przemyslen. W pierwszym kontro-
wersja, czy Jezus Chrystus moze by¢ zamiast chrzescijaistwa i prosty postulat: umiejsco-
wienie Chrystusa, Jego Krzyza (bez uchwytu) i wezwanie do nasladowania. W drugim
natarczywe poszukiwanie okreslenia religii. Bezradna etymologia i kontekst europejski,
rzeczywisto$é konkretna, subtelna, niemal niezauwazalna, zamieniajgca si¢ w duchowos¢
i osobisty zwiazek z Bogiem. W trzecim rozdziale watpliwos¢ Karla Rahnera: czy Sobér
Chalcedoniski — to koniec czy dopiero poczatek chrystologii? Dzi§ wszystko chcielibySmy
precyzyjnie okreslié, a nalezy pamigtaé, ze nadmierna gorliwo$¢ w definiowaniu wszyst-
kiego przynosi wigcej konfliktéw niz zgody. Chrystus przestrzega przed hipokryzja, poka-
zuje potrzebe wyczucia sytuacji, wezucia si¢ i nadprzyrodzonej wyobraZni. Czwarty roz-
dzial opisuje aspekty historii §wiata, w ktérej odnajdujemy tajemnice cierpienie (zasada
buddyzmu) i nostalgi¢ poszukiwar (spekulacje hinduskie), obietnicg (judaizm, islam) i zba-
wienie (chrzescijafistwo). Historia ludzkiego zycia jest zawsze indywidualng historia Boga.
W ostatnim rozdziale tematem jest dialog i konkurencja migdzy religiami, i rola, jakg tu
odgrywa wiara w Chrystusa. W calej ksigZzce najwazniejszy jest Chrystus, nie tylko dla
chrzescijan, lecz takze dla wyznawcow innych religii. o

ks. Andrzej Matachowski

Norbert Hoerster, Haben Tiere eine Wiirde ? Grundfragen der Tie-
rethik, Wyd. C.H. Beck, Miinchen 2004, ss. 108

Juz filozofia starozytna od najdawniejszych czaséw interesowata si¢ §wiatem zwierzat.
Pisali o nim takze filozofowie i teologowie sredniowiecza. Jesli sformulowania przez tych
myslicieli uzna si¢ za zapoczgtkowanie etyki zwierzat, to jednak przez dlugie nastgpne
wieki byl to jedyny znaczacy glos w tej dziedzinie. Dopiero od XVI wieku zaczyna si¢
pewne ozywienie na tym odcinku. W XVII w. J.J. Rousseau wystapit z tezg, ze zwierzg-
tom przystuguje prawo do tego, aby nie byly Zle traktowane przez ludzi. Sytuacja ulegta
radykalnej zmianie w XIX wieku. Schopenhauer zdecydowanie opowiedzial si¢ za przy-
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znaniem praw zwierzgtom. W XX w. nadal odzywaly si¢ glosy pigtnujace rodzaj ludzki za
krzywdy wyrzadzone zwierz¢tom. M. Zdziechowski, znany w okresie migdzywojennym
mysliciel polski, podnosit zarzut, ze to ludzie powoduja zdziczenie zwierzat. W 1978 roku
uchwalono pod egida UNESCO Swiatowg Deklaracje Praw Zwierzgcia. Na Zachodzie,
gléwnie w Stanach Zjednoczonych, ukazywaly si¢ wcigz nowe publikacje, ktérych auto-
1zy wystgpowali z postulatem przyznania zwierzgtom przynajmniej pewnej Kategorii mo-
ralnych uprawnien.

Ochrona zwierzat jest tematem wcigz aktualnym i obecnie. Wspdtczesny cztowiek pra-
gnie bowiem pozna¢ odpowiedZ na pytania: Jak powinno si¢ traktowaé zwierzeta? Czy
nalezy podejmowac si¢ ich ochrony? Tematowi odniesienia cztowieka do swiata zwierzat
poswigcono juz wiele pozycji naukowych. M.in. o tym pisali: H.-P. BreBler, Ethische Pro-
bleme der Mensch-Tier-Beziehung. Eine Untersuchunge Philosophischer Positionen des
20. Jahrhunderts zum Tierschutz, Frankfurt a. M. 1999; M. Bekhoff, Das unnéttige Leiden
der Tiere. Tierrechte — was jeder Einzelne tun kann, Freiburg i. Br. 2001; G.M. Teutsch,
Tierversuche und Tierschutz, Miinchen 1983. Niektérzy filozofowie idg dalej w swej re-
fleksji nad zwierzgtami, a mianowicie prébujg dociec, czy zwierzgta przezywajg réznora-
kie stany psychiczne, podatne sg na bdl i cierpienie, wykazujg tez pewne celowosciowe
dazenia. V. Artz i I. Birmelin stawiaja sobie pytanie, czy zwierz¢ta maja §wiadomo$¢ (Ha-
ben Tiere ein Bewuftsein?, Miinchen 1993). W nurcie odpowiedzi na istotne pytania doty-
czace $wiata zwierzat znajduje si¢ publikacja N. Hoerster’a — profesora Wydziatu Prawa
i Filozofii spotecznej Uniwersytetu w Mainz, kt6ry zastanawia sig, czy zwierzgta majg
godnos¢?

Autor w pierwszej czgsci dziela, powolujac si¢ na nauke Pisma sw., stwierdza, ze we-
dlug Ksiggi Rodzaju zwierzgta zostaly stworzony przez Boga podobnie jak cztowiek. Na-
stepnie zostaly cztowiekowi powierzone przez Stwoérce: ,,Uczyfimy cztowieka |[...], aby
panowat nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad calg ziemig
i nad wszelkim plazem pelzajacym po ziemi! [...] Po czym blogostawil im, méwiac do
nich: «BadZcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili jg sobie pod-
dang: abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszelkg
istotg zywa, ktéra chodzi po ziemi» (1,26—28). Stowo ,,panowac” jest w Pismie $w. sto-
wem z istoty swojej religijnym. Pierwszym Panem wszystkiego, co istnieje, jest Bog. Ot6z
panowanie Boze nad stworzeniem nie ma w sobie nawet cienia bezsensownej czy ucigzli-
wej wyzszosci. Jest to panowanie laskawe, opiekuricze. Mato tego, Bég w tym sensie pa-
nuje nad calym swiatem, ze wszystkim stworzeniom udziela nieustannie istnienia i obda-
rza je rozmaitym dobrem. Bég panuje przez dawanie, a nie przez odbieranie; On jest Krélem
stworzenia, nie jego tyranem; Jego panowanie obdarza istnieniem i sensem i nie ma w so-
bie nic nierozumnego czy niszczycielskiego. Ot6z jesli Bég powolal cztowieka do pano-
wania nad stworzeniami nierozumnymi (odnosi si¢ to nie tylko do swiata zwierzat, ale
w ogéle do calej przyrody), znaczy to, ze chce, aby czlowiek w miar¢ moznosci naslado-
wat Jego wlasne panowanie. Cztowiek ma jak gdyby poglebi¢ rozumnos¢ i dobroc¢ dzieta
Bozego, ma staé si¢ jakby starszym bratem stworzeii nizszych od siebie. Bég powotal
czlowieka do panowania nad stworzeniem, a nie do tyranii.

Totez Pismo §w. jednoznacznie wskazuje, ze zakltécenia we wspdizyciu ze Swiatem niz-
szym od cztowieka wprowadzit grzech. W opisie raju méwi si¢ o doskonalej harmonii w sto-
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sunkach cztowieka ze zwierzetami i cata przyroda. W opisach za$ §wiata odkupionego zapo-
wiada si¢ przywrdcenie owej harmonii: ,,Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera
z koZleciem razem leze¢ bedzie, cielg i lew pasé si¢ bedg spolem i maty chlopiec bedzie je
poganiat. Krowa i niedZwiedzica przestawa¢ beda przyjaznie, miode ich razem bedg legaty.
Lew tez jak wol bedzie jadat stome. Niemowle igraé bedzie na norze kobry, dziecko wlozy
swa reke do kryjéwki zmii” (Iz 11,6-9). Rzecz ciekawa, ze wlasnie w tym fragmencie Ewan-
gelii, w ktérym podkreslono absolutng wolnosé Jezusa od wplywéw szatana, wspomniano,
ze ,,zy! [On na pustyni] wsréd zwierzat, aniotowie zas ustugiwali Mu” (Mk 1,13).

Whniosek moralny, jaki stagd ptynie, zdaniem Hoerstera, jest jasny. Jesli niewlasciwosci
czlowieka w stosunku do zwierzat i calej przyrody sg owocem grzechu, to program walki
z grzechem winien obejmowac uzdrowienie rowniez tej sfery ludzkiego zycia. ,,.Stworze-
nie goraco oczekuje objawienia si¢ chwaty synéw Bozych. Cale stworzenie zostato podda-
ne marnosci — nie z wlasnej checi, ale z woli Tego, ktéry je poddat — w nadziei, ze réwniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci
Bozych. Wiemy przeciez, ze calte stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia”
(Rz 8,19-22). Powtarzajace si¢ od ponad stu lat oskarzenia, ze Pismo §w. jest obojetne
wobec losu zwierzat, sa po prostu niesprawiedliwe. Przypomnie¢ nalezy choéby gleboko
przepojony madroscia i dobrocia, fragment z Ksiegi Wyjscia: ,Jesli spotkasz wolu twego
wroga albo jego osta bigkajgcego si¢, odprowad? je do niego. Jesli ujrzysz, ze osiot twego
wroga upadt pod cigzarem, nie ominiesz, ale razem z nim przyjdziesz mu z pomocg” (23,4n).

Autor, omawiajgc z kolei zagadnienie szacunku dla zwierzat, powoluje si¢ na znang
koncepcje ,.czci dla zycia” Alberta Schweitzera. Szacunek dla wszelkiego Zycia, jego zda-
niem, nie moze by¢ jednak bezwzgledny. Zajmowanie si¢ losem wszystkich istot zyjacych,
z ktérymi cztowiek ma do czynienia, stwarza w istocie konflikty jeszcze bardziej réznora-
kie i pogmatwane niz te, ktére pociaga za sobg ofiarno$¢ ograniczona wylacznie do ludzi.
Wystepuje tu czynnik nowy w tej dziedzinie, a mianowicie ustawicznie trzeba si¢ decydo-
wa¢ albo na zabijanie, albo na pozostawianie przy zyciu. Rolnik nie moze wyhodowad
wszystkich zwierzat zrodzonych w jego trzodzie. Zachowa tylko te, ktére moze wyzywic
i ktérych wyhodowanie zapewni mu dochéd. W wielu wypadkach jest czlowiek tez zmu-
szony do zabijania pewnych istot w celu ratowania innych przez tamte zagrozonych. Ja-
kim prawem poswigca on duza liczbg istnien dla jednego stworzenia? Co zas do ludzkiego
zycia, jest dla Autora aksjomatem, ze ma ono warto$¢ bezwzgledna. Zycie ludzkie jest
nieskoriczenie cenniejsze niz zycie jakiegokolwiek zwierzecia.

Zastanawiajac sig nad etykg traktowania zwierzat przez cztowieka, Hoerster méwi o po-
jawiajgcych si¢ w XX w. si¢ ,,ruchach wyzwolenia zwierzat”. Domagajg si¢ one przyzna-
nia zwierzgtom praw w znaczeniu dostownym, tzn. praw subiektywnych. Ich zwolennicy
dostrzegali wprawdzie, ze zwierz¢ nie jest w stanie czyni¢ uzytku ze swych praw, ale przy-
pominali, ze prawa subiektywne nie zalezg od mozliwosci osobistego czynienia z nich
uzytku, a zwierzg¢ta moglyby dochodzi€ ich przez swych kuratoréw. Préba realizacji kon-
cepcji ,,praw zwierzat” pociggnelaby jednak za sobg daleko idace konsekwencje w dzie-
dzinie prawa wiasnosci, gospodarczej, rolnictwa oraz badan naukowych. Stanowilaby ta
koncepcja reakcj¢ na stabg ochrong natury przed nadmierng eksploatacjg i sprzeciw wobec
niehumanitarnego traktowania zwierzat. Jeszcze niedawno w niektSrych krajach torpedo-
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wano ustawy zmierzajgce do zmniejszenia cierpieri zadawanych zwierzgtom domowym.
Nie wydaje si¢ ani celowe, ani potrzebne upodmiotowienie zwierzat, stawianie ich na réw-
nej plaszczyZnie z cztowiekiem. Prowadziloby to zresztg do blednego kola. Istota proble-
mu spoczywa bowiem w etyce, a ta nakazuje, by czlowiek nie realizowat wasnych intere-
séw w sposob bezwzgledny, lecz brat wzglad na drugich, takze na zwierzeta. Czlowiek ma
bowiem obowigzek wczucia si¢ w polozenie i doznania zwierzat, uwzgledniania ich ,,inte-
resdw” przy tworzeniu prawa. Winien pamigta¢, ze zwierzg to wartos¢ ,,dla czlowieka”,
ale tez ,,sama w sobie”, wymagajaca nie tylko ochrony, ale takze promocji.

Autor stawia tez pytanie, na czym polega ludzka godno$¢? Zastanawia sie, dlaczego
cztowiek stoi ponad zwierzgtami. Ksigga Rodzaju méwi, Ze tylko ludzki gatunek zostat stwo-
rzony ,.na obraz i podobieristwo” Boga (por. Rdz 1, 26). Wiara Kosciola czgsto utozsamiata
6w ,,0braz” z rozumem — z tym specyficznie ludzkim przymiotem, jakim jest inteligencja,
ktéra wynika ze szczegblnego udziatu w inteligencji Bozej (por. KDK 15,1). Zwierzgta majg
z pewnoscig wrodzone zdolnosci, ktére pozwalajg im znajdowaé skuteczne rozwigzania
w konkretnych, trudnych sytuacjach i wykorzystywac¢ srodki do celéw wskazywanych im
przez instynkt. Nie sg jednak w stanie zdystansowa¢ si¢ wobec samych siebie, aby postrze-
ga¢ dany przedmiot jako taki albo wlasne istnienie jako calo§é. Jednym stowem, podkresla
Hoerster, nie sa w stanie intus legere, czyli czyta¢ we wnetrzu istot i rzeczy.

Wedtug Autora trzeba wyraZnie okresli¢ kryteria refleksji nad postepowaniem wobec
zwierzgt. Sprzeczne z godnoscig ludzkg jest niepotrzebne zadawanie cierpiefi zwierzgtom
lub ich zabijanie. Zwierzgta cierpig. Bez przesady mozna powiedzied, ze cata planeta prze-
sycona jest krwig, cierpieniem i strachem zwierzat. Oblicza sig, Ze kilkaset milionéw zwie-
rzat poddawanych jest corocznie straszliwym torturom w celach pseudomedycznych. Okru-
cienistwo wobec zwierzat, wszelkie niepotrzebne zadawanie im bélu, jest czym$ moralnie
nagannym. Powody krzywd wyrzadzanych przez czlowieka zwierzgtom bywajg zwykle
glebsze i bardziej skomplikowane niz brak wystarczajacego u§wiadomienia. Ochrona zwie-
rzat nalezy przede wszystkim do zadai paristwa. Odpowiednie ustawy mogg jej stuzy¢
w konkretnych dziedzinach, np. ochrona zwierzyny le$nej, humanitarne obchodzenie si¢
ze zwierz¢tami domowymi, dyscyplinowanie wykorzystywania ich do celéw badawczych.
Dopdki cztowiek nie wyzbedzie sie okrucieristwa, co gorsza nie bedzie si¢ wstydzil okru-
cieristwa wobec zwierzat, szczeg6lna rola przypada prawu karnemu.

Stad tez pojawia si¢ wezwanie P. Singera do wyzwolenia zwierzat spod tyranii czto-
wieka. Fakty dotyczace nedzy zwierzat w ich masowej hodowli i ich zabijania, kazg mu
by¢ rzecznikiem wegeterianizmu. Singer wzywa do masowego bojkotu spozywania mig-
sa, poniewaz wegetarianin wie, Ze swoim postgpowaniem przyczynia si¢ do zmniejszenia
cierpienia i zabijania zwierzat. ,,Zainteresowanie ludzkg istota pilnie domaga si¢ zaintere-
sowania innymi zywymi istotami. Jesli przestaniemy hodowa¢ bydto do celéw spozyw-
czych i zabijania, to dzigki temu bgdziemy w stanie przygotowac tyle dodatkowego pozy-
wienia dla ludzi, ze raz na zawsze znikng z naszej planety klgska glodu i niedozywienie.
Wyzwolenie zwierzat jest takze wyzwoleniem ludzi”.

Ostatnia uwaga Autora dotyczy ludzkiej przyjazni dla zwierzat. Twierdzi on, ze jest cos
niezmiernie pigknego w tym, ze cztowiek stara si¢ otacza¢ nizsze od siebie stworzenia
opieka i sympatia.

ks. Tadeusz Reron
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Magdalena Szymariska, Bioetyka poczgtkow Zycia, Wyd. Akade-
mii Medycznej w Bialymstoku, Biatystok 2004, ss. 90

Jesli miniony wiek zaliczy¢ do wieku fizyki, to obecnie wkroczylismy w ere biologii
i genetyki. Wchodzimy w czasy ,,wladania nauk biologicznych”. Olbrzymie mozliwosci
nauk biomedycznych i biotechnologii wyzwalajg zaréwno entuzjastyczne nadzieje jak réw-
niez niepewnos¢ i lek. W krétkich odstepach czasu oglaszane sg coraz to nowe osiagnigcia
takie, jak klonowanie zwierzat, mapowanie genomu ludzkiego, mozliwosci terapii oraz
hodowli tkanek i narzagdéw z komérek macierzystych. Niewatpliwie wiedza zdobyta dzig-
ki Projektowi poznania genomu czfowieka przyniesie wielkie dobrodziejstwa. By¢ moze
zrewolucjonizuje medycyne, pozwoli uporaé si¢ z wieloma chorobami oraz przyczyni si¢
do lepszego zrozumienia cztowieka nie tylko od strony biologicznej, ale réwniez od strony
psychologicznej czy spolecznej.

Rozwdj biotechnologii nabiera coraz wigkszego rozpedu. Ped ten nadajg koncerny prze-
myslowe, ktére dostrzegaja w niej mozliwosé olbrzymich zyskéw. Mnozy si¢ srodki i narze-
dzia, ale coraz bardziej traci jasne widzenie dobra, ktéremu te narzedzia powinny stuzyc.
Mimo Ze naukowcy, biolodzy, embriolodzy, genetycy i technicy deklaruja, ze nie chcg wkra-
czaé na teren moralnosci, to faktycznie to czynig, domagajac si¢ akceptacji dla coraz szerszej
ingerencji w zycie ludzkie, szczegélnie w jego poczatkach i $mierci. Mentalnos¢ utylitary-
styczna zatacza coraz szersze kregi. Embrion ludzki, poprzez przyzwolenie na jego klonowa-
nie i wykorzystanie jego zywych komérek macierzystych, staje si¢ materialem laboratoriéw,
wykorzystywanym dla celéw terapeutycznych, transplantacyjnych, farmaceutycznych czy
kosmetycznych. Biotechnokratyczny utylitaryzm dehumanizuje zaréwno poczatek, jak i ko-
niec zycia czlowieka. Uzaleznia wartos¢ istnienia osoby ludzkiej od jej uposazenia i funkcjo-
nowania biologicznego. Gdy uposazenie to i funkcjonowanie organizmu jest nizsze od ocze-
kiwanego, sugeruje selekcje prenatalng (aborcje), lub selekcje postnatalng (eutanazije).

Etyka czy tez bioetyka jawi si¢ wig¢c jako niezwykle istotna dziedzina w odniesieniu do
tzw. biomedycyny czy bardziej do jeszcze do biotechnologii. Odpowiada bowiem na pyta-
nie: Czy zawsze powinno si¢ czyni¢ wszystko, co technicznie mozliwe, aby przedluzy¢
zycie cztowieka, odkry¢ nowg metode leczenia lub umozliwi¢ bezptodnym parom posia-
danie dziecka? Czy dobro, ktére lezy u podstaw takich dziatai usprawiedliwia zabicie cho-
ciazby jednego czlowieka w zarodkowej fazie rozwoju? Czy che¢¢ posiadania dziecka, uspra-
wiedliwia zabicie jednego czlowieka w zarodkowe;j fazie rozwoju?

Prébe odpowiedzi na te istotne pytania podaje doktor medycyny Magdalena Szyman-
ska w swej ksigzce pt. Bioetyka poczqtkdéw Zycia. Autorka uwaza, ze Srodowisko lekarskie
ma nie tylko prawo, lecz jest zobowigzane do przestrzegania podstawowych norm zawar-
tych w kodeksie etycznym zaréwno dla godnego wypelniania swojej stuzby lekarskiej, a
z drugiej dla zachowania prawdziwego dobra kazdego pacjenta. Niestety kwestie etyczne,
jak zauwaza Szymariska, nie znajduja rozwigzar w obowigzujacych przepisach prawnych.
Wiecej, proby pogodzenia niekt6rych dzialafi medycznych z duchem czasu, prowadzg nie-
kiedy do ignorowania samej etyki. Oderwanie normy etycznej od prawdy, powoduje, iz
w jej miejsce wchodzi biotechnologia. Stad tez koniecznos¢ formutowania podstawowych
zasad etycznych dziedzinie biomedycyny.
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Wiele zamach6w na zycie ludzkie dokonuje si¢ w jego poczatkach. W zwigzku z tym
Autorka szeroko omawia niektdre z tych zagadnieri. Najpierw ukazuje bioetyczne aspekty
diagnostyki prenatalnej. Dzigki odkryciu genetycznych podstaw rozwoju cztowicka za-
kres mozliwosci ingerowania w jego Zycie juz nie tylko na poziomie fenotypu, ale na po-
ziomie ,kodu zycia’ stale si¢ powigksza. Celem diagnostyki prenatalnej jest ocena rozwo-
Jju dziecka jak i rozpoznawanie choréb ptodu jeszcze w tonie matki. Mozna jg wykonywac,
stosujgc zaréwno metody nieinwazyjne (ultrasonografi¢ do wykrywania wad struktural-
nych ptodu), jak i inwazyjne (np. technika naktuwania w celu pobrania prébek ptynu owo-
dniowego, lozyska czy tez krwi plodu). Stosowanie technik inwazyjnych niesie jednak za
sobg ryzyko spowodowania uszkodzefi lub tez $mierci ptodu. Totez trzeba braé pod uwage
koniecznos¢ stosowania takiego zabiegu. Badania takie daja jednak szanse na podjecie
leczenia dziecka poczetego. Godziwosé badan, podkresla Autorka, jest uwarunkowana
szacunkiem dla zycia oraz integralnoscia embrionu i ptodu ludzkiego i ma zmierzaé do
leczenia. Wazng kwestig jest informowanie rodzicéw o wynikach badan prenatalnych.
Umiejetne przekazywanie informacji owocuje wspélpraca z lekarzem. Petna informacja
pozwala rodzicom latwiej przyja¢ dziecko wraz z jego chorobg.

Z kolei Autorka omawia wczesnoporonne dzialanie antykoncepcji hormonalnej. Jej
zdaniem istnieje $cisla zaleznos¢ taczaca mentalno$¢ praktyki antykoncepcyjnej z przery-
waniem cigzy. Zwodnicza jest argumentacja, ze antykoncepcja, jesli jest bezpieczna i do-
stepna dla wszystkich, stanowi najskuteczniejszy §rodek przeciw aborcji. Doktor Szymari-
ska przedstawia szczeg6téw poszczeg6lne rodzaje stosowanej obecnie antykoncepcii, ale
specjalng uwage poswigca srodkom wezesnoporonnym. Majg one bowiem dziatanie abor-
cyjne. Obowigzkiem lekarza jest przekazanie informacji o wezesnoporonnym mechani-
zmie dziatania tychze srodkéw wszystkim pacjentkom. Istnieje bowiem wyraZne niedoin-
formowanie przez firmy farmaceutyczne co do wezesnoporonnego dzialania hormonalnych
srodkéw tak na prospektach, jak ulotkach dotyczacych mechanizmu dziatania danego pre-
paratu.

Wspélczesnym matzonkom wielu lekarzy poleca stosowanie metody naturalnego pla-
nowania rodziny. Poznanie kolejno nastgpujacych po sobie okreséw nieptodnosci i ptod-
nosci w organizmie kobiecym dostarcza niezbednych kryteriéw, w ramach ktérych mozna
kierowac¢ ptodnoscia bez interweniowania przez antykoncepcj¢ w strukture aktéw seksual-
nych. Autorka podkre§la, ze bezpodstawnym zarzutem jest obawa o brak spontanicznosci
wraz z zastosowaniem wsp6tzZycia zgodnego z biorytmem plodnosci i nieptodnosci. Petna
spontanicznos¢é cechuje §wiat zwierzecy, za$ ludzka natura dziatania polega na czynach
rozumnych i odpowiedzialnych, a wigc ukierunkowanych na dobro. Podjgcie czystosci
matzenskiej, ktérej wymaga ten rodzaj intymnych kontaktéw jeszcze bardziej potgguje
mitos¢, jednoczy osoby.

W swej ksigzce Szymariska podejmuje takze problematyke sztucznego zaptodnienia
pozaustrojowego in vitro. Zaptodnienie tego rodzaju wnosi dodatkowe elementy do oceny
moralnej. Pojawiajg si¢ tutaj podstawowe pytania: jaki jest status moralny i prawny zyjg-
cych embrionéw ludzkich? Czy s3 one podmiotem praw ludzkich, czy tez nalezy je trakto-
wac wylacznie przedmiotowo? Praktyka wskazuje na narastajgcg tendencjg przedmiotowego
traktowania tych embrionéw. S one bowiem zamrazane, sprzedawane, uzywane do do-
$wiadczen, a nawet sg one uzywane jako surowiec wyjéciowy do produkcji lekéw i ko-
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smetykéw. Przeciwko zaptodnieniu in vitro przemawia takze niebezpieczeristwo zaistnie-
nia negatywnych zmian chromosomalnych u transferowanych embrionéw. Obawy budzg
réwniez tzw. banki zycia, giéwnie z powodu istniejacego w tej dziedzinie czarnego rynku.
Wysuwane s3 w zwigzku z tym rézne obawy np. mozliwych przypadkéw kazirodztwa dzieci
pochodzgcych od tego samego dawcy nasienia, szczegdlnie gdy praktyka ta stanie si¢ ma-
sowa.

Mimo tych zastrzezeri istniejg préby obrony sztucznego zaptodnienia. W tym celu przy-
taczane sg m.in. nastgpujace racje: 1) podnosi si¢ psychologiczne aspekty zycia pary mat-
zeiiskiej; 2) relatywizuje si¢ rodzicielstwo biologiczne, podkreslajgc znaczenie rodziciel-
stwa duchowego; 3) prébuje si¢ tworzy¢ filozofi¢ ofiarodawcy, ktéry daje swoje nasienie,
aby przyj$¢ z pomocg rozwojowi pary malzeriskiej. Trzeba jednak zauwazy¢, ze sq to pro-
by moralnego usprawiedliwienia sztucznej inseminacji. Dostrzegajac bowiem psycholo-
giczny problem matzenstw pragnacych posiadania dzieci, trzeba réwniez powiedziec, ze
tylko czes$¢ malzeristw w wieku plodnym nie moze mie¢ dziecka z przyczyn biologicz-
nych. Natomiast wiele przypadkéw nieptodnosci jest nastgpstwem dokonywanych wcze-
$niej zabiegdw aborcyjnych.

Recenzowang ksigzke konczy rozdzial poswigcony ocenie etycznej aborcji. Autorka
omawia tu metody spedzania ptodu, opisuje sytuacje kobiet po aborcji oraz przejawy syn-
dromu postaborcyjnego. Oceniajac dziatania aborcyjne, podkresla, ze sa one gigboko nie-
godziwe, gdyz sg unicestwieniem zdolnej juz do zycia istoty ludzkiej.

Oceniajge niniejszg pozycje ksiagzkowa, nalezy zwréci¢ uwage na bogat literature przed-
miotu, ktéra umieszczona jest po kazdym rozdziale. Autorka bazuje gléwnie na literaturze
medycznej, nie brak tam jednak aktualnego nauczania Kogciola, jak tez opracowarl teolo-
giczno-moralnych.

Ksigzke Autorki mozna polecié¢ nie tylko lekarzom, ale takze studentom medycyny
i teologii oraz wszystkim tym, ktérzy interesujg si¢ etykq medyczna dotyczacg poczatkow
zycia ludzkiego.

ks. Tadeusz Reron

E. Trocmé, Pierwsze kroki chrzescijaristwa, wyd. WAM, Kra-
koéw 2004 (nihil obstat: o. prowincjat Krzysztof Dyrek SJ), ss. 193

Ksiazka Pierwsze kroki chrzescijaristwa przedstawia dzieje rodzacego si¢ Kosciola,
a wigc czasy podrézy Apostoléw, zywiotowego rozprzestrzeniania si¢ wiary, tworzenia si¢
struktur koscielnych.

Z Wprowadzenia do wydania polskiego, ktére napisat ks. prof. dr hab. Henryk Pietras
SJ mozna si¢ dowiedzied, ze autor (E. Trocmé, emerytowany profesor Nowego Testamen-
tu na protestanckich wydziatach teologicznych w Szwajcarii) proponuje nam ,,pasjonujgcg
lekture tekstéw” Nowego Testamentu: ,,szuka danych historycznych, stara si¢ przesledzi¢
dzieje pierwszego Kosciola” oraz , krok po kroku podgza sladami Swigtego Pawla i swigte-
go Piotra”. Wprowadzenie zachgca tez do lektury tej ,.interesujacej i pouczajace;” ksiazki,
zapewniajac, ze chociaz caty wywdd autora zaprawiony jest pewna dozg hipotetycznosci —
to jednak przedstawiana rekonstrukcja dziejéw Kosciola pierwotnego ,,jest wysoce praw-
dopodobna”. Warto dokonaé zestawienie pewnych elementéw tej rekonstrukcji, pamieta-
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Jac caly czas o zapewnieniu ks. prof. H. Pietrasa: ,bez wzgledu, do jakiej wizji dziejow
Kosciola pierwotnego bylibySmy przyzwyczajeni, przedstawiona rekonstrukcja jest wyso-
ce prawdopodobna” (s. 5-6).

Najpierw czeka nas specyficzne odnowienie ewangelicznego wizerunku Jana Chrzci-
ciela. Okolicznosci zgtadzenia Jana Chrzciciela w wigzieniu Ewangelia sw. Marka opisuje
»bardziej malowniczo niz wiarygodnie”, a takze inne epizody ukazujace Jana Chrzciciela
zawarte w Ewangeliach ,,majg charakter legendamy” (s. 19).

Po drugie, winniSmy odnowi¢ nasze spojrzenie na Jezusa z Nazaretu. Co do widzen
zmartwychwstalego Chrystusa, to ,,nie istnieje Zaden pewny opis tych widzen: nie ma go
w Ewangelii Marka; pozostale trzy Ewangelie zawierajg takie opisy, ale sg one nie do
pogodzenia jedne z drugimi” (s. 27). Kiedy stajemy przed zadaniem, by ,,wyrobié sobie
Jjakis poglad na to, co naprawdg wydarzyto si¢ wkrétce po pochowaniu Jezusa”, okazuje
si¢ to niemozliwe: ,,péZny i legendamy charakter wszystkich tych rozlicznych opiséw czy-
ni je nieprzydatnymi dla historyka” (s. 28). Zresztg kiedy ,,bogaty skarbiec mesjariskiej
nomenklatury” wreszcie ,hurtem przeniesiono na Jezusa”, to ,,prézno by szukaé w tej masie
jakiegos porzadku” (s. 36).

Po trzecie, czeka nas takze rekonstrukcja historii Kosciota apostolskiego. Koscidt jawi
si¢ w Biblii wyjatkowo niejasno: liczne nawrdcenia Dzieje Apostolskie ,,odmalowujg w spo-
s6b nieco podbarwiony legendg” (s. 37); legend zreszta jest tam wigcej: opis Zeslania
Ducha Swigtego ma ,legendarng forme”, a,,wspomniana w Dziejach umowa miedzy
Dwunastoma a Siedmioma ma si¢ nijak do rzeczywistosci” (s. 38-39). Incydent, ktdry prze-
ciwstawia Pawta Elimasowi w Dziejach Apostolskich ,,wyglada na catkowicie legendar-
ny” (s. 77), co nikogo nie powinno dziwi¢: Lukasz w ogéle ,,zrecznie wykorzystywatl le-
gendy” (s. 78), czego skutkiem sg ,.,mgliste i podkoloryzowane informacje na temat przebiegu
dziatalnosci Pawta” (s. 99).

Ciekawe sg tez koleje losu innego Apostota — Piotra: ,,z pozycji natchnionego przy-
wdédcy wyposazonego w niemal boska wtadze, zszed} do rangi bardziej lub mniej wedrow-
nego ewangelisty, ktérego stowo nie ma juz dla jerozolimskich braci wagi wystarczajacej, by
zamkna¢ dyskusje o sprawach zasadniczych” (s. 42). Nic dziwnego, ze w tym czasie ,.Jakub
stal si¢ papiezem Kosciota jerozolimskiego i tym samym powszechnego Kosciota™ (s. 43).

Kosci6t czaséw apostolskich jawi sie nam jako spoleczno$é wyjatkowo odrazajgca:
Jkiedy [Pawet] zostal zatrzymany przez Rzymian, Kosciét nie kiwngl nawet palcem, by
mu pomdc; przez zbyt dtugi czas Pawel sprzeciwial sig wtadzy Jakuba, by podjgto ryzyko
okazania najmniejszej z nim solidarnosci” (s. 47). Zreszta Lukasz ujawniat ,,zywg niechg¢
wobec glowy Kosciota jerozolimskiego™ (s. 61).

Na rezultaty niecheci i braku jakiejkolwick solidarnosci nie trzeba byto diugo czekac:
,nastgpito zerwanie [Pawta] z Jakubem i Kosciotem jerozolimskim; zerwanie z Piotrem;
zerwanie ze starym towarzyszem Barnabg” (s. 86). Istniejg tez dowody, ze ,,Pawel nie
wydaje si¢ zbytnio przejmowaé wplywami tego, ktérego nazywa niemal zawsze Kefa-
sem”. Imieg to stosowal ,,by¢ moze po to, by unikngé przypisywania Piotrowi roli skaly,
stuzacej za fundament Kosciotowi” (s. 101). Nic zresztg w tym dziwnego, skoro ,,pod ko-
niec I wieku istniat rodzaj zbiorowego episkopatu, ztozonego z krewnych Jezusa” (s. 127).

Nie lepiej przedstawiajg si¢ nam zaréwno listy jak i czyny Pawta: w Pierwszym Liscie
do Koryntian ,.dwa wersety stoja w jawnej sprzecznosci” z dalsza czgscig listu (s. 106),



212 OMOWIENIA I RECENZJE

natomiast ,,jesli idzie o pienigdze zabrane na jerozolimskich biedakéw™ przez tego nacig-
gacza, to ,,postuzyly one zapewne na optacenie wydatkéw Pawla i jego towarzyszy w cig-
gu nastepnych lat” (s. 121.)

W jawnej sprzecznosci stoja nie tylko fragmenty poszczegdlnych listéw, ale i cale pi-
sma Nowego Testamentu, np. ,,zauwazono, ze Jk 2,14-26 jest atakiem wymierzonym prze-
ciw Pawlowej doktrynie zbawienia przez wiarg” (s. 137). Nie mozna si¢ zresztg dziwi¢
takim atakom, gdyz ,,wigkszo$¢ chrzescijariskich Kosciotéw widziata w Pawlowych na-
stepcach nieodpowiedzialnych wichrzycieli, ktérzy stanowili zagrozenie dla wszystkich
chrzescijan” (s. 143), a Pawet az do kofica I wieku ,,pozostawat dla wigkszosci Kosciolow
przedmiotem zgorszenia jako schizmatyk i heretyk” (s. 150).

Wdzigcznosé winni§my zaréwno wydawnictwu, ktére nieprzypadkowo nazywa si¢
,»Wydawnictwem Apostolstwa Modlitwy”, jak i ks. prof. dr. hab. H. Pietrasowi SJ, dzigki
ktéremu mozemy ufaé, ze taki opis stanu Kosciota apostolskiego jest ,,bardzo prawdopo-
dobny”, oraz o. prowincjatowi K. Dyrkowi SJ, dzigki ktéremu mozemy mie¢ pewnosc, ze
obraz ten nie jest sprzeczny z nauka Kosciola.

ks. Andrzej Siemieniewski
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SWIETEJ BOZEJ RODZICIELKI - 1 12005

Witajac Nowy Rok Pariski 2005

Czy potrafimy sobie wyobrazi¢, by podczas noworocznych spotkar z bliskimi (czy
chociazby tylko znajomymi) osobami mogto si¢ oby¢ bez skiadania zyczei? A imieniny,
urodziny, Sluby, rocznice — mogtyby zosta¢ pozbawione najserdeczniejszych stéw, kryja-
cych w sobie zyczliwo$é, pamigé, dobro¢ serca, gorace uczucia? Na obecnym etapie na-
szej kultury osobistej i tradycji narodowej nie jest to mozliwe i pewnie nie zamierzamy
sobie takiej sytuacji nawet wyobrazié. Tymczasem w praktyce

to nie takie proste

by skladaé zyczenia przy najrézniejszych okazjach w sposéb oryginalny, prawdziwy, szcze-
ry, piekny i... chrzedcijariski. Gdy stajemy przed kims bliskim, drogim sercu, lub teZ gdy na
odleglo$¢ chcemy przesta¢ komu$ kochanemu znak pamigci i dobroci, postugujemy sie
stowami, ktére maja ukazaé, ze ta osoba jest dla nas kims$ wyjatkowym i zalezy nam na jej
szczesceiu doczesnym i wiecznym. Te swojg zyczliwos¢ wobec bliznich usitujemy wyrazié
w jak najpigkniejszej formie zewnetrznej.

Nic zatem dziwnego, Zze szukamy stosownej pomocy dla wyrazenia tych duchowych
tresci: siggamy po poezjg, silimy si¢ na oryginalnosé w uzywanych sformulowaniach, wy-
powiadane (pisane) stowa potwierdzamy odpowiednio dobranymi prezentami (kwiatami),
muzyka (zwlaszcza w radiowych czy telewizyjnych koncertach zyczen), zlecamy zlozenie
zyczefi profesjonalistom (w mass mediach), dobieramy stosowne karty pocztowe itp. Albo
tez - czujac swoja bezradno$é i wewngtrzng jalowosé

- idziemy ,,na latwizng¢”

i postugujemy sie schematami typu: ,,Wesotych swiat”, ,, Wszystkiego najlepszego”, JZycze
ci tego, czego ty sam sobie zyczysz”, ,,Do siego Roku”, ,,Szczgsliwego Nowego Roku” -
a komputery czy drukowane ,,gotowce” ze ztoceniami (wymagajace jedynie podpisu nadaw-
cy pod szablonowym tekstem) utwierdzaja nasze lenistwo i splycajg calg sprawg. Widac to
szczeg6lnie tam, gdzie wprowadzono obyczajowosé $wiecka, laicka, ktéra z definicji jest
uboga — jak np. noworoczna kartka, na ktérej obok bombki i swierkowej gatgzki stoja dwa
kieliszki z szampanem, albo na ktérej r6zowy stonik z podkows i konwalijkami majg za-
gwarantowad zyczeniobiorcy szczgsliwy Nowy Rok.

Teologia serdecznosci

W tej duchowej biedzie warto pokusié sig o odszukanie swoistej teologii zyczeri, wyni-
kajacej w oczywisty spos6b z postawy wiary oraz przykazania mitosci Boga i bliZniego.
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Siggajac do niezliczonych tekstéw biblijnych, zobaczymy, ze dobrze zyczyé, to znaczy
blogostawié¢! W tym dobrym zyczeniu jako blogostawieristwie chodzi o przychylno$¢ Pana
Boga dla jednostki lub wspdélnoty. Skoro jako stworzenia jesteSmy we wszystkim uzalez-
nieni od Stwércy, blogostawieristwo w zyciu chrzescijanina stanowi cos§ podstawowego
w jego religijnosci.

Interesujace jest to, ze jeszcze nie tak dawno rodzice pamigtali, Ze majg szczegdlng
wladzg blogostawienia wobec wlasnych dzieci—1i to nie tylko wtedy, gdy szly one do slubu
czy do Pariskich ottarzy, ale takze wtedy, gdy szly spa¢, udawaly si¢ do szkoly (pracy) czy
wyruszaly w drogg. To byly czasy, w ktérych na co dzieri potrzebna byla w rodzinnych
domach woda §wigcona, krzyz, obraz swiety...

Jak n¢dznie 1 smutno w takim kontekscie wyglada przy réznych uroczystych okazjach
$piew swoistego ,.,hymnu” Polakéw, jakim jest ostawione Sto lat, ,Niech ci gwiazdka po-
myS$lnosci” czy podobnie ptytkie ,utfory”, wykonywane nierzadko ,,w stanie wskazujg-
cym na spozycie”. Jak waski repertuar ujawniaja wigzanki zyczeti, sktadanych przy drzwiach
kosciota nowozZericom, posypywanych ,,na szczgscie” ryzem lub zmuszonych z tego sa-
mego powodu do zbierania grosiwa na ziemi... A co sami pisaliSmy na tegorocznych swig-
tecznych kartach do swoich bliZnich?

Vademecum Zyczeniodawcy

Oto mata préba pewnych podpowiedzi dla oséb, ktére chcg sktadac Zyczenia tak, jak na
myslacych i wierzacych (a nie tylko zyczliwych) ludzi przystato:

— Piszac czy wypowiadajgc swoje serdecznosci wobec bliZniego swego, nalezy wzia¢
pod uwage jego indywidualny los, duchowy poziom i aktualne potrzeby oraz rozwazy¢
stopieri swojego duchowego pokrewieristwa z dang osobg. W razie potrzeby piszac, nalezy
popatrzeé na zdjgcie tego czlowieka lub przypomnie¢ sobie jego twarz, aby przypadkiem
nie pisa¢ ,,ogdlnoludzkiego okdlnika”.

~ Przed wyrazeniem zyczefi niezbgdne jest pozbycie si¢ urazéw, uprzedzen, zaléw i wy-
baczenie zranien, jakie mogly sie zdarzy¢ w danej relacji. W przeciwnym wypadku nawet
najbardziej wyszukane slowa bylyby hipokryzja.

— Skladanie komus zyczen zakiada autentyczng zyczliwo$¢ i szacunek wobec tej osoby
oraz cheé dalszego budowania wzajemnej jednosci. Jest to okazja do uswiadomienia sobie
tego, kim dana osoba jest dla nas, co jej zawdzigczamy. Taki sposéb myslenia prowadzi
niemal spontanicznie do podzigkowar, a w razie potrzeby do przeprosin, by w przysztosci
jasne uktady czynity jasnych przyjaciét”.

— Tre$¢ zyczeii nie moze mie¢ charakteru roszczeniowego wobec odbiorcy zyczen (np.
.Zebys byt dla mnie lepszy™) czy stanowi¢ swoistego przejawu egoizmu i egocentryzmu
(np. stowa cérki: ,,Zycze mamie, zeby miata dobrego zigcia”).

— Trzeba nieustannie pamigtaé, ze Zyczenia nie stanowig ,,zaklinania losu”, ale sg prosbg
do samego Boga, gdyz jedynie On jest w stanie spetni¢ nasze pragnienia. W dodatku ludzie
wierzacy pamigtaja, ze w swoim Zyciu majg ostatecznie wypelni¢ Boza, a nie swojg wolg.
Tak wigc w najblizszym sgsiedztwie serdecznych zyczeri, powinna byé serdeczna modlitwa.

- Gdy zyczymy komus ,,zdrowia, szczgscia i samych pogodnych dni”, to... niekoniecz-
nie zyczymy mu dobrze! Przeciez to do szczgscia (nawet tylko ziemskiego!) absolutnie nie
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wystarczy! Pisze ksigdz-poeta: ,Jak czgsto z okazji Nowego Roku zyczymy sobie zdro-
wia, szczgseia i wszelkiej pomysinosci. Jak czgsto ta wszelka pomyslnosé jest niebezpieczna.
Moze obréci€ si¢ przeciw nam. Zyczmy sobie pomysinosci Bozej, czyli tego, by wszystko
dziato si¢ po mysli Pana Boga” (ks. Jan Twardowski, Kilka mysli na Boie Narodzenie,
Ksiggarnia Sw. Wojciecha Poznar 2001, s. 54).

— Styl skladanych zyczefi wiele méwi o naszym poziomie duchowym. Warto spraw-
dzié, czy np. w stosunku do poziomu i stylu naszych ubieglorocznych zyczeri bozonaro-
dzeniowych i noworocznych nastapit jakikolwiek postep, czy tez pozostajemy jedynie na
etapie szablonu, ktérym az wstyd obciaza¢ poczt¢ (ze o adresacie kartki juz nie wspomni-
my).

— Uwaga ta bgdzie szczegdlnie istotna dla tzw. hurtownikéw, czyli tych, ktérzy wysy-
lajg corocznie kilkadziesiat czy kilkaset Zyczen. Przed zaadresowaniem stosu kopert warto
pomysleé, czy ,,tasmowa produkcja serdecznosci” naprawdg ucieszy odbiorcg? Jesli np.
jakis ksigdz be¢dzie chcial utrzymac na odpowiednim poziomie t¢ tradycyjng forme¢ kon-
taktu z bliZnimi, koniecznie powinien postara¢ si¢ o oryginalny tekst, stanowigcy swoistg
medytacje i koniecznie osobiscie go podpisac.

~ Drobnym, ale dos¢ istotnym szczegdtem jest sprawa terminu wysylanej korespon-
dencji: ilu z nas musi si¢ gesto tlumaczyé, zZe ,lepiej p6Zno niz wcale”, z powodu braku
systematycznosci i dyscypliny wewngtrznej w codziennym zyciu?

- Odpowiednio dobrana kartka ma za zadanie ucieszyé, przekona¢ o indywidualnym
potraktowaniu jej odbiorcy, a takze przekazywaé wartosci chrzescijariskie.

- Uzywanie w przekazywaniu zyczefi: internetu (e-maile), SMS-6w, gotowych tek-
stéw na karnetach — ,,grozi $miercig lub kalectwem” w dziedzinie pigknej, polskiej i chrze-
$cijanskiej obyczajowosci!

- Jak wszystkiego, co dobre i wartosciowe, tak i sztuki sktadania (pisania) zyczef trze-
ba si¢ pilnie, cierpliwie uczyé. W tym wzgledzie najskuteczniejszg szkol¢ moze zapewnic¢
rodzinny dom.

- ,Ztota zasada”, pozostawiona przez Pana Jezusa, méwi, by czyni¢ innym to, co chcie-
liby$smy, aby oni nam czynili (zob. Mt 7,12). Zatem: jakie chciatbys otrzyma¢ Zyczenia,
takie pisz sam! ,,Co robisz drugiemu, Zycz sobie samemu” - méwi stare, polskie przysto-
wie (1632 r., G. Knapski).

Wzér idealnych zyczen

Dzis z okazji uroczystosci Swigtej Bozej Rodzicielki Maryi i w pierwszy dziedi Roku
Pariskiego 2005 otrzymalismy wszyscy takie idealne, najpigkniejsze Zyczenia. Przyniosto
je stowo Boze, zawarte w pierwszym czytaniu — niech wybrzmi raz jeszcze i uraduje nasze
niepewne jutra serca:

Powiedz Aaronowi i jego synom: tak oto macie blogostawic Izraelitom. Powiecie im:
Niech cig Pan blogostawi i strzeie. Niech Pan rozpromieni oblicze swe nad tobg, niech cig
obdarzy swq laskq. Niech zwrdci ku tobie oblicze swoje i niech cig obdarzy pokojem. Tak
bedq wzywad imienia mojego nad Izraelitami, a Ja im bede blogostawit (Lb 6,23-27).

ks. Aleksander Radecki
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2. NIEDZIELA PO NARODZENIU PANSKIM - 2 12005

Prawo zostalo nadane przez Mojzesza,
faska i prawda przyszly przez Jezusa Chrystusa

Rodzacy si¢ Jezus przychodzi na $wiat w srodowisku Zydowskim. Byl przeciez tym,
ktéry w genealogii Mateuszowej pochodzit od Abrahama i Dawida. Izrael — Lud wybrany,
przygotowat i wydal Mesjasza. Dla Izraelitéw do tego momentu fundamentem ich tozsa-
mosci i jednosci bylo Prawo. Podarowat je Jahwe Ludowi na gérze Synaj, jego syntez¢
wyrazat Dekalog. Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze uczeni w Pismie obudowali je swoim ko-
mentarzem w formie szeregu nakazéw i zakazéw, co znacznie rozbudowalo taki kodeks
do ogromne;j liczby drobiazgowych przepiséw. Rezultat byt taki, ze dla przecigtnego Izra-
elity, prostego zwyklego czlowieka, byt taki kodeks prawie w ogdle niezrozumialy. Czy
mozliwe bylo przestrzeganie tak rozbudowanego Prawa? Konsekwencja tego pytania byto
nastgpne, jeszcze bardziej fundamentalne. Czy mozna si¢ wobec tego zbawic, zwazywszy
ze zbawienie staje si¢ udzialem tylko tych, ktérzy bedg je zachowywac?

Niepokéj zwigzany z tym pytaniem uleczyl Jezus przez swoje przyj$cie. W Jezusie —
jak zapewnia nas §w. Pawel w Liscie do Efezjan — zostaliSmy wybrani przed zatoZzeniem
$wiata, abysmy byli §wigci i nieskalani (Ef 1,4). W Nim dowiadujemy si¢, czym jest na-
dzieja naszego powolania, czym bogactwo jego dziedzictwa wsréd swietych (Ef 1,18). On
nas pouczyl o prawie nowego Przymierza, ktére jest oparte na tasce i prawdzie. Ich Zré6-
dlem stala si¢ milo$é. To ona sprawila, ze w Jezusie Chrystusie B6g wedlug postanowienia
swej woli przeznaczyl nas na przybrane dzieci.

Jakim zatem jest to nowe Jezusowe prawo, dzigki ktéremu spotkato nas takie wielkie
wyréznienie? W duchu troski o poznanie tego nowego prawa modli si¢ dzi$ §w. Pawet za
Efezjan, proszac u Boga o ducha madrosci i §wiatle oczy serca dla nich w glebszym po-
znawaniu Jego samego (Ef 1,17).

Niewatpliwie w Jezusie Prawo ukazuje si¢ juz nie jako wypisane na kamiennych tabli-
cach, ale jako wyryte w glegbi jestestwa... w sercu (Jr 31,33). Jezus, narodzony pod Pra-
wem, doskonale wypelnit Prawa, poniewaz jako Boski Prawodawca ponidst $mier¢ dla
odkupienia przestgpstw, popelnionych za pierwszego przymierza (Hbr 9,15). Niewatpli-
wie z tego nowego przymierza wyplyneto dla kazdego czlowieka dobrej woli szereg owo-
céw: zycie w prawdzie, w tasce i w $wiattosci, zdolno$¢ do dawania $wiadectwa, moc do
zycia w wolnosci dzieci Bozych, wglad w przyszlg chwale. Na Gérze Blogostawieristw
dzieki Jezusowi uslyszeliSmy z calg stanowczoscia na nowo to samo slowo Boze, ktére
zabrzmialo na Synaju, kiedy Mojzesz otrzymywatl prawo Dekalogu pisane na kamiennych
tablicach. Stowo Jezusa nadalo temu Prawu ostateczng Boskg interpretacjg, w ktérej zde-
cydowanie odrzucit ,tradycje ludzkg” przestaniajgcg ,,stowo Boze”. W historii Narodu
Wybranego nagromadzilo si¢ szereg takich spraw, w ktérych to, co ludzkie, zajglo miejsce
tego, co Boze. My niestety obecnie tez nie jesteSmy od takiej postawy wolni. Jezus np.
wystepowal przeciwko sformalizowanej poboznosci kultowej, zwracajac uwage na to, ze
stuzy¢ prawdziwie Bogu mozna jedynie wtedy, gdy otworzymy si¢ na kazdego bez wyjat-
ku czlowieka. Nie ma autentycznej poboznosci bez milosei bliZniego. W swej interpretacji
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zastgpil setki nakaz6éw i zakazéw, jakie podawali ludziom uczeni w Pismie i faryzeusze,
nakazem milosci Boga i bliZniego obejmujacym wszystko. Ewangelista Mateusz zwrécit
uwage, ze na tych dwéch przykazaniach oparta si¢ cata nauka Prawa i Prorokéw. Tak jak
na dwdch zawiasach trzymajg si¢ drzwi, tak na przykazaniu mitosci Pana Boga i bliZzniego
zawisla cala nauka Prorokéw i cale Prawo. Zamiast wielosci wprowadzit jedno$é, co do
ktérej nie mogto by¢ juz zZadnej watpliwosci.

Prawdg, ktérg dzieli si¢ z nami dzisiaj Jezus, jest to, ze aby nie zatraci¢ w sobie dziedzic-
twa zwigzanego z Jego przyjsciem, nalezy ciggle pamietad, iz tylko Zycie w milosci jest w sta-
nie zachowa¢ w nas §wigtos¢ jako owoc przybrania nas za synéw. Jego przykazanie milosci
ukazuje, ze prawo Dekalogu nie jest tylko sugestig, ale zywym Zrédlem Bozego stowa, z kt6-
rego plynie imperatyw — wezwanie do aktywnosci i gorliwosci w sprawach Bosko-ludzkich.

ks. Marian Kowalski

NIEDZIELA CHRZTU PANSKIEGO - 9 12005

,»10 jest méj syn umitowany”

Niedziela Chrztu Pariskiego nie tylko zamyka liturgiczny okres Bozego Narodzenia,
ale w jakiej$ mierze jest réwniez podsumowaniem prawd objawionych, ktérym ten okres
jest po§wigcony. Zapewne jeszcze dobrze pamigtamy nastréj wigilijnej nocy, podczas kté-
rej na nowo zwiastowano nam radosng nowing o narodzeniu Zbawiciela. Co roku uobec-
niamy to wydarzenie i przypominamy sobie stowa postaficéw Bozych: ,,Chwala Bogu na
wysokosciach, a na ziemi pokdj ludziom Jego upodobania” (Lk 2,14). W dzisiejszej litur-
gii Kosciét nawiazuje do tych wydarzen i postuguje si¢ przy tej okazji tekstem proroka
Izajasza, aby oddaé tajemnice tozsamosci narodzonego w Betlejem Syna Maryi: to On
przede wszystkim jest ,,Umitlowanym Synem, w ktérym Bdg ma upodobanie”. Co znaczg
stowa Ojca z nieba? Czego dotycza? Do czego zobowigzuja?

Poczatek publicznej dzialalnosci Jezusa, poprzedzony wystapieniem Jana Chrzciciela,
jest zwigzany z rozbudzeniem intensywnych nadziei mesjariskich, ktére w tym czasie byly
bardzo zywe wéréd narodu wybranego. To napigcie bylo spotggowane poprzez sytuacj¢
polityczng — okupacje Palestyny przez Rzymian. Obecnosé okupanta dawala si¢ we znaki
calemu narodowi, kt6ry poprzez charyzmatycznych przywédcéw byt porywany do po-
wstaf przeciw wladzy rzymskiej. Charyzmat ten byl rozumiany jako przywédezy pod
wzgledem religijnym i politycznym. Te wystapienia byly krwawo tlumione, a ich uczest-
nicy surowo karani jako rebelianci. Wobec potegi militarnej imperium naréd zydowski byl
praktycznie bezsilny. Stad przywolanie idei mesjafiskich zapowiedzianych przez Boga
w czasach Starego Przymierza bylo jak najbardziej na miejscu. Dzisiejsze pierwsze czyta-
nie jest jednym z takich tekstéw. Izajaszowy Stuga Jahwe nie pozostawia watpliwosci, ze
chodzi o charyzmatycznego wyslafica Bozego, cieszacego si¢ szczeg6lnym zaufaniem
swego Mocodawcy, bedzie on miat wszystkie petnomocnictwa dla ,,przyniesienia Prawa
narodom”. W takim kontekscie pojawia si¢ Jezus u Jana nad Jordanem. Miejsce stugi zajat
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Syn. Scena chrztu Jezusa byta bardzo jasnym objawieniem Jezusa jako Mesjasza, prawdzi-
wego Syna Bozego, ktdry dziala w imieniu Ojca. Odrzucenie ,,umitowanego Syna, w kt6-
rym Ojciec ma upodobanie”, bytoby w istocie zanegowaniem calego Objawienia. Stowa
Ojca stanowig ostateczne potwierdzenie mesjariskiej misji Jezusa.

Bog, o ktérym méwilo Pismo, Ze nikt nie moze Go zobaczy¢ i zosta¢ przy zyciu (Rdz
32,31; Pwt 5,26; 1z 6,5), stat si¢ prawdziwym Emmanuelem, Bogiem z nami, w swoim
Synu. Nieskoriczenie potgzny, pelen majestatu, po trzykro¢ Swigty stat si¢ Bogiem bli-
skim. To dokonato si¢ przez tajemnicg Wcielenia, ktéra w sposéb szczegdlny przezywamy
w okresie Bozego Narodzenia. Objawienie Ojca ludziom stanowi pierwszy cel zbawczej
misji Jezusa. Druga czg$¢ mesjariskiego postannictwa Syna Bozego méwi o tym, kim jest
Bég dla nas. Jezus daje swiadectwo, ze Ojciec jest Bogiem mitujacym czlowieka, przeba-
czajacym przewinienia, przywracajacym nadzieje, uzdrawiajagcym cialo i duszg. Stad $w.
Piotr w drugim czytaniu, rozpoczynajgc katechezg chrzcielng w domu Korneliusza, méwi
o Jezusie, ze ,,przeszedt On, dobrze czynige i uzdrawiajgc wszystkich”. W kontekscie mi-
sji Jezusa i siéw Apostota mozemy odczytaé owo ,,upodobanie Boze”. Jest ono przede
wszystkim w Jezusie, a przez Niego w kazdym z nas: ,,Przekonuje sig, Zze B6g naprawde
nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mity jest Mu ten, kto si¢ Go boi i postg-
puje sprawiedliwie” (Dz 10,34). Dla Boga nie ma wigc Zadnych granic wyznaczonych
przez ras¢, narodowosé, kulture, jezyk, pochodzenie czy wyksztatcenie.

Na wyjasnieniu zbawczej misji Jezusa oraz znaczenia Bozego ,,upodobania” nie kori-
czy si¢ sens dzisiejszej liturgii. Ludzie przychodzili nad Jordan do Jana Chrzciciela, aby
wyznaé grzechy i otrzymaé chrzest. Jan nawolywat wszystkich do nawrécenia. My takze
tutaj obecni na sprawowaniu liturgii jeste§my ochrzczeni. Zapewne nie pamigtamy tej chwili,
kiedy do tego czy innego kosciota zostalismy przez naszych rodzicéw i chrzestnych przy-
niesieni, aby otrzymac chrzest. Wtedy to, jak nas poucza katechizm, staliSmy si¢ prawdzi-
wymi dzie¢mi Bozymi. Bég znalazt w nas swoje ,,upodobanie”. To wydarzenie zobowia-
zuje nas do troski o prawdziwy obraz tego Bozego ,,upodobania” w nas. Dobrze wiemy, ze
nie wystarczy jednokrotne nawrécenie. Bogu trzeba codziennie méwic ,,tak”, co - jesli
kto$ rzeczywiscie probowal — wcale nie jest tatwe. W dniu naszego chrztu rodzice i chrzestni
wyrzekli si¢ szatana i grzechu oraz wyznali wiar¢ w Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha
Swictego. W tej wierze otrzymali$my sakrament chrztu. W ciagu zycia wiele razy pona-
wiamy to wyznanie, np. podczas obrzgdéw Wigilii Paschalnej. Moze dzi§ warto ponowié
to wyrzeczenie si¢ zta i wyznanie wiary. Kiedy dobrze popatrz¢ w swoje serce, to moze
okaze si¢, ze Boze ,,upodobanie” zostalo we mnie przestonigte przez moje wlasne upodo-
banie w sobie samym, w rzeczach czy drugim czlowieku. Moze juz jestem zniechg¢cony
cigglym zmaganiem si¢ ze soba o dobro, moze trac¢ nadziej¢, ze potrafi¢ by¢ prawdziwym
synem, corkg Ojca, ktdry jest w niebie. Dlatego dzi$ stowa: ,,Tys jest moim umilowanym
synem, c6rkg, to wiagnie w tobie mam upodobanie”, sg szczeg6lnie skierowane do nas
wszystkich, do mnie i do ciebie. Bég nie cofa swojego ,,upodobania”, ale decyzja pozy-
tywnej odpowiedzi nalezy juz do mnie i do ciebie. Podczas kazdej niedzielnej Mszy sw.
wyznajemy wiar¢. Niech dzi$ to wyznanie bgdzie potwierdzeniem mojej odpowiedzi na
stowa Ojca: tak, chcg by¢é Twoim synem, Twoja corka i dlatego z powagg dzi§ moéwie:
Wierze w jednego Boga!

ks. Piotr Jurzyk
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2. NIEDZIELA ZWYKLA - 16 12005

,»Oto Baranek Bozy”

»Oto Baranek Bozy, ktdry gladzi grzechy swiata™... Ile razy w naszym zyciu styszeli-
$my te slowa wypowiadane podczas liturgii, stowa, kt6re zapraszajg nas do wyznania wia-
ry w obecno$¢ zywego Jezusa w Hostii, ktéra kaptan ukazuje oczom wiernych. Za kazdym
razem, gdy padajg te slowa, wyznajemy nasza mato$é wobec tajemnicy Eucharystii: ,,Pa-
nie, nie jestem godzien, aby$ przyszedt do mnie”..., i jednoczesnie potwierdzamy naszg
pewnos$¢ w moc, jakq okazuje Bog przychodzacy do czlowieka: ,,ale powiedz tylko stowo,
a bedzie uzdrowiona dusza moja”.

W dzisiejszej Ewangelii Jan Chrzciciel wypowiada jedne z najwazniejszych stéw w swo-
im zyciu. Zycie to spalalo si¢ w przygotowywaniu miejsca Zbawicielowi w sercu Narodu
Wybranego. Nadchodzi peten napigcia moment, w ktérym prorok spotyka si¢ z Tym, kt6-
remu przygotowywat droge. Czas, w ktérym Prorok moze powiedzieé: ,,Daj¢ $wiadectwo,
ze On jest Synem Bozym” jest momentem spetnienia si¢ misji, ktérej prorok ten si¢ po-
$wigcil. Zakoriczylo si¢ juz oczekiwanie a zaczgla sig realizacja i przezywanie obecnosci
Zapowiadanego. Syn Bozy, postany przez Ojca przychodzi do swojego ludu w mocy Du-
cha Swigtego by staé si¢ Barankiem Bozym, by przez swoja krew wybawié Lud z niewoli
grzechu i §mierci.

W opisie, ktéry wlasnie ustyszeli§my, poznajemy Jezusa, gdy przychodzi On do Jana
Chrzciciela. Podobny jest On do aktora, ktéry wchodzi na chwilg na sceng na brzegu Jor-
danu, by po spelnieniu swego zadania p6j$¢ dalej. Wydaje sig, Ze jest to jedyna szansa dla
tych, ktérzy stuchali proroka, aby przylgna¢ do Chrystusa i zaufa¢ mu. Wszak za chwilg
Jezus odejdzie, pozostang z Nim i widzie¢ beda Go tylko ci, ktérzy zdecydowali si¢ na
porzucenie wszystkiego i péjscie za Nim, nawet za ceng opuszczenia Jana Chrzciciela.
I taki juz pozostanie charakter chrzescijariskiego zycia, nacechowany stalg gotowoscia do
podejmowania nowych wyzwar, gotowoscia do porzucania starych przyzwyczajefi, stare-
go kwasu, starego myslenia i péjscia za wyruszajacym Jezusem. Mozna powiedzie¢ inny-
mi stowy, ze Pana Jezusa nie mozna mie¢ na state, mozna Go jedynie stale odkrywac na
nowo, stale Go zdobywaé przez gotowos¢ porzucenia wszystkiego, uwierzenia Jego stowu
i p6jscia za Nim. Prawdziwy dramat pojawia si¢ wtedy, gdy na skutek opieszalosci lub
ocigzalosci serca ktos nie uchwyci na czas nadarzajacej si¢ okazji pdjécia za Mistrzem
i sp6zni sig, gubigc Jego $lad. Czesto jest tak, ze wezwanie do nasladowania pojawia si¢ ze
strony przechodzacego Mistrza jeden jedyny raz, stad jakze wazne jest, by na czas umie¢
dokonaé radykalnego wyboru, po§wigcajac to, co ma wartos¢ tylko czasowg, drugorzgdna.

Scena znad Jordanu powtarza si¢ w naszym zyciu w kontekscie Eucharystii. Jezus przy-
bliza si¢ do nas juz nie nad brzegiem rzeki, cho¢ slowa proroka brzmig tak, jak dwa tysigce
lat temu. ,,Oto Baranek Bozy [...], blogostawieni, ktérzy zostali wezwani”... Wszyscy
jako chrzescijanie jesteSmy wezwani do péjscia za Mistrzem. On przechodzi obok nas
w kazdej Eucharystii, zapraszajac nas do nasladowania Go, do przemiany zycia. Cho¢ przyj-
mujemy Go w Komunii §wigtej i wydawaje si¢, ze Go ,,posiadamy”, to jednak pozostaje
On naszym Gosciem tak dhugo, jak dlugo decydujemy sig trwa¢ w nowosci zycia, jak dhugo
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pozwalamy Mu na kierowanie naszymi krokami. Prébujmy zatem odczytywaé na nowo sto-
wa kaplana: ,,Oto Baranek Bozy™ za kazdym razem, jako zaproszenie do spojrzenia na Jezu-
sa w nowy sposéb, na powierzenie Mu siebie — mozemy by¢ pewni, ze nie przychodzi On
dwa razy z takim samym zaproszeniem, wykorzystujmy wigc skwapliwie kazde Jego we-
zwanie.

ks. Adam LuZniak

3. NIEDZIELA ZWYKEA - 23 12005

,,Lud, ktéry siedzial w ciemnosci, ujrzal swiatlo wielkie”...

Przejscie z ciemnosci do §wiatla jest zmiang radykalna. Przekonat si¢ o tym chyba kaz-
dy, kto zwiedzat stare sztolnie czy gérskie jaskinie.

W czasie zwiedzania Jaskini NiedZwiedziej w Masywie Snieznika jest moment, w kt6-
rym przewodnik, uprzedziwszy wczesniej grupe, wylgcza wszelkie o§wietlenie pozwala-
jac zwiedzajgcym doswiadczyé osobiscie takiego klimatu jaskini, jaki panuje, gdy nie ma
w niej obecnosci cztowieka. Przychodzi wtedy zwykle do gtowy mys], ze gdyby oswietle-
nie przestalo funkcjonowaé na stale, grupa zostalaby uwigziona wiele metréw pod ziemig
bez nadziei wyjscia o wlasnych sitach. Ludzie odruchowo milkng, czujac si¢ bardzo nie-
pewnie. Jakiekolwiek préby przyzwyczajania si¢ do absolutnej ciemnosci nie przynosza
w takiej sytuacji zadnego efektu — nie ma promyka nadziei, wszystko jest czarng ciemno-
$cig. Gdy jednak po kilku chwilach rozbtyska §wiatlo latarki niesionej przez przewodnika
turysci zaczynajg rozmawiaé, zmienia si¢ zupelnie nastréj, atmosfera normalnieje.

Temat §wiatla i ciemnosci jest czgsto przywolywany w Biblii, zwykle w kontekscie
relacji pomiedzy dobrem i ztem lub znajomoscia i nieznajomoscig woli Bozej objawionej
w Jego Stowie, gdzie uwiklanie cztowieka w zto czy jego stan niewiedzy w odniesieniu do
stowa Bozego, opisywane jest zwykle w kategoriach kroczenia w ciemno$ciach.

Sw. Mateusz opisuje usunigcie si¢ Pana Jezusa z terenu Galilei i zamieszkanie na po-
graniczu pomigdzy ziemiami pokoleri Zabulona i Neftalego, na terenie, ktéry tradycyjnie
juz uznawany byl przez ortodoksyjnych Zyd6éw za obszar zamieszkany przez ludzi niepo-
stusznych stowu Bozemu, stad pejoratywne okreslenie ,,Galilea pogan”. Przybycie Pana
Jezusa w tamte okolice zostaje opisane jako moment, w ktérym mieszkaricom owej krainy
wzeszlo §wiatto. Jednoczes$nie z rozblysnieciem tego Swiatta styszymy stowa samego Je-
zusa: ,,Nawracajcie sig!”.

Nawrécenie w ustach Pana Jezusa oznacza co$ wigcej niz zwigkszenie ilosci sklada-
nych ofiar za grzechy czy znaczne wydtuzenie czasu przeznaczonego na modlitwe. ,,Prze-
miana”, ,,nawrécenie”, do jakiego wzywa Jezus, jest tak radykalne, jak wyjscie z ciemno-
$ci do §wiatta. To zdecydowanie co$ zupelnie innego niz materialne zwigkszenie wlasnych
wysitkéw w celu uczczenia Jahwe. Przemiana owa polega na zmianie mys$lenia, na prze-
mianie catego zycia, na zaufaniu Jezusowi i na pdjsciu za Nim.
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Znakiem porzucenia dotychczasowego zycia i wyboru drogi ,,za Jezusem” sg powotani
w dzisiejszej Ewangelii Apostolowie. Na slowo Mistrza porzucajg sieci, odzie i swych
najblizszych, by p6j$¢ za Jezusem.

Pierwszym krokiem przemiany prowadzacej do ujrzenia §wiatla jest uznanie wlasnego
ubdstwa i niemoznosci zbawienia si¢ o wlasnych sitach. Z takiej swiadomosci rodzi sig
wolanie o kogo$, kto przyniesie §wiatlo, kto odmieni panujaca sytuacj¢. Takie nastawienie
ducha przygotowuje droge dla Bozego dziatania, drogg dla Zbawiciela. Choroby i stabosci
ludzkie to znak ciemnosci, ktérymi okryty jest czlowiek. Jezus wychodzi im naprzeciw,
manifestujgc z ogromng sila fakt Bozego wkroczenia w histori¢. Kazdy, kto z wiarg odwo-
la si¢ do Mesjasza, kto w pelni Mu zaufa, moze liczy¢ na Jego pelne mocy dziatanie w swoim
zyciu. Owocem Jego obecnosci jest najpierw rozjasnienie ciemnosci serca i glebsze rozu-
mienie stowa Bozego.

Ciemnosci serca, grzech, nieporzadek w zyciu sg gorszym schorzeniem niz stabosci
fizyczne, gdyz niszcza nie tylko ludzks doczesno$é, ale si¢gajg konsekwencjami swymi
zycia wiecznego. Swiatlo, ktére przynidst Jezus, rozjasnia przede wszystkim glebig ludz-
kiego serca i prowadzi tych, kt6rzy sa gotowi je przyjac ku lepszemu zyciu, ofiarujac czto-
wiekowi przebaczenie win i powr6t do jednosci z Bogiem.

Niech przychodzacy w tej Eucharystii Chrystus zastanie nas gotowych do natychmia-
stowej odpowiedzi na Jego wezwanie na wzoér Apostoléw, aby i nas nauczat i uleczyl w nas
wszelkie choroby i wszelkie stabosci bedace przeszkoda na drodze ku Swiattu.

ks. Adam LuZniak

4. NIEDZIELA ZWYKLA - 3012005

Osiem Blogostawieristw
— konstytucja Kosciota — recepta na szczescie

1. Serce Ewangelii Chrystusa

Ogtoszone przed chwilg ewangeliczne orgdzie Jezusa zawarte w oSmiu btogosta-
wieristwach stanowi jakby konstytucj¢ Kos$ciola ~ jego fundamentalne prawo. Jest to
streszczenie catej Ewangelii, inaczej méwigc: serce Ewangelii Chrystusa. Jest to zara-
zem program zycia, ktéry wychodzi naprzeciw naszemu najgigbszemu pragnieniu, aby
by¢ szczesliwym. Chrystus pokazuje nam na jakiej drodze mozna tu na ziemi stac sig
szcze$liwym, oczywiscie szczesliwym w ograniczonym wymiarze. Bowiem petnig
szczescia dla czlowieka Bég zarezerwowat na inny czas, na inny dom, na wiecznos¢.
W swoich blogostawiefistwach Jezus wzywa wszystkich do swego krélestwa i wska-
zuje, jacy ludzie s3 jego wlasciwymi, najlepszymi cztonkami i jacy ludzie mogg to
krélestwo budowaé. Przypomnijmy zatem, jakg droge do szczgscia wytyczyt nam tu
na ziemi Chrystus.
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~Blogostawieni ubodzy w duchu”...

Bég kocha ludzi, Bég chce mie€ ludzi, ktérzy nie przywiazuja sie do bogactw tego
$wiata, kt6rzy nie lokuja skarb6éw na tej ziemi, ale dbaja o swego ducha, aby byt pokorny
i oddany Bogu. Takim odda swoje krélestwo.

»Blogoslawieni ktérzy placza”...

Bog kocha ludzi, Bég staje po stronie ludzi smutnych, ptaczacych, cierpigcych, ludzi,

kt6rym jest cigzko, ktérym si¢ nie powiodto. Tacy w Nim znajda pocieche.
»~Blogoslawieni cisi”...

Bég kocha ludzi skromnych, pokornych, wyciszonych, ludzi, ktérzy nie narzucajg si¢

innym, ktérzy majg proste i prawe serce. Ludziom tym odda caly swiat.
»~Blogostawieni, ktérzy akng i pragna sprawiedliwosci”...

Bég kocha ludzi, Bég uszczesliwia tych, ktérzy tesknig za sprawiedliwoscia, za réwno-
§cig, ktérzy chca, by wszyscy ludzie byli réwno traktowani i by wszystkim bylo dobrze.
Takich to ludzi wynagrodzi sprawiedliwie.

»Blogostawieni milosierni”...

Bog kocha ludzi milosiernych, ludzi, kt6rzy sg wrazliwi na cudza biedeg, na cudze po-

trzeby, na cudze prosby. Im tez okaze swe milosierdzie.
,Blogostawieni czystego serca”...

B6g kocha ludzi o czystym sercu, o szczerych, czystych myslach i intencjach, takich,
ktérzy niekiedy placa za zachowanie czystosci wielka cene, i to czystosci przedmalzen-
skiej, malzeriskiej, kaplariskiej, zakonnej i kazdej innej. Takim okaze kiedy$ swoje obli-
cze.

»~Blogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj”. ..

Bég kocha ludzi nie tych, kt6rzy gtosno méwia o pokoju, a przygotowujg i szerzg woj-
ng; nie tych, ktérzy zadajg pokoju od innych, a sami wprowadzajg zamet. Bég kocha ludzi,
staje po stronie tych, kt6rzy czynig pok6j, kt6rzy pokdj wprowadzaja wsze¢dzie: we wla-
snym domu, w rodzinie, w zakladzie pracy, w narodzie — wszgdzie. Takich nazywa swo-
imi dzie¢mi.

,.Blogostawieni, ktérzy cierpig przesladowania dla sprawiedliwosci”. ..

Bég kocha ludzi i do tych si¢ przyznaje, ktérzy zabiegaja, walczg o sprawiedliwo$¢.
i za to sg przesladowani, spychani na margines, zamykani do wigzieri, a nawet zabijani.
Takim odda swoje krélestwo. .

Oto program zycia dla uczniéw Jezusa. Jezus nie tylko ten program oglosil, ale jako
pierwszy mieszkaniec Ziemi go dokladnie wypetnil. Przeciez byt ubogi, cichy i pokornego
serca, sprawiedliwy, milosierny, czysty, wsz¢dzie zaprowadzal pok6j, wycierpial wiele dla
sprawiedliwosci, oddat za zniewolonych grzechem ludzi, za nas, swoje zycie.

Ten program, ktéry oglosit i wypelnil, przekazat swoim uczniom. Dzi$ ten program
nam przedklada. Pytamy: czy nie jest on dla nas dzis za trudny? czy to nie za trudne zada-
nia? czy to na nasze sily i mozliwosci?; czy to na nasze czasy? czy to dla wszystkich nas,
czy moze tylko dla niektérych, wybranych? Mamy z pewnoscig trudnosci, by w pelni go
zaakceptowaé, tym bardziej ze w §wiecie rzuca si¢ i lansuje zupetnie inne hasta. Czyz nie
styszysz, co proponujg ludzie tego §wiata, ludzie z innego obozu niz my, nawet chrzescija-
nie, ktérzy poza nazwa nic z chrzescijaistwa nie maja?
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2. Ewangelia tego Swiata

Moze przywolajmy tu przynajmniej niekt6re hasta, ktére glosza ludzie owiani duchem
tego §wiata:

Blogostawieni, szczgsliwi bogaci, bo pieniadz rzadzi swiatem. Kto ma pienigdze, ten
ma wladze, ten co§ znaczy, z tym si¢ licza.

Szczgsliwi, madrzy, ci, co si¢ Smiejg, co si¢ niczym nie przejmuja, idg do przodu, nie
ogladajac si¢ na nikogo. Takim to dobrze!

Szczesliwi bezwzgledni, rozpychajacy sie na lewo i prawo, kroczgcy po trupach do
celu, majacy tupet, to dopiero co$ znaczy.

Szczesliwi leniwcey, pobiezni, kombinatorzy, ci to dtugo pozyja.

Szczesliwi, ktérzy dysponuja silg, ktérzy potrafia innych straszy¢ — z takimi dopiero
si¢ liczg.

Szczesliwi egoisci, dbajacy o siebie. Tacy czujg si¢ najlepiej.

Szczesliwi wyrafinowani — tacy napetniajg swoje sakiewki i skrytki.

Szczesliwi nawzajem sig szczujacy — ci zawsze co$ ulowis.

Szczesliwi, ktérzy klamia, kt6rzy potrafia innych wymanewrowacé, okrasé, jak trzeba,
to i zniestawi¢ — ci czegos si¢ dorobig.

Szczesliwi, ktérzy idg z pradem, ktérzy idg z fala, ci bgdg zawsze na wierzchu.

Oto tak dobrze nam znany program zycia stworzony przez zranionego grzechem czto-
wieka. Oto program, ktdry na naszych oczach niekt6rzy realizuja. Jest to jakby druga Ewan-
gelia, konkurujaca z Ewangelia Chrystusa, ewangelia §wiata.

3. Nasz wilasciwy wybér

Ktéry program wybra¢? za ktérym si¢ opowiedzie¢? Tak jak to bywa: programdéw si¢
nie narzuca. Programy si¢ proponuje i programy si¢ wybiera. Ludzie méwig, ze wartos¢
programéw ocenia si¢ po ich skutkach, po ich owocach. Popatrzmy przeto na owoce tych
dwéch ewangelii, tych dwéch programéw. Jakiez to s owoce ewangelii §wiata, w tym
wielkim i matym $wiecie?:

W niedawno zakoriczonym XX wieku wymordowano na wojnach swiatowych i lokal-
nych, w napadach i rozruchach 200 milionéw ludzi, a wigc kazdego roku zabijano dwa
miliony ludzi. Czyz nie jest to straszny owoc ewangelii Swiata? A wieloletnia wojna w Ziemi
Swietej, w Iraku, akcje terrorystyczne, dziatalno$é mafii, brutalne napady, upadlanie czto-
wieka, znieczulica spoleczna, zaklamanie, zastraszenie, wyrzuty sumienia, napigcia ner-
wowe?! A w malym $wiecie: te kolce, ktre ci wbijaja twoi domownicy, moze nawet twdj
maz, twoje dziecko, twéj kolega z pracy, ktérzy chca panowac nad toba, ktérzy ci zawsze
chcg wykazaé, ze nie masz racji?! Wszystko to, zamiast uszczesliwiaé, przynosi ci bol.
Swiat cierpi wskutek wiasnej ewangelii, ewangelii, ktéra gloryfikuje sitg, ktamstwo i prze-
moc, wolno§¢ bez granic. Powiedzmy otwarcie: jezeli w naszym kraju nadal bgdziemy
czué sie Zle, jezeli nadal wielu bedzie cierpieé, to dzia¢ si¢ to bedzie wskutek tak mocno
lansowanej ewangelii §wiata.

A co jest owocem blogostawieristw Chrystusa? - §w. Franciszek z Asyzu, 0. Maksymi-
lian Kolbe, ks. Jerzy Popietuszko, Matka Teresa z Kalkuty, Jan Pawet IIi tylu innych wspét-
czesnych §wiadkéw Chrystusa.
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Owoc blogostawiernistw Chrystusa to takze tad rodzinny, porzadek spoteczny; to réw-
niez rado$¢ z poswigcenia, rados¢ ze zwycigstwa nad zlem. Owoc tej Ewangelii to takze
twoja rados¢, ktérg przezyles, gdy ktos ci bezinteresownie w czyms pomoégt, to owa do-
bro¢, ktéra moze doswiadczyles, gdy lezates w szpitalu, gdy bytes chory; to owa pociecha,
ktérg doznales, gdy byles niemal u kresu sit.

Bolejemy nad tym, ze dzisiaj, na progu dwudziestego pierwszego wieku, ewangeliczne
blogostawieristwa gloryfikujace postawy pokory, cichosci, czystego serca traktowane sg
czgsto jako przejaw stabogci cztowieka, jako dowéd nienadazania za wspétczesnymi mo-
dami, nawet nazywane sg glupota. Oto dzi$ sw. Pawel przypomniat nam niezwykle wazng
prawde: ,Bég wybral wlasnie to, co glupie w oczach §wiata, aby zawstydzi¢ medrcow,
upodobal sobie w tym, co niemocne, aby mocnych ponizyé” (1 Kor 1,27). Taka jest ekono-
mia Bozego dzialania, taka jest logika i strategia Boga. Jakze zatem niewiele warta jest
cata madrosé tego swiata. Jakze przeto warto by¢ dobrym i madrym.

Co dzi$ powiesz swojej zonie, gdy wrécisz z Kosciola? ktéra ewangeli¢ obierzecie,
ktéra bedziecie realizowaé w dalszym Zyciu, w waszej rodzinie? A co powiesz jutro swo-
jej kolezance w pracy? czy dalej bedziesz jej przytakiwac, ze dzisiaj nie warto by¢ do-
brym, ze nie warto si¢ nad drugimi litowac, bo czlowieka wy$mieja? A jakie poglady be-
dziesz forsowal w tym tygodniu na zebraniu albo na spotkaniu z kolegami, z ktérymi masz
si¢ spotkac?

Radzg¢ postuchaé Chrystusa. Nikt nie wynalazt i nie wynajdzie lepszej recepty na zycie
i na szczgseie, nad tg, ktéra On oglosil, nad te, ktéra zawarta jest w Jego blogostawiesi-
stwach. Nikt jeszcze z ludzi nie zZalowal, ze t¢ recept¢ stosowal. Zatem wybér nalezy do
ciebie! Zebys tylko potem nie méwit, Ze ci nikt o tym nie powiedziat, ze przegrales zycie,
ze cie nabrali twoi tudzgcy cie przyjaciele. Nie wszystko jeszcze przegrane. Twoje Zycie
ziemskie jeszcze trwa. A wigc pomysl, nie przespij tej chwili. Jeszcze raz ci powtarzam:
wybdr nalezy do ciebie!!!

bp Ignacy Dec

5. NIEDZIELA ZWYKLA — 6 11 2005
By¢ $wiatlem $wiata

1. Uczniowie Jezusa swiatlem

Wy jestescie $wiatlem $wiata. Tymi stowami zwrécil si¢ Jezus do swoich uczniéw,
a dziS kieruje je do nas. Z jakiego powodu uczniowie Jezusa mogg by¢ §wiattem? Na pew-
no nie dzigki sobie, ale dlatego, ze korzystaja ze $wiatta Chrystusa. Od nas pochodzg tylko
ciemnosci. Wytacznie Jezus jest §wiatlem. Ustanowienie nas §wiattem odbylo si¢ na chrzcie
$w. Kosciot ukazat je poprzez odpowiedni ryt przed rozestaniem: ,,Przyjmijcie Swiatto
Chrystusa”. W chrzcie zapalamy naszg matg lampke od Jego wielkiego $wiatta. Sw. Pawetl
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moze teraz powiedzie¢: ,,Niegdy$ bowiem byliscie ciemnoscia, lecz teraz jestescie swia-
tlogcig w Panu”. W Panu — nie w nas samych.

W starozytnym Rzymie, w §wigtyni Westy plonelo bez przerwy s$wiatlo, ktére miato
by¢ boskiego pochodzenia. Byla tam zatrudniona grupa kaplanek, ktérych zadaniem bylo
strzec nieustannie owego $wiatla. W sercu kazdego chrzescijanina, jak w $wigtyni, plonie
$wiatlo, kt6rym jest sam Chrystus. Naszym zadaniem jest pilnie strzec tego $wiatla, nie
wylacznie na wlasny uzytek, ale na pokrzepienie naszego otoczenia. Uczniowie o$wieceni
Jego slowem mogg i powinni odbija¢ to §wiatto dla innych, podobnie jak ksiezyc odbija
$wiatlo storica po jego zachodzie. Trzeba wigc pozwolié rozblysnaé §wiattu Chrystusa z wne-
trza Jego Swiatyni. Zmniejszy¢ matowos¢ naszej zepsutej i egoistycznej natury, aby mégt
On poprzez nas objawia¢ si¢ innym i przekazywa¢ im §wiatto.

By by¢ swiatlem $wiata, trzeba stawad si¢ nowym czlowiekiem. Nic dziwnego, ze $w.
Pawet w Liscie do Rzymian wota: ,,Odrzuémy wigc uczynki ciemnosci, a przyobleczmy
si¢ w zbroj¢ $wiatla!” (Rz 13,12).

Ciemnos¢ i §wiatto: wymowne przeciwieristwo znane wszystkim kulturom i religiom.
Swiatto symbolizuje zycie, dobro, doskonalos$¢, szczgscie, niesmiertelnosé. Ciemnosci przy-
wolujg chiéd, to, co negatywne, zlo, Igk, $mieré. Apostol Narodéw przypomina wiernym
Rzymu, ze chrzescijanin nie ma juz do czynienia z przeszloscig ,,zaciemniong” nieczysto-
4cig, niesprawiedliwos$cia, ztosliwoscia, chciwoscig, zloscia, zazdroscia, wspélzawodnic-
twem, oszustwem, niegodziwoscig.

2. ,,0drzuémy wigc uczynki ciemnosci”. ..

Jakie sg te ,,uczynki ciemnosci”? Wedlug $w. Pawla sg to: hulanki i pijatyki, rozpusta
i wyuzdanie, ki6tnie i zazdrosci, ale réwniez zapomnienie o Bogu, zdrada, kradziez, za-
béjstwo, pycha, gniew, brak poszanowania drugich; i jeszcze: materializm, konsumizm,
hedonizm, préznosé. Uczynkiem ciemnosci moze byé réwniez $ledzenie niegodziwych
programéw telewizyjnych czy poszukiwanie takich tresci w Internecie, czytanie pewnych
czasopism czy oglagdanie filméw, lub tez noszenie nieskromnych ubrari.

W momencie chrztu, ustami naszych chrzestnych, kiedy trzykrotnie wyrzekli§my si¢
szatana i jego pokus, wyrazilismy wole umierania z Chrystusem dla grzechu. Dzisiaj nie
méwi si¢ chetnie o szatanie. Woli sig raczej o nim zapomnie¢ i powiedzie¢, ze nie istnieje,
a przeciez on istnieje i nadal podburza do wojen, rzezi, r6znego rodzaju przemocy. ,,Od-
rzucenie” — to czyn, ktéry wymaga pewnej zdecydowanej decyzji i kosztuje; to akt, ktory
wymaga konsekwencji, odwagi, ale jest to konieczne, jesli chcemy 2y¢ w swietle.

3. ,....A przyobleczmy si¢ w zbroje §wiatla!”

Nie wystarczy wiec wyprzeé sie, ,,zrezygnowacé” ze zla, trzeba ,,przyoblec si¢ w zbroj¢
$wiatla” czy tez, jak wyjasnia dalej §w. Pawet, ,,przyoblec si¢ w Pana Jezusa Chrystusa”,
sprawiajac, aby to On zy} w nas. Takze Piotr Apostot zaprasza, aby ,,uzbroi€ si¢” ta sama
mysla Jezusa (por. 1 P 4,1).

Poniewaz wiemy, Ze nie jest to latwe, aby Jezus zyt w nas, ,,przyoblec si¢” ~ oznacza
odzwierciedli¢ w nas Jego uczucia, Jego sposéb myslenia, dzialania. Oznacza takze ko-
chaé tak, jak On kochal. Milos¢ ta zas jest wymagajgca; domaga si¢ stalej walki z ego-
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izmem, ktdry jest w nas. Nie ma jednak innej drogi, aby dotrze¢ do swiatla, jak wyraZnie
przypomina List Sw. Jana: ,,Kto miluje swego brata, ten trwa w §wiatlosci i nie moze si¢
potknaé. Kto za$ swojego brata nienawidzi, Zyje w ciemnosci i nie wie, dokad idzie, ponie-
waz ciemnosci dotknely Slepota jego oczy” (1 J 2,10-11).

4, ,,Odrzuémy wiec uczynki ciemnosci, a przyobleczmy si¢ w zbroje¢ §wiatla!”

Te slowa Pisma §w. sg zaproszeniem do nawrdcenia, do ciaglego przechodzenia ze
§wiata ciemnosci do $§wiatta. Powtérzmy wigc nasze ,,nie” wobec szatana i wszystkich
jego pokus. Powtérzmy nasze ,tak” Bogu, tak jak to wypowiedzieliSmy w dniu naszego
chrztu. Nie musimy dokonywaé wielkich rzeczy. Wystarczy, ze kazda z tych, ktérg juz
wykonujemy, bedzie podpowiadana i ozywiana prawdziwg mitoscia.

W ten sposéb bedziemy mieli udzial w promieniowaniu wokét nas ,kulturg swiatta”,
tym, co pozytywne, kulturg Blogoslawienstw. Juz tu na ziemi bedziemy budowali Raj,
ktéry na wiecznos¢ osiagniemy w Niebie. Tak, poniewaz Raj jest rzeczywistoscig. Obiecat
nam to Jezus. Raj jest jak dom, ktéry buduje si¢ tutaj, aby potem tam w nim zamieszkaé.
Raj bedzie Jego darem, bedzie pelng radoscia, harmonia, pigknem, taficem, szczgsciem
bez korica, poniewaz Raj jest miloscig.

Trzeba stale, dzien po dniu dbac o to, by nie zgasto §wiatlo zapalone dla nas na chrzcie
$w. A jesliby zagasto, to nalezy je rozpalié¢ na nowo od wielkiego plomienia, jakim jest
Chrystus. Najlepszg ku temu okazja jest Eucharystia. Ona co tydzien odnawia w nas cud
chrztu $w. i rozpala w nas Boze $wiatlo.

ks. Tadeusz Reron

1. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 13 II 2005

Walka Mitosci o zycie cztowieka

Na wielkiej scenie §wiata rozgrywa si¢ dramat: walka o czlowieka. Zwrdcit na to uwa-
ge Ojciec Swigty Jan Pawet II, stwierdzajac, ze dzis jestesmy swiadkami walki o cztowieka.
Rzeczywiscie, o czlowieka walczg dzis partie, reklamy, sekty. .. Po co toczy si¢ walke o czlo-
wieka? Czy walka o czlowieka jest wysitkiem na rzecz czlowieka — dla czlowieka? Czy nie
po to, aby go pozyskac i wykorzysta¢ jako wyborce, konsumenta, dostarczyciela zysku? Dzi$
jestesmy tez Swiadkami walki z cztowiekiem. Szczytem tej walki sg trwajace wojny.

Walke o cztowieka podjat Bég! Kiedy czlowiek zostawiony sam sobie dla préby wol-
nosci, wybral zlo, od strony Boga zaczeta si¢ rekonstrukcja Jego pierwotnego, odwieczne-
go planu zbawienia. B6g nie zapomnial o cztowieku. Bég jest Bogiem wiernym. Jezus
Chrystus, Bozy Syn, jest Swiadkiem tej wierno$é Boga wobec czlowieka. I to wiasnie ON
podejmie ostateczng walke o czlowieka i dla cztowieka — o jego wieczne szczgscie.

Dzisiejsze nasze spotkanie z Panem Jezusem na pustyni potwierdza bardzo dobitnie,
jak bardzo jest On wierny Ojcu i cztowiekowi. Po czterdziestodniowym po$cie na pustyni
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z calq mocg uderza w Jezusa szatan, ktéry réwniez walczy o czlowieka. Szatan wie, ze
zwycigstwo odniesione nad Jezusem da mu peing wladz¢ nad czlowiekiem. Atakuje w naj-
bardziej ostabione przez Adama sfery: w pozadliwo$¢ oczu, pozadliwosé ciata i pyche.
Chrystus zdecydowanie si¢ sprzeciwia, ukazujgc przewrotnosé kusiciela. Trzykrotne ,,nie”
powiedziane szatanowi, to trzykrotne ,tak” powiedziane Ojcu! Trzykrotne ,,nie” powie-
dziane szatanowi, to trzykrotne ,,tak” powiedziane czlowiekowi. W tej prébie kuszenia,
bitwie o cztowieka, Jezus zwyci¢za. Nie zawi6dt Ojca i nie zawi6dt czlowieka! ,,IdZ precz
szatanie! Jest bowiem napisane: «Pana, Boga swego, czci¢ bedziesz i Jemu samemu stuzy¢
bedziesz». Wtedy opuscil go diabel” — oto final rozegranej na pustyni walki o czlowieka.

Potréjnie ,tak” Ojcu i cztowiekowi wypowie Jezus jeszcze raz, tuz przed pojmaniem,
podczas modlitwy w ogrodzie Getsemani: ,,Ojcze mdj, jesli to mozliwe, niech mnie omi-
nie ten kielich. Wszakze nie jak Ja cheg, ale jak Ty”.

Szatan nie zrezygnowat. Wprawdzie nie ma szans na zwycigstwo, ale z walki nie rezy-
gnuje. Zdobywa Judasza, wchodzi w zamysly i serca ludzi, ktérzy knujg spisek, postugu-
jac si¢ pozorami dobra. I wreszcie dochodzi do tragedii Golgoty. Zewngtrzne fakty po-
twierdzalyby triumf szatana nad Jezusem, dominacj¢ nienawisci i zta. Prawda jest jednak
inna. To Chrystus ponownie zwycigza. Zwycieza Jego MIEOSC do Ojca i do cztowieka.
I to jaka Milos¢? Tak wielka, ze bardziej jej wyrazi¢ nie mozna. Tak kochajac, Jezus oddat
zycie na krzyzu dla ratowania czlowieka na wieki, dla Zycia wiecznego, dla jego zbawie-
nia. Bardzo lapidarnie wyrazil t¢ prawde Roman Kotakowski: ,,W $mierci jest Milos¢,
w Milosci jest Zycie”.

Mito$¢ nie umarla!!! Mitosé zmartwychwstata!!! Chrystus Zmartwychwstaly jest zwy-
cigzcg $mierci, piekla i szatana. To jest nasza wiara, ktérg wyznajemy.

Tak Bég powalczyl o cztowiekai dla cztowieka. Uczynil dla nas wszystko, abySmy nie
zgingli na wieki. Wieki Post jest czasem u§wiadomienia sobie, ze warto razem z Chrystu-
sem powalczyé o wlasne zbawienie, powalczy€ tez o zbawienie swoich bliskich. Jest to
czas, kiedy mozemy bardziej zdecydowanie méwic ,,nie” Zty, a ,tak” MIEOSCI. To jest
wlasciwy kierunek dzialania ucznia Chrystusa, ukazany nam dzis na pustyni przez Jezusa.

ks. Marian Biskup

2. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 20 II 2005

«Jego stuchajcie”

Znajdujemy si¢ dzi$ na drugiej stacji przygotowania paschalnego. Na pierwszej stacji,
w ubieglg niedziele przypomnial nam Ko$cidl istnienie szatana i kuszenie przez niego na
pustyni Jezusa. Szatan wiedzial, z kim podejmuje walkg. Wiedzial, ze Jezus jest Synem
Bozym i przeszed! na §wiat, aby odkupi¢ cztowieka. Jezus tez wiedzial, dlaczego i po co
Ojciec postat go na ziemig. Dlatego nie zawi6dt ani Ojca, ani czlowieka.

Dzi$ spotykamy Jezusa na Gérze Tabor — Gérze Przemienienia. Z pewnoscig intrygo-
walo uczniéw Jezusa pytanie: Kim On jest? Czy rzeczywiscie jest obiecanym Mesjaszem?



228 POMOCE DUSZPASTERSKIE

W przekaz prawdy o Jezusie wlacza sie sam Bog! Zaden z Ewangelistéw nie opuscit w swo-
jej Ewangelii opisu cudownego wydarzenia jakie nad Jordanem. Po chrzcie udzielonym
Jezusowi przez Jana Chrzciciela Duch Swiety w postaci golebicy i gtos Ojca uwierzytelni-
ty misj¢ Jezusa. ,,A oto otworzyty Mu si¢ niebiosa i ujrzat Ducha Bozego zstgpujacego jak
gotebice i przychodzacego do Niego. A glos z nieba méwi: «Ten jest méj Syn umitowa-
ny, w ktérym mam upodobanie»” (Mt 3,16-17). Byla to pierwsza teofania — sam B6g
objawia, kim jest Jezus. Informacje te otrzymatl ostatni prorok Starego Przymierza, Jan
Chrzciciel.

Swiadkami cudownego wydarzenia na Gérze Tabor s trzej uczniowie. ,,Jezus wziat z sobg
Piotra, Jakuba i brata jego Jana i zaprowadzit ich na gér¢ wysoka osobno”. Na Gérze Tabor
dane im jest uczestniczy¢ w misterium Bdstwa Chrystusa. ,,Tam przemienil si¢c wobec nich:
Twarz Jego zajasniala jak storice, odzienie zas stato si¢ biate jak $wiatto”. Jednakze to jeszcze
nie jest petne objawienie tozsamosci Jezusa. Tak jak nad Jordanem, tak i na Gérze Tabor
prawde o Jezusie odstania Bég. ,,Oto obtok $wietlany ostonit ich, a z obloku odezwat si¢
glos: ,.To jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie”. W tej teo-
fanii B6g odstania przed uczniami Jezusa i przed kazdym cztowiekiem tajemnicg Stowa,
ktére — choc stato si¢ Ciatem — nie przestato by¢ u Boga i nie przestato by¢ Bogiem (J 1,1.14).

To, co stalo si¢ na Gérze Tabor, byto darem Jezusa dla obecnych przy Nim uczniéw. Co
dzieje si¢ z Piotrem, Jakubem i Janem? Ujrzawszy blask chwaly Jezusa, ,,Piotr rzekl do
Jezusa: «Panie dobrze, Ze tu jestesmy»”. Pewnie podobne odczucia mieli jego przyjaciele.
Dostapili daru wizji uszczgsliwiajacej, wpadli w zachwyt tak wielki, Ze nie mieli ochoty
wracaé na d6l, do oczekujacych ich tam wspéttowarzyszy. Ale gtos Boga zmienit nastroje.
»Uczniowie styszac to, upadli na twarz i bardzo si¢ zlgkli”. Potrzeba bylo pociechy ze
strony Jezusa, aby ochloneli: ,,Wstaricie, nie lgkajcie si¢”.

»A gdy schodzili z géry, Jezus przykazal im méwiac: «Nie opowiadajcie nikomu o tym
widzeniu, az Syn Cztowieczy zmartwychwstanie»”. Jezus wiedzial, ze opowiadanie o wi-
dzeniu na Gérze Tabor mogloby wzbudza¢ usmieszki u stuchaczy i odbierane bytoby jako
wymyst sympatykéw Nauczyciela z Nazaretu. Pedagogia Chrystusa byta dalekowzroczna.
Wilasnie idzie On do Jerozolimy, gdzie czeka Go me¢ka i Smier¢. To wtasnie Piotr, Jakub
i Jan zostali najblizej Jezusa, kiedy On cierpial w Ogrodzie Oliwnym. Wéwczas nie mieli
sily czuwaé razem z Jezusem. Nie przeczuwali Jego meczefiskiej $mierci, ktéra mogta im
przystonié obraz z Géry Przemienia. Czy to ten sam Jezus: z Géry Tabor i Géry Kalwarii?
Nie ma watpliwosci, ze przez przemienienie na Gérze Tabor Jezus informowal swych
uczniéw, takze i nas, kim jest podejmujacy tak okrutne cierpienie, kim jest pozwalajacy si¢
przybié do krzyza, kim jest Odkupiciel cztowieka. Wydarzenie Przemienia Jezusa na G-
rze Tabor Piotr, Jakub i Jan odkryli na nowo i w petni zrozumieli, gdy Jezus trzeciego dnia
po swojej $mierci zmartwychwstal z grobu. Spotkania ze Zmartwychwstatym Panem ugrun-
towaty ich wiarg, ze Jezus Chrystus jest Synem Boga Najwyzszego, jest zapowiedzianym
przez prorokéw Zbawicielem cztowieka. Teraz juz mogli bez wahania dawa¢ §wiadectwo
o wszystkim, co widzieli i styszeli. I §wiadczyli o Jezusie Zmartwychwstatym, az do od-
dania za Niego i prawdg¢ o Nim swojego zycia.

Moze warto z Tajemnicy Przemienia podja¢ stowo Ojca jako wskazanie dla nas, a na-
wet obowigzujgca norme: ,,Jego stuchajcie!”. Na nauce Syna umitowanego Bég ktadzie
pieczgé wlasnej powagi, wlasnego autorytetu. Przemyslmy to w tym czasie szczegSlnym,
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jakim jest Wielki Post, w czasie naszej duchowej przemiany. Przemyslmy to, kiedy jeste-
$my $wiadkami Przemienienia Chrystusa, przeistoczenia chleba w Jego Cialo, wina w Je-
go Krew. Wielka jest tajemnica naszej wiary!
Gora Przemienia, G6ra Golgota, kazdy Oltarz uczy: Zaufaj Panu!!! Nawet gdy ciem-
no, wierz w §wiatto. Nawet umierajac, licz na Zycie. Uwierz mifosci!
ks. Marian Biskup

3. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 27 II 2005

Bég jest nieskoriczong miloscia

1. Bardzo czgsto dotykajg nas réznego rodzaju negatywne doswiadczenia zyciowe. Po-
dobnie bylo z Izraelitami wyprowadzonymi z Egiptu. W czasie Wyjscia przebywali na pu-
styni, gdzie brakowalo im podstawowych §rodkéw, nawet wody do picia. Ich problem zostat
rozwigzany, wtedy gdy poprzez Mojzesza zwrd6cili si¢ o pomoc do Boga (Wj 17,3-7). Do
wspomnianego wydarzenia z dziejéw narodu wybranego nawiazuje Psalm 95 (94). Psalm
przypomina tamte wydarzenia na pustyni i przestrzega przed postawg ,,zatwardzialego ser-
ca”, Zacheca jednoczesnie do postawy uwielbienia i wdzigcznosci Bogu za wszystkie otrzy-
mywane dary.

Kolejny tekst czytany dzisiaj podczas Liturgii stowa (Rz 5,1-2. 5-8) takze pobudza do
szukania bliskiej acznosci z Bogiem. Swiety Pawel zachgca do zachowywania pokoju
z Bogiem. Przy czym ,,pokéj” znacznie czgsciej oznaczal nacechowany zgoda zwiazek
miedzy dwiema osobami niz spokéj ducha. Swiety Pawel stwierdza tutaj, ze wierzacy
powinien opowiedzie¢ si¢ za Bogiem. Jest tutaj takze mowa o trwaniu wierzacych w ,,na-
dziei chwaty Bozej” (Rz 5,2). By¢é moze dotyczy ona przywréeenia utraconej ,,chwaty”
Adama (Rz 3,23). Ponadto sformulowanie to nawigzuje prawdopodobnie do proroctw ze
Starego Testamentu, zgodnie z ktérymi Bég zostaje otoczony chwalg posréd swojego ludu.
Oproécz tego ten trudny do rozmys€lania fragment Listu do Rzymian wigze nadziej¢ z milo-
$cia i Duchem Swigtym (Rz 5,5). Warto przy tym wiedzie¢, ze Zydzi uwazali Ducha Swie-
tego za Ducha, kt6ry pobudzat prorokéw, by stuchali i przemawiali w imi¢ Boga. W wielu
tradycjach zydowskich Duch Swiety dostepny byt jedynie dla tych, ktérzy okazali si¢ naj-
bardziej godni - tutaj jest On udzielany jako dar. W interesujacym nas kontekscie swigte-
mu Pawlowi chodzi o to, ze Duch Swiety wskazuje na mitosé Chrystusa okazang ludziom
przez przyjecie krzyza (Rz 5,6-8), otwiera wigc uszy chrzescijan, by ustyszeli o Bozej
mitosci do nich w kazdej, nawet najbardziej trudnej i beznadziejnej sytuacji zyciowej. To
udokumentowanie przez $wigtego Pawla milosci Bozej, zrealizowanej w $mierci krzyzo-
wej Chrystusa, jest bardzo wazne jeszcze z jednego powodu. Otéz wyksztalceni grec-
ko-rzymscy czytelnicy byli $wiadomi, ze w tradycji greckiej przyklady ,.cztowieka spra-
wiedliwego” byty bardzo rzadkie. Grecy uwazali oddanie zycia za kogos innego za dowdd
heroizmu, zas ofiary takie nie byly powszechne. Natomiast u Zydéw takiej postawy nie
uwazano za godng szczegélnej pochwaly.
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Réwniez fragment Ewangelii (J 4,5-42) kapitalnie obrazuje milo§é Boga do ludzi. Oto
styszymy, ze kobieta samarytaniska przyszla do studni sama, nie za§ w towarzystwie in-
nych kobiet. Przypuszczalnie bylo tak dlatego, ze inne mieszkanki Sychar nie lubity jej
z powodu jej niemoralnego postgpowania (J 4,18). Tymczasem Chrystus dlugo z nig roz-
mawial, a przeciez nauczyciele zydowscy ostrzegali przed prowadzeniem zbyt dlugich
rozmdw z kobietami. Szczegélnie zas zalecali unikaé Samarytanek, ktére — jak twierdzili —
byly nieczyste od chwili urodzenia. Tymczasem Chrystus rozmawial wiasnie z Samary-
tanka. Inne starozytne relacje wskazujg na to, ze juz samo poproszenie kobiety o wodg
bylto czyms bardzo niewlasciwym — szczeg6lnie jesli przyszta sama. Chrystus tamie tutaj
wszystkie reguly zydowskiej moralnosci, gdyz jest nieskoriczona miloscia.

2. Mitos¢ Boga do ludzi polega na samodarowaniu si¢ kochajacego Boga ludziom.
Bog ,,pierwszy nas umitowal” i powotal nas, i uzdalnia do takiego mitowania, jakim On
miluje i takiego, jaki ta mito$¢ znalazla swéj doskonaly wyraz w milosci Jezusa Chry-
stusa. To powolanie do milogci wystepuje juz w Starym Testamencie: ,,Bedziesz mito-
wat Pana Boga swego z calego serca swego, z calej duszy swojej, ze wszystkich sit swo-
ich, a bliZniego swego jak siebie samego”. To wezwanie kontynuuje Nowy Testament
wedlug wzoru, ktdéry podaje Jezus Chrystus. Jego nauka w tym wzgledzie, skierowana
do nas, jest nastgpujaca: ,,Milujcie waszych nieprzyjaciét i médlcie sig¢ za tych, ktérzy
was przesladuja; tak be¢dziecie synami Ojca waszego, ktéry jest w niebie; poniewaz
On sprawia, ze storice Jego wschodzi nad zlymi i nad dobrymi, i On zsyla deszcz na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych. BadZcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest
Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,44-45.48). Jezus Chrystus o swojej mitosci méwi w po-
dobny sposéb: ,, To jest moje przykazanie, abys$cie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja
was umitowalem. Nikt nie ma wi¢kszej milosci od tej, gdy ktos$ zycie swoje oddaje za
przyjaciét swoich” (J 1512-13).

ks. Zdzistaw Lec

4, NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 6 III 2005

Kim jest dla mnie Jezus Chrystus?

1. Siegajac do Starego Testamentu, byé moze nieraz zadajemy sobie pytanie, czy wni-
kanie w tamtejsza tematyke jest tylko zapoznawaniem si¢ z tamtejszg historig Swigta, czy
tez ma dla nas jakis giebszy sens? W odpowiedzi na to pytanie moze nam poméc konstytu-
cja soborowa o Bozym Objawieniu (nr 15-16): ,Ekonomia zbawienia w Starym Testa-
mencie na to byla przede wszystkim nastawiona, by przygotowa¢, proroczo zapowiedzie¢
(zob. Ek 24,44;)5,39; 1P 1, 10) i rozmaitymi obrazami typicznymi oznaczy¢ (zob. 1 Kor
10, 11) nadejscie Chrystusa Odkupiciela wszystkich oraz Krélestwa mesjaiskiego. A ksig-
gi Starego Testamentu [...] udostgpniaja wszystkim znajomo$¢ Bogai cztowieka oraz spo-
sobéw dziatania Boga sprawiedliwego i mitosiernego w stosunku do ludzi [...] B6ég, sprawca
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natchnienia i autor ksigg obydwu Testamentéw, madrze postanowil, by Nowy Testament
byt ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalazl wyjasnienie”.

Zgodnie z powyzszg odpowiedzia opis powotania Dawida i namaszczenie go na kréla
izraelskiego nie jest wylacznie tylko odosobnionym wydarzeniem historycznym w historii
Izraela, ale ponadto ma glgbszy sens dla catej historii zbawienia. Bowiem Bég przyrzekt
Dawidowi, Ze z jego pokolenia narodzi si¢ Mesjasz. Ponadto Dawid stat si¢ typem Chry-
stusa, gdyz za jego czas6w nardd zydowski przezywat okres swojej niezwyklej swietnosci.
Krél Dawid stal sig¢ dobrym pasterzem powierzonego sobie ludu. Starat si¢ by¢ wierny
Bogu. Stad nic w tym dziwnego, ze w przyszlosci Mesjasz bedzie nazywany ,,synem Da-
wida” (zob. Lk 18,37).

Réwniez Psalm 23 z dzisiejszej Liturgii stowa sugeruje, ze BSg jest dobrym Pasterzem
i Gospodarzem. Na calym starozytnym Wschodzie uwazano kréla za pasterza swego naro-
du, co Stary Testament stosuje takze do Boga (zob. Ps 79; Ps 95; Ps 100; 1z 40,11). Dobro¢
i opieka pasterska Boga nad ludZmi zostata w Psalmie 23 przedstawiona symbolicznie jako
uczta wydana przez Boga dla sprawiedliwych.

Przechodzimy teraz do Nowego Testamentu. Wedtug stéw konstytucji o Bozym Obja-
wieniu, cytowanej powyzZej, mozemy powiedzie¢, ze ,,Nowy Testament jest ukryty w Sta-
rym, a Stary w Nowym znajduje wyjasnienie”. Przechodzac tedy do Listu sw. Pawla do
Efezjan (5, 8-14) nalezy dopowiedzie¢, ze w tekstach zydowskich ,.$wiatlo$¢” i ,,ciem-
nos¢” byly uzywane do przedstawiania zachodzacego zréznicowania migdzy dobrem i ztem.
Swv;ty Pawel nawigzuje do tej symboliki. Tutaj $wiety Pawet dazy jeszcze bardzo konse-
kwentnie do wyraZnego oddzielenia chrzescijafistwa od religii uwazanych za pogaiiskie.

Motyw $wiatla i ciemnosci wystepuje takze we fragmencie Ewangelii wedtug swiete-
go Jana (9, 1-41), przedstawiajgcym wydarzenie zwigzane z uzdrowieniem przez Jezusa
cztowieka niewidomego od urodzenia. Wydarzenie to stanowi okazje do przedstawienia
sytuacji cztowieka w konfrontacji z Chrystusem, ktéry jest §wiatlo$cia. Najpierw Jezus
prostuje bledny poglad, twierdzac, ze §lepota wspomnianego czlowieka nie wynikata z grze-
chu. Nastg¢pnie go uzdrawia. Jezus jawi si¢ wobec tego uzdrowionego jako §wiattos¢ Swia-
ta. Niestety, ten czyn Jezusa, przywddcom Izraela nie otworzyt oczu na swiatlosé, jaka jest
Chrystus. Kapitalnie w catym tym wydarzeniu zachowat si¢ uzdrowiony. Nie dat si¢ za-
straszy¢, u przestuchujacych budzit watpliwosci, potwierdzajac, Ze Jezus dokonat znaku,
$wiadczacego o Jego poslannictwie od Boga. Niestety uczeni w Pismie i faryzeusze nie
skorzystali z tych stusznych uwag.

2. (Jezus) jest najglebszq trescig rzeczywistosci, nadajqca jedyny sens Zyciu. Jest wszech-
stronnym i jedynym Bogiem, Miloscig, Opatrznosciq i jedynym niezawodnym Oparciem.
Jest Osobg — Czlowiekiem, ktdry w kazdej chwili moZe sig zjawic posréd nas, moze do mnie
przemowic... Ufam Mu, chcee isé drogq, ktdrq mi wyznaczyl, a rownoczesnie bojg sig, Ze nie
podolam i ze kiedy nadejdzie — jak obiecal — mote mnie zastac z pustymi rekoma (Kim jest
dla mnie Chrystus, s. 348 i n.).

ks. Zdzistaw Lec
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5. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 13 III 2005

»Oczekuje wskrzeszenia umartych”

Juz bardzo blisko do §wiat wielkanocnych. W tekstach liturgicznych odnajdujemy tak-
ze te akcenty, kt6érych punktem szczytowym jest zwycigstwo zycia nad §miercia, taski nad
grzechem oraz to, co najwazniejsze — zmartwychwstanie Chrystusa. W tekstach tych pod-
kregla sig réwnoczes$nie, ze chrzescijanie zostali powolani do udziatu w tajemnicy paschal-
nej Chrystusa. To, co stalo si¢ udzialem Chrystusa, ma si¢ staé takze udziatem chrzescijan.
Wymaga to jednak zajecia odpowiedniej postawy moralnej.

1. Prorok Ezechiel, z naszego dzisiejszego pierwszego czytania, dzialal w czasie nie-
woli babiloriskiej. Przebywanie w dalekim Babilonie, z dala od §wiatyni i swojej wlasnej
ojczyzny, byto czyms wiecej niz tylko wygnaniem. Mogto to by¢ niejako ,,§miercig”, a zie-
mia babiloriska bylaby w tym rozumieniu ,,grobem” dla narodu wybranego. Ezechiel po-
stugujac sie wlasnie taka symbolikg zapowiada wyjscie z niewoli babiloriskiej. Pisze: ,, Tak
mowi Pan Bdg: «Oto otwieram wasze groby i wydobywam was z grobéw, ludu mgj, i wio-
de was do kraju Izraela, i poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze i z grobéw
was wydobegde, ludu méj»” (Ez 37,12-13). Ten tekst méwi takze i o tym, zZe inicjatywa
wyzwolenia i ozywienia ludzi pochodzi od Boga.

2. Tres¢ psalmu responsoryjnego (Ps 130) to piesii pielgrzymow o charakterze pokut-
nym i motywach lamentacji. Jest to takze przechodzenie od $mierci, jaka niesie grzech, do
Zycia, jakie daje taska Boza. W tym szczegélnym okresie, jakim jest Wielki Post, przygo-
towujac sie do §wigt wielkanocnych, wolajmy do Boga o przebaczenie i uwolnienie od
popelnionych przez nas grzechéw. Psalm ten uswiadamia nam, ze Boze przebaczenie jest
wolnym darem Jego laski, udzielanym tym, ktérzy wobec Boga okazujg l¢k i uleglosc¢.
W ten sposéb przebaczajac, B6g pomnaza grono ,,bojacych si¢” Go. Do tego grona nalezy
Psalmista. Do tego grona mozemy i my naleze¢. Psalmista w szczeg6lowy i przejmujacy
sposGb poucza nas, co nalezy czynié i w jakiej postawie oczekiwac¢ Bozej taski.

3. Ponadto fragment Listu do Rzymian 8,8-11 zache¢ca bardzo, aby dazy¢ do uzyskania
Bozej laski i pielegnowaé ja w sobie. Styszymy tutaj pelne wspaniatych obietnic slowa:
»L...] jezeli mieszka w was Duch Tego, ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co
wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych, przywréci do zycia wasze $miertelne ciala moca
mieszkajacego w was swego Ducha” (Rz §, 11).

4, Celem tekstu dzisiejszej ewangelii J 11, 1-45 jest pobudzi¢ do wiary w Boga i wzmoc-
nié ja u wierzacych, gdy staja wobec probleméw zwigzanych z umieraniem. Tutaj, w tym
konkretnym przypadku, B6g w Jezusie Chrystusie wskrzesza z martwych Lazarza. Zwr6¢my
najpierw uwage, ze Chrystus staje najpierw bezposrednio wobec przykrej rzeczywistosci
$mierci czlowieka: smutek, lament, rozklad ciata zmarlego. Oczywiscie punktem central-
nym niniejszego opisu jest moment wskrzeszenia Lazarza. W ten sposéb, tym czynem
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Chrystus udowodnil swoje wczesniejsze stowa, ze posiada wladze nad Zyciem i $mier-
cig. Trzeba teraz przytoczy¢ te slowa w konfrontacji z czynem wskrzeszenia Lazarza,
Oto Jezus powiedzial: ,Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we mnie wierzy,
choéby i umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy we mnie, nie umrze na wieki” (J
11,252-26).

Wobec powyzszego Smier¢, dotykajaca kazdego czlowieka, nie jest jego ostatecznym
celem. Réwniez dzisiaj, a nawet teraz, ubogaceni Bozym Objawieniem mozemy powie-
dzie¢, ze Bég stworzyl cztowieka na swéj obraz i podobieristwo i przeznaczyl go nie do
$mierci, ale do szczgsliwego Zycia wiecznego, a wigc poza granicg niedoli ziemskiej. Smieré
cielesna, od ktérej czlowiek bytby wolny, gdyby nie zgrzeszyl, zostanie przezwyci¢zona
dzigki milosiernemu Zbawicielowi — Jezusowi Chrystusowi. Oczekujemy wskrzeszenia
umarlych. Chrystus domaga si¢ jednak od nas wiary, ze tak si¢ stanie.

ks. Zdzistaw Lec

WIELKI CZWARTEK - 24 III 2005

Od wdzigcznosci za Eucharysti¢ 1 kaptaristwo
do wzajemnej stuzby

1. Dzien wdzigcznosci za Eucharysti¢

Czcimy dzi§ pamiatke ustanowienia Eucharystii i sakramentu kaptafistwa. Wraz z ca-
tym Kosciotem dzigkujemy dzi§ Chrystusowi za te dwa wielkie dary przekazane Koscioto-
wi i §wiatu. Dzigkujemy takze za Jego przyklad stuzebnej milosci, jaki dal nam podczas
Ostatniej Wieczerzy, gdy umywat apostolom nogi.

Dzieri przed swoja m¢ka i $miercig Jezus spotkal si¢ ze swoimi uczniami na pozegnal-
nej Wieczerzy. Nie bylo to zwykle pozegnanie z uczniami. W czasie tej Wieczerzy stalo
si¢ cos nadzwyczajnego. Jezus dat swoim uczniom swoje Ciato na pokarm i swojg Krew
za napéj. ,,Bierzcie i jedzcie. To jest Cialo moje za was wydane” [...]. Bierzcie i pijcie. To
jest Krew Przymierza za was i za wielu wylana na odpuszczenie grzechéw” (Lk 22,19-20).
Ta ofiara wielkoczwartkowa byla antycypacja Ofiary Krzyza. Jezus kazat jg celebrowac,
powtarza¢: ,,To czyncie na moja pamiatke” (Lk 22,19b).

Przez ustanowienie Eucharystii, Chrystus dal moznosé uczestniczenia w swoim zbaw-
czym dziele ludziom wszystkich czaséw i r6znych miejsc. Eucharystia jest zywa pamiatkg
i zywym uobecnieniem meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Dzigki niej ludzie
maja dostgp do tego zbawczego dzieta.

Wtej chwili sprawowana jest Eucharystia w réznych miejscach swiata: w Rzymie przez
Papieza, w Warszawie przez ks. Prymasa, we wszystkich kosciolach naszej Ojczyzny i w wielu
kosciotach §wiata. Wszedzie jest obecny ten sam Chrystus. Wszgdzie, gdzie sprawowana jest
Eucharystia, tam si¢ uobecnia Jego zbawcze dzielo i ludzie obecni na Eucharystii ,,dotykaja”
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tego dziela. Tak dzieje si¢ juz przez 21 wiekéw. Zatem przez celebracj¢ Eucharystii dzieto

Chrystusa staje si¢ w czasie i przestrzeni dostgpne dla ludzi réZznych miejsc i czaséw.
Dzigkujemy dzi§ takze Chrystusowi za to, Ze w ten sposéb pozostal z nami, ze daje

nam dostgp do swego zbawczego dziela i umacnia nas swoim Cialem i swoja Krwia.

2. Dzien wdzigcznosci za kaplaristwo

W czasie Ostatniej Wieczerzy Chrystus ustanowil takze drugi wazny sakrament: sakra-
ment kaplaristwa. Powiedziat do Apostoiéw, uczestnikéw pierwszej Mszy sw.: ,,To czyni-
cie na moja pamiatke” (Ek 22,19b). Apostotowie otrzymali mandat sprawowania Euchary-
stii. Misza §w. zostala przez to zwigzana nieroziacznie z kaptafistwem. Bez kaptana nie ma
Eucharystii. Kaplan jest dla Eucharystii.

Dzisiejszego wieczoru dzigkujemy Chrystusowi za dar kaplaristwa. Dzigkujemy za
kaptanéw. Odnawiamy takze nasza przyjaZi z kaplanami. Pamig¢tamy, ze winni§my z nimi
dobrze wspéipracowaé i modli¢ si¢ za nich. Wiemy dobrze o tym, ze w kazdym czasie,
takze i dzisiaj atakuje si¢ kaptanéw. Obarcza sig ich przeréznymi zarzutami. Niekiedy tylko
dlatego, zeby zagluszy¢ wyrzuty wlasnego, obarczonego grzechami, sumienia. A przeciez
oni nam sprawujg Eucharystie, glosza nam stowo Boze, sprawuja nam inne sakramenty.

Badz przeto przyjacielem kaptanéw. Jesli cos ziego ustyszysz o ksigdzu, to nie ciesz
sig, to nie przekazuj dalej. Na pewno nie wiesz, czy tak akurat bylo, jak méwig, a jesli
nawet bytoby naprawde, tak jak ludzie méwia, to kleknij przed pierwszym Kaplanem,
Jezusem Chrystusem, i pro§ w ciszy pokornie, by ten atakowany, moze rzeczywiscie win-
ny kaplan, stat si¢ kaptanem na wzér Chrystusa.

Dziefi Wielkiego Czwartku przypomina nam, ze winni§my si¢ nawzajem modlié: wy
zanasi my za was. Stuzymy bowiem jednemu Bogu. Za wszystkich nas Chrystus umari na
krzyzu. Dzigkujac Chrystusowi za kaptanéw, pamigtajmy w modlitwie o kaptanach, kt6-
rzy nas chrzcili, przygotowywali do Pierwszej Komunii §w., do sakramentu bierzmowania,
ktorzy asystowali przy Slubie, ktérzy grzebali nam naszych bliskich, o wszystkich, ktérym
cokolwiek w zyciu zawdzigczamy.

3. Dzien przypomnienia najwigkszego przykazania

Trzeci wielki temat wielkoczwartkowego wieczoru, to temat milosci bliZniego. Oto
w Ewangelii dzi§ czytanej, zostalo nam przypomniane, jak to Chrystus ,,wstal od wiecze-
rzy i zlozyt szaty [...], wzial przescieradlo, nim si¢ przepasat [ ...}, nalat wody do miednicy
i zaczal umywaé uczniom nogi” (J 13,4-5). Na koniec powiedzial: ,Jezeli wigc Ja, Pan
i Nauczyciel umytem wam nogi, to i wy powinniscie sobie nawzajem umywac nogi” (J
13,14). Chrystus przez ten gest umywania nég chcial nas zachgci¢, a moze i zobowigzaé
do wzajemne;j stuzby. Pamigtaj przetc, ze masz by¢ stuga. Kimkolwiek jestes, masz stuzy¢.
Jesli jestes ojcem i me¢zem, masz by¢ stugg twojej zony i twoich dzieci. Jesli jeste$ matka
i zong, masz by¢ stuga twego meza i twoich dzieci. Jesli jestes dzieckiem, masz stuzy¢
twoim rodzicom. Jesli jestes nauczycielem, masz by¢ stuga powierzonych ci dzieci. Kim-
kolwiek jeste$ i gdziekolwiek jestes, masz tak zy¢, zeby innym bylo z tobg dobrze. Nie
chciej, zeby koto ciebie nadskakiwano, zeby ci stuzono, nie daz do tego, by twoje polece-
nia wykonywano. Bedzie ci w zyciu o wiele lepiej, jesli zechcesz stuzy¢ innym, na wz6r
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Chrystusa, ,ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby sluzyé i daé swoje zycie na
okup za wielu” (Mt 20,28).

Dzigkujmy przeto Chrystusowi za dar Eucharystii i kaplafstwa i pro§my Go, aby$my
mocni Jego Najswigtszym Chlebem, dawanym nam przez kaplanéw, mogli lepiej sobie
nawzajem stuzy¢ w codziennym zyciu.

bp Ignacy Dec

WIELKI PIATEK - 25 III 2005
Krzyz Chrystusa i nasze krzyze

1. Rocznica $mierci Chrystusa

Dzi$, w Wielki Piatek, obchodzimy jakby rocznice $mierci Chrystusa. Naszg uwage
skupiamy w szczegdlny sposéb na cierpieniu i $mierci naszego Zbawiciela. Stowo Boze
przed chwilg odczytane prowadzito nas droga Chrystusowej meki az do Jego $mierci na
krzyzu. Ta Smier¢ dokonata si¢ wiasnie na drzewie krzyza. Stad tez w centrum dzisiejszej
pasyjnej liturgii znajduje si¢ Chrystusowy krzyz. Na nim zostal wykonany wyrok §mierci,
wydany przez Zydéw na Jezusa z Nazaretu

Jaka wymowe dla §wiata ma krzyz? — pytamy szczeg6lnie o to dzis, gdy za chwile
mamy przystapi¢ do publicznej adoracji tego §wigtego znaku.

2. Z teologii krzyza

W czasach pogariskich krzyz byl narzedziem hariby i pogardy. Byl szubienica. Na krzyzu
wieszano zbrodniarzy, wielkich przestepcéw, wykolejeficéw, wichrzycieli zycia publiczne-
go. Krzyz — narz¢dzie hariby i wzgardy — zmienit swoje znaczenie z chwila, gdy zawist na
jego ramionach Syn Bozy. Stat si¢ odtad znakiem zbawienia, narz¢dziem i miejscem pojed-
nania grzesznej ludzkosci z Bogiem. Dzigki krzyzowi zostaty uchylone wyroki, jakie ludzie
wydali na siebie przez swoje grzechy. Dzigki krzyZowi grzeszni ludzie uzyskali prawo do bycia
z Bogiem w wiecznosci. Z tego tez powodu krzyz Chrystusa stat si¢ Swigtym znakiem w chrze-
$cijafistwie, przedmiotem szczeg6lnej czci i uwielbienia w rodzinie uczniéw Chrystusowych.

Krzyz Chrystusa powedrowal z pierwszymi uczniami w §wiat. Poniesli go uczniowie
wraz z prawda Ewangelii, jako istotny element Dobrej Nowiny o zbawieniu swiata.

Pierwsza teologie krzyza sformutowal $w. Pawet Apostot. On to wilasnie jest pierw-
szym wielkim teologiem krzyza. Liturgia Wielkiego Tygodnia korzysta z jego stéw, gdy
kaze nam $piewa¢: ,,Chwalq nasza jest krzyz Pana naszego Jezusa Chrystusa. W nim jest
zbawienie, zycie i zmartwychwstanie nasze. Przez niego zostaliSmy zbawieni i oswobo-
dzeni”. ,Nie daj Boze, abym mial si¢ chlubié z czego innego, jak tylko z krzyza Pana
naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu $wiat stat si¢ ukrzyzowany dla mnie, a ja dla
$wiata” — wyznawat w Liscie do Galatéw (6,14). A w Liscie do Filipian pisal: ,,Dla nas
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Chrystus stal si¢ postuszny az do smierci, a byla to $mier¢ krzyzowa” (2,8 ). W podobnym
duchu patrzyli na krzyZ Chrystusa inni apostolowie i uczniowie Pariscy.

Zbawczy krzyz Chrystusa i prawda o nim rozeszly si¢ ze wzgdrza Golgoty. Dotarly
przed tysigcem lat i do naszej Ojczyzny. Polski lud podjat adoracje¢ krzyza, podjat ja w mo-
dlitwach i $§piewie. W ciagu historii utozono wiele piesni o chwalebnym, zbawczym drze-
wie krzyza: ,,Krzyzu Chrystusa badZ?ze pochwalony, na wieczne czasy badZze pozdrowio-
ny”; . Krzyzu $wigty nade wszystko, drzewo przenajszlachetniejsze™; W krzyzu cierpienie,
w krzyzu zbawienie, w krzyzu milosci nauka”; ,,Zbawienie przyszio przez krzyz”.

Krzyze zawgdrowaly w rézne dziedziny zycia. Krzyz umieszczano przy sprawowaniu
$wietych obrzgdéw, szczegdlnie przy sprawowaniu Eucharystii. Krzyze wieszano na $cia-
nach mieszkan, stawiano przy drogach, zakladano na wiezach koscielnych, stawiano na
grobach, wieszano na szyi. Krzyz zdobit patace krélewskie, salony rycerskie, dwory szla-
checkie, chaty wiesniacze. Byl zawieszany takze w salach szkolnych i szpitalnych. Przez
cale wieki krzyz doznawat wielkiej czci, a byt wykopywany i sciagany przez wrogéw Chry-
stusa. W Polsce $ciggali krzyze zaborcy; sciggano je w czasach stalinowskich; ciggano je
w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych, gdy toczyla si¢ w naszym kraju wojna
o krzyze. JesteSmy wszyscy dzi§ powolani, aby nie$¢ czesé krzyzowi, aby broni¢ krzyza
przed wrogami. Wojna o krzyze bowiem nigdy si¢ nie skoriczy. Diabel znienawidzit krzyz,
gdyz na nim zostat pokonany. Bedzie zatem niszczyl beznadziejnie krzyz, bedzie to czynit
przez ludzi, ktérzy daja si¢ mu opanowaé. Ale walki o krzyZ nie moze wygrac. Zawsze
sporo ludzi pozostanie na adoracji krzyza.

3. Nasze zyciowe krzyze

Krzyz Chrystusa rzuca takze §wiatlo na nasze ludzkie kizyze. Nasz zyciowy krzyz zwy-
kle nazywa si¢ cierpieniem. Moze byé ono fizyczne albo duchowe. Od cierpienia nie jest
wolny zaden mieszkaniec ziemi. Krzyz stat przy czlowieku w przesziosci, stoi przy nim w te-
raZniejszosci i bedzie stat w przysziosci. Krzyz stoi w centrum catego chrzescijaristwa. Kaz-
de pokolenie chrzescijan mialo krzyze na ramionach. Mieli krzyze pierwsi chrzescijanie,
krzyze ogromnych cierpien fizycznych, gdy byli w przerézny spos6b torturowani i zabijani.
Niesli krzyze mieszkaricy Sredniowiecza. Niosg krzyze ludzie czaséw nowozytnych, ludzie
naszego stulecia, naszych dni. Przerazaja nas niekiedy informacje o rozmiarach tych krzyzy.
Niekiedy przekonujemy si¢, ze zadne zwierze nie wymysliloby takich tortur, jakie wymyslit
i stosowat czlowiek. Wsréd tych cierpigcych byli i sg nadal uczniowie Chrystusa. Niekiedy
cierpia tylko dlatego, Ze przyznaja si¢ do swego Mistrza. Cierpimy wszyscy. Od krzyza nie
da si¢ uciec. Zatem, co robié? jak zachowa¢ si¢ w cierpieniu? jak dZwigaé swéj krzyz?

Gdy krzyz przygniata, pamigtajmy, ze:

a) Nie jest on ponad nasze sily. Jest wyciosany, wymierzony na nasze mozliwosci.
Dlatego nie mozna méwi¢: ja juz nie mogg, to juz dla mnie koniec! Apostot podpowiada:
»Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4,13); ,, Teraz raduj¢ si¢ w cierpie-
niach za was i ze swej strony dopelniam braki udregk Chrystusa w moim ciele dla dobra
Jego Ciata, ktérym jest Kosciét” ( Kol 1,24).

b) Trzeba zawsze przychodzi¢ z naszym krzyzem pod krzyz Chrystusa. W krzyzu Zba-
wiciela znajduje si¢ zawsze sila do niesienia naszego krzyza. Przeciez krzyz zmierza za-
wsze ku zmartwychwstaniu.
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¢) Krzyz zycia nalezy zawsze nies¢ w pogodzie ducha, bez szemrania, bez narzekania.
d) Swéj zyciowy krzyz nalezy nies¢ w duchowej tacznosci z Maryja. Ona towarzyszy-
la Synowi w drodze na Golgote. Byla razem z Nim w chwili najwickszego cierpienia. Ona
jest takze blisko nas, zwlaszcza wtedy, gdy inni nas zostawiajg i zapominaja. My€lac dzis
o0 naszych krzyzach, skierujmy wzrok ku krzyzowi Chrystusa . Zt6zmy przed Jego krzy-
zem nasze krzyze. Skladajmy Mu hold i podzigkowanie za Jego krzyz, przez ktéry zostali-
$my odkupieni i oswobodzeni. Dzis, w Wielki Piatek, wolajmy przed Nim w postawie ado-
racji i czci: ,,Klaniamy Ci sig, Panie Jezu Chryste, i blogostawimy Tobie, ze$ przez swdj
krzyz i meke Swiat odkupit raczyt [...]. Kt6rys cierpiat za nas rany, Jezu Chryste zmiluj si¢
nad nami”.
bp Ignacy Dec

WIGILIA PASCHALNA - 26 III 2005
Noc swiatta 1 wody

1. Dlaczego $wigta, wielka noc?

Przezywamy dzisiaj Wigili¢ Paschalng, Swiete czuwanie modlitewne. Przed nami noc
Zmartwychwstania, noc, ktéra nazywamy wielka. Sa takie dwie szczegdlne noce w ciggu
roku: noc Bozego Narodzenia i noc Zmartwychwstania. W pierwsza wspominamy naro-
dzenie Zbawiciela. Przezywamy ja w oprawie pigknej tradycji: w klimacie koled, szopki,
choinek ir6znych zwyczajéw §wiatecznych. W naszej szerokosci geograficznej jest to
bardzo dluga noc, noc czgsto mroZna i $niezna, noc roz§wietlona blaskiem Pasterki. W te
$wigteczng noc spiewamy o tamtej blogostawionej nocy Narodzenia: ,,Cicha noc, Swigta
noc, pokdj niesie ludziom wszem”... ,,Wsréd nocnej ciszy glos si¢ rozchodzi, wstaricie,
pasterze, Bog si¢ wam rodzi”.

Druga $wigta noc — to noc Zmartwychwstania — noc wielka (Wietkanoc), wielka, nie
w sensie dlugosci, ale w znaczeniu waznosci. W te wlasnie noc wystawiamy zwycigstwo
Chrystusa nad §mierciag. Wracamy do tej nocy, w ktérej Chrystus jako zwycigzca Smiercl,
piekla i szatana wyszedt! z grobu. O tej wielkiej nocy, nocy zmartwychwstania, dzi§ wia-
$nie $piewamy: ,Jest to zatem ta noc, jedyna, ktéra byla godna pozna¢ czas i godzing
zmartwychwstania Chrystusa [...]; tej wlasnie nocy Chrystus, skruszywszy wigzy Smierci,
jako zwyciezca wyszedl z otchtani” (Oredzie paschalne).

Te dwie zbawcze noce sg peine blasku, pelne swiatla, ktérym jest Jezus Chrystus. Li-
turgia Wigilii Paschalnej, oglaszajac nam juz zmartwychwstanie Parskie, skupia nasza
uwage na dwéch waznych zywiolach, ktérymi Bég postugiwat si¢ i nadal postuguje w zba-
wianiu $wiata i ktére majg zwigzek ze zmartwychwstaniem Chrystusa. Pierwszy zywiot to
ogier.
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2. Noc $wiatta

Ogien jawil si¢ czasem w Starym Testamencie jako znak Bozej obecnosci. Mojzesz na
Pustyni Synajskiej rozmawial z Bogiem, ukrywajgcym si¢ w krzaku ognistym. Nar6d wy-
brany zmierzajacy z ziemi wygnania do nowej Ojczyzny, do Ziemi Obiecanej, byt prowa-
dzony przez samego Boga, obecnego w ognistym stupie obloku. Jezus Chrystus wyraZnie
nazwal si¢ §wiatloscia swiata (por. J 8,12). Dlatego dzis w liturgii po§wigcamy ogien i za-
palamy od niego paschal, wielkanocng §wiece, ktéra symbolizuje Chrystusa Zmartwych-
wstalego jako Swiattosé §wiata.

Swiatto, ogier, petni w naszym zyciu dwie podstawowe funkcje. Ogiefi ogrzewa i o§wie-
ca. Bez ognia, dajacego ciepto i $wiatto, nie byloby mozliwe zycie w przyrodzie. Boimy
si¢ w zyciu zimna i ciemnosci, nie tylko w sferze zycia biologicznego, fizycznego, ale
takze, a moze jeszcze bardziej — w sferze zycia duchowego. Jakze czgsto dokucza nam
zimno i ciemno$¢ w zyciu spolecznym, rodzinnym. Majg one na imi¢: brak mitosci, znie-
czulica, oboje¢tnosé, bezsens zycia, klamstwo, zycie w ciemnosciach grzechu. I wiasnie
Zmartwychwstaly Chrystus przynosi nam duchowe ciepto i duchowe §wiatlo. Ogrzewa
i o§wieca sobg drogi naszego zycia. Dlatego tak czesto powtarzamy w liturgii stowa Psal-
mu 27: ,,Pan §wiatlem moim i zbawieniem moim”. Dlatego w Liturgii Godzin w modli-
twie na zakoriczenie dnia przypominamy stowa starca Symeona odnoszace si¢ do Chrystu-
sa: ,,Swiatlo na o§wiecenie pogan” (Ek 2,32).

3. Noc wody

Drugi zywiol, ktéry uwydatnia liturgia Wigilii Paschalnej, to woda. W zyciu codzien-
nym woda stuzy do oczyszczania (obmywania) i podtrzymywania zycia. Podobnie jak
$wiatlo, jest warunkiem zycia biologicznego. Pan Bdg postugiwal si¢ wodg w dziejach
ludzkiego zbawienia. Mojzesz wyprowadzit lud z niewoli przez wody Morza Czerwone-
go. Dla Izraelitéw woda stala si¢ wybawieniem, pograzajac wrogéw Egipcjan. Na pustyni
woda wyprowadzona ze skaly przez Mojzesza gasita pragnienie wedrujgcego ludu. Prorok
Elizeusz polecil trgdowatemu Naamanowi 7 razy zanurzy¢ si¢ w wodach Jordanu, aby
odzyskac zdrowie. Prorok Ezechiel w swoim widzeniu otrzymanym od Boga widziat zycio-
dajng wodg, kt6ra wyplywata spod §wigtyni i dokadkolwiek docierata, tam przynosita zycie.
Chrystus zostat ochrzczony w wodach Jordanu, uzdrowit przy sadzawce Betesda w Jero-
zolimie chorego czlowieka. Rozmawiat przy studni Jakubowej z Samarytanka o Zrédle
wody zywej. Ztaczyt pierwszy sakrament, sakrament chrztu z woda. Dlatego §w. Pawel
w Liscie do Rzymian, dzi$ na liturgii czytanym, pisal: ,My wszyscy, ktdrzy otrzymaliSmy
chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego Smier¢. Zatem przez
chrzest zanurzajacy nas w §mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to, abySmy i my
wkroczyli w nowe zycie, jak Chrystus powstat z martwych dzigki chwale Ojca” (Rz 6,3-4).

Dzisiaj, w Wigili¢ Paschalna, gdy Ewangelia oglasza nam juz zmartwychwstanie Chry-
stusa, poswigcamy w-Kosciele uroczy$cie wod¢. Bedziemy chrzcié nig nasze dzieci. Be-
dzie to zanurzenie w §mieré Chrystusa i wejscie w nowe zycie, w zZycie zmartwychwstale-
go Pana. My, jako dorosli, obmyci juz dawno woda chrztu §w., czyli zanurzeni jeszcze
w dziecifistwie w $mieré Chrystusa, winni§my zy¢ dla Boga w jednosci z Chrystusem
Zmartwychwstatym. Niech nasz dalszy udziat w liturgii Wigilii Paschalnej umocni nas
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W tym nowym zyciu otrzymanym na naszym chrzcie §w., abysmy, jako dzieci §wiattosci,
odnowionym zyciem ogtaszali §wiatu Zmartwychwstanie Pariskie.
bp Ignacy Dec

ZMARTWYCHWSTANIE PANSKIE - 27 III 2005
Alleluja, Jezus zyje!

1. Radosny dzieri zmartwychwstania

Chrystus zmartwychwstat! Prawdziwie zmartwychwstat! , Alleluja, Jezus zyje! Ten co
za nas zycie dal!”; ,,Wesoly nam dzier dzi$ nastal, ktérego z nas kazdy zadat, tego dnia
Chrystus zmartwychwstal. Alleluja, Alleluja”.

Od wczesnych godzin rannych plynie dzi$ przez caly swiat katolicki wielka piesn, nuta
wielkiej radosci. Dzwony rezurekcyjne, piesni wielkanocne oglaszajg nam wszystkim
Zmartwychwstanie Chrystusa. W ten sposéb od wiekéw przezywamy uroczysto$¢ Zmar-
twychwstania Pariskiego. Pamigtamy z lat dziecinnych, mlodzieficzych nasze poranne re-
zurekcje, procesje trzykrotnie okrazajace koscidl, przy Spiewie radosnych piesni i bicia
dzwonéw. Przez to wszystko ludzie wierzacy oglaszaja na nowo §wiatu i sobie prawdg o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Jezus powstal z martwych. Zwycigzyl Smieré. Wyszedt z grobu.

2. Swiadectwo Pisma o zmartwychwstaniu Chrystusa

Dzisiejsza liturgia wielkanocna prowadzi nas wlasnie na to miejsce, na ktérym Chry-
stus zwyciezyt §mieré. Przypomina nam te prawdziwe wydarzenia poranka wielkanocne-
go. Oto w Jerozolimie trzeciego dnia po ztozeniu Chrystusa do grobu, od wczesnego ranka
gruchngta wiesé, Ze On zmartwychwstal, Widziala do juz Maria Magdalena. Niewiasty
zastaty kamienl odwalony. Na wie$é o tym udaja si¢ do grobu dwaj apostotowie, Piotr i Jan.
Ewangelista Jan, naoczny $wiadek tych wydarzeni, dokladnie zdat relacje z tej drogi do
grobu. Byl mtodszy, wigc przybiegl pierwszy do grobu, ale nie wszedt. Zaczekal na Piotra.
Piotr przyby! do pieczary i wszedt jako pierwszy, a za nim wszed? Jan. Zobaczyli obydwaj
pusty gréb, zobaczyli miejsce, gdzie lezat Chrystus. Zobaczyli chuste, w ktéra byt owinig-
ty, i pl6tno: ,,Ujrzal lezace ptétna oraz chuste, ktdra byla na Jego glowie, lezgca nie razem
z pt6tnami, ale oddzielnie zwinigta na jednym miejscu” (J 20,7). Byt to jeden ze znakdw,
ze Chrystus zmartwychwstal, Wkrétce pojawit si¢ drugi znak zmartwychwstania - zjawie-
nia si¢ Chrystusa zmartwychwstalego wybranym uczniom. Tego samego dnia zmartwych-
wstaty Chrystus przyszedt do nich do Wieczernika. Dat si¢ uczniom widziec, rozmawiat
z nimi, spozywat nawet positek. Bedziemy wiele jeszcze o tym stucha¢ w nastgpne nie-
dzieleh wielkanocne. )

Whret po tych wydarzeniach Apostotowie zostali umocnieni §wiatiem i mocg Ducha Swig-
tego. Oglaszali wszystkim, ze to Jezus — prorok, nauczyciel, cudotwérca, ktérego Zydzi zabi-
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li i powiesili na krzyzu i ztozyli do grobu- powstat z martwych. Tak np. uczyt §w. Piotr w do-
mu centuriona w Cezarei. Dzi$ styszeliSmy fragment jego kazania, ktére wyglosil w Cezarei,
. w domu centuriona Korneliusza: ,,Wtedy Piotr przeméwit w dtuzszym wywodzie: «Przeko-
nuje si¢, ze Bég naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mily Mu jest
ten, kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie [...] Bog Go wskrzesil trzeciego dnia i pozwolit
Mu ukazaé si¢ nie calemu ludowi, ale nam, wybranym uprzednio przez Boga na swiadkow,
ktérzysmy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu. On nam rozkazal ogtosi¢ ludowi
i da¢ swiadectwo, ze B6g ustanowil Go sedzig zywych i umartych»”(Dz 10.34-35,40-42).

Uczniowie stali si¢ sSwiadkami zmartwychwstatego. Oni nie tylko przed Jego §miercig
z Nim byli, stuchali Jego nauk, patrzyli na cuda, ktére czynil, ale ci sami uczniowie wi-
dzieli Go i doswiadczali po zmartwychwstaniu. Stali si¢ pierwszymi §wiadkami zmartwych-
wstania. Czgsto to powtarzali: , My jestesmy §wiadkami tego”. I tak to zmienilo si¢ w hi-
storig. Kazde pokolenie chrzescijan stawalo si¢ §wiadkami Chrystusa zmartwychwstatego.
Dzi§ my jestesmy swiadkami zmartwychwstania Pana. Nasze §wiadectwo opiera si¢ na
$wiadectwie naszych poprzednikéw w wierze. Ostatecznie za$ opiera si¢ na tych pierw-
szych $wiadkach zmartwychwstania, ktérzy w poranek wielkanocny zastali pusty gréb i kté-
rzy potem wielokrotnie doswiadczali obecnosci Chrystusa Zmartwychwstalego. A zatem
to my dzisiaj oglaszamy na nowo §wiatu, Ze Chrystus zmartwychwstal. To my dzisiaj mo-
zemy $wiadczy¢ odwaznie i zdecydowanie, ze Chrystus powstal z martwych.

3. Wymowa zmartwychwstania Chrystusa

Dzi$, w ten uroczysty dzieri, pytamy na nowo, jakag wymowe ma dla nas zmartwych-
wstanie Pariskie? jakie znaczenie dla §wiata ma to wydarzenie? Sformutujmy odpowiedZ
w kilku punktach:

a) Zmartwychwstanie uwierzytelnia cale dzieto zycia Jezusa Chrystusa, iacznie z Jego
meka i §miercig na krzyzu. Jezus, wychodzac z groby zywy, zwyciezajac Smier¢, potwier-
dzil niejako, ze to wszystko, co powiedzial i co uczynit, jest prawdziwe, ma nieoceniong
wartosé dla cztowieka i §wiata. Gdyby nie byto zmartwychwstania, dzieto Chrystusa zo-
staloby zapomniane. Gdyby nie bylo zmartwychwstania, nie byloby chrzescijafistwa. Gdyby
nie bylo zmartwychwstania, nie byloby nas tu dzi§ w Kosciele.

b) Zmartwychwstanie Paniskie oznajmia nam tez, ze prawda i dobro ostatecznie zawsze
zwyci¢zaja. Prawdy i dobra nie mozna do korica ukrzyzowac, zniszczy¢, zadeptaé. Jakze
przeliczyli si¢ Zydzi. Sadzili, ze Smier¢ Chrystusa zatatwi wszystko, bo tak czesto bywato
w historii, ze zabijano niewygodnych ludzi i koriczyta si¢ ich zyciowa historia. Smier¢
Chrystusa przyniosla inne owoce. Ta $§mier¢ byla absolutnie niewinna i dlatego zostala
przezwycig¢zona. Ta §mier¢ niczego nie zakoriczyla, a wtasciwie rozpoczeta. Nie zdotano
ukrzyzowad i zabi¢ prawdy i dobra. Prawdai dobro zmartwychwstaja. Potwierdzata to zmar-
twychwstanie Chrystusa. Potwierdzajg to takze inne wydarzenia z dziejéw §wiata. Wspo-
mnijmy chociazby naszego kaplana, ks. Jerzego Popietuszke. Glosit odwaznie prawde,
czynit dobro. Glosit nie swojg nauke, ale prawde przejeta z ust Chrystusa. Cheiano tg prawde
zabié, bo sgdzono, ze $mieré rozwigze wszystko. Ale okazuje sig, Ze ta Smier¢ niczego nie
rozwigzala. Bo oto prawda zmartwychwstata. Ks. Popietuszko zyje w narodzie. Na jego
gréb ciagna dzis pielgrzymki z calej Polski. Osoby wizytujace nasz kraj odwiedzajq ten
gréb. Mowi sig, ze ks. Popieluszko przez swéj gréb po $mierci juz wigcej dobra uczynil,
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anizeli gdyby zyl. Dlatego nie b6jmy sig, prawdy i dobra na §wiecie nikt nie zniszczy, nikt
nie zadepcze.

¢) Zmartwychwstanie Chrystusa zapowiada nam nasze zmartwychwstanie. Chrystus
jako pierwszy powstat z grobu. Z Chrystusem wszyscy zmartwychwstaniemy. Wyrazamy
t¢ wiarg w piesni wielkanocnej: ,,Chrystus zmartwychwstan jest, nam na przyklad dan jest,
iz mamy zmartwychpowstac, z Panem Bogiem krélowaé. Alleluja”. A wiec na koricu jest
Zycie, a nie §mier¢. Tak si¢ boisz §mierci, pragniesz, tgsknisz za Zyciem bez brakéw, bez
zagrozefi, bez chor6b. Pamigtaj zatem, kto ma wladz¢ nad twoja $miercig. Gdy umrzesz
dla tej ziemi, On cig¢ pobudzi do nowego zycia w nowym $wiecie. Pobudzi cig, jesli tu na
ziemi bedziesz wierzyl i 2yl tak, jak On ci polecil. Jestes zatem przeznaczony do Zycia, do
trwania, a nie do §mierci.

d) Do chwaly zmartwychwstania idzie si¢ przez krzyz, przez cierpienie, tak jak szedt
On —- tw6j Zbawiciel. Kto cierpi dla sprawiedliwosci, ten wygrywa: ,,Kto wytrwa do korica,
ten bedzie zbawiony” (Mt 10,22b).

e) Zmartwychwstanie Paiiskie jest wezwaniem do nowego, odmienionego Zycia tu na
ziemi Apostot Pawet dzi§ wotat: ,Jesliscie razem z Chrystusem powstali z martwych, szu-
kajcie tego, co w gérze, gdzie przebywa Chrystus, zasiadajac po prawicy Boga. Dazcie do
tego, co w goérze, nie do tego, co na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte
z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,1-3).

Zatem trzeba nam spoglada¢ w gére. Nie wolno patrzeé tylko na ziemig. To nie jest
dom naszego statego zameldowania. To jest dom naszego tymczasowego miejsca pobytu.
Dajmy sie¢ Chrystusowi prowadzié tu przez ziemi¢ drogami, ktére On sam nam wytyczyl
swoim stowem i swoim zyciem do lepszego, wiecznego domu.

Cieszmy si¢ dzi$ na nowo, w uroczystosé zwycigstwa zycia nad §miercia, cieszmy si¢
z tej radosnej perspektywy zycia, jakg nam zapowiedzial Chrystus swoim zmartwychwsta-
niem. Trzymajmy si¢ Jego Bozej dloni. Z Nim we¢drujmy dalej przez zycie. ChodZmy w Jego
$wiatlosci. Gdy bedziemy z nim zwigzani, nic nas nie pokona. Nie b6jmy si¢ niczego,
niech si¢ bojg niewierzacy. W Nim i z Nim mozemy odnies¢ zwycigstwo nad zlem, nad
naszg matoscig. Z Nim dojdziemy do szczgsliwego celu, do wiekuistego zycia w zmar-
twychwstaniu. Szukajmy i twérzmy wartosci duchowe. To, co doczesne, zostawimy tu na
ziemi. Niech Chrystus Zmartwychwstaly idzie z nami w zycie, do rodzin, jutro - do pracy,
do urzedu. Niech On zyje w nas. Tam jest Jego miejsce. Zyjmy jak ludzie wyzwoleni,

$wiadkowie Chrystusa Zmartwychwstalego.
bp Ignacy Dec

2. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 3 IV 2005

Swieto Bozego mitosierdzia

Nikt z ludzi nie powinien watpié, ze wszystko w zyciu cztowieka dzieje si¢ z mitosei, lub
z nienawisci. Przed Bogiem liczy si¢ tylko milos¢. Zasada i najwazniejsze przykazanie —
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mitosé. Mitosé zas przeobraza si¢ czgsto w szczegdlng forme, zwang milosierdziem. To ro-
dzaj mitosci, ktéra odnosi si¢ do czlowieka potrzebujacego, stabego, upadtego, powalonego
przez los, zwycigZanego przez rézne rodzaje zta. Nie jest to litos¢, lecz milosierdzie.

A jak jest z naszg miloscia do Boga? Mitos¢ do Boga nie oznacza milosierdzia, bo Bég
wszechmogacy niczego nie potrzebuje, w Nim nie ma zadnego braku ani ograniczenia.
Natomiast Boza mito$¢ wzgledem stworzenia zawsze staje si¢ milosierdziem, czyli miloscig
obdarzajacg i podnoszaca, jest darem dla tego, ktdry nie ma tego, co ma Bég. Milosierdzie
okazuje si¢ wigc konieczng w calym stworzeniu. Moge pomysleé, ze jesli ja co§ mam, a ten
drugi tego nie ma, a dostrzegam tego drugiego z miloscia, to mam milosierdzie wzgledem
niego. Zas chorg jego reakcja na mojq sytuacje bedzie zazdros¢: on ma, a ja nie mam.

Boze nieskoriczone mitosierdzie dotyczy kazdego czlowieka. Milosierdzie Boze jest
miltoscig do czlowieka — bezinteresowna, czystg i uszlachetniajacg. Jest to milosierdzie
angazujace, przetwarzajace, uszlachetniajace, wywyzszajace — Boze milosierdzie. Podob-
nie milosicrdzic wobec drugiego czlowicka — mojego bliZniego, zwanego ,,potrzebuja-
cym”. Tym potrzebujacym jest kazdy czlowiek.

Kazdy czlowiek zalezy od aski Ojca Mitosierdzia i poprzez Chrystusa staje si¢ w calc_l
rozciaglosci zycia Synem Milosierdzia. Potrzebuje od innych madrosci, do§wiadczenia,
uczud, akceptacji, kultury, prawdy, pickna, potwierdzania sensu zycia, pomocy w zdoby-
waniu wolnosci i miliona innych spraw. Istota ludzka jest na §wiecie dopiero zaczgta, jak-
by szkic artysty. Spelnia si¢ zas w glodzie istnienia, idei, $wiatla, ludzi, stéw, rzeczy, mate-
rii, $wiata, Kosciota, nieba, nieskoriczonosci, zbawienia. Caly czlowiek potrzebuje
powszechnego milosierdzia, tak jak caly musi siebie przettumaczy¢ na milosierdzie dla
wszystkich — zdecydowanie, §wiadomie, czynnie, radykalnie, na sposéb nawrécenia si¢ na
Mitos¢ Boza. Milosierdzie zatem jest podstawowa strukturg cztowieczernistwa i chrzesci-
jafistwa: ,,BadZcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny”.

Mitosierdzie Boze jest wzgledem nas darem, wcieleniem mitosci i stowem pouczaja-
cym. BOg daje nam siebie i odslania wymiar milosierdzia, jakie nam $wiadczy, i zarazem
jakiego domaga si¢ od nas, zwlaszcza dzi$. Potrzebuja milosierdzia: rodzina, wspdlnota,
naréd, panstwo, caly glob ziemski. Ziemia zostala poddana czlowiekowi i zdana na niego.
Ale czlowiek popetnia biedy, nie chce stuchaé praw Stwércy, rabuje wszystko, niszczy
i grzeszy takze przeciwko $wiatu. Dlatego glob ziemski caly ubozeje, traci zasobnos¢ i ,,zdro-
wie”. Caly $wiat zatem musi si¢ staé szczeg6lnym przedmiotem mitosierdzia. Swiat po-
trzebuje naszej dobroci, madrosci, pracy, pomocy, opieki, podtrzymania. Dlatego milosier-
dzie uniwersalne okazuje si¢ podstawowym Prawem - Ewangelia: ,,BadZcie wigc pelni
milosierdzia”.

Mitosierdzie przyjmowane oraz §wiadczone nie narusza godnosci ludzkiej ani nie dzie-
li ludzi na rézne rodzaje, lecz stanowi nicodzowna funkcje wspélnotows: Jestesmy dtuzni-
kami jedni drugich: ,,BadZcie dla siebie nawzajem mitosierni”. Nikt tak nie narusza tej
zasady jak czlowiek pyszny, ktdry sadzi, ze on tylko daje, a niczego nie otrzymuje, ze on
wystarcza sam sobie i poradzi sobie bez innych, ze nie jest od nikogo zalezny w czymkol-
wiek. Pismo méwi: ,,C6z masz, czego by$ nie otrzymal? A jesli otrzymal, to czemu si¢
chelpisz, jakbys nie otrzymal?”.

Jest takie ewangeliczne prawo, ze mitosierdzie okazane innym staje si¢ milosierdziem,
uczynionym sobie samemu w obliczu Boga. Kazdy z nas potrzebuje drugich: rodzicéw,
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nauczycieli, artystéw, mistrzéw pracy, robotnikéw, pracownikéw wszelkich ustug, ktérzy
nie tyle ,,muszg” by¢ dobrzy, ile ,,chcg by¢ nimi dobrowolnie”. I kazdy powinien nauczyé
si¢ litowaé nad sobg: przez dostrzezenie brakéw i win, stabosci i niewystarczalnosci, przez
zal, wielka modlitwg i wychodzenie ku Bogu catym zyciem. Pismo Swigte nazywa ,,ubo-
gim” prawdziwie wierzacego w Boga, pokornego, pracujacego dla innych, dostrzegajace-
go ludzi, uznajacego swa zaleznos¢ od Boga, Stwércy i Zbawcy. ,,Ubodzy” to Koscidl,
kt6ry zaswiadcza potrzebg daré6w Bozych, cnét, sakramentéw, Swietosci, do§wiadczenia
bytu. ,,Milosierny” nie jest bynajmniej dezerterem z tego §wiata, ze wspélnoty pracy i zy-
cia, z zasiggu bezwzglednych praw gospodarczych, spotecznych i politycznych. W tym
sensie by¢ bardziej chrzescijaninem to znaczy by¢ bardziej ,,ubogim”, a zarazem bardziej
bogatym w czlowieczeristwo.

ks. Andrzej Matachowski

3. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 101V 2005
Zmartwychwstaty Chrystus idzie z nami przez zycie

1. Wielkanocna przygoda w drodze do Emaus

Juz trzecig niedziele z rzedu Liturgia $wigta w swoim slowie ukazuje nam Chrystusa
zmartwychwstatego. Ewangelia dzisiejsza przenosi nas na droge do Emaus. Widzimy na
niej Chrystusa zmartwychwstalego, ktéry przytacza si¢ do dwéch wedroweéw. Dziato sig
to w pierwszy dziefi tygodnia, a wigc w dzienn Zmartwychwstania. W godzinach rannych
Chrystus ukazal si¢ juz Marii Magdalenie, Piotrowi i niewiastom. Uczniowie Piotr i Jan
w poranek wielkanocny przyszli go grobu Chrystusa, ktéry zastali pusty. Po potudniu zas,
tego samego dnia, Zmartwychwstaty Jezus dolgczyt do dwéch ucznidéw. Nasza piesri wiel-
kanocna opowiada o tym nastepujaco: ,.L.ukasz z Kleofasem, obaj jednym czasem szli do
miasteczka Emaus, spotkal-ci ich Pan Jezus. Alleluja”. Dwaj uczniowie wybrali si¢ w dro-
g¢ do wsi Emaus. Nie byl to zapewne zwykly, swigteczny spacer ani jakie§ odwiedziny
rodzinne. Prawdopodobnie uczniowie Jezusa, przerazeni tym, co zaszto w miescie, w oba-
wie przed Zydami, po prostu szukali schronienia w pobliskim Emaus. Podobnie i inni przy-
jaciele Jezusa poukrywali sig, gdyz bali sig tych, ktérzy ukrzyzowali im Mistrza. I oto ci
dwaj uciekinierzy z miasta, przezywaja w drodze wielkg przygodg. Przylacza si¢ do nich
nieznajomy podrézny. Nie wygladat na podejrzanego, dlatego wdali si¢ z Nim szybko w roz-
mowe. Tematu nie trzeba bylo szukaé. Cala Jerozolima méwita o jednym: o tragicznej
$mierci Jezusa z Nazaretu. Podrézni zatem podj¢li ten bolesny dla nich temat. Wyrazili
przy tym swoje niezrozumienie tej catej historii z Jezusem. Nie mogli pojg¢, dlaczego On
tak tragicznie zginal. Przeciez jako Mesjasz miat zjednoczy¢ naréd i zrzuci¢ jarzmo nie-
woli rzymskiej: ,,A my$my si¢ spodziewali, ze wiagnie On mial wyzwoli¢ Izraela” (Lk
24,21). By¢ moze, ze liczyli na dobre stanowiska przy Nim, gdy On obejmie rzgdy, oglosi
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si¢ krélem i wyzwoli Palestyne spod okupacji rzymskiej. Ale oto stato si¢ inaczej. Jezus
w ich oczach przegral zyciowg batali¢. Wprawdzie wspomnieli w czasie rozmowy z Nie-
znajomym, ze niektérzy zacze¢li méwié, ze On zmartwychwstal, ze zZyje, ale nie mieli na
ten temat wigcej danych. I oto Nieznajomy Towarzysz podrézy wiaczyl si¢ do rozmowy.
Postawil wyraZny zarzut:: ,,O nierozumni, jak nieskore s3 wasze serca do wierzenia we
wszystko, co powiedzieli prorocy! Czyz Mesjasz nie mial cierpieé, aby wejs¢ do swojej
chwaly? I zaczynajac od MojZesza, poprzez wszystkich prorokéw wykladat im, co we
wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego” (Lk 24,25-27). Spodobat si¢ ten wyktad pod-
réznym i gdy juz zblizali si¢ do wioski, zauwazyli, ze On chcial p6js¢ dalej, cheieli Go
Dat si¢ naméwic. Zostal. Usiedli do stotu. I tu dopiero dat si¢ poznaé po ,tamaniu chleba”,
i zniknal im sprzed oczu. Pigkna przygoda si¢ skoriczyta. Dwaj wedrowcy zmienili plan na
najblizsze godziny. Nie pozostali w wiosce. Nie uciekali dalej! Nabrali nagle odwagi i we-
wnetrznej mocy. Spotkanie z Chrystusem przemienito ich wewnetrznie. W tej samej go-
dzinie powrécili do Jerozolimy. Tam spotkali Jedenastu. Wszyscy juz wiedzieli, ze Pan
zmartwychwstal, gdyz wielu Go juz widzialo. ,,Oni réwniez opowiedzieli, co ich spotkato
w drodze, i jak Go poznali przy tamaniu chleba” (Lk 24,35).

2. Wymowa teologiczna chrystofanii z drogi do Emaus

Radosna Nowina o zjawieniu si¢ Chrystusa zmartwychwstalego w drodze do Emaus
posiada gigboka wymowe dla naszego zycia. Jakie przeto przeslanie zawiera ona dla nas?
Odpowied?Z sformutujmy w kilku punktach:

a) Zmartwychwstaly Jezus, ukazujacy si¢ uczniom w réznych miejscach i sytuacjach
zycia /0 takze w czasie drogi do Emaus — chce oznajmié, iz nadal zyje ze swoimi, Ze nadal
jest znimi we wszystkich sytuacjach zycia. Prawda ta odnosi si¢ dzis do nas. Stad tez
mozna powiedzied, iz droga do Emaus jest takze naszq droga. Zmartwychwstaly Chrystus
jest na drodze naszego zycia. Chrystus idzie z toba przez zycie. Ty Go czgsto nie widzisz,
nie rozpoznajesz. Szukasz Go moze gdzies w oblokach, w niebie, a On jest tak blisko cie-
bie. Przychodzi do ciebie czasem jako Nieznajomy, jakby w przebraniu. Jest najblizszym
Towarzyszem twego zycia. Czy naprawd¢ Go widzisz? czy Go rozpoznajesz? czy z Nim
rozmawiasz?

b) Najlepsza sytuacja, w ktérej rozpoznajemy zyjacego wsréd nas Chrystusa zmartwych-
wstalego, jest Eucharystia. Uczniowie idacy do Emaus rozpoznali Chrystusa w gospodzie
przy tamaniu chleba. Cala ta historia zjawienia si¢ Chrystusa dwom uczniom na drodze do
Emaus moze by¢ uznana jako prototyp Eucharystii. Mozna powiedzie¢, ze byla to celebra-
cja Mszy sw. Najpierw byla liturgia stowa. Chrystus wyjasniat towarzyszom podrézy Pi-
sma. Objasnial histori¢ zbawienia. Czynimy to i my w pierwszej czgsci Mszy §w., w litur-
gii stowa. Potem Chrystus w gospodzie wziat chleb, odméwil blogostawieristwo, potamatl
go i dawat im. I przy tamaniu chleba zostat rozpoznany. W czasie obecnej Eucharystii ka-
plan tez weZmie do rak chleb. W imieniu Chrystusa bg¢dzie go famat i potem poda go wier-
nym do spozycia. W tym lamaniu chleba tez Go tutaj rozpoznamy.

c) W trakcie liturgii stowa Bég koryguje nasze myslenie, nasze poglady i oceny. W po-
uczeniu, udzielonym we¢drowcom do Emaus, Chrystus przypomnial, ze nie przyszedt do
nas, by daé nam wolnos¢ polityczna, ale moralna. Chrystus nie wyzwala nas od ztych
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ludzi, od ziemskich nieprzyjaciél, chociaz mégiby to czynié. Chrystus uwalnia przede
wszystkim z niewoli szatana, z niewoli moralnej, z niewoli grzechu. Chrystus nie uwalnia
takZe od $mierci biologicznej na tym §wiecie, ale uwalnia nas od §mierci wiecznej.

Z Jezusowej nauki z drogi do Emaus wynika takze, ze Chrystus nie przyszedt uwolnié
nas od cierpienia. Sam zreszta podjat cierpienie. Jednakze wyraznie powiedziat i potwier-
dzit to na sobie, ze przez cierpienie idzie si¢ do chwaly. ,,Czyz Mesjasz nie miat cierpieé,
aby wejs¢ do swojej chwaty?” (Ek 24,26). Dlatego chceg ci przypomnieé, umgczona matko!
spracowany ojcze! ze twoje cierpienie, twdj trud nie jest bezsensowny. Droga twego cier-
pienia, droga twego codziennego krzyza jest twoja droga do zwycigstwa, do chwaty. Dla-
tego badZ cierpliwy. Wytrwaj pod krzyzem, a dojdziesz do chwaly.

d) Kazde spotkanie ze Zmartwychwstalym Chrystusem, jakie przezywany zwlaszcza
w niedzielg, winno nas przemienia¢ w nowych ludzi. Tak bylo przy tych pierwszych spo-
tkaniach uczniéw ze Zmartwychwstatym. Oni rozchodzili si¢ z nich jacy§ inni, bardziej
odwazni, radosci, lepsi. Spotkania z Bogiem winny nas naprawdg zmienia¢ w nowych lu-
dzi, w ludzi bardziej radosnych i kochajacych sie.

3. Ze Zmartwychwstalym w dalsze zycie

Zmartwychwstaty Chrystus jest tu z nami. Przed chwilg wyjasniat nam Pisma. Za chwilg
da si¢ nam poznac przy tfamaniu Chleba. Ucieszmy si¢ Jego obecnoscia. A gdy w Komunii
§w. do nas przyjdzie, zechciejmy Go zabraé ze soba i i$¢ z Nim do domu, jutro do pracy, do
sklepu, do biura, do zaktadu. I miejmy swiadomog$¢, ze On zyje dzi$ z nami. Niech nam
nigdy nie zabraknie tego przeswiadczenia, tej wiary. Dlatego czg¢sto powtarzajmy tu przy
spotkaniu z Nim te stowa, ktére wypowiedzieli do Niego uczniowie w Emaus: ,,Zostaii
z nami, gdyz ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz nachylil” (Ek 24,29).

bp Ignacy Dec

4. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 17 IV 2005

Chrystus Pasterzem i bramg owiec

1. Wymowa bramy, drzwi, wejscia

WyjdZmy w dzisiejszej homilii od bardzo prostego stwierdzenia, ze do doméw miesz-
kalnych czy do innych obiektéw budowlanych wchodzimy przez drzwi lub przez bramy.
Zeby wejsé do mieszkania, zeby wej$é do wigtyni czy innej budowli, trzeba odszuka¢
drzwi wejsciowe. Gdy natomiast chcemy wej$¢ czy wjecha¢ na jakis wigkszy plac czy
podwérko, szukamy bramy wjazdowej. Drzwi i bramy nie tylko umozliwiajg wejscie do
wewnatrz, ale takze chronig przed niepozadanym gosciem, chronia przed ztodziejami. Stad
tez bramy wjazdowe czy drzwi wejsciowe sq wykonywane z dobrego, stabilnego materia-
tu. Widzieli§my niejednokrotnie w Zyciu réznego rodzaju bramy prowadzace do zamkéw
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czy zaktadéw pracy. Podziwiamy tez réZnego rodzaju drzwi, wykonane z drogiego drew-
na, czesto bogato rzezbione i zdobione réznymi ornamentami. Przyktadem takich drzwi s
drzwi katedry gnieZnienskiej, ze scenami z najstarszej historii Polski.

Przychodzac do drzwi czy bramy zwykle naciskamy przycisk dzwonka lub pukamy, by
nam otworzono: Za bramg czy za drzwiami jest jakby inny $wiat, sa pomieszczenia, ktére
do kogos naleza i ktdre do czegos stuza. Jesli ktos usituje si¢ dosta¢ do domu czy do innego
obiektu nie przez bramg czy drzwi, to czyni to niekiedy w ztych zamiarach.

W dzisiejszej Ewangelii Chrystus nazywa sig bramg owiec; ,,Ja jestem bramg owiec]...]
Ja jestem brama. Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie, bgdzie zbawiony” (J 10, 7b,9).Nazywa
si¢ takze dobrym Pasterzem (por. J 10,14). Okreslenie te maja dla nas glgboka wymowe.

2. Chrystus naszg bramg

Chrystus jest bramg dla nas, jest bramg dla kazdego czlowieka. W jakim znaczeniu?.
Mozna tu wskaza¢ na dwa gléwne znaczenia tego okreslenia. Po pierwsze: przez Chrystu-
sa, jak przez bramg czy przez drzwi, wchodzimy do spotecznosci Kosciota, Ludu Bozego
Nowego Przymierza. Nie mozna staé si¢ cztonkiem Kosciola, omijajac Chrystusa. To wia-
$nie poprzez sakrament chrztu wchodzimy do spotecznosci Kogciola, a chrzest to nic inne-
go jak zanurzenie si¢ w $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Rz 6,3-5). Po drugie:
Chrystus jest takze naszg brama, przez ktéra si¢ wchodzi do wiecznosci. Jest bowiem jedy-
nym Posrednikiem mi¢dzy Bogiem i ludZmi i zapowiedziat przyjscie po kazdego czlowie-
ka: ,,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele. Gdyby tak nie bylo, to bym wam powiedzial.
Ide przeciez przygotowaé wam miejsce. A gdy odejde i przygotuj¢ wam miejsce, przyjde
powtdrnie i zabiorg was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem” (J 14,2-3).

Zatem nie ma innej bramy do Zywego Kosciola pielgrzymujacego przez ziemig¢ i nie
ma tez innej bramy do Kosciola §wigtych w niebie, poza Chrystusem. Dlatego tez, dzi§
bedac w Kosciele ziemskim, winni§my pamigtaé, ze do Kosciota niebieskiego wchodzi sig
przez t¢ samg brame — przez Chrystusa. Jezus nas dzi§ bardzo wyraZnie ostrzega: , Kto nie
wchodzi do owczarni przez bramg, ale wdziera sig inng droga, ten jest ztodziejem i rozbdj-
nikiem. Kto jednak wchodzi przez brame, jest pasterzem owiec” (J 10,1b-2). W kontekscie
tych stéw, mozemy zauwazy¢ tych, ktérzy w historii i w czasach obecnych méwia o zba-
wieniu bez Chrystusa. Ilez bylo i jest dzisiaj takich sekt, ktére proponuja zbawienie, a wigc
wejscie do spolecznosci zbawionych przez inng brame, a nie przez Chrystusa.

3. Chrystus naszym Pasterzem

W dzisiejszej liturgii Chrystus przypomina nam takze, Ze jest naszym Pasterzem. W wer-
secie przed Ewangelig byly spiewane Jego slowa: ,,Ja jestem dobrym Pasterzem i znam
owce moje, a moje Mnie znaja” (J 10,14), zas sw. Piotr we fragmencie dzi§ czytanego jego
listu zauwazyl: ,,Btadziliscie bowiem jak owce, ale teraz nawrdciliscie si¢ do Pasterza
i Stréza dusz waszych” (1 P 2,25). Chrystus jest naszym Pasterzem. Obraz pasterza jest
nam dzisiaj mozZe troch¢ obcy, zwlaszcza dla mieszkaficéw duzych aglomeracji miejskich.
Jednakze spotykamy jeszcze dzisiaj stada owiec w gérach. Znane s3 nam takze obrazy
z zycia pasterskiego z r6znych filméw. Pasterz to ktos, kto przewodzi owczarni, kto jej
strzeze, ochrania przed niebezpieczeristwami, —~ jednym slowem kto troszczy si¢ o swoje
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owce. Chrystus, nawigzujac do roli pasterza w owczarni, nazywa si¢ dobrym Pasterzem
i przy okazji dodaje, ze ,,dobry pasterz daje zycie swoje za owce” (J 10,11). Trzeba na-
prawdg milowaé swoje owce, by odda¢ za nie swoje zycie. Jezus nie poprzestat na takim
stwierdzeniu, ale rzeczywiscie oddat za owce swoje Zycie, oddat zycie za wszystkich lu-
dzi, za kazdego z nas.

Rola Chrystusa jako dobrego Pasterza nie skoficzyla si¢ na krzyzu. Jezus jest dzi§ na-
szym dobrym Pasterzem, jest Kims, kto nas prowadzi, kto przewodzi Kosciotowi, jest
Kims, kto otacza nas nieustannie swojg pasterska milogcia. ,,Pan mym pasterzem: nie brak
mi niczego”. Czy mozemy to na co dziefi powtarzac? Jesli te stowa sg naszymi stowami, to
wyrazamy w nich gleboka wiarg w zatroskanie Chrystusa o nas. Warto tu przypomnieé
nastgpne wersety tego psalmu, ktdry byt dzi§ wyspiewany po pierwszym czytaniu: ,,Cho-
ciazbym przechodzit przez ciemng doling, zla si¢ nie ulgkne, bo Ty jestes ze mng”.

Dlaczego si¢ zamartwiasz? dlaczego si¢ lgkasz i niepokoisz, dlaczego narzekasz i wi-
dzisz w czarnych kolorach przyszto§¢? Przeciez nie jeste$ sam, przeciez Bég nie wyrzekt
si¢ $wiata, Chrystus nie pogniewal si¢ na nas. Jest po naszej stronie. Bierze nas zawsze
w obrong. Niech stowa wspomnianego psalmu bgdg naszym cz¢stym. wyznaniem: ,,Pan
mym pasterzem: niczego mi nie braknie, pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach. Pro-
wadzi mnie nad wody, gdzie mogg odpoczaé, orzeZwia mojg dusz¢. Wiedzie mnie po wia-
§ciwych sciezkach przez wzglad na swojg chwate. Chociazbym przechodzit przez ciemng
doling, zla si¢ nie ulgkne, bo Ty jestes ze mng” (Ps 23,1-4b).

bp Ignacy Dec

5. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 241V 2005
Chrystus naszg drogg, prawdg i zyciem

1. Chrystus nasza droga

Stowo Boze dzisiejszej niedzieli zawiera wiele doniostych watkéw. Nie sposéb ich
wszystkich rozwingé. Dlatego wybieramy z niego tylko jedng, ale bardzo zasadniczg wy-
powiedZ Chrystusa o sobie samym: ,,Ja jestem drogg i prawda, i Zyciem”. Nikt nie przy-
chodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6). Uczydimy to stwierdzenie przed-
miotem naszej refleksji.

Wszyscy posiadamy doswiadczenie drogi. Od wezesnego dzieciristwa korzystamy z r6z-
nych drég. Sg drogi polne, wiejskie, miejskie, proste, krgte, wyboiste. Sg drogi piaszczy-
ste, kamieniste, asfaltowe. Sg pickne, szerokie autostrady, przeznaczone do szybkiego ru-
chu. Droga jest jakims tacznikiem pomigdzy polami, lasami, jeziorami, wioskami, miastami,
paristwami. Kazda droga dokads prowadzi, nie jest drogg donikad. Cztowiek obierajacy
jakas drogg obiera zarazem jakis cel. Chee osiagnac jakis cel swej wedrowki czy podrozy.
Drogi zatem sa srodkami docierania do obranych celéw: ludzi, wiosek, miast, fabryk, pol,
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laséw, jezior, mérz itd. Na drodze sig na ogél nie stoi. Drogami ludzie sig poruszajg pieszo
lub pojazdami. Bedac na drodze, towarzyszy nam nadzieja dotarcia do obranego celu pod-
r6zy.

W jakim sensie Chrystus jest naszg droga? jaka jest to droga i dokad ta droga nas pro-
wadzi? Chrystus jest najpierw droga do nas samych, do mnie samego. Nikt nie moze od-
kryé¢, ,,0siagnaé” siebie samego bez Chrystusa. Stad tez Jan Pawel Il méwit do nas w War-
szawie w czasie swojej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny: ,,Ko$ciét przyni6st Polsce
Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej i podstawowej rzeczy wistosci, jaka
jest czlowiek. Cztowieka bowiem nie mozna do kofica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej:
czlowiek nie moze siebie sam do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani
kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos$¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne
przeznaczenie”. W swietle tych sléw Papieza, mozna powiedzied, iz Chrystus jest ,,drogg”
do odkrycia prawdy o czlowieku i o sobie samym. Chrystus jest takze droga do drugiego
cztowieka. Tylko poprzez Chrystusa, w Jego stylu, w Jego prawdzie i mitosci mozna od-
kryé, spotkaé, doswiadczy¢ i zawigzaé najsilniejszg wigZ z drugim czlowiekiem.

Wreszcie, Chrystus jest naszg drogg do Ojca: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przeze Mnie” (J 14,6b). Zatem dojscie do Ojca jest mozliwe jedynie przez Chrystusa.
Mozna to nieco rozszerzy¢ i powiedzieé: do domu Ojca, do zbawienia wiecznego przycho-
dzi si¢ jedynie przez Chrystusa.

2. Chrystus nasza prawdg

W potocznym rozumieniu prawda nazywamy wiedzg zgodna z rzeczywistoscia, ktorej
ona dotyczy. To jest prawdziwe w naszym intelekcie, co odpowiada poznanej rzeczywisto-
$ci. Kazdy czlowiek ma w sobie zakodowane pragnienie poznania prawdy. Chce pozna¢
tak, jak naprawdg jest. Poznanie prawdy napawa go wewngtrznym zadowoleniem i auten-
tyczna radoscia. Poznanie prawdy pozwala mu podejmowaé odpowiednie wybory moral-
ne i realizowa¢ dzialanie.

W jakim znaczeniu Chrystus jest dla nas prawda? jakg prawde czerpiemy od Niego?

Chrystus jest prawda o nas samych. Bez Chrystusa nie mozna pozna¢ pelnej prawdy
o sobie, jak to podkreslil Jan Pawel II w cytowanym przed chwilg tekscie. Chrystus oznajmia
mi, Ze jestem dzieckiem Boga, ze od Boga wyszedlem i do Niego ostatecznie zdgzam. Chry-
stus informuje mnie o mojej wielkosci i zarazem o mojej matosci. Chrystus objawia, ze je-
stem grzesznikiem, ze potrzebuj¢ przebaczenia, usprawiedliwienia. Chrystus odslania mi
wlasciwy cel mojego zycia. Odslania najdalsza perspektywe zycia w wiecznosci z Bogiem.

Chrystus jest ukazicielem prawdy o drugim, czlowieku. Pokazuje mi drugiego czto-
wieka jako brata, ktérego mam mitowac, dla ktérego mam zy¢, ktéremu mam stuzy¢. Chry-
stus méwi mi, ze mam z drugimi budowac¢ wspélnote dzieci Bozych: ,,Wy zas$ jestescie
wybranym plemieniem, krélewskim kaplafistwem, §wigtym narodem, ludem Boga na
wlasno$¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dzieta potegi Tego, ktéry was wezwal z ciem-
nosci do przedziwnego swojego swiatta” (1 P 2,9) — méwil do nas dzisiaj w czytanym
Liscie $w. Piotr.

Chrystus objawia nam przede wszystkim prawde¢ o Bogu: , Kto Mnie zobaczyl, zoba-
czyl takze i Ojca [...] Wierzcie Mi, Ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14,9.11a).
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3. Chrystus naszym zyciem

Chociaz dokladnie nie wiemy, czym jest Zycie w przyrodzie i na czym ono polega, to
jednak mamy dos$wiadczenie zycia, bo przeciez wszyscy zyjemy. Jako ludzie wierzacy
moéwimy nie tylko o zyciu biologicznym, ale takze o zyciu nadprzyrodzonym, o Zyciu
Bozym w nas. To zycie Boze ma w nas przetrwa¢ na wieczny czas. Zycie biologiczne
zamiera, takZe nasze zycije tu na ziemi ma swdj kres. Daty naszego zakoriczenia Zycia tu na
ziemi sg juz ustalone. Na szczgécie nie znamy ich. Jednakze jest nam obiecane inne Zycie,
zycie, ktdre nie ginie, zycie, ktére juz tu na ziemi si¢ w nas zaczyna. To niewidzialne zycie
Boze plynie od Chrystusa. On jest pelnig zycia BoZego. My to Zycie Boze czerpiemy od
niego. Elementem tego zycia Bozego w nas jest laska uswiecajaca, sg dary Ducha Swigte-
g0, o ktére tak czesto Pana Boga prosimy.

Trzymajmy si¢ mocno dloni Chrystusa. Przyjmujmy Go ciggle na nowo jako nasza
droge, prawdg¢ i Zycie. On teraz w niebie przygotowuje dla nas mieszkania. Tam nas kiedy$
do siebie powola na wieczne zamieszkanie. Dlatego nabierajmy od Niego sil, takze i dzi-
siaj w czasie tej Eucharystii. Nie szukajmy lepszych drég, nie ogladajmy si¢ za lepsza
naukg, wiedza, nie szukajmy lepszego Zycia poza Nim. Niech On naprawdg bedzie dla nas
-z naszego wyboru - drogg, prawdg i Zyciem.

bp Ignacy Dec

6. NIEDZIELA WIELKANOCNA -1 V 2005

Dlaczego potrzebujemy innego Pocieszyciela?

Ewangelie ukazujg cz¢sto modlacego si¢ Pana Jezusa. W swoich modlitwach rozma-
wia On ze swoim Ojcem o sprawach najwazniejszych, ktére dotycza naszego zbawienia.
W dzisiejszym fragmencie Ewangelii Pan Jezus méwi o modlitwie za nas, za wszystkich
swoich uczniéw: ,.Ja zas bede prosil Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami by}
na zawsze — Ducha Prawdy”. Ze stéw tych wynika, ze kazdy, kto jest uczniem Pana Jezusa,
potrzebuje innego Pocieszyciela, potrzebuje Ducha Prawdy. Mozna postawi¢ pytanie: Dla-
czego potrzebujemy innego Pocieszyciela?

Prawdziwe posluszenstwo

We wiasciwej relacji ucznia do nauczyciela konieczne jest postuszedstwo. Uczeri stu-
cha tego, co méwi nauczyciel, i wykonuje jego polecenia. Dla czlowieka wierzgcego jedy- -
nym Nauczycielem i Mistrzem jest Pan Jezus. On jest jedyng Drogg i Prawda, i Zyciem.
Dlatego w relacji czlowieka wierzgcego do Pana Jezusa konieczne jest réwniez postuszer-
stwo. Sw. Pawel nazywa je postuszefistwem wiary. Postuszeristwo Panu Jezusowi nie moze
by¢ $lepe i niewolnicze. Nie moze wynika¢ z lgku przed karg. Ewangeliczne postuszeri-
stwo musi wynikaé z mito$ci do Pana Jezusa. On sam méwi nam o tym dzisiaj w stowach:
»Jezeli Mnie mitujecie, bedziecie zachowywaé moje przykazania”. A zatem nie Igk, lecz
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mito$é jest podstawg postuszenstwa. Jezeli za$ milosé warunkuje postuszeristwo, to jest
ona mozliwa tylko przez Dar Ducha Swigtego, innego Pocieszyciela, ktéry jest w nas Zré-
dlem mitosci: ,,Milos¢ Boza jest bowiem rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego™.

O Duchu Swietym m6wi Pan Jezus w dzisiejszej Ewangelii, ze ,,w nas przebywai w nas
bedzie”. Dzigki $tatej obecnosci w nas innego Pocieszyciela jeste§my zdolni do prawdzi-
wego posluszeristwa Panu Jezusowi. Duch Swiety uczy nas postuszefistwa z mitosci, ktére
staje si¢ ostatecznie nasladowaniem Pana Jezusa.

Trwanie w zjednoczeniu z Jezusem ChrystusemDuch Swigty nie tylko uczy prawdzi-
wego postuszenistwa. Jego obecno$¢ w nas jest jedynym sposobem trwania w zjednocze-
niu z Jezusem Chrystusem.

Po zmartwychwstaniu obecnosé Pana Jezusa na §wiecie jest juz inna niz poprzednio.
Nie jest On obecny na sposéb widzialny, lecz sakramentalny i niewidzialny. MoZna powie-
dzieé, ze Jego obecnos¢ staje si¢ duchowa w kazdym z nas, chociaz jest ona realna i rze-
czywista. O takiej obecnosci méwi Pan Jezus w dzisiejszej Ewangelii: ,,Ja jestem w Ojcu
moim, a wy we Mnie i Ja w was”.

Duchowg i niewidzialng obecnosé Pana Jezusa w ludzkiej osobie umozliwia Duch Swie-
ty. Jest On postany od Ojca i Syna, aby jednoczyt wierzacych z Tréjcg Swigta. Pan Jezus
Zmartwychwstaly zapewnia nas dzisiaj, ze bedzie ciagle przychodzil: , Nie zostawi¢ was
sierotami: Przyjde do was”. Jego przychodzenie taczy si¢ jednak z obecnoécig innego Po-
cieszyciela. Mozna powiedzieé, ze przychodzenie Pana Jezusa dokonuje si¢ zawsze w obec-
nosci Ducha Swietego. Pan Jezus jednoczy si¢ z nami i przebywa w nas przez swojego
Ducha.

Zycie w prawdzie

Duch Swiety pozwala nam réwniez zyé w prawdzie. Wynika to ze stéw Pana Jezusa,
ktéry nazywa Go ,,Duchem Prawdy”.

Duch Swicty pomaga odkrywaé prawde o sobie samym. Pomaga zdziera¢ maski i wy-
zwala¢ si¢ z udawania oraz z obtudy. Ponadto daje On moc i sil¢ do wprowadzania stowa
w czyn. Dzieki Duchowi Swigtemu wierzacy cztowiek moze zy¢ zgodnie z wyznawang wiarg.

Duch Swiety daje tez moc do sktadania §wiadectwa prawdzie. W chwilach trudnych,
ktére wymagajg naszego swiadectwa, przychodzi On z pomocg naszej stabosci.

ks. Wilodzimierz Wolyniec

WNIEBOWSTAPIENIE PANSKIE - 8 V 2005

Chrzescijanin — §wiadkiem Chrystusa

Refleksj¢ nad tekstami czytan mszalnych, wyznaczonych na §wigto Wniebowstapienia
Pariskiego, pragng poprowadzi¢ wokét trzech watkéw mocno ze sobg powigzanych. Cho-
dzi o uswiadomienie sobie, ze Jezus Chrystus, mimo iz odszed} do Ojca, pozostal z nami tu
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i teraz oraz towarzyszy nam w naszej doli i niedoli. Po drugie, Jego wspaniala obecnosé
,»przez wszystkie dni” zobowiazuje nas i motywuje do dzielenia si¢ Dobrg Nowing z inny-
mi, czyli dawania §wiadectwa wiary. Wreszcie po trzecie, wniebowstapienie Syna Bozego
jest dla nas Zrédlem nadziei, Ze my réwniez staniemy si¢ kiedy$ mieszkaricami nieba.

1. Jezus jest z nami

Koricowy passus Ewangelii wg §w. Mateusza méwi o prawdziwej obecnosci Jezusa
Chrystusa w naszym codziennym zyciu - ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skoniczenia §wiata” (Mt 28,20). Ta prawda jest wazna szczeg6lnie w obecnych czasach,
w ktérych niepokojacym znakiem jest istnienie wirtualnego $wiata, przeplatajacego sig¢
z tym, co rzeczywiste. Przyczynila si¢ do tego m.in. telewizja emitujaca programy z cyklu
reality show, w ktdrych nie wiadomo, co jest prawdziwe, a co na niby.

Tymczasem dzisiejsza perykopa ewangelijna przypomina chrzescijaninowi, ze Jezus
Chrystus nie jest wsréd nas wirtualnie, ale jak najbardziej naprawde. Jako komentarz do
tego zapewnienia moga postuzy¢ stowa poety Johna Donne’a méwiace o Chrystusie: ,,On
siedzi z nami, placze z nami”.

Przy tej okazji nasuwa si¢ pytanie: Skoro Chrystus prowadzi nas przez Zycie, to jaka
powinna by¢ nasza odpowiedz? Kilka miesigcy temu przeczytalem wywiad z naszym re-
zyserem i pisarzem, Andrzejem Zutawskim. Wiele lat mieszkal on za granica, m.in. w Pa-
ryzu, a teraz powrdécit do Polski i zajmuje si¢ pisaniem. Na pytanie: Czy sadzi, ze literatura
moze zmienié §wiat i poszczegSlnych ludzi? — odpowiedzial, ze absolutnie nie. Jego zda-
niem moze jedynie poprawic i ulepszyé my§lenie tych, ktérzy czytajg. Mozna polemizo-
waé z rezyserem, bo czymze jest ulepszenie myslenia, jak nie zmiang §wiata i cztowicka?
Mnie jednak przychodzi do glowy inna mys§l. Otéz zZywa i Zyjaca obecnos¢ Zmartwych-
wstalego Chrystusa i gigboka relacja z Nim staja si¢ Zrédlem osobistego nawrécenia, tzn.
codziennego orientowania na Ewangeli¢ — Stowo zycia. Jakie to wazne, Zzeby mie¢ §wiado-
mosé, ze poruszamy si¢ w orbicie Chrystusowej milosci.

2. ,,Bedziecie moimi §wiadkami”

Wioski pisarz i intelektualista, Umberto Eco, gdy przemawial z okazji otwarcia nowej
Biblioteki w Aleksandrii, powiedzial, Ze ksiazki mozna podzieli¢ na dwie kategorie: te do
czytania i te do przeglgdania. Do tych drugich zaliczamy m. in. slowniki i encyklopedie.
Zajrzalem wigc do Podrecznej encyklopedii PWN pod red. A. Krupy, Zeby sprawdzi¢ zna-
czenie slowa, ,,§wiadek” i dowiedzialem sig, ze termin ten wskazuje na osobe, ktéra jest
Zrédiem dowodu, a jego zeznanie srodkiem dowodowym w jakiej$ sprawie.

Przenoszgc to rozumienie na nasza chrzescijaiskg codzienno§¢, mozna powiedzie¢, ze
kazdy ochrzczony cztowiek jest i powinien by¢ Zrédlem dowodu na to, ze Chrystus zyje,
a jego zycie winno stanowi¢ w §wiecie jedno wielkie zeznanie, ktéremu na imig §wiadec-
two wiary. ,,Bo czymze jest zycie wasze?” (Jk 4,14) — pyta Apostol Jakub. Kazdy z nas
powinien odpowiedzieé: moje zycie jest radosnym skiadaniem §wiadectwa, ze Pan na-
prawd¢ zmartwychwstat.

W $wigto Wniebowstapienia Paiiskiego czytamy w czasie liturgii tekst Dziejéw Apo-
stolskich, przypominajacy nam Chrystusowe pragnienie: ,,[...] bgdziecie moimi §wiadka-
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mi w Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krarice ziemi” (Dz 1,8). O co Jezuso-
wi chodzi najbardziej? Wiasnie o to, zeby Jego Ewangelia byta wszystkim znana, a On
coraz bardziej kochany. To jest Zyciowa misja chrzescijan, w ktérej my takze uczestniczy-
my. ObySmy nie zawiedli naszego Pana! Przekroczywszy pétmetek trwajacego w Koscie-
le Roku Eucharystii, warto postucha¢ proroka naszych czaséw — Jana Pawla I1, ktéry przy-
pomina nam w Liscie Mane nobiscum, Domine, ze $wiadkiem Chrystusa trzeba byé
wszedzie, a ,,szczegblnie na naszych ulicach 1 w naszych domach” (nr 18).

3. Prawdziwy dom

Chyba kazdy czlowiek marzy o tym, by mie¢ normalny dom i kochajacg si¢ rodzing,
dajaca poczucie szczgscia i bezpieczenistwa. Kiedy$ obejrzalem odcinek telewizyjnego
serialu pt. Pensjonat pod Rézq. Bohaterami filmu byta wielopokoleniowa rodzina: dziad-
kowie, rodzice i maly chlopiec. Pewnego razu jeden z cztonkéw rodziny wygrat gtéwna
nagrode w totolotka. Wygrana stala si¢ przyczyng wielkiej kiétni, ktdra najbardziej odczut
chtopiec. Dom przerodzil si¢ w piekto. Chiopiec postanowil wigc pozby¢ si¢ szczesliwego
kuponu i wyrzucil go na $mietnik. Dopiero wtedy jego najblizsi zreflektowali si¢ i zrozu-
mieli, co mogli utracié: wzajemng milo$¢ i przywigzanie.

Czasami podobnie si¢ dzieje w wielu domach — niezrozumienie, egoizm, chciwosé biorg
gbre i wOwczas rodzi si¢ w sercu tgsknota za innym domem, w ktérym tego wszystkiego
nie bedzie. Pragniemy miejsca bedacego oazg dobra i mitosci, pokoju i radosci. Czy istnie-
je taki dom? Oczywiscie, ze tak. Dzisiejsze §wigto nam przypomina, ze Chrystus czter-
dziestego dnia po swym zmartwychwstaniu powrécil do Ojca, by zaanonsowac nasze przy-
szte przyjscie: ,,Id¢ przeciez przygotowaé wam miejsce” (J 14,2).

Pami¢tam wypowiedZ swiatowej slawy pianisty Artura Rubinsteina, ktérego zapytano,
czy wierzy w Bogai zycie wieczne. Artysta odpowiedziat: ,Nie, ale jesli nagle umrg i oka-
ze sig, ze potem jednak cof jest, bytaby to mila niespodzianka”. Jakze jeste$smy szczgsliwi
i powinni§my by¢ wdzigczni Chrystusowi za task¢ wiary w zycie wieczne; za to, ze po
ziemskiej pielgrzymce czeka na nas prawdziwy dom. Czy czgsto o tym myslimy? Czy
pragniemy posig$¢ klucz do niebieskiego mieszkania? Co trzeba czyni¢, zeby zdoby¢ zycie
wieczne? To, co Chrystus polecil bogatemu miodzieficowi: ,,A jesli cheesz osiggnaé zycie,
zachowaj przykazania” (Mt 19,17).

ks. Mieczystaw Kinaszczuk

ZESEANIE DUCHA SWIETEGO — 15 V 2005

,Przyjdz Duchu Swigty!”

1. Dzisiejsza niedziela, podczas ktérej celebrujemy uroczystosé Zestania Ducha Swie-
tego, koriczy okres wielkanocny. USswiadamiamy sobie, ze fakt przyjscia Pocieszyciela,
Ducha Prawdy, jest niezwyklym epilogiem pelni czaséw, ktéra nastgpita w Osobie Jezusa
Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego Czlowieka. Jest jednoczesnie prologiem
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czasOw ostatecznych, ktére znajda swoje uwiericzenie w Jezusie, kiedy przyjdzie na koricu
czasdw, aby sadzi¢ zywych i umarlych, ,,a Jego krélowaniu nie bedzie korica”.

2. Pigédziesiat dni po Zmartwychwstaniu Jezus, ktéry wstapil na niebiosa i zasiadl po
prawicy Ojca, nie zostawia swoich w samotnosci. Pamigtamy dramatyczne chwile, ktére
przezyli Apostolowie: pojmanie i aresztowanie Mistrza, potem absurdalny proces i wyrok
$mierci przez ukrzyzowanie. A oni spodziewali si¢ przeciez zupelnie czegos innego. I jeszcze
zdrada jednego z nich, Judasza, i zaparcie si¢ Nauczyciela przez Piotra. Rozczarowanie
i utrata sensu zycia. Byli przekonani, ze ich ,,inwestowanie” bylo jedna wielkg pomyiks.
Potem pewnie przyszio jeszcze wigksze zaskoczenie, gdy okazalo si¢, ze Ten, ktérego
widzieli umartego na krzyzu i ztozonego do grobu, zyje. Chociaz widzieli Go zyjacego,
chociaz z Nim rozmawiali i jedli positek, a Tomasz mégt dotyka¢ Jego ran, strach przez
prze§ladowaniem i $miercig by? silniejszy. Byt tak silny, ze nie pozostawato nic innego jak
tylko zamkna¢ si¢ przed innymi i obcymi, i czekac.

W niedzielny poranek przyszedt Ten, ktérego obiecal Jezus. Spadt z nieba jak gwal-
towny wiatr, by przemieni¢ ich serca. Zrozumieli, o§wieceni Boskim Ogniem, kim jest ich
Mistrz i Pan. Zrozumieli misjg, do jakiej ich przygotowat: glosi¢ Dobra Nowing o zbawie-
niu wszelkiej istocie zZyjacej. Nastawaé w pore i nie w por¢. Glosi¢, ze Bog jest Miloscia,
i otrzymang wiadzg odpuszcza¢ grzechy, tym wszystkim, ktérzy beda potrzebowali na-
wrécenia. Taki byl poczatek Kos$ciola, znaku zalagzka Bozego krdlestwa tutaj, na ziemi,
bliskosci Boga.

3. Od tamtego wydarzenia mija dwa tysiace lat. Kiedy patrzymy na histori¢ Kosciola,
mozna dostrzegad tylko wszelkie ludzkie plugastwa. Takie patrzenie przypomina skoncen-
trowanie si¢ na $mietniku, ktéry stoi przed wspaniatym, pigknym domem, ciagle przy-
ozdabianym. W smietniku niestety mozna znaleZ¢ tylko to, co si¢ juz nie nadaje do uzytku.
Takie patrzenie jest powierzchowne, ograniczone i budzace $mieszno$¢. Trzeba jednak
popatrze¢ o wiele glgbiej. Gdy zatem obejmujemy glebokim spojrzeniem histori¢ Koscio-
la, nie sposéb pomysleé inaczej, jak tylko ze jest to ciagle przychodzenie Bozego Ducha
w czasie i zyciu poszczeg6lnych wspélnot i ludzi. Ilez Bozych natchnieri opanowywato
mezczyzn i kobiety, chrzescijan tylu wiekéw i pokoleni! Papiez Jan Pawet II ciggle przy-
pomina nam o tym poprzez kolejne beatyfikacje i kanonizacje. Ile dzisiaj we wspétcze-
snym $wiecie i Kosciele natchnieri Ducha Swigtego! Chocby ci mtodzi, zgromadzeni na
przezywanie Zestania Pocieszyciela w Lednicy, i ci, ktérzy przygotowujg si¢ do Dnia Mto-
dych w Kolonii. A ile takich zwyktych wydarzen, poprzez ktére rozlewa si¢ Duch Swiety
w naszych sercach. Oby tylko nie zabraklo nam odwagi w gl¢bokim patrzeniu na zycie, na
$wiat i na Kosciél. Nawet jesli sg tacy, ktérzy prébujag wmoéwié, Ze cate zlo to wina chrze-
scijan.

4. Dzisiejsza uroczystos¢, tak radosna, skiania nas do refleksji nad naszym zaangazo-
waniem si¢ w misj¢ Chrystusa i Jego Ciala, jakim jest Kosciél. Jest okazjg do zastanowie-
nia sig, na ile czuje si¢ odpowiedzialny za méj Koscidt i na ile jestem otwarty na dzialanie
Ducha. Jest czasem modlitwy, ktéra zanosimy jako wspélnota, proszac Chrystusa o Jego
Ducha, by$my pelnili dzieta Boze: ,,PrzyjdZ, Duchu Swiety, napelnij serca swoich wier-
nych i zapal w nich ogiefi swojej miltosci”.

ks. Pawel Cembrowicz
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NIEDZIELA TROJCY SWIETEJ - 22 V 2005

Tajemnica Tréjcy

Tréjca Swigta jest tajemnicg samego Boga. Jest tez tajemnicg ludzkiego istnienia. Sw.
Augustyn odpowiedzial komus, kto skarzyl sig, ze nie widzi Tréjcy: ,,Owszem, widzisz
Tréjcg, widzge milos¢”. Zaskakujgca odpowiedZ rozjasnia watpliwosci i wprowadza w mi-
sterium, ktérego trescig jest mitos¢. Ta milog§é kierowata stwarzaniem $wiata i czlowieka.
Ta milo$¢ jest istotg zycia. To mitosé, ktéra nas oczekuje w chwili zmartwychwstania. To
jak jedno storice, ktére swymi promieniami si¢ga wszg¢dzie. Jedynie promieniujace zycie,
zwane Tréjcg, misterium mitosci Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Jest to mitosé, dzigki
ktérej kazda z Os6b Boskich jest sobg. Chrzescijaristwo jest religia, ktéra wyznaje wiarg
w jednego Boga, ale objawiajacego si¢ jako wspélnota mitosci Ojca i Syna, i Ducha Swigte-
go. Bog jest miloscia: Ojciec jest mitujacy. Syn jest mitowany. Duch Swigty — to mitowanie.

Nigdy tej tajemnicy nie zdotamy w pelni zrozumie¢ ani nig w pelni zy¢. Trdjca prze-
kracza nasze mozliwosci poznawcze. Sw. Grzegorz méwil, ze to wszystko, co teraz do nas
dociera, to jest tylko kréciutki blysk, jakby staby odblask wielkiego §wiatla.

Bardzo wymowna jest pigkna legenda, wedtug ktérej dziecko miato powiedzie¢ sw.
Augustynowi, gdy si¢ dziwil, widzac, ze prébuje ono przelaé wodg z calego morza do
dotka wygrzebanego w piasku: To byloby dla mnie latwiejsze niz dla ciebie zglgbianie
Tréjcy Swietej samymi tylko mozliwosciami twojego ludzkiego umystu. Augustyn po wielu
latach przemyslefi napisat traktat teologiczny: O Trdjcy Swigtej, w ktérym podkresla, ze na
gruncie samego rozumu nie mozna dotrzeé do tej tajemnicy. Modlitwa, zycie, czyny milo-
$ci blizniego, pozwalajg t¢ tajemnice zglgbia¢ coraz bardziej. Ale niedosyt pozostanie.

A jednak mozemy zrozumieé¢ Trdjce i mozemy byé wlaczeni w Jej zycie, w t¢ tryni-
tarng jednos¢, dzigki istniejacemu w nas obrazowi Trdjcy. Albowiem cztowiek jest stwo-
rzony na obraz i podobieristwo Boze. I w kazdym czlowieku milos¢ najbardziej sig liczy,
mitos¢ jest najwazniejsza.

W Pismie §w. tajemnica Tr6jcy Swietej jest ukazana bardzo wyraznie. W Starym Testa-
mencie spotykamy wiele zapowiedzi Tréjcy, by wspomnie¢ obrazy: trzech anioléw pod
dgbami Mamre, trzech mtodzieficéw wrzuconych do rozpalonego pieca. W Nowym Testa-
mencie relacja migdzy Jezusem a Jego Ojcem jest w centrum objawienia Tréjcy. Znajduje-
my tu tez pierwsza formule trynitarng, gdy Jezus zwraca si¢ do apostoléw z poleceniem:
,»IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swigtego™.

Z tradycji Kosciota warto przedstawi¢ jak §w. Katarzyna z Sienny modlita si¢ i uwiel-
biala Boga tr6jjedynego: ,,Q wiekuista Tréjco! Ty jeste§ morzem niezgi¢bionym. Im bar-
dziej si¢ w nim zanurzam oraz im bardziej Ci¢ odnajduje¢, tym bardziej Ciebie szukam.
Nigdy nie mozna o Tobie powiedzie¢: dos¢! Dusza, kt6ra syci si¢ w Twoich glgbokosciach,
nieustannie Ci¢ pozada, gdyz nieustannie glodna jest Ciebie, o Przedwieczna Tréjco. Pra-
gnie ona zawsze wiedzie¢ Twoja Swiatlos¢ w Twojej §wiattosci [...] O wszechmocnai wie-
kuista Tréjco! O najstodsze i niewystowione Mitosierdzie! Kt6z mégltby nie zaplongé od
tak wielkiej milosci? [...] Co Cig sklania, ze Ty, Bég nieskoriczony, zwracasz si¢ ku mnie,
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mizernemu stworzeniu? Nic innego, jak tylko Ty sam, Ogniu mito$ci! Nieustanna mitosci,
jedynie mito$¢ skionita Ciebie i nadal sklania, aby$ zmitowat si¢ nad Twoim stworzenia-
mi, napelniajac je swoimi taskami bez korica i darami bez miary [...]. O Wiecznosci od-
wieczna! O Ty, Ogromie Dobroci! Unizyles sig, stales si¢ maly, aby wywyzszyé czlowie-
ka. W ktdrakolwiek strong si¢ zwrdce, widze nieograniczony ogient Twojego milosierdzia”.

ks. Andrzej Matachowski

BOZE CIALO - 26 V 2005

,»Iworzymy jedno ciato”

1. ,,Rok Eucharystii wpisuje si¢ w projekt duszpasterski, ktéry nakreslitem w liscie
apostolskim Nuovo millennio ineunte. W nim zaprositem wiernych, aby zycie rozpoczyna-
li od Chrystusa. Kontemplujac niestrudzenie oblicze Wcielonego Stowa, realnie obecnego
w Sakramencie, bedg oni mogli éwiczy¢ si¢ w «sztuce modlitwy» i angazowaé w «wyso-
kiej miary chrzescijafiskim zyciu», ktdre jest nieodzownym warunkiem skutecznego roz-
woju «nowej ewangelizacji»”. Dzisiejszg uroczystosé Najswietszego Ciala i Krwi Chry-
stusa wracajg do nas stowa Jana Pawta Il wypowiedziane rok temu, kiedy Papiez zapowiadat
rok Eucharystii. Dzi$ przezywamy jeden z centralnych momentéw tego Roku, ktérego ob-
chody zakoriczy Synod Biskupéw za kilka miesigcy.

2. Wychodzimy dzisiaj z naszych kosciotéw i kaplic, aby w radosnej procesji nies¢
Chrystusa prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie obecnego pod postacig Chleba tam
wszedzie, gdzie toczy si¢ nasze zwyczajne, szare zycie: ,,zagrody nasze widzie¢ przycho-
dzi i jak si¢ Jego dzieciom powodzi”.

Idziemy za Chrystusem, obecnym posréd nas w kruszynie chleba, ulicami i placami,
drogami i §ciezkami naszych miast i wsi, by postuszni papieskiemu zaproszeniu zaczyna¢
od Chrystusa i do Niego zmierzaé, jak do bezpiecznego portu. Ile to razy doswiadczamy
Jego Obecnosci, podobni do Izraelitéw zmierzajacych do Ziemi Obiecanej. ,,Pamigtaj na
wszystkie drogi, ktérymi Ci¢ prowadzil Pan, Bég twdj” (Pwt 8, 2-3).

Niesiemy Chrystusa, ukrytego pod postacia chleba, by uswiadomié sobie, Ze nie pozo-
stat daleko od nas, w zaswiatach, ale stal si¢ dla nas Pokarmem, Panem dobrym jak chleb,
ktérym mozemy si¢ karmié na drodze naszego zycia, zmierzajac do wiecznosci. ,,Ja je-
stem chlebem zywym, ktéry zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na
wieki” (J 6,51).

Kroczymy gromada razem z Jezusem, kt6ry nas prowadzi, aby wyznaé, ze w Nim two-
rzymy jedno ciato. On jest nasza Glows, a my Jego czlonkami. JesteSmy Bozym Koscio-
tem. ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bo-
wiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17).

Gromadzimy si¢ dzisiaj szczeg6lnie przy Jezusie Chrystusie, obecnym w Najswigt-
szym Sakramencie Oltarza, aby tak zwyczajnie przyzna¢ si¢ do Niego, zgia¢ przed Nim
kolana i wpatrywa¢ si¢ w Jego Oblicze.
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3. Patrzymy na Jezusa, kt6ry jest tak blisko kazdego z nas. Oddajmy Mu publicznie
hold. Przez wieki ci, ktérzy nosili Jego imig, tworzyli wspaniale dzieta kultury i sztuki,
wznosili si¢ w swoim Zyciu na najwyzsze poziomy. Dotykali swg myslg tego wszystkiego,
czego bez Boga nie jest si¢ w stanie dotkna¢, ani nawet pomysle¢. Kroczac zatem za Jezu-
sem, jestesmy wezwani, aby rozpoznawaé Jego Twarz w drugim czlowieku, tak jak ja
rozpoznajemy w Najs§wigtszym Sakramencie. To jest nowa ewangelizacja i to jest budo-
wanie cywilizacji zycia.

Dobry Pasterzu, prawdziwy Chlebie,
Jezu, zmituj sig nad nami:
Nakarm nas i strzez,
Doprowad? nas do wiecznych débr
W krainie Zyjgcych.
1y, ktéry wszystko wiesz i mozesz,
Ktory nas karmisz na ziemi,
Wprowad? Twych braci
Na uczte niebieskq
Do radosci Twoich swigtych.

ks. Pawet Cembrowicz

9. NIEDZIELA ZWYKEA - 29 V 2005

Dom zbudowany na skale

Buduje si¢ u nas domy, powstaja nowe dzielnice i osiedla, ale mieszkar jest wcigz za
malo. Bywaja domy Zle usytuowane, wykoriczone niestarannie, z brakami i usterkami.
Najmocniej muszg by¢é zbudowane domy na terenach gérskich, a to z powodu silnych
wiatréw nazywanych halnymi a takze jesli sg usytuowane blisko rzeki z powodu groZby
powodzi.

Buduje si¢ wigc je na fundamencie z kamienia, ze skaly, a wigc twardego materiatu.
Nigdzie, a szczegdlnie tam nie wolno budowaé na kruchym, nietrwatym fundamencie. Kto
by tak uczynil, dlugo nie musiatby czekaé na zawalenie si¢ i ruing swego domu.

Uslyszane w dzisiejszej Ewangelii stowa Chrystusa dotyczace budowy domu znalazly
juz z Jego strony wyjasnienie. Czyni On tu pewng analogi¢. Poréwnuje mianowicie budo-
we domu z ksztaltowaniem siebie przez stuchanie stowa Bozego i jego wypelnianie w zy-
ciu. Budowniczym roztropnym, czyli budujacym na skale, jest w tym poréwnaniu czlo-
wiek, ktéry nie poprzestaje na stuchaniu, lecz w pelni akceptuje stowa Chrystusa, a wigc
wykonuje Jego wskazania. Ten zas, ktéry poprzestaje wylacznie na stuchaniu, jest podob-
ny do czlowieka nieroztropnego, budujacego dom na piasku. Trudno si¢ wigc dziwié, ze
efektem takiego budowania jest upadek. Jakze wymowny jest obraz namalowany przez
Jezusa: ,,spadl deszcz, wezbraly potoki, zerwaly si¢ wichry i rzucily si¢ na ten dom. I runat,
a wielki byt jego upadek™.
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Jesli ksztaltowanie siebie Chrystus poréwnal z budows domu, chcial przez to ukazaé
wielkie zadanie naszego Zycia. Ze kazdy z nas jest domem Bozym budowanym przez Du-
cha Swigtego, wiemy z Biblii, z wyraznych wypowiedzi §w. Pawla. W Ewangelii dzisiej-
szej zostalo podkreslone to, ze jeste§my wsp6ibudowniczymi tego domu. Posiadamy wol-
no$¢ w tym budowaniu i powinni§my z niej dobrze korzystaé.

W dobrym korzystaniu z wolnosci, opierajac si¢ na postuszenstwie Bogu, budujemy
w sobie swigtyni¢ Ducha Swigtego. A jezeli tak, to ciagle musimy pamietaé, by wznosi¢
go na skale, a nie na piasku. Tym piaskiem sg uczucia, pragnienia, intencje czysto ludzkie
i ziemskie. Jest nim oczekiwanie uznania ze strony ludzi, honoréw, odznaczefi czy za-
szczytéw. Albo tez bogactwa i pomyslnosci, jak réwniez samolubna, wylaczna troska o sie-
bie. Budowa¢ na tym gruncie - to szykowac sobie niechybna ruing.

Musimy si¢ dzi§ zastanowié, co stanowi w nas fundament zycia, na czym budujemy
naszg osobowos¢. Najgorzej gdyby to bylo tylko stwarzanie pozoréw. Bywa tak bowiem, ze
buduje si¢ wylgcznie makiete gmachu bez solidnych fundamentéw. Czyz nam chodzi tylko
o to, by dobrze wyglada¢ z zewnatrz? Bytoby to co$ na podobieristwo demonstrowania w okre-
siec Bozego Narodzenia parady przebieraricow w licznych supermarketach. W tym czasie
zaklada si¢ im na glowg co§ w rodzaju mitry biskupiej i do r¢ki daje pastorat, bo majg wy-
obrazaé $w. Mikolaja. Daleko jednak odbiega ta maskarada od pierwowzoru §w. biskupa. Nie
o strdj tutaj chodzi, lecz o czyny. Wcale nie $§wigci s ci z pozoru $wigci. Donosita kiedy$
bowiem prasa, ze po spelnieniu swej misji stangli przy budce z piwem. Szat mikolajowych
jeszcze nie zdj¢li, ale odrzucili rolg, gre na pokaz. Po kilku kuflach piwa powstat miedzy nimi
jakis spér. Posypaly si¢ wyzwiska i przeklefistwa. Doszlo do b6jki, w ktdrej za brori postuzy-
ly drewniane pastoraly. Podobno byty nawet i polamane. Dramatycznie obnazyla si¢ przed
dzieémi nieswigtos¢ tych ludzi pozujacych do roli dobrego biskupa, swigtego Mikotaja.

Gmachu naszej osobowosci nie zbudujemy na pozorach, na checi btyszczenia, na szu-
kaniu tylko uznania i poklasku. Trzeba budowaé nie na falszu, lecz na prawdzie. A na cale
zycie fundamentem mocnym jak skala jest milo§¢ bezinteresowna i ofiarna.

ks. Piotr Sroczyriski

10. NIEDZIELA ZWYKELA -5 VI 2005

Chcg raczej milosierdzia niz ofiary

Od poczatku zycia na ziemi czlowiekowi towarzyszy tgsknota za prawda, wolnoscia,
miloscig, sprawiedliwoscig. Mozna powiedzieé za $w. Augustynem: ,,niespokojne jest ser-
ce moje, dopdki nie spocznie w Tobie”.

Te wszystkie wysitki, zmagania czlowieka, to gtéd Boga.

Stowa dzisiejszej Ewangelii odkrywaja kolejng moziiwo$¢ drogi do poznania Boga. Na
tej drodze milosierdzie uprzedza ofiare. Milosierdzie to nie lito$¢ ani tani gest serca czy-
niony lakonicznie. Miltosierdzie, o jakim méwi Bég, to postawa naszego zycia, to mysl,
ktéra uprzedza nasze dzialanie i towarzyszy mu.
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Ludzkie milosierdzie staje si¢ Bozym dzialaniem, gdy towarzyszy nam prawdziwa,
bezinteresowna postawa stuzby drugiemu czlowiekowi w duchu mitosci. To milo$¢ matki
do dziecka, m¢za do zony, chtopaka do dziewczyny. Jezeli w tej mitosci obecny jest Bog,
a nie nasza prywata, mito§¢ zamieniona zostaje w prawdziwy gest mitosierdzia. W umie-
jetnos$¢ wspélodczuwania z drugim. Dzielenia radosci i smutkéw na dwoje. Wspélnego
kroczenia w dobrym i ztym. Takie miltosierdzie niejako samo prowadzi do ofiary, kt6ra
staje si¢ jego owocem. Ofiara jest tutaj swoistym wyrzeczeniem dla drugiego czlowieka.
Jezeli kocham, mituje, to sta¢ mnie na ofiare.

W sposéb szczeg6lny przypomina o tym Chrystus w kontekscie Mateusza — celnika,
poborcy podatkéw. Aktualnie zwraca si¢ do nas, proszac o uczciwosé. Cigzko nam, pa-
trzgc na sejm, rzad, biznesmeno6w, by¢ uczciwym wobec paristwa, spoteczeristwa. Czasami
mamy wrazenie, ze to magiczne stowo ,,uczciwos¢” si¢ zdezaktualizowato, to nie na dzi-
siejsze czasy. Jezeli naprawde trwamy przy Bogu, to taki wiatr krwawych ofiar nie zabie-
rze nas, nie porwie.

Boze milosierdzie jest silniejsze, a przy nim nasza milo$¢ jest zdolna niejedno wyba-
czy¢ i niejedno uczynié dla drugiego. Milosierdzie domaga si¢ ofiary. B6g pragnacy mito-
sierdzia, zna naszg ludzka psychike i wie, Ze milosierdzie jest cenniejsze dla czlowieka niz
ofiara. Milosierdzie prawdziwie przezywane moze doprowadzi¢ nas do ofiary. Bezkrwa-
wa ofiara na oftarzu, ofiara na drzewie krzyza. Gdyby nie mitosierdzie Jezusowego serca,
ofiara bytaby gestem niezrozumiatym. Chryste, wlej w nas swe mitosierdzie, by$Smy byli
zdolni do ofiary milej Tobie.

ks. Krzysztof Borecki

11. NIEDZIELA ZWYKLA - 12 VI 2005

Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie

Trzy miesiace po wyjsciu z Egiptu w piaszczysto-kamiennej scenerii Synaju, Bog za-
wiera Przymierze z narodem wybranym: ,,Jesli pilnie stucha¢ bedziecie glosu mego i strzec
mojego przymierza, b¢dziecie szczegélng moja wlasnoscig {...] bedziecie Mi kr6lestwem
kaplanéw i ludem §wigtym” (Wj 19,5-6).

Co charakteryzuje przymierze zawarte na Synaju?

Bég powotuje swdj lud do udziatu w:

— powolaniu kaptariskim — domaga si¢ po§wigcenia siebie Bogu;

— powotaniu prorockim — domaga si¢ §wiadczenia w $wiecie cielesnym o §wiecie Ducha;

- powotaniu misyjnym — gtoszenia po calej ziemi wielkich dziet Bozych.

Nalezy zaznaczy¢, ze przymierze to zostato zawarte z ludZmi wolnymi. Bég do korica
szanuje wolno$¢ cztowieka — niczego nie kaze i nie narzuca. Pokazuje jednak czlowieko-
wi, ze warto przyjac t¢ propozycje.

Od géry Synaj, géry Starego Przymierza, prowadzi nas §w. Pawel na Golgotg, gdzie
zostalo zawarte Nowe Przymierze: ,,B6g nas pojednat ze sobg przez §mier¢ swojego Syna,
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gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz §5,8). Stajemy wraz z Apostotem pod Krzyzem (on
réwniez nie byl tam obecny fizycznie), aby do§wiadczy¢é absolutnej darmowosci, maksy-
malnego zaufania i zosta¢ zanurzonym w ,,$Srodowisku Bozym”, ktérym jest sama milosé.
To dzigki bezgranicznej mitosci Boga do cztowieka ,,zostali§my usprawiedliwieni przez
Krew Jezusa” i stajemy si¢ uczestnikami wielkiego cudu przemiany: Chrystus umarl za
nas jako za grzesznikéw (czytaj: nieprzyjaciét) po to, bysmy si¢ stali Jego przyjaciétmi
i zostali wiaczeni w Jego zycie. Jakiez to zobowiazujace! UslyszeliSmy w dzisiejszej pery-
kopie ewangelijnej stowa Chrystusa: ,,Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie” (Mt 10,8).

Powotanie rodzi si¢ przede wszystkim z inicjatywy Ojca. On jest Panem zniwa, jego
nalezy prosi¢ o wystanie robotnikéw. Do§wiadczajac tak wiele zaufania i milosci samego
Boga, nie tylko powinni§my dotgczyé do gloséw wolania o robotnikéw na zniwo, ale z 1za-
Jjaszowg odwagg prosi¢ o wlasne powolanie: ,,Panie, oto ja, poslij mnie” (Iz 6,8).

Powolanie rodzi si¢ réwniez wtedy, kiedy zostaje poruszone serce: ,,Jezus ulitowal si¢
nad nimi, bo byli zngkani i porzuceni, jak owce nie majace pasterza”. Nie czeka, az przyjda
do Niego, sam pochyla si¢ nad zagubionymi i zapomnianymi. Jesli wybiera uczniéw, to
réwniez posylaich, aby ,,szli do owiec, ktére pogingly”. W pierwszej kolejnosci posyla ich
do domu Izraela, ale jesli ,,Dom” odrzuca t¢ postuge Chrystusa, a potem Kosciola, kaze im
i$¢ do ,,innych” owiec, aby pochyla¢ si¢ nad nimi i przyprowadzaé je do Owczarni.

Marek i Lukasz podajg spis Dwunastu przy ich wyborze. Mateusz pokazuje, Ze powo-
tanie domaga si¢ postania, dlatego wylicza on imiona Apostoléw bezposrednio przed po-
slaniem ich na misj¢. Wspdlnota czy wrgcez ,.instytucja” Dwunastu rodzi si¢ z Ewangelii
i dla Ewangelii. Wspélnota Kosciola, ktéry wywodzi si¢ z Apostoléw, staje si¢ najskutecz-
niejszym narz¢dziem gloszenia Ewangelii. Gloszeniem sg slowa, znaki, gesty i sam spo-
s6b zycia tych, ktérzy podazaja za Jezusem.

Czlowiek poprzez zmyst poznawczy oraz ze zwyklej ludzkiej ciekawosci stawia pyta-
nia i ,odczytuje” Swiat, ktéry go otacza, czyta réwniez Judzkie twarze. Chrystus nie napi-
sat zadnej ksiegi, traktatu czy kodeksu, poza znakami kreslonymi na piasku, kiedy przy-
prowadzono mu jawnogrzesznicg. Nie bytlo wok6t Niego fotoreporteréw i thumu
dziennikarzy; zaden kronikarz nie spisywat po kolei méw Jezusa, znakéw i cudéw, ale jak
powie ks. biskup Jan Pietraszko (Po sladach Stowa Bozego, s. 148-149): powotat Dwuna-
stu i wszystko, co chcial nam przekazaé, zapisat w ich wnetrzu, w ich §wiadomosci i na
ich sercach, zeby ich czytano jak zywe ksiggi wypelnione Bozg prawdg — pelne wyrazisto-
§ci, osobistego temperamentu ale i ludzkich wad. My jestesmy pokoleniem apostoléw na
dzisiejsze czasy, ksiggami pisanymi przez Boga dla dzisiejszego czlowieka. Chrystus na-
pelnia nas trescig, gdy nas przeprowadza przez tajemnicg meki i $mierci do Zmartwych-
wstania (Chrzest §w.); gdy nas prowadzi przez tajemnicg Wieczernika (sakrament Eucha-
rystii). Napelnia nas soba. Napetnia nas Duchem Swigtym. Czyni nas zywa ksi¢ga Ewangelii.
Powoluje nas i posyla, zeby nas czytano. Moze kto$ tylko tyle pozna Boga ile «wyczyta»,
patrzac na twoje zycie”.

Postarajmy si¢ wigcej pami¢taé, Ze nieustannie i w sposéb darmowy jestesmy obdaro-
wywani. Chrystus posyla nas, by§my pochylali si¢ nad owcami, ktére pogingly, i bezinte-
resownie dzielili si¢ tym, co sami darmo otrzymali§my.

ks. Julian Rafatko
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12. NIEDZIELA ZWYKELA - 19 VI 2005

Odwagi! Nie l¢kaj si¢!

Ojciec Swigty od pierwszych dni swojego pontyfikatu nie przestaje przypominaé Ko-
$ciotowi petnych otuchy i nadziei stéw Mistrza: ,,Nie bojcie sig! Nie Igkajcie sig! Odwagi!
Jam zwyciezyt §wiat”. Poczawszy od pamietnej inauguracji pontyfikatu (Rzym 22 X 1978r.)
nasz Wielki Rodak wciaz nas mobilizuje: ,,Nie béjcie si¢, otwérzcie na osciez drzwi Chry-
stusowi!”. Jako Namiestnik Chrystusa na ziemi nie przestaje wskazywac na jego zbawcza
obecnos¢ i przypominaé stéw, ktérymi Zmartwychwstaty Pan pokrzepia zalgknionych
ucznidw: ,,Nie lekajcie si¢! Odwagi!”. Znéw bardzo mocno powrdcily te wezwania, kiedy
przezywalismy Wielki Jubileusz Roku 2000 i pewnie jeszcze brzmia w naszych uszach
w odnowionej postaci: ,,Nie bdj si¢! Wyplyi na glebie! Jest przy tobie Chrystus”.

Ewangelia nie zostala nam dana po to, aby si¢ z nig zamknaé w swojej izdebce czy
nawet w gronie przyjaci6t. Jezeli dana ci zostala taska spotkania z Chrystusem i cos zrozu-
miales dzigki temu spotkaniu, to nie po to, by zachowac tylko dla siebie. Masz obowiazek
podzieli¢ si¢ z innymi, méwi¢ o tym: ,,Co méwie wam na ucho, rozgtaszajcie na dachach”.
Ewangelia styszana w modlitewnym wyciszeniu ma sta¢ si¢ moca zbawienia dla wszyst-
kich. Czyli i ty masz ja glosi¢ jawnie i po dachach! Lecz aby nie narazac si¢ na bycie cymba-
fem brzgczacym, nie mozesz ograniczy¢ si¢ do roli odtwarzacza. Jesli nie stanie si¢ twoim
stowem i nie jeste§ w stanie podpisac si¢ pod nig, to daruj sobie bycie tylko odtwarzaczem!

Wszystkich ochrzczonych Chrystus wiacza do tego zadania. Zwlaszcza przyjecie sa-
kramentu bierzmowania powinno wigza¢ si¢ z bardzo swiadoma decyzja, ze cheg i1$¢ za
Nim, ze chce z Nim wspdlpracowaé! Warto wspomnieé moment przyjecia tego sakramen-
tu, kiedy zobowiazywali§my si¢, ze bedziemy wiarg rozwijac, meinie wyznawac, bronic
Jej i wedtug niej 7y¢. Wbrew pozorom, potrzeba wielkiej odwagi, aby podczas pierwszej
lepszej okazji nie zaprze¢ si¢ Chrystusa i nie zawstydzi¢ swojej wiary. Czasami wystarczy
tylko, ze zaczna pokazywaé ci¢ palcami, ze zaczng $mia€ si¢ z ciebie i méwié, ze§ taki
niedzisiejszy, a jesli powiaza to z uktadami towarzyskimi, jesli zrodzi to intratne propozy-
cje przekladajace si¢ na wygodne, przyjemne i beztroskie zycie, nie zabraknie takich, kt6-
rzy tak jak $w. Piotr beda si¢ zapiera¢: ,,Nie znam tego Czlowieka! Nie wiem, skad jest!”
Naprawdg potrzeba wielkiej odwagi i modlitwy o dar mestwa. W §wiecie, w ktérym zyje-
my, w imi¢ dziwnie rozumianej tolerancji i w wyniku tzw. poprawnosci politycznej nie-
rzadko dochodzi do sytuacji, kiedy wigkszos¢ jest dyskryminowana przez mniejszos¢.
Dochodzi do tego, ,,nowoczesne” prawo stanowione, ktére za nic ma prawo Boze, zabra-
nia wypowiadania si¢ z sympatia o matzenstwie jako uprzywilejowanej formie zwiazku
mezZczyzny i kobiety, zgodnej z zamyslem Bozym, by nie urazié tych, ktérzy zyja w zwiaz-
kach pozamaltzeiskich i nie dyskryminowac tych, ktérzy zwigzki partnerskie oséb tej sa-
me;j plci chea stawiaé na réwni z matzeristwem. Niepokdj budza takie regulacje prawne,
ktére nazywaja nietolerancjq i groza sankcjami za noszenie stroju duchownego w miej-
scach publicznych czy uczynienie znaku krzyza przez sportowca. Coraz czgsciej padajg
zarzuty, ze to zbyt mata aktywnos$¢ chrzescijan, ich wygodnictwo i lenistwo, doprowa-
dzajaq do wspomnianych zagrozen i nowych przesladowar w krajach, ktére zawsze byty
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nazywane wiernymi cérami Kosciota. My sami musimy zadaé sobie pytanie: jak realizuje-
my zobowigzania ptynace z przyjecia sakramentu bierzmowania?

JesteSmy powotani do krélestwa Chrystusowego, ktére nie jest z tego swiata, ale swdj
poczatek ma na tym $wiecie. PSki co, Zyjemy na tym $wiecie i z jednej strony jeste$my
narazeni na jego ataki z drugiej - jeste§my wezwani, aby przez czynng milosé juz na tym
$wiecie budowac¢ krélestwo Boze.

Pan, ktéry uratowal Zycie ubogiego z r¢ki ztoczyficéw (Jr 20,13) i zawsze jest wierny
swoim obietnicom, nie pozwoli, aby wam wios z glowy spadl — ,,Nie béjcie si¢, jestescie
wazniejsi niz wiele wrébli” (Mt 10,31). ,Nie bdjcie si¢ tych, ktérzy zabijajg cialo, lecz
duszy zabi¢ nie mogg” (Mt 10,28).Warto dla Ewangelii wiele zaryzykowaé. Jezus za to
oddat swoje zycie. I dzisiaj nie brakuje chrzescijan, ktérzy z powodu Jezusa godza si¢ na
utrat¢ stanowiska, rezygnujg z awansu, z kariery politycznej, poniewaz nie umiejg poste-
powad nieuczciwie czy wbrew sobie.

Na zakoriczenie Opowiesci o Antychryscie Wiodzimierza Solowiowa widzimy Starca
Jana, do ktérego zwraca si¢ Potgzny Wtadca. Kolejny raz namawia go, aby zapart si¢
Chrystusa, a ustang przesladowania i zmieni si¢ jego nedzne zycie. Pada nawet pytanie:
Co wy, dziwni ludzie, macie najdrozszego w chrzescijanistwie? Na to odpowiada Starzec:
Jak mogg zaprze€ si¢ tego, co jest sensem mojego zycia? To, co mamy najdrozszego w chrze-
Scijaristwie to sam Chrystus. On sam i wszystko co pochodzi od Niego, poniewaz my wie-
my, ie w Nim mieszka ucielesniona cata pelnia Béstwa.

Moze to, czego wymaga ode mnie Chrystus, nie jest az tak wielkim wyrzeczeniem?
Czy to az tak duzo: nie pojechad w niedziele do supermarketu, nie robi¢ prania czy remon-
tu mieszkania w Dzien Pariski, nie dorabiaé si¢ na ktamstwie, oszustwie i kradziezy? A moze
ja tez naleze do tych, ktérzy bez zajgknigcia, jednym stowem czy jednym gestem , sprze-
dajg” Pana Boga? — bo takie czasy... bo wszyscy tak robiq... bo dzisiaj to sig nie da inaczej.
Czy Jezus nie bedzie musial wstydzi€ si¢ za nas przed swoim Ojcem? Czy przyzna si¢ do
nas? —,,Do kazdego wigc, ktéry si¢ przyzna do Mnie przed ludZmi, przyznam si¢ i Ja przed
moim Ojcem” (Mt 10,32).

ks. Julian Rafatko

13. NIEDZIELA ZWYKELA ~ 26 VI 2005

Silna mitosé

Mitos¢ to uczucie silne i dynamiczne. Szczegdlna zas moc przejawia mitos$¢ rodzinna.
Jest ona podstawowg potrzebg cztowieka. Tylko ona potrafi zagwarantowa¢ jego rozwg;.
Mitosé rodzinna jest prostym uczuciem i naturalnym dobrem, stanowi dar, ktéry Bog wsz-
czepia kazdemu, a szczegélnie hojnie kobiecie, Zonie 1 matce. Niewyksztalcona, nienale-
zycie rozwinigta staje si¢ mitogé rodzinna zta mitoscig. Odwraca si¢ w niej hierarchi¢ war-
tosci. Rodzice pozwalajg dziecku na wszystko, z najwigkszg dla niego szkodg
w perspektywie przyszlosci. Zta to mitos¢ i niewrdzgca nic dobrego.



262 POMOCE DUSZPASTERSKIE

Tre$¢ dzisiejszej Ewangelii tchnie surowoscia. Jezus domaga sig od apostoléw mitosci
wigkszej niz ta, jaka rodzice obdarzajg swoje dzieci. Zadanie swe Jezus wyraza w postaci
ostrzezenia: ,,Kto miluje ojca lub matke¢ bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien. I kto
miluje syna lub cérke bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien”. Nie zawsze potrafimy
wyprowadzi¢ konsekwencje wynikajace z pierwszeristwa milosci Boga i Chrystusa w sto-
sunku do wszystkich innych, nawet skadinad szlachetnych milosci. Sg one trudne i zadaja
ofiar. Dlatego tez Chrystus uzupelnia swoja poprzednig wypowiedZ stowami: ,,Kto nie
bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie godzien. Kto chce znaleZ¢ swe zZycie,
straci je, a kto straci swe zycie z Mego powodu, ten je znajdzie”. Z wyjasniesi Chrystusa
wynika jeszcze jeden wazny wniosek dotyczacy mitosci takiej, jakiej Bog zada dla siebie.
Tu nie chodzi o milo$¢ jako uczucie. Tu mito$é oznacza uznanie w Bogu najwyzszego
dobra i najbardziej podstawowej wartosci. Ona stanowi, ze Bég, kt6ry objawit si¢ w Chry-
stusie, staje si¢ ostatecznym celem zycia czlowieka, wszystko za$ inne zostaje temu celowi
podporzadkowane.

Tylko B6g jest godzien takiej mitogci ponad wszystko. To prawda, ze niewielu wok6t
nas wyraZnie i konsekwentnie uznaje w Bogu przedmiot swej najwigkszej milosci. Jesli
my nie bgdziemy Go kochad, i to tak, jak na to zastuguje, a wigc ponad wszystko, stary
$wiat — rzekomo chrzescijariski — zginie. Straci Zbawiciela. Moze przyjma go Afrykanie.
Moze otworzg si¢ ku niemu ludy Azji. W ich imieniu zapraszat Jezusa jeden z najwigk-
szych Azjatéw, Mahatma Gandhi, w swojej picknej modlitwie: ,,PrzyjdZ, Blogostawiony
i Swiety, do nas, do Azji! W Europie nie znaja juz Ciebie w szerokich kregach. Wielu Cig
odrzucito. Wyszedtes z Azji, wr6€ znowu do mieszkaiicé6w Azji. W najwigkszej czci sklo-
nimy glowy przed Toba i przyjmiemy Cig, Swiety, z wielka miloscia”.

Wydaje si¢ nam czasem, ze aby mitowa¢ Boga ponad wszystko, potrzebne jest specjal-
ne powolanie: kaplariskie lub zakonne. To nieprawda! Wszyscy — takze laikat — jestesmy
powotani do tej mitosci. I jesteSmy do niej, dzigki tasce Bozej, sposobni. Nie potrzeba tez
jakiej$ specjalnej nauki, by czyta¢ w tej ksigdze madrosci, jaka jest mitosé. To sprawa
najprostsza, chciejmy ja tylko zrozumieé. Méwi poeta:

Ksigga madrosci jest niewielka,

Nie znana jej zawitos¢.

Na pierwszej karcie prosto:

Milos¢. Na drugiej karcie: milos¢.

I na ostatniej: mitosc.

(J. Jarzgbowski)
ks. Piotr Sroczyriski



7 ZYCIA FAKULTETU

Teologia w Nowej Europie

(Fragment mowy rektorskiej podczas inauguracji roku akademickiego 2004/2005
na PWT i w MWSD we Wroclawiu — 12 X 2004)

Otwieram druga cze$¢- uroczystosci inauguracyjnej roku akademickiego 2004/2005
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Przybywamy tutaj od oltarza Pan-
skiego z naszej katedry, gdzie dzigkowaliSmy Bogu za dotychczasowg dziatalno§é¢ Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu i zawierzylisSmy ten Wydziat — dzi§ jako Papieski
Wydziat Teologiczny, Bozej Opatrznosci na dalsze lata jego stuzby Kosciolowi i Narodo-
wi. Ksigdz Arcybiskup, gtéwny Celebrans, przypomnial nam, w jakim stylu ma by¢ wy-
pelniana ta stuzba. Jej Zrédiem i szczytem — jak zreszta calej dziatalnosci Kosciota — jest
Eucharystia. Tak tez uczyniliSmy. Dzien inauguracji jest dla nas szczegélny, gdyz jest to
dzien urodzin §w. Teresy Benedykty od Krzyza, Edyty Stein, wroctawianki (12 X 1891),
ktéra po okresie utraty wiary i glegbokich poszukiwari stala si¢ wielkg chrzescijanka, kar-
melitankg i m¢czennica. Jej wielki dorobek filozoficzny i mistyczny stanowi bogaty mate-
riat do dalszych badan i przemyslen. Ksiadz Arcybiskup Marian Golebiewski, Wielki Kanc-
lerz PWT we Wroctawiu, zachgca zaréwno profesordw, jak i studentéw do pochylenia sig
nad tym dziedzictwem $wigtej i przygotowania prac naukowych. Tu we Wroctawiu mamy
do tego nie tylko prawo, lecz takze obowigzek...

Kazdego roku, po powitaniu szanownych go$ci inauguracyjnej uroczystosci, byto wy-
glaszane przestanie rektorskie, a po nim krétkie sprawozdanie prorektora. Nie bede wigc
zmieniat dotychczasowego porzadku, ktdry stanowi juz swoistego rodzaju dobra i godna
kontynuacji tradycje. Krétko chcemy zastanowié si¢ nad miejscem i rola Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we wspdlczesnym §wiecie, w jednoczacej si¢ Europie i w na-
szym miescie.

Jako Papieski Wydzial Teologiczny jestesmy spadkobiercami wszystkich instytucji
ksztalcenia teologicznego Dolnego Slaska, a przede wszystkim Wydzialu Teologicznego
Akademii Leopoldyiskiej i Wydzialu Teologii Katolickiej péZniejszego Uniwersytetu
Wroclawskiego. Teologia akademicka ma zatem najdiuzsza histori¢ wSréd dyscyplin aka-
demickich uprawianych dzi$ na uczelniach wroctawskich, a w skali og6lnopolskiej zajmu-
je co do wieku drugie miejsce, po teologii uprawianej w Krakowie. Nie jest to nasza zastu-
ga, ale poprzednich pokolen ludzi Kosciola, ktérzy uwazali, ze scientia sacra, uprawiana
i rozwijana metodami naukowymi, stuzy tak bardzo ludzkiej kulturze, ze jest najzdrow-
szym pokarmem dla ludzkiego ducha. I po wiekach mozemy powiedzie¢, ze nasi poprzed-
nicy si¢ nie pomylili.



264 Z ZYCIA FAKULTETU

Historia ciggle na nowo potwierdza, ze w poznaniu naukowym jawig si¢ pytania, wo-
bec ktérych nauki szczegbtowe czy to formalne czy realne, przyrodnicze czy humanistycz-
ne, podstawowe czy stosowane — sg bezsilne. Ludziom poszukujacym integralnej prawdy
0 rzeczywistosci czy to w 5posdb naukowy, czy przednaukowy, a nawet spontaniczny, nie
wystarcza scientia naturalis, nie wystarcza skrzydto rozumu, ale potrzebne jest takze skrzy-
dto wiary, ktére unosi nas w §wiat wartosci niewidzialnych dla oka. Pisat o tym szarzej
Ojciec Sw. Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio. W kulturze swiata, po réznych burzach
naukowych, spotecznych i politycznych odradza si¢ ciagle na nowo przekonanie, ze wie-
dza teologiczna jest potrzebna jako dopelnienie wiedzy przyrodzonej, naturalne;.

Zwlaszcza dzis, po tylu doswiadczeniach minionego wieku XX, ktéry si¢ mienit wie-
kiem rozwoju i postepu, przychodzi nam przezywac swoistego rodzaju porazke w postaci
powaznych zagrozen takich, jak: daleko posunigte bezrobocie, terroryzm, aids, aborcja
i eutanazja, brak wody i gtéd, analfabetyzm itp. Oprécz tych zagrozen fizycznych istniejg
réwniez zagrozenia ideowe 1 moralne w postaci potréjnego kryzysu: religijnego, kulturo-
wego i antropologicznego:

a) kryzys religijny przejawia si¢ najbardziej w konfrontacji z islamem, w New Age, satani-
zmie, wyjatkowym relatywizmie, sekularyzmie, subiektywizmie, sektach, neopogari-
stwie 1 ateizmie;

b) kryzys kulturowy uzewnetrzniony w daleko posunigtej dehumanizacji — przejawia sig¢
gtéwnie w komercji, utylitaryzmie, konsumizmie, anarchii, przekreslaniu wartosci ro-
dziny, przesadnej wolnosci mediéw nie liczacych si¢ z godnoscig jednostki ludzkiej
i spoteczenistw;

¢) kryzys antropologiczny przejawiasig¢ z kolei w podwdéjnej formie: z jednej strony w ani-
malizmie, czyli uzwierzgcaniu czlowieka, lub tez w jego urzeczowieniu, dla ktérego
liczy sig¢ tylko produkcja i konsumpcja — czyli zamienianiu si¢ w ten sposéb cztowieka
w przewo6d pokarmowy, jak to okreslit Andre Malreaux, lub w automat do bicia rekor-
déw i norm (okreslenie ,,jednostka produkcyjna” i” jednostka konsumpcyjna” méwia
same za siebie); z drugiej strony w angelizowaniu czlowieka, czyli prébie osadzenia go
na tronie Boga i oglosszenia kreatorem wszelkich praw moralnych, przy czym niewaz-
ne sa przykazania Boskie czy koscielne, zasady zdrowego rozsadku, sumienie czy ja-
kiekolwiek inne normy, a jedynie wazna staje si¢ skuteczno$¢ dziatania.

To tylko niektdre znaki czasu, wobec ktérych nie wolno nam przejsé obojetnie, gdyz sg
one takze powaznym zagrozeniem i wyzwaniem pod adresem Kosciola i teologii. Ojciec
Swiety Jan Pawet II pisal we wspomnianej juz encyklice Fides et ratio, ze ,,Powstalo tak
wiele perspektyw poznawczych, czgsto o charakterze naukowym, z ktérych mozna pa-
trzeé na zycie i §wiat, tak ze w rzeczywisto$ci mamy do czynienia z coraz powszechniej-
szym zjawiskiem fragmentaryzacji wiedzy. Wlasnie to sprawia, ze tak trudne, a czgsto
daremne jest poszukiwanie sensu. Co wigcej — i jest to zjawisko jeszcze bardziej drama-
tyczne — w tym gaszczu informaciji i faktéw, wsréd ktérych zyjemy i ktére zdaja si¢ stano-
wic samg tres¢ Zycia, wielu zastanawia si¢, czy ma jeszcze sens samo pytanie o sens” (Fides
et ratio, 81).

Zorganizowane ostatnio sympozja, kongresy i sesje naukowe wyraZnie szukaty roz-
wigzaii wobec wspélczesnych wyzwai. Mam tu na mysli IV Migdzynarodowg Konferen-
cje z cyklu ,,Rola Kosciola katolickiego w procesie integracji europejskiej” w Krakowie,
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podczas ktérej wiodacym hastem bylo pytanie: ,,Co chrzescijanie maja do zrobienia w Eu-
ropie?”, czy VII Kongres Teologéw Polskich w Lublinie z hastem: , Koscist w zyciu pu-
blicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan”, czy wreszcie XXXIX
Wroctawskie Dni Duszpasterskie z hasiem ,,Kosciét w Europie i w Polsce”. Podczas wszyst-
kich wykladéw nie ukrywano powaznego kryzysu, ktéry dotyka wspélczesnej nam cywi-
lizacji i wielorakich zagrozei, ktére mogg doprowadzié¢ ludzko$¢ do powazne;j katastrofy.
Jednoczesnie szukano sposobéw wyijscia z tych zagrozen i jasniejszych swiatet dla przy-
szlosci.

Wobec wielorakich zagrozen stwierdzano wigc, ze mozna dzisiaj odkry¢ jeszcze znaki
nadziei, ktére przeswitujg przez ciemny obraz §wiata wiasnie w Kosciele i w jego naucza-
niu. Co wigcej, nie kto inny jak tylko politycy prosili wprost, by Kosciét nie milczal, lecz
moéwil, i to gtosno, o tej nadziei osadzonej na wartosciach transcendentnych. To wlasnie
politycy powaznie my$lacy stwierdzali, Ze wobec poprawnosci politycznej oni czgsto majg
Juz zamknigte usta, nawet wtedy, gdy powinni krzyczec, ze dzieje si¢ co§ zlego. Kosciét
natomiast moze jeszcze méwic i powinien moéwic, jak zaznaczal to §w. Pawet w Liscie do
Tymoteusza: ,,glo§ w porg i nie w pore”.

Teologia starala si¢ zawsze sta¢ na strazy wartosci humanistycznych i moralnych. Prze-
strzegala tych, ktérzy ulegajac rajskiej pokusie, marzyli, by sta¢ si¢ bogami tego $wiata, a
w rzeczywistosci stawali sig dyktatorami i tyranami. Madros$¢ teologiczna bronita i nadal
broni cziowieka, broni narodéw przed otchlanig zla i nieszczgscia. Dlatego tez Koscidl,
mimo Ze spychany jest nieraz na zyciowy margines, wola dzi§ ustami Papieza, by jedno-
czaca si¢ Europa nie zapomniala swoich chrzescijaiskich korzeni, by budowata nowy tad
na warto$ciach humanistycznych, czyli po prostu — na wartosciach chrzescijanskich. Tak
jak przed wiekami, tak i dzis dzigki ewangelizacji Ko$ciola zmienia si¢ radykalnie kultura
duchowa i materialna Europy i §wiata. Bardzo wymowna w tym wzgledzie jest wypowiedZ
Aleksandra Briicknera, na ktéra powolywalo si¢ juz wielu zasluzonych autoréw. Pisat on:
,.Ko$cidl pierwszy oderwal wzrok od ziemi i mysli o wylacznosci potrzeb codziennych,
o jednym prawidle zysku osobistego. Wskazal cele wyzsze, uczyt mitosci bliZniego, wy-
magat rachunku z kazdego czynu, prawil o cnotach pokory, wstrzemigZliwosci, czystosci,
potepiat wszelkie wybryki. Stworzyt zycie szkolne i naukowe, ktérego przedtem wcale nie
byto, dokonal zupelnego przeobrazenia uczu¢ estetycznych” (Dzieje kultury polskiej, t. 1,
Krakéw 1931, s. 268).

Od wielu lat czyni to takze Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu przyblizajac
zainteresowanym Bozg prawde, kt6ra nigdy si¢ nie starzeje i nie traci swej aktualnosci.
Przestrzega nadal przed zlem i ukazuje w konkretnych warunkach Bozy plan zbawienia,
plan, ktéry nie krgpuje w niczym wolnej woli czlowieka, w tym takze prawado wolnych
badan i odkrywania prawdy, jak réwniez do wykorzystywania odkrytych praw w codzien-
nym zyciu, w mysl Bozego nakazu ,,Czyiicie sobie ziemi¢ poddang”. W tym nakazie jest
jednak pewne zastrzezenie: jesli chcemy Zy¢ lepiej i godniej, pozw6lmy podobnie zy¢ tak-
ze innym, w tym takze nastgpnym pokoleniom. Jest to nakaz chwili, jest to nasze zadanie.
I nie ma tu miejsca na Zaden subiektywizm czy relatywizm, na co tak mocno zwraca uwa-
ge Ojciec Swigty Jan Pawel IT w ostatniej adhortacji Ecclesia in Europa.

Za chwile ks. prorektor zlozy krétkie sprawozdanie z naszej dzialalnosci za miniony
rok akademicki. W sprawozdaniu dzisiejszym zabraknie niestety listy nagrodzonych i wy-
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réznionych. Nie znaczy to, bySmy o nich zapomnieli. Po prostu przesungliSmy wyjatkowo
w tym roku jedynie termin wrgczenia nagréd i wyréznieni na dzien §w. Tomasza z Akwinu.

Koriczac stowo rektorskie, wyrazam jeszcze raz wdzigczno$é Jego Ekscelencii ks. Ar-
cybiskupowi, naszemu Wielkiemu Kanclerzowi, za szczerg troske o dzien dzisiejszy i przy-
sztogé naszej uczelni. Wszystkim reprezentowanym tu uczelniom zycz¢ w nowym roku
akademickim obfitego blogostawieristwa Bozego, duchowego entuzjazmu, wytrwania, cier-
pliwosci i przyjaZni na drogach poszukiwania i gloszenia prawdy. Szczeg6lne powinszo-
wania sktadam spolecznosci akademickiej.

Teologia wroclawska wraz z Uniwersytetem od dwéch lat kroczy juz w czwartym stu-
leciu swojej dziatalnogci, mimo Ze nie brakowalo okreséw burz i naporu. I dzi§ wyrusza-
my w nowy etap z nadziejg i z przekonaniem, ze czuwaé bedzie nad nami Boza Opatrz-
nosé, ze bedzie z nami Ten, ktéry powiedzial: ,,Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (J 14,6);
Ten, ktéry zapewnil: ,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia §wiata” (Mt
28,20b); Ten, ktéry stwierdzil: ,,Miejcie odwage, Jam zwyci¢zyt swiat” (J16,33b). Zawie-
rzajac calg spotecznosé akademicka Bozemu Milosierdziu, ogtaszam rok akademicki 2004/
/2005 na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu za otwarty: Quod felix, fau-
stum fortunatumque sit!



7 ZYCIA FAKULTETU 267

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
w czasie kadencji rektorskich ks. prof. dr. hab. Ignacego Deca
(1992-2004)

(Niektére dane statystyczne)

1. WLADZE I ADMINISTRACJA WYDZIALU

1. Wielcy kanclerze

JEm ks. kard. dr Henryk Gulbinowicz, Metropolita Wroclawski do 24 IV 2004
JE ks. abp dr hab. Marian Golgbiewski, Metropolita Wroctawski od 24 IV 2004

2. Prorektorzy

Ks. prof. dr hab. J6zef Swastek — do 1998

Ks. prof. dr hab. Piotr Liszka — 1995-2001

Ks. doc. dr hab. Andrzej Siemieniewski 1998-2001
Ks. dr hab. Jézef Pater — 2001-2004

Ks. dr hab. Wieslaw Wenz - od 2001

3. Sekretarze generalni

Ks. dr Leopold Rzadkiewicz - do 1993
Ks. dr Adam Batabuch - 1993-1997
Ks. dr Janusz Misiewicz — 1997-1999
Ks. lic. Andrzej Tomko — od 1999

4. Dyrektorzy administracyjni

Ks. dr Edward Janiak - do 1996

Ks. dr Adam Batabuch - 1996-1997
Ks. dr Janusz Misiewicz — 1997-1999
Ks. mgr Grzegorz Trawka — 1999-2004

S. Dyrektorzy Biblioteki

Ks. dr Tadeusz Fitych — do 1993
Ks. dr Andrzej Siemieniewski — 1993-1995
Ks. dr inz. Jerzy Witczak — od 1995
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9.

10
11
12
13

=

10

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.

. Rada Wydzialu (samedzielni pracownicy naukowi — rok 1992)

Ks. doc. dr hab. Janusz Czerski

- Ks. doc. dr hab. Ignacy Dec

Ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola
Ks. doc. dr hab. Edward Gérecki
Ks. doc. dr hab. Tomasz Hergesel

. O. doc. dr hab. Sebastian Jasinski
. Ks. prof. dr hab. Jan Krucina
. Ks. doc. dr hab. Jerzy Lewandowski

Ks. doc. dr hab. Eugeniusz Mitek

. Ks. prof. dr hab. Antoni Miotek

. Doc. dr hab. Piotr Nitecki

. Ks. prof. dr hab. Roman Rogowski
. Ks. prof. dr hab. Jézef Swastek

. Rada Wydzialu (samodzielni pracownicy naukowi — rok 2004)

Ks. dr hab. Wiadystaw Bochnak, prof. PWT
Ks. dr hab. Michat Chiopowiec, prof. PWT
Ks. prof. dr hab. Ignacy Dec

Ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof. PWT

Ks. prof. dr hab. Tomasz Hergesel

Ks. dr hab. Waldemar Irek

. S. prof. dr hab. Ewa Jézefa Jezierska
. Ks. dr hab. Antoni Kietbasa, prof. PWT
. Ks. dr hab. Mieczystaw Kogut, prof. PWT

. Ks. prof. dr hab. Piotr Liszka

Ks. prof. dr hab. Eugeniusz Mitek

Ks. prof. dr hab. Antoni Mlotek

Ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki

Ks. dr hab. Andrzej Nowicki, prof. PWT
Ks. dr hab. J&ézef Pater, prof. PWT

Ks. dr hab. Tadeusz Reron

Ks. prof. dr hab. Roman Rogowski

Ks. dr hab. Mariusz Rosik

Ks. prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski
Ks. prof. dr hab. J6zef Swastek

Ks. dr hab. Wiestaw Wenz, prof. PWT
Ks. prof. dr hab. Marian Wolicki

Ks. dr hab. Wiodzimierz Wotyniec

Ks. prof. dr hab. Jan Krucina, prof. em.
Ks. prof. dr hab. Edward Gérecki, prof. em.
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II. WYKAZ DOKTORATOW I HABILITACJI

1. Doktoraty honorowe
1. Kard. Henryk GULBINOWICZ (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec - 2 II 1996)
2. Kard. Joachim MEISNER (promotor: ks. prof. dr-hab. Jan Krucina — 8 X 1996)

3. Abp Johannes Joachim DEGENHARDT (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina - 17 X
1998);

4. Dr Helmut KOHL (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina - 11 1 2000)

5. Kard. Joseph RATZINGER (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec - 27 X 2000)
6. Prof. Jan KMITA (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec - 15 V 2002)

7. Ks. prof. Jan KOWALSKI (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek — 15 V 2002)
8. Prof. Herbert SCHAMBECK (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina — 8 X 2002)
9. Kard. Angelo SODANO (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec - 9 X 2002)

10. Prof. Franciszek ZIEJKA (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec — 7 X 2003)

2. Doktoraty zwyczajne

1. Ks. Wojciech TOKARZ, Pijaristwo w Polsce w czasach saskich i walka z nim ducho-
wieristwa katolickiego, ss. 247 (promotor: ks. dr hab. J6zef Mandziuk; publiczna obro-
na: 1 XII 1992)

2. Ks. Antoni KIELBASA, Ksigdz Franciszek Maria od Krzyza Jordan (1848-1918), zato-
zyciel salwatoriandw. Jego idee, plany i realizacja, ss. 189, (promotor: ks. prof. dr hab.
Jézef Swastek; publiczna obrona: 1 XII 1992)

3. Ks. Janusz CZARNY, Jana Pawta Il wizja cywilizacji mitosci i jej filozoficzne implika-
cje, ss. XX + 230, (promotor: ks. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 15 XII 1992)
4. Ks. Jan A. LATA, Bdg i Chrystus jako objawienie odpowiedzi na tajemnice bytu i egzy-
stencji czlowieka w nauce Pawta Tilicha, ss. 262 (promotor: ks. prof. dr hab. Roman E.

Rogowski; publiczna obrona: 16 III 1993)

5. Ks. Jan SLOMBA, Mozliwosé wspdtzaleznosci miedzy rozwojem spoteczno-ekonomicz-
nym regionu wroclawskiego a stanem religijnosci archidiecezji wroctawskiej, ss. 263 +
aneks mapy (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 22 VI 1993)

6. Ks. Henryk WOLLNY, Posoborowa ewolucja teologii kultu maryjnego w Polsce, ss.
223 + XVIII (promotor: bp prof. dr hab. Alfons Nossol; publiczna obrona: 14 XII 1993)

7. Ks. Donat MANTERYS, Obrona zycia ludzkiego w nauczaniu Kardynata Stefana Wy-
szyniskiego, ss. 243 (promotor: ks. dr hab. Jerzy Lewandowski; publiczna obrona: 24 V
1994)

8. Grzegorz KUBSK], Interpretacja Krélestwa Bozegow ,,Ojcze nasz” A. Cieszkowskiego
i ,, Wykladzie Pisma Swigtego” W. Serwatowskiego, ss. 2 nlb + 290 + 2 tabele (promotor:
ks. prof. dr hab. Janusz Czerski; publiczna obrona: 24 V 1994)
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9.0. J6zef MAZUR CSSR, Rozwdj rozumienia teologii pastoralnej w odbiciu powojenne-
go pismiennictwa polskiego na tle eklezjologicznej koncepcji teologii praktycznej, ss.
321 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 14 VI 1994)

10. Ks. Robert HULBOYJ, Problemy religijne i moralne katolikéw XIX wieku w przepowia-

daniu kaznodziejskim biskupa wroctawskiego Heinricha Forstera (1799-1881), ss. 372
(promotor: ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola; publiczna obrona: 14 VI 1994)

11. Ks. Marian BISKUP, Relacje teologii moralnej do teologii prawa koscielnego. Studium
metateoretyczne, ss. 203 (promotor: ks. prof. dr hab. Antoni Mtotek; publiczna obrona:
25X 1994)

12. Ks. Stanistaw KUSIK, Struktury organizacyjne Kosciota i praca duszpasterska w de-
kanacie legnickim w latach 1945-1985, ss. XXVII + 256 (promotor: ks. prof. dr hab.
Kazimierz Dola; publiczna obrona: 13 XII 1994)

13.Ks. Alfons SCHUBERT, Wspdiczesne zalozenia w zakresie skutecznosci szkolnej kate-
chezy. Studium katechetyczno-pedagogiczne w odniesieniu do diecezji opolskiej, ss. XL
+ 242 (promotor: ks. doc. dr hab. Eugeniusz Mitek; publiczna obrona: 13 XII 1994)

14. Ks. Stefan WOJICIK, Uwarunkowania katechizacji w systemie totalitarnym na przy-
kladzie administracji apostolskiej Dolnego Slgska w latach 1945-1961, ss. 386 (pro-
motor: doc. dr hab. Piotr Nitecki; publiczna obrona: 14 XII 1994)

15. Ks. Jan WOITOWICZ, Psalmy w ksztattowaniu duchowosci laikatu katolickiego oraz
ich aplikacje teologiczno-pedagogiczne, ss. 235 + XX (promotor: ks. prof. dr hab. Eu-
geniusz Mitek; publiczna obrona: 19 XII 1995)

16. Ks. Aleksander WALKOWIAK, Biblioteka kolegiacka w Glogowie w okresie Srednio-
wiecza, ss. 283 (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek; publiczna obrona: 19 XII
1995)

17. Ks. Eligiusz PIOTROWSKI, Dramatyczna wizja zbawienia w Theodramatik Hansa
Ursa von Balthasara, ss. 285 (promotor: bp prof. dr hab. Alfons Nossol; publiczna
obrona: 13 II 1996)

18. Ks. Czestaw WELODARCZYK, Duchowos¢ kaptariska w pismach bp. Jozefa Sebastia-
na Pelczara na tle adhortacji apostolskiej Jana Pawta II ,, Pastores dabo vobis”, ss.
XXX + 237 (promotor: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Mitek; publiczna obrona: 23 IV
1996)

19. Ks. Andrzej SZAFULSKI, Nieréwnosci w swiecie w Swietle podstawowych zasad spo-
tecznych. Studium teologiczno-moralne, ss. XL + 287 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan
Kowalski; publiczna obrona: 30 IV 1996)

20.S. Bernadetta K. ZYCHLINSKA, Biblia w pismach Stuzebnicy Bozej Matki Marii Kar-
lowskiej, ss. XVIII + 288 (promotor: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM; pu-
bliczna obrona: 28 V 1996)

21. Ks. Ryszard MROZIUK, Teologiczne idee polskich Kongreséw Eucharystycznych,
ss. 315 (promotor: ks. doc. dr hab. Jerzy Lewandowski; publiczna obrona: 19 XI 1996)

22. Ks. Henryk SZELOCH, Koncepcja paristwa w dziele naukowym ks. prof. Jézefa Majki,
ss. XVI + 218 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 10 XII 1996)
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23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31

32.

33.

34.

3s.

36.

37.

Ks. Krzysztof BOJKO, Dziatalnos¢ duchowieristwa katolickiego w Zwigzku Harcer-
stwa Polskiego w latach 1921-1939, ss. XXXVI + 187 (promotor: ks. prof. dr hab.
Kazimierz Dola; publiczna obrona: 21 11997)

Ks. Andrzej MALACHOWSKI, Koncepcja Objawienia wedtug Mircei Eliadego. Stu-
dium z teologii religii, ss. 186 (promotor: ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola; publiczna
obrona: 21 11997)

Ks. Stanistaw CHOMIAK, Zycie sakramentalno-liturgiczne w diecezji wroctawskiej
za rzqddw Biskupa Sebastiana Rostocka (1664-1671), ss. 300 + 2 mapy, (promotor: ks.
prof. dr hab. Jézef Mandziuk; publiczna obrona: 11 III 1997)

0. Wincenty M. PRZEPIORA, Dzieje opactwa w Szczyrzycu w XVII i XVIII wieku
ss. 308, (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek; publiczna obrona: 11 III 1997)

Ks. Jerzy KIKIELA, Zagadnienie poszukiwania sensu Zycia i wartoSci w poradnictwie
pastoralnym w swietle logoterapii V.E, Frankla, ss. 256 (promotor: ks. doc. dr hab.
Marian Wolicki; publiczna obrona: 17 VI 1997)

Ks. Jerzy ZYTOWIECKI, Koncepcja pokoju migdzy narodami w nauczaniu Jana Pawta
Il na podstawie opublikowanych dokumentow Stolicy Apostolskiej, ss. 184 + XV, (pro-
motor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 17 VI 1997)

Ks. Mieczystaw MIKOLAICZAK, L’atteggiamento di Dio verso l’'uomo nella para-
bola delfiglio prodigo (Lc 15,11-32), ss. 226 (promotor; . prof. dr hab. Hugolin Lang-
kammer OFM; publiczna obrona: 18 VI 1997)

Ks. Marian ROSIK, Ku radykalizmowi Ewangelii. Studium nad wspdtczesnymi logiami
Jezusa w Ewangeliach wedtug sw. Mateusza i $w. Marka, ss. XI1 + 298 synopsa (pro-
motor: ks. prof. dr hab. Tomasz Hergesel; publiczna obrona: 18 VI 1997)

Jan WADOWSKI, Ks. Jézefa Tischnera filozofia dramatu jako préba odpowiedzi na
pytania egzystencjalne, ss. 314 (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona:
18 VI 1997)

Ks. Radostaw KISIEL, Antropologiczne implikacje encyklik Jana Pawla I, ss. 264
(promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 16 XII 1997)

Ks. Adam KUBASIK, Wizja narodu, paristwa i cerkwi ukrairiskiej w wypowiedziach
i dziatalnosci Metropolity Lwowskiego ob. gr.-kat. Andrzeja Szeptyckiego (1865-1944),
ss. 312 (promotor: ks. prof. dr hab. Kazimierz Dola; publiczna obrona: 16 XII 1997)
Ks. Zbigniew WALESZCZUK, ,,Nulla libertas extra Ecclesiam”. Wolno$¢ w ujeciu
biskupa Kettelera, ss. 381 (promotor: ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki; publiczna obrona:
28 IV 1998)

Ks. Ludwik KOSMIDEK, Wychowanie mtodziesy do matzeristwa i rodziny w naucza-
niu biskupéw polskich (1945-1989), ss. XX + 272 (promotor: ks. prof. dr hab. Euge-
niusz Mitek; publiczna obrona: 12 V 1998)

Ks. J6zef PACAL, Brnensky diecezni sond od vzniku do roku 1995, ss. X + 202 (promo-
tor: ks. prof. dr hab. Edward Gérecki; publiczna obrona: 16 VI 1998)

O. Tadeusz SOLSKI, Zycie i dziatalnos¢ b, ks. Adolfa Kolpinga (1813-1865), ss. 302
(promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek; publiczna obrona: 18 V1 1998)
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38.

39.

40.

41.

42,

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51

Ks. Robert ZAPOTOCZNY, Koncepcja wychowania Urszuli Ledéchowskiej (1865-1939),
ss. 348 (promotor: ks. prof. dr hab. Jézef Swastek; publiczna obrona: 18 VI 1998)

Ks. Wiestaw WENZ, Prawno-teologiczne elementy charyzmatu Zgromadzenia Misji
Wincentyriskiej do powstania pierwszych ,, Regut Wspdinych” (1617-1655), ss. 333 (pro-
motor: ks. prof. dr hab. Jan Dudziak; publiczna obrona: 24 XI 1998)

Ks. Ryszard LISZKIEWICZ, Profetyczne postannictwo Ludu Boiego wedtug nauki
teologéw po Soborze Watykariskim I1, ss. XV + 244 (promotor: ks. prof. dr hab, Roman
E. Rogowski; publiczna obrona: 30 XI 1998)

Ks. Stanistaw JAWORECKI, Przepowiadanie stowa Bozego w pasterskim postugiwa-
niu ks. bpa Wilhelma Pluty w latach 1958-1986, ze szczegdlnym uwzglednieniem li-
stow pasterskich. Studium historyczno-teologiczne, ss. 321 + aneksy, (promotor: ks.
prof. dr hab. Jézef Swastek; publiczna obrona: 18 1 1999)

Ks. Tadeusz SKIBINSKI, Konflikty dorastajgcej miodziezy z rodzicami i dgzenie do
ich likwidacji (na przykladzie badan ankietowych w wybranych szkotach srednich na
terenie diecezji zielonogdrsko-gorzowskiej), ss. XVIII + 286 + tabele (promotor: ks.
prof. dr hab. Eugeniusz Mitek; publiczna obrona: 18 I 1999)

O. Antoni H. WROBEL OFM, Historia duszpasterstwa polskiego w Argentynie w la-
tach 1897-1997, ss. 441 + ilustr. (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek; publiczna
obrona: 1 IIT 1999)

Ks. Roman GAWLIK, Teologia laikatu w ujeciu Ferdynanda Klostermanna, ss. X111 +
249 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 24 IV 1999)

Ks. Wojciech KOPEC, Eucharystia sakramentem braterstwa w nauczaniu Kosciola
i w literaturze teologicznej okresu posoborowego, ss. 249 (promotor: ks. prof. dr hab.
Jan Kowalski; publiczna obrona: 1 VI 1999)

Mieczystaw GUZEWICZ, Swigtego Pawta Hymn o mitosci (1 Kor 13) w swietle wy-
magar Ewangelii, ss. 220 + XXXIX (promotor: ss. doc. dr hab. Ewa J. Jezierska; pu-
bliczna obrona: 4 VI 1999)

Andrzej BATOR, Intencjonalnos¢ sztuki w filozofii Romana Ingardena w Mieczystawa
Alberta Krgpca, ss. 224 (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 22
VI 1999)

Jacek PROKOPSKI, Sg¢rena Kierkegaarda dialektyka paradoksu wiary, ss. 318 (pro-
motor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 22 VI 1999)

Ks. Tomasz BLASZCZYK, Fakultet Teologii Katolickiej Uniwersytetu Wroctawskiego
w latach 1811-1914, ss. 253 (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Mandziuk; publiczna
obrona: 29 XI 1999)

Jan DABROWSKI, Zycie zakonne w ujeciu $w. Rafata Kalinowskiego w Swietle jego
pism, ss. 180 (promotor: ks. prof. dr hab. Jézef Mandziuk; publiczna obrona: 29 XI
1999)

Ks. Andrzej BRENK, Wplyw duszpasterstwa parafialnego na zycie duchowe w rodzi-
nie w nauczaniu biskupa Wilhelma Pluty, ss. 252 (promotor: ks. prof. dr hab. Jézef
Swastek; publiczna obrona: 20 XII 1999)
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52.

53.

54.

55.

56.

57.

38.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

Ks. Jan BABACZ, Poznanie i przyjecie prawdy wedtug Kardynata Johna Henry’ego
Newmana, ss. 223 (promotor: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 1 IT 2000)

Ks. Jarostaw PIOTROW, Wypowied? Jezusa skierowana do Dwunastu w Jednym z do-
mdw w Kafarnaum. Jednos¢ i funkcja tekstu Mk 9,33-50 na tle synoptycznym, ss. XV +
149 (promotor: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM; publiczna obrona: 6 II1 2000)

0. Gottfried Andreas Opraem JANTA-LIPINSKI, Zycie i dziatalnosé opata Fryderyka
Ferdynanda Silberbauera w latach 1931-1952, ss. 195 + aneks (promotor: ks. prof. dr
hab. J6zef Swastek; publiczna obrona: 18 V 2000)

Ks. Andrzej JAROSIEWICZ, Pneumatologia w ujeciu Pawta Evdokimova, ss. 335
(promotor: ks. prof. dr hab. Roman E. Rogowski; publiczna obrona: 23 VI 2000)

Jadwiga LUGIEWICZ, Tres¢ religijna i etyczno-spoteczna preambut wspdtczesnych
konstytucji europejskich, ss. 213 + aneks (promotor: ks. prof. dr hab. Antoni Mlotek;
publiczna obrona: 5 XII 2000)

Ks. Jan BRYJA, Powszechne przeznaczenie dobr w nauce Ojcéw i pisarzy koscielnych
IV iV wieku, ss. XXIII + 186 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Kowalski; publiczna
obrona: 5 XII 2000)

Ks. Wiadystaw KULKA, Teologia narodu w ujeciu ks. prof. Czestawa Bartnika, ss. 156
+ 86 aneks (promotor: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek; publiczna obrona: 11 XII 2000)

Ks. Marek ZOLOTENKI, Teologicgno-pastoralny wymiar piesni i piosenek religijnych
wykonywanych w Ruchu Swiatto-Zycie, ss. XXV + 258 (promotor: ks. prof. dr hab.
Eugeniusz Mitek; publiczna obrona: 12 XII 2000)

Ks. Dariusz DANILEWICZ, Nawiedzenie Diecezji Legnickiej przez kopig obrazu Mat-
ki Boskiej Czegstochowskiej w latach 1992-1993, ss. XXIX + 245 + aneks (promotor:
ks. doc. dr hab. Antoni Kietbasa SDS; publiczna obrona: 5 I 2001)

Ks. Ryszard KOZIOL, Rozumienie swigtosci Kosciota w swietle Katechizmu Rzym-
skiego (1566) i Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992), ss. 222 (promotor: ks. doc.
dr hab. Piotr Liszka CMF; publiczna obrona: 5 11 2001)

Ks. Robert KUFEL, Zycie i dziatalnos¢ pastoralna arcybiskupa gniezniensko-poznan-
skiego dra Floriana Stablewskiego, Prymasa Polski (1891-1906), ss. 222 (promotor:
ks. doc. dr hab. Wiadystaw Bochnak; publiczna obrona: 14 III 2001)

O. Antoni DUDEK OFM, Duszpasterska i misyjna dziatalnos¢ Wtadystawa Edwarda
Schneidera OFM (1833-1919), ss. 216 + 7 listéw (promotor: ks. dr hab. Zdzislaw Lec,
prof. PWT; publiczna obrona: 21 V 2001)

Ks. Marek BIALKOWSKI CM, Postawy religijne i moralne ludzi znajdujgcych sig
w sytuacjach granicznych. Studium na podstawie ankiety przeprowadzonej w latach
1945-1948 przez Konstantego Michalskiego wsrdd wigzniow hitlerowskich obozéw kon-
centracyjnych i wiginiéw politycznych, ss. XXXV + 225 (promotor: ks. dr hab. Zdzi-
staw Lec, prof. PWT; publiczna obrona: 18 VI 2001)

Ks. Wiestaw HACZKIEWICZ, Katecheza w szkotach Srednich jako Srodek formacji
moralno-religijnej mtodziezy, ss. XXV + 230 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Euge-
niusz Mitek; publiczna obrona: 23 X 2001)
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66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

7.

78.

Ks. Kazimierz DROZD, Opis smierci i pogrzebu Pana Jezusa w Ewangeliach apokry-
ficznych na tle Ewangelii kanonicznych, ss. 216 (promotor: o. prof. dr hab. Hugolin
Langkammer OFM; publiczna obrona: 11 XII 2001)

Ks. Jacek BIERNACKI, Nawiedzenie kopii obrazu Matki Boskiej Laskawe] z Krzeszo-
wa w Diecezji Legnickiej, ss. 433 + 16 aneks (promotor: ks. prof. zw. dr hab, Jézef
Swastek; publiczna obrona: 15 IV 2002)

O. Damian NEMEC OP, Rozwdj czeskiej prowincji dominikariskiej w latach 1948-1997,
ss. XL + 221 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Edward Gérecki; publiczna obrona: 27 IV
2002)

Ks. Przemystaw SLYSZKO, Miodzie? dorastajgca wobec Swigtecznych zwyczajéw
przekazywanych przez rodzicow w ciggu roku koscielnego (na podstawie badar ankie-
towych w wybranych szkotach Srednich na Dolnym Slgsku), ss. XIX + 297 + aneks
(promotor: ks. prof. zw. dr hab. Eugeniusz Mitek; publiczna obrona: 18 VI 2002)

Ks. Pawet NOWATKOWSKI, Tajemnica zywotnosci systemu pedagogicznego J. Kor-
czaka, ss. X1 + 264 (promotor: ks, prof. zw. dr hab. Eugeniusz Mitek; publiczna obro-
na: 18 VI12002)

Elzbieta DOLGANISZEWSKA, Extra Ecclesiam nulla salus — Koscidt jako wspéino-
ta zbawienia wedtug Cypriana biskupa Kartaginy, ss. 305 (promotor: ks. prof. PWT dr
hab. Andrzej Nowicki; publiczna obrona: 25 VI 2002)

Ks.Jan ADAMARCZUK, Historia rzymskokatolickiej diecezji piriskiej w latach 1925-
-1939, ss. 283 + mapy (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Jézef Swastek; publiczna obro-
na: 25 V1 2002)

Ks. Eugeniusz DATA, Zaangaiowanie Zycia konsekrowanego w nowq ewangelizacje
jako kontynuacja trynitarnej misji Ducha Swigtego wedlug teologii hiszpariskiej po
Soborze Watykariskim I1, ss. 314 (promotor: ks. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF; pu-
bliczna obrona: 18 XI2002)

Ks. Mieczystaw KINASZCZUK, Terapeutyczny charakter odkupiericzego dzieta Jezu-
sa Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimova, ss. 223 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Ro-
man E. Rogowski; publiczna obrona: 20 X1 2002)

Bogustawa PULKOWSKA, Biblia o Mgdrosci Bozej, ss. 190 (promotor: o. prof. dr
hab. Hugolin Langkammer OFM; publiczna obrona: 17 XII 2002)

O. Franciszek BRAZDIL, Rozwdj idei cyrylometodiariskiej w Welehradzie w okresie
dziatalnosci jezuitow (1890-2000), ss. 248 (promotor: o. prof. dr hab. Hugolin Lang-
kammer OFM,; publiczna obrona: 20 12003)

Ks. Czestaw MAJDA, Struktura religijnosci wspdlnoty parafialnej pw. sw. Maksymilia-
na M. Kolbego we Wroclawiu. Studium teologiczno-socjograficzne na podstawie badari
2 r. 2000, ss. 260 + 16 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Jan Krucina; publiczna obrona: 24
112003)

Ks. Artur ZUK, Trynitarny wymiar sakramentu namaszczenia chorych w Swietle poso-

borowej literatury teologicznej, ss. 253 + 16 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Roman E.
Rogowski; publiczna obrona: 10 III 2003)
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79.

Ks. Witold BACZYNSKI, Czlowiek jako istota dramatycznaw ujegciu ks. Jozefa Tisch-
nera, ss. 226 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 26 V 2003)

80. Piotr ZABAGLO, Wiara jako proces w opisach cudownych uzdrowieri Ewangelii syn-

81.

82.

3.

84.

85.

86.

optycznych, ss. 248 (promotor: o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM; publiczna
obrona: 10 VI 2003)

Ks. Wojciech MILEK, Obraz pasterza w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ojca
Swigtego Jana Pawta Il ,, Pastores dabo vobis” i jego to biblijne, ss. 267 (promotor: o.
prof. dr hab. Hugolin Langkammer OFM; publiczna obrona: 10 VI 2003)

Dariusz REUS, Ewolucja w ujmowaniu wiasnosci w nauczaniu koscielnym od Leona
XII do Jana Pawta 11, ss. XXVI + 205 (promotor: ks. prof. dr hab. Jan Kowalski;
publiczna obrona: 17 VI 2003)

S. Krystyna SZOLDRA OP, Wptyw odnowy Soborowej Vaticanum I na rozwdj Konsty-
tucji Zgromadzenia Sidstr sw. Dominika, ss. 232 (promotor: ks. dr hab. Andrzej Sie-
mieniewski, prof. PWT; publiczna obrona: 24 XI 2003)

Ks. Jarostaw LIPNIAK, Recepcja ,, Wspdinej Deklaracji w sprawie nauki o usprawie-
dliwieniu” w teologii katolickiej, ss. 304 (promotor: ks. T dr hab. Bogdan Ferdek, prof.
PWT; publiczna obrona: 24 XI2003)

Mariola MARYNICZ-HYLA, Misterium cierpienia wedtug Jana Pawta II, ss. I1 + 215
(promotor: ks. prof. zw. dr hab. Roman E. Rogowski; publiczna obrona: 23 II 2004)
Ks. Korneliusz POLICKI SDS, Model antropologii we wczesnej twdrczosci Jozefa
Innocentego Marii Bocheriskiego, ss. 235 (promotor: bp prof. zw. dr hab. Ignacy Dec;
publiczna obrona: 24 V 2004)

87. Mieczystaw KURIANSKI, Cywilizacja bizantyjska w ujeciu Feliksa Konecznego (1852-

88.

89.

90.

-1949). Studium historyczno-teologiczne, ss. 549 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Jézef
Swastek; publiczna obrona: 24 V 2004)

Ks. Rajmund PIETKIEWICZ, Biblia Tysigclecia w tradycji polskiego edytorstwa bi-
blijnego, ss. XL+ 255 (promotor: ks. prof. dr hab. Tomasz Hergesel; publiczna obrona:
25 V 2004)

Ks. Krzysztof MOSZUMANSKI, Ks. Julian Michalec (1922-1988), czlowiek i jego
dzieto, ss. 305 + aneks (promotor: ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT; publiczna obro-
na: 25 V 2004)

Ks. Rafat MASARCZYK SDS, Granice relatywizmu w filozofii moralnosci Marii
Ossowskiej, ss. 306 (promotor: bp prof. zw. dr hab. Ignacy Dec; publiczna obrona: 8 VI
2004)

91. Robert URSZULAK, Reakcje agresywne miodziety gimnazjalnej a wyjazd ojca do pracy

92.

za granicq, ss. 239 + aneksy (promotor: ks. prof. dr hab. Marian Wolicki; publiczna
obrona: 16 VI 2004)

Ks. Leonard SADOWSKI, Wychowanie mtodego pokolenia w szkotach Komisji Edu-
kacji Narodowej, ss. XVII + 233 (promotor: ks. prof. zw. dr hab. Eugeniusz Mitek;
publiczna obrona: 16 VI 2004).
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W wyzej wymienionych doktoratach ks. prof. dr hab. Ignacy Dec jako rektor PWT we
Wroclawiu byl 9 razy promotorem, 4 razy recenzentem i prowadzil 79 publicznych obron.
Przewodniczyt takze 1642 egzaminom magisterskim i 154 licencjackim. Pod jego kierun-
kiem napisano do korica 2004 roku — 172 prace magisterskie na PWT i 7 na Uniwersytecie
Wroclawskim. -

3. Habilitacje

1. Ks. dr Tomas HALIK, Katolicka kultura a ceska spolecnost po Il Vatikanskem Koncilu,
Wroclaw 1992, ss. 197; kolokwium habilitacyjne: 13 X 1992

2. Ks. dr Piotr LISZKA CMF, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Wroclaw
1992, ss. 235; kolokwium habilitacyjne: 4 V 1993

3.S.dr Ewa J. JEZIERSKA OSU, Zyjemy dla Pana... Umieramy dla Pana — Proegzysten-
cja chrystocentryczna chrzescijan w mysli Pawtowej (Rz 14,8), Wroclaw 1993, ss. 235;
kolokwium habilitacyjne: 8 VI 1993

4. Ks. dr Marian WOLICKI, Egzystencjalno-analityczna koncepcja autotranscendencji
i jej teologiczno-pastoralne aplikacje, Przemysl 1993, ss. 201; kolokwium habilitacyj-
ne: 22 11 1994
5. Ks. dr Frantisek POLASEK, Discretio iudici nutne k platnemu souhlasu v kodexech
cirkevniho prava z roku 1917 a 1983, Olomouc —~ Wroctaw 1994, ss. 274; kolokwium
habilitacyjne: 16 V 1995
6. Ks. dr Andrzej NOWICKI, Koscidt w horyzoncie Krélestwa Bozego. Studium eklezjolo-
giczno-biblijne, Wroctaw 1995, ss. 224; kolokwium habilitacyjne: 13 VI 1995
7. Ks. dr Zdzistaw LEC, Jezuici we Wroctawiu (1581-1776), Wroctaw 1995, ss. 195; kolo-
kwium habilitacyjne: 5 XII 1995
8. Ks. dr Roman HARMACINSKI, Specyfika dziatalnosci pasterskiej pierwszego biskupa
gorzowskiego dra Wilhelma Pluty w Kosciele na ziemi lubuskiej w latach 1958-1986,
Wroctaw 1995, ss. 248; kolokwium habilitacyjne: 11 II 1997
9. Ks. dr Andrzej SIEMIENIEWSKI, Ewangelikalna duchowos¢ nowego narodzenia a tra-
dycja katolicka, Wroclaw 1997, ss. 298; kolokwium habilitacyjne: 13 V 1997
10. Ks. dr Henryk WEIMAN, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijani-
skiej. Studium 7 teologii Zycia wewnetrznego, Szczecin 1997, ss. 316; kolokwium habi-
litacyjne: 19 VI 1997

11. Ks. dr J6zef KIEDOS, Zakony i zgromadzenia zakonne w Zyciu diecezji katowickiej do
wybuchu Il wojny swiatowej, Katowice 1996, ss. 426; kolokwium habilitacyjne: 23 VI
1997

12. Ks. dr Wiadystaw BOCHNAK, Dzieje Zakonu Magdalenek od Pokuty na Dolnym
Slgsku i Euzycach, Wroctaw 1996, ss. 404; kolokwium habilitacyjne: 15 XII 1997

13. Ks. dr Bogdan FERDEK, Sekty i ruchy religijne jako problem teologiczny, Wroclaw
1997, ss. 291; kolokwium habilitacyjne: 27 V 1998
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14. Ks. dr Michat CHLOPOWIEC, Wychowanie religijno-moralne dziecka w rodzinie.
Aspekt psychologiczno-teologiczny, Wroctaw 1998, ss. 208, kolokwium habilitacyjne:
16 VI 1998

15. Ks. dr Tadeusz CZAPIGA, Antropocentryzm teologii Grzegorza z Elwiry, Wroctaw

1996, ss. 132; kolokwium habilitacyjne: 24 XI 1998

16. Ks. dr J6zef PATER, Wroctawska Kapituta Katedralna w XVIII wieku, Wroclaw 1998,

ss. 265; kolokwium habilitacyjne: 3 XII 1998

17. Ks. dr Antoni KIEEBASA, Salwatorianie z ziem polskich w latach 1881-1903, Wro-

ctaw 1998, ss. 350 (1) + 422 (II); kolokwium habilitacyjne: 3 XII 1998

18. Ks. dr Jerzy MACHNACZ, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Con-

rad-Martius i Edyty Stein, Wroctaw 1999, ss. 338; kolokwium habilitacyjne: 23 VI 1999;

19. Ks. dr Edward NAWROT, Pierwszy Krajowy Kongres Eucharystyczny w Polsce, Wro-

ctaw 1997, ss. 172; kolokwium habilitacyjne: 24 12000

20. Ks. dr Adam PRZYBECKI, Migdzy poczuciem zagroZenia a potrzebg obecnosci. Kon-

cepcja duszpasterstwa akademickiego w Polsce na przetomie 1989 roku, Poznan 1999, ss.

282; kolokwium habilitacyjne: 6 IV 2000

21. Ks. dr Mieczystaw KOGUT, Koscidt katolicki w archiprezbiteracie zmigrodzkim w la-

tach 1654-1945, Wroctaw 2001, ss. 478; kolokwium habilitacyjne: 19 VI 2001

22. Ks. dr Wiestaw WENZ, Struktura wladzy w ujeciu sw. Wincentego a Paulo a jej wspdi-

czesny model w Zgromadzeniu Misji, Wroctaw 2001, ss. 447; kolokwium habilitacyjne: 29

IX 2001

23. O. dr Benedykt J. HUCULAK OFM, Najswigtsza Tréjca na tle dzieta zbawczego, ss.

332; kolokwium habilitacyjne: 13 XII 2001

24. Ks. dr Wojciech NECEL TCH, Prawny aspekt powolania chrystusowca. ,, Vocatio Dei”
czy ,necessitas pastoralis” ?, Szczecin 2002, ss. 315; kolokwium habilitacyjne: 25 XI 2002

25. Ks. dr Tadeusz RERON , Sakrament Pokuty w dobie Soboru Trydenckiego, Wroctaw
2002, ss. 463; kolokwium habilitacyjne: 19 XII 2002

26. Dr Kurt ANGLET, Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons,
Schoningh 2001, ss. 186; kolokwium habilitacyjne: 27 I 2003

27. Ks. dr Waldemar IREK, Oswiecenie poprawione. Przezwycigienie ,, bledu antropolo-
gicznego” (CA 17). Droga rekonstrukcji spotecznej, Wroclaw 2003, ss. 314; kolokwium
habilitacyjne: 27 X 2003

28. Ks. dr Wiodzimierz WOLYNIEC, Personalistyczna interpretacja taski na przyktadzie
teologii Macieja Jézefa Scheebena i niemieckiej charytologii XIX wieku, Wroctaw 2003,
ss. 283; kolokwium habilitacyjne: 6 XI 2003

29. Ks. dr Mariusz ROSIK, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wediug Sw. Marka, War-
szawa 2004, ss. 693; kolokwium habilitacyjne: 7 VI 2004

Ks. rektor Ignacy Dec przewodniczyt 28. kolokwiom habilitacyjnym, w jednym byt re-
cenzentem (ks. dr. Jerzego Machnacza — 23 VI 1999).
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IIl. WYKAZ SYMPOZJOW, SESJI I KONFERENCJI NAUKOWYCH
PRZYGOTOWANYCH [ PRZEPROWADZONYCH
NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM WE WROCLAWIU
W LATACH 1992-2004

1. Wroclawskie Dni Duszpasterskie

Inicjatorem Wroctawskich Dni Duszpasterskich by} ordynariusz archidiecezji wroctaw-
skiej, arcybiskup, péZniejszy kardynat Bolestaw Kominek. Sympozjum jest adresowane
do duszpasterzy, katechetéw, dzialtaczy religijnych calej Polski. W latach 1971-1992, a wigc
za kadencji rektorskiej ks. prof. J6zefa Majki (1970-1988) oraz ks. prof. Jana Kruciny
(1988-1992) odbyto sig dwanascie Wroctawskich Dni Duszpasterskich. Za kadencji rek-
torskich ks. prof. Ignacego Deca odbyty si¢ nastgpujace:

XXIII WDD - ,Rodzina dzisiaj” (23-25 VIII 1993);

XXIV WDD -, Misja Kosciota w §wiecie — Akcja Katolicka dzisiaj” (29 VIII - 1 IX 1994);
XXV WDD - ,,Odrodzenie czlowieka Zrédlem odnowy spoteczeristwa” (28-30 VIII 1995);
XXVI WDD - , Eucharystia i wolno$¢ — 46. Migdzynarodowemu Kongresowi Euchary-
stycznemu naprzeciw” (27-29 VIII 1996);

XXVII WDD -"«Ducha nie gascie» — w stron¢ wielkiego Jubileuszu 2000; (27-29 VIII
1997);

XXVIII WDD -"«Abba, Ojcze» —w strong wielkiego Jubileuszu 20007; (27-29 VIII 1998);
XXIX WDD -, Jezus Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki” (23-25 VIII 1999);

XXX WDDD -, Milenijny Kosciét wroctawski wezoraj i jutro”(28-30 VIII 2000);
XXXI WDD - ,,Gdy otwiera si¢ przyszlo$¢ nadziei — Novo millennio ineunte”; (27-29
VIII 2001);

XXXII WDD - | Katechizujacy — katechizowani? — w dziesigciolecie powrotu religii do
szkoly” (27-29 VIII 2002);

XXXIII WDD -, Kobieta w KoSciele i w spoteczeristwie” (27-29 VI 2003) ;

XXXIX WDD - ,,Ecclesia in Europa. Kosciét w Europie i w Polsce”; (23-25 VIII 2004)

2. Forum Mlodych

Inicjatorem Forum Mtodych byt ks. dr Ignacy Dec, wicerektor MWSD we Wroclawiu.
Pierwsze Forum Mtodych na temat ,Mtodzi w Kosciele” odbylo si¢ za kadencji rektor-
skiej ks. prof. Jézefa Majki w 1985 r. Sympozjum jest adresowane gtéwnie do miodziezy
duchownej, do braci kleryckiej wszystkich polskich seminariéw duchownych, a w ostat-
nich latach takze i do mlodziezy §wieckiej studiujacej na PWT we Wroctawiu. Organizato-
rami Forum Miodych s3 alumni MWSD i zarazem studenci PWT we Wroclawiu.

Oto wykaz Forum Mtodych przeprowadzonych za kadencji rektorskiej ks. prof. Ignacego
Deca:

VIII Forum Mtodych — ,,Nowa Ewangelizacja” (12-14 XI 1992);

IX Forum Mtodych — ,,Gdzie szuka¢ zbawienia?” (18-20 XI 1993);
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X Forum Mtodych — ,,Dokad zmierza cztowiek?” (17-19 X1 1994);

XI Forum Mtlodych — ,,Ewangelia a gospodarka — wezwania dla Polski” (16-18 XI 1995);
XII Forum Mtodych — , Eucharystia tworzy Kogciét” (21-23 XI 1996);

XIII Forum Miodych — ,, Kosciét w dobie przetomu — Na drodze do Wielkiego Jubileuszu”
(20-22 X1 1997);

XIV Forum Mtodych -, Literatura i sztuka tchnieniem Ducha Swietego™ (19-21 XI 1998);
XV Forum Mtodych —,,0 moralny ksztalt «czwartej wiadzy»" (18-20 XI 1999);

XVI Forum Mtiodych - ,,Wyzwania moralne przetomu tysigcleci” (23-25 XI 2000);

XVII Forum Mlodych — , Kaptan na nowe czasy” (22-24 XI 2001);

XVIII Forum Mtodych — , Etyka i medycyna na ratunek cziowiekowi” (21-23 X1 2002);
XIX Forum Miodych — ,Mtodziez w poszukiwaniu sensu” (20-22 XI 2003).

3. Sesje historyczne

W latach 1992-2004 odbyto si¢ ich siedemnascie. W wigkszosci byly organizowane z In-

stytutem Historii Wydziatu Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu Wroctaw-

skiego. Oto ich wykaz:

1. ,,Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze Slaska” (sesja miedzynarodowa zorganizowana
wspdlnie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego oraz Duszpaster-
stwem par. pw. §w. Jadwigi w Trzebnicy — 21-23 IX 1993)

2., Kosciét Katolicki na Slasku w powojennym 50-leciu” (zorganizowana wsp6lnie z In-
stytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego — 7 XII 1995)

3. ,,Eucharystia w dziejach Kosciola na ziemiach polskich ze szczegélnym uwzglednie-
niem Slaska” (zorganizowana wspélnie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wro-
ctawskiego ~ 12-13 III 1996)

4. ,, Tendencje unijne w czasach nowozytnych” (zorganizowana wspdlnie z Instytutem Hi-
storycznym Uniwersytetu Wroctawskiego — 12 XII 1996)

5. ,,50-lecie powojennej dziatalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu”
(zorganizowana wspdlnie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego - 1
I1I 1997)

6. ,,Pierwsi §wieci Dolnego Slgska” (20 IX 1997)

7. ,,Kosciét katolicki na Slasku w okresie sredniowiecza™ (zorganizowana wsp6lnie z In-
stytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego — 11 XII 1997)

8. ., Kosciét wroctawski w okresie rzadéw kard. Melchiora Diepenbrocka (1845-1853)”
(zorganizowana wspélnie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego —
10 III 1998)

9.,,Dzieje slaskiego Kosciota katolickiego w czasach nowozytnych” (zorganizowana wspol-
nie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego ~ 12 IX 1998)

10.,,900-lecie Cysterséw w Polsce” (zorganizowana wspélnie z Instytutem Historycznym

Uniwersytetu Wroctawskiego — 2 XII 1998)
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11. ,,Kosci6t katolicki na Slasku w XIX wieku” (zorganizowana wspélnie z Instytutem
Historycznym Uniwersytetu wroclawskiego — 18 V 1999)

12. ,Miejsce irola Kosciola Wroctawskiego w dziejach Slaska” (sesja migdzynarodowa
zorganizowana wspolnie z Instytutem Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego z oka-
zji millennium. biskupstwa wroctawskiego — 20-21 VI 2000)

13., Ksiaze Henryk Brodaty w dziejach Slaska i Polski — w 800-lecie objecia rzadéw” (18
X112001)

14. , Ksztalcenie teologiczne na Slasku — 300-lecie Wydziatu Teologicznego we Wrocta-
wiu” (14 V 2002)

15. ,,Cysterki w dziejach i kulturze ziem polskich i w dawnej Rzeczpospolitej. 800-lecie
fundacji opactwa w Trzebnicy” (sympozjum mig¢dzynarodowe; wspdlorganizatorzy: Uni-
wersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu - Instytut Historii; Uniwersytet Wroctawski —~
Instytut Historii, Instytut Historii Sztuki; par. sw. Jadwigi w Trzebnicy oraz Zgromadzenie
Siéstr Milosierdzia §w. Karola Boromeusza w Trzebnicy, Trzebnica 18-21 IX 2002)

16. ,.Blogostawiony Czestaw i jego dziedzictwo” (migdzynarodowa Konferencja Nauko-
wa; wspélorganizatorzy: Polska Prowincja Dominikanéw, Klasztor Dominikanéw we
Wroctawiu, Instytut Historyczny Uniwersytetu Wroctawskiego, Pracownia Badari nad
Dziejami Zakonéw i Kongregacji Koscielnych UWr - 12 V 2003)

17. ,Ludzie wroctawskiego Kosciota po II wojnie §wiatowej — w 30-lecie $mierci kardy-
nata Bolestawa Kominka” (konferencja naukowa zorganizowana przez: Papieski Wydziat
Teologiczny we Wroclawiu, Instytut Historyczny Uniwersytetu Wroctawskiego, Komisje
Historyczng Oddzialu PAN we Wroclawiu i dolnoslgskie Towarzystwo Spoleczno-Kultu-
ralne) - 11 I 2004

. Sympozja poswiecone encyklikom papieskim

. Sympozjum na temat encykliki Veritatis splendor (30 XI 1993)
. Sympozjum na temat encykliki Evangelium vitae (25 IV 1995)
. Sympozjum na temat encykliki Fides et ratio (15 X1II 1998)

. Sesja na temat encykliki Ecclesia de Eucharistia (13 'V 2003)

. Inne sesje, konferencje i sympozja naukowe

— o h W = &

. Konferencja naukowa pt. ,,Nauka i religia” (zorganizowana wspolnie z Akademig Me-
dyczng we Wroctawiu - 09-10 XI 2000)

2. ,,Ks. pralat Aleksander Zienkiewicz — kaptan i wychowawca” (w piatg rocznic¢ $mierci
~ 18 X12000)

3. Sesja naukowa poswigcona Deklaracji Dominus lezus (20 III 2001)

4. VII Dni Edyty Stein (12-16 1X 2001)

5. Konferencja naukowa pt: ,,Cztowiek — Medycyna — Kultura Fizyczna” (zorganizowana
wspélnie z Akademia Medyczng i Akademia Wychowania Fizycznego —25-26 IV 2002)

6. Sesja migdzynarodowa pt. ,,Kosciét w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej w okre-
sie pontyfikatu Ojca Swietego Jana Pawta II” — 27-28 V 2003
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“ IV. PUBLIKACJE KSIAZKOWE WYDANE
NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM W LATACH 1992-2004

1. Czasopisma (lata 1992-2004)
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” — pétrocznik — od roku 1993

»Biuletyn Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu” — rocznik — od roku aka-
demickiego 1992/1993

»Informator Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu - rocznik — od roku aka-
demickiego 2001/2002

,»Yox Nostra” — pismo alumnéw MWSD - od roku 1993
»Nasz Fakultet” — pismo studentéw PWT we Wroctawiu — kwartalnik - od roku 1995

2. Seria: ,,Rozprawy naukowe” (format B5) — redaktor serii: ks. Ignacy Dec
1. Osoba — Kosciét — Spoleczeristwo, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 1992, ss. 380;

2.S. Ewa J6zefa Jezierska, Zyjemy dla Pana, umieramy dla Pana. Proegzystencja chrysto-
centryczna w mysli Pawlowej, Wroctaw 1993, ss. 164;

3. Ks. Ignacy. Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroctaw 1994, ss. 287,

4. W prawdzie ku wolnosci (W kregu encykliki ,, Veritatis splendor”), red. ks. E. Janiak,
Wroclaw 1994, ss. 312;

5. Ks. Janusz Czamy, Jana Pawla I cywilizacja mitosci (Studium filozoficzne), Wroctaw
1994, ss. 216;

6. Ks. Andrzej, Nowicki, Kosciét w horyzoncie Krélestwa BoZego (Studium eklezjologicz-
no-biblijne), Wroclaw 1995, ss. 224;

7. Ks. Ignacy Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria cztowieka, Wro-
claw 1997, ss. 284,

8. Ks. Zdzistaw, Lec, Jezuici we Wroctawiu (1581-1776), Wroctaw 1995, ss. 195;

9. Zycie — dar nienaruszalny (Wokdt encykliki ,, Evangelium vitae”), red. ks. A. Miotek
i ks. T. Reron, Wroctaw 1995, ss. 234,

10. Ks. Piotr . Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroctaw 1996, ss. 205;

11. Ks. Marian, Biskup, Teologia moralnosci i prawa (Studium metateoretyczne), Wro-
claw 1996, ss. 170;

12. Ks. Antoni, Kietbasa, Salwatorianie ziem polskich w latach 1881-1903, Wroctaw 1998,
ss. 250;

13. Ks. Andrzej, Siemieniewski, Ewangelikalna duchowos¢ nowego narodzenia a trady-
¢ja katolicka, Wroctaw 1997, ss. 298;

14. Ks. Wiadystaw Bochnak, Dzieje Zakonu Magdalenek od Pokuty na Dolnym Slgsku
i Luzycach, Wroctaw 1996, ss. 404;

15. Ks. Edward Nawrot, Pierwszy Krajowy Kongres Eucharystyczny w Polsce, Wroctaw
1997, ss. 172;
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16.

17.

18.

19.

20.

21.
22,

23.
24,

25.
26.

27.

28.

29.

30.

31

32.

33.

Ks. Ryszard Mroziuk, Teologiczne idee polskich kongreséw eucharystycznych, Wro-
claw 1996, ss. 217;

Ks. Bogdan Ferdek, Sekty i nowe ruchy religijne jako problem teologiczny, Wroctaw
1997, ss. 291;

Ks. Michal Chtopowicc, Wychowanie religijno-moralne dziecka w rodzinie. Aspekt
psychologiczno-teologiczny, Wroctaw 1998, ss. 208;

Ks. Antoni Mlotek, Teologia katolicka na Uniwersytecie Wroctawskim, Wroctaw 1998,
ss. 220;

Ks. Ignacy Dec, Dlaczego mitos¢? Filozofia mitosci w ujeciu Gabriela Marcela, Wro-
claw 1998, ss. 144;

Ks. Andrzej Malachowski, Objawiajqgce sig¢ sacrum, Wroctaw 1999, ss.152;

Ks. Andrzej Szafulski, Nierdwnosci w swiecie w Swietle podstawowych zasad spolecz-
nych, Wroctaw 1998, ss. 212;

Ks. J6zef Pater, Wroctawska Kapituta Katedralna w XVIII wieku, Wroctaw 1998, ss. 265;

Ks. J6zef Swastek, Rzqdcy Archidiecezji Wroctawskiej w latach 1945-1995, Wroclaw
1998, ss. 282;

Na skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 1999, ss. 232;
Ks. Jerzy Machnacz, Cziowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Mar-
tius i Edyty Stein, Wroctaw 1999, ss. 338;

Kardynat Melchior von Diepenbrock (1798-1853). Odnowiciel Zycia religijnego na
Slqsku, red. M. Kaczmarek, ks. A. Kielbasa, ks. J. Swastek, Wroctaw 2000, ss. 116;
Ks. Ryszard Liszkiewicz, Postannictwo profetyczne ludu Boiego wedtug nauki teolo-
86w po Soborze Watykariskim 11, Wroclaw 1999, ss. 160;

Ks. Wiestaw Wenz, Prawno-teologiczne elementy charyzmatu Zgromadzenia Misji
Wincentyriskiej do powstania pierwszych ,,Regut Wspdlnych” (1617-1656), Wroctaw
1999, ss. 352;

Ks. Marian Wolicki, Relacje osoby a jej samorealizacja, Wroctaw — Przemys$l 1999,
ss. 300;

Ks. Jerzy Zytowiccki, Blogostawieni pokdj czynigcy. Jana Pawita II nauka o pokoju
(w druku);

Ks. Mieczystaw Kogut, Koscidt katolicki w Archiprezbiteracie Zmigrodzkim w latach
1654-1945, Wroctaw 2001, ss. 498; -

Ks. Jan Adrian Lata, Ostateczna troska cztowieka (Filozoficzno-teologiczna analiza
pojecia religii wedtug Pawta Tillicha), Wroclaw 2000, ss. 344;

34 Ks. Zdzistaw Lec, Jezuici w Legnicy (1689-1776), Wroctaw 2001, ss. 360;

35.

36.

Ks. Wiestaw Wenz, Struktura wladzy w ujeciu Sw. Wincentego a Paulo a jej wspdicze-
sny model w Zgromadzeniu Misji, Wroclaw 2001, ss. 452;

Ks. Marian Wolicki, Podstawy filozoficzne analizy egzystencjalnej i logoterapii, Wro-
claw 2001, ss. 231;
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37. Ks. Andrzej Brenk, Wptyw duszpasterstwa parafialnego na zycie duchowe w rodzinie
w nauczaniu bpa W. Pluty (w druku);

38. S. Bernadeta K. Zychliriska, CSDP, Rzeczownikowe implikacje scalajgce formule obja-
wieniowgq ,, Y0 EYUL” w Janowej Ewangelii. Proba weryfikacji autentycznej swiado-
mosci Synostwa BoZego Jezusa Chrystusa, Wroctaw 2003, ss. 224;

39. Ks. Jan Babacz, Poznanie i prryjecie prawdy wedtug kardynata Johna Henry’ego New-
mana, Wroctaw 2001, ss. 198;

40. Ks. J. Bryja, Powszechne przeznaczenie débr w nauce Ojcéw i pisarzy koscielnych IV
i V wieku, Czgstochowa 2002, ss. 168;

41 Ks. Wojciech Kopeé, Eucharystia sakramentem braterstwa, Wroclaw 2002, ss. 222;

42. Ks. Tadeusz Reront, Media na ustugach moralnosci chrzescijariskiej, Wroclaw 2002,
ss. 251;

43. Ks. Marian Wolicki, Wphywy filozoficzne w analizie egzystencjalneji logoterapii, Wro-
claw 2002, ss. 188;

44, Ks. Tadeusz Rerofi, Sakrament pokuty w dobie Soboru Trydenckiego, Wroctaw 2002,
ss. 461;

45. Ks. Andrzej Siemieniewski, ,,Ochrzczeni w jednym duchu”. Perspektywy integracji
mistycyzmu pentekostalnego z duchowosciq katolickg, Wroctaw 2002, ss. 329;

46. Ks. Mariusz Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijariskiej, Wroctaw 2003, ss. 195;

47. Ks. Mieczyslaw Kinaszczuk, Chrystus Lekarz. Terapeutyczny charakter odkupiericze-
go dzieta Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimova, Wroclaw 2003, ss. 151;

48. Ks. Waldemar Irek, Oswiecenie poprawione. Przezwycigienie ,,bledu antropologicz-
nego” (CA 17). Droga rekonstrukcji spolecznej, Wroctaw 2003, ss. 311;

49. Ks. Wiodzimierz Woltyniec, Personalistyczna interpretacja taski na przyktadzie teolo-
gii Macieja J6zefa Scheebena i niemieckiej charytologii XIX wieku, Wroctaw 2003,
ss. 291;

50. Ks. Marian Wolicki, Logoterapia w praktyce pastoralnej, Wroctaw 2003, ss. 236;

51. Ks. Czestaw Majda, Religijnos¢ miejska. Struktura religijnosci wspdlnoty parafialnej
pw. $w. Maksymiliana Marii Kolbego we Wroctawiu. Studium teologiczno-socjogra-
ficzne na podstawie badar w roku 2000, Wroctaw 2004. ss. 264;

52. Ks. Zbigniew Waleszczuk, Koscidt ostojg wolnosci. WolnoS¢ w nauczaniu spotecznym
biskupa Wilhelma Emmanuela von Kettelera, Wroctaw 2003, ss. 245;

53. Ks. Andrzej Jagielto, Osobowosciowe uwarunkowania religijnosci studentow teologii.
Studium psychologiczno-pastoralne (w druku);

54, Ks. Tomasz Blaszczyk, Zakony na Slgsku w dobie Kulturkampfu, Wroctaw 2004, ss.
337;

55. Ks. Marian Wolicki, Otwartos¢ osoby ludzkiej. Interpretacja filozoficzna (w druku).
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3. Seria: ,,Sympozja i sesje naukowe’ (AS5) - redaktor serii: ks. Ignacy Dec

1. Misja Kosciota w swiecie — Akcja Katolicka dzisiaj (materialy z XXIV Wroctawskich
Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 1995, ss. 230;
2. Ku odnowie ctlowieka i spoleczeristwa (materiaty z XXV Wroctawskich Dni Duszpa-
sterskich), Wroctaw 1996, red. ks. I. Dec, Wroctaw 1996, ss. 320;
3. Praca nad pracq. Kongres Pracy we Wroclawiu, praca zbiorowa (materiaty konferen-
cyjne z Kongresu Pracy w 1991 roku), Wroctaw 1996, ss. 480;
5. Ducha nie gascie. W strong wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (materiaty z XX VII Wro-
ctawskich Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 1998, ss. 256;
6. ,Abba — Ojcze”. W strong wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (materiaty z XXVIII Wro-
clawskich Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroclaw 1998, ss. 237;
7. Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. W strone wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (mate-
riaty z XXIX Wroctawskich Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroclaw 1999, ss. 228;
8. Milenijny Koscidt wroctawski wczoraj i jutro (materialy z XXX Wroctawskich Dni Dusz-
pasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 2001, ss. 258;
9. Kompas dla Kosciota trzeciego tysigclecia (materialy z XXXI Wroctawskich Dni Dusz-
pasterskich), red. ks. I. Dec, Wroclaw 2002, ss. 344;
10. Koscidt katechizujqcy i katechizowany (materiaty z XXXII Wroctawskich Dni Dusz-
pasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 2003, ss. 286;
11. Kobieta w Kosciele i spoteczeristwie (materiaty z XXXIII Wroctawskich Dni Duszpa-
sterskich), red. ks. I. Dec, Wroclaw 2004, ss. 228;
12. Ecclesia in Europa. Kosciot w Polsce i w Europie (materialy z XXXIV Wroclawskich
Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 2005 (w druku).

4. Publikacje ksigzkowe katedry antropologii filozoficznej i etyki: (AS)

1. Wokd! filozofii Kardynaia Karola Wojtyty, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 1998, ss. 258;

2. Jan Wadowski, Dramat pytan egzystencjalnych, Wroctaw 1999, ss. 255;

3. Andrzej P. Bator, Intencjonalnosc¢ sztuki w filozofii Romana Ingardena i M.A. Krgpca,
Wroctaw 1999, ss. 253;

4. Ks. Witold Baczyriski, Czfowiek jako istota dramatyczna w ujeciu ksiedza Jozefa Tisch-
nera, Wroctaw 2004, ss. 259.

5. Inne publikacje ksigzkowe

1. Ks. Eugeniusz Mitek, Wychowanie chrzescijariskie: mlodziez, Ewangelia. Msza swigta,
matzenstwo, Olesnica 1993, ss. 200;

2. Gdzie szukad zbawienia?, red. ks. 1. Dec, Wroclaw 1994, ss. 107;

3. Zludzenia Nowej Ery. Teologowie o New Age, red. ks. 1. Dec, wyd. 2 poprawione,Wro-
ctaw 1994, ss. 151;

4. Ks. Eugeniusz Mitek, Wychowawcze wartosci szkolnej katechezy: wyktady na studium
licencjacko-doktoranckim specjalizacji filozoficzno-pastoralnej, Wroclaw 1994, ss. 114;
5. Patientia et Caritas. W holdzie Ksigdzu Kardynalowi Henrykowi Gulbinowiczowi Ar-
cybiskupowi Metropolicie Wroctawskiemu, w 25-lecie sakry biskupiej 8 II 1970 — 8 II
1995, Wroctaw 1995, ss. 572.
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6. W blasku Eucharystii (materialy z sympozjum: ,,Eucharystia w dziejach Kosciota na
ziemiach polskich ze szczegélnym uwzglednieniem Slaska” oraz z XXVI Wroctaw-
skich Dni Duszpasterskich), red. ks. I. Dec, Wroctaw 1996, ss. 480;

7. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny. Wroctaw, 25 V ~ 1 VI 1997 r. Pomoce litur-
giczno-duszpasterskie, Wroctaw 1996, ss. 131 (wspdlnie z ks. A. Balabuchem i ks. A.
Siemieniewskim);

8. Wychowanie katolickie w szkole i w domu, red. E. Mitek, Wroclaw 1996, ss. 284;

9. Zatroskanie o prawdziwg autoedukacje, red. E. Mitek, Wroctaw 1996, ss. 302;

10. Na drodze do Kongresu. Wyktady otwarte w ramach przygotowari do 46. Miedzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 1997, ss. 133;

11. Stowo nieskowane. Ksigga Jubileuszowa ku czci ks. Jana Kruciny, red. J. Tyrawa, A. No-
wicki, Wroctaw 1998, ss. 758;

12. Stuicie Panu z weselem. Ksigga Jubileuszowa ku czci kard. Henryka Gulbinowicza
z okazji 50-lecia kaptaristwa, 30-lecia biskupstwa, 25-lecia postugi w archidiecezji wro-
ctawskiej i 15-lecia kardynalatu, t. I W stuzbie Kosciota, red. ks. 1. Dec, Wroctaw
2000, ss. 394;

13. Stuzcie Panu z weselem. Ksigga Jubileuszowa ku czci kard. Henryka Gulbinowicza z okazji
S0-lecia kaptaristwa, 30-lecia biskupstwa, 25-lecia postugi w archidiecezji wroctawskiej
i 15-lecia kardynalatu, t. II: W stuzbie teologii, red. ks. 1. Dec, Wroctaw 2000, ss. 781;

14. Unxit et misit, Ksigga Jubileuszowa ku czci Ksigdza Biskupa Jézefa Pazdura, red. ks.
I. Dec, Wroctaw 2000, ss. 516;

15. Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu 1968-2001. Pracownicy naukowo-dydak-
tyczni, Wykaz prac dyplomowych. Sympozja. Dziatalnos¢ wydawnicza, red. ks. 1. Dec,
Wroctaw 2000, ss. 599;

16. W kregu chrzescijariskiego oredzia moralnego. Ksigga Jubileuszowa poswigcona ks.
prof. Antoniemu Mlotkowi, red. M. Biskup, T. Reroni, Wroctaw 2000, ss. 804;

17. 300 lat Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Zarys historii i pracownicy naukowi
PWT we Wroctawiu, red. ks. 1. Dec, Wroclaw 2002, ss. 248;

18. Veritati salvificae servire. Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. prof. zw. dr. hab. Edwar-
dowi Gdreckiemu z racji 70. rocznicy urodzin, red. ks. W. Wenz, Wroctaw 2002, ss. 376;

19. Ks. Tadeusz Rerof, ks. Andrzej Szafulski, Migdzy krélewskim Krakowem a piastow-
skim Wroctawiem. Doktorat honoris causa PWT we Wroclawiu ks. prof. dra hab. Jana
Kowalskiego, Wroctaw 2002, ss. 204;

20. Prof. dr hab. inz. Jan Kmita, Ks. prof. dr hab. Jan Kowalski, Doctores honoris causa
Pontificaie Facultatis Theologicae Wratislaviensis, Wroctaw 2002, ss. 80;

21. Prof. dr hab. Franciszek Ziejka, Rektor Uniwersytetu Jagielloriskiego, doktor honoris
causa PWT we Wroctawiu, 7 paZdziernika 2003, Wroctaw 2003; ss. 54;

22. Ks. Eugeniusz Mitek, W krggu chrzescijariskiej pedagogiki, Wroctaw 2003;

23. Nowe tchnienie Ducha. Kosciot w Krajach Europy Srodkowo-Wschodniej w okresie
pontyfikatu Ojca Swigtego Jana Pawta II, red. ks. I. Dec, Wroctaw 2003; ss. 254;
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24, Ks. Waldemar Irek, Koscidt w drodze, Wroclaw 2003, ss. 209;

25.S. M.W. Kucharska, Dzialalnos¢ pastoralna i zakonodawcza Stugi Bozego Ks. Pratata
Roberta Spiskego (1821-1888), Wroclaw 2004, ss. 194;

26. Ks. Ignacy Dec, Siejba stowa, 7 tombw, od roku 1996..

6. Dzialalno$¢ kulturalno-artystyczna — Wieczory Tumskie

Pomyst tego dzieta zrodzil si¢ wiosng 1998 roku w kregu kilku ludzi Wroctawia. Giéw-
nym pomystodawcg byt Stanistaw Rybarczyk. Patronat organizacyjno-programowy Wie-
czoréw podjely trzy instytucje: Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu, Agencja
Artystyczna ,,Wieczory Tumskie” oraz Redakcja Wroctawska ,,Gogcia Niedzielnego”. Pa-
tronat honorowy objeli: kard. Henryk Gulbinowicz — arcybiskup metropolita wroctawski,
Witold Krochmal — wojewoda wroctawski, Bogdan Zdrojewski — prezydent Wroclawia,
Roman Duda - rektor Uniwersytetu Wroctawskiego i zarazem przewodniczacy Kolegium
Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola, Leon Kieres — przewodniczacy Prezydium Sejmiku
Wojewddztwa Dolnoslaskiego.

Wieczory zostaly pomyslane jako impreza wykladowo-artystyczna (stowo i muzyka)
w wykonaniu uznanych autorytetéw, wybitnych uczonych, wykladowcéw, muzykéw i ar-
tystéw. Pierwotnym celem Wieczoréw bylo uwydatnienie jubileuszy: 2000-lecia chrzesci-
jaristwa oraz 1000-lecia biskupstwa wroctawskiego i miasta Wrocltawia, a takze wykre-
owanie w jeszcze wigkszym stopniu wspaniatosci Ostrowia Tumskiego, najstarszej czgsci
Wroclawia. W Wieczorach Tumskich postanowiono wracac nie tylko do koscielnej i kul-
turalnej przesziosci Slaska, ale takze podjgto refleksje nad obecnymi zadaniami, nad spo-
sobami promocji miasta i regionu w wymiarze koscielnym, kulturowym, gospodarczym
i spotecznym. Dyrektorem naukowym Wieczoréw w latach 199-2004 byt ks. Ignacy Dec,
rektor PWT we Wroctawiu, za$ dyrektorem artystycznym Stanistaw Rybarczyk. Oto chro-
nologiczny wykaz przeprowadzonych Wieczoréw Tumskich:

Rok 1999

1.3111999, godz. 18,30 — katedra wroctawska. Inauguracyjny Wieczér Tumski. Msza §w.
pod przewodnictwem JEm kard. Henryka Romana Gulbinowicza, arcybiskupa metro-
polity wroctawskiego. Homilia — ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT we Wrocla-
wiu. Spiewy polaczonych chéréw miasta Wroctawia (Chér ,,Consonanza”, Chér ,,Gau-
dium”, Chér §w. Maksymiliana, Chor ,,Pueri cantores wratislavienses”, Chér ,,Cantores
minores”).

2.28111999, godz. 18,00 kosci6ét pw. §wigtych Apostotéw Piotra i Pawla. Wyktad: prof. dr
hab. Lech Tyszkiewicz (UWr) — Wroctaw — poczqtki biskupstwa i miasta. Czg$¢ arty-
styczna: Zesp6t Barokowy ALTRI STROMENTI pod kierownictwem Leszka Firka
z udzialem czeskiej sopranistki Gabrieli Eibenovej. W programie: utwory z przelomu
XVIiXVIII wieku ze zbioréw Biblioteki Uniwersyteckiej we Wroctawiu.

3. 21 IIT 1999, godz. 17,30 ~ kosci6t pw. Sw. Krzyza. Wyklad: ks. prof. dr hab. Roman
Rogowski (PWT): Grzech — cierpienie — zbawienie. Czg$¢ artystyczna: chér alumnéw
Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Paulinéw z Krakowa. W programie: choral
gregorianski.
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4. 25 IV 1999, godz. 18,00 — koscioét Naj§wigtszej Marii Panny na Piasku. Wyklad: o.
Andrzej Konopka (przeor klasztoru 0o. Dominikanéw we Wroctawiu): Czlowiek jako
byt przysziosci. Czgs¢ artystyczna: Zbigniew Kozub — Psalmy czaséw przysztych do
stéw z Ksiggi Psalméw w ttumaczeniu Romana Brandstaettera.

5.30V 1999, godz. 18,00 - aula Papieskiego Wydziatu T eologicznego we Wroctawiu (pl.
Katedralny 1). Wyktad: ks. prof. dr Mieczystaw Maliniski (Krakow): Mifos¢ nadajgca
czltowiekowi pigkno. Czgs¢ artystyczna: liryka mitosna w wykonaniu studentéw Akade-
mii Muzycznej we Wroctawiu,

6. 20 VI 1999, godz. 20,00 — katedra wroctawska. Wyktad: ks. prof. Jan Krucina (PWT):
Jan Pawet Il — pielgrzym. Czg$¢ artystyczna: utwdr Andrzeja Nikodemowicza: Miste-
rium Krzyza Swigtego, napisany na Jubileusz XX-lecia pontyfikatu Jana Pawta II oraz
stynna Msza kreolska argentyriskiego kompozytora Ariela Ramireza. Wykonawcy: Chér
Uniwersytetu Wroctawskiego ,,Gaudium”, Zespét ,,Sierra Manta” oraz Orkiestra Teatru
Muzycznego — Operetki Wroctawskiej pod dyrekcja Alana Urbanka,

7.25 VII 1999, godz. 19,00 — kosci6t pw. §w. Apostotéw Piotra i Pawta. Wyktad: ks. prof.
Jézef Swastek (PWT): Zabytki Ostrowia Tumskiego. Czg$€ artystyczna: psalmy i muzy-
ka lutniowa w wykonaniu: Jacka Wistockiego ~ tenor, i Ireneusza Trybulca — lutnia.

8.29 VIII 1999, godz. 18,00 — koscidt pw. Najswigtszej Marii Panny na Piasku. Wyklad:
Jan Pilicki (architekt z Krakowa): Jerzy Nowosielski — sacrum w sztuce. Czg$é arty-
styczna: spiewy cerkiewne w wykonaniu Zespolu Kameralnego Cerkwi Prawoslawnej
$w. Cyryla i Metodego we Wroctawiu ,,Oktoich”. Po koncercie — promocja najnowsze-
go, monumentalnego, dwutomowego wydawnictwa o sztuce sakralnej Jerzego Nowo-
sielskiego — Villa dei misteri, Pascha ikony.

9. 261X 1999, o godz. 20,00 — katedra wroctawska. Wyklad: ks. pratat Zdzistaw Peszkow-
ski (ocalaly z Katynia): W60. rocznice 1 i 17 wrzesnia 1939 r. Czg$é artystyczna: Requiem
Wolfganga Amadeusa Mozarta w wykonaniu solistéw ,,Poznariskich Stowikéw” i Or-
kiestry Symfonicznej Filharmonii Sudeckiej z Watbrzycha — pod dyrekcja prof. Stefana
Stuligrosza.

10. 24 X 1999, godz. 19,30 - aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.

Wyktad: Jerzy Kichler (przewodniczacy Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich
w Polsce): Miedzy pogardg a nadziejq. Czg$¢ artystyczna: piesni synagogalne w wy-
konaniu Chéru Synagogi pod Bialym Bocianem we Wroctawiu pod dyrekcjg Stanista-
wa Rybarczyka, z udzialem organisty Andrzeja Grabarka i skrzypaczki Agnieszki Osta-
powicz-Rybarczyk.

11. XI 1999, godz. 18.,00 — kosci6t pw. $w. Bartlomieja (dolny koscidét §w. Krzyza). Wy-
ktad: ks. doc. dr hab. J6zef Pater (wicedyrektor Archiwum i Muzeum Archidiecezjal-
nego we Wroclawiu). Czgé¢ artystyczna: $piewy Kosciota katolickiego w wykonaniu
Chéru Kameralnego ,,Consonanza” pod dyrekcja Marty Kierskiej-Witczak. W progra-
mie — m. in. §piewy gregoriariskie, kompozycje Wactawa z Szamotul, Mozarta, Griega
i Koszewskiego oraz muzyka hiszpariska.

12.26 XI1 1999, godz. 18,00 — kosciét Najswigtszej Marii Panny na Piasku. Wyklad: o. prof.
dr hab. Franciszek Rosifiski OFM (UWr): ,,Ludowe tradycje bozonarodzeniowe w Pol-
sce”. Czesé artystyczna: koncert koled w wykonaniu chéru parafii pw. Matki Bozej
Bolesnej we Wroctawiu CANTA NOBISCUM pod dyrekcja Marka Pisarskiego.
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Rok 2000

1. 30 12000, godz. 19,30 — Katedra wroctawska. Wyklad: Marek Dyzewski (publicysta,
prelegent muzyczny, b. rektor Akademii Muzycznej we Wroclawiu): O rotutach, kan-
tyczkach, pastoratkach i symfoniach anielskich. Czgsé artystyczna: Pastoratka wroctaw-
skiego kompozytora i aranzera Wlodzimierza Szomarskiego. Wykonawcy: aktorka Te-
atru Polskiego — Ewa Kamas, -Spirituals Singers Band i Orkiestra Symfoniczma
Ogodlnoksztalcacej Szkoty Muzycznej im. K. Szymanowskiego we Wroctawiu pod dy-
rekcja Stanistawa Rybarczyka.

2. 27 1I 2000, godz. 18,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyktad: prof. dr hab. Wojciech Wrzesifiski (UWr): Wybrane karty z dziejow Kosciota
katolickiego na Dolnym Slqsku w pierwszych latach po Il wojnie swiatowej. Cze$6 arty-
styczna: recital Romana Kotakowskiego (wroctawski bard, kompozytor, poeta, dyrektor
artystyczny Przegladu Piosenki Aktorskiej) pod tytulem: Nie spiewac tym, co klaszczg...
W programie: piosenki autorskie i wiersze wspélczesnych poetéw polskich.

3. 26 III 2000, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyktad: ks. bp Jan Tyrawa: Jubileuszowe przebaczenie i pojednanie. Cz¢$¢ artystycz-
na: stynny utwér Josepha Haydna Siedem stow Chrystusa na Krzyzu w wykonaniu Kwar-
tetu Wieniawskiego z udzialem narratora Medarda Plewackiego.

4. 30 IV 2000, godz. 19,00 — kogciét pw. Sw. Krzyza. Wyklad: o. Antoni Dudek OFM
(proboszcz par. pw. §w. Antoniego we Wroctawiu): Cziowiek w drodze... Cze$¢ arty-
styczna: kompozycja mistrza wloskiego baroku Antonia Vivaldiego — Cztery pory roku.
Wykonawcy: skrzypek Wiktor KuZniecow i Orkiestra Kameralna ,,Leopoldinum” pod
kierunkiem Zbigniewa Szuflata.

5. 28 V 2000, godz. 19,00 — kosciét pw. Naj$wietszej Marii Panny na Piasku. Wyktad -
stowo wstepne: prof. dr hab. Jan Miodek (UWTr). Cz¢S¢ artystyczna: Piesr nad Piesnia-
mi. Wykonawcy: aktorzy scen wrocltawskich: Ewa Kamas, Jan Blecki i Marcin Rogo-
zifiski. Rezyseria — Jan Blecki. Scenografia — Zbigniew Lubicz — Miszewski. ,,Canticum
canticorum” Palestriny $piewali: Cantores Minores Wratislavienses i Pueri Consonantes
pod dyrekcja Piotra Karpety.

6. 25 V12000, godz. 19,00 — koscidl pw. Najswigtszej Marii Panny na Piasku we Wrocta-
wiu — Wieczér poswigcony ks. kard. Henrykowi Gulbinowiczowi, arcybiskupowi me-
tropolicie wroctawskiemu z racji jego ztotego jubileuszu kaplanstwa. Wyklad: prof. dr
hab. Andrzej Wiszniewski (Minister Nauki i Przewodniczacy Komitetu Badari Nauko-
wych): Jubileusz ks. Henryka Kardynata Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wro-
clawskiego. Cze$¢ artystyczna: Maria Czechowska (sopran), Igor Cecocho (trgbka) i An-
drzej Grabarek (organy). W programie m.in. utwory Héndla, Bacha, Vivaldiego, Mozarta,
Schuberta i Gounoda. Obecni byli kardynalowie: Henryk Gulbinowicz, Edmund Szoka,
osobisty legat Ojca Sw. Jana Pawta II na obchody tysigclecia wroctawskiego biskupstwa
i miasta, Joachim Meisner, arcybiskup Kolonii.

7. 30 VII 2000, godz. 19,00 — kosciét pw. Sw. Krzyza. Wyklad: ks. dr hab. J6zef Pater
(PWT): Swigci, blogostawieni, studzy Bozy zwiqzani ze Slgskiem. Czg$é artystyczna:
utwory Johanna Sebastiana Bacha (w 250. rocznicg jego smierci) w wykonaniu Dolno-
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Slaskiej Orkiestry Barokowej pod dyrekcja Jana Tomasza Adamusa. Solisci: Anna Mi-
kolajczyk — sopran, Joaana Majewska - alt, Maciej Gallas - tenor, Marek Fras — bas
Instrumenty: Igor Cecocho — trgbka, Rafael Gabriel Przybyla - ob6j, Marek Niewiedzial
— obdj, Dymitr Olszewski — skrzypce, Dorota Hosnowska ~ skrzypce, Joanna Kostylew
— altéwka, Kazimierz Pyzik — violone, Jan Tomasz Adamus - organy.

8. 27 VIIII 2000, godz. 19,00 — kosciét pw . Najswigtszej Marii Panny na Piasku we Wro-
ctawiu. Wyktad: Wojciech Dzieduszycki: Festiwale muzyczne na Dolnym Slgsku. Czgsé
artystyczna: wystep dwoéch wroclawskich zespoléw muzyki dawne;j: ,,Collegio di Musi-
ca Sacra” pod kierownictwem artystycznym Andrzeja Kosendiaka i grajacego na histo-
rycznych instrumentach i ich kopiach ,,Altri Stromenti” - kierownik artystyczny Leszek
Firek. Dyrygent zespotéw — Andrzej Kosendiak. W programie koncertu: Claudio Mon-
teverdi — utwory ze zbioru Selva morale e spirituale.

9.24 IX 2000, godz. 19,00 — kosciét pw. Najswietszej Marii Panny na Piasku we Wrocta-
wiu. Wyktlad: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec (rektor PWT we Wroctawiu, dyrektor nauko-
wy Wieczoréw Tumskich): Cziowiek u progu trzeciego tysigclecia. Czg$é artystyczna:
koncert Stefanii Woytowicz, polskiej wokalistyki, Spiewaczki koncertujacej na catym
$wiecie, pierwszej odtwdrczyni partii sopranowej w stynnej III Symfonii Piesni zato-
snych Henryka Mikolaja Gdreckiego. Razem z artystkq wystapit ceniony organista Mi-
chat Dabrowski, organista kosciota Sw. Krzyza w Warszawie. W programie koncertu

 zatytulowanego Te Deum laudamus w Roku Jubileuszowym znalazly sie: utwory Miko-
taja Zieleniskiego, J. Staromieyskiego, Andrzeja Rohaczewskiego, Stanistawa Moniusz-
ki, Mieczystawa Surzyfiskiego, Witolda Lutostawskiego i Andrzeja Kurylewicza.

10. 29 X 2000, godz. 19,30 ~katedra wroctawska. Wyklad: dr Peter Ohr (Konsul General-
ny Niemiec we Wroclawiu): Przefom w stosunkach polsko-niemieckich. Czg$¢ arty-
styczna, zatytutowana Migdzy Bachem a Pendereckim: Chér Landesjugendchor Nie-
dersachsen z Hannoveru pod dyrekcja Jorga Straube. Utwory solowe na organach —
Stephan Ziegler. W programie — kompozycje: Guillaume de Machauta, J P. Sweelinc-
ka, E. Rautavaara, J.S. Bacha, P. Hindemitha, F. Martina, K. Pendereckiego.

11. 26 X1 2000, godz. 19,30 - katedra wroctawska. W ramach tego Wieczoru zaprezento-
wano Verba Sacra - Modlitwy Katedr Polskich - cykl spotkait zainicjowany w Pozna-
niu przez rezysera Przemystawa Basiriskiego, podgzajacy przez najstarsze polskie ka-
tedry (Poznan, Gdansk, Torufi, Pelplin, Gniezno, Warszawa, Krakéw, Szczecin...).
Honorowy patronat nad przedsi¢wzi¢ciem — Premier RP, prof. Jerzy Buzek, oraz Mini-
ster Kultury i Dziedzictwa Narodowego, Kazimierz Ujazdowski. Podczas wroclaw-
skiego spotkania ze stowem $wietym przedstawiono Ksigge Hioba w przekladzie Cze-
stawa Milosza. Czytal znakomity aktor — Leszek Peszek. Oprawa muzyczna: poznariski
muzyk - Mieczystaw Lesniczak (wykonane na trgbce m.in. utwory J.S. Bacha, M.R.
Delalande, P. Baldassariego, improwizacje artysty). Wprowadzenie do Ksiggi Hioba
dokonata s. prof. dr hab. Ewa J6zefa Jezierska OSU (PWT). Wspélorganizatorem Wie-
czoru byt Uniwersytet im, A. Mickiewicza w Poznaniu,

12. 26 XII 2000, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyklad - dwuglos: Zofia Owiriska (Polskie Radio Wroctaw) i ks. prof. dr hab. Roman
Rogowski (PWT): Dwuglos na koniec wieku. Cz¢s¢ artystyczna: Koledy swiata w wy-
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konaniu zespotu Spirituals Singers Band pod kierunkiem Wtodzimierza Szomariskie-
go. Specjalny gos¢ Wieczoru — ukrairiska bandurzystka i §piewaczka — Olga Marko,
ktéra wykonata kilka oryginalnych koled z Ukrainy.

Rok 2001

1.28 12001, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, Wy-
kiad: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec (rektor PWT we Wroclawiu, dyrektor naukowy Wie-
czoréw Tumskich): Zamyslenia na progu nowego tysigclecia. Czgs$é artystyczna: $pie-
wy gregoriafiskie i piesni staropolskie na Boze Narodzenie w wykonaniu najmtodszego
wroctawskiego zespotu muzycznego — Schola Gregoriana Silesiensis, dziatajacego przy
Osrodku Kultury i Sztuki (Kierownictwo artystyczne — Robert Pozarski).

2. 25112001, godz. 19,00 — kosciét pw. Najswietszej Marii Panny na Piasku we Wrocla-
wiu. Wyktad: prof. dr hab. Mirostaw Zabierowski (UWr): W strong swiatta i nieskoriczo-
nosci: cztowiek i kosmos. Czgs$¢ artystyczna: projekcja wizualno-muzyczna wroctaw-
skiego artysty-plastyka Witolda Liszkowskiego Struktury transcendentne. Artysta za
pomocy rzutnikéw laserowych zakomponowal obrazami przestrzefi kosciola NMP na
Piasku. W swojej wizji artystycznej odwotal si¢ do tematyki Wieczoru. Autorem opra-
wy muzycznej projekcji byl wroctawski muzyk, kompozytor i dziennikarz Bogustaw
Klimsa.

3. 25 II1 2001, godz. 19,00 — kosciét pw. §w. Bartlomieja (dolny Sw. Krzyza). Wyklad —
dwuglos: ks. pralat Norbert Jonek i ks. Grzegorz Cebulski: Wielkoposine tradycje mu-
zyczne Wschodu i Zachodu. Czg$é artystyczna: spiewy Wielkiego Postu Kosciota kato-
lickiego i Kosciola prawostawnego w wykonaniu Zespotu Kameralnego Cerkwi Prawo-
stawnej swigtych Cyryla i Metodego we Wroctawiu ,,Oktoich” pod dyr. ks. Grzegorza
Cebulskiego i Chéru Kameralnego ,,Consonanza” pod dyr. Marty Kierskiej-Witczak.
W programie: m.in. staropolskie piesni pasyjne z XV i XVI wieku, §piewy wielkopost-
ne Kosciota wschodniego.

4. 29 1V 2001, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
Wyklad: prof. dr hab. Wojciech Witkiewicz (dyrektor Wojew6dzkiego Szpitala Specjali-
stycznego przy ul. Kamienskiego): Mistrz i uczen. Czgs¢ artystyczna: wykonawcy kon-
certu: wybitny akordeonista i kompozytor, absolwent akademii muzycznych w Doniec-
ku, Moskwie i Kijowie, laureat wielu konkurséw — Aleksander Sustow, Tumski Kwartet
Smyczkowy oraz Dziecigca Orkiestra Akordeonowa ,,Harmonica” pod dyrekcja Galiny
Sustow. W programie: koncert D-dur Josepha Haydna, prawykonanie Concertu Diptychu
na akordeon i kwartet smyczkowy Aleksandra Sustowa oraz utwory Straussa, Bizeta,
Czajkowskiego i inne.

5.27 V2001, godz. 19,00 — kosci6t pw. Sw. Krzyza. Wyklad: ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki
(PWT): Aktualnos¢ przestania Prymasa Tysigclecia. Czg$é artystyczna: Chér Uniwer-
sytetu Wroclawskiego ,.Gaudium” pod dyr. Alana Urbanka. W programie: m.in. polskie
piesni religijne Wactawa z Szamotut, Lucjana Laprusa, J6zefa Swidra, Juliusza Euciuka.

6.24 V12001, godz. 19,30 — katedra wroctawska. Wyklad: Kazimierz Michat Ujazdowski
(Minister Kultury i Dziedzictwa Narodowego): Paiistwo wobec dziedzictwa narodowe-
go. Czgs¢ artystyczna: koncert pod tytulem Habit, sutanna i skrzypce — duchowni, jako
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kompozytorzy w XVILi XVIII wieku. Wykonawca: Wroctawski Zesp6t Instrumentéw
Dawnych ,,Altri Stromenti” pod kierunkiem Leszka Firka, z udzialem znakomitej sopra-
nistki, solistki Warszawskiej Opery Kameralnej, Jarostawy Walczak-Prus. W progra-
mie: m.in. kompozycje Antonio Solera, Stanistawa Sylwestra Szarzyniskiego, Giacomo
Carissimiego, Antonio Vivaldiego.

7.29 VI 2001, godz. 19,00 - kosci6t pw. Sw. Krzyza we Wroclawiu. Wyklad: prof. dr hab.
Edmund Matachowicz (UWr): Monumentalna architektura Ostrowia Tumskiego we
Wroctawiu. Czgs¢ artystyczna: recital organowy w wykonaniu wroclawskiego artysty
Piotra Rojka. W programie — kompozycje: Alaina, Piechlera, Boelmanna, Kietba i Men-
delssohna.

8. 26 VIII 2001, godz. 19,00 — kosciét pw. Najswigtszej Marii Panny na Piasku. Wyklad:
ks. pratat lic. Aleksander Radecki (ojciec duchowny alumnéw MWSD we Wroclawiu):
Pielgrzymowanie — fenomen XXI wieku. Cz¢s$€ artystyczna: kameralny zesp6t $piewa-
czy: Poznariski Zesp6t Wokalny ,,AFFABRE CONCINUT”. W programie: piesni Wa-
ctawa z Szamotul, madrygaly renesansowe, utwory barokowe i romantyczne.

9.301X 2001, godz. 19,00 - kosci6t pw. Sw. Krzyza we Wroctawiu. Wyktad: Wiodzimierz
Szomaniski (wybitny artysta wroclawski): Gospel — Stowo Boze. CzgsS¢ artystyczna:
MISSA GOSPEL’S w wykonaniu Chéru Uniwersytetu Wroclawskiego ,,Gaudium” i Or-
kiestry Filharmonii im. W. Lutostawskiego pod dyrekcja Wiodzimierza Szomarskiego.
Jako solisci wystgpili: Ewa Uryga, Olga Szomarska i Marek Batata z SPIRITUALS
SINGERS BAND.

10. 28 X 2001, godz. 19,00 — kosciét pw. Najswigtsze] Marii Panny na Piasku we Wrocla-
wiu. Wyklad: o. prof. dr hab. Jacek Salij OP (UKSW): Smieré w perspektywie chrzesci-
Jjariskiej nadziei. Czg$¢ artystyczna: §piewy opatrzone wspélnym tytutem Chorat
0 Wieczne Spoczywanie w wykonaniu znakomitego polskiego zespotu wokalnego ..Bor-
nus Consort”.

11. 18 X1 2001, godz. 18,00 — kogciél pw. sw. Krzyza we Wroctawiu. Wyktad: ks. infutat
Adam Drwigga (Prepozyt Kapituly Kolegiackiej $w. Krzyza, Proboszcz Katedry Wro-
clawskiej): Muzyka organowa w Kolegiacie sw. Krzyza. Podczas Wieczoru JEm ks.
kard. Henryk GULBINOWICZ, arcybiskup metropolita wroctawski, poswigcil organy
wybudowane przez firm¢ ,,Remigiusz Cynar”. Czg$¢ artystyczna: recital organowy
w wykonaniu jednego z najwybitniejszych polskich wirtuozéw — prof. Joachima Gru-
bicha. W programie koncertu: kompozycje Jana Sebastiana Bacha, Franciszka Liszta,
Mieczystawa Surzyiiskiego, Cesara Francka i innych.

11a. 25 XI 2001, godz. 19,00, aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu.
Wyktad: ks. prof. dr hab. Michat Czajkowski (UKSW): Dialog chrzescijarisko-Zydow-
ski — trudnosci i nadzieje. Czg$¢ artystyczna: zesp6t synagogalny w Polsce — Chor Sy-
nagogi pod Bialym Bocianem we Wroctawiu pod dyrekcjg Stanistawa Rybarczyka.
W partiach solowych wystapili: Magdalena Wolowiec — sopran, i Piotr Bunzler - te-
nor. Na organach grat Andrzej Garbarek. W programie: $piewy synagogalne —kompo-
zycje Salomona Sulzera, Louisa Lewandowskiego, Abrahama Ellsteina, Ralpha Schloss-
berga, Samuela Naumbourga, a takze piesni tradycyjne.
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12. 30 X1I 2001, godz. 18,30 — katedra wroclawska. Zakoniczenie Roku Prymasa Tysigcle-
cia. Uroczysta Msza §w. koncelebrowana pod przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka
Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego. Wykiad — Homilia: JE. ks. bp
Jan Tyrawa (PWT): Rodzina w nauczaniu kard. Stefana Wyszyriskiego. W czasie Mszy
$w. $piewal chér Pueri Cantores Wratislavienses pod dyr. ks. mgr. Stanistawa Nowaka.
Po Mszy sw. odbyt si¢ koncert kolgd w wykonaniu tegoz chéru.

Rok 2002

1. 2712002, godz. 19,30 - katedra wroctawska. Wyktad: ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof.
PWT we Wroctawiu — Ekumenizm na progu XXI wieku. Czg$¢ artystyczna: koledy i pa-
storatki w wykonaniu trzech chéréw: Chéru Parafii Ewangelickiej we Wroctawiu pod
dyrekcja Danuty Wojnar, Chéru Katedry Prawostawnej we Wroclawiu pod dyrekcja
Aleksandra Chudobina oraz Chéru Katedry §w. Jana Chrzciciela pod dyrekcjg Stanista-
wa Kwiatkowskiego.

2. 24 11 2002, godz. 19,00 - aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyklad: ks. lic. Aleksander Radecki, MWSD we Wroctawiu — Bezinteresowny Wielki
Post. Czgsé artystyczna: muzyka pasyjna, m.in. skargi maryjne, piesni z Krzeszowskiej
ksigzki pasyjnej autorstwa wroclawskiego kompozytora Georga Josepha, do stéw Jo-
hannesa Schefflera (Angelusa Silesiusa), kompozycje Giovanniego Fontany, Marca Ucel-
liniego, Giovanniego Legrenziego — w wykonaniu ,,Ars cantus” oraz Tomasza Dobrzaii-
skiego (flet prosty, lira korbowa), Ewy Prawuckiej (pozytyw) i Tomasza Frycza
(wiolonczela).

3. 24 111 2002, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyklad: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu, dyrektor naukowy Wieczoréw Tumskich — Dlaczego zbawienie przez Krzyz?
Czes¢ artystyczna: Pasja wedlug §w. Mateusza w opracowaniu muzycznym ks. Leona
Pecherka — w wykonaniu Chéru Chlopigcego Archidiecezji Wroclawskiej ,,Pueri Can-
tores Wratislavienses” pod dyrekcja ks. Stanistawa Nowaka oraz Chéru Alumnéw Me-
tropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroclawiu, przygotowanego
przez Eugeniusza Stgpniaka.

3a. 26 111 2002 — nadzwyczajny (dodatkowy) Wieczér Tumski — godz. 18,00 — kosciét pw.
Sw. Krzyza. Stowo wstepne: Stanistaw Rybarczyk, dyrektor artystyczny Wieczoréw
Tumskich. Czgs$¢ artystyczna: koncert muzyki pasyjnej w wykonaniu Wiesbadener Kna-
benchor pod dyrekcjag Romana B. Twardego. W programie kompozycje: Johannesa Se-
bastiana Bacha, Dietricha Buxhtehudego, Nicolausa Bruhnsa, Josepha Gabriela Rhein-
bergera, Antona Brucknera i innych. W koncercie wziagt udzial Wroctawski Chér
Chlopigcy ,,Pueri Consonantes” pod dyrekcja Roberta Wajlera.

4. 28 IV 2002, godz. 19,00 - koscidt Sw. Krzyza. Wyklad: ks. dr hab. Antoni Kielbasa,
prof. PWT we Wroclawiu — Trzy wieki teologii na Uniwersytecie Wroctawskim ~ czgs¢
I: Akademia Leopoldyriska 1702-1811. Czg$¢ artystyczna: recital organowy wroctaw-
skiego wirtuoza Andrzeja Garbarka. W programie: kompozycje powstale w wieku X VIII,
m. in. Jahannesa Sebastiana Bacha, Dietricha Buxtehudego i Georga Béhma.
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5.26 V 2002, godz. 19,00 — kosciét Sw. Krzyza. Wyklad: prof. dr hab. Mieczystaw Pater,
Uniwersytet Wroctawski — Trzy wieki teologii na Uniwersytecie Wroctawskim — czes¢
II: Lata 1811-1918. Czgs¢ artystyczna: recital organowy Stawomira Kamienskiego, Aka-
demia Muzyczna w Poznaniu. W programie: kompozycje XIX-wiecznych twércéw pol-
skich i niemieckich: Johannesa Brahmsa, Mieczystawa Surzyriskiego, Feliksa Mendels-
sohna, Feliksa Nowowiejskiego oraz twércéw wroctawskich — Adolpha Hessego
i Moritza Brosiga

6. 30 VI 2002, godz. 19,00 ~ kosci6t Sw. Krzyza. Wyklad: prof, dr hab. Teresa Kulak,
Uniwersytet Wroctawski — Trzy wieki teologii na Uniwersytecie Wroctawskim — czes¢
HI: Lata 1918-1945. Czg$¢ artystyczna: wystep Chéru Uniwersytetu Wroctawskiego
»Gaudium” pod dyrekcja Alana Urbanka. Partie solowe: Bogdan Maka — baryton. W pro-
gramie: kompozycje m.in. Benjamina Brittena, Johannesa Brahmsa, J6zefa Swidra Lu-
cjana Laprusa oraz $piewy cerkiewne.

7. 28 VII 2002, godz. 19,00 - aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu.
Wyktad: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, PWT we Wroctawiu —~ Czy Pan Bdg kocha
gdry? Czesé artystyczna: muzyka géralska w wykonaniu Kapeli Folkowa ,,KAZDY
SOBIE” Osrodka Kultury Gminy Oles$nica w Boguszycach — kierownik artystyczny:
Dorota Bartczak.

8. 25 VIII 2002, godz. 19,00 — kosci6t Najswietszej Marii Panny na Piasku. Wyktad: dr
Andrzej Waloriski, Akademia Muzyczna we Wroclawiu — Dawny Wroclaw spiewajgcy.
Czgs¢ artystyczna: solo i duet — wroclawscy wirtuozi: Jan Tomasz Adamus - organy
i pozytyw oraz Igor Cecocho — trabka i trabka barokowa. W programie: kompozycje
Adolpha Friedricha Hessego. Giovanni Vivianiego, Girolamo Frescobaldiego, Joanna
Gottlieba Janitzscha, Henry Purcella i Georgia Friedricha Héndla.

9. 29 IX 2002, o godz. 18,00 — kosci6t Sw. Krzyza. Wyktad: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec,
rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, dyrektor naukowy Wieczo-
réw Tumskich — Teologia we Wroctawiu po Il wojnie swiatowej. Cz¢$C artystyczna:
Chér Chtopigcy Archidiecezji Wroctawskiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses™ pod dy-
rekcja ks. Stanistawa Nowaka. W programie: kompozycje Giovanniego Pierluigiego da
Palestriny, Mikotaja Gomélki, Jacoba Arcadelta, Charlesa Gounoda, Manfreda Men-
schicka, Feliksa Mendelssohna, Cesara Francka, Mikolaja Zieleriskiego, Domenico Scar-
lattiego oraz Antona Brucknera. Akompaniament organowy: Maria Wodniak.

10. 27 X 2002, godz. 18,00 ~ kosci6t Sw. Krzyza. Wyklad: ks. dr hab. Antoni Kietbasa,
prof. PWT we Wroclawiu — Swigta. Jadwiga w przestaniu Jana Pawta I1. Czg$¢ arty-
styczna: recital organowy wroclawskiego wirtuoza Andrzeja Garbarka; partie solowe:
Kazimierz Myrlak (tenor) i Antoni Bogucki (bas). W programie: kompozycje Jana Se-
bastiana Bacha, Stanistawa Moniuszki, ks. Jana Lukowskiego, Augusta Frezera, Bar-
ttomieja Pekiela, Charlesa Marii Widoma.

11. 24. X12002, godz. 18.,00 — aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
Stowo wstepne: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, PWT we Wroclawiu — Poezja jest
muzykq stowa. Czg$é artystyczna: autorska recytacja wierszy Aleksandra Szklarczyka
w trzech tematycznych cyklach: Modlitwa, Czas i Ludzie oraz Mitos¢. Poezja Szklar-
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czyka byla poddana prébie interpretacji przez tréjk¢ znanych, wroctawskich muzy-
kéw: Agnieszke Ostapowicz-Rybarczyk (skrzypce), Piotra Barona (saksofon) i Zbi-
gniewa Lewandowskiego (instrumenty perkusyjne). Ponadto — w programie wystapit
Zesp6l Wokalny ,,Senna Rigore” pod dyrekcjg Jolanty Szybalskiej-Matczak.

12. 29 XII 2002, godz. 19,30 - Jubileuszowy, pigédziesiaty Wieczér Tumski — katedra

—_—

2.

wroclawska. Wystapienia: ks. Kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wro-
clawski, i dr Rafat Dutkiewicz, prezydent Wroclawia. Czg$¢ artystyczna: Zesp6t ,,Col-
legio di Musica Sacra” pod dyrekcja Andrzeja Kosendiaka. W programie: koledy w opra-
cowaniu solistéw, chér i orkiestre, dokonanym przez Andrzeja Kosendiaka.

Rok 2003

.2612003, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Tréj-

glos wykladowy: ks. mitrat Eugeniusz Cebulski z parafii prawostawnej, ks. Marcin Oraw-
ski z parafii ewangelickiej i ks. dr hab. Andrzej Siemieniewski, prof. PWT we Wrocla-
wiu— Dialog ekumeniczny — wyznania chrzescijariskie w jednoczqcej sig Europie. Czg$¢
artystyczna: Zespot Kameralny Cerkwi Prawostawnej §w. §w. Cyryla i Metodego we
Wroctawiu ,,OKTOICH” pod dyrekcja ks. Grzegorza Cebulskiego oraz dzialajacy przy
wroclawskiej parafii ewangelickiej pw. Opatrznosci Bozej Zesp6t ,,Capella Oecumeni-
ca” pod dyrekcjg Adama Rajczyby. W programie: $piewy cerkiewne oraz kompozycje
Mikolaja Gomdiki, Jana Sebastiana Bacha i Feliksa Mendelssohna.

23 II 2003, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
Wyklad: Andrzej Ostoja-Solecki — Akademicka chéralistyka w powojennym Wroclawiu.
Czgs$¢ artystyczna: Wroclawscy Madrygaligci, chér pod dyrekcja Ryszarda Matuseiwi-
cza. W programie: kompozycje Mikotaja Goméiki, Aleksandra Scarlattiego, Orlanda di
Lasso, Gesualda da Venosa, Klaudia Monteverdiego i innych.

. 30 IIT 2003, godz. 19,30 — katedra wroclawska. Wyklad: o. Jan Kanty OCD, misjonarz

z Burgundii — Afrykariski Wielki Post. Czg$¢ artystyczna: artysci z Republiki Potudnio-
wej Afryki: Colla Voce Youth Choir pod dyrekcjg Henka Bernarda. Na organach akom-
paniowat Frank Geldenhuys. W programie: kompozycje o tematyce wielkopostnej — M.
Hogana, M. Barretta, J. Ruttera, A. Esterhuysa, F. Guimanta, G. Faure’go, W.A. Mozar-
ta.

271V 2003, godz. 19,00 - kosciot Sw. Krzyza. Wyktad: ks. prof. dr hab. Roman Rogow-
ski, PWT we Wrocltawiu — Chrzescijanin wobec jednosci Europy i Swiata. Czg$¢ arty-
styczna: Chér Chiopigey Archidiecezji Wroclawskiej ,,Pueri cantores Wraticlaviwnses”
oraz Orkiestra Kameralna ,,Divisi” pod dyrekcja ks. Stanistawa Nowaka. W programie:
utwory Wolfganga Amadeusza Mozarta (1756-1791) — Msza C-dur Koronacyjna KV
317, ,,Te Deum” C-dur (KV 141) oraz Laudate Dominum, Vesperae solemnes de Con-
Jessore.

25 V 2003, godz. 19,00 — kosci6t Sw. Krzyza. Wyklad: ks. prof. dr hab. Jan Krucina,
PWT we Wroclawiu — Czy Unia Europejska ma przyszlos¢?. Cz¢s$€ artystyczna: Chor
,GOSPEL SUNRISE” pod dyrekcja Macieja Wojciechowskiego. Solisci: Katarzyna
Eebek, Kamila Juda, Tomasz Netybué, Joanna Trembicka-Zargba, Maciej Wojciechow-
ski, Jacek Zameczki. W programie: His Ele Is on the Sparow — Gospel; I Offer My Life -
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Worship; Lean no Me — Gospel; Siyahamba African — Gospel;, Wictory chant — Work
song; O Happy Day — Negro spiritual; Hosanna ~ Gospel; Schabach — Gospel; Can’t
Stop Praisin’ His Name — Gospel.

6. 29 VI 2003, godz. 18,00 —kosciot Sw. Krzyza. Wyklad: ks. dr hab. Bogdan Ferdek, prof.
PWT we Wroclawiu — Najnowsza encyklika Piotra naszych czaséw. Czesé artystyczna:
recital organowy Jana Tomasza Adamusa, prof. Akademii Muzycznej we Wroclawiu.
W programie: kompozycje Franciszka Liszta i Cesara Francka.

7.27 VI 2003, godz. 19,00 — kosciét §w. Krzyza. Wyklad: Po co duchowni w zjednoczonej
Europie?. Czgs¢ artystyczna: Malgorzata Feldgebel (fidel, rebek) i Mirostaw Feldgebel
(harfa, instrumenty perkusyjne, spiew). W programie: Kolory sredniowiecza : Consurge
iubilans — sekwencja o $w. Jadwidze, anonim cysterski ok. 1267, Slask wersja instru-
mentalna; Exultent hodie — cystersi §lascy od. 1267; La manfredina — anonim XIV wiek,
Wtochy; Cantiga 166 ze zbioru Cantigas de Santa Maria, Alfonso el Sabio, XIII wiek;
Cantiga 130 ze zbioru Cantigas de Santa Maria, Alfonso el Sabio, XIII wiek; Tre fonta-
ne — anonim XIV wiek, Wiochy; Cantiga 159 — ze zbioru Cantigas de Santa Maria,
Alfonso el Sabio, XIII wiek; Isabella — anonim XIV wiek, Wlochy; Mariam matrem —
ze zbioru El libre Vermell de Monserrat, XIV wiek; Cuncti simus — ze zbioru El libre
Vermell de Monserrat, XIV wiek; O najdrozszy kwiatku — anonim XV wiek, Polska;
Predulcis eurus — Piotr z Grudziadza, XV wiek; Regina coeli laetare - anonim ok. 1400
z rkp Jana z Jasienne;.

8. 31 VIIII 2003, godz. 19,00 — kosciét Najswigtszej Marii Panny na Piasku we Wrocta-
wiu. Wyklad: ks. Stanistaw Orzechowski, duszpasterz akademicki we Wroctawiu, po-
pularny ,,Orzech” - Jasnogdrskie pielgrzymowanie. Czg$¢ artystyczna: wystep Agnieszki
Justyny Szumiato, spiewaczki, absolwentki Akademii Muzycznej we Wroclawiu z to-
warzyszeniem organéw — wirtuoza Andrzeja Garbarka. W programie: kompozycje: Ja-
koba Arcadelta, Jana Sebastiana Bacha, Pietro Mascagniego i Giacomo Pucciniego.

9. 28 IX 2003, godz. 19,00 — kosciét Najswigtszej Marii Panny na Piasku we Wroclawiu.
Wyklad: dr Maciej Lagiewki, dyrektor Muzeéw Miejskich Wroctawia — Wroctawskie
flady Edyty Stein. Cz¢s$¢ artystyczna: recital wokalny znakomitego wroctawskiego kon-
tratenora Piotra Lukowskiego, dziekana Wydzialu Wokalnego Akademii Muzycznej we
Wroclawiu — z towarzyszeniem organéw — Bogumity Turtukowskiej. W programie: kom-
pozycje Henry Purcella, Jana Sebastiana Bacha, Franciszka Schuberta i Stanistawa Mo-
niuszki.

10. 16 X 2003, godz. 20,00 — katedra wroclawska - Wiecz6r dedykowany Ojcu Swigtemu
Janowi II w dwudziesta piata rocznicg pontyfikatu. Wyktad: bp Leszek Slawoj GlodZ,
biskup polowy —Jan Pawet Il — Papie? z Polski. C2¢SC artystyczna: Koncert Oratoryj-
ny. W programie: kompozycje: Wojciecha Kilara — ,,Angelus” i Antona Brucknera — 7e
Deum w wykonaniu mtodych, wroclawskich solistéw, chéréw Wroctawiai Orkiestry Sym-
fonicznej Akademii Muzycznej we Wroctawiu pod dyrekcja Marka Pijarowskiego.
Podczas Wieczoru nastapito wreczenie nagréd laureatorn Konkursu Kompozytorskie-
go ogloszonego przez Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu i Fundacj¢ ,,Pro
Arte” dla uczczenia Jubileuszu Ojca Swigtego Jana Pawta IL
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11. 30 XI 2003, godz. 19,30 — kosci6t Sw. Krzyza. Wyklad: ks. prof. dr hab. Jézef Pater,
prorektor PWT we Wroctawiu — Beatyfikacje i kanonizacje Jana Pawla 11. Czg$¢ arty-
styczna: recital organowy Piotra Rojka. W programie: Johann Sebastian Bach - prelu-
dium i fuga Es-dur (BWYV 552) oraz Choral: Wachet auf, ruft uns die Stimme (BWV
645); Moritz Brosig — Preludium e-mol op. 58 nr 1 oraz Postludium f-moll op. 58 nr 3;
Jehan Alain - Litanies; Cesar Franck — Chorat E-dur (b.op.).

12. 21 XII 2003, godz. 19,30 — katedra wroclawska. Wyklad: ks. radca Waldemar Pytel,
proboszcz Kosciola Pokoju w Swidnicy — Adwent i Boze Narodzenie w tradycji Ko-
Sciota ewangelickiego. Cz¢$¢ artystyczna: Weihnachtsoratorium (Oratorium na Boze
Narodzenie) Jana Sebastiana Bacha w wykonaniu solistéw, chdru i orkiestry z Drezna
pod dyrekcja Markusa Leidenberga.

Rok 2004

. 2512004, godz. 19,30 — kosciét pw. §w. Barttomieja (dolny Sw. Krzyza). Wyklad: ks. dr
Piotr Nikolski, duszpasterz parafii prawostawnej w Watbrzychu i Zabkowicach Slaskich:
Tradycja ascetyczna a dialog ekumeniczny. Czgs¢ artystyczna: Prawostawne kolgdy i pie-
$ni boZzonarodzeniowe w wykonaniu Choru meskiego cerkwi §w. §w. Cyrylai Metodego
,»OKTOICH” pod dyrekcja ks. Grzegorza Cebulskiego oraz Chéru Mlodziezowego Ka-
tedry Prawostawnej we Wroclawiu ,,SINAKSIS” pod dyrekcja Aleksandra Chudobina.

2.29 11 2004, godz. 19,00 — kosci6t pw. sw. Bartlomieja (dolny Sw. Krzyza). Wyklad: o. dr
Mariusz Tabulski, paulin z Krakowa: Swigty Stanistaw natchnieniem dla wspdtczesnych
Polakéw. Czgs€ artystyczna: §piewy gregorianiskie w wykonaniu Scholi Wyzszego Se-
minarium Duchownego Zakonu Paulinéw na Skalce w Krakowie pod dyrekcja brata
Piotra Olesia. W programie: m.in. kompozycje poswigcone §w. Stanistawowi.

3. 21 I1I 2004, godz. 18,00 — kosciét pw. $w. Bartlomieja (dolny Sw. Krzyza). Wyklad:
0. Andrzej Bujnowski, wroclawski dominikanin, laureat Nagrody Totus 2003: Dlaczego
Kosciot przestaje Spiewac?. Czg$¢é artystyczna: koncert piesni wielkopostnych zatytuto-
wany Stlorice nagle zgasto w wykonaniu chéru szczeciniskiego ,,Deus Meus” pod dy-
rekcja Jolanty Szczepaniak.

4.251V 2004, godz. 19,00 — kosciét pw. Sw. Krzyza we Wroctawiu — Wieczér poswigcony
osobie Ksigdza Kardynata Henryka Gulbinowicza — jako podzigkowanie za 28-letni trud
pasterzowania w Archidiecezji Wroclawskiej. Wyktad: ks. infutat Adam Drwigga, pro-
boszcz katedry wroctawskiej Henryk Kardynat Gulbinowicz — metropolita wroctawski
przetomu tysigcleci. Czg$¢ artystyczna: kompozycje Georga Friedricha Héndla. Wol-
fganga Amadeusa Mozarta, Josepha Haydna, Feliksa Mendelssohna, Antoniego Dwo-
rzaka w wykonaniu wybitnych wroclawskich artystéw: gwiazdy Opery Dolnoslaskiej —
Ewy Czermak (sopran), profesora Akademii Muzycznej we Wroctawiu i solisty Filhar-
monii Wroctawskiej — Igora Cecocho (trgbka) oraz znakomitego wirtuoza organéw —
Andrzeja Garbarka.

5.30 V 2004, godz. 19,00 — kosci6t Sw. Krzyza na Ostrowie Tumskim — Wiecz6r poswie-
cony JEm ks. kard. Henrykowi Gulbinowiczowi. W roli prelegenta wystgpit sam Ksigdz
Kardynal. Wspominat lata swojego pasterzowania w Archidiecezji Wroclawskiej
(1976-2004). Cz¢sé muzyczna: kompozycje Stanistawa Moniuszki, Wolfganga Ama-

—
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deusa Mozarta, Gaetano Donizettiego, Giacomo Pucciniego i wielu innych — w wyko-
naniu solistéw Opery Dolno§laskiej: Jolanty Zmurko (sopran), Radostawa Zukowskie-
go (bas), Aleksandry Kurzak, solistki Teatru Wielkiego w Warszawie i Staatsoper Ham-
burg (sopran),c6rki Jolanty Zmurko. Akompaniament organowy — Andrzej Chorosiriski,
profesor Akademii Muzycznych w Warszawie i we Wroclawiu.

6. 27 VI 2004, godz. 19,00 - aula Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
Wyklad: ks. dr Janusz Czarny, Jak Dawid... Metafora ludzkiego losu. Czgs¢ artystyczna;
kompozycje Jana Sebastiana Bacha, Bernarda Andresa i tw6rcéw hiszpariskich. w wy-
konaniu Magdaleny Czopka, harfistki Filharmonii Sudeckiej w Walbrzychu, profesor
wroclawskiej Ogélnoksztalcacej Szkoly Muzycznej — na krélewskim instrumencie -
harfie.

7. 25 VII 2004, godz. 19,00 — kosci6l pw. Sw. Krzyza we Wroctawiu — Wieczér poswiecony
kompozytorowi i pedagogowi J6zefowi Elsnerowi, nauczycielowi Fryderyka Chopina,
z okazji 150-lecia jego $mierci. Wyklad: prof. dr Maria Zduniak — W 150. rocznicg smierci
J6zefa Elsnera — nauczyciela Fryderyka Chopina. Cz¢$¢ artystyczna: recital organowy
znakomitego wroclawskiego wirtuoza Andrzeja Garbarka. W programie — utwory kom-
pozytoréw polskich z przelomu XIX i XX wicku: Stanistawa Moniuszki, Mieczysta-
wa Surzyiiskiego, Augusta Freyera, Franciszka Walczyniskiego i Feliksa Rgczkowskiego.

8. 29 VIII 2004, godz. 19,00 — kosci6t Najswigtszej Maryi Panny na Piasku”. Wyklad: ks.
prof. dr hab. J6zef Pater, dyrektor Muzeum Archidiecezjalnego we Wroclawiu, rektor-elekt
Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu — Dzieje chrzescijaristwa w Szko-
cji. Czgsé artystyczna: szkocka muzyka dudziarska w wykonaniu wybitnego dudziarza
szkockiego Lindsaya Davidsona wraz z harfistkg — Ireng Czubek-Lindsay.

9. 26 IX 2004, godz. 19,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu -
Wiecz6r poswigcony rocznicom: wybuchu II wojny §wiatowej i Powstania Warszaw-
skiego. Wyktad: prof. dr hab. Wiodzimierz Suleja (Instytut Pamigci Narodowej) — Nie-
dostatki zbiorowej pamigci ~ wojenne rocznice z perspektywy wspdiczesnego Polaka
(1 wrzesnia 1939 — 1 sierpnia 1944). Czg$é artystyczna: koncert najpigkniejszych pol-
skich pie$ni patriotycznych w wykonaniu Kameralnego Chéru Mgskiego ,,Cantilena”
pod dyrekcja Adama Rajczyby.

10. 10 X 2004, godz. 19,30 — katedra wroctawska — Wieczér poswiecony Ojcu §wie;temu
Janowi Pawlowi II z racji Dnia Papieskiego. Wprowadzenie: ks. dr Jerzy Rasiak - Jan
Pawel II - Pielgrzym pokoju. Czgs¢ artystyczna: fragmenty tekstow papieskich, recy-
towane przez znanego wroctawskiego aktora, Michala Bialeckiego oraz kompozycje
Henryka Mikotaja Géreckiego, Mikolaja Zielefiskiego, Bartlomieja Pgkiela, Jézefa
Swidra, Wactawa z Szamotut i innych — w wykonaniu wroclawskiego chéru Cantores
Minores Wratislavienses” pod dyrekcja Piotra Karpety. '

11. 28 X1 2004, godz. 19,00 - aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu —
Wieczér ku uczczeniu 150. rocznicy ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu
Naj$wigtszej Maryi Panny. Wykiad: ks. dr Andrzej Matachowski (PWT Wroctaw) -
Niepokalana w Zyciu chrzescijanina. Czg$¢ artystyczna: utwory o tematyce maryjnej,
skomponowane przez Jana Sebastiana Bacha, Wolfganga Amadeusa Mozarta, J6zefa
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Haydna, Giovanni Battist¢ Pergolesiego, Franciszka Schuberta i innych. Wykonawca-
mi byli: Andzelika Wesotowska — sopran, i Magdalena Kulig — mezzosopran, studentki
Wydzialu Wokalnego Akademii Muzycznej we -Wroclawiu. Na fortepianie akompa-
niowata Malgorzata Yaworska z wroclawskiej Akademii Muzycznej.

12.26 XII 2004, godz. 18,00 — aula Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu
Wieczdr poswiecony tradycjom Bozego Narodzenia. Wyklad: ks. prof. dr hab. J6zef
Pater, rektor PWT we Wroclawiu — Polskie tradycje BoZonarodzeniowe. Czg$¢ arty-
styczna: najpickniejsze polskie koledy i pastoratki w wykonaniu Chéru Chlopigcego
Archidiecezji Wroclawskiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses”, pod dyrekcja ks. Stani-
stawa Nowaka oraz organisty Andrzeja Garbarka.

V. DZIALALNOSC ADMINISTARCYJNO-GOSPODARCZA

Dzigki usilnym staraniom JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza, Wielkiego Kanclerza
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, Uczelnia zyskiwala z roku na rok
coraz lepszg bazg¢ lokalowg. Na poczatku lat dziewigédziesigtych, po upadku rezimu ko-
munistycznego ks. kard. Gulbinowicz przydzielit Wydzialowi stopniowo odzyskiwany
dawny Palac Arcybiskupéw Wroctawskich, nazywany Palacem Bertrama. Przed 46. Mig-
dzynarodowym Kongresem Eucharystycznym, ktéry odby! si¢ we Wroctawiu w maju 1997
roku, z inicjatywy ks. Kardynala zostala wybudowana kolo gmachu gtéwnego PWT pigk-
na aula, a takze zostal przekazany przez ks. Kardynata dla PWT Dom Ksigzy Profesoréw,
przy pl. Katedralnym 6. W nastepnych latach zostal podjety generalny remont odzyskanej
kanonii przy ul. Katedralnej 9. Po zakoriczeniu prac, 26 maja 2001, roku ks. kard. Henryk
Gulbinowicz dokonal poswigcenia i oddania do uzytku tegoz gmachu dla Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. W budynku znalazty si¢ pomieszczenia dla rek-
toratu, dziekanatu, kwestury, wydawnictwa. Najwigkszg ozdobg tego gmachu jest pigknie
wykonana Sala Posiedzein Senatu, gdzie takze odbywajg si¢ kameralne uroczystosci uczel-
niane. W ramach prac podjgtych przed §wigtowaniem 300-lecia Wydziatu Teologicznego
we Wroclawiu (2002), zrekonstruowano przy PWT ogrody nad Odra.

Zestawil i opracowal: bp Ignacy Dec
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