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OD REDAKCII

Obecny numer ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego” ukazuje si¢ w roku
trzechsetlecia Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Wydziatl ten zaistniat w ro-
ku 1702 wraz z powstaniem Akademii Leopoldyriskiej. To wlasnie ta jezuicka uczel-
nia, zalozona przez cesarza Leopolda I jako dwuwydzialowa Akademia, data po-
czatek dzisiejszemu Uniwersytetowi Wroctawskiemu. Stad tez jubileusz
trzechsetlecia swietuje takze Uniwersytet Wroctawski, obecnie drugi co do wieku
— po Uniwersytecie Jagiellofiskim — uniwersytet w naszym Kkraju.

Jubileuszowe obchody trzechsetlecia Wydziatu Teologicznego zostaly roztozo-
ne na dwie czesci: wiosenng i jesienng. W ramach obchodéw wiosennych, 14 maja
2002 1. odbyta sie na PWT sesja naukowa pt.: Ksztalcenie teologiczne na Slgsku —
300-lecie Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Podczas sesji ukazano losy ksztat-
cenia teologicznego na Dolnym Slasku, poczynajac od sredniowiecznej szkoly
katedralnej we Wroctawiu, poprzez zalozone w roku 1565 Seminarium Duchow-
ne, Wydziat Teologii na Akademii Leopoldynskiej i na Uniwersytecie Wroctaw-
skim, a koriczgc na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu. Dopelnie-
niem niniejszej sesji byta uroczysto$¢ nadania doktoratéw honoris causa PWT
prof. Janowi Kmicie, b. rektorowi Politechniki Wroclawskiej, i1 ks. prof. Janowi
Kowalskiemu z Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, ktéra odbyta si¢
15 maja 2002 r. .

Uroczystosci jubileuszowe jesienne sg zaplanowane na pierwszg dekade paZ-
dziernika i bedg polaczone z uroczystg inauguracjg roku akademickiego oraz ple-
narnym posiedzeniem Konferencji Episkopatu Polski. Wezmg w nich udziat przed-
stawiciele Stolicy Apostolskie;j.

Akcenty jubileuszowe sg zaprogramowane takze w sympozjach 1 imprezach
naukowych, ktére od lat wpisane sa na stale do kalendarza akademickiego PWT.
W jubileuszowym roku sg to: XXXII Wroctawskie Dni Duszpasterskie (27-29 XIII),
V Dolnoslaski Festiwal Nauki (19-21 IX) i XVIII Forum Mtodych (21-23 X1).



6 SEOWO WSTEPNE

Niniejszy numer WTP posiada juz akcent §wigtowanego jubileuszu. Stanowi
go pierwsza cz¢$¢ periodyku zatytutowana: 300 lat Wydziatu Teologicznego we
Wroctawiu. Zawiera ona zarys dziejéw akademickiej teologii we Wroctawiu w mi-
nionym trzechsetleciu. Trzy pierwsze teksty byty wygtoszone w ramach tegorocz-
nych Wieczoréw Tumskich (ks. A. Kielbasa — 28 IV, M. Pater — 26 V, T. Kulak —
30 VI). Traktujg one o dziejach teologii na Uniwersytecie Wroctawskim. Tekst
czwarty, w nieco zmienionej formie, byt zaprezentowany na sesji naukowej na
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (12 V 2002) i przedstawia losy
teologii akademickiej we Wroctawiu po drugiej wojnie swiatowej, gdy teologia
znalazla si¢ poza Uniwersytetem.

Struktura dalszej czesci niniejszego numeru pozostaje bez zmian. Godzi sie
jedynie nadmienié, ze teksty zamieszczone w dziale Rozprawy i artykuty zostaly
zrecenzowane przez pracownikéw naukowo-dydaktycznych Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Opolskiego. Na rece Dziekana tegoz Wydziatu, ks. prof. dr.
hab. Helmuta Sobeczko, sktadam wszystkim Recenzentom w imieniu redakcji WPT
bardzo serdeczne podzigkowanie.

Wyrazam nadzieje, ze prezentowany numer zyska zyczliwe przyjecie wsréd
Czytelnik6éw i bedzie kolejnym znakiem obecnosci teologii w stolicy Dolnego Sla-
ska.

Ks. Ignacy Dec

Wroclaw, dnia 29 czerwca 2002 1., w uroczystos¢ sw. Apostoléw Piotra i Pawla



300 LAT WYDZIALU TEOLOGICZNEGO
WE WROCLAWIU (1702-2002)

KS. ANTONI KIELBASA SDS

TEOLOGIA W AKADEMII LEOPOLDYNSKIE]
(1702-1811)

Zatozeniebiskupstwa wroctawskiego w 1000 roku dato poczatek budownictwu
sakralnemu; jedno i drugie zapowiadalo rozwdj kultury, wiedzy i nauki. O pozio-
mie szkot: katedralnej, kolegiackich, klasztornych i miejskich, $wiadczy liczba stu-
dentow Slaskiego pochodzenia na uczelniach zagranicznych, a zwlaszcza na zna-
nych w Europie sredniowiecznej uniwersytetach.

Do potowy XIV w. elita umystowa Wroctawia i Slaska zdobywata wyksztatce-
nie gléwnie na uniwersytetach francuskich i wtoskich. Wsréd studiujgcych tam
scholaréw nie brakowato Polakéw. W latach 1265-1294 na Uniwersytecie Bolori-
skim ksztatcity sie 24 osoby z Polski, w tym 11 ze Slaska. Wedtug danych tejze
uczelni z lat 1300-1327, dalece niepetnych, wigcej niz trzecia czgs$é scholaréw Po-
lonus6w legitymowata si¢ slaskim pochodzeniem.

Od drugiej potowy XIV w. pojawily si¢ mozliwosci, wigkszego niz przedtem,
wyboru miejsca studiéw. Powstaly wéwczas wyzsze uczelnie terytorialnie znacz-
nie blizsze Slaskowi, jak Uniwersytet w Pradze, zatozony w 1348 1., czy w Krako-
wie (1364), czy tez w Niemczech: w Kolonii, Heidelbergu, Erfurcie i Lipsku.

Inteligencja $lagska stworzyta dobra podstawe do zabiegania o wtasny uni-
wersytet we Wroctawiu. Z pomystem takim juz w 1308 roku wystapita Rada Miej-
ska w Legnicy, uzyskujgc poparcie biskupa wroctawskiego Henryka z Wierzb-
nej (1302-1319). Do realizacji planu nie doszto, a zalozenie uniwersytetow
w Pradze, w Krakowie i innych podobnych uczelni w Europie Zachodniej za-
spokajalo potrzeby ksztalcenia mlodziezy slgskiej. Pierwszy, znany Zrédtowo,
plan zalozenia uniwersytetu we Wroctawiu wysunat w 1409 roku Jan Hofmann
ze Swidnicy, wykorzystujac kryzys zaistnialy na Uniwersytecie Praskim. Jed-
nakze, jak si¢ wkroétce okazato, wielu profesoréw Pragi powedrowato nie do Wro-
clawia, ale do Lipska. Idea uniwersytetu we Wroctawiu na nowo odzyta wsréd
ojcéw miasta pod koniec XV wieku. Zawazyly wzgledy ambicjonalne, by utwo-
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rzony osrodek naukowy przeciwstawi¢ szerzacym si¢ nowinkom religijnym, nie-
pokojacym ludnos¢ Slgska. Starania przyniosty pozadany efekt. Akt erekcyjny
Uniwersytetu we Wroclawiu podpisat krél Wiadystaw Jagielloniczyk 20 lipca
1505 roku w Budzie. W uzasadnieniu podano potrzebg zwalczania herezji i umoc-
nienia katolicyzmu na Slasku. O niepowodzeniu starafi o zalozenie uniwersytetu
we Wroctawiu zadecydowat jednak migdzy innymi sprzeciw Uniwersytetu Kra-
kowskiego.

Uczelnia krakowska poczuta si¢ w pewnym stopniu zagrozona majgcym po-
wsta¢ we Wroctawiu uniwersytetem, gdyz w XV i czgsciowo XVI w. ponad 10
proc. wszystkich stuchaczy uczelni krakowskiej pochodzito ze Slaska. Obawa, ze
ich naptyw ustanie lub zmniejszy si¢ na rzecz Wroclawia i ze Krakéw straci wsku-
tek tego pod wzgledem materialnym, miala swoje pelne uzasadnienie. Zrozumiate
wigc, ze Akademia Krakowska, wykorzystujac poparcie kréla polskiego Aleksan-
dra Jagielloriczyka, spowodowata wystanie do papieza Juliusza II protestu przeciw
tworzeniu uniwersytetu we Wroctawiu.

Protest krakowski nie moze by¢ uznany za jedyny powéd niepowodzenia uni-
wersyteckiej inicjatywy Wroclawia. Wiele innych okolicznosci, niezaleznie od
postawy Krakowa, az nadto wystarczato, aby zdecydowaé o catkowitym niepowo-
dzeniu wroctawskich ambicji uniwersyteckich.

Mimo niepowodzeri raz rzucona mysl zatozenia uniwersytetu nie wygasta. Byta
jednak podejmowana w warunkach dalece odmiennych. W XVI w. Slask byt po-
datny na szerzace si¢ wowczas w Europie idee humanizmu. W skojarzeniu z nimi
w szybkim tempie szerzyta sig reformacja luterafiska, ktéra doprowadzita do ode-
rwania wigkszej czesci ludnosci Slaska od Kosciota katolickiego. Na fali tych ru-
chéw powaznym zmianom uleglto szkolnictwo w catym regionie. Swoje dotych-
czasowe przodujgce znaczenie stracila szkota katedralna. W 1575 r. wraz
z nauczycielami zostala przeniesiona do Nysy, ktéra do momentu powstania pierw-
szych kolegiéw jezuickich stanowila gléwny osrodek przeciwdzialania protestan-
tyzmowi. Juz w XIV i w pierwszej polowie XV w. istniata w Nysie szkota kole-
giacka, cieszgca si¢ znakomitg opinig ze wzgledu na wysoki poziom nauki
1 skupiajgca licznych ucznidéw. Staraniem biskupéw w latach 1554-1574 nastapity
w niej zmiany, zyskata bowiem charakter gimnazjum humanistycznego, w ktérym
dominowaly lacinai greka. Tradycjai stawa wroctawskiej szkoly katedralnej prze-
szla na gimnazjum w Nysie. Na jej miejscu na Wyspie Tumskiej pozostala tylko
szkola parafialna. We Wroctawiu rolg waznego osrodka mysli katolickiej zyskata
szkota kanoniké6w regularnych na Piasku.

Kolejne pomysty utworzenia uniwersytetu na Slasku pozostawaty w scistym
zwigzku z rozwojem reformacji. Zywiolowy rozwéj protestantyzmu juz na poczatku
reformacji sprawil, ze wychodzilty one ze srodowisk protestanckich i miaty na celu
Jjego umacnianie i przeciwdzialanie katolicyzmowi. Z takich przestanek wyrasta-
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jace koncepcje uniwersytetu, rzecz oczywista, nie wymagaty zatwierdzenia papie-
skiego. W zmienionych warunkach z projektem zatozenia uniwersytetu w Legni-
cy na poczgtku lat dwudziestych wystapit ksiaze legnicki Fryderyk II. Juz w sa-
mym zatozeniu mial to by¢ uniwersytet o charakterze luterafiskim, wzorowany na
Uniwersytecie w Wittenberdze — gtéwnym osrodku niemieckiego protestantyzmu.
Naukowa podstawg planowanej w Legnicy wyzszej uczelni miata by¢ zasobna bi-
blioteka tamtejszej kolegiaty. Nad programem uniwersytetu pracowali — sprowa-
dzeni do Legnicy przez ksigcia — wybitni humanisci §lascy: Walenty Krautwald,
Jan Schwenkfeld i Walenty Trotzendorf, ktéry studiowal na Uniwersytecie Wit-
tenberskim. Wspomagal ich przybyly z Wittenbergi do Legnicy dr Bernard Zie-
gler. Przygotowany przez ten zesp6t w 1526 1. plan przewidywat stworzenie trzech
wydzialéw: filozoficznego, prawniczego i teologicznego. Do utworzenia uniwer-
sytetu nie doszto, gdyz sami twércy nie sformutowali jasno ogélnych jego zatozen,
a ponadto ksigz¢ nie mdégt mu zagwarantowaé wystarczajacych podstaw material-
nych.

Przeszio 100 lat péZniej, pod koniec wojny trzydziestoletniej do mysli zaloze-
nia w Legnicy protestanckiej uczelni typu akademickiego powrdcit ksigze legnicki
Jerzy Rudolf. Wieloletnie zabiegi i starania dopiero w 1708 r. doprowadzily do
utworzenia w tym miescie akademii rycerskiej przeznaczonej dla miodziezy szla-
checkiej. Zreszta przyjmowano do niej takze katolikéw.

Mysl o utworzeniu uczelni o charakterze uniwersyteckim przyswiecata kalwino-
wi Jerzemu Schoneichowi. Wstgpnym do tego krokiem bylo zalozone przez niego
na przetomie XVIIi XVIII w. gimnazjum w Bytomiu nad Odra. Miato ono charakter
akademicki, nadawato bowiem stopnie bakalarza i magistra teologii. Nie przeobrazi-
lo si¢ jednak w uniwersytet, a po Smierci zalozyciela stracito na znaczeniu.

Ostatecznie Uniwersytet we Wroctawiu stal si¢ faktem dzigki inicjatywie ze
strony katolickiej. Rzecz jednak znamienna, wyszta ona nie z grona kapituty i bi-
skupa, lecz od jezuitéw, ktérzy w Kosciele katolickim w catej Europie najczesciej
przeciwstawiali si¢ reformacji na rzecz katolicyzmu. W dazeniu do utworzenia uni-
wersytetu we Wroctawiu mieli za sobg poparcie cesarskie, zreszta sami reprezen-
towali konsekwentnie orientacj¢ prohabsburska. Ich droga do uniwersytetu we
Wroctawiu byla dluga i bardzo zmudna.

W 1581 roku pierwsi jezuici przybyli do Wroctawia w charakterze kaznodzie-
jow katedralnych. W wyniku sprzeciwu wiadz miejskich, ksigzat i stanéw slaskich
musieli oni w 1595 roku opuscié miasto. Zaczeli powracaé na Slask w czasie trwa-
nia wojny trzydziestoletniej i w X VIII wieku zatozyli tam dziewigé kolegiéw, cztery
rezydencje i dwie misje. Planowali nawet utworzenie w Nysie uczelni akademic-
kiej. Dopiero dzigki decyzjom cesarza Ferdynanda III z 1644 i 1645 r. nakazuja-
cym wtadzom Wroclawia przyjecie jezuitéw, pojawito si¢ dla nich zielone §wiatlo.
Dnia 12 paZdziernika 1659 powrd6cili oni do Wroctawia. Kolejny wiadca —~ cesarz
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Leopold I — przekazat w 1671 roku jezuitom zamek wroctawski, ktdry zaczeli ada-
ptowac dla swoich zakonnych i dydaktycznych celéw. Wdzigczni jezuici juz w dniu
$w. Leopolda, 15 listopada tego roku, zalozyli szkole oraz zacz¢li mysle¢ o uni-
wersytecie. Kiedy oficjalnie wystapili z projektem przeksztalcenia swojego kole-
gium w uniwersytet spotkali si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem wladz miasta, kt6-
re sadzily, ze bedzie to réwnoznaczne z rekatolizacjg jego mieszkaricéw. Mimo
wielu sprzeciwdw cesarz Leopold I w dniu 21 paZdziernika 1702 roku podpisat
dokument zredagowany przez jezuitow, powolujacy do istnienia Akademie Le-
opoldyniska. Rada Miejska i jezuici wroctawscy zostali powiadomieni o tym fak-
cie w dniu 2 listopada tegoz roku.

W informacji do jezuitéw cesarz stwierdza, iz powotal Uniwersytet, ,,najtaska-
wiej bioragc pod uwage, ze nie tylko jedynie prawowita religia katolicka, ale réw-
niez dobro publiczne od dawna ogromnie zyskato dzigki nauczaniu mlodziezy przez
Towarzystwo Jezusowe na Slasku i zyska znacznie wiecej, jesli studia uniwersy-
teckie w tutejszym krélewskim miescie Wroctawiu bedg praktykowane”. W tek-
$cie przeznaczonym dla wladz miejskich opuszczono zwrot: ,nie tylko jedynie
prawowita religia katolicka, lecz takze”. Zadraznienia z poprzednich lat nie wyga-
sty, ale nie chciano ich na nowo rozpalaé. Zreszta wladze miejskie byly we wszyst-
kim zorientowane. Zwierzchni urzad napominat je, ,,aby w poczuciu jak najuni-
zenszego obowigzku podporzadkowaly si¢ najmilosciwszej woli cesarza”. Wiadze
cesarskie w miescie od razu zadbaly o to, aby nowo zalozony uniwersytet i jego
prawa nie godzily w system prawny miasta. Wynikle na tym tle sprawy sporne
mial uzgadnia¢ zwierzchni urzad.

Jak gleboka byta awersja Wroclawia i jego Rady do idei uniwersytetu jezuic-
kiego w miescie, wskazujg niemal rozpaczliwe kroki zmierzajace do odwrécenia
tego, czego juz odwrdci¢ si¢ nie dato. Jeszcze przed podpisaniem dyplomu cesar-
skiego wysoki urzednik dworski sugerowal, ze bardziej celowe byloby utworzenie
uniwersytetu w Legnicy, gdyz istnial tam juz znaczny fundusz na ten cel, a ponad-
to latwiejsze bylyby kontakty nowej uczelni z Lipskiem. Te sugesti¢ cesarz sta-
nowczo odrzucil. Ale jeszcze po zlozeniu jego podpisu pod dyplomem zalozyciel-
skim prébowano zmieni¢ zaistnialg sytuacje. W tym celu syndyk wroctawski dr
John udat si¢ do Wiednia, aby nalegaC na przeniesienie uniwersytetu do innego
miasta §lagskiego. Tym razem wskazywano na Nyse. Zresztg chodzito o umiejsco-
wienie uniwersytetu gdziekolwiek, byleby nie we Wroclawiu. John zostal przyjety
na audiencji u cesarza 29 XII 1702 r. Cesarz wysluchat cierpliwie argumentéw
Johna, ale ten nic nie uzyskal. Cesarz stwierdzit krétko, ze decyzje o utworzeniu
uniwersytetu we Wroclawiu podjal po gruntownym namysle, kierujac si¢ dobrem
ogblnym.

Dokument cesarski nie okre$lal scisle jednej nazwy uczelni. Oficjalnie upraw-
nione byly nazwy: ,,Academia” i ,,Universitas Leopoldina”. Uczelni zostaly przy-
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znane wszystkie przywileje, jakie posiadaly inne uniwersytety europejskie, zreszta
wymienione w dokumencie cesarskim: Paryz, Lowanium, Bolonia, Wieden,
w szczego6lnosci Olomuniec, gdzie istniat juz uniwersytet jezuicki, na ktérym wzo-
rowala si¢ Akademia Leopoldyniska we Wroctawiu. Formalnie nie byla ona za-
twierdzona przez papieza, ale cesarz poinformowat Rzym o swoim projekcie i otrzy-
mal akceptacje. Warto tu dodaé, ze juz w 1671 roku jedna z rzymskich kongregacji
wymieniala Wroctaw jako miasto uniwersyteckie.

Ustréj Akademii Leopoldyiiskiej w niejednym odbiegal od zasad przyjetych na
uniwersytetach europejskich i byt podobny do innych wyzszych uczelni jezuic-
kich. Zgodnie z dyplomem cesarskim na czele Akademii stal rektor, pochodzacy
jednak nie z wyboru ani tez z nominacji cesarskiej. Godnos¢ ta kazdorazowo przy-
padata rektorowi Kolegium jezuickiego we Wroctawiu, mianowanemu przez ge-
nerala lub prowincjata. Zatem rektor Kolegium byt réwnoczesnie rektorem Uni-
wersytetu. Przepisy ustrojowe nie okreslaly czasu sprawowania funkcji rektorskie;.
Zalezalo to od przetozonych zakonu. Oni tez decydowali o obsadzeniu innych sta-
nowisk: kanclerza, dziekanéw, senioréw wydziatéw oraz profesoréw. Wszyscy
musieli by¢ zakonnikami jezuickimi. Jedynie syndykiem mogt byé swiecki, ale
0 jego nominacji réwniez decydowali przetozeni zakonu. Zespét kierujacy uczel-
nig nazywano ,,akademickim magistratem” (Magistratus).

Z duzym rozmachem i w szybkim tempie zorganizowano uroczystosci otwar-
cia Akademii, podczas ktérych ukonstytuowaly si¢ wiadze uczelni. Przygotowa-
niami do inauguracji kierowat ks. Fryderyk Wolff, generalny prefekt Kolegium.
Na drzwiach kosciota i Kolegium jezuickiego 12 XI 1702 1. wywieszono oglosze-
nia, zawiadamiajace o inauguracji i otwarciu Uniwersytetu 15 X1, w dniu imienin
cesarza. Osobiste zaproszenie na inauguracj¢ otrzymali przedstawiciele cesarza,
wiadz koscielnych i §wieckich. Poczatkowo wroclawska uczelnia miata tylko dwa
wydzialy: filozoficzny i teologiczny, i miala prawo nadawana stopni: bakalariatu,
licencjatu, magisterium i doktoratu z zakresu filozofii, prawa kanonicznego i teo-
logii. Zaj¢cia odbywaty si¢ w Kolegium jezuickim, a w 1728 roku przystapiono do
rozpoczg¢cia budowy obecnego gmachu uniwersyteckiego. Prace rozpoczeto 19 V
1728 roku. Gdy z fundamentéw wytaniaty si¢ pierwsze fragmenty budowli, 6 XII
tegoz roku dokonano w niezwykle uroczystej oprawie wmurowania kamienia we-
gielnego.

Gmach, ktéry przez pokolenia stat si¢ chluba miasta, powstat wbrew niemu.
Przepychem wyrézniala si¢ Aula Leopoldina, a takze sala muzyczna, zwana Aula
minor, ktéra poczatkowo spetniata funkcj¢ kaplicy uniwersyteckiej, a w ktérej od-
bywaty sie wyktady dla studentéw z zakresu religii i moralnosci. Oprécz tego
w gmachu miescito si¢ 6 duzych sal, 10 duzych i kilka mniejszych audytoriéw
1 sal wyktadowych, sala senatu, pomieszczenia dla celéw urzgdowych, kilkanascie
urzedowych mieszkan, obserwatorium astronomiczne, drukarnia i apteka. Z po-



12 KS. ANTONI KIELBASA

wodu wybuchu wojny z Prusami w 1740 r. budowg przerwano i nigdy jej potem na
nowo nie podjeto. Gmach zostat wzniesiony tylko w potowie w stosunku do pier-
wotnego planu.

Mimo konsekwentnej wrogosci miasta, wielu Srodowisk spolecznych Wro-
ctawia i Slaska oraz jego wtadz do jezuitéw, Leopoldina rozwijata si¢ pomysl-
nie. W roku 1724 liczba stuchaczy osiggne¢la najwyzszg w dziejach Leopoldiny
liczbe 1303 studentéw, a w latach 1702-1811 (lata dziatalnosci Leopoldiny) przez
uczelnig przeszto 16384 studentéw pochodzacych przewaznie ze Slaska. O sta-
raniach jezuitéw, aby uczelnia miata wszystkie cztery wydzialy, Swiadczg fakty,
ze w latach 1715-1730 podjeto préby zorganizowania wydzialéw prawa i medy-
cyny.

Opanowanie Slaska przez Prusy w wyniku wojen $laskich i wojny siedmiolet-
niej — toczacych sie¢ z niewielkimi przerwami w latach 1740-1763 — radykalnie
zmienilo warunki egzystowania i dziatalnosci Leopoldiny. Do 1740 1. cieszyla si¢
ona nieustanng i niezawodng protekcja cesarzy austriackich. Po wojnach juz nie
mozna byto odwolywac si¢ do ich decyzji. Akademia znalazia si¢ na tasce i nieta-
sce czynnikéw protestanckich, zwlaszcza za$ panistwa, w ktérym protestantyzm
cieszyl si¢ pozycjg uprzywilejowang. Mimo to uczelnia jezuicka we Wroctawiu
byla czynna jeszcze przez ponad 70 lat, choc¢ rok 1740 koriczyt okres jej pomyslne-
go rozwoju i najlepszych wynikéw w ksztalceniu mlodziezy.

Przejscie Wroctawia pod panowanie pruskie nie spetnialo wszystkich jego na-
dziei. Polityka fiskalna Prus doskwierata miastu, a krél nie liczyt si¢ z jego trady-
cyjnymi przywilejami, cho¢ Fryderyk II deklaratywnie je gwarantowat. Chcac po-
zyska¢ katolikéw dla Prus i ich polityki, krél pruski decydowatl si¢ na traktowanie
ich wedtug zasad tolerancji, dzigki ideom o§wiecenia modnym w drugiej potowie
XVII w. Sama polityka tolerancji byta podporzadkowana ogélnym interesom pari-
stwa pruskiego. W zaleznosci od zmieniajgcej si¢ koniunktury ulegata zawegzeniu
lub rozszerzeniu w sytuacji, gdy parfistwo w bardziej krytycznych dla siebie mo-
mentach chciato liczy¢ na poparcie katolikéw.

Kiedy wigc rektor Leopoldiny, Sebastian Friedl, podczas wizyty Fryderyka II
we Wroctawiu wrgczyl mu 5 XI 1741 r. prosbe o uznanie uczelni i zgode na jej
dalszg dziatalnos¢, krél niemal natychmiast uczynit zados¢ tej prosbie. Juz nastep-
nego dnia, 6 XI, rektor otrzymat wlasnorecznie przez kréla podpisany dokument
gwarantujacy Uniwersytetowi dalsza egzystencje, jego prawa i przywileje oraz
zapewnial o monarszej protekc;ji.

Tradycyjna wrogos¢ protestantéw do jezuitéw iich Akademii we Wroctawiu
pod panowaniem pruskim nie tylko nie wygasta, ale si¢ wzmogta. Niewykluczone,
ze gwarancje Fryderyka II w specyficzny sposéb ozywily ja. Ujawnilo si¢ to w spo-
rze o jezuicka apteke oraz drukarni¢. Szczegétowo t¢ sprawe omawia prof. Mie-
czystaw Pater w swojej pracy na temat Uniwersytetu Wroctawskiego.
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Sytuacj¢ uczelni akademickiej we Wroctawiu w siédmej dekadzie X VIII wie-
ku nieoczekiwanie skomplikowato breve papieza Klemensa XIV, rozwigzujace 21
VII 1773 r. zakon jezuitéw.

Na krétkg mete sprawe uczelni wyjasniata decyzja Fryderyka II zabraniajaca
oglaszania papieskiego breve. Oznaczato to, ze krdl nie godzi si¢ na likwidacje
zakonu jezuickiego w Prusach. Nie bylo to podyktowane jego sympatig do jezu-
itéw, lecz wynikalo z niecheci do papiestwa i katolicyzmu.

Sprawa jezuitéw w Prusach, w tym loséw Leopoldiny, byta przedmiotem prze-
wleklych rozméw migdzy Stolicg Apostolska a Berlinem. Ostatecznie zgodzono
si¢ na dalsze funkcjonowanie Uniwersytetu i podlegtych mu szkét oraz na kolej-
ne zatrudnienie w nich eksjezuitéw, wszakze pod warunkiem podporzadkowa-
nia si¢ ich jurysdykcji biskupa. Krél, upewniwszy si¢ co do gotowosci podpo-
rzagdkowania si¢ jezuitéw na Slasku wiadzy biskupiej, zezwolil na poczatku 1776
r. na ogtoszenie breve. Kilka miesigcy pézniej, 26 VIII 1776 r., postanowione
w Ustawach szkolnych zmiany zostaty ujete w formie zarzadzenia. Na jego mocy
powolywano Krélewski Instytut Szkolny (Kdnigliches Schulen-Institut) oraz
utworzono Towarzystwo Ksiezy Krélewskiego Instytutu Szkolnego (Gesellschaft
der Priester des Koniglichen Schulen-Institutes). Nalezeli do niego niedawni je-
zuici, ktérzy nadal wyktadali na Uniwersytecie i w gimnazjum katolickim. Byli
oni podporzgdkowani Instytutowi Szkolnemu, a przez niego nadzorowi paristwo-
wemu, sprawowanemu przez ministra Carmera. Otrzymali oni status ksiezy §wiec-
kich i w takim charakterze byli wykltadowcami w Instytucie Szkolnym. Mogli
by¢ zatrudnieni jako wyktadowcy tylko w Instytucie i w gimnazjum katolickim,
a Msze $§w. mogli odprawia¢ jedynie w swoim kosciele NajSwig¢tszego Imienia
Jezus.

Nie bez wplywu na dziatalno$¢ Leopoldiny w koricu XVIII w. miaty ogdlne
zjawiska i prady nurtujace 6wczesne uniwersytety w ogéle. Przezywaly one kry-
zys spowodowany uporczywym trwaniem przy tradycyjnych tresciach i formach
nauczania, pozostajac przez to poza nurtami coraz to nowych dyscyplin, metod,
nowego jezyka wypowiedzi naukowych.

Rytm dziatalno$ci Uniwersytetu powaznie zaktdcaly czgste 1 gruntowne zmia-
ny. Najpowazniejsze z nich zostaly wprowadzone na podstawie specjalnego zarza-
dzeniaz 26 VII 1800 ., dotyczacego Uniwersytetu 1 zwigzanych z nim szkét (Neue
Schulreglement fiir die Universitdt Breslau und die damit verbundenen Gymna-
sia). Na mocy tego dokumentu zniesiono Slaski Instytut Szkolny oraz Stowarzy-
szenie Ksigzy Krélewskiego Instytutu Szkolnego. Odtad kazdy ksiadz bedacy na-
uczycielem mial pozostawac na stuzbie pafistwowe;j.

Zarzadzeniem z 26 VII 1800 r. utworzono Krélewsko-Pruskg Katolickg Dyrek-
cje Szkolng na Slasku (Koniglichpreussische katholische Schuldirektion fiir Schle-
sien), ktérej podporzagdkowano Uniwersytet i gimnazja katolickie.
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Dnia 1 VIII 1801 r. Komisja przekazata Uniwersytetowi we Wroctawiu oraz
gimnazjum katolickiemu ,,w Ksiestwie Slaskim i Hrabstwie Kiodzkim” obszerny
i dokladny ,,plan studiéw i wychowania” (Studien—und Erziehungsplan fiir die
Universitdt Breslau und die katholischen Gymnasien in dem Herzogtum Schlesien
und der Grafschaft Glatz), zawierajacy szczegdtowe tygodniowe plany lekcjii wy-
ktadéw zaréwno dla gimnazjum, jak i Uniwersytetu, obowigzujace do 1811 r. De-
cyzja o utworzeniu Komisji przeksztalcata Uniwersytet Leopoldyriski w instytu-
cje paiistwowa. Jesli zmiany wprowadzone w 1776 r. respektowaly jeszcze pewne
elementy tradycji jezuickiej uczelni, teraz zerwano z nimi calkowicie. Tradycja
jezuicka w Leopoldinie stata si¢ tylko wspomnieniem zapisanym w pamie¢ci wsp6t-
czesnych.

W ciagu przeszlo stuletniej dziatalnosci Leopoldina swoim poziomem naucza-
nia i studiéw nie odbiegala od podobnych uczelni w Niemczech i w calej Europie.
Nie odstawata od nich, a czesto w niejednym je przewyzszala. Zalezato to od uczo-
nych, jakich zatrudniala, od ich zdolnosci 1 aktywnosci naukowej, od ich orientacji
naukowej i wyobrazni intelektualnej. W 1702 r. Uniwersytet Leopoldyriski zatrud-
niat wiecej filozoféw niz niektére podobne uczelnie.

Wsréd calego grona Leopoldiny wyrézniali si¢: prof. Heinrich — wybitny mate-
matyk, korespondowal z Leibnitzem, Juliusz Zwicker —rektor w latach 1720-1723,
F. Sieghardt — teolog, péZniej wyktadal w Pradze.

Pewna zmiana w orientacji filozoficznej w Leopoldinie nastapila wraz z zatrud-
nieniem jezuitéw francuskich. W zamierzeniu kréla, ktéry sprowadzit ich do Wro-
clawia, mieli oni przyczynié si¢ do wyeliminowania filozofii scholastyczne;.

Ku ideom oswiecenia od konca XVIII w. skianiali si¢ filozofowie Grollmus
i Eligiusz A. Jung, w latach 1785-1791 wykladowca estetyki, a w latach 1791-
-1812 - historii, oraz Marcin Pelka, w latach 1786-1789 wykladajacy filozofie,
nastepnie prawo koscielne. W celu uchronienia klerykéw od wplywéw ze strony
wspomnianych profesoréw, ksigzg-biskup Josef Hohenlohe zorganizowal w 1789
r. paralelne do fakultetu teologicznego studium w alumnacie, ktére przetrwalo do
1811 roku.

Kiedy w 1803 r. obchodzono stulecie uczelni, nie byla to juz ta sama ani taka
sama uczelnia. Nie mozna byto jednak zlekcewazy¢ dziedzictwa Akademii jezuic-
kiej. Setnej rocznicy jej zalozenia nie sposéb byto pominaé. Z powodu gruntow-
nych przemian polityczno-ustrojowych w Niemczech na samym poczatku XIX
w., ktérym podlegaly takze Prusy, uroczystosci przesunigto z 1802 na 1803 r. Rela-
cje z ich przebiegu ,,Schlesische Provinzialblatter” — rzecz szczegélna — zatytuto-
waly: Schulfeierlichkeit zu Breslau. Swietowano wiec rocznice ,,szkoly”, cho¢ prze-
ciez chodzito o stulecie (Secularfeier) zatozenia Uniwersytetu. Relacje
z uroczystosci autor zaczgl od znamiennego stwierdzenia: ,Osmego sierpnia tutej-
szy krélewski Uniwersytet, od zalozyciela cesarza Leopolda I nazwany Leopol-
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dyniskim, rozpoczat obchody z okazji pierwszego stulecia swego istnienia, ktore
z waznych powodéw zostaly przetozone na koniec roku szkolnego 1802-1803”.
Cesarski w swych poczgtkach Uniwersytet nazwano krélewskim, czyli pruskim,
nie pomijajac jego cesarskiej genezy. Swigtowano wiec rocznice Uniwersytetu jako
uczelni pruskiej, a nie cesarskiej. Nie dostrzezono przy tym faktu, ze byla to uczel-
nia nade wszystko $laska, gdyz studiowali na niej przede wszystkim Slazacy, a spoza
terenu Slaska w Leopoldinie wroctawskiej studiowata mtodziez z obszaru Rzeczy-
pospolitej. ,

Obchody setnej rocznicy Leopoldiny dajg wiele do myslenia, wymownie ilu-
struja bowiem sposéb traktowania jej przez wspdiczesnych Niemcéw, przede
wszystkim w samym Wroctawiu. W czasie uroczystosci chetnie nawigzywano do
tradycji cesarskiej, ale unikano akcentéw austriackich i habsburskich, obchodzono
rocznicg Uniwersytetu tak, jakby uwazano go — lub chciano uwazac — za uczelni¢
od poczatku pruska. W programie uroczystosci na najdalszy margines zepchnigto
element katolicki Leopoldiny, niemal catkowicie przemilczajac poczatkowe jej
dzieje jezuickie. Katolicki charakter Uniwersytetu zostal uznany za oczywisty, ale
w taki spos6b, jakby katolickos¢ miata w pelni charakter pruski, a nawet wigcej,
jakby byta zastugg pafistwa pruskiego. Nie bez powodu promocje zakonnikéw —
uczonych katolickich zostaty wylgczone z gléwnej uroczystosci. Tak zostata upo-
zorowana prawda o dziejach Leopoldiny.
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Dwa wydzialy teologiczne na tym samym Uniwersytecie Wroctawskim dziata-
ly opierajgc si¢ na tym samym statucie uczelni, ale na podstawie réznych przepi-
sOw wydzialowych i w réznych warunkach wynikajacych z odmiennosci wyzna-
niowej dwdch nurtéw chrzescijanskich.

Stwarzalo to do$¢ osobliwg sytuacje na Uniwersytecie. Dla jej zrozumienia trzeba
mie¢ Swiadomos¢ genezy tej sytuacji siggajacej kilkaset lat wstecz, do czaséw pia-
stowskich, gdy Slask nalezat do paristwa polskiego. To wéwczas, W wyniku utwo-
rzenia biskupstwa wroctawskiego, od poczatku bedacego czescig metropolii gnieZ-
niefiskiej, powstawaty pierwsze szkoty, rozwijal si¢ coraz zywszy ruch umystowy,
uzyskujgc wysoki poziom i uznanie krajow osciennych. W wiekach zwtaszcza XV
1 XVI byt on inspirowany przez Akademie¢ Jagielloriska, dokad licznie ciggneta
mtodziez slaska i na ktérej wyktadali wybitni uczeni rodem ze Slaska. Na fali tego
coraz zywszego ruchu umystowego i o§wiatowego juz w XV w. rodzily si¢ pierw-
sze pomysly utworzenia uniwersytetu we Wroclawiu. Idgce w tym kierunku stara-
nia Rady Miejskiej Wroctawia zyskaly w 1505 r. formalne zatwierdzenie przez
Kazimierza Jagielloriczyka, kréla Czech 1 Wegier. Inicjatywa wiadz miejskich byta
jednak nieudolna i formalnie zatwierdzony akt erekcyjny nie przeobrazit sie w rze-
czywistosé.

Kolejna powazna inicjatywa w tym kierunku zostata podjgta przez jezuitéw
w XVII, zrealizowana na poczatku XVIII w., po dlugich i zmudnych staraniach,
w sytuacji zmienionych na skutek reformacji stosunkéw wyznaniowych na Sla-
sku. Protestanckie wiadze miejskie Wroclawia z niestychang gwaltownoscig prze-
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ciwdzialaly inicjatywie jezuitéw i tylko dzigki poparciu i decyzji cesarza austriac-
kiego Leopolda I Akademia jezuicka we Wroctawiu mogta rozpoczaé swoja dzia-
talno$¢ w 1702 r. Ale jedynie przez niespeina 40 lat mogta dziata¢ i rozwijac si¢
pomyslnie. Toczace si¢ przez ponad 20 lat z przerwami wojny Slaskie oraz tzw.
wojna siedmioletnia polozyly kres pomyslnemu rozwojowi Akademii Leopoldyn-
skiej, a po zagarnieciu Slaska przez Prusy uczelnia ta juz nigdy nie zdotata sig
dzwignaé. Panstwowe wladze pruskie ingerowaly w jej wewnetrzne sprawy, nada-
jac jej ostatecznie ksztalt tzw. Instytutu Szkolnego. Na poczatku za$ XIX w. decy-
zjg wtadz pruskich uczelnia jezuicka we Wroctawiu w ogéle przestala istniec.

Utworzenie nowej uczelni z potaczenia dwéch wezesniejszych: katolickiej we
Wroclawiu i ewangelickiej we Frankfurcie nad Odra, sprawito, Ze powotano w niej
dwa wydzialy teologiczne: teologii katolickiej i teologii ewangelickiej. Niemozli-
we bylo utworzenie jednego wydziatu teologicznego z dwdch odmiennych, czesto
przeciwstawnych sobie koncepcji chrzescijanskich. Ponadto Prusy, chcac zyskaé
opini¢ paristwa tolerancyjnego wyznaniowo, akceptowato pomyst dwéch wydzia-
16w teologicznych we Wroctawiu. Poniewaz jednak byto to panstwo o tradycjach
protestanckich i opiekuficzych wobec protestantyzmu, dlatego wydzial teologii
ewangelickiej na Uniwersytecie Wroctawskim miat lepsze warunki rozwoju i dzia-
talnosci anizeli wydzial teologii katolickiej, dyskryminowany przez wladze paini-
stwowe. Ta trudna dla wydziatu katolickiego sytuacja ujawniata si¢ raz po raz w r6z-
nych okolicznosciach.

Profesorowie obydwu wydzialéw teologicznych mieli §wiadomos¢, ze repre-
zentujg odmienne orientacje teologiczne. Dzialajac wszakze niejako w bezposred-
nim sgsiedztwie, na tej samej uczelni, nie zywili do siebie niecheci z tego powodu,
rozumiejgc, iz jest to stan faktyczny, ktéry nalezy tolerowac. Zresztg i sposéb teo-
logicznego myslenia uczonych jednego wydziatu sktaniat do szacunku dla profe-
soréw drugiego wydziatu teologicznego. Do sporéw dochodzito, zwlaszcza w pierw-
szej potowie XIX w., w zwigzku z organizowaniem nabozeristw uniwersyteckich
i kazan dla studentéw. W tamtych bowiem czasach praktyki religijne studentéw,
réwniez z wydzialéw nieteologicznych, nalezaty do normalnego porzadku zycia
akademickiego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze z biegiem czasu praktyki te byla co-
raz bardziej zaniedbywane.

Napieta sytuacja mi¢dzy wydziatami wytworzyla si¢ w zwigzku z przygotowa-
niami do obchodéw 300. rocznicy reformacji w 1817 r. Z nakazu ministra naj-
pierw miaty w nich uczestniczy¢ wszystkie wydziaty, w tym réwniez wydziat teo-
logii katolickiej. Profesoré6w tego wydzialu postawito to w niezmiernie trudnej
sytuacji, bo uczestnictwo w obchodach musiatoby dla nich oznacza¢ Swigtowanie
wydarzenia, ktére tak poteznie ugodzito w katolicyzm.

Do konfliktu nie doszlo jednak dzigki wysokiej kulturze i taktowi nade wszyst-
ko dziekanéw: prof. Jana Augustiego z wydziatu teologii ewangelickiej i prof. Mar-
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cina Petki, dziekana wydziatu teologii katolickiej. Augusti, zobligowany przez mi-
nistra, wystosowat do Pelki zaproszenie do udziatlu w uroczystosciach, podkresla-
jac réwnoczesnie réwnoprawnos$¢ wyznaniowg obydwu fakultetéw. Natomiast Petka
z wyszukang uprzejmosciag odmownie odpowiedziat na zaproszenie do udzialu
w uroczystosciach. Augusti przyjal to do wiadomosci i w ten sposéb napigta sytu-
acja ulegla calkowitemu roztadowaniu.

Do powaznego spigcia migdzy wydziatem teologii katolickiej a kuratorem Uni-
wersytetu, reprezentujacym w uczelni panistwo, oraz, o pewnego stopnia z wydzia-
lem teologii ewangelickiej doszto w 1823 r. Powodem byt brak porozumienia co
do regulaminu seminarium i rocznych sprawozdan z jego dziatalnosci oraz ogto-
szenia programu 3 §wiat religijnych w roku: Bozego Narodzenia, Wielkanocy 1 Zie-
lonych Swiat. Ministerstwo zarzucalo wydzialowi ogélnikowosé sprawozdan,
z czym wydzial kierowany przez prof. Tadeusza Antoniego Deresera nie godzit
si¢.

W marcu 1823 r. minister wydal zarzadzenie nakazujace Uniwersytetowi oglo-
si¢ w formie swego rodzaju proklamacji programu 3 wspomnianych swigt. Ogtlo-
szeniem $wiat mialy sie zajac co roku — na przemian - wydzialy teologii katolic-
kiej i ewangelickiej. Gdy na poczatku kwietnia 1823 r. kurator zazadal od dziekana
teologii katolickiej ogloszenia programu Zielonych Swiat w tymze roku, wydziat
odméwil, w przekonaniu ze nasladowanie tego w istocie protestanckiego obycza-
ju podwazaloby zaufanie opinii katolickiej do fakultetu. W tamtych czasach takie
stanowisko mialo bardzo silng wymowe, nic wigc dziwnego, zZe minister zarzucat
fakultetowi teologii katolickiej ducha niesubordynacji, a na dziekana Deresera na-
lozyt dotkliwg kare 10 talar6w, na pozostatych zas cztonkéw wydziatu — po 5 tala-
réw. Powtérne odrzucenie zgdania ministra spowodowato podwojenie kary. Osta-
tecznie wydzial zgodzit si¢ na opracowanie programu, ktéry jednak nie zostat
ogloszony. Od roku nastgpnego zaniechano tej praktyki, na co wydziat teologii
ewangelickiej wyrazil zgode.

Incydent z 1823 r. wykazuje, ze wladze paristwowe staly na stanowisku rygory-
stycznego podporzagdkowania obydwu wydzialéw teologicznych, nie liczac si¢ z ich
odrebnym charakterem.

W zwigzku z tym pojawia si¢ pytanie o charakter zaleznosci obydwu tych wy-
dzialéw od wtadz paristwowych. Caly Uniwersytet byt paistwowy, a wiec i wy-
dzialy teologiczne podlegaly tym wladzom. Nie mozna jednak méwi¢ o teologii
paristwowej ani o chrzescijaristwie paristwowym, bo c6zby to miato znaczyé? Spra-
wy religii, wiary, sg tak dalece suwerenne wobec jakiegokolwiek porzadku docze-
snego, ze nie da si¢ ich podporzadkowa¢ jakimkolwiek §wieckim instytucjom. Jed-
nak formalnie obydwa wydzialy teologiczne Uniwersytetu Wroctawskiego
pozostawaly w odmiennym stosunku do wladz panstwowych. Wydziat teologii
ewangelickiej pozostawat w bezposredniej od tych wladz zaleznosci, gdyz zwierzch-
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nikiem ewangelikéw byt wiadca §wiecki, w Prusach — kazdorazowy krél pruski.
Zatem fakultet ewangelicki zalezat od parstwa w podwdjnym sensie: jako czesé
panstwowego, pruskiego Uniwersytetu i jako struktura zwigzana z koscielnymi
instytucjami. Dla ewangelikéw miato to dodatnie strony, gdyz wydziat ewangelic-
ki cieszyl si¢ szczegdlng protekcjg paristwa. Ale nie brakowalo stron ujemnych,
bowiem panstwo podporzadkowywalo instytucje ewangelickie instrumentalnie co
celéw politycznych panstwa, w istocie obcych chrzescijanistwu takze w ksztalcie
ewangelickim. Wielu §wiattych ewangelikéw, w tym takze profesorowie wydziatu
teologii katolickiej, dostrzegato t¢ sytuacje, a niektérzy z nich glosili koncepcje
teologiczne ukazujace koniecznos$¢ uniezaleznienia si¢ od panstwa. W pierwszej
polowie XIX w. byli to profesorowie: Jan Gottfryd Scheibel, profesor wydziatu
teologii ewangelickiej i Edward Huschke — prawnik.

Zaznaczy¢ trzeba, ze idee niezaleznosci od panistwa byly wsréd protestantéw
bardzo silne, zwlaszcza w nurcie luteranskim, przez wiele lat opierajacym si¢ przy-
stapieniu do Unii, a wigc do struktury kosciota ewangelickiego w pafstwie pru-
skim, budowanej szczeg6lnie od 1817 r., gdy obchodzono 300. rocznice reforma-
cji. Nurt zmierzajacy do uniezaleznienia si¢ ewangelikéw od paristwa byl bardzo
staby wsrdd profesoréw wydziatu ewangelickiego, ale tak lub inaczej nieustannie
si¢ zaznaczal. W potowie XIX w. jego reprezentantem byt Gustav Friedrich Oeh-
ler, w latach 1845-1852 profesor wydzialu teologii ewangelickiej na Uniwersyte-
cie Wroclawskim, wykladajgcy teologia systematyczng i egzegeze Starego Testa-
mentu. Byl on przekonany, ze ruch unijny w protestantyzmie, ktéremu przewodzity
Prusy, doprowadzi do religijnego sptycenia i rozpadu koscielnego. Wroctawskie do-
$wiadczenia sprawily, ze byt zwolennikiem konfesjonalizmu, b¢dacego przeciwien-
stwem idei i dgzenl unijnych, oraz zwrotu ku luterariskiej tozsamosci wyznaniowe;.
Ostatecznie system ewangelicki panstwowo-koscielny (Landesherrliches Kirchen-
system) zostal zlikwidowany w 1918 r. po detronizacji Wilhelma II, cesarza Niemiec
i kréla Prus, i po jego ustgpieniu z wszystkich funkcji politycznych i koscielnych.
Dokonalo si¢ to jednak, co warto zaznaczy¢, bez udziatu samych ewangelikow.

Sytuacja wydziatu teologii katolickiej przedstawiata si¢ odmiennie. Pozosta-
wal on w zaleznosci od paristwa, ale takze od wladz koscielnych, scisle rzecz bio-
rac, od biskupa wroctawskiego. Biskup bowiem wspétdecydowal o mianowaniu
profesoréw i o programie wykladéw i zaj¢c dla studentéw wydziatu teologii kato-
lickiej. Byto to zgodne z wszelkimi przepisami dotyczacymi uczelni 1 wynikato
z suwerennej pozycji Kosciola katolickiego. Ten specyficzny status wydziatu byt
powodem powtarzajacych si¢ tar¢ migdzy biskupem, wydziatem 1 wladzami pari-
stwowymi, ktére na Uniwersytecie reprezentowal kurator w osobie najwyzszego
urze¢dnika prowincji slaskiej, czyli nadprezydenta. Dla wydziatu teologii katolic-
kiej miato to niezmiernie istotne znaczenie, gdyz - wspierany przez biskupa — starat
si¢ angazowad, w miar¢ mozliwosci, najwybitniejszych teologdéw 1 wyktadowcow.
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Pod tym wzgledem zachodzita istotna réznica migdzy obydwoma wydziatami
teologicznymi. Fakultet ewangelicki mniejszg wage przywigzywal do naukowych
dociekarn, punkt cigzkosci kladac na cele praktyczne — duszpasterskie i ewangeli-
zacyjne, udzial w pracach konsystorza kierujacego Kosciolem ewangelickim na
Slasku. Autor pierwszego syntetycznego ujecia historii wydziatu ewangelickiego,
prof. Franklin Arnold, stwierdzal w 1911 r., Ze wydzial ten nie wyrézniat si¢ wy-
bitnymi osiggnig¢ciami naukowymi i nie promieniowat pod tym wzgledem na ze-
wnatrz. Jego zdaniem, prace naukowe uczonych ewangelickich ogltaszane we Wro-
clawiu miaty na ogél charakter przyczynkarski, a pierwszorz¢dna rola wydziatu
teologii ewangelickiej zaznaczata si¢ nade wszystko w praktycznym oddzialywa-
niu kulturalnym na spoleczenistwo ewangelickie na Slasku, gdzie przetrwalo spe-
cyficzne zycie religijne. ,,Mozna méwié — pisal Arnold - o §lagsko-niemieckiej re-
ligijnosci, ktéra zyskiwala swoje znaczenie w walce przeciw polskosci, czeskosci,
nade wszystko zas przeciw jezuityzmowi”.

Wydziat teologii katolickiej rozwijat si¢ stosunkowo bogatym nurtem nauko-
wym 1 reprezentowat pod tym wzgledem wysokie ambicje. W zwiazku z tym poja-
wily si¢ powazne klopoty. Wysokim wymaganiom naukowym mogli sprosta¢ tyl-
ko uczeni odpowiednio do tego przygotowani. Takich uczonych wydziat starat si¢
angazowac. Tak si¢ jednak sktadato, ze przez kilkadziesigt lat w wielu wypadkach
byli to profesorowie holdujacy teologii tzw. o§wieceniowej, racjonalizujgcej, zde-
cydowanie obcej ortodoksji katolickiej. Takg orientacje reprezentowat wspomnia-
ny Dereser zatrudniony na wydziale teologii katolickiej juz w 1815 r., przybyly ze
szwajcarskiej Lucerny, specjalista w zakresie egzegezy biblijnej, autor licznych
prac. Angazujac go, wydziat teologii katolickiej nie orientowat si¢ w jego pogla-
dach, a gdy one wyszly na jaw, doszto do konfliktu mi¢dzy nim a biskupim gene-
ralnym wikariatem, zazegnanym przez biskupa Jézefa Christiana Hohenlohe (1795-
-1817).

Trudnos$ci w angazowaniu profesorow na wydziale teologii katolickiej w wy-
sokim stopniu wynikaly z sytuacji, jaka powstata na Slgsku w wyniku konfiskaty
débr Kosciota katolickiego w 1810 r. Z tego powodu wielu profesoréw odmawiato
przyjecia stanowiska wyktadowcy we Wroctawiu. W zwigzku z tym decydowano
si¢ na zatrudnianie miejscowych teologéw. Doszto do tego w latach 20., gdy w wy-
niku naturalnej wymiany pokolefi trzeba bylto zatrudnié na wydziale nowych wy-
ktadowcéw. Nie bez réznic w opiniach migdzy fakultetem a ministrem, za zgoda
biskupa na stanowisko profesora prawa kanonicznego zatrudniono w 1824 r. dr.
Antoniego Theinera, ksigdza w parafii Sobota nad Bobrem. Znamienne, ze The-
iner zyskal poparcie réwniez teologéw ewangelickich, a takze kuratora. W krét-
kim czasie okazalo si¢, ze Theiner przysporzyt wiele ktopotu biskupowi i Koscio-
towi na Slasku. Wspdlnie ze swoim bratem Augustynem wystgpil z daleko idaca
krytyka Kosciola, godzgcg w jego podstawowe zalozenia i struktury. Ostrzezenia
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pod jego adresem nie tylko nie odniosty skutku, ale nasility kontestacyjng dziatal-
nos¢ Theinera, co ujawnito si¢ w jego ogloszonej anonimowo w 1826 r. broszurze,
zawierajacej bardzo ostrg krytyke stosunkéw w Kosciele katolickim i zadajacg
daleko idacych zmian. Sam tytut publikacji brzmiat prowokujaco: ,,Kosciét kato-
licki, w szczeg6lnosci na Slasku, w jego wystepkach (Gebrechen) przedstawiony
przez pewnego duchownego katolickiego”. Biskup byt zdecydowany odsunaé Thei-
nera od obowigzkéw akademickich, ale trudnosci stawial kurator. Ostatecznie bi-
skup Emanuel Schimonsky (1824-1832) o§wiadczyt, ze A. Theiner nie moze uczy¢
kandydatéw teologii, i w marcu 1829 r. zazadal usunigcia go ze stanowiska wykta-
dowcy wydziatu teologii katolickiej, a kiedy to nie poskutkowalo, oswiadczyt mi-
nistrowi, ze stuchaczy Theinera wykluczy od $wiecen kaplariskich. To poskutko-
walo. PéZniej Theiner odwotat swoje poglady i dziatal z pozytkiem dla Kosciola.
Rozglos, jaki zyskata krytyka Kosciota ze strony Theinera, sprawila, ze kolejne
wakaty na stanowiskach profesoréw w latach 30. trudno byto obsadzié. Propozy-
cje stawiane teologom w réznych pafistwach niemieckich spotykaly si¢ z odmo-
wa. W zwigzku z tym zdecydowano si¢ na zatrudnienie znakomitego miejscowego
teologa, Jézefa Sauera, duchownego w kosciele NMP na Piasku. Wyktadat on do-
gmatyke, egzegeze Nowego Testamentu, zwlaszcza za$ teologie pastoralng. Dla
obsadzenia kolejnych wakatéw wydzial zatrudnit Jézefa Ignacego Rittera, Jana
Baltzera i Piotra J6zefa Elvenicha z osrodkéw zachodnioniemieckich. Wszyscy trzej
byli indywidualnosciami naukowymi, ale tez — jak si¢ potem okazato — stali sie
powodem powaznych ktopotéw zar6wno wydziatu, jak tez wiadz koscielnych. Gto-
sili bowiem poglady sprzeczne z ortodoksjg katolicka. Wszyscy trzej wywodzili
sie ze szkoty filozoficznej i teologicznej Georga Hermesa, profesora Uniwersytetu
w Bonn, zmarlego w 1831 r. Jego poglady zostaly odrzucone przez Kosciél
w 1835 r. Zaréwno Hermes, jak i jego zwolennicy i uczniowie odwolywali si¢ do
filozofii Kanta i glosili, ze rozum jest jedynym Zrédlem prawdy objawionej. Za-
nim ujawnily si¢ poglady Baltzera, Rittera i Elvenicha na wydziale teologii kato-
lickiej we Wroctawiu, biskup zgodzil si¢ na powierzenie im stanowisk profesor-
skich na wydziale teologii katolickiej. Intelektualnie zdominowali oni wydziat. W
tej sytuacji wspomniany Sauer, reprezentujgcy odmienny typ myslenia naukowe-
go i teologicznego, poczul si¢ zmuszony do rezygnacji z dzialalnosci akademic-
kiej. Byl bowiem izolowany przez tréjke z Bonn. Swiadcza o tym chociazby sto-
wa Rittera, ktéry w rozmowie z Sauerem w sposéb nietaktowny i obraZliwy wyrazit
jakoby ubolewanie, iz ,,najpierw na jeden lub dwa semestry nie udat si¢ do Bonn”.
W ten sposéb dyskwalifikowal Sapera jako nauczyciela akademickiego.
Zatrudnianie profesoréw z Niemiec zachodnich stato si¢ powodem krytyk w réz-
nych srodowiskach na Slasku. Obudzily si¢ kompleksy wobec zachodnich Nie-
miec. Opinia $lgska krytycznie oceniala fakt, ze profesorowie wydzialu wywodza
sie wylacznie z regionéw zachodnich i ze Slazacy s3 pomijani w awansach nauko-
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wych. Nie brak byto powodéw do utyskiwari, gdyz w latach 40. i 50. czterech pierw-
szych prywatnych docentéw wydziatu, Slazakéw, nie otrzymato profesury. Byli
to: wspomniany Sauer, Weltz, Wiek i Soffner. W tymze czasie zatrudniono jednak
dwéch nowych profesoréw z Bonn: Franciszka Karola Moversa i Jana Henryka
Priedlieba. Movers byl wybitnym i zastuzonym egzegetg Starego i Nowego Testa-
mentu, Friedlib za$ zajmowal si¢ we Wroclawiu teologig moralng.

W koricu pazdziernika 1844 r. wydzial zwrdcit si¢ do ministra o zwigkszenie
obsady profesorskiej, powolujac si¢ na znaczng liczbe studentéw (194). Zwrécono
przy tym uwage na wigksze grono profesorski na wydziatach teologicznych w Gies-
sen, Fryburgu Bryzgowijskim, Tybindze i Bonn, a takze na fakt, ze teologia ewan-
gelicka we Wroclawiu przy mniejszej liczbie studentéw (83), zatrudnia 7 ptatnych
profesoréw i 3 docentéw prywatnych. Za niewystarczajaca uznano réwniez dota-
cje (peculium) dla wydzialu w wysokosci 400 talaréw. Poniewaz prosby o zwigk-
szenie peculium i liczby profesoréw pozostaly bez echa, w marcu 1845 r. dziekan
przedstawil ministerstwu memorial ukazujacy sytuacje wydziatu od poczatku, czyli
od 1811 r. W memoriale zwracano uwage na gorszg sytuacje wydzialu w poréwna-
niu z wydzialem teologii ewangelickiej. W rezultacie zwigkszono wydzialowi ka-
tolickiemu peculium o 100 talaréw i obsade profesorska do 6 oséb.

Tymczasem pojawily si¢ nowe klopoty z Baltzerem. Kiedy wyznawane przez
niego poglady zostalty w 1835 r. potgpione przez Koscidl, Baltzer zerwal z nimi
w 1839, réwnoczesnie jednak stat si¢ zwolennikiem pogladéw Antoniego Giinthe-
ra, profesora teologii na uniwersytecie wiedenskim. Jednak giinterianizm by! bli-
ski hermezjanizmowi. Giinther bowiem usitowal stworzy¢ tzw. teologi¢ naukows,
a wigc opartg na przestankach czysto racjonalnych. Kiedy Stolica Apostolska
w 1857 r. umiescila dzieta Giinthera na indeksie, ten wycofal si¢ ze swoich kon-
cepcji. Baltzer poczatkowo réwniez podporzadkowat si¢ opinii Rzymu, ale potem
powrdcil do giinterianizmu. Sprawa dotarta do wiadz koscielnych w Rzymie. Osta-
tecznie biskup wroctawski Henryk Forster dekretem z 17 IV 1860 r. cofnal Baltze-
rowi misje kanoniczng i zazadal od niego ztozenia profesury. Papiez potwierdzit
decyzje Forstera, ale Baltzer nie podporzadkowatl si¢ jej. Fakultet stanat jednak po
stronie Baltzera i wybral go na dziekana na rok 1862/63. Ostatecznie decyzjg bi-
skupa z 15 VII 1862 r. Baltzer zostal suspendowany. W tym samym czasie w kon-
flikt z kapitulg popadt inny profesor, Franciszek Bittner, w rezultacie i jemu ode-
brat biskup misj¢ kanoniczng w zakresie jego obowigzkéw akademickich. Baltzer
za$ od semestru zimowego 1860/61 musial zawiesi¢ swoje wyklady i nigdy juz
potem do nich nie powrécil.

Nie byl to jednak koniec klopotéw wydziatu. W 1861 r., w 50. rocznicg Uni-
wersytetu, profesor historii Kosciola, Jézef Reinkens, oglosil ksigzke poswigcong
historii jezuickiej Akademii Leopoldyniskiej we Wroctawiu, w ktérej wystgpit
z twierdzeniem, ze Slazacy bedacy ,,narodowg mieszaning” niemiecko-stowiari-
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ska nie byli zdolni powola¢ do zycia uniwersytetu, ze rola ta przypadia ludziom
niemieckiego zachodu, do ktérych Slazacy, wedlug niego, odnosili si¢ z gleboka
awersja. Ten poglad spotkat si¢ z licznymi protestami na Slasku.

Z oficjalnym oS§wiadczeniem w tej sprawie wystgpila kapituta katedralna, uznajac
poglady Reinkensa za naganne.

Po niespetna 10 latach Reinkens wspélnie z Baltzerem przygotowali inng nie-
spodzianke zaréwno biskupowi, jak i fakultetowi. Gdy w 1870 r. I Sob6r Waty-
kanski uchwalil dogmat o nieomylnosci papieza, zaréwno Baltzer, jak i Reinkens
odméwili jego uznania, stawiajgc si¢ w ten spos6b poza Kosciolem, przechodzac
do sekty tzw. starokatolikéw, czyli uznajacych stan doktrynalny sprzed Soboru,
w zwigzku z tym biskup Forster poinforowat 13 XII 1870 r. wydzial, iz zasuspen-
dowal obydwu tych profesoréw ab ordine i cofnal im misj¢ kanoniczng. Na tym tle
doszlo do konfliktu migdzy biskupem i wydzialem, a wladzami paristwowymi,
zwiastujgcego juz ataki parstwa przeciw Kosciolowi po zjednoczeniu Niemiec
w 1871 r., a majacy na celu podporzadkowanie go polityce pafistwa. Na Uniwersy-
tecie byl to juz poczatek Kulturkampfu. Decyzja Forstera wobec Baltzera i Rein-
kensa byta w pelni uprawniona, ale wtadze pafistwowe zareagowatly na nig w spo-
séb niedwuznacznie zdradzajgcy zamiar pozbawienia go jego uprawnief
dotyczacych wydzialu teologii katolickiej Uniwersytetu. Nie kwestionujgc decyzji
biskupa o zasuspendowaniu Baltzera i Reinkensa, minister o§wiaty w styczniu 1870
r. zwracal uwage dziekanatowi wydzialu, Ze za poprzedniego dziekana (Friedlie-
ba) ,byla prowadzona bezposrednia korespondencja migdzy fakultetem teologii
katolickiej a biskupem wroctawskim”. ,,Bezposrednia” — oznaczato: z pominigciem
kuratora, ktdry jako reprezentant wiadz pafstwowych posredniczyl w kontaktach
migdzy Uniwersytetem a instytucjami spoza uczelni.

Minister stwierdzal, ze takie postgpowanie jest sprzeczne z przepisami statutu
wydziatu i zobowigzywal do przestrzegania przepiséw statutowych w przysztosci.
Dalszy rozwdj sytuacji ujawnil, ze chodzilo nie o przepis statutu, lecz o podwaze-
nie decyzji biskupa odnosnie do dwéch oponentéw wobec postanowienia Soboru.
Baltzer juz w 1870 r. zmarl. Zatem kwestig sporng stala si¢ sprawa zatwierdzenia
wyktad6w Reinkensa. Spér trwat przez kilka lat. Kurator przedstawial biskupowi
do zatwierdzenia plan wykladéw na kazdy semestr, z wyszczeg6lnieniem wykla-
déw Reinkensa. Biskup odmawial zatwierdzenia; mimo to kurator polecat ogto-
szenie planu zajeé, co znaczylo, ze jest on obowigzujacy. W koricu biskup zapo-
wiedzial, ze studenci uczgszczajacy na wyktady Reinkensa nie bedg mogli sig starad
o przyjecie do seminarium duchownego. To poskutkowato. Reinkensowi zabraklo
stuchaczy. Plan wyktadéw na semestr zimowy 1875/76 nie wymieniat juz nazwi-
ska Reinkensa, zostal wigc zatwierdzony przez biskupa.

Po odejsciu z wydziatu Baltzera i Reinkensa, az do wojny 1914 r. byt on wolny
od kontestacji profesorskich. W konicu XIX i na poczatku XX w. wykladali w nim
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profesorowie zyskujacy szacunek zaréwno dzigki swoim znakomitym zdolnosciom
dydaktycznym, jak tez osiggnigciom naukowym. Byli to m.in.: Jan Henryk Frie-
dlieb, Hugo Lammer, Ferdinand Probst, Antoni Schulz, Artur Konig i Ernst Com-
mer. Wsréd nich znaleZli si¢ znani do dzi§ wybitni historycy: Maksymilian Sdra-
lek, J6zef Jungnitz i Franz Xaver Seppelt. Nie mozna nie wspomnie¢, ze Commer,
reprezentujgcy teologi¢ fundamentalng, w 1900 r., w 500. rocznic¢ odnowienia
Akademii Jagiellofiskiej, jako jedyny sposréd profesoréw Uniwersytetu Wroctaw-
skiego zostal wyrézniony honorowym stopniem doktora. W uzasadnieniu wiadze
Uniwersytetu Jagielloriskiego stwierdzaty: ,,badacz okoto nauk teologicznych wielce
zastuzony, duchowienstwu polskiemu stale zyczliwy” (studiosorum theologica-
rum promotorem egregium, sacerdotum polonorum fautorem constantem).

Na koniec refleksja ogélna. O wyzszej uczelni stanowig uczeni — mistrzowie,
ich etos wykladowcy, badacza, ich wyobrazZnia i sprawnos¢ intelektualna, ich do-
ciekliwo$é, ich nienaganny poziom moralny. Wydzial teologii katolickiej na Uni-
wersytecie Wroctawskim przez cale stulecie dochodzit do wypracowania takiego
etosu uczonych budujacych przestrzefi naukows, duchowg i moralng, przez co osta-
tecznie bez zakl6ceri mozna bylo stuzy¢ studentom, nauce, Kosciotowi, ludziom.
Wybuch wojny potgznie wstrzgsngl etosem uczonego — mistrza. Po wojnie trzeba
go byto na nowo odbudowywaé.
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W chwili zakoriczenia Iwojny swiatowej Slaski Uniwersytet im. Fryderyka Wil-
helma rozpoczynat 117. rok swego istnienia, natomiast dla Wydzialu Teologiczne-
go byt to juz rok 216, gdyz byl jedynym fakultetem wywodzacym si¢ bezposred-
nio z powolanej w 1702 r. Akademii Leopoldyriskiej. Pozostale wydziaty powstaty
w 1811 1., gdy tworzono patistwowy uniwersytet pruski. Nowy rok akademicki
zainaugurowano we Wroctawiu tradycyjnie 15 paZzdziernika 1918 r., a liczba zapi-
sanych studentéw w semestrze zimowym roku akademickiego 1918/1919 osiggneta
3915 oséb. Z tego na Wydzial Teologii Katolickiej zapisato sie 303 studentéw, 169
na Wydzial Teologii Ewangelickiej, Prawa i Nauki o Panistwie — 853, na Wydziat
Medyczny — 1205 i Filozoficzny — 1375. Wiadomo z Personal-Verzeichnis der
Schlesischen Friedrich-Wilhelms-Universitdt zu Breslau — drukowanego co semestr
urzedowego wykazu pracownikéw naukowych i prowadzonych przez nich zajgé,
gdzie takze odnotowywano dane o liczbie immatrykulowanych studentéw — ze 1/3
z tych studentéw zapisanych (dokladnie 1305 oséb) byla urlopowana, co mogto
oznaczad, ze znaczna z nich czgsé nadal pelnila stuzbe wojskowg. W semestrze
letnim 1919 r. zapisato sig juz 4344 studentoéw, w tym 323 kobiety, a liczba urlopo-
wanych zmniejszyla sig¢, chociaz bylo ich jeszcze 586 oséb. Ogétem pracowato
woéwczas na uczelni 192 profesoréw i docentéw, asystentéw i lektoréw, z ktérych
1/3 powrdcila z frontu.

Na rektora Uniwersytetu na rok akademicki 1918/1919 wybrany zostal prof.
Max Koch, wybitny znawca literatury angielskiej XVIII wieku, a takze wydawca
arcydziel Swiatowej literatury 1 autor wielu opracowar z zakresu historii literatury
niemieckiej. Cieszyt si¢ on wielkim powazaniem w §rodowisku akademickim za
3,5-letnig stuzbe na wojnie i dwukrotne odznaczenie krzyzem zelaznym I i II kla-
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sy. Na dziekana Wydzialu Teologii Katolickiej wybrano znanego specjaliste w za-
kresie teologii moralnej, prof. Friedricha Wagnera. Trzeba tu zaznaczyé, ze 6wcze-
$nie istniata w szkolnictwie wyzszym zasada, ze wszystkie funkcje obieralne na
uczelni sprawowano tylko przez rok. Po uptywie kadencji ustgpujacy rektor na rok
nastepny przejmowal stanowisko prorektora, a dziekan petnit funkcj¢ prodzieka-
na. Wobec tej corocznej fluktuacji wladz uczelnianych stabilizacj¢ prawng i eko-
nomiczng zapewnial Uniwersytetowi kurator, powolywany na swéj urzad bezter-
minowo przez wiadze w Berlinie.

Uniwersytet Wroctawski mial charakter uczelni prowincjonalnej, nie tylko z racji
usytuowania na dalekim potudniowo-wschodnim kraicu Niemiec. Prowincjonal-
nos¢ jego wynikata takze z faktu, ze od 1811 r. najwazniejszym zadaniem Uniwer-
sytetu bylo przygotowanie wyksztatconych kadr dla potrzeb prowincji slaskiej. Do
1918 r. studiowata we Wroctawiu takze miodziez z Poznanskiego i Pomorza, ale
teologia katolicka ksztalcila ksiezy gléwnie dla postugi duszpasterskiej wsrdd lud-
nosci polskiej na terenie Gérnego Slaska. Przed I wojng $wiatowg na ogélng liczbe
156 studentéw Polakéw we Wroclawiu, na teologii studiowato ich 33, z tego 26
pochodzilo z Gérnego Slaska. Na publikowanych przez Uniwersytet Wroctawski
w czasie wojny listach oséb polegtych Smiercig bohaterskg ,,za cesarza i ojczyzng”
zdarzatly si¢ nazwiska polskie — studentéw pochodzacych z Pomorza, Poznanskie-
go i Gérnego Slaska.

Studenci teologii katolickiej mieszkali w Konwikcie Ksigzgeco-Biskupim na
Ostrowie Tumskim, a o ich przyje¢ciu na studia decydowaty witadze koscielne. Ad-
ministracji uniwersyteckiej przedktadali wprawdzie wymagane przez uczelni¢ do-
kumenty, ale decyzja wtadz koscielnych byta nadrzgdna. Spetnia¢ bowiem musieli
Scisle okreslone konfesyjne kryteria, poniewaz po odbyciu trzyletnich (od 1934 r.
— czteroletnich) studiéw i uzyskania stopnia licencjata, nastepnie koriczyli Semi-
narium Duchowne, otrzymujgc Swigcenia kaplariskie. Studentéw obu teologii, tzn.
katolickiej i ewangelickiej, obowigzywalo uczestnictwo we Mszach sw., natomiast
pozostatych studentéw jedynie do tego zachg¢cano. Dla stuchaczy z Wydziatu Teo-
logii Katolickiej w kazda niedzielg¢ i Swigto koscielne w kosciele Sw. Macieja na
pl. Uniwersyteckim o godz. 11 odbywata si¢ Msza §w. z kazaniem, kt6rg odpra-
wiali wyznaczeni przez fakultet profesorowie. Obowigzek ten utrzymano réwniez
za czas6éw hitlerowskich.

Koriczgaca si¢ wojna spowodowala liczny naptyw studiujgcych. W salach wy-
ktadowych znaleZli si¢ ,,przerosnieci” wiekowo zdemobilizowani zolnierze, kt6-
rym wojna przerwala studia i dorastajace po wojnie roczniki. W 1920 r. na teolo-
gi¢ zapisalo si¢ 435 os6b, a na studia uniwersyteckie ogétem 4968 studentéw. Kryzys
powojenny w Niemczech i na Slasku spowodowat, ze studenci gtodowali, znaczna
ich cz¢$¢ miata tez ktopoty ze zdobyciem mieszkania i skompletowaniem ubrania.
Zdemobilizowani na ogét nadal chodzili w swoich wojskowych uniformach, co
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oznaczalo, Ze nie mieli pienigdzy na cywilne ubranie i buty. Przedwojenne zasoby
prywatnych fundacji stypendialnych pozostajacych w gestii Uniwersytetu ulegty
dewaluacji, a panistwowych stypendiéw nie bylto. Najczesciej studenci korzystali
z bezplatnych obiadéw, byty to tzw. Freitische. Utrzymujacy si¢ do 1923 r. system
kartkowy powodowal, ze studenci odczuwali niedostatek pozywienia. Wtadzom
uczelni nie starczato pienigdzy nawet na oswietlenie i ogrzewanie sal wyktado-
wych, totez podczas zajeé studenci siedzieli w wierzchnich okryciach. Brakowato
réwniez Srodkéw na zakup ksigzek i pomocy naukowych. Ks. Franz Xavier Sep-
pelt, profesor teologii katolickiej, wesp6t z prawnikiem prof. Richardem Schottem
utworzyl w 1918 r. Akademicki Zwigzek Pomocy, ktéry dla studentéw zbierat dat-
kii swiadczyl im pomoc rzeczowsg. Parokrotnie zwracal si¢ do mieszkaiicéw Wro-
ctawia o ofiary w postaci uzywanej odziezy i butéw.

Takze inni profesorowie z Wydziatu Teologii Katolickiej zwracali sie 0 pomoc
do wspélnot parafialnych na Slasku i w Niemczech, a takze do srodowisk niemiec-
kich katolikéw w USA. Uzyskana pomoc w finansowa i materialna byla znaczna,
totez w 1923 r. Wydzial Teologii Katolickiej w podzigce nadat tytuly doktoréw
honoris causa Sebastianowi Messmerowi, arcybiskupowi Milwaukee, i Georgowi
Wilhelmowi Mundeleinnowi, arcybiskupowi Chicago. Szczegélnie w t¢ akcje za-
angazowat si¢ Johannes Nikel, profesor zwyczajny teologii katolickiej i proboszcz
katedry wroctawskiej. Z racji pozycji naukowej i w uznaniu dla podjetych wysit-
kéw na rzecz spotecznosci akademickiej w 1923 r. zostal wybrany na rektora, Wy-
tezona praca na rzecz uczelni podkopata jednakze jego zdrowie, totez zmart nagle
w czerwcu 1924 r., przed zakoriczeniem kadencji. Do historii uczelni przeszedt
jako fundator — mocg zapisu testamentalnego — domu akademickiego, ktéry odda-
no do uzytku w 1925 r. i na jego cze$¢ nazwano Johannes-Nikel-Haus.

Oprécz trudnosci finansowych na powojenng sytuacje Uniwersytetu wplywat
fakt, ze pod wzgledem politycznym region slaski nie byt spokojny. Podpisany 28
VI 1919 1. traktat pokojowy w Wersalu zapowiadat na Gérnym Slasku przeprowa-
dzenie plebiscytu, ktérego wyniki mialy zadecydowaé o podziale tego obszaru
migdzy Niemcy a Polske. Walka przed plebiscytem, kt6ry odbyt sie 20 III 1921 r.,,
i trzy powstania §laskie, zorganizowane przez ludno§¢ Gérnego Slaska domagaja-
cg si¢ przynaleznosci do odrodzonej Polski, angazowaty ogét ludnosci w prowin-
cji slaskiej, w tym takze srodowisko uniwersyteckie. Jest rzeczg charakterystycz-
ng, ze w przeciwienstwie do studentéw z innych wydziatéw studenci teologii nie
brali udziatu w tzw. wolnych korpusach (Freikorpsen), walczacych ochotniczo z pol-
skimi powstaricami. Specyfika studiéw i fakt zamieszkania na Ostrowie Tumskim
izolowaty ich nieco od og6tu studentéw, nie brali tez udziatu w tworzeniu samo-
rzadu studenckiego i jego pracach na rzecz Srodowiska akademickiego.

Inaczej reagowali profesorowie, ktérych postawa polityczna zdeterminowana
byta lokalnym patriotyzmem i troskg o interes pafistwowy Prus i Rzeszy Niemiec-
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kiej. W 1921 r. Wydzial miat 9 profesoréw zwyczajnych, 1 honorowego i 1 profe-
sora nadzwyczajnego oraz 4 docentéw prywatnych. Wsréd nich bylo kilka praw-
dziwych indywidualnosci, jak chociazby rektor Johannes Nikel, od 1900 r. profe-
sor zwyczajny, znany z egzegezy Starego Testamentu, czy wspomniany wczesniej
Franz Xavier Sepelt, kt6ry po $mierci Nikela zostat proboszczem katedralnym i rad-
cq konsystorialym Kurii Biskupiej. Zajmowat si¢ historig sredniowieczng i nowo-
zytng Kosciola, byl wspétautorem przettumaczonej na jgzyk polski ksigzki, wyda-
nej w Poznaniu w 1936 1. pt. Dzieje papiezy od poczgtkéw Kosciota do czasow
dzisiejszych. W ramach powotlanego 8 II 1918 r. Instytutu Europy Wschodniej
(Osteuropa-Institut) Seppelt podjal aktywng dzialalnos¢ naukows i wyktadowa.
Od jesieni 1918 r. Instytut inicjowal badania wschodnioeuropejskiej gospodarki,
kultury, literatury i sztuki, aby ukaza¢ zasieg niemieckich wplywéw w tych dzie-
dzinach w przeszlosci i tworzy¢ naukowe podstawy do powojennej ekspansji eko-
nomicznej i politycznej. Popularyzacja tych badan byly budzace duze zaintereso-
wanie we Wroctawiu platne wyktady publiczne. Seppelt wlaczyl si¢ w prowadzony
cykl wyktadéw na temat historii chrzescijariskich Kogcioléw terenie pariistw Euro-
py Srodkowo-Wschodniej. On omawiat proces ksztattowania si¢ katolicyzmu na
tym obszarze, natomiast o Kosciele ewangelickim wyktady prowadzit prof. Georg
Hoffman, pastor parafii §$w. Bernardyna, a dzieje Koscioléw prawostawnego i gre-
kokatolickiego prezentowali profesorowie prawa Adolf Riicker i Franklin Arnold.
Protestujac przeciw powojennym granicom Niemiec, prof. Seppelt angazowat si¢
w licznie organizowane we Wroclawiu polityczne i propagandowe przedsiewzig-
cia wymierzone w traktat wersalski i powojenny tad Europy, ktérego czescig byto
niepodlegte paiistwo polskie. Dystansowat go w nacjonalizmie jedynie prof. Felix
Haase, ktdry w latach 1919-1923 pelnit funkcj¢ sekretarza Instytutu Europy
Wschodniej. Naukowo zajmowatl si¢ historig stowiariskich Kosciotéw, a wigc wzgle-
dy zawodowe determinowaly jego stale zainteresowanie paristwami Srodkowo-
wschodniej Europy. Byt autorem cenionej pracy na temat wplywéw koptyjskich
w procesie tworzenia si¢ Kosciola katolickiego, a wielu rocznikom studentéw znany
byt od 1925 r. jako autor podrgcznika o starochrzescijariskiej historii Kosciota.
Naukowym autorytetem cieszyt si¢ Josef Wittig, od 1915 r. profesor zwyczajny
starozytnej historii Kosciola i patrologii. W latach 1922-1925 wydawal on wraz
Seppeltem serig¢ prac teologicznych pod wspélnym tytulem Breslauer Studien zur
historischen Theologie. W 1925 1. niektére prace Wittiga trafily na indeks, gdyz
znalazly si¢ w nich poglady zblizone do twierdzeni Marcina Lutra. Z tego powodu
Wittig zostat przez wiadze koscielne odsuniety od dydaktyki uniwersyteckiej, co
nastgpilo po ekskomunikowaniu go 12 V 1926 r. W 1927 r. ukazato si¢ trzytomo-
we dzieto Das Alter der Kirche, ktére napisat wspdlnie z znanym historykiem pra-
wa i socjologiem, Eugenem Rosenstock-Huessym. Ze wzgledu na sytuacje osobi-
sta Wittiga wywolato ono duze czytelnicze zainteresowanie. Wtadze pafistwowe
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nie uznaly jego odsunigcia od zajgc, totez az do Smierci w 1942 r. W spisach profe-
soréw zwyczajnych Wydziatlu Teologii Katolickiej systematycznie wymieniany
byt z adnotacjg: von amtlichen Verpflichtungen entbunden.

Profesorowie w Niemczech byli funkcjonariuszami pafistwowymi z mianowa-
nia ministra nauki, sztuki i o§wiecenia narodowego. Na Wydziale Teologii Kato-
lickiej na og6t piastowali oni dodatkowo urzedy w Kurii Biskupiej, np. radcy kon-
systorialnego czy proboszcza lub dziekana katedralnego. Istniata ponadto na uczelni
nieliczna grupa profesoréw honorowych — zwyczajnych lub nadzwyczajnych, kt6-
rych poboréw nie oplacalo ministerstwo, gdyz petnili oni jednoczesnie inne opla-
cane urzedy i funkcje. Na Wydziale Teologii Katolickiej np. takim profesorem
honorowym byt Rudolf Buchwald — protonotariusz i dziekan katedralny, ktéry
wykladat historig liturgii. Profesorem nadzwyczajnym az do usunigcia w 1933 1.
za polsko brzmigce nazwisko byl Franz Tessen-Wesierski, prowadzacy specjali-
styczne wyklady z apologetyki i propedeutyki filozofii.

W ciagu calego roku akademickiego profesorowie zwyczajni i nadzwyczajni
zobowigzani byli do prowadzenia kursowego wyktadu publicznego (zwano je ko-
legiami publicznymi — collegia publica) z zakresu uprawiane] przez nich nauko-
wej specjalnosci. Oni tylko mieli tez prawo do prowadzenia specjalistycznych se-
minariéw. Towarzyszyly im wyklady prywatne (collegia privata) o charakterze
monograficznym, przygotowujace do zawodowej specjalizacji, ktére byli zobo-
wigzani zalicza¢ studenci po uprzednim wniesieniu za nie oplat w kwesturze. Na-
leznos¢ za te wyktady stanowita dla profesora Zrédto dodatkowego dochodu nali-
czanego od ilosci stuchaczy (Hérergeld). Charakter wykltadéw prywatnych miaty
monograficzne wyktady pracownikéw nieetatowych, tzw. docentéw prywatnych.
Czerpali oni réwniez dochody z oplat uiszczanych przez studentéw, jednakze za-
sadniczg podstawg utrzymania byta praca poza uczelnig. Np. ks. Johannes Nikel
przed uzyskaniem profesury, jako docent prywatny, byt réwnoczesnie katechetg
w katolickim gimnazjum sw. Macieja. W okresie miedzywojennym w charakterze
docentéw prywatnych czasami wyktady prowadzili utytutowani naukowymi stop-
niami proboszczowie, jak np. Kurt Ziesche — proboszcz ze Strzygtowa, ktéry wy-
ktadal od 1926 do 1945 r. dogmatyke i na poczatku lat trzydziestych awansowal do
stanowiska profesora nadzwyczajnego. W latach 1927-1932 na wyktady z filozo-
fii religii i §wiatopogladu katolickiego zapraszany byt z Poczdamu Romano Guar-
dini, a z Berlina od 1930 r. przyjezdzal Franz Triebs — oficjal biskupi, ktéry wykta-
dat od 1923 r. prawo kanoniczne. Wczesniej mieszkat we Wroctawiu, pelnigc
jednoczesnie funkcj¢ radcy konsystorialnego.

Wyktady docentéw prywatnych — podobnie jak wszystkie wyklady wymienio-
nych tu grup profesoréw - po uprzednim zatwierdzeniu przez ministra bylty umiesz-
czane w oficjalnym spisie pt. Vorlesungs- und personal Verzeichnis der Schlesi-
schen Friedrich-Wilhelms-Universitit zu Breslau. W nim takze zamieszczane byly
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informacje o bezptatnych wykladach ogélnouniwersyteckich. Na wszystkich wy-
dziatach tematyke wyktadow wybierano z mysla o szerszym audytorium; np. w 1928
r. Z teologii katolickiej dr Josef Karl Koch wykladal o problemie autonomii ducha
w filozofii i religii, a prof. Felix Haase w 1930 r. o ateizmie i jego formach w uje-
ciu historycznym.

Po zakoriczeniu walk powstariczych i podziale migdzy Polske i Niemcy w 1922
I. terytorium plebiscytowego zainteresowanie studiami teologicznymi nieco osta-
bto, a najwigkszy spadek tego zainteresowania w okresie Republiki Weimarskiej
obserwuje sie w 1927 r., gdy na Wydziale studiowalo tylko 218 studentéw. Zala-
manie to miato jednak charakter szerszego zjawiska, gdyz obserwowane jest réw-
niez na innych wydzialach wroctawskiej uczelni. W niemieckim pi§miennictwie
zwraca si¢ uwage na charakterystyczng dla srodowisk uniwersyteckich tych lat
prawidlowos¢, wigzaca zmniejszenie si¢ liczby studentéw w 1922 r. z odejsciem
z uczelni generacji wojennych rocznikéw, wéwczas koriczacych studia. We Wro-
clawiu na to ogélnoniemieckie zjawisko nalozyt si¢ szczegélnie ostry przebieg
kryzysu i hiperinflacji oraz skutki definitywnego w 1923 r. podzialu wielkiej pro-
wincji §laskiej na 2 prowincje - gérnoslaska i dolnoslaska, co miato tez negatywne
konsekwencje dla srodowiska uniwersyteckiego. Liczba studentéw spadta wow-
czas do 3552, a wiec prawie do stanu z 1. 1918. Kryzys czgsciowo przezwyci¢zono
juz od 1928 1., 0 czym $wiadczy statystyka. Liczba studentéw sukcesywnie rosta,
a wraz z nimi zwig¢kszal si¢ stan osobowy kadry dydaktycznej. W 1932 r. Uniwer-
sytet Wroctawski liczyt 5325 studentéw, w tym na teologii katolickiej immatryku-
lowanych byto ich 400, co spowodowalo zwigkszenie kadry nauczajacej do 19
0s6b, w tym profesoréw zwyczajnych do 11 i nadzwyczajnych do 4.

Dydaktyka uniwersytecka skupiala si¢ na seminariach, ktérymi kierowali mia-
nowani przez ministra profesorowie zwyczajni, jako ich dyrektorzy. Ilos¢ profeso-
réw zwyczajnych zalezala od liczby katedr badZ specjalistycznych oddziatow, z kt6-
rych kazdy posiadal autonomiczno$é w dziedzinie badai naukowych i wyboru
tematyki zaje¢ dydaktycznych oraz ¢wiczen. W praktyce istniala zasada lacznej
nominacji na profesora zwyczajnego i dyrektora katedry, co powodowalo w roz-
budowanych merytorycznie seminariach obecnos¢ kilkuosobowej grupy profeso-
row-dyrektoréw. Dyrektorzy mogli kierowac seminariami i instytutami kolegial-
nie, na ogodl jednak wylaniali ze swego grona na rok budzetowy administrujacego
dyrektora (Geschdftsfiihrende Direktor). Wydzial Teologii Katolickiej tworzyl jedno
wielkie seminarium (instytut), podzielone na oddzialy seminaryjne (katedry) pro-
fesoréw zwyczajnych. Zajmowal do 1945 r. I pigtro w nieistniejagcym dzi$ budyn-
ku przy ul. Szewskiej 35, natomiast seminarium teologii ewangelickiej funkcjono-
walo od 1930r. nal pietrze przy ul. Szewskiej nr 49 — wéwczas bowiem ten budynek
po prezydium policji przejat Uniwersytet Wroctawski. Uwzgledniajgc rozwéj oso-
bowy kadry nauczajacej, Vorlesungs- und Personal-Verzeichnis narok akademicki
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1930/1931 podawal studentom teologii do wyboru nastepujace specjalizacyjne se-
minaria w kolejnosci nastgpujace;:

1. Alfonsa Schultza, ktéry byt gtéwnym dyrektorem Seminarium Teologiczne-
g0, zgodnie ze swojg naukowg specjalizacjg prowadzit seminarium dziejéw Stare-
go Testamentu;

2. Bernharda Poschmanna, ktéry na seminarium zajmowat sie¢ dogmatyka;

3. Franza Schuberta — ten prowadzit seminarium z liturgii oraz teologii pasto-
ralnej;

4. Franza Xaviera Seppelta, ktéry na seminarium zajmowat si¢ historig Koscio-
ta, gtéwnie na Slqsku;

5. Friedricha Wilhelma Maiera seminarium dotyczyto egzegezy Nowego Testa-
mentu. Byl on wybitnym znawcg swej dyscypliny, totez dla niego przybywali stu-
denci z innych czesci Niemiec. Niekiedy uwaza si¢ go za twérce wroctawskiej
szkoty biblijne;j;

6. Bertoholda Altanera, ktéry seminarium z historii Kosciota i patrologii prze-
jatw 1929 1. po F. J. Doelgerze. Ten ostatni przybyl w 1926 r. do Wroctawia opro-
mieniony juz stawg znanego patrologa;

7.Franza Geschera z seminarium specjalizujacym si¢ w historii prawa kosciel-
nego, w tym gtéwnie w badaniach akt prawnych diecezji wroctawskiej w histo-
rycznej perspektywie;

8. Theodora Miinckera, ktéry prowadzil seminarium z zakresu teologii moral-
nej oraz psychologii moralnosci. Byt autorem opublikowanego w 1934 1. dzieta pt.
Die psychologischen Grundlagen der katholischen Sittenlehre, prowadzil tez ba-
dania nad pietyzmem, t]. protestanckim ruchem odnowy moralnej z poczgtku X VIII
w.

Z grupy profesoréw zwyczajnych nie prowadzili wéwczas seminarium Felix
Haase oraz Romano Guardini. Ponadto nie mial tez seminarium prof. honorowy
Rudolf Buchwald i profesorowie nadzwyczajni: wspomniani wyzej Franz von Tes-
sen-Wesierski i Kurt Ziesche oraz Josef Karl Koch, specjalizujacy si¢ w filozofii
religii i apologetyce, wygtlaszajacy takze wyktady o genezie sekt, oraz Max Rauer
zajmujacy sie dziejami Nowego Testamentu. O rozwoju naukowym teologii Swiad-
czyt tez fakt, ze po raz pierwszy zatrudnionych bylo na tym wydziale az 4 docen-
téw prywatnych. Byli to: Friedrich Schmidtke, ktéry prowadzil wyktady i ¢wicze-
nia ze Starego Testamentu i jezykéw wschodnich, Herbert Doms — specjalizujgcy
si¢ w dogmatyce, a szczegdlnie pismach sw. Augustyna, kuratus Hubert Jedin, pro-
wadzgcy badania z historii Kosciota czaséw nowszych (od 1870r.), a takze subre-
gens katedry Paul Ramatschi, zajmujacy si¢ teologig pastoralng.

Rozwdj teologii katolickiej zostat w srodowisku akademickim dostrzezony, na
czym dodatkowo zawazy fakt, ze w 1929 r. diecezja wroctawska znajdujaca sie
pod witadzg kardynata Adolfa Bertrama podniesiona zostata do rangi arcybiskup-



34 TERESA KULAK

stwa. W uznaniu waznosci tych wydarzeri na rektora w roku akademickim 1931/
1932 wybrany zostat wybitny dogmatyk, profesor Bernhard Poschmann. Czas pet-
nienia przez niego najwyzszego na uczelni urzgdu wiasciwie byt ostatnim rokiem
Republiki Weimarskiej. Jego nastepca, Carl Brockelmann, uznany specjalista z za-
kresu filologii semickich, zaraz po dojsciu Hitlera do wtadzy zostal zmuszony do
ustgpienia. O walce politycznej na uczelni i ogélnym chaosie $wiadczy fakt, ze
w 1933 r. Uniwersytet Wroctawski miat w sumie 3 rektoréw.

Przejecie wiadzy kanclerskiej przez Hitlera spowodowato gwaltowne zmiany
polityczne, ktére szczegdlnie mocno odbity si¢ na spotecznosci akademickiej. Sym-
patie dla Narodowosocjalistycznej Niemieckiej Partii Robotniczej (NSDAP) na
Uniwersytecie Wroctawskim istniaty juz od polowy lat dwudziestych i dotyczyty
zar6wno profesordw, jak i studentéw. Najbardziej znanym ws$réd nich byt prof.
prawa miedzynarodowego Axel von Freitagh-Loringhoven, od 1924 r. posel do
Reischtagu z ramienia skrajnie prawicowej Niemiecko-Narodowej Partii Ludowe;j
(DNVP). W sposéb zorganizowany w 1929 r. w Srodowisku studenckim we Wro-
clawiu ujawnit si¢ pretendujacy do politycznej dominacji Narodowosocjalistycz-
ny Niemiecki Zwiazek Studentéw (NSDStB), ktéry w 1931 r. calkowicie opano-
wat samorzad studencki i jego organ przedstawicielski, zwany Kammervertretung.
Od tego momentu na uczelni zaczely nasilac si¢ ekscesy organizowane przez stu-
dent6w z NSDStB, ktére wymierzone byly przeciw osobom pochodzenia zydow-
skiego z grona kolegéw oraz sposréd pracownikéw naukowych. W 1932 r. szcze-
gblnie dotknety profesora z Wydziatu Prawa Ernsta, Cohna, oskarzonego
o propagowanie marksizmu. W srodowisku profesorskim Wydziahu Teologii Ka-
tolickiej wyrazne sympatie dla nazizmu objawial Felix Haase. Ogét profesoréw
Wydziatlu odnosit si¢ jednak do hitleryzmu z dystansem, niepokoily ich wycho-
dzace z krggéw najblizszych Hitlerowi, a potem wtadz NSDAP idee kreowania
przez rezim nowej ,,niemieckiej wiary” i nowej obrzgdowosci publicznej, odwotu-
jacej sie do wzorcéw pragermariskich oraz pogariskiego kultu Storica.

Sytuacja w Niemczech zaczeta by¢ groZna juz 28 11 1933 r., gdy wraz z rozpo-
rzadzeniem prezydenta Paula Hindenburga o ,,ochronie narodu i pafistwa” zawie-
szono wszystkie swobody obywatelskie. Z kolei zawarty w ogtoszonej 23 marca
ustawie ,,0 pelnomocnictwach” tzw. paragraf aryjski zezwalal na przeniesienie
w stan spoczynku funkcjonariuszy paristwowych, ktérzy nie mieli ,aryjskiego”
pochodzenia. Prawnym uzasadnieniem zapowiadanego usunigcia ze stuzby pan-
stwowej komunistéw i osoby ,,niearyjskiego” pochodzenia stala si¢ ogloszona 7
IV 1933 r. ustawa o ,,reorganizacji kadry urzedniczej”. Po niej w kwietniu i maju
1933 r. rozpoczela si¢ ,,aryzacja” Uniwersytetu, co oznaczalo atakowanie 0s6b ze
wzgledéw rasowych i dzielenie spolecznosci uniwersyteckiej na ,,aryjczykoéw”, ,,nie-
aryjczykéw” i,,pélaryjczykéw”. Najostrzej zaatakowano profesoréw w Wydzia-
t6w Prawa i Medycyny, gdzie profesoréw-Zydéw zwolniono, niektérym z nich uda-
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to si¢ wyjechad i znaleZ¢ zatrudnienie na innych uniwersytetach. Kilku zastuzo-
nych dla uczelni ,,pétaryjczykéw” zatrzymano, ale odsunigto od dydaktyki i kon-
taktow ze studentami. Zakoriczenie tych zmian personalnych stanowita ustawa z 30
czerwca ,,0 stanie urz¢dniczym”, ktéra doprowadzita — jak wéwczas oficjalnie pi-
sano ~ do ,,oczyszczenia’ uczelni ,,z elementéw politycznie niepewnych i niearyj-
czyk6éw”. Jednoczesnie doprowadzono do likwidacji niektérych specjalnosci, bo
usunigcie profesoréw oznaczato najczgsciej unicestwienie katedr i seminariéw.

Nowe wiadze partyjne zaatakowaly tez Wydzial Teologii Katolickiej, domaga-
jac si¢ przede wszystkim odejscia 6wczesnego dziekana Bertholda Altanera, kté-
rego — pomimo wieku 48 lat — zmuszono do przejscia na emeryture. Zaplacit odsu-
nigciem od pracy na uczelni za swg przynaleznos¢ i udziat w pracach katolickiej
Ligi Pokoju. W oczach nazistéw kompromitowal go pacyfizm ujawniany w mo-
mencie, gdy na Uniwersytecie oczekiwano innych postaw i radykalnych zmian.
Miat zapanowa¢ ,nowy duch”, ktéry oznaczat przygotowanie spoleczenistwa nie-
mieckiego do bliskiej wojny i zaborczosci, psychicznej militaryzacjii zycia w mun-
durze. Prof. Altaner przeszedi do pracy duszpasterskiej przy katedrze wroctaw-
skiej, nie zaniechal tez pracy naukowej. W 1937 r. ukazat si¢ jego podrecznik
patrologii, w zakresie ktérej byl wybitnym specjalists.

W ciggu 1933 r. utracily pracg na Uniwersytecie jeszcze 4 osoby z teologii
katolickiej: profesorowie zwyczajni: Alfonz Schulz i Max Rauer, a takze profesor
nadzwyczajny von Tessen-Wesierski oraz docent prywatny Heinrich Jedin. Wobec
3 z nich byly zastrzezenia dotyczace pochodzenia, gdyz dopatrzono si¢ u nich bra-
ku ,,czystosci rasowe]”. Zgodnie z nowymi wymaganiami pracownicy i studenci
musieli przedstawi¢ Ahnennachweis, czyli §wiadectwo pochodzenia liczone do 4
pokolenia. Tesen-Wesierskiego kompromitowat polskobrzmiacy drugi czlon jego
nazwiska, podobnie potraktowano profesora Krzymowskiego, wieloletniego dy-
rektora Instytutu Gospodarki Rolne;j.

Pozostali uczeni wypetniali dotychczasowe obowiazki, z tym ze dziekan Haase
— oprécz swych wczesniejszych zajec z historii Kosciotéw stowiariskich — wykta-
dal ponadto patrologie, historig religii i religioznawstwo. Awans profesorski otrzy-
mat docent prywatny Joseph Karl Koch, pozostawiajac w swej naukowej kompe-
tencji teologie fundamentalng i propedeutyke filozofii teologii. Docent prywatny
Herbert Doms po zmianach personalnych dodatkowo prowadzil specjalistyczny
wyklad z teologii grzechu. Z nowych awanséw w gronie pracownikéw znaleZli
sie: Heinrich Weber — wykladajacy teologie pastoralng 1 nauke o dziejach dobro-
czynnosci Kosciota (Caritaswissenschaft), Friedrich Stummer, ktéremu scedowa-
no wyktady wprowadzajace w dzieje Starego Testamentu i problemy egezegezy
biblijnej. Prowadzit tez zajecia z jezyk6éw orientalnych — gtéwnie z jezyka hebraj-
skiego, a teologie moralng przejat Johannes Stelzenberger. Oceniajac ogélnie sy-
tuacje Wydziatu od 1933 r. do wybuchu wojny we wrzesniu 1939 r. trzeba stwier-
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dzié, ze wiadze hitlerowskie pozostawily go we wzglednym spokoju. Ochrone praw-
ng i pozycje w spolecznosci akademickiej zapewnial mu swoim autorytetem kar-
dynat Adolf Bertram, ponadto oktrojowanym dziekanem Wydzialu az do 1945 r.
byl cztowiek, ktdry nie kryt swej sympatii do nowej wiadzy.

Dziekana Altanera w drodze odgérnej decyzji ministerialnej zastgpit w 1933 r.
Felix Haase, o ktérym méwiono, ze chciat ,,pogodzi¢” nazizm z religig katolicka.
Zblizala go do hitlerowcéw wrogos¢ do rozstrzygnieé granicznych traktatu wer-
salskiego i Polski. Nie kryt bowiem swego negatywnego w tym zakresie nastawie-
niai niechgci nawet w czasie wyktadéw, gdy omawiat np. dzieje Kosciota katolic-
kiego w Polsce lub gdy prowadzil éwiczenia z ,,gérnoslaskiej i polskiej piesni
koscielnej”. Nadzieje na wspotdzialanie z nowym rezimem budzil podpisany 20
VII 1933 r. konkordat migdzy Il Rzeszg a Watykanem, kt6éry wydawal si¢ aktem
obustronnie korzystnym. Podkopala to wrazenie ustawa z 14 VII 1933 r. o ochro-
nie przed potomstwem dziedzicznie chorym (taktycznie ogloszona przez hitlerow-
céw dopiero 25 lipca), stanowigca o przymusowej sterylizacji os6b psychicznie
chorych, ktérej Kosciét z przyczyn doktrynalnych i moralnych nie mégt zaakcep-
towaé. Podobnie reagowal w 1935 r. na rasistowskie ustawy norymberskie i neo-
pogariskie idee i rytualy, nasilajgce si¢ przesladowania ksiezy i likwidacje szkét
wyznaniowych, gdzie nauczano religii. Atakiem na hitlerowskie metody byta oglo-
szona 14 III 1937 r. papieska encyklika Mit brennender Sorge.

Jest rzeczg ciekawg, ze okres hitlerowski sprzyjal zwigkszeniu liczby studen-
téw na teologii, w 1935 r. doszlo bowiem 475 immatrykulacji. W czasach poli-
tycznego chaosu i fizycznego terroru bojéwek SA 1 SS teologia katolicka jawilta
si¢ mtodym ludziom jako oaza spokoju i uporzadkowanego $wiatopogladu, a
w szczegllny sposéb tad ten ujawnial si¢ w poréwnaniu z Wydzialem Teologii
Ewangelickiej, gdzie wéwczas zapisalo si¢ tylko 249 studentéw. Tam bowiem do-
szto do wewngtrznego rozbicia, analogicznie jak w Kosciele ewangelickim: na zwo-
lennikéw nazizmu pod nazwg Niemieckich Chrzescijani jego przeciwnikéw pota-
czonych w Kosciele Wyznajgcym. Wydzial opanowala pierwsza z grup, totez
dziekan Karl Bornhausen w maju 1933 r. zaréwno przewodzit paleniu ksigzek na
obecnym placu Wolnosci, jak tez bluZnierczo poréwnywat Hitlera do Jezusa Chry-
stusa. Wzywal ponadto w imi¢ wyzszych celdéw panstwowych do pogodzenia si¢
z przesladowaniami i utratg pracy na Uniwersytecie.

Istotne zmiany w szkolnictwie wyzszym zostaly wprowadzone w koricu 1933
r., gdy 28 paZdziernika zostala wprowadzona nowa ustawa o uniwersytetach. Li-
kwidowala ona autonomig uczelni oraz podporzadkowata rytm zycia naukowego
i organizacyjnego rektorowi, sprawujgcego odtgd swg wladze na zasadzie wodzo-
stwa. Zlikwidowano tez wybieralnos¢ wtadz uczelnianych i roczng kadencje rek-
tora, czlonkdw senatu i dziekandw. Nowy rektor Gustav Adolf Walz, ,,stary towa-
rzysz partyjny”, realizowal wszystkie postanowienia, ktére z pracownikéw
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naukowych czynity cztonkéw Narodowosocjalistycznego Zwigzku Wyktadowcow,
a ze studentéw czlonkéw organizacji studenckiej NSDStB — ,,oddanej fithrerowi
i ojczyZnie”. Uchronieniem studentéw teologii przed ingerencjg wiadz politycz-
nych miato by¢ zarzadzenie kardynata Bertrama o likwidacji wszelkich zwigzkéw
i stowarzyszen, w tym takze o charakterze naukowego samoksztalcenia.

Wtadze hitlerowskie ujednolicity w 1934 r. czas studiéw do 4 lat, stad o 2 se-
mestry dluzej studiowano odtad na teologii. Wraz z utworzeniem Wehrmachtu
i wprowadzeniem obowigzku stuzby wojskowej w 1935 r. podjeto limitowanie
naboru studentéw na wyzsze uczelnie (poczatkowo w 1934 r. limity stosowano
tylko w odniesieniu do kobiet). Odgérnie ustalone limity dla poszczegdlnych uczelni
w kraju wprowadzono od roku akademickiego 1935/1936. Wroctaw otrzymatl pra-
wo naboru tylko 2500 studentéw, co oznaczato degradacj¢ uczelni, automatyczne
tez nastapito zmniejszenie immatrykulacji na teologii katolickiej. W 1937 r. bylo
ich 308, mniej, bo 286 w semestrze letnim 1939 r. Poczatkowo wybuch II wojny
Swiatowej nie sygnalizowat wigkszych zmian ilosciowych, poniewaz jeszcze w se-
mestrze zimowym 1939/1940 studiowalo teologi¢ katolickg 236 oséb. W roku aka-
demickim 1939/40 byto 9 profesoréw zwyczajnych, wymienianych wczesniej, jak:
Poschmann, Seppelt, Maier, Weber, Gescher oraz dziekan Haase, Friedrich Stum-
mer, Joseph Koch oraz Johannes Stelzenberger, ktérego jeszcze w sierpniu 1939 1.
powotano na front, ale w latach 19411 1942 czesto przebywal we Wroctawiu i pro-
wadzil wtedy zajecia. Docentami prywatnymi nadal byli Herbert Doms, Johannes
Schmidt oraz z nowych awanséw przybyli: Joseph Gewiess specjalizujacy si¢ w eg-
zegezie Nowego Testamentu oraz Bernhard Panzram, prowadzacy wyktady z hi-
storii Kosciota. Zatrudniony byl réwnoczesnie z analogicznymi wyktadami na
Wydziale Teologii Katolickiej Uniwersytetu Niemieckiego w Pradze. Wobec bra-
ku kadr przywrécono do zajgé Franza von Tessen- Wesierskiego, uczyniono to samo
wobec wspomnianego tu Krzymowskiego.

Wiasciwe unicestwianie Wydzialu, podobnie jak catego Uniwersytetu, nastapi-
to od wiosny 1940 r., gdy Hitler zajgt Dani¢ i1 podporzgdkowat sobie Norwegie,
a potem skierowal Wehrmacht na kraje Beneluksu i Francj¢. Mobilizacja dalszych
rocznikéw spowodowata, ze stan studentéw na Wydziale Teologii Katolickiej wte-
dy spadt do 87, w 1941 r. do 21, a w roku akademickim 1942/1943 do 13 os6éb (w
tym samym czasie teologi¢ ewangelicka studiowato 7 os6b). Ostatnie dane ze sta-
tystyki uczelnianej ukazaly si¢ w semestrze zimowym 1942/1943. Wiadze uniwer-
syteckie informowaly, Ze wpisanych byto na uczelni¢ 2810 oséb, z tego urlopowa-
no na front 1280. W tym czasie kadra nauczajgca Wydzialu Teologii Katolickiej
liczyla tyle samo co studentéw, tzn. 13 0s6b, co ujeto w spisie wyktadéw na rok
akademicki 1944/1945.

Studenci Uniwersytetu Wroclawskiego od 2 sierpnia 1944 r., gdy wtadze poli-
tyczne i wojskowe zdecydowaty, Ze miasto bedzie ,,az do ostatka” broniong twier-
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dza, zmobilizowani zostali do budowy na obrzezach Wroctawia linii obronnej ,,Bar-
thold”, gdzie kopali rowy strzeleckie i budowali zapory przeciwczotgowe. Nie
wiadomo, czy wsréd nich byli tez studenci teologii katolickiej. Wyjazdy wakacyj-
ne zostaly wstrzymane dla wszystkich, a profesorowie zostali zmuszeni do codzien-
nej obecnosci na uczelni. W koricu sierpnia niektérzy z nich takze znaleZli si¢ w ra-
mach akcji ,,Barthold” w okopach na przedpolach Wroctawia. W paZdzierniku, na
rozpoczgcie semestru zimowego 1944/1945 nakazano studentom — pod rygorem
utraty prawa studiowania — obowigzkowy udzial w organizacji obrony przeciwlot-
niczej w miescie. Juz w pierwszym nalocie lotniczym z 10 paZdziernika gmach
giéwny Uniwersytetu stracit wiele szyb, ktére tylko doraZnie uzupetniono. Los
studentéw po ogtoszeniu 19 I 1945 r. przez gauleitera Karla Hankego rozkazu o ewa-
kuacji mieszkaricéw Wroctawia nie jest znany, nieliczni natomiast profesorowie
wraz z kuratorem dr. Theo Bertramem pociggiem 22 stycznia opuscili miasto, prze-
noszgc si¢ do Drezna. Wywieziono takze nieliczne, lecz cenne urzadzenia oraz
uniwersyteckg dokumentacje. ,,Schlesische Tageszeitung” — prasowy organ miesz-
kanc6ow oblezonej twierdzy ~ 6 lutego opublikowata odezwe Hankego do profeso-
réw i studentéw w DreZnie z wezwaniem do powrotu i udziatu w obronie miasta.
Pod hastem ,,czekamy na was” podkreslat w niej potrzebg ich obecnosci, poniewaz
,,w dniach najwigkszego niebezpieczeristwa mtodziez akademicka i grono profe-
sorskie winny z bronig w rgku stangé w obronie zaktadéw pracy naukowe;j”.

Wraz z klgskg Festung Breslau w 1945 1. zakoriczyty si¢ dzieje Wydziatu Teo-
logii Katolickiej na Uniwersytecie Wroctawskim, nie zakonczyta si¢ natomiast jego
tradycja. Do dzi§ wychodzi w RFN zalozony we Wroctawiu w 1936 r. Wielce ce-
niony naukowy periodyk pod nazwg ,,Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte”.
Jednym ze stawnych polskich absolwentéw Wydzialu Teologii Katolickiej byt
Wactaw Schenk (1913-1982), ktéry studiowat w latach 1933-1938. Od 1970 r.
ponownie byt zwigzany z Wroctawiem, tym razem jako wspélorganizator i profe-
sor Papieskiego Fakultetu Teologicznego. Zajmowaly go dzieje liturgii i duszpa-
sterstwo liturgiczne, ktérych naukowe podstawy zdobywat w trudnych i jakze tra-
gicznych czasach hitlerowskich rzadéw na uczelni i w miescie.
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WSTEP

W tradycji nauki europejskiej, skupionej wokot uniwersytetéw, szczegélng po-
zycje odgrywaty wydzialy teologiczne. Zazwyczaj na ich bazie dochodzito do za-
kladania pierwszych sredniowiecznych uniwersytetéw. Takze w okresie nowozyt-
nym powstawaly niektére uniwersytety na fundamencie wydziatu teologicznego.
Tak wlasnie bylo i w stolicy Dolnego Slaska. Uniwersytet Wroctawski, obchodza-
cy w roku 2002 jubileusz 300-lecia swego istnienia, wyrdst wiasnie na bazie Wy-
dzialu Teologii, jako ze zatozona w 1702 roku Akademia Leopoldyriska, ktéra data
poczatek Uniwersytetowi, byta uczelnig dwuwydziatowa, z wiodgcym Wydziatem
Teologii. Wydzial ten przetrwatl na Uniwersytecie do roku 1945. Po drugiej wojnie
$wiatowej na odrodzonym w nowych warunkach Uniwersytecie Wroctawskim nie
reaktywowano Wydzialu Teologii. Pomimo to teologia nie znikne¢ta jednak z Wro-
clawia.

W niniejszym szkicu podjeta jest proba przedstawienia sytuacji teologii akade-
mickiej we Wroclawiu po drugiej wojnie Swiatowej. Cato$¢ prezentacji bedzie sta-
nowic tryptyk. Giéwna jego czgscig begdzie krétka prezentacja Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego. Skrzydtami tryptyku beda: pierwszym — powojenne préby
reaktywowania Wydziatu Teologii na Uniwersytecie Wroctawskim, drugim — sta-
rania o wigczenie Papieskiego Wydziatu Teologicznego w strukturg Uniwersytetu
Wroctawskiego.
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1. POWOJENNE PROBY REAKTYWOWANIA WYDZIALU
TEOLOGICZNEGO NA UNIWERSYTECIE WROCLAWSKIM

Jak juz wyzej wspomniano, Wydziat Teologiczny funkcjonowat w Uniwersy-
tecie Wroclawskim od poczatku jego powstania, tj. od roku 1702 do roku 1945,
a wigc w sumie 243 lata. Sytuacja zmienita si¢ dopiero po drugiej wojnie §wiato-
wej w zwigzku z powrotem Ziem Zachodnich i Péinocnych do Macierzy i przeje-
ciem rzagdéw w Polsce przez komunistow. Mozna powiedzie¢, ze wraz z upadkiem
niemieckiego Uniwersytetu we Wroctawiu zakoriczyla si¢ takze (przynajmniej do
chwili obecnej) historia teologii na tej uczelni. W nowej, powojennej rzeczywisto-
$ci wladze polskie nie wyrazity zgody na reaktywowanie Wydziatu Teologii'. De-
kret Tymczasowego Rzadu Jednosci Narodowej z 24 sierpnia 1945 r. o przeksztal-
ceniu dawnego niemieckiego Uniwersytetu Wroclawskiego w polski Uniwersytet
nie przewidywal utworzenia Wydziatlu Teologii. Kosciét katolicki nigdy nie pogo-
dzit si¢ z tym faktem. Dlatego od samego poczgtku podjat usilne starania o reakty-
wowanie na Uniwersytecie Wydzialu Teologii. Mial on powsta¢ na bazie starego
Wydziatlu Teologii Uniwersytetu Jana Kazimierza, ktéry po ewakuacji ze Lwowa
zatrzymat si¢ chwilowo w Kalwarii Zebrzydowskiej. Staraniom o reaktywowanie
Wydzialu Teologii przewodzit ks. dr Karol Milik, 6wczesny administrator apostol-
ski we Wroctawiu. 9 i 10 pazdziernika 1945 wojewoda wroclawski Stanistaw Pia-
skowski przedstawil prosb¢ wiadz koscielnych w sprawie Wydziatu Teologii wi-
ceminister oswiaty Eugenii Krasowskiej. Uzyskat obietnic¢ poparcia. Sprawa
projektu utworzenia Wydziatlu zostala podjeta na posiedzeniu Senatu Uniwersyte-
tu 23 lutego 1946 1. Jednakze po burzliwej dyskusji nie podjeto jednoznacznej
decyzji’. W kilkanascie dni p6Zniej, 11 marca, ks. infutat Karol Milik skierowal
pismo do ministra o§wiaty Czestawa Wycecha, z usilng prosbg o reaktywowanie
Wydzialu Teologii. Prosbe umotywowat racjami historycznymi oraz faktem licz-
nych zgloszeri mlodziezy polskiej, ktéra chciala studiowa¢ we Wroctawiu teolo-
gi¢. Do pisma byly dolaczone rezolucje, podjete w robotniczych podwroctawskich
parafiach z ponad 800 imiennymi podpisami. Jednakze petycja ks. administratora
apostolskiego pozostala bez odpowiedzi. W migdzyczasie wladze ministerialne
dwukrotnie odrzucilty prosb¢ Rady Wydzialu Prawa Uniwersytetu Wroclawskiego
o utworzenie Katedry Prawa Koscielnego. Byl to sygnal wrogiego stosunku wtadz

' Por. W. Wrzesifiski, Wokdt Wydziatu Teologii Uniwersytetu Wroclawskiego po Il wojnie Swiato-
wej, w: Kosciol katolicki na Dolnym Slgsku w powojennym 50-leciu, red. 1. Dec i K. Matwijowski,
Wroctaw 1996, s. 147,

2 Por. tamze, s. 149,
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do propozycji wznowienia studiéw teologicznych we Wroctawiu. Ponowne pros-
by o utworzenie Wydziatu Teologii kierowane byty do wtadz ministerialnych, uni-
wersyteckich i do Sejmu Ustawodawczego w roku 1947. Senat Uniwersytetu od-
rzucit definitywnie wniosek ztozony wéwczas przez ks. Kazimierza Lagosza na
posiedzeniu w dniu 21 maja 1947 roku, zas ministerstwo udzielito negatywnej od-
powiedzi na ztozong petycje dopiero 16 lipca 1948 roku. O$wiadczenie minister-
stwa brzmiato nastgpujaco: ,,Wydzialy teologii sg zorganizowane na uniwersyte-
tach w Krakowie, Warszawie i Lublinie. Poza tymi wydzialami akademickimi
istnieje ponadto caly szereg seminariéw duchownych. W tym stanie rzeczy Mini-
sterstwo OSwiaty nie widzi mozliwosci utworzenia nowego Wydziatu Teologii na
Uniwersytecie Wroctawskim™.

W miedzyczasie, 8 paZzdziernika 1947, ks. infutat Karol Milik zdotat wznowic
dziatalnos¢ Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu, z wtasnym stu-
dium teologii dla kandydatéw do kaptaristwa. Jednakze wtadza ko$cielna nie zre-
zygnowata ze starafi o Wydzial Teologiczny. Gdy dialog z wladzami §wieckimi,
zar6wno ministerialnymi, jak i uniwersyteckimi, zostal zahamowany, wtadze ko-
$cielne podjely starania o teologi¢ akademicka w Kongregacji do spraw Semina-
riéw Duchownych i1 Uniwersytetéw. Starania te podjal arcybiskup Bolestaw Ko-
minek, ktérego bardzo wydatnie w tym dziele wspierat sufragan wroctawski, bp
Pawet Latusek, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu w la-
tach 1958-1970. W wyniku tych zabiegéw Kongregacja do spraw Seminariéw i Uni-
wersytetow w r. 1964 wyrazita zgode na utworzenie w Arcybiskupim Seminarium
Duchownym we Wroctawiu Akademickiego Studium Teologicznego z prawem
nadawania stopnia bakalaureatu i licencjatu z teologii. Dnia 22 lutego 1968 r. ta
sama Kongregacja uznata Akademickie Studium Teologiczne we Wroctawiu za
kontynuacj¢ Wydziatu Teologicznego, ktéry do r. 1945 istniat i dziatat w obrgbie
celeberrimae Universitatis Wratislaviensis. Réwnoczesnie wsskazala na potrzebg
ksztalcenia teologéw swieckich. W deklaracji Kongregacji znalazly si¢ m.in. na-
stepujace stowa: Sedes igitur Apostolica agnoscit studia theologico-philosophica
quae hodie in Theologico Studio Wratislaviensi fiunt dignitate academica pollere,
utpote quae protrahant producantque ea quae in pristina Facultate fiebant tum ad
cathedras tum ad examina tum ad scientificam investigationem philologico-histo-
ricam quod attinet. Academica ergo institutio et gradus qui nunc conferuntur in
memorato Theologico Studio Seminarii Maioris Wratislaviensis, Instituta in eo
vigentia tum pastoralis tum doctrinalis eruditionis, ecclesiasticis vel laicis desti-
nata. nihil aliud sunt nisi prosecutio inslytae Facultatis Theologicae celeberrimae
Universitatis Wratislaviensis. Dokument Kongregacji nosi datg 22 lutego1968 r.

3 W. Wrzesinski, Wokdt Wydziabu Teologii..., dz. cyt., s. 152.
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Niniejsza decyzja Stolicy Apostolskiej, wydana po usilnych staraniach 6wczesne-
go arcybiskupa Bolestawa Kominka, jest §wiadectwem, ze Kosciét nigdy nie po-
godzit si¢ z faktem jednostronnej i niesprawiedliwej likwidacji Wydziatu Teolo-
gicznego we Wroctawiu. Dnia 13 listopada 1972 r. Kongregacja Wychowania
Katolickiego wystosowata dekret nadajacy Wydziatowi Teologicznemu we Wro-
ctawiu prawo nadawania stopnia doktora §w. teologii. Dnia 2 czerwca 1974 r. Sto-
lica Apostolska uczynita kolejny gest wobec reaktywowanego Fakultetu, obdarza-
jac go mianem Papieskiego Fakultetu Teologicznego. Odtad jego pelna nazwa
w wersji taciiskiej brzmiala: Pontificia Facultas Theologica Wratislaviensis.

2. PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY WE WROCLAWIU

a) Z historii PWT we Wroctawin

Pierwsze lata funkcjonowania Wydziatu Teologicznego poza Uniwersytetem
byly okresem budowania struktur uczelni. Fakultet byl zmuszony korzystac z po-
mocy pracownikéw naukowych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego, a od roku 1981 Papieskiej Akademii Teologicz-
nej w Krakowie i Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. W roku 1971
funkcjonowaly juz na Wydziale — chociaz nie w pelnej obsadzie — cztery zespoty
katedr: filozofii chrzescijanskiej (6 katedr), teologii pozytywnej (4 katedry), teolo-
gii systematycznej (7 katedr) i teologii praktycznej (7 katedr) — w sumie 24 kate-
dry. Waznga okolicznoscig w pierwszym etapie dziatalnosci Wydziatu byto przyby-
cie do Wroctawia z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego ks. prof. J6zefa Majki.
To wlasnie on wraz z ks. prof. Janem Krucing polozy} fundament pod organizacje
Fakultetu. Wkrétce zostal opracowany i zatwierdzony przez Stolice Apostolska
statut uczelni. W roku 1971, a wigc w trzy lata po erygujacym dekrecie, Wydziat
rozpoczat przeprowadzaé egzaminy magisterskie i licencjackie. Pierwszym powo-
jennym magistrem Wydziatu byl ks. Stanistaw Babicz. W roku 1974 Fakultet otrzy-
mal miano Wydziatu Papieskiego. Jego petna nazwa brzmiata: Pontificia Facultas
Theologica Wratislaviensis. 16 czerwca 1976 r. odbyla si¢ na Wydziale pierwsza
publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks. J6zefa Patera, ktérej promotorem byt
bp prof. Wincenty Urban. W roku 1977, za wyraZng sugestia Stolicy Apostolskie;j,
wprowadzono na Wydziale stacjonarne studia teologii dla swieckich, z odrgbnymi
od alumnéw wyktadami.

W nastgpnych latach Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu umacniat
nadal swoja pozycj¢ w gronie papieskich wydziatéw teologicznych w Polsce. Nad
wlasciwym jego rozwojem czuwat ks. rektor J6zef Majka, ktéry pozostawat w bli-
skim kontakcie z kard. Karolem Wojtyla i wspétpracowat z nim w ramach Komi-
sji Episkopatu do spraw Nauki Katolickiej, a potem Rady Naukowej Episkopatu
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Polski. W tym czasie Wydziat nawigzal wspétprace naukowa z wyzszymi semina-
riami duchownymi funkcjonujgcymi w Polsce potudniowo-zachodniej. W roku
1981 rzymska Kongregacja pro Institutione Catholica zatwierdzila umoweg o wspét-
pracy mig¢dzy Papieskim Wydzialem Teologicznym we Wroctawiu i Wyzszym Se-
minarium Diecezji Opolskiej w Nysie. Byta ona kilkakrotnie przediuzana i trwata
formalnie do roku 1994, tj. do chwili powstania w Opolu Uniwersytetu z Wydzia-
tem Teologicznym. Podobng umowe o wspétpracy naukowej (nexus scientificus)
zawarl Papieski Wydzial Teologiczny z Wyzszym Seminarium Duchownym Die-
cezji Gorzowskiej w Goscikowie-Paradyzu (1989 r.), z Wyzszym Seminarium Ksig-
zy Salwatorianéw w Bagnie (1989 r.) oraz z Wyzszym Seminarium Duchownym
Ojcéw Franciszkanéw w Ktodzku (1989 r.). Od roku 1989 w strukturg Papieskie-
go Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu wchodzita takze filia w Gorzowie Wiel-
kopolskim, w ktérej ksztalcita si¢ mtodziez §wiecka. W tym czasie, to jest w la-
tach osiemdziesigtych poprzedniego stulecia, Fakultet nawigzat blizszg wspélprace
z innymi fakultetami papieskimi, a takze z uczelniami zagranicznym, zwtaszcza
z Uniwersytetem Jana Gutenberga w Moguncji. Po wyborze metropolity krakow-
skiego, kardynata Karola Wojtyty na papieza i po powstaniu ,,Solidarnosci” Papieski
Wydzial Teologiczny we Wroclawiu zyskal osobowos$¢ prawna, chociaz nie zawsze
honorowano w instytucjach paristwowych stopnie naukowe, ktére nadawat.

Dalsza stabilizacja Wydziatu i przybieranie szat akademickich mialo miejsce
u kresu lat osiemdziesigtych. Owa promocja uczelni byta w duzym stopniu wyni-
kiem zmian spoteczno-politycznych, jakie zaszly w tym czasie w naszym kraju (i
w tej czesci Europy, w ktérej jestesmy) oraz byta takze owocem zabiegéw ludzi
Kosciota, ktérzy realizowali kierunek wytyczony przez kard. Karola Wojtyle, jako
przewodniczgcego Komisji Episkopatu do spraw Nauki Katolickiej, a potem Rady
Naukowej Episkopatu Polski (od r. 1973), ktéry zabiegal o prezne oSrodki akade-
mickiej teologii w gléwnych regionach naszego kraju. Na fali przeobrazesi ustro-
jowych, w wyniku odejscia od restrykcyjnej praktyki wladzy totalitarnej, ktéra przez
dziesieciolecia poddawata nauke ideologii materialistycznej, 30 czerwca 1989 roku
doszto w Polsce do podpisania historycznej, dlugo negocjowanej umowy migdzy
Rzadem Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej a Konferencjg Episkopatu Polski
w sprawie uregulowania statusu wyzszych uczelni papieskich oraz trybu i zakresu
uznawania przez paristwo stopni i tytuléw naukowych nadawanych przez te uczel-
nie. Umowe z ramienia rzadu podpisal Minister Edukacji Narodowej, prof. dr hab.
Jacek Fisiak, a w imieniu Konferencji Episkopatu Polski kard. Franciszek Machar-
ski. Umowa zawierata 32 paragrafy. Byla duzym osiggnigeciem Kosciota w Polsce.
W umowie tej znalazly si¢ m.in. takie stowa: ,,Uczelnie papieskie, ktére zatrudnia-
ja pracownikéw naukowo-dydaktycznych w liczbie okreslonej pafistwowymi prze-
pisami o nadawaniu stopni naukowych, posiadajg uprawnienia do nadawania stop-
ni naukowych doktora i doktora habilitowanego okreslonej dziedziny nauk lub
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dyscypliny naukowej nalezacej do ich profilu naukowego. Okreslenia nadawanych
stopni naukowych odpowiadajg okresleniom stopni naukowych ustalonym pan-
stwowymi przepisami o nadawaniu tych stopni [...] Posiadanie uprawnier, o kt6-
rych mowa w ust. 1, na wniosek Rady Naukowej Episkopatu, stwierdza Minister
Edukacji Narodowe;j” (par. 15, ust. 11 2).

31 stycznia 1996 r. ukazalo si¢ Zarzadzenie nr 3 Ministra Edukacji Narodowe;j
stwierdzajace, ze Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu — od 30 wrze$nia
1990 r. posiada uprawnienie do nadawania stopni naukowych doktora i doktora ha-
bilitowanego nauk teologicznych. Zarzadzenie podpisal minister Ryszard Czarny.

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroclawiu juz nieco wczesniej spetniat owe
ministerialne wymogi, dlatego mégt juz w czerwcu 1990 roku przeprowadzié¢ pierw-
szy przewdd habilitacyjny ks. dr. Edwarda Goéreckiego.

Bardzo istotnym czynnikiem sprzyjajacym rozwojowi Wydziatu byt fakt odzy-
skania gmachu bytego Patacu Arcybiskupéw Wroctawskich, gdzie miescit si¢ przez
wiele lat Instytut Niskich Temperatur. Fakultet uzyskal przez to pomieszczenia
konieczne do prowadzenia dydaktyki dla mlodziezy §wieckie;j.

Kolejnym waznym dokumentem uzyskanym w tym czasie byla Decyzja Mi-
nistra Edukacji Narodowej z dnia 16 lutego 2000 r. stwierdzajgca spetnianie przez
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu warunkéw do prowadzenia stu-
diéw magisterskich na kierunku ,,teologia” oraz Obwieszczenie — w Monitorze
Polskim nr 11 r. 2000 pod pozycjg 240 — Przewodniczgcego Centralnej Komisji
do spraw Tytulu Naukowego i Stopni Naukowych, w ktérym stwierdza sig, ze
Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu ma prawo do nadawania stopnia
naukowego doktora nauk teologicznych i doktora habilitowanego nauk teolo-
gicznych.

Trzeba tez dodaé, iz Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu zostat wig-
czony w migdzynarodowe uczelniane struktury organizacyjne. Zostat przyjety do
miedzynarodowej organizacji zwanej COCTI (Conference of Catholic Theologi-
cal Institutions), zrzeszajacej ponad 100 cztonkéw z ponad 30 krajéw §wiata. Tak-
ze na terenie kraju umocnit swojg pozycje. Wyrazem tego bylo przyjecie Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu 6 czerwca 2001 roku w poczet
uczelni akademickich zrzeszonych w KRASP (Konferencji Rektoréw Akademic-
kich Szkét Polskich) oraz przyznanie ,,Certyfikatu Konferencji Rektoréw Uniwer-
sytetéw Polskich, w uznaniu wysokiej jakosci ksztalcenia, na wniosek Uniwersy-
teckiej Komisji Akredytacyjnej (uchwata z dnia 23 marca 2002 roku) kierunkowi
,teologia” prowadzonemu przez Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu, czyli
krétko: akredytacji uniwersyteckiej. Trzeba tez nadmienié, ze Rektor Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu nalezy do Kolegium Rektoréw Uczelni
Wroclawia 1 Opola i bierze udzial w regularnych, comiesigcznych posiedzeniach
tegoz gremium.
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b) Aktualna struktura Wydzialu

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu przechodzit w swojej ponad trzy-
dziestoletniej historii rozmaite przeobrazenia strukturalne. Nie byly to jednak zmiany
istotne, ale dotyczyly raczej elementéw drugorzgdnych. Od wczesnych lat swego
istnienia Wydzial prowadzi 3 cykle studiéw, wytyczone przez Konstytucje Apo-
stolskg Sapientia Christiana, a mianowicie:

a) Cykl I - ad bacalauream ~ studia magisterskie. Maja one dzisiaj dwa odgale-
zienia: studia stacjonarne i studia zaoczne. Z kolei studia stacjonarne dzienne obej-
mujg dwa cykle: szescioletni dla kandydatéw do kaptanistwa (teologia ,,A” — spe-
cjalizacja kaplariska) oraz piecioletni dla oséb §wieckich i zakonnych (teologia
,B” —specjalizacja katechetyczno-pastoralna). Studia magisterskie zaoczne sg takze
dwojakiego rodzaju. Od roku akademickiego 1993/1994 funkcjonuja na Wydziale
trzyletnie studia magisterskie zaoczne — uzupelniajgce — na bazie kolegiéw teolo-
gicznych i katechetycznych oraz od roku akademickiego 2000/2001 — pigcioletnie
studia zaoczne z programen analogicznym do studiéw dziennych. Studia podsta-
wowe magisterskie koriczg si¢ egzaminem ex universa theologia i egzaminem
magisterskim, polaczonym z obrong pracy magisterskie;.

b) Cykl Il — ad licentiam - to studia do licencjatu koscielnego. Trwa on trzy lata
i koriczy sie egzaminem licencjackim, potaczonym z obrong pracy licencjackie;.

c¢) Cykl Il - ad lauream — studia doktoranckie. Trwajg one dwa lata 1 otwierajg
droge do egzaminu z dyscypliny dodatkowej, dyscypliny kierunkowej, jezyka ob-
cego ido publicznej obrony rozprawy doktorskiej, pozytywnie ocenionej przez
dwéch recenzentow.

Aktualnie strukture naukowo-dydaktyczng Papieskiego Wydzialu Teologicz-
nego tworzg cztery instytuty, w ramach ktérych funkcjonuje 23 katedr: Instytut
Historii Kosciola (cztery katedry), Instytut Teologii Systematycznej (dziesigé ka-
tedr), Instytut Teologii Praktycznej (pig¢ katedr) i Instytut Filozofii (cztery kate-
dry), z ktérych ksztattuje si¢ sie¢ wyktadéw kursorycznych na studium podstawo-
wym (dla alumnéw — teologia ,,A” oraz dla mtodziezy §wieckiej — teologia ,,B”)
i monograficznych na studium licencjacko-doktoranckim.

Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu funkcjonujg nastgpujace
studia podyplomowe:

— Studia Dziennikarskie; Studia Nauk o Rodzinie; Studia Umiejg¢tnosci Zarza-
dzania;

— Studia Licencjacko-Doktoranckie; Studium Proboszczowskie; Studium Wi-
kariuszowskie; Studium Spoteczne Akcji Katolickiej (takze dla stuchaczy bez dy-
plomu).

W chwili obecnej do Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu afi-
liowane sg nastepujace wyzsze seminaria duchowne: Wyzsze Seminarium Duchow-
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ne diecezji legnickiej w Legnicy, Wyzsze Seminarium Ksigzy Salwatorianéw w Ba-
gnie, Wyzsze Seminarium Duchowne Ojcéw Franciszkanéw we Wroctawiu. Afi-
liacje niniejsze sg potwierdzone przez Kongregacje Wychowania Katolickiego
(ostatnie potwierdzenie miato miejsce w 1999 roku). Ponadto na Papieskim Wy-
dziale Teologicznym we Wroctawiu studiujg alumni ze Zgromadzenia Ksigzy Kla-
retynéw i Qjcéw Sercanéw. Alumni tych seminariéw sg studentami Papieskiego
Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu i koriczg swojg formacj¢ do kaptafistwa
otrzymaniem tytulu magistra teologii. Papieski Wydzial Teologiczny we Wrocla-
wiu posiada takze filig teologii dla swieckich w Legnicy.

W zwiazku z afiliacjami - dla pelniejszego obrazu — nalezy przypomniec, ze do
roku 1994 do PWT we Wroclawiu byto afiliowane Wyzsze Seminarium Duchow-
ne diecezji opolskiej w Nysie, ktére w tymze roku weszlo w strukture Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, za$ do roku 1999 r. do PWT we Wrocta-
wiu bylo takze afiliowane Wyzsze Seminarium Duchowne diecezji zielonogdrsko-
-gorzowskiej w Goscikowie- Paradyzu. PFT posiadat takze do 1999 1. sekcje w Go-
rzowie Wielkopolskim (dla §wieckich). Te ostatnie dwie instytucje z dniem 1
paZzdziernika 1999 r. Weszty w struktur¢ Wydzialu Teologii Uniwersytetu Adama
Mickiewicza w Poznaniu.

W roku akademickim 2001/2002 Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
zatrudnia (bez jednostek afiliowanych) 35 samodzielnych pracownikéw nauko-
wych, w tym 23 na pierwszym etacie (12 profesoréw tytularnych, 7 profesoréw
nadzwyczajnych bez tytutu naukowego oraz 4 doktoréw habilitowanych), 45 dok-
toréw, 3 starszych wyktadowcow, 4 asystentéw i 6 lektoréw — w sumie 93 pracow-
nikéw naukowo-dydaktycznych oraz 15 pracownikéw administracyjnych. Liczba
zas$ studiujgcych w roku akademickim 2001/2002 — z jednostkami afiliowanymi —
siega cyfry 1950.

¢) Gl6wne dokonania Wydziatu

W ciagu ponad trzydziestotrzyletniej dziatalnosci Papieski Wydzial Teolo-
giczny we Wroctawiu nadat 7 doktoratéw honoris causa (kard. Henrykowi Gul-
binowiczowi, Wielkiemu Kanclerzowi Uczelni — 2 II 1996, kard. Joachimowi
Meisnerowi, arcybiskupowi Kolonii — 8 X 1996, arcybiskupowi Joachimowi De-
genhardtowi, arcybiskupowi Paderborn — 17 X 1998, dr. Helmutowi Kohlowi,
bylemu kanclerzowi Niemiec — 11 12000 i kard. Jé6zefowi Ratzingerowi, Prefek-
towi Kongregacji Nauki Wiary —~ 27 X 2000, prof. Janowi Kmicie, b. rektorowi
Politechniki Wroctawskiej, oraz ks. prof. Janowi Kowalskiemu, prof. PAT w Kra-
kowie — 15 V 2002). W jubileuszowym roku 300-lecia Wydziatu Teologicznego
we Wroctawiu bedg nadane jeszcze dwa doktoraty honorowe: prof. Herbertowi
Schambeckowi z Linzu i kard. Angelo Sodano, sekretarzowi stanu Stolicy Apo-
stolskiej.



WYDZIAE TEOLOGICZNY PO DRUGIEJ WOINIE SWIATOWEJ 47

W swojej dotychczasowej dziatalnosci Fakultet przeprowadzit 25 przewodéw
habilitacyjnych (ostatnich 6 — po nowej umowie z dnia 1 lipca 1999 r. — zostato
zatwierdzonych przez Centralng Komisj¢ do spraw Tytutu Naukowego i Stopni
Naukowych), kreowal 100 doktoréw nauk teologicznych, wydat 450 dyploméw
licencjackich i ponad 3000 dyploméw magisterskich. Trzeba tu uwydatni¢ takze
to, iz spos$réd dwudziestu pigciu doktoréw habilitowanych we Wroctawiu pieciu
jest zatrudnionych obecnie na Wydziale Teologii Uniwersytetu A. Mickiewicza
w Poznaniu, dwdch pracuje na uczelniach w Czechach (Praga, Olomuniec) i jeden
na Wydziale Teologii Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Takze kilku dokto-
réw PWT jest zatrudnionych na Wydziale Teologii Uniwersytetu Opolskiego i Uni-
wersytetu A. Mickiewicza w Poznaniu. Nie mozna tez pomina¢ faktu, ze PWT we
Wroctawiu ksztalci w teologii na studiach podstawowych alumnéw Archidiece-
zji Lwowskiej, tak obrzgdku rzymskokatolickiego jak i obrzadku greckokatolic-
kiego, jak réwniez pojedynczych alumnéw z Biatorusi i z Moskwy. Takze w gro-
nie mtodziezy Swieckiej sg studenci z Ukrainy, z Rosji (gléwnie z Kazachstanu)
i Biatorusi.

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu w ciggu 33 lat swego funkcjono-
wania poza Uniwersytetem zorganizowat 32 razy Wroctawskie Dni Duszpaster-
skie, sympozjum pastoralne o zasiggu ogélnopolskim, 18 razy Forum Mtodych,
sympozjum dla alumnéw, réwniez o zasiggu ogdélnokrajowym, oraz kilkadziesiat
sympozjéw i sesji naukowych zwigzanych z ukazujgcymi si¢ dokumentami papie-
skimi, a takze z 46. Migdzynarodowym Kongresem Eucharystycznym i millennium
biskupstwa wroctawskiego. Mimo skromnych srodkéw finansowych Fakultet pro-
wadzit dosé prezng dziatalnos¢ wydawnicza. Wydat 25 toméw ,,Colloquium Salu-
tis — Wroctawskich Studiéw Teologicznych”, 19 numeréw ,,Wroctawskiego Prze-
gladu Teologicznego”, 11 rocznikéw ,,Biuletynu PFT we Wroctawiu”. Wiele pozycji
ksigzkowych ukazato si¢ naktadem Wydawnictwa Wroctawskiej Ksiggarni Archi-
diecezjalnej, kierowanego przez ks. prof. Jana Krucing. Od r. 1992 ukazuje si¢ na
Fakultecie seria ,,Rozprawy Naukowe”. Do czerwca 2002 roku ukazalo si¢ w tej
serii 45 pozyciji. Jest takze wydawana seria ,,Sympozja i Sesje Naukowe”, w ktérej
dotad ukazalo si¢ 9 ksigzek. Uczelnia wydaje pismo mlodziezowe, kwartalnik , Nasz
Fakultet”, za$ alumni Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego wy-
daja periodyk: ,,Vox nostra”.

Dobrze ukladata si¢ wspélpraca z uczelniami naszego miasta, zwlaszcza z Uni-
wersytetem i Politechnikg. Do tej pory urzadziliSmy wspdlnie z Instytutem Histo-
rycznym Uniwersytetu Wroctawskiego 13 sympozjéw z zakresu historii Kosciota
na Slasku oraz dwa sympozja z Akademia Medyczng we Wroctawiu i z Akademia
Wychowania Fizycznego we Wroctawiu. Samodzielni pracownicy naukowi PWT
$g zapraszani do udziatlu w przewodach doktorskich, habilitacyjnych i profesor-
skich — w charakterze recenzentéw.
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3. STARANIA O WLACZENIE PAPIESKIEGO WYDZIALU TEOLOGICZ-
NEGO W STRUKTURE UNIWERSYTETU WROCLAWSKIEGO
PO ROKU 1989

W latach dziewieédziesigtych dwudziestego stulecia, w zwigzku z przemiana-
mi spoteczno-politycznymi w Europie Srodkowo-Wschodniej, powrécita, najpierw
we Wroclawiu, a z czasem 1 w calej Polsce, sprawa wydzialéw teologii na uniwer-
sytetach paistwowych. W srodowisku naukowym Wroctawia zaczg¢to rozwazaé
potrzebe odbudowy Uniwersytetu jako szkoty gléwnej, ktéra by taczyta w ramach
mniej lub bardziej jednolitej struktury organizacyjnej tradycyjne dyscypliny, jakie
kiedy$ tworzyly jednolitg uczelni¢. W klimacie tych rozwazan i dyskusji odzy? pro-
jekt wiaczenia w struktury uniwersyteckie Papieskiego Fakultetu Teologicznego®.
W dyskusjach ujawnily si¢ rézne stanowiska, argumenty merytoryczne $cieraly
si¢ z ukrytymi argumentami personalnymi. WyrazZng intencj¢ wigczenia Fakultetu
w strukture Uniwersytetu ujawnita strona koscielna. Dnia 12 marca 1991 r. Zosta-
lo wniesione do prof. dr. hab. Wojciecha Wrzesiniskiego, 6wczesnego rektora Uni-
wersytetu Wroctawskiego, specjalne pismo w tej sprawie podpisane przez kard.
Henryka Gulbinowicza, Arcybiskupa Metropolite Wroctawskiego, Wielkiego Kanc-
lerza Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. Na posiedzeniu Senatu
dwukrotnie rozwazano sprawe powotania komisji, ktéra by blizej zajeta si¢ tym
problemem. Jednakze nie doszto do pozytywnych decyzji. Przeciwnicy wigczenia
odwotywali si¢ do racji finansowych i wyrazali obawe, ze Wydziat Teologii nie
dostosuje si¢ do obowiazujacych uniwersyteckich norm prawnych. Obawiano sig¢
tez ideologizacji Uniwersytetu. '

W miedzyczasie, 1 paZdziernika 1994 roku powstal w Opolu pafistwowy Uni-
wersytet z Wydziatem Teologicznym. Przy jego zalozeniu pokonano réznego ro-
dzaju przeszkody natury ideologicznej i finansowej. Fakt ten podtrzymat klimat
rozwazan i dyskusji nad powolywaniem wydzialéw teologii na uniwersytetach,
zwlaszcza w tych miastach, gdzie byly ku temu warunki kadrowe. Oczekiwano
jednak na lepszg aure polityczna, jako ze po wyborach parlamentarnych w roku
1993 powstat lewicowy rzad. Sprzyjajacy czas dla tej sprawy pojawit si¢ znowu po
wyborach parlamentarnych we wrzesniu 1997 roku, po ktérych rzady w Polsce
przejela koalicja centroprawicowa (AWS 1 UW). Dyskusje na ten temat rozgorzaly
juz jesienig 1997 roku i rozszerzyly si¢ z niast, w ktérych funkcjonuja papieskie
wydzialy (Poznan, Warszawa, Wroctaw), na pozostale miasta uniwersyteckie, a tak-
ze na inne seminaryjne osrodki teologiczne naszego kraju.

¢ Por. W. Wrzesiriski, Wrocfawskie srodowisko naukowe a problem nauk teologicznych na Uni-
wersytecie Wroctawskim, w: 50 lat Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroclawiu, red. I. Dec
i K. Matwijowski, seria ,,Prace Historyczne” XXII, Wroctaw 1997, s. 42.
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W srodowisku wroctawskim oficjalne rozmowy w tej sprawie podjgto w pierw-
szych miesigcach roku 1998. Dnia 25 marca tegoz roku zostato wniesione do Rek-
tora i Senatu Uniwersytetu Wroclawskiego ponowne oficjalne pismo Papieskiego
Fakultetu Teologicznego we Wroclawiu, podpisane przez kard. Henryka Gulbino-
wicza, Arcybiskupa Metropolite Wroctawskiego, Wielkiego Kanclerza Papieskie-
go Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu, oraz ks. prof. dr. hab. Ignacego Deca,
rektora tegoz Fakultetu. W pismie zostal przedtozony wniosek o przywrécenie Wy-
dziatu Teologii w Uniwersytecie Wroctawskim, z podaniem racji historycznych
i merytorycznych®.

Powyzszy wniosek byl przedmiotem dyskusji Senatu Uniwersytetu w dniu 8
kwietnia 1998 r. W wyniku dyskusji Senat podjat nastgpujgca uchwale: ,,Po zazna-
jomieniu sig¢ z listem JE ks. Kardynata Henryka Gulbinowicza, Arcybiskupa Me-
tropolity Wroctawskiego i Wielkiego Kanclerza Papieskiego Fakultetu Teologicz-
nego, oraz ks. prof. dra hab. Ignacego Deca, Rektora Papieskiego Fakultetu
Teologicznego, z dnia 25 marca 1998 roku, do Rektora i Senatu Uniwersytetu
Wroclawskiego, Senat Uniwersytetu Wroctawskiego upowaznia JM Rektora do
przeprowadzenia rozméw ze strong koscielng i Ministrem Edukacji Narodowej
w sprawie warunkéw powolania Wydziatu Teologii w oparciu o Papieski Fakultet
Teologiczny. Wyniki tych rozméw, po zaopiniowaniu ich przez komisje senackie,
bedg mogty stanowié podstawe do podjecia przez Senat stosownej decyzji™.

Dnia 30 wrze$nia 1998 r. Senat Uniwersytetu powolal Komisje do przygotowa-
nia wniosku w sprawie utworzenia Wydzialu Teologicznego w Uniwersytecie
Wroctawskim. W sktad Komisji weszli: przewodniczacy, jeden z prorektoréw i sied-
miu przewodniczacych merytorycznych komisji senackich. Prace tejze Komisji
zakonczyly si¢ 24 marca 1999 r. Na posiedzeniu w dniu 31 marca 1999 r. Senat
Uniwersytetu Wroctawskiego, po szesciogodzinnej, burzliwej dyskusji podjat na-
stepujacg uchwate: ,,Senat Uniwersytetu Wroctawskiego przyjmuje sprawozdanie
Komisji do przygotowania wniosku w sprawie utworzenia Wydzialu Teologiczne-
go w Uniwersytecie Wrocltawskim i wyraza podzigkowanie czlonkom Komisji,
a przede wszystkim jej Przewodniczacemu. Jednoczesnie Senat wyraza poglad, ze
przygotowane przez Komisje¢ materiaty powinny stanowi¢ podstawe dla dalszych
prac przygotowawczych Rektora i Senatu nad utworzeniem Wydziatu Teologicz-
nego”. .

W maju 1999 r. mialy miejsce wybory nowego rektora 1 prorektoréw Uniwer-
sytetu Wroctawskiego. Jak sig¢ okazalo, sprawa Wydziatu Teologii stala si¢ kartg
przetargowa w tych wyborach. W rezultacie wybrano kolegium rektorskie, ktére

3 Zob. ,Przeglad Uniwersytecki”. Pismo Uniwersytetu Wroclawskiego IV (1998), nr 4 (27), s. 6.
¢ Zob. tamze, s. 5-6.
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w kampanii przedwyborczej negatywnie odnosito si¢ do sprawy powolania Wy-
dziatu Teologii. Nic tez dziwnego, ze nowy sklad rektorski zwlekal z podjeciem
sprawy reaktywowania tegoz Wydziatu.

Po dwuletnim milczeniu ze strony Uniwersytetu Rada Wydzialu Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu na posiedzeniu w dniu 23 marca 2001
roku podjela uchwalg o potrzebie skierowania listu do Rektora i Senatu Uniwersy-
tetu Wroclawskiego w sprawie rozpoczetych i nie dokoiczonych prac zmierzaja-
cych do utworzenia Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie Wroctawskim. Wy-
pelniajac uchwale Rady Wydziatu, rektor PWT dnia 8 maja 2001 r. skierowat
do rektora Uniwersytetu Wroctawskiego pismo z zapytaniem o stanowisko w po-
wyzszej sprawie obecnego Senatu Uniwersytetu. W liscie datowanym 16 listopa-
da 2001 r. rektor Uniwersytetu, prof. Romuald Gelles poinformowal rektora PWT,
ks. prof. Ignacego Deca: ,,Uprzejmie Ksigdza rektora informuje, ze Senat Uniwer-
sytetu Wroctawskiego na posiedzeniu w dniu 24 paZdziernika br., po bardzo diu-
giej dyskusji postanowit nadal kontynuowaé rozmowy w sprawie utworzenia Wy-
dziatu Teologicznego w Uniwersytecie Wroclawskim”. Jednakze do oficjalnego
podjecia tej sprawy tak szybko nie doszlto, gdyz wczesng wiosng roku 2002 znowu
wzmogta si¢ na Uniwersytecie kampania przedwyborcza, zwigzana z wyborem
wladz rektorskich na kadencje 2002-2005. Sprawe Wydziatu Teologii wytaczono
z tej kampanii. Dnia 24 kwietnia 2002 r. Kolegium Elektoréw wybrato na nowego
rektora Uniwersytetu Wroclawskiego prof. dr. hab. Zdzistawa Latajke. Na posie-
dzeniu Senatu w dniu 22 maja 2002 r. Zostala podje¢ta uchwala o woli kontynu-
owania prac w sprawie powotania w Uniwersytecie Wroctawskim Wydziatu Teo-
logicznego. Z pewnoscia sprawa tg zajmie si¢ w niedalekiej przyszlosci nowy rektor
i senat Uniwersytetu. Szkoda, ze nie udalo si¢ rozstrzygna¢ definitywnie niniejszej
sprawy przed gléwnymi obchodami jubileuszu trzechsetlecia Uniwersytetu Wro-
clawskiego, a takze jubileuszu trzechsetlecia Wydziatu Teologicznego we Wrocla-
wiu.

ZAKONCZENIE

Losy teologii akademickiej w powojennej Polsce byly burzliwe nie tylko w Kra-
kowie i Warszawie, gdzie w roku 1954 zamknigto wydzialy teologiczne na tamtej-
szych uniwersytetach. Wtadza komunistyczna usilowala takze ograniczy¢ do mi-
nimum dzialalno$¢ akademickg Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie
funkcjonowat Wydziat Teologii. Kontrolowano i ograniczano réwniez aktywnos¢
Wydziatu Teologicznego na powotanej przez PRL Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Nastawienie antyteologiczne dalo si¢ odczué takze we Wroclawiu.
Pomimo nieprzychylnej politycznej aury, dzigki ludziom Kosciota Wroclaw otrzy-
mat w darze od Stolicy Apostolskiej mozliwos¢ uprawiania teologii akademickiej
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w ramach Papieskiego Wydziatu Teologicznego. Przyszios¢ okaze, jak si¢ potoczg
losy teologii w stolicy Dolnego Slaska, czy wréci na Uniwersytet, czy tez pozosta-
nie w ramach odrebnej, autonomicznej uczelni teologicznej.

Summary

The above four papers embrace the whole period of 300 years of academic theology in
Wroctaw. The occasion for their publication is the 300-th anniversary of the Faculty of
Theology in Wroctaw. The beginnings of the Faculty may be traced to the Leopold’s
Academy (starting from the year 1702) and this situation was continued up to the end of
the Second World War, that is to the 1945: the Faculty was functioning as part of the
Wroctaw University for 243 years.

The author of the first paper, Fr. Antoni Kielbasa, describes the first attempts to found
a university in the city of Wroctaw, then goes to the creation of the Leopold’s Academy
and to the continuation of this academic institution up to the year of 1811 when it was
incorporated to the University of Viadrina in the Frankfurt am Oder and thus a new body
— the University of Wroctaw — began its existence.

Mieczystaw Pater, the author of the second paper, shows the history of the Faculty of
the Catholic Theology and the Faculty of the Protestant Theology at the University of
Wroctaw in period 1811-1918. He portrays some famous theologians of these times and
some Noble prize winners from the Catholic Theological Faculty.

In the third article Teresa Kulak describes the Faculty in times of complex historical
processes during the years 1918-1945. In those years Germany saw the birth of the Nazi
ideology, and the Faculty experienced numerous conflicts from this reason.

The last of this series is the paper of Fr. Ignacy Dec who shows the Wroctaw academic
theology after the Second World War. First some attempts to reactivate the presence of the
theology in the post-war University are described. Later the history of an independent
institution — the Pontifical Theological Faculty is exposed, together with the structure and
the achievements of the present form of existence of the Faculty. The particulars of diffe-
rent efforts undertaken lately to incorporate the Pontifical Faculty of Theology in the
body of the University of Wroclaw end the whole presentation.
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PROBLEM PRZEKONAN
W MYSLI KARDYNALA J.H. NEWMANA

Przekonania to sady, ktérym towarzyszy przeswiadczenie o ich prawdziwosci'.
Sady neutralne, w ktérych uswiadomienie sobie pewnego stosunku mig¢dzy rze-
czami, zdarzeniami czy pojeciami nie lgczy si¢ z poczuciem pewnosci, ze tak jest
naprawdg, przekonaniami nie sg?.

Szczegblnego znaczenia nabierajg przekonania wchodzgce w sktad swiatopo-
gladu. Ksztaltujg one czyny i wytyczaja pragnienia ludzkie, zar6wno w dziedzinie
postepowania osobistego, dzialania spoleczno-politycznego, jak i w dziedzinie re-
ligii>. To wlasnie one tworzg, ,,gdy zaistnieja odpowiednie okolicznosci, bohate-
réw, Swietych, wielkich wodzéw 1 mez6w stanu, reformatoréw, odkrywcow, a tak-
ze blednych rycerzy, demagogéw i awanturnikéw™.

Zdarza si¢ jednak, ze ludzie, nie majac jasnych pogladéw na to, co wiedzg,
czego si¢ domyslaja, co przypuszczajg, a co tylko bez dowodéw twierdzg, ,,mie-
$zajg to, co tylko prawdopodobne i mozliwe, z tym, co pewne i stosujg te terminy
do doktryn i twierdzen na chybit trafit”.

"Por. K. Ajdukiewicz, Logika pragmatyczna, Warszawa 1965, s. 27.

?Por. A. Tomkiewicz, Swiatopoglgd w aspekcie psychologicznym, w: M. Rusecki (red.), Z za-
gadnien swiatopoglgdu chrzescijariskiego, Lublin 1989, s. 99.

*Por. I.H. Newman, Grammar of Assent, cyt. dalej: GA, w ttum. ks. P. Boharczyka, Logika
wiary, Warszawa 1956, s. 94; Ch.S. Peirce, O utrwalaniu przekona, ttum. Z. Dyjas, w: H. Buczyii-
ska (red.), Peirce, Warszawa 1966, s. 113.

*GA, s. 95.

*GA, 5. 210.
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Bywa itak, ze nawet umysly wyksztalcone, z calg powagg badajace prawde,
w wielu wypadkach pozostajg pod wplywem uprzedzen i ztudzen, dochodzac osta-
tecznie do przekonari falszywych®. Co wigcej, chociaz szukajg nie jakichkolwiek
przekonafi, ale przekonar prawdziwych, to jednak od razu osiggaja stan pewnego
zadowolenia, niezaleznie od tego, czy twierdzenia, ktére uznaja, sa prawdziwe,
czy tez nie’.

W zwigzku z tym nalezy zadaé pytanie, czy istnieje jaka$ najbardziej godna
zaufania metoda dochodzenia do przekonan.

DOCHODZENIE DO PRZEKONAN

Wedlug skrajnych empirystéw jedyna metoda zdobywania przekonan prawdzi-
wych jest metoda do§wiadczenia. Trudno jednak wyobrazic sobie jej zastosowanie
w przypadku zdobywania przekonan etycznych czy religijnych; dlatego tez zago-
rzali zwolennicy tej metody twierdzg, ze nie mamy prawa méwi¢ o obiektywnosci
przekonan w tych dziedzinach®.

Skrajni racjonalisci z kolei, idac za Kartezjuszem, glosza zasadg, ze wszelkie
przekonania muszg by¢ uzasadnione przez odwolanie si¢ do rozumu.

Po poddaniu krytycznej analizie wszelkich naszych przekonan nalezy uznaé
jedynie te, ktére zawierajg w sobie jasne 1 wyraZne idee. Idee za$ s3 jasne 1 wyraz-
ne wtedy i tylko wtedy, gdy natychmiast potrafimy je rozpoznad, ilekro¢ zdarzy si¢
nam z nimi zetkna¢®. Pojawia si¢ jednak od razu problem - wiedza o nim sami
racjonalisci — mianowicie: moze si¢ nam jedynie wydawacd, ze cos przedstawia si¢
naszemu umystowi jasno i wyraznie, a tymczasem trwaé bedziemy w bledzie. Dla-
tego tez ostatecznie malo jest takich twierdzeni, zaréwno w kwestiach empirycz-
nych, jak i formalnych, ktére uznawane sg przez wszystkich za prawdziwe!®.

Zdaniem Newmana, dominujacym elementem w procesie ksztattowania prze-
konari jest myslenie. Wystepuje tam jednak takze element uczuciowy. Cze¢sto
wlasnie nastawienia uczuciowe wplywajg deformujgco na spostrzezenia i proce-
sy rozumowania. Zjawisko takie pojawia si¢ na ogét u wszelkiego rodzaju fana-
tykow!!,

8GA, s. 210.

"Por. GA, s. 184; Ch.S. Peirce, O utrwalaniu przekonan, dz. cyt., s.115.

# Por. D. Hume, Badania dotyczgce rozumu ludzkiego, ttum.J. Lukasiewicz i K. Twardowski,
Warszawa 1997, s. 200.

9 Por. Kartezjusz, Medytacje o pierwszej filozofii, tum. M. i K. Ajdukiewiczowie, Warszawa
1958, t. 1, 5. 45.

' Por. Ch.S. Peirce, O utrwalaniu przekonari dz. cyt., s. 122,

Por. GA, s. 170; A. Tomkiewicz, Swiatopoglgd w aspekcie psychologicznym, dz. cyt., s. 99.
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Wedtug Kardynata, istnieje wiele metod dochodzenia do przekonar prawdzi-
wych, w zaleznosci cho¢by od dziedziny, ktérej one dotycza.

I tak, w sprawach odnoszgcych si¢ bezposrednio do faktéw empirycznych naj-
lepsza jest oczywiscie metoda empiryczna. Jednak wcale nie jest konieczne, a na-
wet mozliwe, stosowanie tej metody w zdobywaniu przekonan etycznych czy reli-
gijnych, co nie znaczy oczywiscie, ze w ogble nie mamy prawa mowié
o obiektywnosci przekonan w tych dziedzinach'.

W czystej matematyce i logice najlepiej z kolei sprawdza si¢ metoda apriorycz-
na'®. Zawodzi ona jednak w badaniu bytu konkretnego. W tym przypadku do prze-
konari i pewnosci wlasciwej dochodzimy najczesciej nie przez sylogizmy, ale przez
drobiazgowe, szukajace rozumowania, ktére poprzez nagromadzenie racji prowa-
dzg do prawdziwego wniosku, jezeli tylko punkt wyjscia byl prawdziwy'.

Metoda gromadzenia prawdopodobieristw opracowana jest przez Newmana z na-
stawieniem gtéwnie na religi¢. Jego zdaniem, to jedyna metoda dojscia do pewno-
sci w tej dziedzinie. Dlatego tez, omawiajac religie naturalna, przedstawia wiele
argumentdw na istnienie Boga. Sg wsréd nich dwa argumenty humanistyczne, oparte
na faktach zwigzanych z zyciem czlowieka (religiologiczny -z powszechnosci zja-
wiska religijnego i moralny — z doswiadczenia powinnosci moralnych); z argumen-
téw zas metafizycznych analizuje wprawdzie tylko argument z celowosci (teleolo-
giczny), ale uznaje takze inne argumenty'.

Dla Newmana wielka role w zdobywaniu przekonat, i to zaréwno w sprawach
zycia codziennego, jak i w nauce, a przede wszystkim w religii objawionej, odgry-
wa metoda autorytetu,

Korzysta w niej czlowiek, ktéry po stwierdzeniu, ze Bég jest, ze objawit lu-
dziom pewne prawdy, ze to Objawienie doszto do nas nieskazone, przyjmuje sto-
wa Boga w nadziei zycia wiecznego.

W tym przypadku wola staje si¢ sila napgdowa wtadz duchowych czlowieka
i sktania rozum do przyjecia prawdy objawionej, chociaz nie pojmuje on jej do-
glebnie w sobie!®.

2Por. GA, 5. 278 n; G.E. Moore, Zasady etyki, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1919, s. 118n.

BPor. GA, s. 235.

“Por. GA, s. 253 i 278; 1.F. Stafford, Przedmowa, w: L. Giussani, Zmyst religijny, ttum. K.
Borowczyk, Poznan 2000, s. 11.

3Zob. GA, s. 334-349.

' Por. GA, s. 364-366; R.E. Rogowski, ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw 1999, s. 256.
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BADANIE PRZEKONAN

Zdarza sig, ze kto$ obstaje uparcie przy swych przekonaniach jedynie dlatego,
ze ma prawo mySleé, jak mu si¢ tylko podoba'’. Znajdujemy niewatpliwe i takich
ludzi, dla ktérych w kazdym wypadku zakwestionowanie jakiegos twierdzenia czyni
je od zrazu watpliwym, a wszelkie badanie argumentéw za i przeciw prawdziwo-
$ci konkretnego przekonania jest rtownoznaczne z dochodzeniem'.

Tymczasem, , kto dochodzi, ten jeszcze nie znalazl, nie wie, gdzie jest prawda,
i szuka jej”!; natomiast zabieranie si¢ do udowodnienia danego twierdzenia nie
oznacza od razu, ze watpimy w jego prawdziwosé. ,,Nie zaprzeczamy naszym prze-
konaniom dlatego, ze stajemy sie dysputantami’?,

Mozemy mie¢ zamiar wywnioskowaé dane twierdzenie i przy tym przez caly
czas dawad mu przyswiadczenie. Musimy tak postgpi¢ w normalnych warunkach,
jezeli np. zamierzamy kogos innego przekona¢ w sprawie, co do ktérej nie zgadza
sie z nami, lub gdy istniejg takie zarzuty przeciw naszym przekonaniom, ktérych
nie wzigliSmy dotad pod uwage?'.

Podobnie tez ,,mozemy zajmowa¢ si¢ dowodzeniem tego, co juz uwazamy za
prawdg, zeby ustali¢ wszystkie mozliwe przemawiajace za tym dowody i zeby spel-
ni¢ wszystko, co jesteSmy winni sobie oraz wymaganiom i obowigzkom naszego
stanu i wyksztalcenia”?, Istnieje w nas nawet pewien przymus psychologiczny cig-
glego wzmacniania naszych dowodéw?,

Na og6t tez pragniemy, aby nasze przekonania nie opieraly si¢ jedynie na czyms
catkowicie subiektywnym, a tym bardziej narzuconym?, lecz chcemy znalez¢ dla
nich jakas solidng, obiektywng podstawe, chcemy, aby nasze przekonania byly
intersubiektywnie weryfikowalne®.

Ostatecznie Newman zauwaza, ze wsrdd ludzi prawdziwie madrych i rozwaz-
nych zdarza si¢ mniej przypadkéw fatszywych przekonan, niz to na pierwszy rzut
oka mogtoby si¢ wydawac. Wrecz przeciwnie, ,,Judzie czgsto majg watpliwos¢ co

YPor. GA, 5. 72; S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopoglqdu chrzescijariskiego, Warszawa 1980, s.
184.

¥ Por. GA, s. 175.

YGA, s. 174.

20 Tamze.

2 Por. GA, s. 156.

2GA,s. 174,

B Por. GA, s. 183.

#Por. GA, s. 157.

3 Por. GA, s. 158; Ch.S. Peirce, O utwierdzeniu przekonan, dz. cyt., s.122. Na temat weryfikacji
i falsyfikacji przekonafi zob. takze: J. Galarowicz, Na sciezkach prawdy, Krakéw 1992, s. 186.
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do twierdzen, ktore sg naprawde prawdziwe, i nie s3 na ogdt pewni takich, ktére sg
po prostu falszywe. To zas, co uwazaja za pewne, to w istocie przewaznie jest
prawda”%.

Summary

In the process of formation of convictions the dominant element is thinking, but the
elements of volition and affection are present there as well. Sometimes affectionate attitu-
des may even cause deformation in perception and reasoning. Such phenomena occur
with fanatics of all sorts.

According to Newman the ways of arriving to the true convictions are many, depen-
ding on the given field of interest. In the field of empirical reality the best method will be
that of experimentation and practical tests. In the pure mathematics and logics — a priori
methods give the best results, but they fail in exploration of concrete beings. In the latter
case we arrive to the conclusions and to the assurance not through the gate of syllogisms
but by accumulation of probabilities. According to Newman this is the only way to arrive
to assurance in the field of religion.

It is obvious to the author of “Grammar of Assent” that both in the matters of everyday
life and in the scientific problems, but also in the revealed religion, the method of autho-
rity is of great value.

%GA, s. 157.
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O ADEKWATNY WIZERUNEK CZEOWIEKA!

1. W POSZUKIWANIU PRAWDY O CZLOWIEKU

Mojaq krétka refleksje, ktéra zostata mi przydzielona na poczatku tej konferen-
cji, pragne ztaczy¢ z pierwszym stowem tryptyku wiodacego tematu tej sesji. Sto-
wo to brzmi: czlowiek. Wszystkie trzy uczelnie, organizujgce t¢ naukowg konfe-
rencje, zajmujg si¢ cztowiekiem. Idac od korca tryptyku, powiemy, ze Akademia
Wychowania Fizycznego patrzy na cziowieka pod katem jego tezyzny fizycznej,
jego wyczynéw sportowych. W centrum zainteresowar Akademii Medycznej jest
czlowiek chory, ktéremu usituje si¢ przywrécié zdrowie. Do teologii zas nalezy
spojrzenie na czlowieka w perspektywie jego powigzan z Bogiem. Na tej ptasz-
czyZnie poznawczej szuka si¢ odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne,
ktére nie dajg cztowiekowi spokoju od zarania dziejéw: kim jest cztowiek? dlacze-
g0 istnieje, skoro istnieé¢ nie musi? jaki jest sens i cel jego zycia? co przesadza
0 jego godnosci? dlaczego cierpi? dlaczego stworzyt naukg, technike, sztuke, mo-
ralnos¢, religie? dlaczego potrafi byé czasem bohaterem, a niekiedy takze bestig?
na jakiej drodze moze spotkaé szczgscie? dlaczego umiera ~ i co dalej? Ta lista
pytan moze by¢ jeszcze wydtuzona. Nie jest ona wydumana. By¢ moze, ze pytania
te nie jawig si¢ cztowiekowi na co dziefi, zwlaszcza wtedy gdy wciagniety jest
W wir toczacego sig zycia, w pogoii za pienigdzmi i karierg, wtedy gdy jest wcig-

' Wyktad wprowadzajacy, wygtoszony w czasie konferencji naukowej ,,Cztowiek — Medycyna —
Kultura Fizyczna”, zorganizowanej przez Papieski Wydzial Teologiczny, Akademie Medyczng i Aka-
demig Wychowania Fizycznego we Wroclawiu — aula PWT we Wroctawiu, 25 IV 2002 r.



60 KS. IGNACY DEC

gnigty w swiat reklamy, nattoku informacji i wielorakiej propagandy, gdy jest po-
grazony w aktywnosci zewngtrznej, narzuconej przez tak zwang cywilizacje. Jed-
nakze zjawiaja sie na drodze ludzkiego zycia chwile, gdy pytania te dajg znaé
o sobie, gdy z ogromng silg przebijajg si¢ przez pedzace zycie. Moze wtedy, gdy
cos$ si¢ nie udalo, gdy nas zycie kopneto, gdy zwolnili z pracy, gdy przyszta po-
wazna choroba, gdy umarta mama, gdy zlo zakrzyczato straszliwym gtosem, gdy
ktos zdoby! si¢ na bohaterski czyn, gdy kazano przejs¢ na emeryturg. W takiej
sytuacji warto wiedzie¢, warto sobie przypomnieé, kim si¢ jest, dlaczego tak sig¢
stato, jak si¢ stalo; co dalej robi¢, by zycia nie przegraé. Warto wtedy przypomnieé
sobie, ze jest taka muza, ktéra pochyla si¢ nad tymi dramatycznymi pytaniami i ktéra
udziela odpowiedzi, czerpigc §wiatlo z zewnatrz rozumu, od najlepiej wiedzacego
i kochajgcego Boga. Ta muza to wiashie teologia — wiedza o charakterze madroscio-
wym, dotyczgca Boga i czlowieka, oparta na fides et ratio. Jest nasza wielka rado-
scig, ze ta szczegllna galaZ wiedzy ma najdtuzsza tradycje nie tylko w uniwersyte-
tach europejskich, ale takze tu, we Wroclawiu, bowiem w tym roku §wieci w stolicy
Dolnego Slaska swéj piekny jubileusz 300-lecia swego istnienia.

Z niekompletnie wyliczonych wyzej pytan przydzielonych teologii i calej my-
§li chrzescijafiskiej wybieramy to pierwsze, podstawowe: kim jest cztowiek? — albo
w bardziej egzystencjalnej, personalnej wersji: kim jestem ja cztowiek?

2. OBRAZ CZLOWIEKA W TRADYCIJI EUROPEJSKIEJ

Kim jest czlowiek? — to rzeczywiscie jedno z najstarszych i zarazem najsSwiez-
szych pytar, jakie sg stawiane w nauce, w religii, w kulturze. Wokét tego pytania
trwal w dziejach i dzis trwa nadal spér. Czesto dzi$ na sympozjach antropologicz-
nych przytaczane sg stowa Jana Pawta Il, wypowiedziane w Krakowie, w kolegia-
cie sw. Anny w dniu 8 czerwca 1997 roku do ludzi nauki i kultury: ,,Wielki spér
o czlowieka u nas w Polsce wcale si¢ nie zakoriczyt wraz z upadkiem ideologii
marksistowskiej. Spér o czlowieka trwa w dalszym ciggu, a pod pewnym wzgledem
nawet si¢ nasilil. Formy degradacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego
staty si¢ bardziej subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne™. Papiez jest zako-
chany w cztowieku. Od miodosci jest zdumiony jego wielkoscig i godnoscig. Zache-
ca nas do zadumy nad nim. Jeszcze jako kardynat pisal we Wstgpie do swej mono-
grafii Osoba i czyn: ,,Cztowiek [...] odkrywca tylu tajnikéw przyrody, sam musi by¢
nieustannie odkrywany na nowo. WcigZz pozostajac w jakiej$ mierze »istotg niezna-

na«, weigz sie domaga nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej istoty.

2Jan Pawel II, Homilie i przemdéwienia, Wroctaw 1997, s. 140-141.
3Kard. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 25.
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Potrzebujemy zatem nieustannie, w kazdym czasie, refleksji nad czlowiekiem.
Owa refleksja prowadzi nas do zadziwienia.

Zanim podamy — w piguice — okreSlenie czlowieka, pobiegnijmy na moment
w przeszto$¢ i postuchajmy, co powiedzieli o czlowieku medrey z rodu filozoféw
i teologéw.

a) Okres$lenia teologiczne

Rozpocznijmy od Pisma Swietego. W Psalmie 8. czytamy stowa: ,,Czym jest
cztowiek, ze o nim pamietasz, i czymze syn czlowieczy, ze si¢ nim zajmujesz?
Uczyniles go niewiele mniejszym od aniotéw, chwalg i czcig go uwiericzyles. Ob-
darzytes go wladza nad dzietami rak Twoich; ztozytes wszystko pod jego stopy”
(Ps 8, 5-7). A wigc czlowiek jest bardzo bliski bytom duchowym, aniotlom. Godny
jest chwaly i czci. Otrzymal bowiem od Stwércy wladze nad stworzeniem. Jest
przez to bliski samemu Bogu. Co wigcej, jest mieszkaniem dla Boga. Apostot Pa-
wet wyraza to w stowach: ,,Czyz nie wiecie, zescie §wiatynig Boga i ze Duch Bozy
mieszka w was? Swigtynia Boga jest §wigta, a wy nig jestescie” (1 Kor 3,16-17).
Na powyzszych tekstach budowalo chrzescijanistwo antropologie, chrzescijafiskg
wizje cztowieka. W ostatnim etapie dziejéw Kosciola znalazlo to wyraz w nauce
Ojcéw Soboru Watykariskiego II. W soborowej Konstytucji Gaudium et spes czy-
tamy stowa: ,,Cztowiek, bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bég chciat
dla niego samego, nie moze odnaleZ¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinte-
resowny dar z siebie samego” (KDK, 24). Nauke Soboru kontynuuje Jan Pawet I1.
W swojej pierwszej encyklice zamiescil stowa, ktére staly sie jakby hastem prze-
wodnim jego catego pontyfikatu: ,,Czlowiek jest pierwszg droga, po ktérej winien
kroczyé Kosciél” (RH, 14).

b) Wypowiedzi filozoficzne

Przytoczmy w tym fragmencie niniejszej antropologicznej refleksji okreslenia
czlowieka, ktére wyszty spod piéra filozoféw. Protagoras zostawit w swoich pi-
smach stynne zdanie: ,,cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy”. Platon nauczat, ze
czlowiek to roslina przeflancowana z boskiego $wiata idei do Swiata ziemskiego
(Swiata cieni). Cztowiek to duch na wygnaniu, wttoczony do wigzienia ciata. Chwila
Smierci to szcze§liwy czas wyjscia z wiezienia materii i powrotu do wiecznego,
doskonalego, boskiego swiata idei.

Arystoteles, jako najwiekszy przyrodnik i filozof starozytnosci, okreslit czlo-
wieka jako animal rationale, jako zwierze rozumne. Idac za zdrows tradycja filo-
zofii starozytnej i mysli biblijnej, $w. Tomasz z Akwinu uznal, iz cztowiek jest
syntezg ducha i materii, ze jest on duchem wcielonym, bytem spinajagcym Swiat
niewidzialnego ducha ze §wiatem widzialnej materii, za$ o osobie napisal: Perso-
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na significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet subsistens in ratio-
nali natura®. A wigc osoba jest szczytowg formacja bytowg w calej stworzonej
naturze, jest bytem rozumnym i wolnym.

Blazej Pascal nazwat czlowieka trzcing myslaca. Calg wielkos¢ cztowieka wi-
dzial w mysleniu. Od niego pochodzi stynne powiedzenie, ze cztowiek zachowuje
ciagle wyzszo$¢ wobec ogromnego §wiata. Swiat bowiem nic nie wie o swojej
wielkosci, o potgdze, a cztowiek wie o swojej matosci.

Ludwik Feuerbach i Karol Marks uwazali cztowieka za najdoskonalszy wy-
twor przyrody. Teilhard de Chardin twierdzil, ze czlowiek to wazne ogniwo w wiel-
kim procesie ewolucji, zmierzajacej do punktu Omega — Boga. Zygmunt Freud
glosil, ze czlowiek to zespdt podswiadomych instynktéw i popgdéw, z popedem
seksualnym na czele. Jean-Paul Sartre okreslal cztowieka jako absolutng wolnos¢,
jako absurd. Znane stato si¢ jego powiedzenie: absurdem jest, ze narodzili§my sie,
1 absurdem, ze umieramy. Gabriel Marcel, francuski egzystencjalista chrzescijani-
ski, nazwal czlowieka pielgrzymem: homo viator.

Ks. J6zef Tischner, Emmanuel Levinas méwia, ze czlowiek to istota dialo-
giczna.

Jeszcze inni méwili, ze czlowiek to homo sapiens (istota myslaca), homo socia-
lis (istota spoleczna), homo aesteticus (istota estetyczna), homo aeconomicus (istota
ekonomiczna), ,,homo faber” (istota produkujaca), ,homo ludens” (istota bawigca
si¢), homo religiosus (istota religijna) itd.

Mozna si¢ zastanawiaé: dlaczego w dziejach pojawilo si¢ tak wiele definicji
bytu ludzkiego, i to tak czgsto rozbieznych, a nawet sprzecznych miedzy sobg?
Dlatego ze cztowiek jest istotg do korica nie poznana, istota, ktéra kumuluje w so-
bie rdézne elementy i jest Zrédlem przeréznych dziatan.

3. WIZERUNEK CZLOWIEKA W PIGULCE NA PODSTAWIE
PISMA SWIETEGO I PIERWOTNEGO DOSWIADCZENIA

a) Biblijny obraz czlowieka

Cziowiek, wedlug Biblii, jest istotg stworzong przez Boga na Jego obraz i po-
dobieristwo. To podobieristwo wyraza si¢ w zdolnosci do poznawania i kochania.
Czlowiek jest syntezg ducha i materii: duszy i ciala, chociaz jest jednoscig psycho-
fizyczng. Cztowiek obdarzony wolnoscig wystapit przeciwko prawu nadanemu mu
przez Stwérce. Przez swoje niepostuszenistwo zakiécil harmoni¢ przyjaznego zy-

“Sth1, 29, 3.
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ciaz Bogiem iz drugim czlowiekiem. Ze swojego grzesznego stanu nie mégt dZzwi-
gng¢ si¢ sam. To B6g podal mu pomocna, zbawiajacg dlon.

Prawda o czlowieku objawiona w dziele stworzenia zostata potwierdzonai jakby
,dopowiedziana” w dziele wcielenia i odkupienia. Syn Bozy, stajac si¢ czlowie-
kiem, przyjmujac ludzka natur¢ do swego Bozego bytowania, potwierdzit godnos¢
cztowieka. Oddajgc potem swoje zycie za czlowieka, znowu potwierdzit jego god-
no$¢. Swoim zmartwychwstaniem potwierdzil powolanie cztowieka do zycia wiecz-
nego’.

b) Czlowiek w pierwotnym doswiadczeniu

Czlowiek doswiadcza siebie jako ducha wcielonego. Jest tym samym podmio-
tem, ktéry spelnia czynnosci fizjologiczne, psychiczne i wyzsze czynnosci poznaw-
cze oraz pozadawcze (wolitywne). Czlowiek jest ogniwem spinajacym, tgczacym
$wiat niewidzialnego ducha ze $§wiatem widzialnej materii. Duch ludzki wobec
materii, wobec ciala jest zarazem immanentny i transcendentny. Jest obecny w ciele,
zanurzony, pograzony w nim, i jednoczesnie duch ten transcenduje ciato, co wig-
cej —transcenduje, przekracza przyrode, wlasnie przez poznanie intelektualne, wol-
no$¢ (autodeterminacj¢) i mitos¢ (stawaniem si¢ bezinteresownym darem dla dru-
giego)s. Tylko on moze méwié: ,,wiem, rozumiem, moge — nie musz¢ — chceg,
powinienem, decyduje si¢ na to wlasnie, wierz¢, mam nadzieje, kocham”. Dzieki
tym uzdolnieniom czlowiek tworzy kulture: nauke, sztuke, moralnosé, religie. Czlo-
wiek jest istotg w drodze. Moze doskonali¢ swoje przymioty intelektualne i moral-
ne. Moze wzrasta¢ w doskonalosci moralnej. Moze siebie tworzy¢, udoskonala¢
swoje czlowieczeristwo. Czlowiek zyje wartosciami. Jest istotg moralng. Cztowiek
podejmuje refleksje nad swoja §miercia. Jest jedyna istota, ktéra przezywa dramat
istnienia. Ow dramat czesto tkwi w tym, ze nigdy nie moze zrealizowaé swoich
pragnieni i dazeri. Jego pragnienia, dazenia s3 bowiem nieproporcjonalnie wigksze
od mozliwosci ich realizacji. Doswiadcza, Ze zadne dobro osiagnigte tu, na ziemi,
nie w pelni go satysfakcjonuje. Dlatego otwiera si¢ na Boga. Swojg pojemnos¢ na
milosé, swietosé, szczgscie moze zaspokoic jedynie w Bogu.

Historia potwierdza stuszno$¢ stéw wielkiego chrzescijanina czaséw starozyt-
nych — §w. Augustyna: ,,Stworzyles nas, Boze, dla siebie, i niespokojne jest nasze
serce, dopdki nie spocznie Tobie”.

3Por. L. Dec, Jana Pawta Il wizja integralnej godnosci ludzkiej, ,,Roczniki Filozoficzne”
XLVII (1999), z. 2, 5. 85-89.
8Szerzej na ten temat: zob.: L Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie, Wroclaw 1994.
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Summary

The present paper was prepared by the author as a presentation for the academic con-
ference ,,Man — Medicine — Physical Education” that was held at the Pontifical Faculty of
Theology in Wroctaw, 25-26 April, 2002. The whole text consists of three parts: the first
describes the existential questions asked by man especially in the extreme situations. The
answers to such questions are to be found in theological field. This is why in our attempts
to discover the whole truth about man it is necessary to complete the natural research with
the theological explorations. In the second part the author explains the image of man in
the European tradition as shown in the works of great theologians and philosophers. The
third part is dedicated to the Biblical image of man and also to the one found in the
elemental existential experience.
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CHARTA OECUMENICA
JAKO NOWY IMPULS DLA EKUMENII

Prawie nie ma tygodnia, w ktérym jakie$ czasopismo ekumeniczne nie zalitoby
si¢ na ,,zast6j w ekumenii'’. Pesymizm przyczynia si¢ jednak do paralizu ekumeni-
zmu. Ekumenizm potrzebuje optymizmu. Powodem do optymizmu jest fakt, ze
jednosé chrzescijan jest darem Ducha Swietego, a nie owocem ludzkiej, wewnatrz-
swiatowej logiki. Duch Swiety sprawi jednosé, choé nie mozna przewidzieé, kiedy
ten dar stanie si¢ udzialem chrzescijan. Duch Swiety juz teraz daje powody do
optymizmu. Jego dzialanie wspierato ludzkie wysitki, ktérych owocem jest Karta
ekumeniczna. Ona moze sta¢ si¢ nowym impulsem dla ekumenii.

1. OKOLICZNOSCI POWSTANIA KARTY EKUMENICZNEJ

Dnia 22 kwietnia 2001 r. przewodniczacy Rady Konferencji Biskup6w Europy
(CCEE), kardynat Miroslav VIk i przewodniczacy Konferencji Kosciot6w Euro-
pejskich (KEK), prawostawny metropolita Jeremiasz, podpisali w Strasburgu Kar-
te ekumeniczng. Konferencja Koscioléw Europejskich zostata powotana do zycia
w 1959 r. Nalezy do niej 125 Kosciotéw tradycji protestanckiej, anglikariskiej,
starokatolickiej i prawostawnej. Rada Konferencji Episkopatéw Europy powstata
w 1971 r. Obie Konferencje wspélpracujg w ramach wspélnego Komitetu. Z ini-
cjatywy tego Komitetu zwotano II Europejskie Zgromadzenie Ekumeniczne w Gra-
zu, ktére sformutowato nastepujgcy postulat: ,Zalecamy Kosciotom opracowanie

"H.A. Raem, Siedem krokdw na drodze ku jednosci chrzescijan, ,Stadia i Dokumenty Ekume-
niczne” (1993) nr 1, s. 17.
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wspdlnego dokumentu, zawierajagcego podstawowe obowigzki i prawa ekumenicz-
ne”. Owocem tego zalecenia jest wiasnie Karta ekumeniczna. Ma ona wspieraé
wspélprace i przyczyniaé si¢ do zblizenia europejskich chrzescijan. Karta ujmuje
to nastgpujaco: ,,Przyjmujemy te Karte jako wspdlne zobowigzanie do dialogu
1 wspélpracy. Przedstawia ona podstawowe zadania ekumeniczne i wytycza sze-
reg przewodnich wskazan i obowigzkéw”. Karta nie ma jednak charakteru zobo-
wigzujgcego, na co wskazuje nastgpujace stwierdzenie: ,,Nie posiada ona jednak
charakteru dogmatyczno-nauczycielskiego czy prawno-koscielnego. Jej obowig-
zywalno$¢ polega raczej na samozobowigzaniu ze strony europejskich Koscioléw
1 organizacji ekumenicznych”.

2. STRUKTURA DOKUMENTU

Po Wstepie, ktéry rozpoczyna doksologia: ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swietemu”, nastepuja trzy czesci Karty. Pierwsza z nich ma charakter dogmatycz-
ny. Koncentruje si¢ ona na dogmacie trynitarnym, ktdry jest wspélny dla wszyst-
kich chrzescijan. Poniewaz obrazem Tréjcy Swietej jest Kosci6l, dlatego tez Karta
przytacza fragment Credo nicejsko-konstantynopolitainskiego o jednym, $wig-
tym, katolickim i apostolskim Kosciele. Ta czes¢ Karty, podobnie jak dwie po-
zostale, koficzy si¢ zobowigzaniem do dziatania na rzecz widzialnej jednosci
Kosciota, ktérej wyrazem jest wzajemne uznanie chrztu, wspélna Eucharystia
oraz §wiadectwo i stuzba.

Druga czg¢$¢ okresla zadania Kosciotdow na drodze do jednos$ci. Sg nimi: wspdl-
ne gloszenie Ewangelii, wspélne wychodzenie naprzeciw innym, wspélne dzia-
tanie, wspdélna modlitwa, kontynuacja dialogéw. Oméwienie poszczeg6lnych
zadan konczy si¢ zobowigzaniami. Sg nimi: wzajemne informowanie si¢ o ini-
cjatywach duszpasterskich, wzajemne poznanie, wspdlpraca polegajaca na usu-
waniu nieporozumien i uprzedzerfi mig¢dzy Kosciotami wigkszo§ciowymi i mniej-
szo$ciowymi, prowadzenie dialogu na tematy kontrowersyjne w kwestiach wiary
1 etyki.

Czg¢s¢ trzecia Karty dotyczy wspdlnej odpowiedzialnosci Koscioléw za Euro-
pe. Ta odpowiedzialnos¢ polega na ksztaltowaniu Europy, pojednaniu narodéw
1 kultur, ratowaniu stworzenia, poglgbianiu jednosci z judaizmem, uzdrowieniu sto-
sunkéw z islamem oraz dialogu z innymi religiami i Swiatopogladami. Po kazdym
z tych zadan bedacych przejawem odpowiedzialnosci za Europe Karta wymienia
zobowigzania, ktérymi sg: ochrona podstawowych wartosci, sprzeciw wobec in-
strumentalizacji Ko$ciola, przeciwstawianie si¢ nacjonalizmom, prymat jakosci
zycia nad iloscig, sprzeciw wobec antysemityzmu, szacunek dla muzulmanéw,
popieranie wolnosci religijnej oséb i wspélnot.
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3. WYBRANE PROBLEMY

3.1. Baza dogmatyczna

Pierwsza cze$¢ Karty zawiera krétkie wyznanie wiary w Tréjce Swieta: ,, Wie-
rzymy w Boga w Tréjcy: Ojca, Syna i Ducha Swietego”. Wszystkich chrzescijan
laczy wiara w Tréjce Swieta. I dzisiaj w dobie podzielonego Kosciola mozemy
powiedzie¢ za sw. Cezarym z Arles: ,,Wiara wszystkich chrzescijan opiera si¢ na
Tréjcy Swietej”. Swiadczy o tym chociazby drobny szczegét, ze w Kosciotach:
prawostawnym, luterafiskim i katolickim, cieszy si¢ szacunkiem symbol atanazjan-
ski zwany Quicumque. Wedtug P. Evdokimova dla Ko$ciola prawostawnego sym-
bol atanazjariski uchodzi za tekst godny szacunku, cho¢ nie posiadajacy obowigzu-
jacej mocy dogmat6w?. O szacunku Kosciota luteraiiskiego dla tego tekstu swiadczy
fakt, ze zostal on dolaczony do Ksigg Wyznaniowych. Po Formule zgody nastgpuja
trzy symbole wiary: apostolski, nicejsko-konstantynopolitariski i wlasnie atana-
zjariski. W komentarzu zaznaczono, ze te trzy wyznania wiary maja pierwszen-
stwo przed wiasciwymi ksiggami wyznaniowymi, poniewaz zawarta w nich nauke
przyjmuje caty Kosci6t powszechny?. W Kosciele katolickim atanazjariski symbol
byl od IX wieku az do roku 1955 integralng czgscig niedzielnej modlitwy brewia-
rzowej. Symbol atanazjariski w jasnych i prostych stowach wyraza wiarg Kosciota
w Tréjce Swieta. ,, Wiara zas katolicka polega na tym, abysmy czcili jednego Boga
w Trdjcy, a Trdjce w jednosci” (Breviarum fidei, IX/13). Dzisiaj w dobie podzielo-
nego Kosciola trzeba czg¢sciej przypominaé o tym trynitarnym wyznaniu wiary,
jakim jest Symbol atanazjanski.

Wiara w Tréjce Swieta, ktora jest wspdlna dla wszystkich Koscioléw, zawiera
w sobie ekumeniczny program. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z 1. Kantem, ktory twier-
dzil, ze ,,z wiary w Tréjce nie wynika nic praktycznego”. Tymczasem wiaraw Tréjcg
rzuca §wiatlo na calg teologie, takze na eklezjologie. To eklezjologia ukazuje Ko-
$cidl jako jednosé wielu oséb na wzér jednosci trzech oséb Trojcy Swigtej. W ta-
kim rozumieniu Kosciola jako obrazie Tréjcy Swietej zawarty jest ekumeniczny
program. Ten program rozwijajg teologowie réznych Kosciotéw, np. Oscar Cull-
mann, Paul Evdokimov i K. Rahner.

O. Cullmann otrzymat formacje religijng w Kosciele luterariskim, ale wigkszos¢
zycia spedzit w srodowisku ewangelicko-reformowanym. Rozwazajac Kosciét
w Swietle tajemnicy Tréjcy Swietej, doszedt do wniosku, ze Kosciot jest jednoscig

2P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 228.
*M. Uglorz, Luterariskie ksiggi wyznaniowe, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego,
Bielsko-Biata 1999, s. 14.
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w rdZnorodnosci. Kazda tradycja chrzescijaiska ma swéj charyzmat. Charyzmat
protestancki to skupienie uwagi na Biblii, charyzmat prawostawny to pogtebione
teologicznie pojecie Ducha ﬁwiq:tego i tradycyjne formy liturgiczne, zas chary-
zmat katolicki to uniwersalizm w znaczeniu przestrzennym i czasowym. Kazda
tradycja powinna pielggnowac i pogiebia¢ swoje charyzmaty, i ubogacaé nimi po-
zostale tradycje. W ten sposéb zjednoczony Kosciét bedzie jednoscig w pojedna-
nej réznorodnosci.

Podobnie, wedlug dzialajacego w Paryzu prawostawnego teologa Paula Evdo-
kimova, Kosciét staje si¢ obrazem Tréjcy Swietej poprzez jednosé w wielosci®.
Jednosé Kosciota wychodzi zatem z Tréjcy Swigtej i do Tréjcy Swigtej wraca. Jed-
nak grzech czlowieka zniszczyt jednos¢ Kosciota. Ta jednos¢ jest dzisiaj pragnie-
niem podzielonych chrzescijan. Motywem wszelkich oddolnych i doktrynalnych
dazen zjednoczeniowych pozostaje jednak Tréjca Swietg. Ona jest zasadg jednosci
Kosciota.

Wedlug K. Rahnera istnieje niedobdr trynitarnego myslenia w wierze i teolo-
gii. Méglby o tym §wiadczy¢ nastgpujacy eksperyment. Gdyby z literatury teolo-
gicznej usunieto nauke o Tréjcy Swigtej, to pozostataby ona w prawie niezmienio-
nym stanie’. Tymczasem nauka o Tréjcy Swietej musi dochodzié do glosu w catej
dogmatyce, takze eklezjologii. Kosciét to przeciez lud Boga Ojca, Cialo Chrystusa
i swigtynia Ducha Swietego. ,,Caty Kosci6t okazuje si¢ jako lud zjednoczony jed-
noscia Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (KK, 4), a wigc na wzér Tréjcy Swigtej.
Wypowiedzi trzech teologéw nalezacych do réznych tradycji §wiadcza, ze wiara
w Tréjce Swietg zawiera ekumeniczny program.

Obrazem Tréjcy Swigtej jest Kosciot i dlatego zaraz po wyznaniu Tréjcy jest
w Karcie mowa o Kosciele. Karta przytacza stowa zawarte w Credo: ,,jeden, Swigty,
katolicki i apostolski Kosciél”. Waznym szczegdlem jest uzycie przez Kartg stowa
katolicki. Stowo katolicki pochodzi od greckiego wyrazenia kathdholou, ktére ozna-
cza: wedlug catosci, calosciowy, odnoszacy si¢ do catosci, powszechny. Wyraze-
nia: Koscidt katolicki, katolik od czaséw reformaciji staly si¢ synonimem wyznaw-
cOw Kosciola uznajacego papieza. Z tego wzgledu w protestanckich przektadach
Credo przymiotnik katolicki zostal zastapiony zwrotem chrzescijariski’. Jak to
wyjasnia Obrona Wyznania augsburskiego, Symbol nazywa Kosciét powszech-
nym ,,nie po to, bysSmy rozumieli, ze Kosciol to zewnetrzna zorganizowana insty-

40. Cullmann, Einheit durch Vielfalt - Grundlegung und Beitrag zur Diskussion iiber die Moglich-
keiten ihrer Verwirklichung, Tiibingen 1986, s. 14.

5P. Evdokimov, dz. cyt., s. 173.

$K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heilsgeschichte, w: Mysterium
Salutis 11, s. 319.

7Zob. Duzy katechizm, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, dz. cyt., s. 98.
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tucja pewnych ludow, lecz ze to raczej ludzie rozproszeni po calym §wiecie, ktérzy
zgodni sg co do Ewangelii i majg tego samego Chrystusa i tego samego Ducha
Swietego i te same sakramenty, niezaleznie od tego, czy majg te same ludzkie tra-
dycje, czy odrebne™®. Stowem katolicki postuguje si¢ réwniez Kosciol prawostaw-
ny. Oficjalna nazwa tego Kosciola to: katolicki Koscict prawowiernych Wschodu.
Kosciét wschodni nazywa si¢ wigc Kosciotem prawostawnym i katolickim®. Sto-
wo katolicki nie ogranicza si¢ wigc do okreslenia tylko jednego z wyznar chrzesci-
jariskich, lecz wskazuje na uniwersalny wymiar Kosciola. Katolickos¢ nie moze
by¢ rozumiana wyznaniowo w odniesieniu do Kosciota, ktéry uznaje papieza. Nie
moze tez by¢ rozumiana ilosciowo jako Kosciét najliczniejszy ze wszystkich wspol-
not chrzescijariskich. KKK uczy, ze powszechnos¢, czyli katolickosé, przejawia
si¢ w gloszeniu calej wiary, w posiadaniu petni srodkéw zbawienia, w tym, ze Ko-
§ciél obejmuje wszystkie czasy oraz w tym, ze jest poslany do wszystkich ludzi.
Rozumienie katolickosci jako poslania Kosciota do wszystkich narodéw dochodzi
do gtosu zwlaszcza w III czgsci Karty, gdzie jest mowa o wspdlnej odpowiedzial-
nosci za Europe. W trosce o danie jednoczacej si¢ Europie duszy, w trosce o po-
jednanie narodéw i kultur, w ratowaniu stworzenia, w mi¢dzyreligijnym dialogu
przejawia si¢ katolickosé, czyli powszechnosé Kosciola. Z drugiej strony, Kosciét
ma zarazic Burope swoja powszechnoscig, aby nie rozwingla si¢ ona w zjednoczo-
ny Zachéd i rozbity Wschéd.

3.2. Konwersja i prozelityzm

Karta nie unika probleméw, ktdre rodza napigcia pomigdzy Kosciotami. Pro-
blemem dla ekumenizmu mogg by¢ konwersje, poniewaz rodzg one podejrzenia
o prozelityzm. Takie podejrzenia staly si¢ powodem napig¢cia pomigedzy Koscio-
lem prawoslawnym a katolickim. Spér prébuje rozwiazaé Dokument z Balamand,
wedtug ktérego: ,,Dziatalnosé duszpasterska Kosciola katolickiego, tak tacinskie-
g0, jak 1 wschodniego, nie ma na celu naklaniania wiernych do przechodzenia z jed-
nego Kosciota do drugiego, czyli nie zmierza do prozelityzmu wsréd prawostaw-
nych. Jej celem jest zaspokajanie duchowych potrzeb swoich wtasnych wiernych,
a nie wola ekspansji kosztem Kogciota prawostawnego™'.

8Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luterariskiego, dz. cyt., s. 227,

*J. Tofiluk, Koscidt prawostawny, w: Ku chrzescijaistwu jutra, Lublin 1996, s. 104.

" Uniatyzm, metoda unijna przeszlosci a obecne poszukiwanie peinej wspéinoty. Dokument Mie-
dzynarodowej Komisji Mieszanej do dialogu teologicznego migdzy Kosciotem rzymskokatolickim
i Kosciolem prawostawnym, Balamand 1993, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” (1994) nr 2, s. 80.
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Wedlug Karty: ,Nikt nie moze byé zmuszany do nawrdcenia za pomoca naci-
skéw moralnych lub bodZcéw materialnych. Réwnoczegnie nikomu nie mozna za-
brania¢ nawrdcenia, ktdre byloby nastgpstwem wolnego wyboru”. Dekret o ekume-
nizmie 11 Soboru Watykarniskiego odréznit konwersje od ekumenizmu: , Jest rzecza
oczywistg, ze sprawa przygotowania i pojednania tych jednostek, ktére pragng pet-
nej wiezi z Kosciolem katolickim, rézni si¢ istotnie od ekumenicznych przedsie-
wzigd; nie ma tu jednak zadnej sprzecznosci, poniewaz jednoi drugie zalezy od prze-
dziwnych zrzadzen Bozych” (DE, 4). W ekumenizmie nie chodzi o to, aby drogg
konwersji poszczegdlni chrzescijanie niekatolicy zostali wigczeni do katolickiej wsp6l-
noty wiary, lecz o zblizenie i jedno$¢ chrzescijariskich wspélnot wiary jako takich!'.
Konwersje jednak si¢ zdarzajg i czasami sg one bardzo spektakularne. Przyktadem
konwertyty moze byé Erik Peterson. Urodzit si¢ w 1890 r. w Hamburgu w ewan-
gelickiej rodzinie. Studiowal ewangelicka teologi¢ w Strasburgu, Berlinie, Gottin-
gen i Bazylei. Wykladat histori¢ Kosciota, Nowy Testament i chrzescijariskg arche-
ologi¢ w Bonn. W 1930 dokonat konwersji do Kosciota katolickiego. Po konwersji
zamieszkal w Rzymie i prowadzit wyktady na Uniwersytecie Rzymskim i w Medio-
lanie. W 1960 r. otrzymal doktorat honorowy na wydziale filozoficznym w Bonn
i wydziale katolickiej teologii w Monachium. Uwazany jest za pioniera w wielu dzie-
dzinach teologii luterariskiej i katolickiej. Wsrdd zastug dla teologii wymienia si¢ m.
in: nowe spojrzenie na dogmat, rewaloryzacje patrystyki i postulat ujmowania catej
teologii w aspekcie eschatycznym!'2. Méwi si¢ o jego wplywie na takich teologéw,
jak K. Barh, J. Danielou, a nawet J. Ratzinger. Zmart w 1960 roku w Hamburgu,
a pochowany zostat w Rzymie. O swojej konwersji E. Peterson powiedzial: ,,Nie
zmienia si¢ wyznania jak koszuli, kiedy poprzednie wyznanie przypomina potargang
koszule. Bez wiary w specjalne dziatanie taski Bozej nie mozna usprawiedliwic kon-
wersji. Tylko B6g moze dyspensowaé od obowigzku wiernosci wlasnemu wyzna-
niu”?. Celem ekumenizmu nie jest wigc konwersja do jednego Kosciota wyznaw-
céw pozostalych Kosciotéw, jednak poszczegdlne konwersje sg wedtug Karty
dopuszczalne i nie powinny powodowac sporéw pomi¢dzy Kosciotami. K. Lehman
widzi nawet pozytywy konwersji dla wszystkich Koscioléw. Konwertyci swiadczg
o tym, ze pytanie o zbawienie i prawda o zbawieniu nie mogg by¢ obojetne. Nadto
konwertyta §wiadczy i o tym, ze przynalezno$¢ do Kosciota jest konieczna wbrew
rozpowszechniajgcej sie¢ opcji na rzecz pozakoscielnej religijnoscit®.

WK. Lehmann, Konversion als Herausforderung fiir die Okumene, w: Die Weite des Mysterums,
Freiburg — Basel — Wien 2000, s. 517.

12Zob. K. Anglet, Der eschatologische Vorbehalt. Eine Denkfigur Erik Petersons, Paderborn —
Miinchen - Wien — Ziirich 2001.

K. Lehmann, dz. cyt., s. 518.

“Tamze, s. 519.
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3.3. Uzdrowienie stosunkéw z islamem

Postulat uzdrowienia stosunkéw z islamem pojawil si¢ przed 11 wrzesnia. Mozna
go uznac za proroczy. Muzutmanie stanowig dzis silne mniejszosci w niektérych
krajach europejskich. Impuls do uzdrowienia stosunkéw z islamem dal Jan Pawet
Il zwlaszcza poprzez swoja pielgrzymke do Syrii, ktéra odbyta si¢ tuz po podpisa-
niu Karty ekumenicznej. Na uwage zasluguje papieskie przeméwienie w meczecie
Omajjadéw w Damaszku, w ktérym papiez powiedzial: ,Przemoc niszczy wizeru-
nek Stwércy w Jego stworzeniach, nigdy zatem nie nalezy jej uwazaé za owoc
przekonan religijnych”’. Przeméwienie zawiera takze program naprawy stosun-
kéw z islamem. ,,Wazne jest, aby muzulmanie i chrzescijanie nadal zglebiali wspdlne
zagadnienia filozoficzne i teologiczne, aby uzyskac bardziej obiektywng i rozlegly
wiedze o przekonaniach religijnych drugiej strony”'¢. Z tym postulatem papieza
koresponduje postulat Karty ekumenicznej o refleksji nad wiarag w jedynego Boga.
Juz od VII wieku wielu chrzedcijanskich teologdéw probowato rozwigzac problem,
czy Allah to ten sam Bog, o ktérym méwi Jezus Chrystus? Chrzescijaniskie Credo
rozpoczyna si¢ stwierdzeniem: ,Wierz¢ w jednego Boga”. Réwniez muzulmarn-
skie wyznanie wiary zaczyna si¢ stowami: ,,Nie ma b6stwa poza Bogiem” lub ,,nie
ma boga poza Bogiem”. Jednak ten jeden Bdg, w ktérego wierza chrzescijanie,
jest Tréjca. Dla muzutmanéw Tréjca Swieta stanowi subtelng postaé tryteizmu,
czyli przekonania o trzech bogach. Teologowie nie ustajg jednak w wysitkach zna-
lezienia porozumienia. Teologowie chrzescijariscy zwracajg uwage na to, ze chrze-
$cijanie i muzulmanie méwig o wielu atrybutach Boga, np.: istnieniu, zyciu, mocy,
nieograniczonosci, madrosci, wszechwiedzy. Mozna wigc dokona¢ w Bogu roz-
réznienia pomiedzy Jego istotg a atrybutami. Bég jest jeden w istocie, ale zrézni-
cowany w atrybutach. Te atrybuty bytyby odpowiednikami oséb w Tréjcy. Muzut-
mariscy teologowie przyznaja, Ze z logicznego punktu widzenia jest to rozumowanie
poprawne, ale konsekwentnie trzeba by przyjaé, ze jest nieograniczona liczba os6b
w Bogu, a nie tylko trzy. Chrzescijariscy teologowie odpowiadajg na to, ze wszyst-
kie atrybuty mozna sprowadzié do trzech, np. dobro¢, moc i madro$¢, poprzez
analogi¢ do ognia z jego cieptemi §wiattem'’”. Z takim rozumowaniem nie chca si¢
Juz zgodzi¢ muzutmanscy teologowie.

Teologiczny dialog chrzescijafisko-muzuimanski powinien i$¢ w parze z dialo-
giem Zycia. Karta postuluje to nastgpujaco: ,,Dialog mig¢dzyreligijny jest najbar-

" Jan Pawel I, Wspdlny dialog dla dobra ludzkiej rodziny, ,L’ Osservatore Romano” (2001) nr 7-
-8,s.31.

**Tamze.

'"H. Suermann, The Rational Defense of Christology within the Context of Islamic Monotheism,
w: The Myriad Christ, Leuven — Paris — Sterling — Virginia 2000, s. 277-278.
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dziej owocny, kiedy wyptywa z doswiadczenia »Zycia razem« na co dziefi, w tym
samym srodowisku i kulturze”. Historia spotkari chrzescijaistwa 1 islamu w Euro-
pie miata wiele ciemnych stron, by wspomnieé o podbojach i wyprawach krzyzo-
wych. We wspélnej historii byty réwniez i jasne strony w sredniowieczu, na tere-
nach granicznych chrzescijafiscy i muzulmanscy uczeni wymieniali poglady.
W wyniku tej wymiany pogladéw muzuimariscy uczeni przekazali chrzescijan-
skim uczonym klasyczng mys$l grecka, ktéra niemal zagingta w czasie wedréwki
ludéw. Na tym pograniczu doszlo takze do przettumaczenia Koranu na lacing.
W X w. §w. Franciszek zapisal w Regule, ze bracia majg zy¢ nie przeciwko
muzulmanom, lecz pomigdzy nimi. W XV w. Mikotaj z Kuzy przebywal w Kon-
stantynopolu i wracajac do domu, zabrat ze soba Koran, ktéry nastepnie kazal prze-
ttumaczy¢. Mikotaj z Kuzy byt takze zwolennikiem migdzywyznaniowej konfe-
rencji chrzescijan, muzutmandéw, zydéw i nawet pogan'®. Dzisiaj w tym dialogu
zycianalezatoby upowszechnia¢ to, co dokonato si¢ w meczecie Omajjadéw w Da-
maszku. Podczas spotkania chrzescijan i muzulmanéw w tym meczecie mozna byto
zobaczy¢ wzajemny szacunek. Papiez wszedl do meczetu bez butéw, jak nakazuje
muzutmanski obyczaj. Muzutmanie natomiast uszanowali modlitwe papieza przy
mauzoleum sw. Jana Chrzciciela, ktére znajduje si¢ w tym meczecie. Obie strony,
okazujac sobie szacunek, pozostaly jednak wierne wilasnej tozsamosci. Szacunek
powinien wigc by¢ norma dla wszystkich spotkan muzutmanéw i chrzescijan poza
meczetem.

4. PODSUMOWANIE

Karta ekumeniczna moze by¢ impulsem dla ekumenizmu naukowego, ducho-
wego 1 praktycznego.

Ekumenizm naukowy to wysilek intelektualny na trzech plaszczyznach takich,
jak: studium i dialog, stuchanie i wstuchiwanie si¢, nauczanie teologii ekumenicz-
nej. Karta ukazuje baz¢ dogmatyczna, ktdrg jest wspdlna wiara w Tréjce Swigtq.
Na tej bazie moze by¢ prowadzony dialog dotyczacy spraw kontrowersyjnych, np.
Kosciota. Deklaracja Dominus lesus nie wzbudzila kontrowersji w swojej czesci
chrystologicznej, ale w IV rozdziale poswigconym Kosciotowi. Swiadezy to o po-
trzebie dialogu na temat Kosciofa.

Ekumenizm duchowy to wysilek wewngtrznej przemiany. Grzech podzielit
chrzescijan, a nawrécenie ich jednoczy. NawrGcenie przejawia si¢ w zyciu zgod-
nym z Ewangelia. Bez nawrdcenia nie zostanie zrealizowany postulat Karty, aby

8Zob. A. Camps, Chrzescijanie a muzutmanie ~ nowe szanse na lepsze stosunki?, , Communio”
(1992) nr 4, s. 117-118.
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daé dusz¢ jednoczacej si¢ Europie poprzez to, ze wiara bedzie promieniowata w mo-
ralnosci, wychowaniu, kulturze, polityce i ekonomii Europy. Promieniowanie wiary
ma prowadzi¢ do poszanowania zycia, uznania wartosci matzeristwa i rodziny, opcji
na rzecz ubogich, gotowosci przebaczenia, a w kazdym przypadku milosierdzia.
W ten spos6b dziedzictwo duchowe chrzescijaristwa bedzie sitg wzbogacajaca jed-
noczacy si¢ Europg. Owocem nawrdcenia jest réwniez przyznanie si¢ do winy,
dlatego Karta méwi: ,,ubolewamy i potgpiamy wszystkie przejawy antysemity-
zmu, pogromy, przesladowania. Prosimy Boga o wybaczenie antyjudaizmu w $ro-
dowisku chrzescijariskim, a nasze siostry i braci Zyd(’)w o dar pojednania”.

Ekumenizm praktyczny to wysitek wspétpracy naréznych ptaszczyznach. Z tej
wspOlpracy najtatwiej wychodza wspdlne nabozefistwa, ktdére ograniczajg si¢ z re-
guly tylko do Tygodnia Ekumenicznego. Tymczasem wspdtpraca powinna by¢ sys-
tematyczna, a nie akcyjna, w znaczeniu: okazjonalna. Wedtug Karty wspotpraca
ma dotyczy¢ gloszenia Ewangelii, wspdlnych inicjatyw duszpasterskich, usuwa-
niu uprzedzen i nieporozumieri.

Karta powinna by¢ impulsem dla wroctawskiego Srodowiska. Sg w tym srodo-
wisku obok Kosciota katolickiego w dwdéch obrzadkach Koscioty zrzeszone w Pol-
skiej Radzie Ekumenicznej. Karza jest programem nie na Tydziern Ekumeniczny,
ale przede wszystkim na czas poza tym Tygodniem.

Zusammenfassung

Erstmals haben die Kirchen in Europa in Leitlinien die Regeln fiir die weitere Skume-
nische Zusammenarbeit festgelegt. Die ,,Charta Oecumenica” wurde 22 IV 2001 in der
Strassburger Sankt-Thomas-Kirche feierlich unterzeichnet. Die in der Charta festgeschrie-
benen Leitlinien sollen ,,Benimmregeln” und Anstdsse fiir den weiteren Dialog der Kir-
chen geben. Allerdings ist das Dokument nicht verbindlich oder verpflichtend. Die Da-
chverbiinde der christlichen Kirchen empfehlen es ihren Mitgliedern zur Annahme und
Umsetzung. Die Mitglieder - das sind 125 protestantische, anglikanische, orthodoxe und
altkatholische Kirchen auf Seiten der ,, Konferenz Europdischer Kirchen” (KEK) und 34
katholische Bischofskonferenzen auf Seiten des Rates der Europidischen Bischofskonfe-
renzen (CCEE). Mit der Charta wollen die Kirchen des Kontinents, auf dem die Spaltung
der Christenheit begonnen habe, Richtlinien vorgeben, wie diese Trennung iiberwunden
werden konne.
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MILOSIERDZIA W SWIETLE ENCYKLIKI
DIVES IN MISERICORDIA JANA PAWEA 11

Bogaty corpus nauczania Jana Pawla II, wyrazony w encyklikach, homiliach
1 przeméwieniach, odczytywaé mozna na wiele sposobéw. W swojej biografii Pa-
pieza pt. Swiadek nadziei George Weigel zwraca uwage na zamiar Jana Pawla II,
aby udzieli¢ chrzescijariskiej odpowiedzi na nowozytny kryzys humanizmu, co
powinno si¢ dokonac¢ poprzez odslonigcie pelnej prawdy o cziowieku — tworzenie
chrzescijariskiej antropologii'. W polowie lat 60. ubieglego wieku kardynal Karol
Woijtyta pisal o tym pragnieniu do zaprzyjaZnionego z nim jezuickiego teologa Henri
de Lubaca: ,,Bardzo rzadkie wolne chwile wykorzystuje na pracg, bliskg mojemu
sercu, po§wiecong metafizycznemu sensowi i tajemnicy osoby. Wydaje mi sig, ze
dzisiaj debata toczy si¢ na tej plaszczyZnie. Zto w naszych czasach w pierwszym
rzgdzie polega na pewnego rodzaju degradacji, nawet zniszczeniu, fundamentalne;j
jedynosci kazdej osoby ludzkiej. To zlo lezy nawet bardziej w porzadku metafi-
zycznym i moralnym. Tej dezintegracji, planowanej czasami przez ideologie ate-
istyczne, musimy zamiast jalowych polemik przedstawi¢ co§ w rodzaju »rekapitu-
lacji« nienaruszalnej tajemnicy osoby [...]"%

Podczas wypelniania postannictwa biskupa Rzymu Jan Pawel II pozostat wier-
ny podjetemu kilkadziesiat lat wczesniej zamiarowi ,,rekapitulacji nienaruszalne;j
tajemnicy osoby”. Mozemy sledzi¢ zmierzajacy w tym kierunku twérczy wysilek
Papieza na kartach wielu jego dokumentéw. W sposéb niezwykle ciekawy, obja-

" George Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieia Jana Pawla II, Krakéw 2000, s. 222-23.
2Cyt. za: tamze, s. 223.
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wia si¢ on takze w encyklice o Bozym milosierdziu Dives in misericordia z 1980
roku. Wazne prawdy chrzescijafiskiej antropologii zostaly przedstawione w tym
dokumencie w kontekscie stosunku miedzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem.

MIEOSIERDZIE A SPRAWIEDLIWOSC

W swojej prezentacji teologii mitosierdzia Starego Testamentu Jan Pawet II
zwraca uwage, ze Izrael odwolywat si¢ do Bozego milosierdzia zawsze, kiedy ro-
dzita si¢ w nim §wiadomos$¢ niewiernosci wobec przymierza z Bogiem i przekro-
czenia zasad sprawiedliwo$ci zawartych w Bozym prawie (DM, 4). W ten spos6b
Papiez kontynuuje refleksje teologa sprzed siedmiu wiekéw, §w. Tomasza z Akwi-
nu, ktéry podkreslal, ze przyczyna, ktéra pobudza Boze mitosierdzie do dzialania,
jest zto — ludzki grzech®. Czytamy w encyklice: ,,Milosierdzie jest bowiem nie-
odzownym wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem wlasci-
wym sposobem jej objawiania sie i realizacji wobec rzeczywistosci zta, ktore jest
w $wiecie” (DM, 7)*. Dlatego tez, zdaniem Papieza, fragmentem Pisma Swietego,
ktéry najpelniej oddaje istotg Bozego milosierdzia, jest przypowies¢ o synu mar-
notrawnym (Ek 15,11-32). W tej przypowiesci tajemnica Bozego mitosierdzia zo-
staje wypowiedziana jako ,,gleboki dramat rozgrywajacy si¢ miedzy mitoscig ojca
i grzechem syna” (DM, 5).

Najpelniejszg odpowiedzig Bozego milosierdzia na zlo i grzech cztowieka jest
Krzyz i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Dlatego tez Jan Pawet II podkresla,
ze misterium paschalne Chrystusa jest najpelniejszym objawieniem Bozego mito-
sierdzia —réwniez w kontekscie jego stosunku do sprawiedliwosci. Czytamy w en-
cyklice: ,,w mece i Smierci Chrystusa [...] znajduje swéj wyraz absolutna sprawie-
dliwos¢, gdyz meki i1 krzyza doznaje Chrystus ze wzgledu na grzechy ludzkie”
(DM, 7). Grzech czlowieka naruszy! porzadek sprawiedliwosci w relacji stworze-
nia do Stwércy w sposéb tak powazny, ze dopiero $mier¢ Syna Bozego dokonuje
odbudowy tego porzadku — dokonuje usprawiedliwienia grzesznika, gdy ,,grzechy
czlowieka zostajg »wyréwnane« ofiarg Boga-Czlowieka” (DM, 7). Nieco dalej
Papiez pisze, ze misterium paschalne przywraca sprawiedliwo$¢ ,,w znaczeniu owe-
go zbawczego tadu, jaki Bég od poczatku zamierzyt w czlowieku, a przez czto-
wieka w swiecie” (DM, 7).

Zdaniem Jana Pawla II, perspektywa sprawiedliwosci nie jest ostatecznym kon-
tekstem teologii Krzyza, gdyz ,,sprawiedliwo$é ugruntowana jest w mitosci, wyra-

3Por. Sth II-1I, 30, 1.

*W koricowej czgsci encykliki Papiez raz jeszcze powraca do tego tematu: ,,Wiasnie dlatego, ze
w $wiecie, ktéry Bég tak umilowal, »ze Syna swego Jednorodzonego dal«, istnieje grzech, Bdg,
»ktory jest miloscig«, nie moze objawiaé si¢ inaczej niz jako mitosierdzie” (DM, 13).
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sta z niej niejako 1 ku niej zmierza” (DM, 7). Sprawiedliwo$¢ wyrasta z milosci,
gdyz jej Zrédlem jest trynitarna mitosé¢ Ojca i Syna objawiajaca si¢ w ludzkiej hi-
storii w mitosci Boga do czlowieka. Sprawiedliwo$¢ zmierza tez ku milosci, gdyz
,»boski wymiar odkupienia nie urzeczywistnia si¢ w samym wymierzeniu sprawie-
dliwosci grzechowi, ale w przywréceniu milosci, tej twérczej mocy w czlowieku,
dzigki ktérej ma on znéw przystep do owej petni zycia i §wigtosci, jaka jest z Bo-
ga” (DM, 7).

PERSONALISTYCZNY CHARAKTER MILOSIERDZIA

Zdaniem Papieza, zasadnicza réznica migdzy sprawiedliwoscig i milosierdziem
moze by¢ opisana przez poréwnanie: przedmiot — podmiot; sprawiedliwosé doty-
czy bowiem débr przedmiotowych, milosierdzie zas ma wymiar gieboko persona-
listyczny — dotyka w sposéb glgboki jakiejs najwazniejszej prawdy o czlowieku:
jesli sprawiedliwos¢ sama z siebie zdolna jest tylko roz-sgdzaé pomigdzy ludZmi,
roz-dzielajgc wsrdd niech przedmiotowe dobra stuszng miarg, to natomiast milosé,
i tylko mitos¢ (takze owa laskawa milos¢, ktérg nazywamy »milosierdziem«) zdolna
jest przywracaé cztowieka samemu czlowiekowi” (DM, 14). Jan Pawetl II opisuje
szerzej tak zarysowang réznicg migdzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem w swo-
jej analizie przypowiesci o synu marnotrawnym, ktdra dla Papieza jest opowiescig
o utraconej przez grzech i odzyskanej przez mitosierdzie godnosci czlowieka.

Jan Pawel I zwraca uwagg, zZe powracajacy do rodzinnego domu marnotrawny
syn jest przekonany, Ze jego grzeszne postgpowanie pozbawito go synowskiej god-
nosci i ze odtad w domu swego ojca bedzie musial zajmowaé znacznie nizszg niz
dawniej pozycje; stad jego wyznanie: ,,Ojcze, zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgle-
dem ciebie; juz nie jestem godzien nazywac si¢ twoim synem, uczyr mi¢ choc¢by
jednym z najemnikéw” (Ek 15,18-19). Do takiego wniosku doprowadzilo marno-
trawnego syna prawidlowo przeprowadzone rozumowanie w kategoriach dotyczacej
konkretnych débr sprawiedliwosci; zmarnotrawit on powierzone mu rodzinne do-
bra i powinien by¢ ukarany, jesli chodzi o jego przyszly status majatkowy. Ojciec
syna marnotrawnego nie mysli jednak w tak wasko zakreslonej perspektywie spra-
wiedliwosci. On wie, Ze zadne wydarzenie nie moze odja¢ jego dziecku godnosci
syna, a jego pelne mitosierdzia przyjecie powracajacego do domu mlodego czlo-
wieka ma mu t¢ fundamentalng prawde uswiadomié. Papiez przenikliwie ttuma-
czy, ze podczas gdy syn, marnotrawigc rodzinny majgtek, zapomina o swojej sy-
nowskiej godnosci, ojciec ,,jest wierny swojemu ojcostwu, wierny tej swojej mitosci,
ktérg obdarzal go jako syna” (DM, 6)°. Kiedy ojciec z radoscig wita skruszonego

S Wiernosé sobie jest jednym z istotnych znaczef hebrajskiego stowa oznaczajacego mitosier-
dzie, chesed; por. DM, 4.
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syna, ,jest $wiadom, Ze ocalone zostalo zasadnicze dobro: dobro czlowieczeristwa
jego syna” (DM, 6). Milosierdzie ojca dociera do jakiejs istotowej prawdy o czlo-
wieku w spos6b znacznie petniejszy, niz moze to uczynié sprawiedliwos¢: ,,relacja
mitosierdzia opiera si¢ na wspdlnym przezyciu tego dobra, jakim jest czlowiek, na
wspdlnym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wlasciwa. [...] W swoim
wilasciwym i petnym ksztalcie milosierdzie objawia si¢ jako dowartosciowywanie,
jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien
zla, ktére jest w swiecie i w czlowieku” (DM, 6).

Stwierdzenie Papieza, ze milosierdzie ma charakter podmiotowy, sprawiedli-
wos¢ zas dotyczy jedynie débr przedmiotowych, moze wzbudzié watpliwosci i pro-
wadzi¢ do nieporozumieni. W tradycji prawnej Zachodu sprawiedliwosé dotyczyta
bowiem zawsze takze débr podmiotowych takich, jak na przyklad honor i dobre
imi¢ czlowieka. Dla tradycji chrzescijanskiej reprezentatywna jest pozycja Sw.
Tomasza z Akwinu, ktéry uwazat, Ze grzechy wymierzone przeciw wymienionym
powyzej dobrom sg grzechami przeciw sprawiedliwosci. Wydaje sie, ze dokona-
ne przez Papieza utozsamienie sprawiedliwosci z porzadkiem przedmiotowym na-
lezy interpretowaé w kontekscie poréwnania sprawiedliwo$ci z milosierdziem,
w ktérym milosierdzie okazuje si¢ rzeczywiscie bardziej personalistyczne, ,,ludz-
kie”, wspélczujace w dokonywaniu oceny cztowieka, poniewaz bierze pod uwage
jego sytuacje po grzechu pierworodnym — uwiklanie w zlo i bezsilno$é wobec
grzechu. Milosierdzie jest bardziej personalistyczne, gdyz — bez negacji koniecz-
nos$cii wagi okreslenia sprawiedliwych norm w porzadku spolecznym, jak tez wy-
chowawczej roli stawiania sprawiedliwych wymagan innym ludziom — ma wigk-
sz3 moc przemiany czlowieka; ,,wydobywa dobro spod wszelkich nawarstwien
zta” (DM, 6) i ,,przywraca cztowieka samemu cztowiekowi” (DM, 14)".

MIEOSIERDZIE DOTYKA LUDZKIEGO GRZECHU

Poniewaz mitosierdzie zwraca si¢ ku grzesznemu czlowiekowi, do tego, aby
wlasciwie oceni¢ warto$¢ mitosierdzia, konieczne jest, aby wczesniej wyraZnie
ujrzec destrukcyjne dla osoby konsekwencje grzechu. W swojej ksiazce Drogi i bez-

¢Por. STh II-11, 72-76. Por. takze: J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, Lublin 1995, t.
1172, s. 324-55; C.J. Wichrowicz, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomistycznym, Krakéw 2002,
s. 217-19.

"Papieska préba tlumaczenia réznicy migdzy sprawiedliwoscig i milosierdziem poprzez prze-
ciwstawienie przedmiot — podmiot moze by¢ pelniej zrozumiana w kontekscie tradycji filozoficznej,
w ktérej dojrzewaly poglady Jana Pawla I1. Dla antropologii i etyki Karola Wojtyty fundamentalne
znaczenie miato kantowskie rozréznienie rzecz — osoba. Wielokrotnie w pismach Wojtyly odnajdu-
jemy teze, Ze o ile przeznaczeniem rzeczy jest stuZenie jako Srodek do osiggnigcia celu, o tyle stosu-
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droza milosierdzia J6zef Tischner poréwnuje dwa radykalnie rézniace si¢ od sie-
bie sposoby patrzenia na mitosierdzie: siostry Faustyny Kowalskiej i Robespier-
re’a, jednego z twércéw Rewolucji Francuskiej®. Zdaniem Tischnera, przy poréw-
naniu tych dwéch sposobéw rozumienia mitosierdzia na plan pierwszy wysuwa
si¢ pytanie: kto i dlaczego godny jest mitosierdzia? Tischner tak pisze o odpowie-
dzi, jakiej na to pytanie udziela siostra Faustyna: godni milosierdzia ,,s3 przede
wszystkim ci, ktérzy marnuja przeznaczone dla nich skarby mitosierdzia Bozego.
Nie s3 nimi ani chorzy przez to, zZe s chorzy, ani stabi przez to, ze s stabi, ale
WSZYSCY przez to, ze sg synami marnotrawnymi, nie poszukujacymi drég powro-
tu”. Dla Robespierre’a i wielu jego nowozytnych nasladowcéw godny milosier-
dzia jest przede wszystkim zyjacy w nedzy materialnej lud. Odwolujgc si¢ do
rozwazan Hanny Arendt z jej glosnego dzieta O rewolucji, Tischner ukazuje, ze
rewolucyjne mitosierdzie dla niesprawiedliwie uciskanego ludu stawato si¢ cze-
sto usprawiedliwieniem dla niebywatych okrucienistw popetnianych w imi¢ mi-
tosierdzia i rewolucji. Podsumowujac rozwazania Tischnera, mozemy stwierdzié,
ze realizm chrzescijariskiego milosierdzia polega na tym, ze dotyka ono grzechu
czlowieka i jego uwiklania w zto, a nie jego stanu posiadania i statusu spotecz-
nego.

Jan Pawet II wypowiadat si¢ na temat skutkéw grzechu wielokrotnie w swo-
ich homiliach i dokumentach. Przejmujacy obraz cztowieka zniewolonego i nisz-
czonego przez pozadliwos¢ cielesng znajdujemy w jednej z katechez Srodowych
o teologii ciata, gdzie Papiez poddaje analizie fragment Ksiggi Syracha:

»Namigtnosé goraca jak ogieni plonacy

nie zgasnie, az bgdzie zaspokojona;

cztowiek nieczysty wobec swego ciala

nie zazna spokoju, az go ogiefi spali;

rozpustnik, dla ktérego kazdy chleb stodki,

nie uspokoi si¢ az do §mierci.

Czlowiek popetniajac cudzotdéstwo

moéwi do swej duszy: »Kt6z na mnie patrzy?

Wokdt mnie ciemnosci, a mury mnie zakrywajg,

nikt mnie nie widzi: czego mam si¢ lekaé?

nek do osoby powinien by¢ okreslony przez norme personalistyczng: osoba jest takim dobrem, z kt6-
rym nie godzi si¢ uzywanie, ktére nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i srodek do celu;
por. K. Wojtyla, Mitos¢ i dopowiedzialnosc, Lublin 1986, s. 23-44. Innymi stowy, wtasciwym sposo-
bem traktowania drugiej osoby jest jedynie mitos¢, czy tez — méwiac jezykiem encykliki Dives in
misericordia — milosierdzie; por. J. Kupczak, W strong wolnosci. Szkice o antropologii Karola Woj-
tyty, Krakéw 1999, s. 79-88.

8]. Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakéw 1999, s. 27-52.

*Tamze, s. 71.
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Najwyzszy nie bedzie pamigtal moich grzechéwe«.
Tylko oczy ludzkie sg postrachem dla niego,
A zapomina, ze oczy Pana
nad storice dziesig€ tysiecy razy jasniejsze,
patrza na wszystkie drogi czlowieka
1 widzg zakatki najbardziej ukryte”
(Syr 23,17-19).

Jan Pawet I zwraca uwage, ze cytowany powyzej tekst wyréznia podstawowe,
najbardziej destrukcyjne dla cztowieka skutki grzechu pozadania cielesnego. Na-
mietnosé cielesna jest poréwnana do ognia, ktéry ogarniajac stopniowo calego
czlowieka, ttumi wewngtrzny gtos sumienia i zastgpuje poczucie odpowiedzialno-
$ci przed Bogiem przez powierzchowny wstyd przed ludZmi. Nami¢tnosé niesie ze
sobg réwniez niepokdj ciata i zmysiéw oraz ujawnia swojg destrukcyjng moc jako
,hatarczywe dazenie do zaspokojenia”. Czytamy w papieskiej katechezie: ,,Zaspo-
kojenie to nie sigga jednakze do 7Zrédet wewnetrznego pokoju, przebiega ono tylko
w wewnetrznej warstwie czlowieczefistwa. I tu autor biblijny z ogromng trafno-
Scig stwierdza, ze cztowiek w tym zaspokojeniu zmystowym nie uspokaja sie, nie
odnajduje siebie, ale wrecz przeciwnie sam »si¢ spala«. Namietnos¢ dazy do za-
spokojenia niejako na §lepo, bez odniesiefl do sumienia, a w tym dgzeniu sama si¢
»zuzywa«. Nie ma ona w sobie Zadnego Zrddta niezniszczalnosci. Wiasciwy jest
dla niej natomiast dynamizm uzycia az do zuzycia”'°.

Innym dokumentem, gdzie Jan Pawel 1l pisze o destrukcyjnych skutkach grze-
chu, jest encyklika o Duchu Swietym Dominum et Vivificantem z 1986 roku. Pa-
piez podkresla, ze w dziele stworzenia cztowiek zostat obdarowany szczegélnym
obrazem i podobieristwem do Boga poprzez ,,rozumnos¢ i wolnos¢ jako konstytu-
tywng wlasno$¢ natury ludzkiej”, ,,zdolnos¢ obcowania z Bogiem na sposéb oso-
bowy, jako »ja« i »ty«’” oraz zdolno$¢ do przymierzai przyjaZzni z Bogiem (DV, 34).
Czytamy w encyklice: ,,W swiecie stworzonym B4g pozostaje pierwszym i suwe-
rennym 7Zrédlem stanowienia o dobru i zlu poprzez wewngtrzng prawde bytu, be-
daca odbiciem Stowa, ktdre jest wspdtistotnym i odwiecznym Synem Ojca. Stwo-
rzony na obraz Boga czlowiek zostaje przez Ducha Prawdy obdarowany sumieniem,
azeby obraz wiernie odzwierciedlat swoj Pierwowzdr, ktéry jest zarazem Madro-
$cig i Prawem odwiecznym, Zrédlem tadu moralnego w cztowieku i Swiecie”
(DV, 36). Zdaniem Papieza, kazdy ludzki grzech jest przede wszystkim niepostu-
szefistwem i odwréceniem si¢ od Zrddta; jest zamknigciem si¢ ludzkiej wolnosci

Jan Pawel I, Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalno$¢ maltzeri-
stwa, Citta del Vaticano 1986, s. 157.
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wobec Boga i otwarciem si¢ na ,,0jca ktamstwa”. To odwrécenie sie czlowieka od
Boga niesie powazne konsekwencje dla kazdego sprawcy grzechu; najpowazniej-
szym z nich jest zakltamanie. Papiez pisze: ,,Znajdujemy si¢ tutaj w samym cen-
trum tego, co mozna nazwaé »anty-Slowem, czyli »przeciw-Prawdg«. Zostaje
bowiem zaklamana prawda o tym, kim jest czlowiek, jakie s nieprzekraczalne
granice jego bytu i jego wolnosci. Ta »przeciw-Prawda« jest mozliwa dlatego, ze
réwnoczes$nie zostaje dogiebnie »zakltamana« prawda o tym, kim jest Bég. Bég-
Stwdrca zostaje postawiony w stan podejrzenia, gigbiej jeszcze: w stan oskarzenia
w $Swiadomosci stworzed” (DV, 37).

Jan Pawet II podkresla, ze najpowazniejszym skutkiem grzechu jest falszywa
antropologia i falszywa teologia; zaktamanie prawdy o tym, kim jest czlowiek i kim
jest Bég. Papiez pisze o uruchamianej przez grzech dynamice podejrzefi i oskar-
zen, ktéra przedstawia Boga, absolutne Dobro i stwérczg Mito$¢, jako ,,przeciwni-
ka czlowieka, jako Zr6dlo niebezpieczeristwai zagrozenie dla cztowieka” (DV, 38).
Relacja miedzy czlowiekiem i Bogiem staje si¢ wtedy polem konfliktu, konfronta-
cji 1 walki: ,,czlowiek zostal wyzwany, aby stawal si¢ przeciwnikiem Boga”
(DV, 38), aby walczy! z religig, ktéra jest Zrédlem jego ograniczenia i alienacji.

BOG CIERPIACY - MIEOSIERDZIE PRZEKRESLA MIT PROMETEJSKI

Mozna powiedzieé, ze obraz mitosiernego ojca z ewangelicznej przypowiesci
0 marnotrawnym synu jest najbardziej radykalng formg polemiki z obrazem Boga,
ktéry jest przeciwnikiem i rywalem czlowieka. Opisany przez ewangeliste Luka-
sza milosierny ojciec rezygnuje z wszelkich form przewagi nad powracajacym do
domu skruszonym synem, ktére moze zawdzigcza¢ swojej pozycji w rodzinie, wia-
dzy czy majatkowi. Dobry ojciec staje po stronie grzesznego syna. Zdaniem Jana
Pawta II, biblijnym wyrazem tego jednoznacznego opowiedzenia si¢ Boga po stro-
nie grzesznika jest obecne w Starym i Nowym Testamencie objawienie faktu, ze
kochajacy Bég cierpi z powodu grzechu czlowieka.

Jan Pawel II wielokrotnie zwraca uwagg, ze pierwszg reakcja Boga na grzech
czlowieka nie jest gniew, pragnienie wymierzenia surowej sprawiedliwosci czy
cheé zemsty, ale bél. W encyklice Dominum et Vivificantem Papiez, rozwazajac
stowa z Ewangelii §w. Jana o Duchu, ktéry ,,przekona Swiat o grzechu” (J 16,7),
pyta retorycznie: ,,Czyz wigc »przekonywaé o grzechu« nie musi réwnoczesnie
znaczy¢: objawiaé cierpienie? Objawiac bdl, niepojety 1 niewyrazalny, jaki z po-
wodu grzechu w jego antropomorficznej wizji Ksiega Swigta zda si¢ dostrzegacé
w »glebokosciach Bozych«, w samym niejako sercu nieogarnionej Tréjcy? [...]
Pojecie Boga jako Bytu absolutnie doskonalego wytacza z pewnoscig wszelki b6l
pochodzacy z braku czy zranienia; jednakze w »glebokosciach Bozych« jest mi-
lo$é ojcowska, ktéra w jezyku biblijnym wobec grzechu czlowieka posuwa si¢ az



82 0. JAROSEAW KUPCZAK OP

do stéw: »zal mi, zem stworzy! cztowieka. [...] Ostatecznie 6w niezgtebiony i nie-
wypowiedziany »bél« Ojca zrodzi nade wszystko calg przedziwng ekonomi¢ mi-
tosci odkupieniczej w Jezusie Chrystusie, azeby — poprzez mysterium pietatis —
Milosé mogta sie okazaé potezniejsza od grzechu w dziejach czlowieka” (DV, 39).
Kochajacy ludzi Bég odczuwa bél, patrzac na cierpienie czlowieka, ktdre jest
skutkiem grzechu. Cierpienie Boga jest odpowiedzig na cierpienie czlowieka, a naj-
pelniejszym objawieniem tej rzeczywistosci jest zbawcza $§mier¢ Jezusa Chrystu-
sa'l. BOg, ktéry z milosci dobrowolnie przyjmuje w siebie, w swojg doskonalos¢,
cierpienie cztowieka, nie moze réwnoczesnie by¢ jego rywalem i przeciwnikiem.
Boze milosierdzie przekres§la mit prometejski: mozliwos¢ przedstawiania Boga jako
zazdrosnego o ludzkie szczescie nieprzyjaciela cztowieka™.

Jeden z najlepszych opiséw nowozytnego prometeizmu, zaréwno w jego wy-
miarze metafizycznym, jak historycznym, odnajdujemy w ksigzce Alberta Camu-
sa Czlowiek zbuntowany'. Analizy Camusa wykazujg zastanawiajgce podobieri-
stwo z refleksja Jana Pawla Il o milosiernym Bogu, ktéry cierpi z powodu grzechu
czlowieka. Camus zwraca uwage, ze jedng z motywacji buntu przeciw Bogu jest
pragnienie, aby Bég cierpial, skoro w stworzonym przez niego, niesprawiedliwym
Swiecie czlowiek cierpi. Zbuntowany czlowiek ,wciaga wigc wyzszg istotg
w upokorzenie, ktérego sam doswiadcza, skoro jej daremna wtadza tyle samo jest
warta co nasz daremny los. Podporzadkowuje ja naszej sile odmowy, kaze jej z ko-
lei ugig¢ sie przed tym, co w czlowieku nieugiete, wigcza sita do naszej absurdal-
nej egzystencji, wydziera jg wreszcie z wiecznos$ci, by wprowadzi¢ do historii,
z dala od owej statosci niewzruszonej, ktéra mogtaby znaleZ¢ tylko w jednomysl-
nej zgodzie ludzi”*. Camus zdaje sobie sprawg z tego, ze ostateczng odpowiedzia
na bunt cztowieka jest cierpienie Boga: ,,Chrystus przyszedl, aby rozwigza¢ dwa
problemy zasadnicze, ktére sg wiasnie problemami zbuntowanych: zta i §mierci.
Jego rozwigzanie polegato przede wszystkim na tym, ze doSwiadczyt obu. Bég-
-cztowiek cierpi takze, i cierpi bez skargi. Nie mozna obarczy¢ go wing za zlo
i $§mier¢, skoro jest rozdarty i umiera. [...] Odpowiedzig na kazdy samotny krzyk
buntu byto najwigksze z cierpiei”’s.

O tym, ze encyklika Dives in misericordia Jana Pawla Il przedstawia Misterium Paschalne Jezusa
Chrystusa jako najpelniejsze objawienie Bozego mitosierdzia, pisatem na poczatku tego artykutu.

12Cenng analizg teologii cierpienia Boga w mys¢li Jana Pawla Il mozna znaleZ¢ w ksigzce J6zefa
Majewskiego Mitos¢ ukrzyzowana. Nad teologiq cierpienia Jana Pawta II, Warszawa 1998. Por.
takze mojg krytyczng oceng zawartych w tej ksigzce uproszczen i jednostronnosci: J. Kupczak, Teo-
logia cierpienia Jana Pawia II, ,,/Znak” 5/2000, s. 103-111.

3 Warszawa 1998.

4 Tamze, s. 34-35.

15 Tamze, s. 42-44. Johann Baptist Metz méwi o ,,autorytecie cierpigcego”, ktéremu muszga pod-
porzadkowa¢ si¢ wszystkie inne autorytety i ktéry jest warunkiem etyki oraz religii: ,,Postuszefistwo
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SPOLECZNY WYMIAR MILOSIERDZIA

Jan Pawel II podkresla, ze krytyczne uprzedzenia na temat milosierdzia czg-
sto biorg si¢ z niedocenienia jego personalistycznego charakteru oraz patrzenia
na milosierdzie wylgcznie ,,0od zewnatrz”. W takim zewnetrznym i przedmioto-
wym patrzeniu na mitosierdzie na pierwszym planie ukazuje si¢ przede wszyst-
kim stosunek nieréwnos$ci miedzy tym, ktéry daje, i tym, ktéry bierze. Zdaniem
Papieza, z takiej obserwacji tatwo wyciaggna¢ pochopny wniosek, ze ,,mitosier-
dzie uwtlacza temu, kto go doznaje, ze uwlacza godnosci czlowieka” (DM, 6).
Jan Pawel II zauwaza, ze autentyczne milosierdzie umacnia poczucie godnosci
czlowieka, gdyz wlasnie eliminuje relacje nieréwnosci: wyzszy — nizszy, dajacy
— biorgcy: ,,milo$¢ milosierna we wzajemnych stosunkach ludzi nigdy nie pozo-
staje aktem czy tez procesem jednostronnym. Nawet w wypadkach, w ktérych
wszystko zdawaloby si¢ wskazywacd na to, zZe jedna strona tylko obdarowuje,
daje — a druga tylko otrzymuje, bierze (jak np. w wypadku lekarza, ktéry leczy,
nauczyciela, ktéry uczy, rodzicéw, ktérzy utrzymujg i wychowuja swoje dzieci,
ofiarodawcy, ktéry §wiadczy potrzebujacym), w istocie rzeczy zawsze roéwniez
1 ta pierwsza strona jest obdarowywana. A w kazdym razie takze i ten, ktéry daje,
moze bez trudu odnaleZ¢ siebie w pozycji tego, ktéry otrzymuje, ktéry zostaje
obdarowany, ktéry doznaje mitosci mitosiernej, owszem, doznaje milosierdzia”
(DM, 14). Podobnie jak w relacji milosiernego Boga do grzesznego czlowieka,
tak tez i w relacjach migdzy ludZmi milosierdzie radykalnie wyklucza mozli-
wos¢ poczucia swojej wyzszosci czy pierwszeristwa; jest bowiem stanigciem nie
»haprzeciwko” drugiego cztowieka, ale ,,po jego stronie”. Bardzo precyzyjnie
pisze o tym w swoich duszpasterskich refleksjach ojciec Mirostaw Pil§niak OP:
»Pojawia si¢ tu taka zasada: jesli ktos okazuje mitosierdzie, to jednocze$nie ocze-
kuje odpowiedzi, czyli przyjecia milosierdzia. To przyjgcie jest obdarowaniem
tego, kto okazat mitosierdzie. Czyn jest wtedy aktem milo$ci mitosiernej, kiedy
zywimy glebokie przekonanie, ze okazujgc mitosierdzie, jesteSmy w jakis ta-
jemniczy sposéb obdarowani. Bez przekonania o dwustronnosci mitosci mito-
siernej nie mozna méwi¢ o wewng¢trznym nawréceniu, przemienieniu, do ktére-
go przygotowuje nas Chrystus. Czyn jednostronny pozostawia dystans pomigdzy
dawcg i biorcg, a mitosierdzie nie chce pozostawi¢ dystansu pomigdzy tym, kt6-
1y przyjmuje, a tym, ktéry daje. Wymierzenie sprawiedliwosci rozwigzuje pro-
blem, ale pozostawia dystans mi¢dzy osobami. Mito$¢ nie tylko przywraca spra-
wiedliwosé, ale przywraca czlowieka czlowiekowi. Obie strony s3 obdarowywane
— ten, ktéry byl gorszy, i ten, ktéry byt lepszy — ten, ktory okazat przebaczenie,

wobec tego autorytetu wyprzedza porozumienie i dyskurs, stanowigc podstawe wszelkiej moralno-
$ci”, cyt. za: J. Makowski, Religia i cierpienie, ,Rzeczpospolita” 71/2002.
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i ten, ktéry zawinit. Obaj w jakis sposéb utracili godno$¢ i obaj otrzymujg ja na
nowo. Warunkiem bardziej ludzkiego $wiata jest wlasnie wzajemne przywraca-
nie sobie godnosci, ktére jest swiadectwem mitosci potgzniejszej niz grzech i po-
tezniejszej niz zto™'®,

Papieskg refleksje na temat blgdu wylacznie zewngtrznego patrzenia na mito-
sierdzie i biorgcych si¢ stad uprzedzend mozemy wykorzysta¢ w polemice z najbar-
dziej przenikliwym nowozytnym krytykiem chrzescijafiskiego milosierdzia, Fry-
derykiem Nietzschem. Zdaniem Nietzschego, Zrédlem milosierdzia jest psychiczne
zjawisko resentymentu. Tak istot¢ zjawiska resentymentu i stanowisko Nietzsche-
go opisuje Tischner: , Naturg resentymentu najlepiej wylozy¢ za pomocg przypo-
wiesci o lisie, ktéry miat apetyt na stodkie winogrona. Céz z tego, gdy winogrona
wisialy zbyt wysoko. Lis tak wysoko nie siggal. Aby si¢ jakos pocieszyé, wmowit
sobie, ze winogrona sa kwasne. Wszystkich za$, ktérzy twierdzili, ze jest inaczej,
uznal za ktamcéw. Resentyment polega na odwréceniu — »przewrocie« — porzadku
warto$ci. Wartosci wyzsze zostaja uznane za wartosci nizsze, a nizsze za wyzsze.
[...] Zdaniem Nietzschego, kult milosierdzia, lito$ci, wspdlczucia jest w chrzesci-
jaistwie wynikiem przewrotu w krélestwie wartosci. Poniewaz chrzescijanom nie
jest dostepna sita i moc — chrzescijanie to stabi i bezradni wojownicy — ponizaja
wartosci, do ktérych siggnac nie sa w stanie, a wywyzszaja te, ktére sa im potrzeb-
ne: mitosierdzie, pokore, nadstawianie drugiego policzka. Niemoc, ktéra nie szuka
odwetu, staje si¢ dla nich »dobrocig«, »trwozliwa niskos¢« jest »pokora«, ulegtosé
wobec tych, ktérych nienawidza, zwa »postuszefistwem, z »przymusu czekania
i tchérzostwa« tworza cnotg cierpliwosci, a »niemozliwos$é zemsty« jest dla nich
przebaczeniem”'”. Zdaniem Nietzschego, z tak rozumianego zjawiska resentymentu
rodzi si¢ chrzescijafiska ,,moralnosé niewolnikéw”, ktéra przeciwstawia on dostoj-
nej ,,moralno$ci panéw”.

Chrzescijaniska antropologia zawarta w encyklice Dives in misericordia jest prze-
ciwiedstwem antropologii Nietzschego. Zdaniem Jana Pawta II, milosierdzie umoz-
liwia trwate przekroczenie sytuacji konfliktu i walki miedzy ludZmi, ktéra jest para-
dygmatem swiatopogladu Nietzschego i na ktérym wyrosta teoria przeciwstawiajaca
,moralnos¢ panéw” , moralnosci niewolnikéw”. Chrzescijariskie miltosierdzie umoz-
liwia pokonanie dystansu migdzy ludZmi, rzeczywiste zrozumienie drugiego i po-
jednanie oraz przekresSlenie w ten sposéb sytuacji wrogosci i nieprzyjaZni.

Papieska refleksja nad przyczynami powstawania uprzedzeri wobec mitosier-
dzia jest bardzo cenna réwniez z tego powodu, ze pomaga ona zidentyfikowaé

M. Pilsniak, Milosierdzie nie daje poznac drugiemu, jak wielkq jest laskq. Na marginesie ency-
kliki Jana Pawla II Dives in misericordia, ,List” 3/2002, s. 7.
17 J Tischner, dz. cyt., s. 58-60.
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dzialaniai postawy ludzkie, ktére tylko pozornie i zewnetrznie sg aktami mitosier-
dzia. Nieraz jesteSmy bowiem swiadkami zachowar, w kt6rych pod pozorem mi-
losierdzia kryje si¢ ludzka pycha i egoizm, rzeczywista ch¢é uzaleznienia badZ
ponizenia potrzebujacego czlowieka, czy tez pragnienie egocentrycznego uspoko-
jenia swojego sumienia. W tym kontek$cie warto zwrdci¢ uwage na interesujaca
zbieznos¢ mysli Papieza z pogladami sw. Tomasza z Akwinu. W swojej refleksji
na temat chrzescijaniskiej mitosci (agape), Tomasz wyr6éznil zewnetrzne i wewnetrz-
ne owoce, skutki milosci. Do tych pierwszych zaliczyl: upomnienie braterskie,
zyczliwos¢ i jalmuzne; do owocdw wewngetrznych zas oprécz milosierdzia: pokdj
i rado$é'®. Przy pobieznej analizie wydawaé by si¢ moglo, ze milosierdzie powin-
no by¢ okreslone jako zewnetrzny owoc milosci; to bowiem, co ma znaczenie przy
ocenie moralnej ludzkiego dzialania, to zewng¢trzny akt mitosierdzia, konkretny
uczynek, pomoc udzielona drugiemu cztowiekowi. Ta konkretnos¢ 1 wymierzal-
nosé skutkéw ludzkiego dzialania strzeze nas przeciez przed subiektywizmem i so-
lipsyzmem wtlasnej uczuciowosci oraz pomyleniem mitosierdzia z jakims senty-
mentalnym 1 krétkotrwatym wzruszeniem na widok ludzkiej biedy. Tomasz jednak
zdawat sobie sprawe¢ — zauwazamy tu istotng zbieznos¢ z mysla Papieza — ze mito-
sierdzie, w odr6znieniu od kazdej innej formy altruizmu i dzialalnosci dobroczyn-
nej, jest przede wszystkim postawg serca oraz sposobem patrzenia na siebie i in-
nych ludzi; w tym tkwi jego wyjatkowa warto$¢. Nie oznacza to, ze przy uczynkach
mitosierdzia malo istotne sg ich zewnetrzne owoce; chodzi raczej o to, Ze milosier-
dzie to co§ znacznie wigcej niz dobroczynny gest, ktéry przeciez moze by¢ uczy-
niony z pogardy dla biedaka, checi pozbycia si¢ natreta czy tez chtodnych kalkula-
cji ekonomicznych i politycznych. Na takie wlasnie pogl¢bione rozumienie
milosierdzia wskazuje tacifiska etymologia tego stowa: misericordia to miseris cor
dare, czyli ,,daé serce nieszczgsliwym”.

Fakt istnienia chrzescijafiskiego milosierdzia ukazuje wigc, Ze tym, co w spo-
s6b najglebszy §wiadczy o cztowieku, jest jego wngtrze, duch, postawa jego serca.
To wlasnie ten wewngtrzny poczatek ludzkiego czynu (actus internus) decyduje
ostatecznie o wartosci etycznej ludzkiego postgpowania. Postawa serca odréznia
filantropa od czlowieka, ktéry swiadczy milosierdzie.

POLITYCZNE I EKONOMICZNE ZNACZENIE MILOSIERDZIA

Jan Pawel II wyraZnie podkresla, ze warto$¢ mitosierdzia powinna by¢ doce-
niana i obecna réwniez w zyciu spoteczeristw i narodéw. W encyklice odnajduje-
my wyrazne ostrzezenie, ze powinni§my odnosi¢ si¢ z nieufnoscig do programéw
politycznych i rozwigzan prawnych, ktére odwotuja si¢ wytgcznie do idei sprawie-

'8 STh II-11, 28-33.
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dliwodci: ,,bardzo czgsto programy, ktdre biorg poczatek w idei sprawiedliwosci,
ktére majg stuzy¢ jej urzeczywistnieniu we wspdtzyciu ludzi, ludzkich grup i spo-
teczenstw, ulegajg w praktyce wypaczeniu. Chociaz wigc w dalszym ciggu na t¢
samg ideg¢ sprawiedliwosci si¢ powotujg, doswiadczenie wskazuje na to, ze nad
sprawiedliwoscig wzigly gdre inne, negatywne silty takie, jak zawzigtos¢, niena-
wis¢ czy nawet okrucieristwo. Wowczas cheé zniszczenia przeciwnika, narzucenia
mu catkowitej zaleznosci, ograniczenia jego wolnosci staje si¢ istotnym motywem
dziatania; jest to sprzeczne z istotg sprawiedliwosci, ktéra sama z siebie zmierza
do ustalenia réwnosci i prawidlowego podzialu pomigdzy partnerami sporu”
(DM, 12). Papiez przypomina, ze historyczne do§wiadczenie cztowieka zrodzone
z obserwacji dzialafi, ktére podjete w imi¢ sprawiedliwosci doprowadzity do nie-
bywalych okruciefistw i krzywd — a prawdziwe jest to z calg pewnoscig dla najbar-
dziej zbrodniczego w historii ludzkosci XX wieku — doprowadzito do sformuto-
wania zasady: summa jus — summa injuria (najwyzsza sprawiedliwosé ~ najwyzsza
niesprawiedliwos¢). To powiedzenie przypomina, ze ,sprawiedliwo$¢ sama nie
wystarcza, ze — co wigcej — moze zaprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia sa-
mej siebie, jesli nie dopusci si¢ do ksztaltowania zycia ludzkiego w réznych jego
wymiarach owej glebszej mocy, jakg jest mitosé” (DM, 12)%.

Celem tego artykulu nie jest identyfikacja programéw, ktére w powyzszej wy-
powiedzi krytykuje Papiez. Dla pelniejszego zrozumienia my§li Papieza warto nie-
mniej zwrécié uwage na pewne wspolczesne zjawiska spoteczne, ktére wydaja si¢
odpowiadaé powyzszemu opisowi. Jednym z nich jest narastajgca w niektérych
krajach (mig¢dzy innymi w Polsce) fala postulatéw, aby przywréci¢ kare smierci.
Pewng nowoscig w dzisiejszej dyskusji na temat kary $Smierci jest porzucenie przez
zwolennikéw kary giéwnej niekonkluzywnego argumentu dotyczacego odstrasza-
jacego charakteru kary smierci i wigksza koncentracja na znaczeniu kary Smierci
jako koniecznego warunku zachowania zasady sprawiedliwosci w spoleczenstwie®.
Papieska przestroga przed absolutyzacjg zasady sprawiedliwosci moze stuzy¢ jako
wyjasnienie obecnego stanowiska Kosciota, ktére podwaza celowos¢ stosowania
kary $mierci w dzisiejszych spoleczeristwach?!.

W dziedzinie ekonomii mitosierdzie odgrywa réwniez istotng role. Wydaje sig,
ze wlasnie w perspektywie chrzescijariskiego mitosierdzia nalezy rozumieé na przy-

19 Warto przypomnied, ze tradycyjnie jednym ze Zrédet nowozytnego buntu przeciwko Bogu byto
zarzucenie mu niesprawiedliwosci w urzadzaniu $wiata oraz préba stworzenia sprawiedliwszego
porzadku bez Boga czy tez wbrew Bogu; por. A. Camus, dz. cyt., s. 67.

®Dobre przedstawienie tego stanowiska mozemy znaleZ¢ w artykule profesora Ryszarda Legut-
ko: Sprawiedliwa, stuszna i skuteczna, LZycie” 30 IX 1997. Por. takze: P. Bartula, Kara smierci —
powracajqgcy dylemat, Krakéw 1998, s. 132-154; oraz T. Slipko, Kara $mierci z teologicznego i filo-
zoficznego punktu widzenia, Krakéw 2000, s. 136-138.

U Por. Katechizm Kosciola katolickiego, 2266-67; Evangelium vitae, 56.
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ktad zwigzane z Jubileuszem Roku 2000 apele Jana Pawta II o darowanie diugéw
finansowych krajom ubogim®. Papiez, uzasadniajgc swéj apel, odwoluje si¢ bo-
wiem do biblijnej, obecnej juz w Starym Testamencie tradycji darowania dtugéw
przy okazji Swiat religijnych®.

UWAGI KONCOWE

W pojeciu chrzescijariskiego mitosierdzia zawarta jest realistyczna koncepcja
osoby ludzkiej. Z jednej strony, milosierdzie ukazuje, ze kazdy cztowiek jest nara-
zony i ,zarazony” przez zlo i grzech; z drugiej zas, milosierdzie objawia, ze nie
jest to sytuacja nieodwracalna i bez wyjscia. Dzigki darowi wolnosci, mitosierdziu
Bozemu i ludzkiemu czlowiek moze podnies¢ si¢ z grzechu i odwréci€ si¢ od zia.
Nawracajacy si¢ grzesznik powraca tez do prawdy o sobie i Bogu, kiedy odkrywa
ograniczono$¢ swojej stworzonej autonomii, granice wolnosci oraz fakt nieusu-
walnej zaleznosci swojej egzystencji od Boga, ktdry jest nie rywalem czlowieka,
ale niewyczerpanym Zrédiem zZycia i milosci.

Dzigki mitosierdziu mozliwe jest takze pokonanie grzechu spolecznego: prze-
kroczenie sytuacji wrogosci i niech¢ci migdzy ludZmi, ktéra czgsto ma swoje Zré-
dto w nieréwnosci i postawie niesprawiedliwego panowania czy dominacji jed-
nych nad drugimi. Milosierdzie, w odréznieniu od sprawiedliwosci, jest w stanie
przekroczy¢ réznice migdzy ludZmi i zniwelowac istniejacy dystans poprzez do-
tkniecie tego, co w kazdym czlowieku jest identyczne — godnosci osoby.

Koriczgc, warto zwréci¢ uwage na metode zastosowang przez Papieza w ency-
klice Dives in misericordia. Papieska koncepcja osoby ludzkiej wytania si¢ w tym
dokumencie niejako etapami, w trakcie rozwazan etycznych nad milosierdziem
Boskim i ludzkim. Postawa chrzescijafiskiego milosierdzia staje si¢ niejako
,»oknem”, przez ktére autor patrzy na podmiot dzialania — osobg¢* . Patrzac razem
z Janem Pawlem I przez ,,okno” chrzescijaniskiego mitosierdzia, odkrywamy pod-
stawowe tezy chrzescijariskiej antropologii: prawdeg o osobie, ktéra jest zdolna do
przyjecia Bozego mitosierdzia i $wiadczenia tego mitosierdzia innym.

2 Tertio millennio adveniente, 51; Tertio millennio ineunte, 14, 49-50. Por. J. Mazur, Problemy
ekonomiczne swiata a Wielki Jubileusz Chrzescijaristwa, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” t. V,
s. 31-37.

3 Tertio millennio adveniente, 11-13; por. takze: K. Sokotowski, Tradycja lat jubileuszowych,
Czgstochowa 2000, s. 11-14.

% Warto zauwazy¢ zbiezno$¢ tak opisanej teologicznej metodologii encykliki Dives in misericor-
dia z filozoficzng metodg Karola Wojtyly, ktéra znalazla swoje zastosowanie przede wszystkim
w ksigzce Osoba i czyn (Krakéw, 1968). W dziele tym osoba réwniez ogladana jest przez ,,0kno”
czynu; por. J. Kupczak, W strong wolnosci, s. 55; tenze, Destined for Liberty. The Human Person in
the Philosophy of Karol Wojtyta/John Paul IT, Washington (D.C.) 2000, s. 142-43.
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Summary

John Paul II provides in his papal teaching a coherent vision of realistic, Christian
anthropology. Some of the fundamental statements of this anthropology are clearly expres-
sed in John Paul I’ theory of God’s mercy, especially in his encyclical Dives in Miseri-
cordia written in 1980. Papal theory of mercy reveals that every human person is suscep-
tible to evil and sin but also has always a chance to rise from the fall. In the process of
conversion, a sinner returns to the truth about himself while discovering the borders of his
autonomy, the limits of freedom and the fact of total dependence on God whois not arival
of man but a source of life and love. Mercy has also an important social dimension becau-
se, unlike strict justice, it is able to transcend the hostility and insensibility between pe-
ople and build true community. The article provides also some examples (taken from the
papal teaching) of the importance of mercy in the political and economic life.
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WPROWADZENIE

W roku 1943 C.S. Lewis wygtosit na uniwersytecie w Durham trzy wyktady’,
w ktdrych zwrdcit uwage na fakt, ze w przykazaniach moralnych wszystkich reli-
gii 1 ukierunkowaniu cztowieka na Boga ujawnia si¢ fundamentalne dobro czto-
wieka, jest zagwarantowany jego wlasciwy, ludzki byt. Odwrécenie si¢ od Boga
i jego przykazan wiedzie cztowieka nieodwotalnie ku zniewoleniu i zagubieniu wia-
snej istoty. Wyklady C.S. Lewisa ukazujg w proroczej wizji drogi i bezdroza ludz-
kiej mysli, w ktérych chodzi o istnienie lub nieistnienie cztowieka (ludzkosci).

Dzisiejsza samomanipulacja czlowieka, wyznaczanie przez cztowieka swojej
istoty i swojej przyszlosci, jest teoretycznym i praktycznym zerwaniem z dziedzic-
twem my$li mityczno-teologicznej, przyjmujgcej istnienie Stwércy i uporzadko-
wanego przez Niego $wiata. Czlowiek wspdlczesny wkroczyt na droge, na ktdrej
wszystko jest w jego rekach.

Absolutne opanowanie przez cztowieka przyrody, a co za tym idzie, i samego
siebie, prowadzi — wedlug C.S. Lewisa — z wewnetrzng konsekwencjg do znisz-
czenia bytu cztowieka. Czlowiek wyzwolony z przyrody, posiadajacy do wlasnej
dyspozycji wszystkie jej sily i moce, nie jest juz cztowiekiem. Kto wszystko (ra-

'C.S. Lewis, Die Abschaffung des Menschen, Einsiedeln 1983.
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cjonalnie) przejrzal, dla tego wszystko jest (racjonalnie) przeZroczyste. W zupet-
nie przezroczystym Swiecie nie mozna juz nic zobaczy¢. Absolutny racjonalista
dostrzega jedynie racje racjiz.

Po szes¢dziesigciu latach mysli C.S. Lewisa nic nie stracily na znaczeniu, wprost
przeciwnie, zyskaly na aktualnosci: prorocze wizje nabraty konkretnych ksztal-
tow. Wiedza i technika cztowieka wspdiczesnego stajg si¢ najwigkszym zagroze-
niem dla czlowieka. Z drogi techniki 1 nauki nie ma dla ludzkosci odwrotu, nie
pojawia si¢ zadna alternatywna propozycja. Z tym ze zachwyt nad mozliwo$ciami
miesza si¢ z przerazeniem nad zagrozeniami. Naiwny optymizm, jak i paralizuja-
cy strach nie s3 dobrymi doradcami. Czlowiek wspdiczesny winien przemysleé
swoja bytowg sytuacje, przyblizy¢ sobie Zrédla nowozytnego myslenia, uswiado-
mic¢ jego nadzieje i konsekwencje, aby siebie ocalié. Nowozytne myslenie jest szcze-
gbélnym wyzwaniem dla religii (antropologii biblijne;j).

1. PODSTAWY NOWOZYTNEGO MYSLENIA

Gdzie sa Zrédla nowozytnego myslenia? Nowozytnos¢ jest czasem czlowieka,
tak jak starozytnosc¢ i sredniowiecze sa czasem Boga i bytu. Powyzsze twierdzenie
nalezy skonkretyzowac. Najtrafniej proces emancypacji cztowieka scharakteryzo-
wal I. Kant, ktéry uwaza, ze o§wiecenie — bedace u podstaw wspoélczesnego racjo-
nalizmu — jest wyjsciem czlowiek z przez niego samego zawinionej niepelnolet-
niosci. Niepelnoletnios¢ jest niezdolnoscig postugiwania si¢ rozumem. Zawiniona
niepetnoletnios¢ polega na tym, Ze czlowiek nie miat odwagi, nie potrafit zdecydo-
wac si¢ na korzystanie z rozumu. Sapere aude! Miej odwagg do korzystania z wila-
snego rozumu! Korzystanie z wlasnego rozumu wyzwala czlowieka z tego wszyst-
kiego, co go w przesztosci zniewalato. By¢ wolnym, to znaczy: by¢ rozumnym.
Tyle Kant®.

Cztowiek poczatkéw oswiecenia doszedt do przekonania, Ze on sam jest zada-
niem dla siebie samego, ze jego wlasna istota i wiasna wielko$¢ polega na zdolno-
$ci do nieograniczonej przemiany. Pico della Mirandola uwaza, ze cztowiek przy-
godny — tym samym na rézne sposoby ograniczony — winien stworzy¢ z siebie
w nieskoriczonym procesie cztowieka doskonalego. Innymi stowy: czlowiek nie
jest jeszcze tym, kim by¢ powinien, on musi dojs¢ do samego siebie, osiggngé
siebie. Czlowiek musi sam siebie stworzy¢. On jest bytem niedoskonatym na dro-

2 Rozum odkrywa rzeczywisto$¢, rozum poddaje calosciowej interpretacji §wiat i cztowieka, ro-
zum stwierdza jego etyczne zobowiazania. Tym, co tylko jest i tylko si¢ rzeczywiscie liczy, jest
rozum.

3 Zob. T. Kaniski, Kant, Warszawa 1966, s. 164; K.R. Popper, W poszukiwaniu lepszego swiata,
Warszawa 1997, s. 150-154 (Kant i Oswiecenie).
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dze ku wtasnej doskonatosci. Wprawdzie nie mozna powiedzied, ,,jaki” cztowiek
bedzie w przyszlosci, jedno jest jednak absolutnie pewne: bedzie on istotg dosko-
nala, ,wielkim czlowiekiem”. Zycie cztowieka znaczy optymizm i rozwéj, a nie
pesymizm i stagnacja. Czlowiek nie ma zadnego wzorca, ideatu, ale w nim samym
jest racjonalne dazenie ku doskonatosci. Nieskoriczono$¢, doskonatosé wchodzi
w skoniczonos¢ i niedoskonato$é, w terazniejsze zycie cztowieka. Deus in terris —
cztowiek przejmuje atrybuty Boga. Czlowiek nie jest obrazem Boga, nie stuzy
wigcej Bogu 1 stworzeniu. Czlowiek nowozytny stuzy sobie samemu i tworzy sie-
bie na swéj obraz?,

Czlowiek jest panem siebie samego! W tym nastawieniu zawarta jest juz — mé-
wigc jezykiem wspélczesnym — smier¢ Boga, smieré przyrody i $§mieré¢ samego
cztowieka.

W jaki sposéb ,,umieral” Bég dla czlowieka nowozytnego? Bég ,,umieral” w réz-
nym czasie i na rézne sposoby. W 1543 roku M. Kopemik ogtosit dzieto O obro-
tach, w ktérym miejsce Ziemi zajmuje Storice, system geocentryczny zostaje za-
stapiony systemem heliocentrycznym. Owa zmiana ma niestychane konsekwencje
dla obrazu Boga, swiata i cztowieka. ,,Znika” niebiariskie niebo i pojawia si¢ ziem-
skie niebo: nieskoriczone przestrzenie z nieskoniczong iloscig systeméw stonecz-
nych. Ziemia jest tylko planetg miedzy planetami, a Wszechswiat jest nieskonczo-
na, ostateczng rzeczywistoscig. Wszech§wiat, przyroda staje si¢ bogiem, panteizm
jest religig tej chwili. Przyroda jest najwspanialszym bogiem, bo jedyng rzeczywi-
stoscig. Pozaswiatowy B6g jest przedmiotem wiary nieo§wieconego mottochu. Czto-
wiek oswiecony swiatlem rozumu dostrzega, ze ten widzialny boég-wszechswiat nie
potrzebuje zadnego Nieporuszonego Poruszyciela. Ciata niebieskie, a do nich nale-
zy réwniez Ziemia, pozostajg same z siebie w wewngtrznej rtéwnowadze®.

Boga wigc juz nie ma, pozostat czlowiek i przyroda. Co znaczy dla cztowieka:
byé w przyrodzie i z przyroda? Przyroda jest zagrozeniem dla cztowieka, cztowiek
zdaje sobie z tego doskonale sprawe. Ale ta przyroda jest tez dla niego jedyng jego
nadzieja, jedynym zyciem. Dlatego on musi wszystko zrobi¢ — w imi¢ wlasnego
zycia — aby jg opanowaé. W procesie panowania cztowieka nad przyrodg chodzi
o Zycie czlowieka. On musi odkryé tajemne moce i sity przyrody, aby je mie¢ dla
siebie. Na réwni z badaniami naukowymi rozwija si¢ magia. Dochodzi do zmiany
paradygmatu: jako$ciowo-istotowe spojrzenie na przyrodg zostaje zamienione na
ilo§ciowo-mechaniczne jej traktowanie®.

4J. Hirschberger, Geschichte der Philosophie, t. 11, Neuzeit und Gegenwart, Freiburg — Basel -
Wien 1984, s. 13-14.

5 Zob. tamze, s. 36 (Neue Wege der Wissenschaft); A. Nowicki, Giordano Bruno, Warszawa
1979.

§ Zob. J. Hirschberger, dz. cyt., s. 48.
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W spotkaniu z przyroda czlowiek nie jest jej bezinteresownym obserwatorem,
Zycie wymaga, aby przyroda odpowiadala na jego pytania, a przez zdobytg w ten
sposéb wiedze stuzyta mu. F. Bacon powie krétko: wiedza jest mocg!”

Od czasé6w Arystotelesa wiedza i madro$¢ byly same dla siebie ogladem warto-
$ci, stanowily podstawg kultury czlowieka, prowadzily go do samego siebie, byly
u podstaw jego godnosci, odstaniaty przed nim horyzonty ludzkiej wolnosci. No-
wozytny cztowiek interesuje si¢ techniczno-mechaniczymi mozliwosciami, nauka
i technika stanowig fundamenty jego cywilizacji. llos¢ wiedzy zgromadzonej przez
cztowieka jest (przerazajaco) ogromna, ale glebia osiggnigtej madrosci (zadziwia-
jaco) plytka®.

Wysokiej klasy naukowiec, w §wiecie nauki i techniki liczg sig¢ tylko specjali-
$ci, nie jest uniwersalnym uczonym, lecz specjalistqg w doktadnie wyznaczonym
obszarze badan. On nie jest w stanie zachowaé w polu swoich badari calo$ci §wiata
i cztowieka, jest ,,wigZniem” wlasnej ograniczonej wielkosci. Wysokiej klasy spe-
cjalizacja, naukowo-technicznie ustanowione cele prowadzg do uprzedmiotowie-
nia cztowieka, ,,znika” podmiot — tak po stronie badacza, jak i badanego — pojawia
si¢ przedmiot naukowych aspiracji i osiggni¢é. Prawdziwy, ostateczny cel badan
naukowych polega na tym, aby moce czlowieka osiaggnely taki stopieni, w ktérym
bedzie mozliwe realizowanie tego, co tylko jest do pomyslenia.

Nie ma nowozytnosci bez Kartezjusza. Jego mys] musi pojawi€ si¢ w naszych
rozwazaniach. W wieku 23 lat ,,objawil” mu si¢ ideal nowej, jednolitej wiedzy
uniwersalnej. Kartezjusz jest przekonany, ze za pomocg matematyczno-geome-
trycznej metody bedzie w stanie uchwycic prawa natury i ducha, fizyki i metafizy-
Ki, i to w sposéb jasny, oczywisty i jednoznaczny®.

Ideal nowej nauki Kartezjusz chce sam urzeczywistnic. I to jest tez cecha no-
wozytnosci: indywidualizm. Indywidualizm zrodzony z wewnetrznej wolnosci
cztowieka. Kartezjusz szuka prawdy absolutnie pewnej bez powolywania si¢ na
przeszlos¢ i jej osiggnigcia, bez wsparcia teologii i filozofii, bez pomocy wtadz
koscielnych i panstwowych. Kartezjusz chce tylko jedno wiedzieé: czego czto-

T Zob. A. Ziegenaus, Ehrfurcht vor der Schopfung. Die Umweltkrise in der Sicht der theologi-
schen Anthropologie, ,Kirche und Gesellschaft” nr 198, s. 6.

& Zob. J. Hirschberger, dz. cyt., s. 50. Warto sobie uswiadomi¢, ze dzisiaj pracuje 90% naukow-
c6w, ktérzy kiedykolwiek zyli na ziemi. W nastgpnych dziesigciu latach zostanie przeprowadzonych
wiecej badan naukowych i pojawi si¢ wigcej publikacji niz podczas 2500 lat, od czaséw Demokryta
i Arystotelesa az po nasze dni. Kazdego dnia zostaje opublikowanych okoto 20 000 prac naukowych.
Zob. 1. Riittgers, Forschung und Ethik, Forschung und ethische Verantwortung, (b.m.) 1998, s. 9.

® Zob. Kartezjusz, Rozprawa o metodzie whasciwego kierowania rozumem i poszukiwania praw-
dy w naukach, Warszawa 1993; W. Rad, Descartes. Die Genese des Cartesianischen Rationalismus,
Miinchen 1995, s. 46 (Die Methode der Cartesianischen Philosophie); J. Cottingham. Descartes.
Kartezjarska filozofia umystu, Warszawa, 1998.
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wiek moze by¢ absolutnie pewny sam z siebie? Metodyczne i radykalne watpienie
prowadzi go do Zrédet absolutnej pewnosci, a jest nim wilasne istnienie. Cogito,
ergo sum! Jestem bytem myslacym! Myflace Ja, res cogitans, pojawia si¢ wobec
$wiata materialnego, res extensa, ktérego istotg jest rozcigglos¢'®.

2. NADZIEJE NOWOZYTNEGO MYSLENIA

Dla cztowieka nowozytnego i jego myslenia dwie rzeczywistosci (dwa pojecia)
sa o niezbywalnym znaczeniu: wolnos¢ i postgp. Myslenie biblijne, bazujace na
triadzie: Bég — czlowiek — stworzenie, odslaniajace bytowa zalezno$¢ czlowieka
i stworzenia od Boga, zostaje zastapione przez myslenie naukowe, ograniczone do
czasu i przestrzeni. Bég zniknat z myslenia nowozytnego cztowieka, stworzenie ~
przyroda przestala by¢ §wigta, cztowiek skazal si¢ na samego siebie!!. Z Oswiece-
niem cziowiek zaczyna zy¢ dla samego siebie, a samego siebie moze osiggnac
przez wyzwolenie siebie ze wszelkich mozliwych zaleznosci. Nowozytny czio-
wiek odkrywa, ze jest rzeczywistoscig zadang samg sobie. Droga do czlowieka
w peini korzystajacego z rozumu, do czlowieka zyjacego w absolutnej wolnosci
jest drogg rozumu. Ratio wiedzie czlowieka nowozytnego do pelni zycia, do raju
na ziemi.

Ratio jest w stanie wyzwoli¢ czlowieka z wszelkich zaleznosci i stworzy¢ Swiat
0 ,,Judzkim” obliczu. Nowozytnosé, myslenie racjonalno-immenentne roztacza przed
czlowiekiem nadzieje nieba na ziemi. Starozytno$¢ i Sredniowiecze, myslenie teolo-
giczno-transcendentne byto w tym wzgledzie o wiele bardziej realistyczne, absolut-
ng szczgsliwosé czlowieka obiecalo poza granicami ziemskiej rzeczywistosci.

U podstaw nowozytnosci lezy niewzruszona wiara (!) czlowieka w siebie sa-
mego, w site mysli rozumu'?, u podstaw starozytnosci i Sredniowiecza jest wiara
czlowieka w Boga.

Wiara cztowieka nowozytnego w sile wlasnej mysli znaczy nie tylko jego zycie
naukowo-techniczne, lecz réwniez gospodarcze i polityczno-spoleczne. Nowozyt-
ny czlowiek zyje nadzieja, Ze krok po kroku, dzied po dniu bgdzie opanowywat
sity przyrody, az pewnego dnia bgdzie jej absolutnym panem. Czlowiek wykorzy-
sta przyrode dla wlasnych celéw.

0D, Perler, Rene Descartes, Miinchen 1998, s. 169.

'* A. Ziegenaus, Ehrfurcht vor der Schopfung. Die Umwletkrise in der Sicht der theologischen
Anthropologie, ,Kirche und Gesellschaft” nr 198; W. Kuhn, Der Mensch — Gottes Geschipf oder
Zufallsprodukt?, , Kirche und Gesellschaft” nr 122.

12 O$wiecenie cechowata wiara w to, ze skoriczyta si¢ epoka tyranii i zabobonéw, ustgpujac
miejsca Wiekowi Rozumu i Wolnosci” — pierwsze zdanie z przedmowy, w: E. Gellner, Uwodziciel-
ski urok psychoanalizy, czyli chytros¢ antyrozumu, Warszawa 1997, s. 5.
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Wiara cztowieka nowozytnego data zna¢ na polu gospodarki. A. Smith uwazal,
ze jesli zycie gospodarcze ludzi zostanie zreformowane wedtug absolutnie wol-
nych, logicznych i rozumnych zasad, wtedy zostanie urzeczywistnione najwicksze
dobro, beda optymalnie wykorzystane surowce, dojdzie do sprawiedliwie socjal-
nego wyréwnania indywidualnych intereséw. Jesli w gospodarce pojawi si¢ ratio,
wtedy jednostka bedzie harmonizowala ze spoleczenstwem, poniewaz dobro jed-
nostki bedzie dobrem spoleczeristwa, a dobro spoleczeristwa bedzie dobrem jed-
nostki®?.

Wiara czlowieka nowozytnego pozostawila niezatarte §lady w zyciu politycz-
nym i spotecznym. Wiara ta bazowala na sensownosci historii, byla oparta na jej
racjonalnym rozwoju. Dwa kierunki trzeba wymieni¢: marksizm i faszyzm. Oba
obiecywaly wolno$¢, oba powolywaly si¢ na ide¢ postgpu. Przedstawiciele obu
systeméw twierdzili: My znamy plan, my wiemy, dokad zmierza historia, my je-
steSmy przedstawicielami przysztosci®.

3. KONSEKWENCJE NOWOZYTNEGO MYSLENIA

Cztowiek nowozytny poznaje tylko to, z czym ma do czynienia, to, co jest do
jego dyspozycji, co jest w jego mocy. ,,Rzecz sama w sobie” jest niepoznawalna.
Przyroda, a z nig i cztowiek, zostaja zredukowane do materii i staja si¢ przedmio-
tem — dostownie i w przenosni — technicznego, liczacego rozumu. W obszarze
materii nie mozna odkry¢ istnienia Boga. J.B. Metz stwierdza, ze nowoczesna Swia-
domosé nie dostrzega w swiecie zadnych sladéw Boga (vestigia Dei), lecz jedynie
i wylacznie slady czlowieka (vestigia hominis)'>. W $wiecie bez Boga przyroda
staje si¢ niczym nieograniczonym polem eksperymentalnych badari cztowieka.

Twierdzenie C. Amery’ego, zZe nowoczesny stosunek czlowieka do siebie sa-
mego i przyrody jest konsekwencjg chrzescijadstwa, nie odpowiada prawdzie.
Amery pisze, powolujac si¢ na Ksiege Rodzaju 1,1 — 2,3: , Jest to dostowne wy-
zwanie do totalnego panowania. Czlowiek jest powolany, aby wypetni¢ ziemie,
aby uczyni¢ jg sobie poddana. To powotanie jest wolne od wszelkich magicznych
zalozen, co konkretnie znaczy, ze to wylacznie i jedynie od cztowieka zalezy, jak
on to zadanie wypelni. Stonice i ksiezyc sg Swiecacymi cialami, niczym wiecej;
surowce naturalne, flora i fauna sa arsenatami, z ktérych on moze korzysta¢ w spo-
s6b dowolny, sg dla niego terenem polowac i zasiewéw”'¢. Biblia twierdzi, ze czto-

13Zob. A. Losinger, Selbstbestimmung des Menschen und der Welt? Anspruch und Greznen des
Autonomiegedankens, ,Kirche und Gesellschaft” nr 168, s. 5.

14 Zob. H. Freyer, Theorie des gegenwdrtigen Zeitalters, Stuttgart 1955, s. 76.

15 Zur Theologie der Welr, Mainz 1968, s. 79.

'6 Cyt. za: A. Ziegenaus, dz. cyt., s. 4.



O ZAGUBIENIU CZLOWIEKA. PROBY OPISU DUCHOWEJ SYTUACIL... 95

wiek stanowi szczyt stworzenia, jest szczeg6lnym dzietem Boga, przez to, ze Bog
uczynil go na swoje podobiefistwo i zlecit mu panowanie nad pozostalym stworze-
niem. Panowanie czlowieka polega na kontynuowaniu dzieta Boga przez wspét-
dziatanie z Bogiem. Szczegdlny stosunek cztowieka do Boga i do stworzenia zo-
staje naruszony przez grzech. Biblia mysli o czlowieku w kontekscie Boga
i opowiada o Bogu w kontekscie zycia cztowieka.

W mysleniu teologicznym nie mozna zrozumieé czlowieka bez Boga, a Boga
bez cztowieka. Myslenie nowozytne jest mysleniem samego czlowieka o samym
sobie. Dlatego B. Casper dostrzega w nowoczesnej, pozytywistycznie ukierunko-
wanej swiadomosci ,,elementarng niezdolnosé do pytania o Boga”!". Dla cztowie-
ka dazacego do absolutnej wolnosci i ksztaltujacego siebie i §wiat na swéj obraz
wiara religijna staje si¢ przeszkoda. Bég jest reliktem, z ktérego on moze i musi
zrezygnowaé na rzecz humanistycznego swiatopogladu. ,,Religii mozna przyznaé
prywatna, wewnetrzng, wlasng przestrzen, religia nie moze wypowiadac si¢ w spra-
wach paristwa, spoteczenistwa, gospodarki, techniki, sztuki, nauki. W czystym, ab-
solutnym ze§wiecczeniu nie ma zadnego otwarcia na transcendencjg”'®.

Naukowiec dla cztowieka nowozytnego pelni role Prometeusza: on wykrada
tajemnice przyrody dla dobra ludzkosci. On jest w stanie ludzko$¢ uszczgsliwic,
poniewaz w nauce i technice jest zbawienie. Dynamiczne, antropocentryczne ro-
zumienie §wiata i cztowieka znajduje najdoskonalszy wyraz w postulacie oczeki-
wanego w przyszlo$ci absolutnego samookreslenia i kolektywnej manipulacji istoty
ludzkiej. G. Girardi uwaza, ze w takim rozumieniu §wiata i czlowieka czlowiek
zrobit decydujacy krok ku zniszczeniu siebie i calej ludzkosci®.

4. PROPOZYCJE DLA NOWOZYTNEGO MYSLENIA

Propozycje do przemyslenia dla nowozytnego mySlenia wychodzg najpierw od
samego nowozytnego myslenia. M. Seckler zwraca uwagg na wyrazne w ostatnich
latach przewartosciowanie stosunku o§wieceniowego racjonalizmu do wiary obja-
wionej. Pisze on: ,,Najp6Zniej od czasu opublikowania w roku 1947 przez M. Hor-
kheimera i Th. Adorno Dialektyki oswiecenia mysl o§wiecenia znajduje si¢ mniej
wiecej w tej samej sytuacji, do jakiej oswiecenie ze swej strony probowato dopro-

" Die Unfiihigkeit zur Gottesfrage im positivistischen Bewuftsein, w: J. Ratzinger (red.), Die
Frage nach Gott, Freiburg — Basel — Wien 1973, s. 27-42.

18 A, Auer, Gestaltwandel des christlichen Weltverstindnisses, w: 1.B. Metz (red.), Gort in Welt.
Festgabe fiir Karl Rahner, Freiburg 1964, s. 340.

" Philosophie der Revolution und Theismus, ,,Concilum” 4/1968, s. 458,
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wadzi¢ i po czgsci doprowadzilo, co wiara chrzescijaiiska. Owa sytuacje mozna
opisaé pojgciem zniszczenia”?,

Racjonalizm zniszczyt najpierw spojrzenie na czlowieka i §wiat z perspektywy
wiary, aby przez wydanie czlowieka i §wiata racji ratio zniszczy¢ samego siebie.
Oswieceniowy racjonalizm ,,wypalil si¢”, przestal by¢ racjonalny. Cztowiek musi,
jesli chce odnaleZ¢ samego siebie, szukac takich racji, ktére dla czystego, absolut-
nego rozumu nie sg dostgpne.

Absolutny racjonalizm prowadzi do absolutnego antropocentryzmu: mysl —
cztowiek jest poczatkiem i koricem samego siebie, niczym mniej i niczym wigce;j.
Ale czlowiek jest kim§ wigcej niz tylko istotg mys$lacg. Owo ,,wigcej” czlowieka
niz tylko czysta mysl ukazuje cztowiekowi stanowisko teocentryczne, gdzie czlo-
wiek z calym pozostatym stworzeniem otrzymuje istnienie i godnos¢ w wolnym
akcie Boga.

Teocentryczne stanowisko objawia cztowieka z pozostatym stworzeniem jako
istniejgce z wolnej woli Boga. Bog jest Stwércg, w tym sensie tez jest Panem. Jego
wielko$¢ i znaczenia dla stworzenia oddaje bardziej nieskoriczone milosierdzie niz
niczym nieograniczona wszechmoc. Bég jest niezwykle ludzki. On po prostu chciat,
aby czlowiek byl! U podstaw Jego aktu woli byta mitos¢. Bég moéwi stwérczym
aktem do cztowieka: Ja, Bdg jestem dla ciebie! Dlatego Bdg nie byl, nie jest i ni-
gdy nie bedzie zniewoleniem czy zagrozeniem dla cztowieka. Bég Biblii jest Zré-
dlem istnienia czlowieka i gwarantem jego wiecznej przysztosci. Zadaniem antro-
pologii biblijnej jest ukazanie czltowiekowi nowozytnemu, ze on istnieje w ,,0bliczu
Boga”, ze nie jest sam, Ze jest istotg dialogiczng.

Wedlug teocentrycznego ujgcia (réwniez) czlowiek nowozytny istnieje ,,w ob-
liczu Boga”, jest Jego partnerem, (réwniez) czlowiek nowozytny jest powolany
przez Boga, aby ,,uprawia¢ i doglada¢” ziemig¢. Zatem cztowiek nowozytny nie
jest sam i nie jest pozostawiony samemu sobie. Kartezjariskie stanowisko antropo-
logiczne, kulminujgce w solipsyzmie, i stanowisko wzgledem przyrody: materia
jest na ustugach cztowieka — jest u podstaw catego szeregu utopii, zaktadajgcych,
ze wszelkie nadzieje i oczekiwania cztowieka plyng tylko z czlowieka i dla czlo-
wieka i ze czlowiek tylko przed samym sobg ponosi odpowiedzialno$¢ za to, co
zrobi ze sobg i Swiatem. W swietle powyzszego wydaje si¢ niezwykle waznym dla
mysli nowozytnej, aby przemyslata teocentryczne stanowisko, w ktérym czlowiek
powolany jest przez Boga do kultywowania stworzenia. Jego stosunek do przyro-
dy wynika z pozycji, jakg zajmuje w hierarchii stworzenia, on ~jako ,,szczyt” stwo-
rzenia — stuzy stworzeniu. Trzeba tez koniecznie poglebié mysl biblijna, ze przyro-
da jest skazana na kultywujgcego jg czlowieka. Kulturg znaczy cztowiek swoje

2 Cyt. za: A. Losinger, dz. cyt., s. 14.
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istnienie w przyrodzie, kultura jest jego drugg naturg. Czlowiek nalezy do Swiata
przyrody i do §wiata ducha.

Z zadaniem kultywowania ziemi wigze si¢ problem nauki i techniki. Biblia nie
ma nic przeciw nauce i technice, z tym ze rozwéj naukowy i techniczny majg stu-
zy¢ zyciu cztowieka, a nie by¢ zagrozeniem dla istnienia ludzkosci. Rozwéj nauki
i techniki w ostatnich dziesi¢cioleciach doprowadzit do takich zagrozen. Nowo-
zytny cztowiek okazuje si¢ najwigkszym zagrozeniem dla istnienia cztowieka. W
naszych czasach, tak jak w czasach Kartezjusza, dokonuje si¢ zmiany paradygma-
tu w nauce. Czlowiek nowozytny musi zrozumieé, od tego zalezy tez jego przy-
szto$¢, ze nie wszystko musi i nie wszystko powinien zrobié, jesli nawet jest w sta-
nie. Wyznaczenie i uznanie granic wlasnego dzialania nalezy do ludzkiej istoty.
Czlowiek nie jest Panem?!,

Myslenie teocentryczne przyjmuje istnienie Stwércy i stworzenia. MySlenie czy-
sto racjonalistyczne stara si¢ wytlumaczy¢ istnienie i rozwdj zycia na ziemi bez Boga.
Darwinizm, ewolucjonizm twierdzi, ze przyroda jest ,,samg siebie organizujacg ma-
terig”. Przy czym fizykochemiczne czynniki oraz zasady doboru i mutacje odgrywa-
ja w interpretacji ewolucjonistycznej fundamentalng role. U podstaw tej ,,niezwykle
prostej teorii” nie jest nauka, lecz wiara: ,,Podstawowe zatozenia neodarwinistycznej
teorii nie sg pewnym wynikiem naukowego badania, lecz nie dowiedzionym dogma-
tem, twierdzeniem opartym na wierze [...] jak dla kazdej wiary, tak i dla tej charak-
terystyczna jest nadzieja na spetnienie okreslonych oczekiwan 2.

Ewolucjonizm nie jest w stanie sposéb naukowy dowies¢, ze (1) z prostych
rzeczywistosci powstajg rzeczywistosci ztozone, ze (2) mniej ztozone rzeczywi-
stosci rozwijajg sie do bardziej ztozonych, ze (3) rozwojem rzadzi absolutny przy-
padek, ze (4) absolutny przypadek prowadzi do powstania organicznych, sensow-
nych catosci.

A. Koestler uwaza oko za klasyczng przeszkode darwinizmu. Czy oko, czy ucho,
czy przew6d pokarmowy, problem dla darwinizmu jest tego samego rodzaju: praw-
dopodobienistwo, ze tego rodzaju sensownie zorganizowane i funkcjonujgce cato-
sci powstaty zupelnie przypadkowo, jest matematycznie tak mate, ze nie moze by¢
wyrazone w wyobrazalnych wielkosciach. Prawdopodobiefistwo, ze kot skaczacy
po klawiszach maszyny do pisania napisze Fausta Goethego, jest — wedlug M.
Thiirkaufa — o wiele wigksze od tego, ze przez przypadkowe dobory i mutacje po-
wstanie organizm kota®.

21 Zob. A. Laufs, Die Christen im Dienst am Leben. Herausforderunggen der modernen Medizin,
,»Kirche und Gesellschaft”, nr 191, s. 10.

2 Cyt. za: W. Kuhn, Darwins Evolutionstheorie. Eine bleibende Herausforderung, ,,Kirche und
Gesellschaft” nr 116, s. 11.

» Zob. W. Kuhn, dz. cyt., s. 12-13.
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L. von Bertalonffy podaje innych przyktad: dla niego jest o wiele bardziej praw-
dopodobne, ze podczas eksplozji w hucie zelaza czg¢sci metalu tak spadng, iz po-
wstanie z nich gotowe do jazdy auto, od tego, Ze jedna, jedyna komérka powstanie
»sama z siebie”. Ta zyjgca komorka jest nie tylko o wiele bardziej skomplikowana
niz auto, lecz jest w stanie sig regenerowad, poruszaé, rozmnazac*.

Bez planu i celu, bez ducha dzialajacego w materii nie jest mozliwy zaden, na-
wet ewolucyjny rozwdj.

K. Adam ukazal, w jaki spos6b racjonalizm i na nim oparta emancypacja pro-
wadzily z wewnetrzng konsekwencja w XVI wieku cztowieka do ,,oderwania si¢
od Kosciota”, w wieku XVIII do ,,zerwania z Chrystusem”, a w wieku XIX do
»~Smierci Boga”®. Autonomizacja czlowieka nowozytnego niszczy podstawy jego
istnienia znajdujace si¢ z Bogu. Tym zerwaniem bytowych zwigzkéw cziowieka
z Bogiem mozna ttumaczy¢ tez odwarto§ciowanie przez niego norm etycznych.
Cztowiek wspoélczesny popetnia blgdy. Wiara w absolutng site rozumu i przekona-
nie, ze cztowiek jest z natury dobry, wiedzie do tezy, ze wszelkie zto indywidualne
i spoteczne ma swoje Zrédta w biedach popelnionych przy organizacji wspéizycia
(gospodarczego, spotecznego, religijnego), w nieznajomosci praw przyrody lub
po prostu w ludzkiej glupocie, a nigdy w osobistej winie czlowieka. Cztowiek
wspblczesny nie moze zgrzeszy¢, poniewaz nie ma nikogo, przed kim mégtby
odpowiadac i kogo méglby prosi¢ o przebaczenie.

Teocentryczne mySlenie interpretuje inaczej niz myslenie antropocentryczne
bytowg sytuacj¢ cztowieka. Po obu opisach stworzenia i opisie pierwotnego stanu
szczescia nastepuje opis upadku pierwszych ludzi. Grzech, a nie blad zrywa stosu-
nek cztowieka do Boga i stworzenia, w ktérym wszystko bylo dobre, w porzadku,
na swoim miejscu. Grzech stawia stworzenie na miejscu Stworcy.

ZAKONCZENIE

Oswieceniowy racjonalizm wyemancypowal cztowieka od Boga i stworzenia,
zapewnil go, Ze jest istota autonomiczna, doprowadzit do tego, ze stat si¢ kon-
struktorem siebie samego i panem swojej przysztosci. Techniczne mozliwosci i wie-
dza naukowa otworzyly przez czlowiekiem niezwykle (czesto utopijne) nadzieje
i doprowadzity do konkretnego zagrozenie jego bytu (istoty) 1 bycia (istnienia).
Cztowiek nowozytny patrzy na swiat i siebie z perspektywy siebie samego. Przy-
sztosé cztowieka pozostawionego samemu sobie i liczacego tylko na siebie sa-
mego kreslit niestrudzenie wizjoner marksizmu, E. Bloch: ,, Katedrami przyszio-

2 J. Kuhn, dz. cyt.
% Das Wesen des Katholizismus, Diisseldorf 1949, s. 18.
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éci bedg laboratoria, kosciolami §w. Marka stang si¢ elektrownie. Nie bedzie
potrzeby odréznia¢ niedzieli od dnia powszedniego, poniewaz czlowiek bedzie
stworcg siebie”?,

Sytuacja czlowieka nowozytnego jest dla antropologii biblijnej wyzwaniem do
ukazania Rzeczywistosci, ktéra nie jest i nigdy nie bedzie w mocy czlowieka. Przy-
szlo$¢ (ziemska i niebieska) czlowieka jest tylko z Bogiem i w Bogu. Takg per-
spektywe kresli J. Ratzinger: ,,Rozum §wiata jest w stanie rozpozna¢ Rozum Boga,
a Biblia jest i pozostanie prawdziwym »oswieceniems, ktére §wiat poddato rozu-
mowi czlowieka, a nie wydalo jego wyzyskowi, ono otwiera rozum na Bozg praw-
de i mitos¢ [...] wolno$¢ 1 milos¢ nie sg bezsilnymi ideami, lecz [...] fundamental-

nymi mocami rzeczywistosci™?’.

Zusammenfassung

Uber das Verlorensein des Menschen
Eine Beschreibung des geistigen Situation des modernen Menschen

C.S. Lewis hat vor Jahren darauf hingewiesen, daf} die sittlichen Grundsitze aller
Kulturen und die religitse Zuwendung zu Gott einen fundamentalen Sinn fiir das Sein
des Menschen offenbaren. Die heutige und morgige Selbstmanipulation des Menschen
und Konditionierung seiner Zukunft fithrt den Menschen unausweichlich zur Verskla-
vung des Verstandes und zur Zerstérung seines Wesens und seiner Existenz (1).

In den folgenden Betrachtungen wurden die Grundlagen des modernen Denkens (2),
die in bestimmter Hoffnung gipfeln (3), skizziert. Das Fundament dieser Hoffnung von
unbegrenzter Freiheit und unbegrenztem Fortschritt bildet der Glaube an die Kraft der
menschlichen Vernunft. Der moderne Mensch muf3 sich auf sie verlassen und in ihr sich

% Prinzip Hoffnung. Gesamtausgabe t. V, Frankfurt 1959, s. 928.
Y Im Anfang schuf Gott. Vier Predigten iiber Schopfung und Fall, Miinchen 1986, s. 22.
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PROROCY STAROTESTAMENTOWI
O NOWYM PRZYMIERZU
(Jr 31,31-34; 30,5-11; Oz 2,4-25)

Temat przymierza nalezy do centralnych zagadnien teologicznych Starego Te-
stamentu. W. Eichrodt calos¢ oredzia teologicznego Biblii hebrajskiej ujmuje w ka-
tegorie przymierza'. Kontynuatorami tej linii interpretacyjnej sg dzis m.in. P. Bo-
vati i B. Costacurta. Temat ten ze szczegélnym upodobaniem podejmujg ksiggi
prorockie. Prorocy widza w zburzeniu Jerozolimy (zwtaszcza Swiatyni), wygna-
niu i diasporze konsekwencje braku wiernosci Izraela wobec warunkéw przymie-
rza zawartego z Jahwe. Doswiadczeniu kary za ztamanie relacji z Bogiem towa-
rzysza zapowiedzi nowego, doskonatego przymierza, gdyz Bog nie zrezygnowat
z realizacji swych zbawczych planéw. Wsréd prorockich zapowiedzi nowego przy-
mierza donioslta rolg odgrywaja trzy relacje, z ktérych dwie zapisane zostaty przez
Jeremiasza (30,5-11; 31,31-34), jedna natomiast przez Ozeasza (2,4-25). Wszyst-
kie one przyjmuja literackg forme rib, gatunku ulubionego przez prorokéw?. Jere-
miasz relacjonuje zerwanie przymierza zawartego ,,z przodkami” (Jr 31,31), zapo-
wiada realizacje nowego zwiazku pomiedzy Jahwe a Izraelem (Jr 31,31-34) oraz
wyzwolenie ze strachu, ktére wiedzie ku zbawieniu (Jr 30,5-11); Ozeasz natomiast,
postugujac sie metaforg matzeriska, zapowiada przymierze w formie zaslubin po-

""Tytuly wszystkich rozdzialéw jego pracy Theologie des Alten Testaments, cz.1, (Stuttgart 1959),
Zawieraja rzeczownik ,,przymierze”.

2B. Gemser, The rib — or Controversy Pattern in Hebrew Mentality, w: Wisdom in Israel and the
Ancient Near East, VT.S 3, Leiden 1955, 120; P. Beauchamp, Propositions sur I'alliance de I’Ancien
Testament comme structure centrale, RSR 58 (1970) 161-163.
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mi¢dzy Bogiem a Jego oblubienica, narodem wybranym (Oz 2,4-25). Wyniki ana-
lizy egzegetyczno-teologicznej tych zapowiedzi pomogg wydoby¢ istotne aspekty
nowego przymierza. Jego realizacj¢ nalezy dostrzega¢ w dziele Chrystusa, ,,Po-
Srednika nowego przymierza” (Hbr 12,24),

1. DAWNE I NOWE PRZYMIERZE (Jr 31,31-34)

Najbardziej znang przepowiednig Starego Testamentu dotyczaca ,,nowego przy-
mierza” jest fragment Jr 31,31-34. Wlasnie tu zostala zapisana syntagma rwn 12,
stanowiaca hapax legomenon w Biblii hebrajskiej. ,,Nowe przymierze” ukazane
jest przez Jeremiasza na zasadach kontrastu z dawnym przymierzem?®. Egzegeci
niemal jednym chérem twierdza, ze Jr 31,31-34 stanowi oddzielng jednostke lite-
racka, tatwo wyodrebniajaca si¢ z kontekstu, w ktéry zostala wiaczona. W samej
strukturze tej jednostki dostrzegalne sa dwie czgsci wyodrebnione przez powtorze-
nie formuty prorockiej ,,wyrocznia Pana”: ww. 31-32 1 ww. 33-34. W obydwu czg-
$ciach najpierw zamieszczono zapowiedZ nowego przymierza, a nast¢gpnie wyko-
rzystano jednakowa sekwencj¢ podmiotéw gramatycznych: Ja (Jahwe) —oni (Izrael)
—Ja (Jahwe).

a. Dawne przymierze (ww. 31-32)

Przymierze zapowiadane przez Jeremiasza cechuje ,,nowos¢”, ktéra prorok de-
finiuje na zasadzie kontapozycji w stosunku do przymierza zawartego ,,z przodka-
mi” (oniax-ny N1 "ok n1as 89; w. 32a). Historia Izraela zna liczne reformy religij-
ne, ktére mialy na celu odnowienie przymierza. Na czolo wysuwa si¢ préba
przywrécenia wlasciwej relacji Izrael — Jahwe po grzechu idolatrii popelnionym
w akcie kultu zlotego cielca (Wj 34). Wszystkie te wysitki miaty na celu przywré-
cenie pierwotnego przymierza. Inaczej ma si¢ rzecz z ,,nowym przymierzem’: nie
jest ono kolejng reforma religijna, lecz pozyskaniem przez Izrael zupelnie nowego
typu relacji z Jahwe, odmiennej od relacji Jahwe z ,,0jcami” (termin ten nie odnosi
si¢ jedynie do patriarch6w, Abrahama, Izaaka i Jakuba, lecz wskazuje na pokole-
nie swiadkéw uwolnienia z Egiptu). Wykorzystujac schemat literacki rib, prorok
wskazuje ma trzy momenty dawnego przymierza: moment zawarcia przymierza,
w ktérym Jahwe okazuje swg taskawos¢ i zaprasza Izracla do nawigzania z Nim
relacji postuszeristwa i milosci; moment zlamania przymierza, w ktérym nard

3 Wyrocznia Jeremiasza stata si¢ przedmiotem licznych studiéw egzegetycznych. Wsréd powsta-
tych w ostatnich latach warto wspomnie¢ dwie publikacje: A. Schenker, Der nie augehobene Bund.
Exegetische Beobachtungen zu Jer 31,31-34, w: Der Neue Bund im Alten. Studien zur Bundestheolo-
gie der Beide Testamente, red. E. Zenger, QD 146, Freiburg — Basel — Wien 1993, s. 85-112; J.
Kra¥ovec, Vergebung und neuer Bund nach Jer 31,31-34, ZAW 105 (1993) 428-444.
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objawia swg buntowniczg naturg; chwila obecna, w ktérej nar6d doswiadcza ,,prze-
klefistwa”, czyli braku opieki ze strony Boga, wobec ktérego popelnit grzech bat-
wochwalstwa.

Moment zawarcia dawnego przymierza widzi Jeremiasz nie w objawieniu na
Synaju (Pwt 5,2-5) ani w wydarzeniach podczas pustynnej pielgrzymki Izraela (Pwt
32,10-14; Jr 2,2-3), lecz w samym wyzwoleniu spod jarzma egipskiego: ,,ujalem
ich za reke, by wyprowadzi€ z ziemi egipskiej” (w. 32a; por. 7,22; 11,4.7; 34,13).
Zwrot ,,wzigé za reke” (o2 prinn) polaczony z obiectum personale oznacza ,,wspo-
magac”, ,,wspierac¢”, ,udziela¢ pomocy” (Iz 41,13; 51,18; Hi 8,20)*. Przy takiej
interpretacji Jahwe jawi si¢ jako ojciec prowadzacy za reke swego syna. Metafora
ta powraca czgsto w wypowiedziach prorockich: Ozeasz méwi, ze Izrael jest dziec-
kiem, ktdre trzeba nauczy¢ chodzié (Oz 11,1.3); Ezechiel przywotuje sceng porzu-
cenia niemowlecia (Ez 16,4-5); deuteronomista przypomina, ze Bog nidst Izraela
przez pustynig, ,,jak cztowiek nosi wlasnego syna” (Pwt 1,31). W niektérych wy-
padkach znaczenie zwrotu ,,wzigé za rgke” ubogacone jest o odciefi jurydyczny
uznania czy wybrania, ktoéry w aspekcie politycznym jest réwnowazny z gestem
inwestytury wasala (Iz 42,6; 45,1; Ps 73,23). Potwierdzenia takiej interpretacji
dostarczajg starozytne dokumenty akkadyjskie i egipskie, w ktérych béstwo ,,bie-
rze za reke” wybrarica na kréla, by go posadzi¢ na tronie’. Izrael w momencie
zawarcia przymierza zostaje wigc wybrany na stuge (wasala) Jahwe i zostaje obar-
czony ,,jarzmem” (Ps 2,3; So 3,9; Lm 3,27; Syr 6,24-25.29; 51,26; Jr 2,20; 5,5)
postuszeristwa.

Zlamanie przymierza Jeremiasz sygnalizuje lapidarnym stwierdzeniem: ,,ale oni
ztamali moje przymierze” (w. 32b). W $wietle zasygnalizowanej wyzej metafory
ojcostwa Jahwe wobec Izraela stwierdzenie to przypomina w swej tresci frazg Iza-
jasza: ,,Wychowatem i wykarmilem synéw, lecz oni wystapili przeciw Mnie” (Iz
1,2). Formula ,,zZtama¢ przymierze” ("rm3-r% 197 Z czasownikiem w formie hiphil)
czesto okresla w Biblii formalny akt zerwania wiezi Izraela z ich Bogiem, wiezi
nawigzanej pod przysiega (Rdz 17,14; Kpt 26,15; Pwt 31,16.20; 1z 24,5). Akt ten
dokonuje sie zawsze z winy Izraela, i nie chodzi przy nim nigdy o okazjonalne
przekroczenie nakazéw przymierza, lecz o calkowite jego anulowanie (Jr 11,9-
10). Sam Jahwe zas pozostaje zawsze wiemy warunkom przymierza (Kpt 26,44;
Sdz 2,1), ktérego jest inicjatorem (wskazuje na to uzycie zaimka dzierzawczego

»mGj” w okresleniu 'n3).

4 Zwrot ten moze przyjmowaé takze znaczenie konkretne, jak np. w wypadku oslepiego Samso-
na, ktéry musi byé prowadzony przez innych (Sdz 16,26).

S PR. Berger, Der Kyrios-Zylinder mit dem Zusatzfragment BIN II Nr. 32 und die akkadischen
Personennamen im Danielbuch, ZA 64 (1975) 192-234; C. Westermann, Isaia, Antico Testamen-

to 19, Brescia 1978, s. 193-194.
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Zerwanie przymierza jest powodem gniewu Jahwe i Jego karzacego dzialania.
Poniewaz ten aspekt znajduje si¢ we wszystkich rib prorockich, réwniez i tu zaak-
centowany zostat przez fraze: o2 'n5ya = (w. 32b). Wydaje sie, Ze najlepiej ak-
cent kary uwypukla ttumaczenie: ,,sprawowalem (dawalem odczu¢) swojg wiladze
nad nimi”. Zalamanie sig relacji przymierza pomigdzy Bogiem i Jego ludem rysuje
przed Izraelem obraz karzacego oblicza Jahwe. Gniew jednak nie jest ostatnim
Jego stowem, gdyz w obietnicy nowego przymierza pojawia si¢ nadzieja na prze-
baczenie.

b. Nowe przymierze (ww. 33-34)

Obydwie czgsci rozwazanego fragmentu (Jr 31,31-34) odznaczajg si¢ nie tylko
wewngtrzng spdjnoscia, ale sa wzajemnie $cisle powigzane. Kontynuacja pomig-
dzy dawnym i nowym przymierzem widoczna jest w uzywanej terminologii, w wy-
razeniach czasowych i w okresleniu adresata. Ta sama terminologia stuzy opisy-
waniu obydwu przymierzy (,,zawrze¢ przymierze”, ,,prawo”, formuta: ,,Ja bede im
Bogiem, oni zas bedg mi narodem”. Okolicznik czasu ,,po tych dniach” (o o
m¢) odnosi si¢ bez watpienia do przymierza zawartego ,,z przodkami”. ,,Nowe”
przymierze moze zaistnieé dopiero ,,po dniach” dawnego, zerwanego przymierza
i,,po” czasie karzacego gniewu Jahwe, w tym wypadku uobecnionego w wygna-
niu. Adresatem obietnicy jest ten sam ,,dom Izraela” (&1 ¢ n°3), pokolenie grzesz-
ne, ktére sprzeniewierzylto si¢ swemu Bogu. Temu wiasnie pokoleniu przypas¢
majg w udziale trzy dary obietnicy: Prawo wypisane w sercach (w. 33a), poznanie
Pana (w. 34a) i przebaczenie wykroczen (w. 34b).

Optyka kontrapozycji pomigdzy dawnym i nowym przymierzem kaze widzie¢
w Prawie wypisanym w sercach element odpowiadajacy wyjsciu Izraelitéw z Egip-
tu. Pierwsze przymierze akcentuje zewnetrzne wyzwolenie; nowe przymierze kon-
centruje sie na ,,wewnetrznym” dzialaniu Boga. I cho¢ wprost wspomina si¢ jedy-
nie o uwolnieniu z ziemi egipskiej, to czasowniki ,,dam” ("nn) 1 ,,wypisze” (manon)
przywotuja takze Synaj, jako miejsce nadania Prawa. Obydwa te czasowniki sg
charakterystyczne dla terminologii przymierza (,,da¢”: Pwt 29,3; Jr 24,7; 32,39.40;
,pisac”’: Wj24,12; Pwt 5,22). Na Horebie Prawo wypisane zostalo na kamiennych
tablicach (Wj 31,18; 34,1-4). Kamieri gwarantowaé miat trwato$¢ zapisu®. Jednak
material ten nie okazat si¢ trwaly, jak Izrael nie okazal si¢ wierny stowom Prawa.
Kamienne tablice byly zewnetrznym znakiem, niedoskonatg figurg zapisu ,,w ser-
cach” (ra%5v): cho¢ miaty by¢ trwale, okazaly sie kruche; musiaty by¢ przecho-
wywane w arce, a wigc jako niewidoczne dla oczu mogty by¢ tatwo zapomniane;
wymagaly powtarzania lektury w celu przypominania tresci Prawa. Inaczej ma si¢

¢ Kodeks Hammurabiego wypisany zostal na kamieniu.
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rzecz z zapisem ,,w sercach”. Izraelici nie muszg juz wypisywac stéw Prawa na
odrzwiach doméw czy tez przywiazywacé ich do rak lub umieszczaé migdzy oczy-
ma (Pwt 6,4-9), gdyz w sercu przeciez zawiera si¢ pamigé czlowieka’. Nie potrze-
ba wigcej Arki Przymierza, gdyz serce stanowié bedzie wystarczajgcg kustodie dla
stéw Prawa (Jr 3,17,24,7; 29,13). Sama metafora wypisania stéw Pariskich w ser-
cach nawigzuje do tradycji synajskiej, wedle ktérej Bég przeprowadzi ,,obrzezanie
serca” (Pwt 30,6). ,,Obrzezanie” jest réwniez formg inskrypcji na sercu (Rdz 17).
Metafora ta posiada jasno okreslong celowos$¢: zapis Prawa w sercach zapewnié
ma mozliwos¢ jego realizacji. Czlowiek posiadajacy Prawo w sercu staje si¢ zdol-
ny do jego zachowania. Boze dziatanie uzdalnia wigc cztowieka do zachowywania
przepiséw Prawa, czego o wilasnych sitach czlowiek nie bylby w stanie uczynié’.
Kolejny aspekt nowego przymierza, poznanie Pana (w. 34b), nalezy widzie¢
w powigzaniu z drugim czlonem struktury literackiej rib, a mianowicie z momen-
tem zerwania dawnego przymierza. Czasownik v nalezy do technicznej termino-
logii relacji o przymierzu. Pierwsze przymierze staje si¢ mozliwe, poniewaz Jah-
we ,,zna” Izraela i,daje si¢ pozna¢” swojemu ludowi (Wj 3,13-15). Trwatosé
przymierza zasadzaé si¢ ma na wzajemnym poznaniu partneréw. Tymeczasem hi-
storia dawnego przymierza pokazata, ze Izrael nie poznat Pana (por. Iz 1,2; Jr 2,8;
9,5; 0z 2,10). Wysitki tych, ktérych zadaniem bylo doprowadzi¢ Izraelitéw do
poznania Jahwe, nie okazaly si¢ skuteczne. Najpierw zadanie to zostalo powierzo-
ne samemu Mojzeszowi (Wj 13,8; Pwt 4,1.5.14; 5,31; 6,1); kaptani naucza¢ mieli
Prawa (Pwt 33,10; Jr 2,8); prorocy mieli je przekazywac (Jr 5,4-5). System, ktéry
si¢ nie sprawdzit, w nowym przymierzu zostaje zastapiony przez dar doskonatego
poznania Boga: ,,nie bedg wigcej musieli nauczac¢ jeden drugiego, gdyz wszyscy
poznajg Pana” (w. 34b). Nie jest juz potrzebny ,zewnetrzny” nauczyciel Prawa,
gdyz poznanie wynika z samego faktu posiadania Prawa wypisanego w sercach.
»~Poznanie” Jahwe naznaczone jest perspektywa uniwersalizmu: ,,od najmniejsze-
go do najwiekszego” (por. Jr 6,13; Jon 3,5; Ps 115,13; Est 1,5.20; 2 Krn 34,30).
Istotnym aspektem nowego przymierza jest przebaczenie grzechéw: ,przeba-
cze ich wystepki, a o grzechach ich nie bedg juz pamigtal” (w. 34b). Wydaje sig, ze
dar przebaczenia winien poprzedzaé inskrypcje serc, a tym bardziej ,,poznanie
Pana”. Czesto jednak w tekstach prorockich motyw przebaczenia pojawia sig jako

" B. Couroyer, La tablette du coeur, RB 90 (1983) 416-434; A. Schenker, Die Tafel des Herzens.
Eine Studie iiber Anthropologie und Gnade im Denken des Propheten Jeremia im Zusammenhang
mit Jer 31,31-34, w: Text und Sinn im Alten Testament. Textgeschichtliche und bibeltheologische
Studien, OBO 103, Freiburg — Géttingen 1991, 5. 68-81.

¥ Wedtug Duhma, Jeremiasz wskazuje na poboznego uczonego w Pismie, ktérego zadaniem bylo-
by nauczenie si¢ Prawa na pamigé; B. Duhm, Das Buch Jeremia, KHCAT 11, Tibingen 1901, s. 258.

°B. Ego, In Meinem Herzen berge Ich dein Wort. Zur Rezeption von Jer 31,33 in der Torafrémmig-
keit der Psalmen, w: Biblische Hermeneutik, JBTh 12, Neukirchen 1998, s. 277-289.
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koricowy w zapowiedziach (Ez 16,63; Mi 7,18-20). Poza tym sekwencja: zapis
w sercach — poznanie Pana — przebaczenie grzechéw, nie jest tu przypadkowy,
gdyz odpowiada literackiemu schematowi rib. Przebaczenie koresponduje z ostat-
nim elementem struktury rib, a mianowicie z ukazaniem kary Bozej. Pierwsze przy-
mierze zakoriczylo si¢ objawieniem gniewu Jahwe; konkluzjg nowego przymierza
jest okazanie Jego taskawogci wyrazajacej sig w darowaniu wystepkow.

2. WYZWOLENIE ZE STRACHU I DROGA KU ZBAWIENIU (JE 30,5-11)

Orgdzie Jr 30,5-11 nalezy do wigkszego bloku tematycznego (30,5-31,22), za-
powiadajacego pocieszajacg perspektywe wyzwolenia z niewoli. Zazwyczaj zapo-
wiedzi wyzwolenia znajduja si¢ w zakoficzeniu oredzi prorockich. Ich pozycja
w centralnych partiach Ksiggi Jeremiasza sprawia, ze caty blok stanowi jakby ,ksie-
ge w ksigdze”. Jego pierwsza cz¢$¢ (Jr 30,5-11) wyraZznag cezurg zmiany stylu (po-
ezja i proza) i powtérzonym terminem poczatkowym (x130%3; w. 51 8) dzieli si¢
na dwie jednostki literackie. Pierwsza (ww. 5-7) ukazuje strach jako konsekwencje
zlamania przymierza i zapowiada nadchodzace zbawienie, druga (ww. 8-11) za-
wiera zapowiedZ wyzwolenia, ale takze i kary.

a. Strach jako skutek zlamania przymierza i zapowiedZ zbawienia (ww. 5-7)

Czasownik ,,ustyszeliSmy” (wnw; w. 5) pomimo uzycia 1. osoby gramatycznej
liczby mnogiej przyjmuje bezosobowy odciefl znaczeniowy (,,styszy si¢”), ktory
odnie$é mozna badz do Zydéw deportowanych do niewoli, badZ do mieszkaficéw
kraju, znajdujacego si¢ pod panowaniem asyryjskim, badZ tez do mieszkaricéw
Jerozolimy po 587 roku przed Ch'®. Syntagma , krzyk bolesny” (71 Sip; w. 5),
ktéra stanowi hapax legomenon w catej Biblii, daje dwojaka mozliwo$¢ interpre-
tacji: z jednej strony jest to glos, ktéry wyraza strach (trwoge), z drugiej zas rodzi
strach w tym, ktéry go styszy. Jako taki nie tylko sygnalizuje istniejgce niebezpie-
czefistwo, ale jednoczesnie ostrzega przed nim. Wyrazenie ,trwoga bez pokoju”
odnosi si¢ w jezyku hebrajskim do strachu rozumianego kolektywnie, ktéry moz-
na by oddaé rzeczownikiem ,,panika”. Idea pokoju nawigzuje do tematyki praw-
dziwego i falszywego proroctwa, obecnej w bezposrednim kontek$cie omawia-
nego fragmentu. To wiasnie falszywi prorocy zapowiadajg pokéj. Przepowiednia
ta jednak nie moze si¢ spelnié¢, gdyz prorocy ci nie byli postani przez Jahwe:
,»Prorok, ktéry przepowiada pomyslnos¢, bedzie uznany za proroka prawdziwie
postanego przez Pana, gdy si¢ spelni przepowiednia prorocka” (Jr 28,9). Wia-

'"B.A. Bozak, Life ,,Anew”. A Literary-Theological Study of Jer. 30-31, AnBib 122, Roma 1991,
s. 35.
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$nie wtedy, gdy inni prorocy zapowiadali pokéj, sam Jeremiasz ostrzegat przed
inwazja zbrojng od péinocy. Przez uzycie wyrazenie ,,trwoga bez pokoju” wpro-
wadzone zostata do tekstu pewne crescendo w stosunku do poprzedniej czesci
wiersza.

Wezwanie: ,,dowiedzcie si¢ 1 patrzcie” (w3 x15xy; w. 6) wyraza powigzanie
pomiedzy percepcjg stuchowa (w. 5) i wzrokowa (w. 6b). Okazuje sig, ze krzyk
pochodzil od me¢zczyzn, ci jednak swym wygladem przypominaja rodzace kobie-
ty. Pytanie retoryczne (,,czyz moze rodzi¢ mgzczyzna?’; w. 6a) utrzymane jest
w ironicznym tonie. ,,Mezczyzna, ktéry rodzi” jest w oczach autora symbolem sta-
bogci'!; wedtug niektérych egzegetéw mozna tu jednak méwié o pojawiajacej si¢
nadziei, sam pordd jest bowiem cierpieniem, ktére rodzi zycie'2. Mozna wiec do-
strzec tu nawiazanie do orgdzia Izajasza, w ktérym Izrael przedstawiony w obrazie
bezdzietnej matki stwierdza: ,,Kt6z mi zrodzit tych oto? Bylam bezdzietna, nie-
plodna, wygnana, w niewole uprowadzona, wigc kto ich wychowa?” (12 49,21; por
66,7-8). Kolejne retoryczne pytanie (,,Dlaczego widze wszystkich me¢zczyzn z re-
kami na biodrach jak u rodzacej kobiety?”; w. 6b) wypowiedziane jest juz przez
samego proroka (w pierwszej osobie liczby pojedynczej), stad calos$¢ zapisu spra-
wia wrazenie zarejestrowanego dialogu pomiedzy zbiorowoscig (w. 5) a pojedyn-
czym lokutorem. Hebrajski rzeczownik 722 pochodzi z tego samego Zrddiostowu,
co czasownik ,,by¢ silnym, mocnym?”, stad wyraZny staje si¢ odcien ironiczny py-
tania. Wzmianka o ,,biodrach” (»s5n->v) pelni podwéjna funkcje: z jedne;j strony
nawigzuje do zachowania si¢ rodzgcej kobiety, ktéra stara si¢ wyprzec bol, z dru-
giej natomiast — przywoluje terminologie militarng, w ktérej ,,przepasac biodra”
oznaczato przygotowanie do bitwy. To podwéjne skojarzenie wzmacnia wyrazone
W pytaniu zdziwienie z powodu bezsilnosci i braku odwagi ze strony ,,wszystkich
mezczyzn”?, Zakonczenie wiersza, ,.kazda twarz pokryla si¢ bladoscig” (w. 6¢),
réwniez nawigzywaé ma do sytuacji rodzacej kobiety. Rzeczownik 13p uzyty jest
w Starym Testamencie jedynie 6 razy i zawsze oznacza szkodg, ktdra niszczy plo-
ny's. Pod jej wplywem rosliny z6tkna, podobnie jak staje si¢ blada z bolu i z wy-
czerpania twarz rodzacej kobiety. Tej samej metafory uzywat prorok juz wcze-
$niej, gdy o Jerozolimie stwierdzal: ,,Tak, stysz¢ glos niby rodzacej w bdlach,
trwozny jek niby niewiasty rodzacej po raz pierwszy. To glos Céry Syjonu, ktéra

" Obraz rodzgcej kobiety jest typowa metaforg u prorokdw na oznaczenie stabosci i strachu; por.
12 13,7-8; Jr 5,31; 6,24.

2 B.A. Bozak, Life ,,Anew”, s. 36-37.

B D.R. Hillers, Treaty-Curses and the Old Testament Prophets, BibOr 16, Rome 1964, s. 66-68.

“ Por. Pwt 28,22; 1 Kd 8,37; 2 Krn 6,28; Am 4,9; Ag 2,17; S.R. Driver, Deuteronomy, 1CC
Edinburgh 1902, s. 308.
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wzdycha i wyciaga dionie: Ach, biada mi, bo wycieficzona popadam w moc mor-
dercow” (Jr 5,31).

Zycie w strachu, ktéry staje sie permanentng kondycja cztowieka (,,trwoga bez
pokoju”; w. 5), jest konsekwencja ztamania norm przymierza. Motyw ten podkre-
Slany jest wielokrotnie w klasycznych tekstach o blogostawieristwie i przekleristwie
(Kpt 26, Pwt 28, zwlaszcza ww. 65-67). Utrata blogostawieristwa i urzeczywist-
nienie si¢ przeklefistwa realizuje si¢ w strachu.

Kolejny wiersz (w. 7) wprowadza zupelnie nieoczekiwang zapowiedZ zbawie-
nia. Zawolanie ,,ach!” (*i1) w tekstach prorockich czg¢sto wprowadza inwektywe
(,,biada”), wydaje si¢ jednak, ze w tym przypadku wyraza lament. Sam wyraz za-
czerpniety zostat z rytualu pogrzebowego, gdzie czgsto uzywany byl przez wynaj-
mowane placzki jako wzdychanie wyrazajace b6l i rozpacz's. Lament jest jednak
zawsze posrednim wolaniem o pomoc: w tym przypadku stanowi element tranzy-
tywny pomiedzy wyrazeniem sytuacji nieszczescia a przysztym i oczekiwanym
wybawieniem z niej. Podobng funkcje¢ pelni wyrazenie wprowadzone tym wykrzyk-
nikiem: ,,wielki to dziefi”. Podobne wyrazenie wystgpuje w Starym Testamencie
szesciokrotnie. Poza Rdz 29,7, gdzie przymiotnik 513 przyjmuje znaczenie kon-
kretne (Jakub zachgca pasterzy do pracy, gdyz ,,dzien jest jeszcze wielki”, czyli
daleko jeszcze do zachodu storica), wyrazenie to ma wydZwigek zapowiedzi nie-
szczg$cia, zbawienia badZ obu tych rzeczywistoscei. U Ozeasza (1,5 — 2,25) ,,wielki
dzien Jizreel” (2,2) jest jednoczesnie zapowiedzig kary (1,5) i powrotu z niewoli
(2,2). Prorok Joel, zapowiadajac ,,wielki dzien Pariski” (2,11), obwieszcza inwazje
armii nieprzyjacielskiej. WydZwiek pozytywny wyrazenia wystepuje u tego same-
go proroka w zapowiedzi daru ducha prorockiego (3,4). W zupelnie podobnym
terminologicznie kontekscie pojawia si¢ ,,wielki dzien Pariski” u proroka Sofonia-
sza (1,14). Mowa jest tam o ukaraniu Jerozolimy, powtarza si¢ takze tematyczne
powigzanie pomigdzy krzykiem i lamentem. Malachiasz uzywa okres$lenia ,,dzieii
wielki i straszny” (3,23) na oznaczenie dnia sadu, w ktérym jedynie bojacy si¢
Boga dostgpig zbawienia. Z powyzszego zestawienia wynika, ze temat ,,dnia Pan-
skiego” pojawia si¢ u prorokéw w zapowiedziach interwencji Bozych, ktérych
skutki sg zaréwno zbawienne, jak i bolesne (zwlaszcza wtedy, gdy wyzwolenie
Izraela powoduje nieszczescie innych ludéw). Dokladnie taki wydZwigek ma kolej-
na fraza zapowiedzi Jeremiasza: ,,Bedzie on czasem ucisku dla Jakuba, a jednak on
zostanie zeri zbawiony” (30,7b). Tak wiec doswiadczenie przeklefistwa staje si¢
momentem objawienia si¢ Boga jako wybawiciela. Zawarta tu zapowiedZ zbawie-

'S P. Bovati, La langage juridique du prophéte Isaie w: The Book of Isaiah. Le Livre d’Isaie. Les
oracles et leurs relectures. Unité et complexité de I'ouvrage, red. J. Vermeylen, BEThL 81, Leuven
1989, 5. 194-195.
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nia, cho¢ zaskakuje z punktu widzenia semantycznego, jest posrednio przygoto-
wana w stwierdzeniach jg poprzedzajacych: przez czgsto wykorzystywany przez
prorokéw schemat ,,wolanie Izraela — zbawienna odpowiedZ Boga” oraz przez
powotlanie si¢ na Jakuba, ktérego imi¢ przywoluje obietnice patriarchalne.

b. ZapowiedZ wyzwolenia i kary (ww. 8-11)

Wyrazenie ,,w tym dniu” (xs13-0%3; w. 8) pelni funkcj¢ typowej formuty wpro-
wadzajacej o zabarwieniu czasowym, wzmocnionej formulg oredzia (,,wyrocznia
Pana”). Ta ostatnia zawiera konotacj¢ wojenng (,,Pan Zastepéw’), kontynuujac
tym samym merytoryczng of catosci perykopy's. Obydwa sformutowania wpro-
wadzajg w tematyke niewoli i wyzwolenia, do ktdrej prezentacji autor uzywa kon-
wencjonalnej terminologii: ,,jarzmo”, ,wiezy”, ,.stuzy¢”, ,,obcy” (por. Kpl 26;
Iz 10). Wzmianka o ,,obcych”, cho¢ ma tu przede wszystkim wymiar polityczny,
wskazuje takze na natur¢ grzechu Izraelitéw, ktérzy zlamali przymierze, oddajac
si¢ idolatrii. Wyzwolenie polityczne zaktada bowiem oczyszczenie si¢ z balwo-
chwalczego kultu zaborcéw. Wyrazenie ,,wigcej nie” (7w ®%) jest typowym sfor-
mulowaniem prorockich zapowiedzi nowego przymierza, wskazujgcym na odmia-
ne losu narodu,

Kolejne stwierdzenie (w. 9) zapowiada pozytywny aspekt stuzby wyzwolonego
Izraela. W wymiarze religijnym bedzie to stuzba Jahwe, w wymiarze politycznym
stuzba naznaczonemu przez Boga potomkowi dynastii Dawida. Jak skutkiem wy-
zwolenia z Egiptu byla adoracja Jahwe na ,,jego swietej gérze” (Wj 3,12; 4,23;
7,16.26; 8,16), tak rezultatem uwolnienia spod jarzma Babilonii bedzie nowa stuz-
ba Bogu. Przez wzmianke¢ o Dawidzie wypowiedZ nabiera cech typowych dla za-
powiedzi mesjariskich, ztaczonych z nastaniem eschatologicznego krélestwa. Pod-
kreslenie, ze potomek 6w bedzie ,.ich krélem” (w. 9b) stuzy wywotaniu kontrastu
z postacig Nabuchodonozora, kréla Babilonii. Imi¢ Dawida cz¢sto powraca u Je-
remiasza w zapowiedziach krélestwa mesjanskiego. Warto wspomnie¢ chocby o jed-
nej z najbardziej znanych przepowiedni: ,,Oto nadejdg dni — wyrocznia Pana —
kiedy wzbudze Dawidowi Odros] sprawiedliwg. Bedzie panowat jako krél, poste-
pujac roztropnie, i bedzie wykonywat prawo i sprawiedliwos$¢ na ziemi” (23,5;
por. takze 33,15).

Podwdjna formula pocieszenia (,,nie boj si¢”, ,,nie lekaj si¢”; w. 10) wzmacnia
zapewnienie o zbawczej interwencji Jahwe i nadaje ton pozostatym wypowiedziom,
po niej nastepujacym. Wyzwolenie ze strachu dokonac si¢ moze tylko przez uwie-
rzenie stowu Pana; akceptacja tego stowa jest konieczne do przyjecia daru. Moty-

16 T.N.D. Mettinger, In Search of God. The Meaning and Message of the Everlasting Names,
Philadelphia 1988, s. 123-130.
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wacja uwolnienia od strachu wyrazona jest przez formule asystencji ,,Ja jestem
z tobg”, ktdra jest najczesciej pojawiajgcym si¢ motywem w obietnicach patriar-
chalnych. Nastgpujgca po niej obietnica: ,,Ja ci¢ wybawig¢ z dalekiej ziemi, twoje
potomstwo z kraju jego wygnania” (w. 10b) jest jedyng bezposrednig aluzjg do
wygnania. Cechuje jg rys uniwersalizmu. Bég, ktéry wybawia ,,z dalekiej ziemi”,
jest Bogiem nad wszystkimi narodami, nie tylko nad Izraelem. ZapowiedZ bez-
piecznego zamieszkiwania kraju (w. 10b) nalezy do terminologii blogostawien-
stwa, Przeklenistwo wiec bedzie odjete od 1zraela, jednak zlamanie przymierza nie
moze pozostaé bezkarne!’. Stad pojawia si¢ przepowiednia oczyszczajacej kary
dla Izraela (w. 11c). Kara ta nie spowoduje wyniszczenia narodu, jak to bedzie
mialo miejsce w przypadku narodéw zaborczych (w. 11b).

Wybawienie ofiarowane przez Jahwe dokonuje si¢ w wymiarze zewngtrznym
(widzialnym) oraz wewngtrznym (duchowym). Zewnetrznie przejawia si¢ w zta-
maniu jarzma niewoli i powrocie wygnaricéw do Jerozolimy. Jedynie Izrael zosta-
je ocalony, pozostate narody ging. Aspekt duchowy wybawienia dotyczy przede
wszystkim uwolnienia od strachu. Nie moze by¢ jednak mowy o pozbyciu si¢ stra-
chu, jesli nie dazy si¢ do rezygnacji z grzechu (w tym wypadku batwochwalstwa),
ktdry jest podstawowg przyczyna zerwania przymierza, a w konsekwencji wkro-
czenia na droge przekleristwa realizujacego si¢ w zniewoleniu politycznym. Wy-
bawienie to nastapi¢ moze dopiero po ,.dniu wielkim”, ktéry okaze si¢ ,,czasem
ucisku Jakuba” (w. 7). Historia narodu wybranego pokazuje jednak, ze czas ucisku
wcale nie skoficzy!l si¢ z chwilg wydania edyktu Cyrusa zezwalajacego wygnar-
com na powrét do ojczyzny. Uwolnienie od strachu spowodowanego grzechem
stato si¢ mozliwe dopiero dzigki Chrystusowi, ktéry realizujgc nowe przymierze,
przyszedt, ,,aby uwolnié tych wszystkich, ktérzy przez bojazn smierci podlegli
byli niewoli” (Hbr 2,15).

3. NOWE PRZYMIERZE W METAFORZE MALZENSKIEJ (Oz 2,4-25)

WypowiedZ Ozeasza wyjasniajgca symboliczne znaczenie jego malzeristwa,
zawartaw Oz 2,4-25, jest jednym z najstarszych tekstow literatury prorockiej. Przyj-
muje forme rib, z szeroko rozwinigtg czescig oskarzenia. Juz na poczatku prezen-
tacji tego fragmentu trzeba zaznaczy¢, ze na starozytnym Bliskim Wschodzie po-
wszechna byla praktyka zawierania przymierzy migdzy narodami na drodze
malzenstw zawieranych przez cztonkéw i krewnych rodzin krélewskich. Biorgc
pod uwage réwniez fakt, ze Baal, boéstwo Kananejczykéw, nazywany bywa w tek-
stach literatury ugaryckiej ,,malzonkiem ziemi”, wykorzystanie metafory matzefi-

'7B.A. Bozak, Life ,,Anew”, s. 44-45.
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skiej przez proroka wydaje sig¢ jak najbardziej uzasadnione. Izrael zostat poslubio-
ny Jahwe i relacja ta jest ekskluzywna w swej naturze. Wszelkie kontakty z Ba-
alem (baalami) sg niczym innym jak tylko zdradg i cudzotéstwem. Bég jednak
pragnie ocali¢ swe ,malzefistwo” i sktonié¢ Izraela do powrotu.

a. Spér Jahwe z Izraelem (ww. 4-9)

Wezwanie ,,sp6r prowadZcie z waszg matka” (w. 4) ujawnia dwie istotnie cechy
calego oredzia. Po pierwsze, przyjmuje ono gatunkowa forme rib, pokrewng pro-
cedurze jurydycznej, ktéra z zalozenia doprowadzié ma do pojednania dwéch zwa-
$nionych stron's. Po drugie, adresatami wezwania sg synowie Izraela, ktéry jest
jednoczesnie oskarzang matka. Zdwojenie adresata powoduje identyfikacje oskar-
zyciela z oskarzonym'. Zarzut wprowadzony przez sp6jnik *» dotyczy zerwania
wiezi malzenskiej: ,,ona bowiem nie jest juz mojg zona, a Ja nie jestem juz jej
mezem” (w. 4b). Nakaz usunigcia ,,znakéw nierzadu” (mpisy1) jest symbolicznym
gestem oznaczajgcym zerwanie z praktyka nierzadu. Rzeczownik (7'pex)) stanowi
hapax legomenon w calej Biblii. Niekt6rzy egzegeci ttumaczg go jako ogdlne zna-
ki nierzadu, inni zas wskazujg konkretnie na naszyjniki noszone przez kobiety
cudzolozne. W jednym i drugim przypadku jasna jest aluzja do koniecznosci od-
rzucenia przez Izraela bozkéw pogariskich®.

Grozby zapowiadajgce karg (ww. 5-6) przyjmuja forme crescendo: obnazenie,
pozbawienie srodkéw do zycia, Smier¢ oraz brak litosci wobec dzieci nierzadu.
Publiczne obnazenie przed ukamienowaniem byto kara stosowang wobec nierzad-
nic. Jest to gest o znaczeniu przeciwnym do rytualy zaslubin, podczas ktérych miody
malzonek okrywa swg zong¢ ptaszczem na znak, ze bedzie czuwal nad jej bezpie-
czeristwem. Obnazenie pozbawia jg tej ochrony. Nagos¢ oznacza pohanbienie i upo-
korzenie. Pozbawienie wody na pustyni naraza na niechybng Smier¢. Pragnienie
jest tu takze aluzjg do wygnania, gdyz Baal, czczony przez Babiloriczykéw jako
mgz ziemi, nazywany by! takze bogiem deszczu®'. Brak oznak litosci wobec dzieci
jest posrednio karg wobec samej nierzadnicy, gdyz skutki jej nieprawych czynéw

18R], Andersen i D.N. Freedman, Hosea. A New Translation with Introduction and Commentary,
AncB 24, New York 1980, s. 222.

9 B.EC. Rosenmiiller, Scholia in Vetus Testamentum, VII/I, Lipsiae 1812, s. 65.

20 H W. Wolff, Dodekapropheton 1. Hosea, BK XIV/1, Neukirchen 1961, s. 40.

2! Wierzono, ze Baal jako ,,Pan” czy ,wlasciciel” mieszkat w drzewach, gérach i Zrédtach. Od
niego zalezny by} wzrost zboza i owocéw, a takze bydta (Sdz 6,25; 1 Krl 16,31; 18,26). W Listach
z Amarna utozsamiany byt z syryjskim bogiem grzmotéw Adadem (lub Hadadem); por. hasto Baal
w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, red. W. Chrostowski, ttum. D. Irmiriska, Warszawa
2001, s. 58-59.
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dotykajg owocu jej grzesznej miltosci. Jest to réwniez motyw, dla ktérego samo
potomstwo ma prawo ja oskarzaé (w. 4).

Stwierdzenie, ze kobieta nierzadu ,,okryta si¢ haibg” (merai; w. 7) jest ironiczng
aluzjg do jej kochanka Baala, ktérego imi¢ w tekstach prorockich niejednokrotnie
zastgpiono rzeczownikiem ,hariba” (Jr 3,24; 11,13; Oz 9,10). Autor rozwija mo-
tyw winy, ktérg stanowi nie tylko uprawianie nierzadu, ale préba usprawiedliwie-
nia takiego postgpowania (,,poniewaz méwita”; w.7b) przez bledne przypisywanie
amantom dobr, ktérych dawcg byt w rzeczywistosci sam Jahwe. Droga zamknigta
cierniami i mur (w. 8) nie oznacza zemsty ze strony Jahwe, lecz jest jedynie dziala-
niem uniemozliwiajgcym grzech. Celem interwencji Bozej nie jest bowiem jedy-
nie wymierzenie sankcji, ktérej domaga si¢ sprawiedliwosé, lecz powtdrna stabili-
zacja relacji z Izraelem, na wzér wigzi matzeniskiej.

b. ZapowiedZ kary (ww. 10-15)

Wszelkie dobra potrzebne do zycia sg zawsze darem Jahwe, stad idolatria jawi
si¢ jako konsekwencja ignorancji. Ignorancja ta bierze si¢ z mitéw o Baalu, daw-
nym béstwie Kananejczykéw, ktérego literatura ugarycka przedstawia nie tylko
jako bozka deszczu (o czym wspomniano wczesniej) i ptodnosci, ale jako syna
Dagona, boga winnic, oraz brata i malzonka Anat, ktéra udaje si¢ do podziemi,
aby stamtad wydoby¢é swego zmartego me¢za??. Dzisiejsze badania tekstéw z Uga-
rit wskazujg raczej, ze czczono jednego i tego samego Baala pod réznymi imiona-
mi. Autorzy biblijni byli jednak przekonani o wielosci tych bdstw, stad niejedno-
krotnie méwig o baalach (liczba mnoga). Przyczyng takiego rozumienia religii
kananejskiej byt prawdopodobnie fakt istnienia wielu sanktuariéw ku czci Baala.
Wspomniane w tekscie srodki konieczne do zycia (zboze, moszcz, oliwa, wino,
chleb, woda, welna, len; ww. 11-12) byly przez wyznawcéw kultu Baala uznawane
za pochodzace od niego, w religii Izraela natomiast przy woty waty na pamig¢ zwig-
zang z przymierzem obietnice ziemi posiadanej na wlasnos¢. Rozwijajgca si¢ przy
niektérych sanktuariach prostytucja sakralna czyni metaforg nierzadu jeszcze bar-
dziej przemawiajgcg. Uzycie spéjnika 9% (,,dlatego”; w. 11) uzasadnia koniecz-
nos¢ wymierzenia kary, ktérej przejawy wymieniane s3 powtdrnie jako obnazenie
(w. 12) i pozbawienie daréw blednie przypisywanych Baalowi (ww. 11 i 14) oraz

2 Obszerne studium kultu Baala przedstawia A.S. Kapelrud (Baal in the Ras Shamra Texts,
Kopenhagen 1952), a takze J. Gray (The Legacy of Canaan, VT.S 5, Leiden 1957) oraz N.C. Habel
(Yahweh versus Baal: A Conflict of Religious Cultures. A Study in the Relevance of Ugaritic Mate-
rials for the Early Faith of Israel, New York 1964). Kult Baala z wierzeniami w inne bstwa poréw-
nuje M.S. Smith (The Early History of God. Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, San
Francisco 1990).
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potozenie kresu uroczystosciom religijnym (w. 13). Terminologia w. 15 wskazuje,
ze byty to uroczystosci batwochwalcze (,,pali¢ kadzidta”, ,,i$¢ za™).

Pierwsze dwie czgsci rib (2,4-15) ukazuja odwrécong perspektywe wyjscia Izra-
elitéw z niewoli w Egipcie. Podczas exodusu Jahwe rozdzielit wody Morza Sito-
wia, aby ocali¢ zycie swego narodu; teraz zamyka droge i wyprowadza na pusty-
ni¢, aby narazi¢ go na §mier¢ z pragnienia. Wtedy zlitowat si¢ nad niedolg swego
ludu, teraz nie bgdzie miat litosci nad jego dzieémi. Woéwczas prowadzil Izraela,
aby ,,da¢” mu ziemi¢ obiecana na wiasno$¢; teraz pozbawia go §rodkéw do zycia.
Woéwcezas Swigtowano uwolnienie i przejscie przez morze, teraz Jahwe kladzie kres
wszystkim §wigtom, nowiom i szabatom. Wtedy prowadzit naréd do zasiedlenia
ziemi ,,miodem i mlekiem plynace;j”, teraz niszczy ,,winnice i sady figowe”. Para-
doksalnie jednak te przeciwstawne dzialania maja jednakowy cel: ocalenie Izraela.

c. Winnice na pustyni i powtérne matzenstwo (ww. 16-25)

Pustynia jako miejsce, na ktérym niemozliwe jest zycie, a wigc miejsce prze-
klefistwa, staje si¢ momentem objawienia Jahwe, ktéry wlasnie na pustyni pragnie
,moéwié do serca” (w. 16). Jego stowo ma za zadanie najpierw przekonad i udzieli¢
zrozumienia (gdyz serce jest siedliskiem inteligencji), potem zachecié i doda¢ od-
wagi®, B6g powtdrnie zaczyna ,,dawaé” (w. 17); czasownik ten jest typowy dla
narracji o wyjsciu z Egiptu, ktére tu zostaje wspomniane wprost. Powtérne zawar-
cie malzeristwa (w. 18) dokona si¢ ,,w owym dniu” (x:n7-0%3); wyrazZenie to nazna-
czone jest konotacjami eschatologicznymi. Przymierze ,,ze zwierzem polnym i ptac-
twem powietrznym, i z tym, co pelza po ziemi” (w. 20) jest przymierzem pokoju
(por. Kpt 26,6). Przymioty Jahwe (,,sprawiedliwos¢ i prawo”, ,,mitos¢ i mitosier-
dzie”, ,,wiernosé”; w. 21-22) sa udzielone oblubienicy w intymnej wigzi, na ktéra
wskazuje czasownik v (,,poznac”; w. 22). WigZ ta owocuje w odnalezionej plod-
nosci, ktéra cechowaé bedzie ziemig (zboze, wino, oliwa; w. 24) i sam lud. Ore-
dzie zamyka sformutowanie typowe dla formut przymierza: ,Powiem do Lo-Ammi:
Ludem moim jestes, a on odpowie: M6j Boze” (w. 25).

Rib zapisany przez Ozeasza (2,4-25) ma dwa aspekty: oskarzenie (groZba, kara)
i zacheta do powrotu do Jahwe (obietnica, pojednanie). Uzycie metafory matzen-
stwa pozwala na ukazanie wielkosci grzechu Izraela (idolatria) i zbawczej woli
Boga. ZapowiedZ nowego przymierza widziana w perspektywie bilateralnego sporu
migdzy Jahwe a Jego ludem ujawnia zbawcza milos¢ Boga do swego narodu, wy-
razong w obietnicy uwolnienia spod jarzma Babilonu.

B G, Fischer, Die Redewendung dbr'11b im Alten Testament, Bib 65 (1984) s, 244-250.
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4. KONKLUZJA

Przeanalizowane zapowiedzi nowego przymierza (Jr 31,31-34; Jr 30,5-11; Oz
2,4-25) nalezg do gatunku rib, formy najcze¢sciej uzywanej przez prorokéw. Za-
mierzeniem owego ,,sporu” (hebr. rib) pomiedzy Jahwe a Izraelem jest doprowa-
dzenie do pojednania pomigdzy stronami oraz zawarcie nowego, odmiennego do
dotychczasowych, przymierza. Analiza egzegetyczno-teologiczna powyzszych frag-
mentéw orgdzia prorockiego prowadzi do wydobycia istotnych aspektéw zapo-
wiadanego przymierza. ZapowiedZ zapisana w Jr 31,31-34 ukazuje trzy dary udzie-
lone z inicjatywy Bozej: Prawo wypisane w sercach (Jr 31,33b), poznanie Boga
(Jr31,34a)i przebaczenie (Jr 31,34b). Inny fragment Ksiggi Pocieszenia, utrzyma-
ny w tonie uniwersalizmu (Jr 30,5-11), zapowiada wyzwolenie z ucisku (Jr 30,7)
i leku (Jr 30,10), czego zewngtrznym znakiem w historii Izraela byto wyzwolenie
spod jarzma Babilonu i powrét z niewoli. Ozeasz (2,4-25) zapowiada, ze nowe
przymierze (przedstawione w obrazie wi¢zi matzeriskiej) bedzie przymierzem po-
koju (Oz 4,20), zawartym ,,przez sprawiedliwos¢ i prawo, przez mitos¢ i milosier-
dzie” (0Oz 4,21). Dostgp do daréw towarzyszacych zapowiadanemu przez Jeremia-
sza 1 Ozeasza przymierzu mozliwy jest dzigki wcielonemu Synowi Bozemu,
Chrystusowi, ,.ktéry jest posrednikiem nowego przymierza, azeby przez Smierc
poniesiong dla odkupienia przestgpstw popeltnionych za pierwszego przymierza ci,
ktérzy sa wezwani do wiecznego dziedzictwa, dostapili spetnienia obietnicy” (Hbr
9,15).

Sommario

Tre testi profetici (Ger 31,31-34; Ger 30,5-11; Os 2,4-25), scelti tra i molti che con-
tengono la promessa di nuova alleanza, sembrano di avere una grande importanza per
quanto riguarda la presentazione dei doni divini di nuova alleanza. Tutti i tre sono stati
messi nello schema di un genere letterario tipico dei profeti: il rib appartiene al mondo
delle procedure giuridiche. Lo chema geremiano di nuova alleanza in Ger 31,31-34 si
contrappone allo schema del #ib della prima alleanza. Questa contrapposizione permette
a vedere le promesse dei tre doni di Dio, i quali saranno consegnati al popolo d’Israele: il
dono della legge nel cuore, la conoscenza di Dio, il perdono dei peccati. Gli altri doni
divini preannunciati da Geremia (30,5-11) consistono nella liberazione dalla paura e
dall’angoscia. Questa liberazione non si & realizzata pienamente con 1’editto di Ciro, perche
anche nei secoli successivi Israele sperimentava la paura di essere distrutto dalla forza
scatenata delle genti. Il profeta Osea nella metafora sponsale dimostra la volonta amorosa
di YHWH nei confronti d’Israele. La nuova alleanza ¢& la rivelazione perfetta dell’amore
divino, & I’alleanza di pace stipulata ,,in giustizia e in diritto, in fedelta e in benevolenza”
(Os 2,21). La piena realizzazione delle promesse profetiche si comincia con la venuta do
Cristo, ,,il Mediatore di nuova alleanza” (Ebr 9,15).
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STOSOWALNOSC KARTOGRAFII W KATECHEZIE

Wihagciwe stosowanie Srodk6w dydaktycznych w procesie nauczania — uczenia
si¢ jest waznym elementem dydaktyki. Rola srodkéw dydaktycznych we wsp6t-
czesnym ksztalceniu zalezy jednak od wlasciwego ich uzycia, od trafnosci przy-
dzielenia im w tym procesie adekwatnych zadan realizacyjnych. Aby zatem doko-
na¢ wtasciwego wyboru §rodkéw do poszczegélnych czynnos$ci nauczyciela
1 ucznia, katecheta musi mie¢ pelne rozeznanie istniejacych mediéw w zakresie
swego przedmiotu, a takze — gotowo$¢ samodzielnego zaprojektowania i wykona-
nia nowych materiatéw dydaktycznych.

Nie istnieje ,,recepta” metodyczna, wedtug ktérej nalezatoby dokona¢ optymal-
nego doboru srodkéw do poszczeg6lnych celéw, tresei i czynnosci dydaktycznych.
Zalezy to m.in. od warunkéw pracy, posiadanych srodkéw, indywidualnych do-
Swiadczeii i pomystéw katechety.

Mozna sformutowac jedynie pewne kryteria i zasady ogdlne'. Pierwszg z nich
jest zasada racjonalnosci. Jezeli nauczyciel, katecheta jest przekonany, ze korzyst-
niej dla uczniéw jest przekazaé pewne tresci bezposrednio 1 werbalnie anizeli za
posrednictwem mediéw, to wybiera to pierwsze. W innym przypadku szuka roz-
wigzari ztozonych, do ktérych dochodzi przez do§wiadczenie i poszukiwania.

Drugg — jest zasada celéw i tresci ksztalcenia. Dobor srodkéw réznicujg kon-
kretne cele zajg¢, w zaleznosci od tego, czy chee sig np. doprowadzi¢ do opanowa-
nia faktéw, uksztattowania okreslonych umiejetnosci, postaw, czy tez wywotania
jedynie zaciekawienia. Stosowanie srodkéw musi uwzglednia¢ tez charakter tre-
$ci, a wige realno$¢ lub abstrakcyjnosé, terazniejszos¢ lub przyszlos¢ itp.

! Por. M. Kujawska, Projektowanie zajec multimedialnych z historii, WH 36 (1993) nr 2, s. 88.
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Trzecig — jest zasada whasciwosci uczniéw. Srodki dydaktyczne powinny by
dostosowane do wiedzy, doswiadczenia, inteligencji zainteresowar 1 innych psy-
chologicznych wlasciwosci katechizowanych. Ideatem bytaby tu indywidualiza-
cja w zakresie stosowania mediéw.

Kolejng — jest zasada ekonomicznosci. Nalezy ja uwzgledni¢, dobierajac 1 wy-
konujac srodki dydaktyczne. Niewgtpliwie ma ona charakter wzgledny, jednak nie
nalezy jej pomija¢. Mozna np. wyobrazi¢ sobie wykonanie wymyslnych progra-
moéw komputerowych do nauczania kazdego przedmiotu, jednakze gdyby okazato
sig, ze jest to przedsigwzigcie bardzo drogie, powstatoby pytanie, czy oplaca si¢
ponoszenie tak wysokich naktadéw na polepszenie warunkdéw nauczania, w sto-
sunku do przewidywanego wzrostu efektywnosci ksztalcenia.

Ostatnig —~ jest zasada dobrej organizacji. Wykorzystania na zajgciach srodkéw
dydaktycznych nie moze zakidci¢ toku lekcyjnego. Powinno si¢ wybierac te Srodki,
ktére jest sie w stanie sprawnie stosowad, bez dezorganizacji zajeé. Oczywiscie na-
uczyciele-katecheci, w zwigzku z pojawianiem si¢ nowych srodkéw, sa zobowigza-
ni do ciggtego doskonalenia swego warsztatu merytorycznego i metodycznego?.

W katechezie majg zastosowanie rézne rodzaje map. Obok map historycznych,
biblijnych powinno si¢ korzysta¢ z map ogélnogeograficznych, a czasami takze
z map ilustrujgcych zagadnienia specjalne, np. mapy klimatyczne, przyrodnicze,
geologiczne 1 tym podobne.

Podstawowg zasada w pracy katechetycznej jest state uzywanie mapy, na kaz-
dej katechezie, w ktérej wystepujg elementy tresci majace zwigzek z przestrzenig.
W zwigzku z powyzszym — nie na kazdej katechezie mapa bedzie konieczna. Po-
winny one wystgpowaé na katechezach powtdérzeniowych.

Drugg zasada jest pelne wyposazenie wszystkich szk6t w mozliwy komplet map
przydatnych na katechezie. Chodzi tu o mapy geograficzne, historyczne biblijne.
Mapy te wzajemnie si¢ uzupetniaja, spetniajac w stosunku do siebie jak gdyby role
stuzebng. Mapy ogélnogeograficzne wyjasniajg wiele probleméw przez uwzgled-
nienie rzeZby terenu, hydrologii, klimaty i ich wplywu na wydarzenia, Mapy hi-
storyczne biblijne umozliwiajg odpowiednie umieszczenie faktow w przestrzeni.

Najwiekszym problemem, zwiaszcza u najmlodszych uczniéw, bedzie dopro-
wadzenie ich do zrozumienia symbolicznych tresci mapy jako tresci realnych.
Wszelkie objasnienia w tym wypadku nalezy rozpoczynaé od mapy ogélnogeogra-
ficznej. Punktem wyjscia moze tu tez by¢ plan miasta i najblizszej okolicy oraz
wycieczka terenowa, co pozwoli na wyjasnienie, ze to, co na mapie jest mate —
w rzeczywistosci jest wielkie. Pomocg za$§ w wyjasnianiu symboliki kolorystycz-
nej bedg ilustracje gér, wyzyn, pustyi.

2 Por. taz, Multimedialne nauczanie i uczenie sig historii, WH 34 (1993) nr 1, s. 28.
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Na mapach historycznych, biblijnych précz znakéw wspdlnych z mapg ogél-
nogeograficzng znajdujg si¢ dodatkowe znaki umowne odtwarzajgce tre$é histo-
ryczng (linie ciggle, przerywane, kropkowane, barwy o r6znym natezeniu, znaki
wyrdzniajgce trasy wedréwek, pochodéw itp.). Wielo$¢ tych znakéw powoduje
konieczno$¢ wyrobienia sprawnosci w postugiwaniu si¢ legendg mapy, tj. obja-
$nienia znaczenia stosowanych znakéw. Bez tej znajomosci niemozliwe jest pra-
widtowe odczytanie mapy.

Wszystkie rodzaje map sg wigc w pelni wykorzystane, gdy uczen katechizowa-
ny umie je czytaé. Kazda mapa ma swéj jezyk, bez zrozumienia ktérego niemozli-
we jest jej odczytanie. Jezyk mapy jest to system umownych znakéw, czyli ide-
ogramdw. Nazwg jednostkowg jest kazdy znak umowny mapy (np. miasta, rzeki).
Réwnoczesnie kazdy ideogram poprzez swéj ksztalt posiada element wartosciuja-
cy (np. miasto duze, $rednie, mate). Wystepuje réwniez element poréwnawczy,
polegajacy na odniesieniu jednego elementu do drugiego, np. Rzym lezy nad Ty-
brem. Jest to tzw. wewnetrzny jezyk mapy>.

Drugim j¢zykiem mapy jest jezyk zewnetrzny, umozliwiajacy odniesienie zna-
ku (ideogramu) do oznaczonego obiektu, ktéry istniat (a czasem — nadal istnieje)
w rzeczywistosci historycznej, biblijnej lub geograficznej. Dla prawidlowej recep-
cji kazdej mapy niezbgdna jest umiejetnos¢ tworzenia przez katechizowanych
wyobrazeri, a nastgpnie poje¢ zwigzanych z faktami, ktére przedstawiajg dane znaki.
Utatwia to zamieszczona na kazdej mapie legenda. Ttumaczy ona zakodowang
tre$¢ znakéw na jezyk stowno-pojeciowy.

Czytanie mapy, czyli zapoznanie si¢ z informacjami, ktére ona zawiera, prze-
biega na trzech etapach: wiadomosci (spostrzegania), rozrézniania (dostrzegania
znak6w), rozpoznawania (odczytywania znaczenia)®.

W pierwszym etapie uczeri odbiera mapg calosciowo, jako zbidr kolorowych
plam, sygnatur liniowych, punktowych i powierzchniowych oraz orientuje si¢ w te-
macie (tytule) mapy.

Etap drugi polega na wstgpnym przeprowadzeniu analizy informacji zawartych
na mapie i dotyczy wewnetrznego j¢zyka mapy. Zostajg ustalone kolory zastoso-
wane na mapie oraz znaki (sygnatury) powierzchniowe, liniowe i punktowe. Szyb-
kos¢ i jakosé przebiegu tego etapu (podobnie jak nastgpnego) zalezy od kilku czyn-
nikéw. Najwazniejszym jest stopieri przystosowania mapy do zadati dydaktycznych,
ktére trzeba realizowad. Szybciej rozpoznawane sg mapy o:

— mniejszej ilosci informacji

—wyraZniejszych (wigkszychi grubszych) sygnaturach liniowych i punktowych
oraz napisach

3 Por. A. Zielecki, Mapa w nauczaniu historii, Warszawa 1964, s. 14,
¢ Por. tamze, s. 41.
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— wyraZniejszych, estetycznie dobranych i dobrych jakosciowo kolorach

— wlasciwym skonstruowaniu barwnego tla z sygnaturami jednostkowymi.

W ostatnim etapie rozpoznawania nastg¢puje odczytywanie znaczenia poszcze-
g6lnych znakéw. Nastepuje wtedy identyfikacja sygnatur z oznaczonymi przez nie
faktami historycznymi, biblijnymi, geograficznymi. Polega ona na wytworzeniu
wyobrazen lub stosowaniu znanych pojeé do tresci poszczegélnych sygnatur; ich
analiza, a nastgpnie wstgpna synteza, po czym — powrét do analizy pogtebionej
i ponowna synteza. Proces przechodzenia od analizy do syntezy moze odbywac
si¢ wielokrotnie. W trakcie tych czynnosci zachodzg nastgpujace operacje myslo-
we: rozpoznawanie znakéw, tworzenie lub raczej dostosowywanie do tresci mapy
odpowiednich wyobrazeri i pojeé, abstrahowanie, poréwnywanie, klasyfikacja i sys-
tematyzacja’. W ciggu tego procesu winna nastgpowac ciagta korelacja zapisu mapy
z jej legenda, w celu wyeliminowania btedéw lub niejasnosci. W taki sposéb na-
stepuje stopniowo bierna orientacja w przestrzeni historycznej, biblijnej i geogra-
ficznej. Skoncentrowana jest ona przewaznie na tej sekwencji mapy, ktéra jest
potozona centralnie w stosunku do catego obszaru przedstawionego przez mapg,
albo dotyczy tej sekwencji (czesci - fragmentu), ktéra jest na danej katechezie
omawiana. Stopniowo, w miar¢ uplywu czasu, recepcja mapy rozszerza si¢ na calg
jej powierzchnie.

Bierne zapoznanie si¢ z map3 jest mato efektywne, gdyz ulega szybkiemu za-
pominaniu. Dlatego wazne jest czynne (aktywne) poznawanie mapy, ktére mozna
osiagng¢ dwoma sposobami:

- wykonywanie ¢wiczen na mapkach konturowych

— wigzanie informacji znajdujgcych si¢ na mapie z wiadomos$ciami otrzymy-
wanymi od nauczyciela, z katechizmu, tekstéw Zrédlowych, srodkéw audiowizu-
alnych®, a takze innych, poza mapa, Srodkéw symbolicznych.

W pracy katechetycznej mogg by¢ wykorzystane przede wszystkim nastepuja-
ce mapy oraz plany — schematy:

1. Mapki podrgcznikowe, umieszczone w tekscie, jako jego ilustracje;

2. Atlas podrecznikowy, ktéry stanowi zesp6l mapek umieszczonych przy kon-
cu podrgcznika albo w osobnym dodatku do niego;

3. Atlasy geograficzne, historyczne, biblijne;

4. Mapy Scienne geograficzne, historyczne, biblijne;

5. Mapy konwencjonalne (indukcyjne, konturowe);

6. Mapy z aplikacjami i plastyczne;

5 Por. tamze, s. 42-43.

¢ Por. S. Kulpaczyiiski, Pomoce katechetyczne, ze szczegdlnym uwzglednieniem audiowizual-
nych, ,Nostra” (1979) nr 2, s. 12-14; R. Murawski, Srodki audiowizualne w stuzbie ewangelizacji,
Kat 22, (1978) nr 3, s. 119-120.
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7. Mapy schematyczne;

8. Mapy komputerowe;

9. Plany i schematy.

Powyzsze mapy réznig si¢ migdzy sobg wygladem zewnetrznym (wielkosé,
kolorystyka), jak réwniez celowoscig ich zastosowania.

Bardzo istotng rolg w procesie nauczania — uczenia si¢ odgrywaja mapki pod-
recznikowe’. Powinny byé one nie tylko ilustracjg do przekazu stownego, lecz
stanowi¢ integralng czes¢ informacji zawartych w temacie. Cecha charakterystyczng
tych mapek jest monotematycznosé, np. wedréwka Abrahama z Ur chaldejskiego
do Ziemi Obiecanej. Réwniez legendy tych map i ilo$é informacji na nich sg moc-
no ograniczone. Taka mapka staje si¢ dla katechizowanego jasna i prosta i jest on
w stanie, czgsto bez pomocy nauczyciela, odczytad i zrozumiec jej tres¢. Mapki te,
w zaleznosci od poziomu wydawniczego, sg kolorowe lub czarno-biate (w pol-
skich katechizmach). Kolorowe — sg fatwiejsze w percepciji, gdyz bardziej przycia-
gaja uwage mimowolng uczniéw i pozwalaj, w sposdb bardziej czytelny zakodo-
waé zawarte w nich informacje — tresci. Natomiast w podrecznikach o druku
jednokolorowym jest to o wiele trudniejsze i proces kodowania informacji przez
czytelnika wymaga wigkszego wysitku.

Czesto mapka o mniejszym zasiggu terytorialnym moze by¢ umieszczana na tle
mapki wigkszego obszaru. W ten sposéb odbiorca szybciej i jak gdyby odrucho-
wo, bez wigkszego wysitku, umieszcza w szerszym kontekscie rozgrywajace si¢
wydarzenia. Dlatego zadania wymagajace od uczniéw wysnucia nowych wiado-
mosci, wyprowadzenia samodzielnych wnioskéw powinny by¢ oparte na mapkach
podrecznikowych.

Korzystania z mapki podrecznikowej nalezy uczy¢ podczas lekcji. Katecheta
winien zatem tak prowadzi¢ katechezg, aby uczniowie umieli z czasem przenosi¢
poszczeg6lne elementy z mapki podrgcznikowej na scienng mapeg biblijna, histo-
ryczng czy geograficzng. Zalecane réwniez bytoby nauczenie katechizowanych
uzupetniania mapek podrecznikowych elementami zawartymi w atlasie albo na
mapach $ciennych, a ktérych te mapki nie posiadajg. Oczywiscie moze to mie¢
miejsce tylko wtedy, gdy podreczniki, a tym samym zawarte w nich mapki wydru-
kowane bedg na odpowiednim papierze.

Materiat kartograficzny, zawarty na mapce podrgcznikowej, nawet przy pet-
nym zaopatrzeniu szk6t w mapy scienne, a uczniéw w atlasy moze spetni¢ powaz-
ng role w nauczaniu, jesli zostanie odpowiednio metodycznie wykorzystany, za-

7 W obecnie uzywanych w katechizmach w Polsce wystepujg, chod nie za cz¢sto, mapy podrgez-
nikowe. Nalezg do nich mapki w: Katechizm religii katolickiej, red. J. Charytariski, cz. I, W Chrystu-
sie jestesmy Ludem Bozym, Paryz 1977; cz. I, Chrystus yje wsréd nas, Paryz 1977. Mdj katechizm,
red. E. Materski, S.N. Hekker, Poznand — Warszawa — Lublin 1979.
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réwno w pracy lekcyjnej, jak i domowej. Podczas katechezy nawiazuje si¢ do tre-
sci tych mapek. Trzeba najpierw, aby uczniowie odszukali przedstawiony obszar
na mapie sciennej. Oznaczyli go jakimis punktami czy liniami orientacyjnymi;
nastepnie — dokonali analizy mapki, akcentujgc szczegdlnie te fakty, ktére tacza
sie z gléwnym zagadnieniem katechezy.

Zestawienie jednego obszaru, procesu, wydarzenia na dwu lub wigcej mapkach
(np. tez na mapce atlasowej) — rozwija umiejetnos¢ korzystania z r6znych materia-
l6w kartograficznych. Stwarza tez okazje¢ do dostrzezenia zaleznosci miedzy ilo-
$cig tresci mapy a skalg mapy.

Mapki zawarte w katechiZmie, dotyczace niewielkich obszardéw, np. Palestyny,
pogiebiajg wiadomosci ucznia nie tylko o danym obszarze, wydarzeniu, lecz takze
utrwalajg tresci objawione, zwigzane z danym miejscem, wydarzeniem, procesem
itp. Z chwilg gdy uczniowie osiggng juz umiejetnos¢ opisu i analizy mapy, mapki
z podrecznika moga by¢ wykorzystane jako tematy do samodzielnych éwiczen lek-
cyjnych badZ domowych.

Atlas podrgcznikowy posiada mapki, ktére umozliwiajg zlokalizowanie wiado-
mosci nie ujetych w podrgczniku. Mapki te muszg by¢ bardziej szczegétowe od
podrecznikowych. Moze by¢ na nich kilka warstw tresci i r6znorodna tematyka.
Efektywne ich wykorzystanie jest mozliwe wéwczas, gdy uczniowie nabyli umie-
jetnos¢é wyodrebniania poszczegélnych warstw tematycznych i chronologicznych
z tresci map rozwojowych i wielotematycznych. Mapki te sg niezbgdne na kate-
chezach prowadzonych metodg problemows. Uwzgledniaja one indywidualne za-
interesowania, uzdolnienia i mozliwosci uczniéw. Moga tez stuzy¢ do kierowania
pracg indywidualng. Sa pozyteczne do lokalizowania wiadomosci przekazywanych
przez katechetg¢ oraz do wydobywania z nich nowych tresci.

Atlasy o tresci historycznej, biblijnej, geograficznej powinny odpowiadaé swym
ujeciem kartograficznym i kolorystycznym mapom sciennym. Atlasy biblijne sta-
nowig opatrzony komentarzem zbi6r map geograficznychi historycznych lub szki-
céw i wykres6w archeologicznych, odnoszacych sig przede wszystkim do Palesty-
ny?, ale takze do ziem przylegltych, czg¢sto do catego starozytnego Bliskiego
Wschodu®.

8 Por. J. Szlaga, Atlasy biblijne. Przyczynek do historii kartografii biblijnej, RTK 20 (1973), 2 1, 5. 95.

% Por. Wielki atlas biblijny, red. J.B Pritchard, Warszawa 1997, s. 7. W atlasie tym, obejmujacym
caly starozytny Bliski Wschdd wraz z przylegtymi ziemiami, zwraca uwagg aktualnos¢ tekstu i map,
uwzgledniajacych ogromny postep w badaniach nad kulturami starozytnego Wschodu w ostatnich
dziesigcioleciach. W poréwnaniu z tradycyjnymi dzietami atlas jest zdecydowanie nowoczesny. Za-
chwyca swa szczegélowoscig i dokladnoscia, a réwnoczesnie oryginalnoscia, pomystowoscig roz-
wigzai kartograficznych, kompozycyjnych i graficznych. Warto tez podkresli¢ plastycznos¢ map
i szkic6w. Zwieksza to ich czytelnosé i w znacznym stopniu ulatwia percepcje. Wielki atlas biblijny
mozna poleci¢ jako bardzo cenng pomoc naukows. Grono jego uzytkownikéw moze by¢ bardzo
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Atlasy biblijne cechuje coraz staranniejszy dobér materiatu kartograficznego
i ilustracji oraz syntetycznych opracowan z geografii, historii oraz archeologii ziem
biblijnych. Charakterystycznym dla wszystkich najnowszych wydar jest podawa-
nie wyczerpujacego komentarza do map i wykreséw, by w ten sposéb stworzy¢
czytelny dla wszystkich komentarz do Pisma Swietego. Czesto dotgczane koloro-
we fotografie charakterystycznych dla danej okolicy czy okresu historycznego za-
bytkéw architektury i sztuki nie tylko stanowig ilustracje tekstéw, lecz takze ula-
twiajg przyswajanie informacji. Dla pelniejszego obrazu omawianych tematéw obok
atlaséw biblijnych'® katecheta winien, wraz z katechizowanymi, korzysta¢ ze szkol-
nych atlaséw geograficznych i historycznych.

Atlasy, odpowiadajace swym ujeciem mapom $ciennym, pozwolg, by katechi-
zowany w czasie pracy domowej mégt odwota¢ si¢ do zdobytych podczas lekeji
wiadomosci. Atlasy stwarzaja réwniez podstawe do réznych zabiegéw metodycz-
nych, stuzgcych ksztattowaniu umiejetnosci samodzielnego myslenia i dziatania''.
Moze to nastgpi¢ pod jednym warunkiem, mianowicie, ze kazdy uczed posiadac
bedzie wlasny atlas. Korzystanie z mapek podrecznikowych nie wyklucza korzy-
stania z atlasu —i na odwr6t. O ile mapki podrecznikowe ilustrujg pewien okreslony
problem czy tez wydarzenia omawiane w podreczniku, o tyle mapki zawarte w atla-
sie dajg szerszg perspektywe przestrzenng i zdecydowanie wigcej znak6w umow-
nych. Dzigki temu, Ze ujeciem kartograficznym i kolorystyka odpowiadajg mapom
$ciennym, przygotowujg uczniéw do korzystania z nich na lekcji — katechezie.

Z atlas6w geograficznych, historycznych uczniowie czerpig podstawowe wia-
domosci o danym obszarze czy kraju. Ustalajg jego charakterystyczne cechy fi-
zyczne i historyczne. Sprzyja temu réznorodnos¢ tresci map: uksztattowanie po-
wierzchni, sieé wodna, zaludnienie, rozwdj terytorialny itp. Atlasy zatem stuza
szczeg6lowemu opracowaniu srodowiska przyrodniczego i wydarzefi historycz-
nych. Czytanie i analiza map atlasowych umozliwia dokladniejsze poznanie danej
przestrzeni, duzo lepsze niz przy zgeneralizowanych mapach sciennych. To wia-
$nie powoduje, ze poznawanie i przyswajanie wiadomosci geograficznych, histo-
rycznych, biblijnych dokonuje si¢ przez studiowanie map zawartych w atlasach
bad? tez atlasach podrecznych. Praca ta odbywa si¢ najpierw pod kierunkiem na-

szerokie: od mlodziezy szkolnej i akademickiej, przez nauczycieli, katechetéw i duszpasterzy, po
wyktadowcéw 1 naukowcSw na wyzszych uczelniach, az po tych wszystkich, kt6rzy pragng z wigk-
szym pozytkiem czyta¢ i rozumie¢ Biblig.

W Polsce obok Wielkiego atlasu biblijnego Pritcharda wydano takze: Maly atlas biblijny, Lu-
blin 1990; Atlas biblijny, Warszawa 1991; Atlas biblijny, Warszawa 1995.

U Por. Z. Batorowicz, Wykorzystanie atlasu geograficznego w nauczaniu geografii, GwSzk 21
(1968) nr 3, s. 128; C.A. Schroder, Pomoce dydaktyczne w nauczaniu geografii, GwSzk 28 (1975)
nrl,s. 33-34,
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uczyciela — katechety. W miar¢ opanowywania nowego materiatu — przybiera cha-
rakter samodzielnej pracy katechizowanych. Moze ona by¢ indywidualna bgdZ
zespotowa. Jej celem jest opracowanie wysuni¢tych tematéw lub probleméw, na
podstawie materiatu kartograficznego.

Atlas stwarza duze mozliwosci analizy zjawisk zaréwno jednostkowych, jak i zto-
zonych oraz ogélnych, syntetycznych uje¢ wielu tematéw. Czytanie map umozliwia
przyczynowe wyjasnianie wielu poznawanych faktéw. Ukazuje zwigzki i zaleznosci
réznorodnych zjawisk i wydarzen, ktére to powigzania mogg katechizowani odkry¢
przez dokladniejszg analiz¢ odpowiednio dobranych map w atlasie.

Atlasy dostarczajg materiatu do rozmaitych ¢wiczeri na wszystkich poziomach
nauczania. Sg srodkiem pogladowym, dzigki ktéremu wytwarza si¢ w wyobraZzni
i umysle ucznia pelniejszy i bardziej wyrazisty obraz geograficzno-historyczny
danego terytorium. Trzeba tylko systematycznie wprowadza¢ dzieci i miodziez
w bogatg tres¢ réznorodnych map, podsuwaé rozmaite zagadnienia i problemy,
zwigzane z realizacjg programu, z lektura, z zyciem codziennym. Prowadzi to do
rozbudzenia zainteresowari. Umozliwia w pewnym zakresie indywidualizacj¢ na-
uczania, co zaleca dydaktyka wspolczesna.

Atlasy mozna stosowaé juz od klasy czwartej, w szerszym zakresie — od pigtej.
Wykorzystywac je nalezy we wszystkich katechezach 1 szczegétowych zadaniach
gdzie, ze wzglgdu na temat, mogg by¢ uzyte srodki kartograficzne. Réwnolegle
nalezy postugiwaé si¢ mapami Sciennymi. Atlas jednak ze wzgledu na wigkszg
ilo$é materiatu kartograficznego, obfitszg i bardziej réznorodng tres¢ daje wigksze
mozliwosci prowadzenia wielorakich éwiczen. Dzigki nim katechizowany zdoby-
wa umiejetnosé czytania, analizowania i rozumienia mapy w sposéb bardziej bez-
posredni i praktyczny.

Scienne mapy s3 podstawowa pomocg dla katechety. Powinny by¢ przez niego
wykorzystywane przede wszystkim celem ilustracji wyktadu lub opowiadania, a tak-
ze przy kontroli wiadomosci zwigzanych z rozmieszczeniem w przestrzeni i cza-
sie faktéw i zjawisk stanowigcych temat katechezy.

Majg one duze znaczenie podczas pracy zbiorowej. Skupiajg uwage uczniéw
na omawianym przy uzyciu mapy zagadnieniu. Umozliwiajg nauczycielowi — ka-
techecie jednoczesne pokazywanie i objasnianie oraz kontrolg wiasciwego rozu-
mienia znak6éw i kojarzenia z nimi odpowiednich wiadomosci. Pozwalaja uczniom
korygowa¢ wiasne btedy, powstajace podczas samodzielnego obserwowania ma-
pek w podregczniku. Mankamentem map Sciennych jest to, ze znaki na mapie nie
dla wszystkich uczniéw sg jednakowo widoczne. Ich kolejnym minusem jest fakt,
ze mape $cienng uczeri moze ogladaé tylko w klasie, a przede wszystkim podczas
lekcji'2, Dlatego tez mapy geograficzne, historyczne, biblijne powinny by¢ umiesz-

2 Por. Cz. Szybka, Metodyka nauczania historii w szkole sredniej, Warszawa 1966, s. 168.
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czane na dluzszy czas w klasie, aby mogty z nich korzystaé dzieci i mlodziez.
Whplynie to na ich (map) doskonalsze, wzrokowe opanowanie, z czasem umozliwi
lepszg ich recepcje. Pamigta¢ przy tym trzeba, ze samo powieszenie mapy, bez
zaznajomienia z nig katechizowanych, mija si¢ z celem. Moze nawet wprowadzié
pewien chaos w wyobrazeniach uczniéw.

Mapy Scienne mogg by¢ uzyte na wszystkich etapach procesu nauczania, jak
np. wprowadzanie nowych tresci, powtarzanie, utrwalanie. Mapy $cienne ogdlno-
geograficzne, uzywane w katechezie na réwni z historycznymi i biblijnymi, stuza
do okreslania i analizy polozenia geograficznego réznych obszaréw, paristw oraz
charakterystyki zasadniczych ryséw rzeZby terenu, sieci rzecznej, rozmieszczenia
drég, zespotéw roslinnych itp. Mapy historyczne, biblijne powstajg na podtozu
map ogdlnogeograficznych.

Mapa scienna ulatwia syntetyczne ujgcia. Polozenie geograficzne paristw, krain
wystepuje wyraZznie dopiero na tle zarysu kontynentu. Wzajemny ukiad najwaz-
nigjszych elementdéw terenowych: kierunkéw biegu rzek, oddalenia od mérz, do-
stepu do nich lub jego braku, wystepowania pusty1i, bagien dostarcza materiatu do
oceny i charakterystyki sSrodowiska geograficznego kraju, obszaru biblijnego. Stad
tez ogblnogeograficzne mapy $cienne sg pomoca na wszystkich poziomach na-
uczania katechetycznego. Scienna mapa fizyczna jest réwniez podstawg orientacji
w rozmieszczeniu réznych obiektéw: geograficznych, historycznych, biblijnych.

Uzywajac jakiejkolwiek mapy, katecheta musi wigc postugiwac sie terminami
geograficznymi, np. wschéd, zachéd, péinoc, potudnie. Samo pokazywanie tresci
mapy wskazéwkg (a nie rekg czy palcem) winno przy miejscowosciach, rzekach
i in., dotyczyé symbolu, a nie napisu, ktéry go objasnia. Przy terytoriach zas kate-
cheta bgdZ uczed musi wskazéwkg obwies¢ ich granice. Nie mozna poprzesta¢
jedynie na ich ogélnym wskazaniu.

Sama praca nad zapoznaniem ucznia z mapg ogdlnogeograficzng, historycz-
ng, biblijng winna doprowadzi¢ do tego, by katechizowany, stojac przed nia,
widziat siebie w przestrzeni, ktérg ona symbolizuje, aby ujrzat t¢ przestrzer wokét
siebie zaréwno w chwili, gdy patrzy na symbole, jak i wtedy, gdy ich nie ma
przed oczyma. Oznacza to, by zdawal sobie sprawe, w jakim kierunku i w jakiej
odleglosci od niego znajduje si¢ dany obiekt i jakimi drogami mozna by do nie-
go dotrzed.

Wprowadzenie kazdej nowej mapy fizycznej kraju badZ obszaru wymaga od
katechety zapoznania uczniéw z jej trescia, skala, znakami, barwami. Bedzie to
pomocne w racjonalnym korzystaniu z niej podczas katechezy".

13 Por, Z. Batorowicz, Mapa w nauczaniu geografii, Warszawa 1971, s. 50-51.
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Mapy te spelniaja ponadto wazng role przy innych dzialaniach katechety. Praca
bowiem uczniéw z mapg podrecznikows lub z atlasem powinna ich przygotowy-
wa¢ do swobodnego korzystania z mapy Sciennej, w celu odniesienia pelnych ko-
rzysci poznawczych, ksztatcacych i wychowawczych. Chociaz punktem wyjscia
wprowadzajacym katechizowanych w zjawiska przestrzenne jest mapa scienna, to
jednak uczen w domu postugiwacé si¢ moze tylko atlasem i mapka podrecznikowa.
Na ich podstawie opanowuje wzrokowo okreslone elementy przestrzenne. Stanowia
one podstawe do zrozumienia tresci geograficznej, historycznej, biblijnej. W konse-
kwencji pozwala to usprawni¢ techniczne postugiwanie mapg Scienng, polegajace
m.in. na szybkim wykrywaniu na niej elementéw omawianych przez katechete.

Kolejnym rodzajem map stosowanych w katechezie s3 mapy konwencjonalne.
Maja one zastosowanie tam, gdzie ma si¢ do czynienia z rozprzestrzenianiem si¢
zjawisk na nowe obszary, np. rozszerzanie si¢ pierwotnego Kosciola, etapy chry-
stianizacji Europy; albo z wyraZzng zmiennoscia terytorialna, np. zanik chrzesci-
janstwa na obszarach péinocnej Afryki we wczesnym sredniowieczu. W sktad map
konwencjonalnych wchodza mapy indukcyjne i konturowe.

Mapa indukcyjna stuzy do nanoszenia kolorowg kredag dowolnych obiektéw
geograficznych, historycznych, biblijnych za pomoca umownych znakéw. Na ma-
pie indukcyjnej uwypukla si¢ i akcentuje potrzebne w danej chwili fakty. Nastepu-
je wowczas wigksza koncentracja uwagi i latwos¢ zapamigtania wzrokowego ani-
zeli wtedy, gdy uczert zmuszony jest do jednoczesnej obserwacji ztozone;j tresci
mapy. Dlatego tez na mapach indukcyjnych latwiej przebiega analiza danego zagad-
nienia. Na mapach tych katecheta i uczell moga ilustrowac rézne tematy zwigzane
z przerabianym problemem katechetycznym. W klasach mlodszych kresli si¢ barw-
nymi liniami wystgpowanie gor, pustyn, rzek, tras wedrowek, pielgrzymek.

Ukazujac bardzo wyraZnie rozmieszczenie réznych obiektéw, mapa indukcyj-
na przyczynia si¢ do rozwoju wyobrazni przestrzennej uczniéw i ich pamigci wzro-
kowej. Por6wnywanie nowych tresci, nanoszonych na map¢ indukcyjna, z trescia-
mi innych map ksztalci nie tylko spostrzegawczo$¢, ale réwniez sprzyja
doktadniejszym analizom, samodzielnym dociekaniom. Mapeg t¢ mozna wykorzy-
staé réwniez w celu kontrolowania wiadomosci uczniéw. Powinni oni zaznaczac
na niej rozmieszczenie réznych zjawisk. Winni si¢ przy tym postugiwaé tymi sa-
mymi znakami, ktére sa w atlasach i na mapach sciennych. Takie sprawdzenie wia-
domosci ma istotng zalete, bo zmusza do korzystania z atlasu w czasie prac domo-
wych. Mape indukcyjng mozna stosowaé we wszystkich klasach, poczawszy od
klasy czwartej szkoty podstawowe;j.

Drugim rodzajem map konwencjonalnych sg mapy konturowe. Wyrézniamy
$cienne mapy konturowe, podreczne i zbiory mapek konturowych. Praca z mapg
konturowg moze nosi¢ dwojaki charakter: pierwsza z nich jest wykonywana pod
kierunkiem nauczyciela, druga — samodzielna. Cwiczenia na mapach konturowych
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polegaja na wpisywaniu nazw lub na oznaczaniu barwg ré6znych obiektéw, zja-
wisk, wydarzefi albo na uzupetnianiu mapek nowymi tresciami. W tym przypadku
nalezy dane przedmioty rozmiesci¢ w odpowiedni sposGb na mapie, orientujac je
wedlug wczesniej zaznaczonych elementéw, np. granic pafstw, terytoriéw ple-
miennych, siedzib biskupich itp. W klasach szkoty podstawowej ¢wiczenia takie
moga polega¢ na wpisywaniu nazw réznych obiektéw, np. géra Synaj, Karmel itp.
Natomiast w szkotach gimnazjalnych, srednich dominujg éwiczenia, ktérych ce-
lem jest nie tyle nazywanie obiektéw podanych na mapie, ile nanoszenie nowych,
zwigzanych ze wspdélczesna historig ludu Bozego — Kosciota.

Zaréwno w szkotach podstawowych, jak w gimnazjach i szkotach srednich trze-
ba kierowa¢ si¢ zalozeniem, ze tres¢ ¢wiczeri dotyczy typowych lub charaktery-
stycznych zjawisk'. Chodzi wigc o takie, ktére powinny by¢ przyswojone przez
uczniéw i stanowi¢ materiat do analiz, pordwnan. Nalezy przy tym pomijac zagad-
nienia w dostateczny sposéb przedstawione w innych pomocach kartograficznych,
z ktérych korzystajg katechizowani.

W pracy z mapami konturowymi nauczyciel koryguje bledy uczniéw poprzez
polecanie im odwotania si¢ do map sciennych lub atlasu. Wydajac polecenie nano-
szenia danych na mapg konturowa, trzeba podkresli¢ koniecznos¢ prawidtowego,
jednolitego oznaczania obiektéw, stosowania odpowiednich koloréw, jednakowej
wielkosci napiséw i znakéw umownych. Po tak przeprowadzonej pracy z mapa
konturowg podczas katechezy uczniowie moga w domu wykonywa¢ samodzielnie
podobne éwiczenia. Uczniowie nanoszg na mapki konturowe omawiane na kate-
chezie wydarzenia historyczne, biblijne i dzigki temu wigzg je z ich lokalizacjg
W terenie, np. na mapce konturowej Europy zakreslajg kierunki i obszary rozprze-
strzeniania si¢ chrzescijafistwa w pierwszych wiekach.

Praca z mapg konturowg ma wyjatkowe znaczenie dla rozwijania i poglebiania
znajomosci mapy. Zwigksza uwage uczniéw, utrwala wiadomosci, dzigki powig-
zaniu ich ze §rodowiskiem geograficznym. Poglebia pojecia zwigzane z mapa,
wdraza uczniéw do systematycznej pracy isamodzielnej analizy mapy, w celu
wydobycia z niej wiedzy geograficznej, historycznej i biblijnej, przydatnej budo-
waniu swiatopogladu chrzescijaiiskiego. Uczy takze umiejetnosci orientacji prze-
strzennej, wnioskowania, doktadnosci i starannosci'’. Pomnaza efekty poznawcze
irozwija procesy myslowe's.

14 Por, T. Solarczyk, Przyktady wykorzystania map konturowych na lekcjach geografii w klasie
VI szkoty podstawowej, GwSzk 14 (1961) nr 1, s. 37-41; W. Koszarski, O zastosowaniu mapek
konturowych Polski w klasach IV, V i VI, GwSzk 10 (1957) nr 1, 5. 20-22; J. Prystrom, Rysowanie
mapek konturowych w zeszytach uczniowskich, GwSzk 15 ( 1962) nr 3, s. 150-151.

'3 Por. J. Kadziotka, Z problematyki kartog raficzngo wyposazenia podrecznika, GwSzk 51 (1998)
nr3,s. 136.

' Por. B, Snoch, Praca z mapg na lekcjach historii, WH 13 (1971) nr 2, s. 63-66.
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Najkorzystniej bytoby, gdyby mapki konturowe znajdowaty si¢ wraz z zesta-
wem zalecenn w zeszytach ¢wiczeniowych. Mapy takie mozna wykorzysta¢ do
¢wiczen wielokrotnie. Jeszcze bardziej przydatne sg mapki konturowe niewielkie-
go formatu, odbijane kserograficznie, drukowane komputerowo itp.

Kolejnym rodzajem map wykorzystywanych na katechezie, przewaznie w kla-
sach nizszych, s mapy z aplikacjami. Sg one uzyteczne zwlaszcza na propedeu-
tycznym stopniu nauczania religii, w chwili gdy si¢ przystepuje do zapoznania
dzieci z mapami i ich symbolikg. Na mapach tych symbole zastapione sg ilustra-
cjami. Przedstawiaja one elementy srodowiska geograficznego (pustynie, gory,
rzeki), historycznego (miasta, trasy wedréwek, podrézy). Pozwala to na tatwiejsze
zrozumienie péZniejszej symboliki. Mapy te mogg zawieraé réwniez w legendzie
ilustracje objasniajgce symbole. Wskazane jest wéwczas, poprzez ¢wiczenia, na-
uczanie wlasciwego ich czytania. Na takich mapach mozna umieszczaé takze ru-
chome zarysy obszaréw paristw.

Stosowanie map z aplikacjami w klasach nizszych odgrywa bardzo wazng role
w przezwycigzaniu trudnosci, jakie napotykajg dzieci w przyswajaniu elementéw
przestrzennych!”. Mapy z aplikacjami bardziej uplastyczniaja zagadnienia. Uta-
twiajg zrozumienie niektérych tematéw katechetycznych czy tez zjawisk rozgry-
wajacych si¢ w przestrzeni, np. podbéj Ziemi Obiecanej przez Izraelitéw. Tereny,
o ktérych w danej chwili jest mowa, nakrywane sg dobranymi, kolorowymi wy-
cinkami kartonu. Dzigki temu utatwiajg skoncentrowanie na nich uwagi katechi-
zowanych.

Roéwniez mapy plastyczne sprzyjajg zrozumieniu poj¢é przestrzennych i zja-
wisk fizycznych. Pokazujg one przede wszystkim obszary gérskie czy tez wyzyn-
ne, ktére specjalnie nadajg si¢ do tego rodzaju ekspozycji. Plastycznie ilustrujg
pewien okreslony obszar, co ma duze znaczenie w nauce szkolnej. Dla lepszego
oddania rzeZby terenu majg one przewaznie powig¢kszone skale wysokosciowe.
Powiekszenia te nie moga by¢ ani za duze, ani za male. Zbyt duze bowiem stwa-
rzajg formy mato zblizone do rzeczywistych, zbyt male natomiast w powaznym
stopniu zmniejszajg instruktazowos¢ modelu. O stopniu powigkszenia skali wyso-
kosciowej decydujg same wysokosci, jak réwniez skala mapy. Przy wielkich ska-
lach jest ono mniejsze, przy matych skalach, przedstawiajacych duze obszary, ko-
nieczne sg znaczniejsze powigkszenia.

Uczniowie w ten sposéb poznajg stosunki przestrzenne danego obszaru, kra-
iny, paristwa. Stuza one pomocg do ksztaltowania wyobrazni przestrzennej, jak
réwniez oddaja w spos6b tréjwymiarowy uksztattowanie terenu, na ktérym roz-
grywaly sie omawiane podczas katechezy wydarzenia.

17 Por. W. Marmon, Uwagi na temat wprowadzenia ucznia w orientacjg w przestrzeni historycz-
nej, WH 14 (1971) nr 6, s. 282.
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Mapy plastyczne sg wykonane z tworzyw sztucznych, z nadrukowang na nich
mapa. Sa one bardzo lekkie i mogg by¢ produkowane masowo.

Nastepnym rodzajem map uzywanych w katechezie sg mapy schematyczne.
Obok mapy schematycznej, rysowanej na tablicy, ktéra z koniecznosci zastepuje
mapg konwencjonalng (konturowa, indukcyjng), gdy nie dysponuje tymi ostatni-
mi, nauczyciel, uczniowie moga do zeszytu wrysowywac proste szkice, tj. mapki
schematyczne. Szkice te winny by¢ wykonane starannie i posiada¢ najniezbed-
niejsze elementy danego zagadnienia. Rysem charakterystycznym tych mapek winna
tez by¢ tatwos¢ ich wykonania przez przecigtnego ucznia w klasie. Mapki te, wy-
konane od razu, podczas katechezy, przyczyniaja si¢ do utrwalania wiadomosci,
wyrobienia orientacji przestrzennej. Ich zaletg jest takze czytelnos¢, wysuwanie na
plan pierwszy zagadniefi, jakie chce si¢ zaakcentowaé. Najcze$ciej sporzadza sig
je odrgcznie w zeszycie przedmiotowym, na biezaco, podczas lekcji'®.

Ostatnig grupa map mogacych mie¢ zastosowanie w katechezie stanowig mapy
komputerowe!®. Zawieraja one wyselekcjonowane informacje. Umozliwiajg pro-
jektowanie réznych ujed tresci na zyczenie i wedtug wskazan uzytkownikéw. Prze-
kazujg informacje w ujeciu tréjwymiarowym, z duzg doktadnoscia i szybkoscia®.

Komputer ma t¢ przewage nad tradycyjnymi srodkami dydaktycznymi, ze z je-
g0 pomocg mozna prezentowac bogata i kolorowa grafike (np. uksztattowanie po-
ziome i pionowe terenu, rézne profile, obrazy, mozliwos¢ imitacji ruchu). Ma tez
cechy ujemne, zmniejszajac aktywnos¢ ucznia w formutowaniu wlasnych mysli,
ogranicza tez mozliwo$¢ przedstawienia whasnych ocen i sagdéw. Moze jednak po-
przedzaé formulowanie mysli, do czego potrzebna juz jest wiedza faktograficzna.

Wyrazem idealnej pracy z komputerem jest wspdlpraca na zasadzie dialogu.
Wykluczona jest wtedy biernosé katechizowanego, poniewaz komputer ,,zmusza
g0” do odpowiedzi na pytania zawarte w programie?'. Ponadto uczen moze wielo-
krotnie powracaé¢ do map, ktére go ze wzglgdu na temat katechezy najbardziej
interesuja. Polaczenie komputera i drukarki pozwala na wydruk mapek, co utatwia
takze utrwalanie wiedzy katechetycznej. Oprogramowanie komputera daje mozli-
wos¢ stworzenia komputerowego atlasu geograficznego, historycznego, a na ich
podstawie — biblijnego.

'8 Por. Snoch, dz. cyt., s. 66-67.

% Por. R. Podpora, Komputer w katechezie, Kat. 39 (1995) nr 3, s. 151-157; tenze. Pomoce
audiowizualne w katechezie, Lublin 1997.

» Por. W. Grygorenko, Metodyczne problemy kartografii komputerowej, w: Teoretyczne i meto-
dyczne problemy wspélczesnej kartografii, Lublin 1984, s. 44; M. Walczak. Mikrokomputery w na-
uczaniu geografii, GwSzk 39: 1986 nr 4 5. 214-217.

2 Por. D. Liciiska. Program kompuserowy Szkolny atlas Polski. Komputer a szkola z punktu
widzenia geografa, GwSzk 49 (1996) nr 4, s. 231-236; A. Tarasiewicz. Edukacyjny program kompu-
terowy Szkolny atlas Polski, GwSzk 48 (1995) nr 2, s. 122-123.
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Komputer ,,reaguje” na odpowiedzi i na ich podstawie ocenia stopienl opraco-
wania materiatu. Wazne jest réwniez to, ze katechizowani w czasie katechezy oswa-
jaja si¢ z nowoczesng technika, ktérg péZniej mogg wykorzysta¢ w pracy zawodo-
wej?.

W nauczaniu katechetycznym wykorzystuje si¢ réwniez plany, schematy, od-
zwierciedlajace przebieg jakiego$§ wydarzenia; plan miejscowosci lub obiektu, np.
Jerozolima i §wiatynia jerozolimska za czaséw Chrystusa, starozytny Rzym itp.
Analizowanie przez katechizowanych plandéw, schematéw daje im wyobrazenie
o wielkosci miejscowosci, obiektow, wydarzen. Najwazniejszg sprawg jest tutaj
jednak uchwycenie przez uczniéw dynamiki danego wydarzenia, tj. réznych mo-
mentéw dziatania. Mozna to przedstawié rozmaicie, np. za pomocg znakéw na
jednym schemacie lub tez za pomocg kilku schematéw, z ktérych kazdy ilustruje
tylko jeden moment akcji danego wydarzenia, np. pojmanie Jezusa w Getsemani,
zaprowadzenie do patacu Annasza i Kajfasza, droga do patacu Pitata, wreszcie —
droga krzyzowa na Golgotg. Ten drugi sposob w wigkszym stopniu utatwia uczniom
uchwycenie zasadniczych momentéw przebiegu danego wydarzenia biblijnego,
z historii Kosciota itp.

Katechecie najbardziej potrzebne sg plany sytuacyjne, ktére bytyby wykonane
na folii i mogty stuzyé jako podktady do trwalego eksponowania na nich wydarzen
zbawczych dla zapamigtania przez uczniéw.

Ekspozycja planéw sytuacyjnych moze by¢ zwigzana z rokiem liturgicznym
i z obchodzonymi uroczysto$ciami, Swigtami, wspomnieniami. Niezbyt skompli-
kowane plany i schematy moze katecheta rysowac na tablicy kolorowg kreda. Ze-
stawienie sygnatur obrazkowych na takim planie schemacie uplastycznia je i czyni
bliskimi dla uczniéw. Jesli przebieg wydarzenia musi by¢ opisany dokladnie, rysu-
nek na tablicy moze okaza¢ si¢ nieprzydatny. Wtedy nalezy sporzadzi¢ fazogram,
zawierajacy poszczegdlne fazy przebiegu wydarzenia. Grafoskopem mozna nato-
zy¢ kolejne fazy na plan terenowy. Katecheta powinien tez, gdy okolicznosci na to
wskazuja, plan uzupetnié rysunkiem, ktéry bedzie przypominat typowe elementy
krajobrazu miejsca wydarzenia. Mozna oznaczy¢ wydmy pustyni, tafdcuchy gér-
skie czy tez zasygnalizowaé goracy klimat przez narysowanie palm.

Do ¢wiczert wykorzystuje si¢ réwniez kauczukowe pieczecie z planami sytu-
acyjnymi badZ z mapkami konturowymi. Uczniowie odbijaja w zeszytach kontury
irysujg na nich wybrane sytuacje, oznaczajg obiekty i fakty standardowymi sy-
gnaturami obrazkowymi, symbolicznymi i geometrycznymi. Odciski planéw i ma-
pek sa tez pomocne w czasie samodzielnego opracowania przez uczniéw nowego

22 Por. H. Maj, Komputerowe wspomaganie nauczania i uczenia sig historii, WH 34 (1991) nr 5,
s. 246. Por. takze: R.F. Ste¢, Mikrokomputer w nauczaniu geografii, GwSzk 41 (1988) nr 2, s. 114-
-115; A. Suchonski, Komputer a nauczanie i uczenie si¢ historii. WH 32 (1989) nr 5, s. 408-413.
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tematu w klasie pod kierunkiem katechety badz tez podczas pracy domowe;j. Plany
i schematy mogg tez by¢ wydrukowane komputerowo albo powielone kserogra-
ficznie. Wszystko to jednak zalezy od mozliwosci technicznych i materialnych sro-
dowiska katechetycznego.

Wdrazanie katechizowanych do korzystania z oméwionych wyzej map, pla-
néw i schematéw winno przebiega¢ w czasie zajgé lekcyjnych, z uwzglednieniem
zasady stopniowania trudnosci. Stosuje si¢ przy tym zréznicowane éwiczenia, po-
glebione i utrwalone podczas pracy domowej®.

Powyzsze analizy wykazuja, ze kartograficzne srodki dydaktyczne sg obecne
na kazdym etapie katechezy. Spetniajg trzy zasadnicze funkcje: poznawczg, ksztal-
caca i wychowawcza. W katechezie stosuje si¢ takze z powodzeniem rézne rodza-
je kartograficznych srodkéw dydaktycznych. Zastosowanie tych srodkéw czyni
proces nauczania — uczenia si¢ latwiejszym i skuteczniejszym, pozwala utrwali¢
wiedze i wspomaga osigganie dojrzatosci chrzescijariskie;.

Zusammenfassung

Die kartographisch-didaktische Mittel sind in jeder Etappe der Katechese gegenwirtig.
Sie erfiillen drei grunndsitzliche Funktionen: Erkenntnis, Bildung und Erziehung.

Die Anwendung dieser Mittel macht den Lehr und Lernprozess leichter und wirksa-
mer, lisst das Wissen einprigen (befestigen) und unterstiirzt die Erreichung der christli-
chen Reife.

B Por. J. Maternicki, Dydaktyka historii, Warszawa 1993, s. 383.
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Od lat siedemdziesiatych minionego wieku daje si¢ obserwowac rozwéj tech-
nik i technologii zwigzanych z przetwarzaniem i przesylaniem informacji. Lata
osiemdziesigte stanowig gwaltowne przyspieszenie w tym zakresie. O lawinowym
za$ rozwoju Internetu i wrecz rewolucji méwi si¢ w latach dziewigédziesigtych.
Technologie zwigzane z gromadzeniem i przetwarzaniem informacji bezsprzecz-
nie juz wplywajg na kazdg dziedzing zycia, wiele dziedzin zmienilty nie do pozna-
nia'. W zwigzku z tymi przemianami rodzi si¢ pytanie o etyczny wymiar globali-
zacji w dziedzinie technologii komputerowe;j2.

Lata bowiem dziewieédziesigte zapoczatkowaly fale przemian ustrojowychi po-
litycznych o historycznym znaczeniu. Rozpad imperium sowieckiego, powtérne
narodziny demokracji w parnistwach Europy Wschodniej i Srodkowej, a przede
wszystkim zburzenie Muru Berliriskiego staly si¢ symbolem zniesienia ,,zelaznych”
granic miedzy krajami tzw. bloku wschodniego a ,,nowoczesnym” swiatem Za-
chodu. Jednak w cieniu tych globalnych przemian narastata inna, réwnie istotna

"Technika cyfrowa, pozwalajaca na zapis, przechowywanie, przetwarzanie, przesylanie i udo-
stepnianie wszelkich informacji w jednolitej postaci, stala si¢ w wyniku rozwoju mikroelektroniki
podstawowym wynalazkiem, na ktérym opiera sig funkcjonowanie i rozw6j wspélczesnej cywiliza-
cji.

2A. Kocikowski, Technologia informatyczna a stary problem totalitaryzmu, ,,Nauka” (1999) nr
1,s. 120.
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rewolucja — rewolucja informacyjna. Pierwszy przejaw od dawna zapowiadane;
cywilizacji trzeciej fali’.

Istotg paristw tworzacych cywilizacje trzeciej fali jest intensywne rozwijajacy
si¢ sektor zajmujacy si¢ pozyskiwaniem i1 wykorzystywaniem wiedzy. Jego domi-
nacja spycha na dalszy plan sektory zajmujace si¢ dostarczaniem produktéw rolni-
czychi surowcéw (cywilizacja pierwszej fali) oraz sektory, ktére sg Zrédtem taniej
sity roboczej i produkcji masowej (cywilizacja drugiej fali). Narody trzeciej fali
sprzedajg swiatu informacje i1 innowacje, kulture wyrafinowana i masowa, zaawan-
sowane technologie, oprogramowanie komputeréw, edukacje, opieke medyczng
i wiele innych réznorakich ustug®.

Umiejetnos¢ pozyskiwania i wykorzystywania wiedzy, a nie arsenal wojskowy
staje si¢ wigc istotnym czynnikiem wskazujgcym na mocarstwowy charakter da-
nego paristwa. Powstal juz nawet nowy, trzeciofalowy rodzaj broni — brofi infor-
macyjna. Jest to arsenat srodkéw, pozwalajgcy na niesankcjonowany dostep i unie-
ruchomienie elektronicznych systeméw kierowania pafistwem. Potencjalny atak
informacyjny grozi catkowitym zneutralizowaniem elektronicznych systeméw kie-
rowania w wojsku, a takze burzy systemy transportowe, w tym atomowe krajuS.

Funkcjonowanie wspétczesnych nam spoteczenistw w wielu dziedzinach zycia
nie jest juz mozliwe bez uzywania komputeréw czy tez z pominigciem wykorzy-
stywania technologii komputerowej. Komputer bowiem, pod réznymi postaciami,
staje si¢ podstawowym narzedziem wspdlczesnego spoteczeristwa informacyjne-
go. Kazde spoteczenistwo z natury swej jest spoteczeistwem informacyjnym, gdyz
gromadzenie informacji i ich wymiana migdzy czlonkami spoteczeristwa sprawia,
ze grupy luZno ze sobg powigzane stajg si¢ wlasnie spoteczeristwem. Spoleczeni-
stwo informacyjne, w rozumieniu pojgcia powszechnie dzisiaj uzywanego w kre-
gach zajmujacych sig rozwojem nowoczesnych dziedzin zwigzanych z gromadze-
niem, przekazywaniem i przetwarzaniem informacji, to spoleczeristwo majace
instrumenty techniczne, prawne, ale przede wszystkim te zwigzane z wiedzg po-
zwalajgce z tych instrumentéw korzystac®.

Praca informacyjna jest swoistym rodzajem ,,gry migedzy osobami”, ktéra w prze-
ciwieristwie do ,,gry z przyroda” lub ,,gry z przetworzong przyroda” jest nastawio-
na na przetwarzanie informacji i wiedzy. Informacja staje si¢ wazniejszym ele-

3W. Cwalina, Generacja Y ~ ponury mit czy obiecujqca rzeczywistos¢, w: Internet. Fenomen
spoleczeristwa informacyjnego, Czgstochowa 2001, s. 29; por. A. Toffler, H. Toffler, Budowa nowej
cywilizacji. Polityka trzeciej fali, Poznati, s. 28.

* A. Toffler, H. Toffler, Budowa nowej cywilizacji, art. cyt., s. 29.

3W. Cwalina, Generacja Y, art. cyt., s. 29.

$K. Ztotowski, Sejm a spoteczenistwo informacyjne, w: Internet. Fenomen spoleczeristwa infor-
macyjnego, red. T. Zasg¢pa, Czgstochowa 2001, s. 21.
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mentem gospodarki niz surowce naturalne czy finansowy kapitat. W zwigzku z tym
powstajg nowe zawody ekspertéw i specjalistéw w licznych dziedzinach wiedzy,
ktore coraz mocniej wptywaja na ksztalt spoleczeristwa informacyjnego’. Najwy-
zej ceniona jest wiedza teoretyczna, scisle profesjonalna i ekspercka, sterujgca pro-
cesami gospodarczymi i spotecznymi. Bez tej wiedzy nie istnieje nie tylko nauka
i edukacja, ale réwniez sfera zycia politycznego czy ekonomicznego. W tym sen-
sie informacja i wiedza stanowig najwazniejsza cz¢s¢ sektora gospodarki i kultury,
a w zasadzie sg ich istota®.

Chodzi tu zatem o spoleczenistwo, w ktérym powszechne jest przekonanie o tym,
ze nowoczesne technologie nie tylko utatwiaja zycie, ale sprawiajg, iz ludzka pra-
ca jest bardziej wydajna, szybsza, a co za tym idzie, efektywniejsza. Tym samym
staje si¢ bardziej konkurencyjna na coraz bardziej rozlegtym rynku. Nie ulega wat-
pliwosci, ze rozwdj nowoczesnych technik niesie za sobg nowe mozliwosci roz-
woju spoleczernistwa, gospodarki, kultury, nowe formy zycia politycznego®.

Dzigki rozwojowi technologii komputerowej powickszajg si¢ takze mozliwo-
$ci globalnej komunikacji. Dialog migdzy kulturami jawi sie dzisiaj jako szczegdl-
nie potrzebny i mozliwy, jesli zostanie uwzgledniony wplyw nowych technik spo-
lecznego przekazu na zycie jednostek i narodéw. Zyjemy bowiem w epoce globalnej
lacznosci, ktéra ksztattuje spoteczenistwo wedle nowych wzorcéw kulturowych,
mniej lub bardziej odlegtych od wzorcéw z przesztosci. Swobodny przeptyw obra-
zéw 1 stéw w skali calego swiata przeksztalca nie tylko relacje migdzy narodami
na ptaszczyznie politycznej i ekonomicznej, ale takze samo rozumienie §wiata.
Zjawisko to otwiera wielorakie mozliwosci, dawniej niewyobrazalne, ale ma tez
pewne aspekty negatywne i niebezpieczne'®. Nie ulega watpliwosci, ze rewolucja

"Termin spoleczefistwa informacyjnego powstal w latach sze§é¢dziesigtych w Japonii. Oznacza
typ spoleczeristwa charakteryzujacego si¢ takimi wlasciwosciami, jak: ogromny rozmiar przeptywu
informacji, interakcyjno$¢ relacji, integracja i konwergencja dziatal medidéw, wzrost tendencji glo-
balnych, kultura postmodernistyczna.Zob. M. Luszczuk, Elektroniczna demokracja czy wirtualna
biurokracja? Wykorzystanie Internetu w dziatalnosci Unii Europejskiej, w: Internet... dz. cyt.,s. 195;
por. T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe. Teorie i analizy prasy, radia, telewizji i Inter-
netu, Warszawa — Krakéw 1999, s. 286.

8M. Hetmariski, Internet jako Srodek tworzenia i komunikowania wiedzy, w: Internet... dz. cyt.,
s. 78.

K. Ziotowski, Sejm a spoleczeristwo informacyjne, art. cyt., s. 21.

0Rakt, 7e niewielka liczba paristw posiada monopol w dziedzinie ,,przemystu” kulturalnego i upo-
wszechnia jego wytwory we wszystkich czgsciach §wiata, docierajge do coraz szerszych krggéw od-
biorcéw, moze staé si¢ powaznym zagrozeniem dla specyfiki réznych kultur. Wytwory te przekazujg
posrednio wpisane w nie systemy wartosci, moga zatem wywotywac u odbiorcéw zjawisko wykorze-
nienia i utraty tozsamosci. Zob. Jan Pawet 11, Dialog migdzy kulturami drogq do cywilizacji mitosci
i pokoju. Orgdzie na XXXI1V Swiatowy Dziei Pokoju I stycznia 2001 roku, Watykan 2001, nr 11.
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elektroniczna stanowi obietnic¢ wielkich pozytywnych przemian dla krajéw roz-
wijajgcych sig; zarazem jednak realne jest niebezpieczefistwo, ze zwigkszy ona
istniejgce juz nieréwnosci, a przepas¢ w dziedzinie informacji i komunikacji be-
dzie si¢ nadal poglebiac.

Pamigtaé zatem trzeba, ze elektroniczna sie€ to nie tylko kable i urzgdzenia, ale
przede wszystkim korzystajacy z nich coraz chetniej ludzie. To zatem, w jaki spo-
s6b Internet zmienia ich zycie i postrzeganie Swiata, winno interesowac takze teo-
loga''. Albowiem dzisiejsza sytuacja przypomina nieco t¢ z korica wieku XIX.
Niezwykle szybki rozwéj technologii komunikacji za pomocg sieci komputero-
wych wywotat rewolucj¢. E-maile, strony WWW i WAP, SMS-y, ptyty CD i DVD,
gry komputerowe, laptopy zmieniajg myslenie i zycie ludzi. Inaczej planujg dzien
(najlepiej w notesie elektronicznym), inaczej robig zakupy (coraz chetniej w Inter-
necie), inaczej $pig (o godzinie 5 rano najszybciej $cigga si¢ pliki) i wreszcie ina-
czej si¢ bawig (siedzac przed monitorem i zabijajac ufoludki). Z tego powodu zmie-
nia si¢ ludzkie postrzeganie Swiata, sposoby reagowania. Zmienia si¢ tez sposéb,
w jaki mozna dotrze¢ do wspéiczesnego czlowieka!2,

Dwa tysiace lat temu Jezus wchodzit na gére lub przemawiat z todzi na jezio-
rze, by by¢ dobrze styszanym przez tysigce uczniéw. Dzis jego oredzie ttumaczone
jest takze na jezyk elektronicznej komunikacji. W Kosciele coraz bardziej zywe
jest przekonanie, ze wspéiczesnym papirusem jest takze twardy dysk i ptyta CD.
Wraz z pojawieniem si¢ komputerowych technik telekomunikacji oraz tak zwa-
nych skomputeryzowanych systeméw uczestnictwa Kosciét otrzymat nowe srodki
realizacji swojej misji'®>. Nowy zatem $wiat cyberprzestrzeni winien pobudzaé
Kosciét do realnego wykorzystania potencjalu nowych technologii w dziedzinie
gtoszenia Dobrej Nowiny. Kryje si¢ w tym jednak niebezpieczenstwo, ze ludzie
beda sktonni przypisywac wigksze znaczenie faktom niz wartosciom. Nie ulega
tez watpliwosci, ze Internet nigdy nie zdola zastgpi¢ glebokiego doSwiadczenia
Boga, ktére dostgpne jest jedynie na drodze zywego, liturgicznego i sakramental-
nego uczestnictwa w zyciu Kosciota.

Dzigki komputerowej symulacji rzeczywistosci mozna szkoli¢ pilotdw i kie-
rowcdéw, projektowaé domy, symulowac¢ ruch kolejowy. Trudno tez wyobrazi¢ so-
bie wspoéiczesng medycyne, wojskowos¢, a takze wiele innych dziedzin ludzkiego
Zycia pozbawionych urzadzen opartych na podzespotach komputerowych. Inter-

"W roku 1891 papiez Leon XIII ztamal istniejace stereotypy i wydat encyklike Rerum novarum.
Nie byla ona po§wigcona zagadnieniom dogmatycznym lecz sprawom spotecznym.

2M. Robak, Teologia cyberswiata, w: Internet. dz. cyt., s. 45-46.

BTamze, s. 52; por. Jan Pawel 11, Misja KoSciota w erze komputerdw. Papieskie orgdzie na XXIV
Swiatowy Dzieri Srodkéw Przekazu, ,).’Osservatore Romano™ 10 (1990) nr 1, s. 1-3.
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net zas stal si¢ juz Swiatem samym w sobie. Dla wielu internautéw sieé jest miej-
scem ucieczki przed rzeczywistoscig. Zyja oni juz nie w jednym, ale w dwéch,
jakby réwnolegtych $wiatach'®. Istnieje takze pojecie cyberprzestrzeni, w ktérej
oprécz realnosci istnieje prawie tak samo realny swiat komputerowy. Zaciera si¢
zatem w ludzkim mysleniu granica migdzy realnoscig a swiatem stymulowanym
przez komputery.

Globalny.zatem charakter technologii komputerowych staje si¢ faktem niekwe-
stionowanym. Swiadczg o tym transakcje finansowe przeprowadzane kazdego dnia
na gietdach Nowego Jorku, Londynu i Tokio. Przeptyw pieni¢dzy migdzy banka-
mi i praca kas sklepowych na calym $wiecie oraz praca central telefonicznych.
Podobnie rzecz si¢ ma z urzgdzeniami odtwarzajacymi cyfrowy zapis muzyczny
i z pracg komputeréw poktadowych zamontowanych w samolotach i samochodach.
Oznacza to, ze nieunikniona jest totalnos¢ procesu globalizacji technologii kom-
puterowych. Stad tez spoleczenstwu ludzkiemu zagraza totalitaryzm na niespoty-
kang skaleg.

Ta za$ totalno$¢ materialna wspierana jest dopasowang do jej wymagar total-
noscig swiadomosciows. To z kolei oznacza, ze oto ponadnarodowa spotecznos¢
robigcych to samo za pomocg tego samego zmuszona jest respektowac te same
normy, wartosci, musi czyni¢ i myslec tak samo. Jesli zatem przesadzona jest total-
nos¢ procesu globalizacji komputerowej oraz jego tendencja wzrostowa, to trzeba
pytaé, w jakiej mierze przesadzony jest takze globalny charakter etyki komputero-
wej'*. Skoro bowiem technologie komputerowe dajg niespotykane dotgd mozliwo-
§ci dziatania, to trzeba pamietaé, ze s3 w nich takze mozliwosci uzycia ich przeciw
czlowiekowi.

Stad tez liczne przypadki niewlasciwego uzycia technologii komputerowej skto-
nily niekt6rych filozoféw amerykarskich do zajecia si¢ analizg jej natury oraz jej
spotecznego oddzialywania. A. Kocikowski podaje, ze literatura w tym zakresie
obejmuje przeszto 600 pozycji. Sktonity ich takze do podjgcia préb sformutowania
i uzasadnienia norm postgpowania nakierowanych na etyczne wykorzystanie tech-
nologii komputerowej. W ten oto sposéb pojawil si¢ nurt refleksji, dla ktérego
przyjeto nazwe¢ etyka komputerowa.

Jesli za$ chodzi o wsp6lny mianownik ogromnej wigkszosci prac pisanych w ra-
mach sygnalizowanego nurtu, to trzeba podkresli¢, ze jest nim akceptowanie tezy
o wplywie technologii komputerowej na swiat ludzkich wartosci'. Na liscie owych

“W internecie zycie staje sig ,,wirtualne”, ,,sfantomatyzowane”. Zob. S. Lem, Rozstaje informa-
tyczne, w: Bomba megabitowa, Krakéw 1999, s. 87.

15 A, Kocikowski, Technologia informatyczna, art. cyt., s. 125; por. J. Sekula, Etycznos¢ globalna
— utopia czy konieczno$¢, w: Idea etycznosci globalnej, red. J. Sekuta, Siedlce 1999, s. 7-13.

1 A. Kocikowski, Technologia informatyczna, art. cyt., s. 122,
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wartosci znajdujemy: wolnos¢, odpowiedzialnosé, prywatnosé, wlasnosé prywat-
ng, sprawiedliwo$¢ dystrybutywna, samorealizacj¢, wolnos¢ estetyczng, a takze
kwestie dotyczace zdrowia, bélu i cierpienia, zycia i §mierci'’.

Warto w tym miejscu odnotowac istnienie zwigzku pomigdzy ochrong praw
autorskich a handlem, gospodarka elektroniczng. Zwigzek ten przejawia sie¢ w tym,
ze szereg ustug spoleczenistwa informacyjnego dotyczy elektronicznej eksploata-
cji, w tym rozpowszechniania utworéw i przedmiotéw. Istotna zatem jest tu kwe-
stia zapewnienia ochrony praw autorskich i uregulowanie odpowiedzialnosci za
naruszenie praw osobowych i autorskich w Internecie. Chodzi w szczegdlnosci
o0 szeroko pojetg odpowiedzialnos¢ podmiotéw uczestniczgcych w internetowym
przekazie informacji'®. Internet bowiem sprzyja relatywistycznemu sposobowi
mysSlenia i nierzadko prowadzi do wyzbycia si¢ osobistej odpowiedzialnosci i za-
angazowania'®.

Zatem charakter i transgraniczny zasi¢g zjawisk zwigzanych z elektroniczng
eksploatacja utworéw sprawia, ze klasyczne pojecie prawa autorskiego, wyzna-
czajace zakres osobistych i majgtkowych praw twércéw, z trudem daje si¢ zasto-
sowac do nowych warunkéw tworzenia i korzystania z wytworéw ludzkiej mysli
i pracy. Najwazniejszym, a zarazem najtrudniejszym zadaniem jest w tym zakre-
sie zachowanie podstawowego zalozenia prawa autorskiego, jakim jest zapewnie-
nie stusznej réwnowagi pomiedzy interesem twércéw, wyrazajacym si¢ w nalezy-
tej ochronie przystugujacych im praw autorskich, a interesem spolecznym
polegajacym na zagwarantowaniu dostgpu do informacji i débr kultury, zwtaszcza
w dziatalnosci edukacyjnej i informacyjnej®.

Internet jest najbardziej wolnym ze srodkéw komunikowania si¢. Negatywnie
wolno$¢ definiowana jest w filozofii jako brak jakichkolwiek ograniczen, i to wia-
$nie pojgcie wolnosci wydaje si¢ by¢ powszechnie przyjete przez internautéw, za-
réwno co do swobodnego dostgpu do Internetu, jak i nieskrepowania w odniesie-
niu do umieszczania jakichkolwiek tresci w cyberprzestrzeni. Na poziomie za$
$wiadomosci wolnosé jest mozliwoscig wyboru. Owocami pierwszej postawy jest
dziatanie powodujace paraliz w sieci. Chodzi tu o dziatalnos¢ hackeréw i progra-
mistéw rozsylajacych wirusy. Swoboda zas$ co do tresci owocuje przesyconymi
przemoca, nienawiscig czy pornografig.

" Tamze, s. 9; por. P. Waglowski, Internet a dobra osobiste cziowieka, w: Internet..., dz. cyt.,
s. 317-327.

18 A, Nowicka, Prawo autorskie a spoleczeristwo informacyjne, w: Internet..., dz. cyt., s. 236.

19Jan Pawel II, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Oredzie na XXXVI Swiatowy Dziei
Srodkéw Spolecznego Przekazu, L.’ Osservatore Romano” 23 (2002) nr 4 (242), s. 7.

2 Tamze, s. 235; por. P. Ascani, Wiasno$¢ intelektualna i wyzwania rozwoju, ,Spoleczefistwo”
10 (2001) nr 3-4 (43-44), s. 453-478.
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Po zamachu terrorystycznym na USA z 11 wrzesnia 2001 roku pojawia sie, nie
tylko w mediach, ale tez w gronie ludzi zwiazanych ze stuzbami bezpieczeristwa,
wiele spekulacji na temat grozacego nam cyberterroryzmu. Zagadnienie nie jest
zupelnie nowe i od dawna byto tematem dyskusji ludzi zajmujacych sie bezpie-
czefistwem systemow informatycznych, niemniej w obecnej sytuacji na Swiecie
nabrato jakby nowego wymiaru. Cyberterroryzm jest definiowany jako dzialania
blokujgce, niszczace lub znieksztalcajace informacje przetwarzana, przechowy-
wang i przekazywang w systemach teleinformatycznych oraz niszczgce (obezwtad-
niajace) te systemy. W pojeciu tym miesci si¢ takze wykorzystywanie systeméw
teleinformatycznych do dezinformacji, walki psychologicznej itp. Chodzi tu o uzycie
systeméw informatycznych do zdobycia, znieksztalcenia lub zablokowania doste-
pu do informacji. Ale atak nie musi by¢ bezposredni. System informatyczny to nie
tylko komputer z twardym dyskiem. System informatyczny zalezny jest od syste-
mu energetycznego i telekomunikacyjnego. Atak na ktérys z tych elementéw to
tez atak na system informatyczny. Podstawowe metody atakéw to wlamania do
systemu informatycznego przez Internet oraz sie¢ wewngtrzng organizacji, bloko-
wanie serwisow internetowych, podsylanie wiruséw i destabilizacja systemoéw, la-
manie zakodowanych informacji, terroryzm sieciowy, podstuch elektromagnetyczny,
manipulowanie ludZmi. Cyberterroryzm dotyczy przede wszystkim krajéw wyso-
ko rozwinigtych, tych, w ktérych systemy informatyczne i sieci komputerowe sg
prawdziwymi nerwami gospodarki. Wolno$¢ negatywna jest zatem nie do przyje-
cia. Sie¢ winna by¢ chroniona, a atakowanie jej przez hackeréw winno by¢ kara-
ne?'. Postawi¢ takze trzeba na wychowanie do korzystania z Internetu i z innych
mass mediow?2.

Na inny rodzaj niebezpieczenstwa zwraca uwagg istniejgca opinia gloszaca, iz
dalszy nieukierunkowany rozwdj technik informacyjnych moze doprowadzi¢ nie
do demokracji telematycznej, lecz do poglebienia istniejacych juz podziatéw kla-
sowych, do powstania klasy proletariuszy nie majacej dostepu do komputeréw

' Domaganie sie calkowitej wolnosci wymiany i rozpowszechniania informacji objawia sig w pet-
nej akceptacji i poparciu dla dzialar hacker6w komputerowych, ktérych ,,wiamania” do utajnionych
baz danych uwazane sg za akty prowolnosciowe. Inni za$ uwazajg ich za anarchistéw walczgcych
z komercjalizacj Internetu. Istniejg takze cyberzlodzieje zadni wylacznie finansowego zysku. Kolejng
grupe hackeréw stanowia komputerowi artysci graffiti, ktérzy ,,malujg” wybrane przez siebie strony
Web dla zabawy lub chcac zamanifestowaé wiasne przekonania polityczne. Istnieje takze elita hacke-
16w, ktérzy postuguja si¢ wlasng wiedzg i doswiadczeniem w wykorzystywaniu technologii kompute-
rowych po to, aby obnazaé stabosci systeméw zabezpieczeni Scisle strzezonych baz danych. Wsréd
hacker6w istnieje réwniez nieformalna hierarchia. Opiera sig ona na tym, jakich typéw komputeréw
i jakich jezykéw programowania uzywaja poszczeg6lni ,sieciowi wiamywacze”. Og6lnie, im starsze
i bardziej zlozone oprogramowanie, tym lepiej. Zob.W. Cwalina, Generacja Y, art. cyt., s. 39-40.

27, Kloch, Wolnos¢ w Internecie, w: Internet..., dz. cyt., s. 43-44.
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i catkowicie uzaleznionej od przekazu audiowizualnego, czyli od telewizji. Na-
stepnie doprowadzi do powstania drobnomieszczanistwa, ktére jedynie biernie po-
trafi korzysta¢ z urzadzeni z zastosowaniem komputera w biurach, zaktadach pra-
cy. I wreszcie nomenklatury, ktéra bedzie wiedziala, jak wykorzysta¢ komputer
i jak odréznié informacje wartosciowe od bezwartosciowych?.

Czlonek spoteczeristwa informacyjnego, jesli chce wykorzysta¢ dostepne mu
mozliwosci, musi ksztalci¢ si¢ nieustannie, nabywaé coraz to nowy sprzet oraz
osobiscie zbierad i analizowa¢ informacje. Byloby to wykonalne, gdyby cztowiek
byl kartezjariskg ,,rzeczg myslaca”. Préby spedzania dtuzszego czasu przy kompu-
terze grozg chorobg komputerowg (siecioholizmem), réwnie groZng jak alkoho-
lizm czy narkomania. Zwr6cié trzeba takze uwage na potencjalng izolacje jednost-
ki w spoteczenistwie informacyjnym. W analizach dotyczacych korzysci ptynacych
z informatyzacji podkresla si¢ mozliwosé wykonywania pracy zawodowej w do-
mu (telepraca), robienia zakupéw bez wychodzenia z domu, odwiedzania przyja-
ciét bez kosztéw podrézy, odbywania konferencji bez wysitku organizacyjnego,
zwiedzania §wiata bez potrzeby proszenia o urlop*.

Infoentuzjasci uwazaja, ze jednostka moze zaspokoi¢ wszystkie swe potrzeby,
nie wychodzac z domu. W takim wzgledzie zycie spoteczne faktycznie nie jest jej
potrzebne. Po drugie, uwazajg oni, ze jednostka nie jest ,,skazana” na lokalne tylko
spolecznosci, ale moze sama budowa¢ sobie srodowisko, poznawaé nowych ludzi
i wymienia¢ poglady. Ten jednak fakt wcale nie musi sprzyjac rozwojowi jednost-
ki czy nabywaniu racjonalnych przekonan. Najczgsciej bowiem wybiera ona takie
forum, w dyskusji ktérego chce uczestniczy¢, i na ogét takie, ktére dzieli jej po-
glady. Nietrudno sobie wyobrazié, ze uczestniczac jedynie w spolecznosciach on-
-line dzielgcej jej poglady, a bedac pozbawiong wymuszonej zyciem spolecznym
konfrontacji z innymi pogladami, jednostka moze umocni¢ si¢ w uprzedzeniach,
patologiach czy fatszywych prze§wiadczeniach. Innymi stowy, spoleczerstwo in-
formacyjne wcale nie musi by¢ spoleczeristwem ludzi tolerancyjnych, racjonal-
nych, wyznajacych dobrze uzasadnione przekonania .

Kolejne zagrozenie wylania si¢ ze strony producentéw komputeréw. Rozwgj
bowiem analizowanej wczesniej totalnosci jest skutkiem tego, iz o podstawowych
sprawach rozwoju gospodarczego na §wiecie coraz czgsciej rozstrzygajg interesy
ekonomiczne producentéw komputerowych. Globalizacja za$ technologii kompu-
terowych oznacza uzaleznienie fundamentalnych spotecznych proceséw zyciowych
od komputerowych oligarchéw. Im bowiem podporzadkowany zostanie wielki i dzi§

BW. Cwalina, Generacja Y, art. cyt., s. 31.

# A, Lekka-Kowalik, Ukryte zatozenia idei spoleczeristwa informacyjnego, w: Internet..., dz.
cyt., s. 191.

Tamze, s. 192; por. D.G. Johnson, Czy globalna infrastruktura informacyjna ma charakter
demokratyczny?, ,,Ethos” (1998) nr 4, s. 213.
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jeszcze czgsciowo niezalezny kapitat. Oni tez niebawem, nieliczni i wszechwlad-
ni, rozstrzygac bedg, co ijak robi¢ maja miliardy ludzi na catym $wiecie. Roz-
strzygac bedg o tym, co ludzie bedg myslec i co bedg czué. Bedg w stanie kontro-
lowa¢ wszystko to, co dotyczy tego niezwyklego, ponadnarodowego imperium.
Nie spos6b wigc nie mysleé, ze oto prostg drogg zmierzamy do najwiekszej w hi-
storii gatunku ludzkiego dyktatury i do najwigkszego z mozliwych totalitaryzmu?®.

Trzeba jednak pamigtaé, ze omawiane srodki technologii informatycznej wtedy
niosg dobro i prawde, gdy nie zajmujg miejsca tej, tak bardzo zlozonej obecnie rze-
czywistosci, jej wymiaréw ontologicznych i etycznych, nie neguja ich, ale je uwi-
daczniaja i naglasniaja w swoim porzadku, stuzg prawdzie, dobru i pigknu, integru-
jac w ten sposéb takze inne doswiadczenia poznawcze i informacyjne. Wtedy mozna
méwic¢ o nich pozytywnie, gdy nie siggajg odpowiednimi dla nich srodkami do me-
tafizycznego i etycznego sedna, jednak do niego si¢ dostosowu;ja, opisuja je i ozna-
czajg, bez pretensji jednak wyczerpania go i bez chgci zapanowania nad nim?.

Czgsto styszy si¢ wypowiadane przekonanie, ze gospodarka, kultura, globali-
zacja, finanse potrzebujg etyki. Przekonanie to przeniesé trzeba takze, a moze przede
wszystkim na produkcj¢ i wykorzystanie srodkéw technologii komputerowe;j. Nie
mogg si¢ one w swoim dziataniu, tak jak wszelkie Srodki spotecznego komuniko-
wania, nie opieraé na zasadach moralnych ptynacych z rozumu i Bozego Objawie-
nia. To one okreslajg ich naturg i wytwarzaja cele rzeczywistego i autentycznego
komunikowania sig¢, jakie zachodzi migdzy konkretnymi osobami, 1 ustanawiajq
migdzy nimi i Bogiem gieboka wspélnote w jednosci, przy zachowaniu réznicy
podmiotéw. Skoro tak, to gestorzy i operatorzy powinni kierowac si¢ mitoscig do
stworzenia, do czlowieka i do Boga. Stad podstawowa zasada etyczna gtosi, iz
rzeczywisto$é, osoba ludzka, wspélnota ludzka — B6g, powinny by¢ w catej ich
petni celem i miarg postugiwania si¢ tymi Srodkami.

W tym Swietle jest rzeczg zrozumiatg, ze ci, ktdrzy kierujg tymi srodkami i uzyt-
kujg je, winni by¢ ludZmi wolnymi i odpowiedzialnymi, majacymi na wzgledzie
doskonalenie stworzenia, godnos¢ osoby, komunig¢ 0séb we wspélnotach, wigZ z Bo-
giem, Dobrem Najwyzszym, ktéry usposabia do wlasciwej oceny. Dodac trzeba
takze, Ze etyczny wymiar nie ogranicza sig tylko do tresci przekazu i procesu ko-
munikowania, ale obejmuje tez fundamentalne kwestie strukturalne i systemowe,
ktére czesto wiaza sie ze sprawg dostepu do zaawansowanej technologii. Takie
kwestie zakladaja jeszcze inne problemy, polityczne i ekonomiczne, zwigzane z wia-
snoscig 1 kontrolg?.

% A, Kocikowski, Technologia informatyczna, art. cyt., s. 126.

7], Kowalski, Srodki spotecznego komunikowania potrzebujq etyki, w: T. Reron, Media na ustu-
gach moralnosci chrzescijariskiej, Wroctaw 2002, s. 10.

#]. Kowalski, dz. cyt., s. 10.
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Summary

The process of globalization of computer technology is the shortest way to the gre-
atest dictatorship in the human history and to the greatest totalitarianism possible. The
functioning of the growing number of societies is in many fields of life no more possible
without computer technologies. In such situation a question may be asked: is this new
state of affairs influencing the human life and if it is — what is this influence?

This paper is concentrated on formulation of such principles that could rule the opera-
tion of the computer technologies whose value is ambivalent. On the one hand - compu-
ter technologies offer to humanity new possibilities previously unknown. On the other
hand it is possible to use them against human beings. Numerous cases of misusing them
oblige us to reflect on their nature and their social impact and to formulate and explain
some norms directed at their ethical utilization.
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OBOWIAZKI DUCHOWNYCH W KODEKSIE
KANONOW KOSCIOEOW WSCHODNICH

I. WPROWADZENIE

Kodeks Kanonow Kosciotow wschodnich (KKK W) zostal promulgowany przez
Ojca Swietego Jana Pawta II dnia 18 pazdziernika 1990 roku Konstytucja apostol-
ska Sacri Canones'. Zatem juz dwunasty rok stuzy KKKW jako podstawowy zbi6r
norm prawa wspélnego dla wszystkich katolickich Koscioléw wschodnich, a wigc
pozostajacych w pelnej komunii ze Stolicg Apostolska. Wspomniany Kodeks réz-
ni si¢ od Kodeksu prawa kanonicznego Kosciota tacifiskiego uktadem prezentowa-
nych tresci. Nie zastosowano podziatu na ksiggi, lecz zachowano w zbiorze po-
dzial na XXX tytuléw, obejmujacych normy istotne dla tozsamosci wspdlnot
katolickich Koscioléw wschodnich?. Interesujace nas normy kodeksowe dotyczg-

! Por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Sacri Canones z dnia 18 X 1990 roku, w: Kodeks
Kanonow Koscioléw wschodnich promulgowany preez Papieza Jana Pawta I, Lublin 2002, s. 29-41.

*Poszczeg6lne tytuty KKKW: I — Chrzescijanie, ich wszystkie prawa i obowiqzki (kan. 7-26); 11
~ Koscioly sui iuris i obrzqdki (27-41); 111 — Najwyisza wiadza Kosciota (42-51); IV — Koscioty
patriarchalne (55-150); V — Koscioly arcybiskupie wigksze (151-154); VI — Koscioty metropolitalne
i pozostate Koscioty sui iuris (155-176); VIL - Eparchie i biskupi (177-310); VII - Egzarchaty i eg-
zarchowie (311-321); IX — Zgromadzenia hierarchéw wielu Kosciotéw sui iuris (322); X — Duchow-
ni (323-398); XI - Swieccy (399-409); X1II — Mnisi i inni zakonnicy oraz czlonkowie innych instytu-
t6w Zycia konsekrowanego (410-572); XIII - Stowarzyszenia chrzescijan (573-583); XIV —
Ewangelizacja narodéw (584-594); XV — Magisterium Kosciota (595-666); XVI - Kult Bozy, zwlasz-
cza sakramenty (667-985); XVII — Ochrzczeni akatolicy przystepujacy do petnej wspdinoty z Ko-
Sciotem katolickim (896-901); XVIII — Ekumenizm, czyli wspieranie jednosci chrzescijan (902-908);
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ce obowigzkéw duchownych znajdujg si¢ zatem w tytule X i rozdziale III wspo-
mnianego zbioru prawa powszechnego KKKW, a mianowicie w kanonach 367-
-393. Podstawowym celem niniejszego opracowania jest prezentacja norm szcze-
gétowych, jak réwniez dokonanie poréwnania promulgowanych dla katolickich
Kosciotéw wschodnich norm z obowiazujacym w Kosciele laciriskim Kodeksem
prawa kanonicznego, a zwlaszcza z kanonami 273-289°. Juz pobiezna lektura wspo-
mnianych Kodekséw pozwala ustalié, iz w tym zakresie charyzmatyczna tozsa-
mos¢ obu zbioréw norm prawnych jest zbiezna na wielu plaszczyznach. Dlatego
Kosciét przypomina duchownym obu obrzadkéw o ich obowigzkach zaréwno
wzgledem ludu Bozego, jak réwniez wobec siebie, aby kazdy z nich mdgt uksztal-
towaé w sobie prawdziwy duchowy charakter. Jego istotg powinna by¢ petna mito-
$ci i pilnosci postawa duchownego wzgledem tajemnic Bozych, uformowana na
mocnym fundamencie prawdziwych cnét zycia chrzescijariskiego®.

II. OBOWIAZKI DUCHOWNYCH KOSCIOELOW WSCHODNICH

Odnoszac si¢ do obligatoryjnie wymienionych w KKKW obowiazkéw wspol-
nych wszystkim duchownym katolickich Ko$cioléw wschodnich powinniSmy za-
chowa¢ w pamigci réwniez te powinnosci, jakie przystuguja duchownym z racji
ich podstawowej, a wigc chrzcielnej przynaleznosci do Ludu Bozego, tak by w ni-
czym nie uchybi¢ zasadom wynikajgcym z prawa naturalnego, prawa Bozego i pra-
wa koscielnego®. Okolicznosci te zobowigzujg réwniez do doktadnego poznania
i $wiadomego chronienia praw kazdego wiernego, takze praw osoby duchownej,
ktéra z racji godnosci ludzkiej i sakramentu chrztu $w. zawsze winna wewnetrznie
identyfikowad si¢ ze wszystkimi prawami cztonkéw ludu Bozego, zanim pocznie
korzystaé z przystugujacych jej praw irealizowaé obowigzki, odnoszace si¢ do
aktualnie sprawowanej funkcji czy urzedu kos$cielnego. Taki program dzialania
jest obowigzujacy, bowiem prawodawca koscielny autorytatywnie potwierdzit praw-

XIX = Osoby i akry prawne (909-935); XX — Urzedy (936-978); XXI - Wladza rzqdzenia (979-995);
XXII ~ Rekursy przeciwko dekretom administracyjnym (996-1006); XXIII — Dobra doczesne Ko-
Sciofa (1007-1054); XXIV — Sqgdownictwo w ogdinosci (1055-1184); XXV ~ Proces sporny (1185-
-1356); XX VI — Niektdre procesy specjatne (1357-1400); XXVII - Sankcje karne w Kosciele (1401-
-1467); XXVIII — Procedura przy wymierzaniu kar (1468-1487); XXIX - Ustawa, zwyczaj, akty
administracyjne (1488-1539); XXX — Przedawnienie i obliczanie czasu (1540-1546).

* Por. Kodeks prawa kanonicznego (cyt. dalej = KPK), Przekiad polski zatwierdzony przez
Konferencje Episkopatu Polski, Poznatt — Pallottinum 1984, kan. 273-289.

4 Por. Bixrop [I. [ocniwin, Cxidne Kamonuyvke Lleprosre npaso. 32idno 3 Kooexcom Karonie
Cxionux [[epxos, JIpBiB 1997, s. 185.

5 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 79.
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dziwg réwnos$¢ w godnosci i dzialaniu pomigdzy wszystkimi wiernymi®, jak réw-
niez nieréwno$¢ pomi¢dzy nimi samymi, poniewaz w osobowym zyciu kazdy ak-
tualizuje swoje powolanie, ktére Chrystus powierzyt Kosciotowi do wypelnienia
na §wiecie w spos6b jemu wilasciwy, wedtug wlasnego stanu prawnego i wtasnych
zadan’. Tak wigc, plaszczyzng réwnosci pomigdzy wszystkimi wiernymi jest wcie-
lenie do Kosciota i wejscie w ,,posiadanie” praw i obowigzkéw wlasciwie przyna-
leznych kazdej osobie (chrzescijaninowi)?, za$ zasygnalizowana wyzej nieréwnos¢
opiera si¢ na uprawnieniach wynikajacych z réznych funkcji i postug opisanych
przez réznorodnos¢ charyzmat6w, ktére kazdy moze odkry¢ w sobie i rozwingé je
w Kosciele w obrgbie niepowtarzalnosci swego powolania, jednakze ze $wiado-
moscia, by chroni¢ wspdlnote Kosciota przed rozbiciem i wspieraé innych w god-
nym korzystaniu z ich uprawnieii, jak réwniez w odpowiedzialnej realizacji istot-
nych obowigzkéw?.

Podstawowym Zrdédlem obowigzkdw i praw wiernych swieckich moze by¢ ich
faktyczna przynalezno$¢ do wspélnoty ludu Bozego'®, udziat w potréjnej misji Chry-
stusa (nauczania — u§wig¢cania — pasterzowania)'! i wypelnianie szczeg6lnego po-
wolania kaptanskiego'. Natomiast giéwnym Zrédlem obowigzkéw i praw dla du-
chownych obu obrzadkéw staje si¢ ich bezposredni udzial w misterium kaptaristwa
Jezusa Chrystusa, od chwili przyjecia swigcen kaptariskich w stopniu diakona i pre-
zbitera'®. Chociaz nazwa rozdziatu III tytulu X KKKW zostata ustalona jako Pra-
wa i obowiqzki duchownych, to jednak tekst prezentowanych szczegétowych norm

¢ Zrédlem takiego stanu rzeczy jest chrzcielna tajemnica weielenia w Chrystusa i ukonstytuowa-
nie w lud Bozy, a przez to bezposrednie uczestnictwo w Chrystusowej misji kaptariskiej, prorockiej
i krélewskiej. Por. kan. 204 § 1, 208 KPK.

7 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici z dnia 30 grudnia 1988 roku, nr 17,
w: Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawla II, 1. 1, Krak6w 1996, s. 293,

8 Por. kan. 96 KPK.

? . Zadaniem wlasnym prawa koscielnego jest wiasnie to, by wierni przezwycigzali wlasny indy-
widualizm i urzeczywistniali swoje powolanie, zaréwno osobiste, jak i wspélnotowe, poniewaz cel
prawa w Kosciele jest dwojaki: chroni¢ wspélnotg koscielng i wspiera¢ prawa poszczeg6lnych wier-
nych”. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 84.

" Por, J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiermnych swieckich w prawodawstwie soborowym, Kra-
kéw 1985, s. 74-119.

"' Por. Sob6r Watykariski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, nr 2;
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 31; por. Instrukcja o niektdrych kwestiach
dotyczgcych wspdtpracy wiernych Swieckich w ministerialnej postudze kaptanow, w: , L’ Osservatore
Romano”, wyd. polskie, 12 (208) 1998, s. 30-40.

2 Por. J. Dyduch, Obowigzki i prawa wiernych swieckich..., dz. cyt., s. 179-211.

¥ Por. kan. 266 § 1 KPK; ,,Na mocy ustanowienia BoZego [...] s3 oni mianowicie konsekrowani
1przeznaczeni azeby — kazdy odpowiednio do swojego stopnia, wypelniajagc w osobie Chrystusa —
Glowy zadania nauczania, u§wigcania i kierowania - byli pasterzami ludu Bozego”. Kan. 1008 KPK.
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kodeksowych dotyczy najpierw obowigzkéw oséb duchownych. Stad réwniez
w tym opracowaniu zostanie uszanowana kodeksowa systematyka.

1. Obowiazek gloszenia krélestwa Bozego

Pierwszym obowigzkiem duchownego jest gloszenie wszystkim krélestwa Bo-
zego oraz milosci Boga do ludzi w postudze stowa i sakramentéw $wigtych. Du-
chowny powinien zatem celowo w swoim ministerialnym postugiwaniu ukazywaé
mitos¢ Boga wzgledem czlowieka, jak réwniez integralnie wiaczy¢ w to dzieto
swoje osobiste zycie i postepowanie, aby potggowaé wzajemng mitos¢ ludu Boze-
go, ktérej Zrédiem jest mitos¢ Boga. Prawodawca wskazal, aby przezywanie ta-
jemnicy mitosci posiadato charakter apostolsko-misyjnej dzialalnosci, ktéra sta-
le powinna prowadzi¢ wiernych do budowania Ciata Chrystusa i osobistego
wzajemnego wzrastania'4, Ten pierwszy kodeksowy obowigzek duchownych ka-
tolickich Koscioléw wschodnich ma swoje Zrédlo w soborowej nauce Kosciola,
ktdra postrzega prezbiteréw jako dtuznikow wszystkich majacych si¢ ,,dzieli¢ z ni-
mi prawdg Ewangelii”, nauczajgc, glosi¢ réwniez ,,niewierzagcym tajemnice Chry-
stusa”, ,,uczy¢ nie swojej madrosci, lecz stowa Bozego, usilnie zachgcajac wszyst-
kich do nawrécenia i swigto$ci”'>. Tak wigc zycie duchownego i trud
przepowiadania Stowa Bozego powinno mie¢ charakter Swiadectwa ewangelicz-
nego, dokonujacego si¢ czgsto w trudnych okolicznosciach §wiata, poruszajacego
umysly i serca stuchaczy, integralnie aplikujgcego prawde Ewangelii do konkret-
nych warunkéw zycia. Prawodawcy zalezy bowiem, aby codzienne zycie i dziata-
nie duchownych bylo postrzegane w wymiarze §wiadectwa zywej i autentycznej
wiary's,

2. Obowigzek dazenia do doskonalosci Chrystusowej

Prawodawca postanowil, iz na wszystkich duchownych katolickich Kosciotow
wschodnich spoczywa takze szczegblny sposéb realizowania obowigzku dazenia
do doskonatosci, nakazanej przez Jezusa Chrystusa swoim uczniom. Motywem do
permanentnego spetniania tego obowiazku jest fakt, iz duchowni przez swigcenia

14 Clerici primam habent obligationem Regnum Dei omnibus annuntiandi et amorem Dei erga
homines in ministerio verbi et sacramentorum, immo et tota vita repraesentandi ita, ut omnes invi-
cem et super omnia Deum diligentes in Corpus Christi, quod est Ecclesia, aedificentur atque cre-
scant”. Kan. 367 KKKW; por. Bixtop . ITocrimin, Cxione Kamonuyexe Lleprogte npago. 32iono 3
Kooexcom Kanonie Cxionux L]epxos, s. 185.

15 Por. Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis z dnia 7
grudnia 1965 r., nr 4; por. kan. 367 KKKW.

16 Por. Sob6r Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis, nr 4.
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zostali w nowy sposéb poswigceni Bogu, aby stawali si¢ bardziej zdatnymi narze-
dziami Chrystusa wiecznego Kaplana w stuzbie ludowi BoZemu oraz by réwnocze-
$nie byli przykladem dla $wiata'’.

Nalezy zauwazy¢, iz powyzszy obowigzek jest wspdlny z obowigzkiem du-
chownych Kosciola taciriskiego, ktérych prawodawca zobowiazuje tez do dgzenia
do doskonatosci i §wigtosci. Podstawowym motywem inspirujgcym prawodawce
do wyznaczenia duchownym obrzgdkéw katolickich takiego obowigzku jest fakt
ich wewnetrznej konsekracji, dokonujgcej si¢ w akcie przyjetych swigcen oraz to,
ze przez $wigcenia zostali ustanowieni szafarzami Bozych tajemnic dla stuzenia
ludowi Bozemu. Jest to szczegdlna, lecz druga racja obligujaca kazdego duchow-
nego do troski o zdobycie osobistej §wigtosci'®, poniewaz motywacja pierwsza wy-
nika z fundamentalnej racji, a mianowicie: przynaleznosci do ludu Bozego'®, z kt6-
rym sg wspélnie powolani do ewangelicznej doskonatoscei.

Kodeks Kanonow Kosciotéw wschodnich, jak réwniez prawo kodeksowe Ko-
Sciota tacifiskiego wylicza obligatoryjnie okolicznosci, ktére stwarzajg najbardziej
optymalne warunki osiggnigcia kaptariskiej doskonatosci. Dlatego duchowni po-
winni codziennie oddawac si¢ czytaniu i rozwazaniu stowa Bozego, by¢ gorliwym
w modlitwie, sprawowaniu liturgii, zwtaszcza w celebracji kultu i tajemnicy Eu-
charystii, w czynieniu rachunku sumienia, przystgpowaniu do sakramentu pokuty,
oddawaniu czci Przenajswigtszej Maryi Bogurodzicy, spetnianiu innych obrzedéw
wiasnego Kosciota sui iuris, cenieniu kierownictwa duchowego, odprawianiu ¢wi-
czeni duchowych, zgodnie z przepisami prawa partykularnego®. Zdaniem prawo-
dawcy duchowni powinni w tym celu wiernie 1 niestrudzenie wypetniaé obowigz-
ki pasterskiej postugi?, jak réwniez w Kosciele laciriskim powinni swoje zycie
duchowe karmié mocg Pisma Swietego i codziennie sprawowanej Eucharystii?2.

17 Por. kan. 368 KKKW.

% Por. kan. 276 § 1 KPK.

" Por. kan. 217 KPK; por. R.C. Martin, Powotani do swigtosci. Co znaczy spotkac Boga Zywego,
Wroctaw — Krakéw 1993, s. 29-33.

2 Clerici in lectionem et meditationem verbi Dei cottidie incumbant ita, ut Christi auditores
fideles atque attenti facti evadant veraces ministri praedicationis; in oratione, in celebrationibus litur-
gicis et praesertim in devotione erga mysterium Eucharistiae assidui sint; conscientiam suam cottidie
discutiant et sacramentum paenitentiae frequenter suscipiant; Sanctam Mariam semper Virginem,
Dei Matrem colant et ab ea gratiam se conformandi eius Filio implorent aliaque propriae Ecclesiae
sui furis exercitia pietatis peragant”. Kan. 369 § 1-2 KKKW; por. Sobdr Watykaniski II, Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 41; Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i zyciu
kaplan6w Presbyterorum ordinis, nr 12-14; por. Bixrop JI. [Tocninin, Cxione Kamoauysxe Lleprosne
npaeo. 3ziono 3 Kodexcom Kanonie Cxionux Llepxos, s. 185.

2 Kan. 276 § 2,1 KPK.

2 Kodeks zacheca diakonéw, by uczestniczyli w codziennie sprawowanej Ofierze eucharystycz-
nej. Por. tamze, § 2,2.
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Powinni takze zdobywaé swg doskonalosé, realizujgc codzienny obowigzek od-
mawiania godzin brewiarzowych?, odprawiajgc rekolekcje, zgodnie z zalecenia-
mi prawa partykularnego®, jak réwniez podejmujgc praktykowanie powszechnie
lub lokalnie przyjetych srodkéw uswigcajacych zycie kaptaniskie, m.in. regularnie
oddawali si¢ rozmys$laniu, czgsto przystgpowali do sakramentu pokuty i mieli szcze-
g6lne nabozeristwo do Matki Bozej®. Kodeks Kanondw Kosciotéw wschodnich
wszystkich swoich duchownych zobowigzat do sprawowania Liturgii Godzin zgod-
nie z prawem partykularnym wiasnego Kosciota sui iuris**. Ten obowigzek inte-
gralnie wpisany w trud zdobywania doskonato$ci Chrystusowej dotyczy tzw. czy-
tania czasosfowa, obowigzujacego w réznym stopniu w niektérych wschodnich
wsp6lnotach katolickich, wprowadzonego pod wptywem Kosciota taciniskiego?.

Wydaje si¢, ze integralng czg¢scig obowigzku zdobywania doskonatosci Chry-
stusowej staje si¢ dla duchownego czgste sprawowanie Boskiej liturgii, zwlaszcza
w niedziele i §$wigta nakazane, zgodnie z przepisami prawa partykularnego kato-
lickich Kosciotéw wschodnich. Prawodawca gorliwie polecit duchownym nawet
codzienne sprawowanie Boskiej liturgii®®. Nalezy wyjasni¢ w tym miejscu, Ze czg-
sto styszy sie, iz codzienne odprawianie liturgii Naj§wigtszej Eucharystii jest wy-
tacznie charakterystyczne dla praktyki Kosciola taciniskiego®. W pismiennictwie
chrzescijariskim znajdujg si¢ jednak wyraZne §wiadectwa, Ze codzienng stuzbg Bozg
praktykowano réwniez w pierwotnym Kosciele wschodnim, m.in. przez sw. Bazy-
lego Wielkiego. Przed polaczeniem ze Stolicg rzymska, katolicy wschodni spra-
wowali w dni powszednie nabozenstwa nieeucharystyczne, zwlaszcza za wiernych
zmartych (co w tradycji bizantyjsko-stowiatiskiej nazywano: panichida, parastas),
a takze modlitewne nabozeristwa w réznych intencjach (moleben oraz akatyst). Ta
wschodnia tradycja czg¢sto pozostawala niezauwazona ze wzgledu na praktyke co-
dziennej liturgii Najswietszej Eucharystii w Kosciele taciriskim®.

W tym obowigzku uczestnicza réwniez diakoni stali, ktérzy odmawiaja godziny brewiarzowe
zgodnie z dyrektywami Konferencji Episkopatu. Por. tamze, § 2,3.

% Por. tamze, § 2,4.

5 Por. tamze, § 2,5; por. Sob6r Watykafiski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbytero-
rum ordinis, nr 18.

26 Por. kan. 377 KKKW.

2 Por. Bikrop [. [Tocmiwin, Cxione Kamonuyske L{eprogne npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonig
Cxionux Llepxos, s. 186.

28 Por. kan. 378 KKKW.

¥ Por. kan. 276 § 2 n. 2 KPK.

% por, Bixtop [. [Tocmimin, Cxione Kamonuywxe Llepxosne npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonig
Cxionux Lfepkos, s. 186.
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3. Obowigzek okazywania szacunku i posluszenistwa

Nie tylko duchowni w Kosciele tacifiskim majg szczegélny obowigzek okazy-
wania szacunku i postuszenistwa Ojcu Swi¢temu oraz wiasnemu ordynariuszowi*'.
Podobng norme ustalit prawodawca w KKKW dla duchownych katolickich Ko-
$ciotéw wschodnich, obligatoryjnie wzywajac do szczegélnego okazywania sza-
cunku oraz postuszeristwa Biskupowi rzymskiemu, Patriarsze i Biskupowi epar-
chialnemu®. Ojciec Swiety jest bowiem widzialng Glowa calego Kosciola, razem
ze wszystkimi biskupami kieruje zyciem ludu Bozego, a duchowni wszystkich
obrzadkéw katolickich, pomagajac im w nauczaniu, uswigcaniu i kierowaniu wsp6l-
nota, s ich wspdtpracownikami. Postawa postuszefistwa i szacunku duchownych
wobec Papieza i biskupéw powinna byé przepojona duchem i wolg ofiarnej wspot-
pracy. Duchowni od swego ordynariusza otrzymuja misje kanoniczng®, a w litur-
gii przyjecia §wiecen sktadaja ordynariuszowi uroczysta obietnic¢ okazywania sza-
cunku iczci oraz postuszefistwa®. Nalezy przypomnieé, ze okazywanie
przetozonym szacunku polega zazwyczaj na oddaniu im honoru, czci i powazania
w podejmowanej codziennej wspélpracy, zwlaszcza przez budowanie pelniejszej
jednosci braterskiej w Chrystusie. Natomiast postawa postuszenistwa kanoniczne-
go zobowigzuje duchownych do wykonywania polecenl ordynariusza, wydanych
zgodnie z zakresem jego wiadzy. Dlatego —zgodnie z dyscypling Kosciola — w spra-
wy osobiste i prywatne duchownych, ktére nie sg integralnie zwigzane z obowigz-
kami stanu, ordynariusz moze ingerowaé tylko wéwczas, gdy one s przeciwne
wierze i chrzescijaniskiej moralnosci, jak réwniez ilekro¢ duchowny przez swojg
postawe narusza publiczne dobro Kosciota®. Postawa autentycznego postuszen-
stwa motywowana jest mitoscig oraz zobowigzuje nie do sprzeciwu i buntu, lecz
do roztropnego poszukiwania nowych drég pasterzowania. Stad zache¢ta soboro-
wa, aby duchowni odwaznie wystgpowali z inicjatywa i jasno przedktadali potrze-
by trzody sobie powierzonej*s. Pelniejsza realizacja obowigzku okazywania sza-

3 Por. kan. 273 KPK.

2 Clerici speciali obligatione tenentur Romano Pontifici, Patriarchae et Episcopo eparchiali
reverentiam et obaedientiam exhibendi”. Kan. 370 KKKW.

3 Por. Sobér Watykariski I1, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis z dnia 7
grudnia 1965 r., nr 7; ,,Postuga kaptariska jest postuga samego Kosciota, nie moze by¢ wypetniona
inaczej jak tylko we wspélnocie hierarchicznej catego ciala”. Tamze, nr 15.

% Kazdy kandydat na pytanie postawione przez biskupa udzielajgcego swigceti: ,,Czy przyrze-
kasz swojemu ordynariuszowi czes¢ i postuszefistwo?” — odpowiada: ,,Przyrzekam”.

5 W takiej sytuacji zawsze winni si¢ podda¢ decyzji i zdaniu tych, ktérzy wykonuja naczelne
zadanie w kierowaniu Kosciolem. Por. Sobdér Watykaiiski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw
Presbyterorum ordinis, nr 15; por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t.
IV, Olsztyn 1990, s. 84.

% Por. Sobér Watykaniski I1, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 71 15.



148 KS. WIESLAW WENZ

cunku i postuszeristwa stuzy zacie$nieniu braterskiej jednosci kaptariskiej w Chry-
stusie.

4. Obowigzek przyjecia urzedu, postugi, zadania

Prawodawca w KKKW postanowit réwniez, ze duchowni katolickich Koscio-
16w wschodnich majg obowigzek przyjac i wiernie wypelni¢ wszelki urzad, postu-
ge¢ lub zadanie powierzone im przez kompetentng wiadze, ilekro¢ wedlug osadu
tejze wltadzy wymaga tego koniecznosé Kosciota®. Niemal identyczna norma znaj-
duje si¢ w Kodeksie prawa kanonicznego Kosciola laciriskiego®®. Wydaje si¢ wigc,
ze jedynie stusznym wytlumaczeniem duchownego od nieprzyj¢cia powierzonego
mu urz¢du — postugi — zadania moze by¢ zaistnienie prawnie uznanej przeszkody,
np. choroby, podesztego wieku czy tez wykonywania juz innej postugi kanonicz-
nej. Zgodnie z przyjeta procedurg prawng zainteresowany duchowny powinien o za-
istnieniu przeszkody poinformowaé swego ordynariusza, ktéry osobiscie podej-
muje decyzj¢, czy przedstawione motywy odmowy przyjecia urzedu koscielnego
sa wystarczajace. Moze zdarzy¢ si¢ i tak, ze duchowny bedzie opornym w realiza-
cji tego obowigzku, a wiec w jego przyjeciu. Wéwczas ordynariusz, jesli upomnie-
nie nie przyniesie oczekiwanego rezultatu, moze duchownego ukarac¢®. Tak wigc
duchowni we wszystkich obrzadkach Kosciota katolickiego maja obowigzek przy-
jecia i wypelnienia od swojego ordynariusza statego lub przejsciowego tzw. zada-
nia koscielnego. Powinnos¢ ta wynika z obowigzku okazywania swemu przetozo-
nemu kanonicznego postuszedstwa® oraz z zasady sprawiedliwosci, poniewaz
duchowny zostal wyswig¢cony nie dla wiasnego dobra i dla wiasnych spraw, lecz
dla postugiwania kaplanskiego w diecezji i dla duchowego dobra wiernych.

W KKKW znajduje sig¢ réwniez norma dotyczaca mozliwosci wypelniania przez
duchownych katolickich Koscioléw wschodnich zawodu §wieckiego. Moze sig to
jednak dokonywaé wytgcznie po uzyskaniu zgody od wlasnego Hierarchy*!. Obecnie
zatrudnianie duchownych w zawodach cywilnych, zwtaszcza w Kosciotach
Wschodnich, ze wzglgdu na liczebnie male wspdlnoty, w wielu krajach jest ko-

¥ Suscipiendum est clericis ac fideliter implendum omne officium, ministerium vel munus ab
auctoritate competenti eis commissum, quandocumque id de eiusdem auctoritatis iudicio necessita-
tes Ecclesiae exigunt”. Kan. 371 § 2 KKKW.

38 Por. kan, 274 § 2 KPK.

% Powinien by¢ sprawiedliwie ukarany: 2° kto w inny sposéb okazuje niepostuszefistwo Stolicy
Apostolskiej, ordynariuszowi lub przelozonemu, ktéry zgodnie z prawem co$ nakazujg lub czego$
zakazuja, i po upomnieniu trwa w niepostuszeristwie”. Kan. 1371, 2 KPK.

40 Por. kan. 273 KPK; por. Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbytero-
rum ordinis, nr 15.

4t Ut vero professionem civilem exercere possint, requiritur licentia proprii Hierarchae”. Kan.
371 § 3 KKKW.
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nieczne dla zabezpieczenia minimum Zyciowego. Wskazuje si¢ obecnie na mozli-
wodci podjecia przez duchownych pracy w niepetnym wymiarze godzin roboczych,
zwlaszcza jako nauczajgcych w szkolach katolickich*, aby zabezpieczy¢ sobie srod-
ki konieczne do materialnego utrzymania, bowiem srodki ofiarowane przez matg
i ubogg wspdlnote eklezjalng czesto sa niewystarczajace.

5. Obowigzek stalej formacji intelektualnej i pastoralnej

Prawodawca w tej kwestii postanowil, ze duchowni po zakoriczeniu ksztatce-
nia w §wigtych naukach, wymaganego do przyjecia §wigcen, nie powinni rezygno-
wac z procesu teologicznego ksztalcenia. Powinni natomiast pogtebia¢ dotychczas
zdobyta wiedzg¢, dostosowac ja do wspdlczesnych wymagan, korzystajac w tym celu
z kurséw formacyjnych zaaprobowanych przez wiasnego Hierarch¢*. Duchowni
powinni tez uczestniczy¢ w spotkaniach formacyjnych, ktére wiasny Hierarcha uzna
za potrzebne do rozwijania §wigtej nauki i pastoralnych metod*. Nie powinni réw-
niez zaniedbywad formacji intelektualnej z zakresu wiedzy swieckiej, zwlaszcza tych
dyscyplin, ktére scislej tacza si¢ z nauka teologiczna, aby ich formacja intelektualna
w tym zakresie nie byta mniejsza niz ludzi wyksztatconych®. W powyzszych nor-
mach kodeksowych zostata zawarta pelna troska prawodawcy o solidng formacje
intelektualng, teologiczng i pastoralng wszystkich duchownych obrzadkéw katolic-
kich.

Obowigzek ten nalezy postrzegaé pozytywnie, bowiem nieustanne ksztalcenie
i doskonalenie warsztatu teoretycznego jest powinnoscia i stawianym wymogiem
wobec 0s6b uprawiajacych wiele dyscyplin. Dlatego duchowni — réwniez w Ko-
$ciele tacifiskim ~ nawet po przyjeciu sakramentu swigceri s3 obowigzani kontynu-
owac studia teologiczne, by przygotowac si¢ do podjecia korzystniejszego dialogu
ze wspélczesnym $swiatem®. Winni nieustannie czerpa¢ z solidnej doktryny teolo-
gicznej opartej na Objawieniu, przekazanej przez tradycj¢ poprzednich pokolefi

4 Por. Bixrop . Iocnimin, Cxione Kamonuyvke Lepxogne npago. 3ziono 3 Kooexcom Kanonis
Cxionux Llepkos, s. 185-186.

4 Institutione, quae ad ordines sacros requiritur, peracta in scientias sacras incumbere ne desi-
nant clerici, immo profundiorem et ad diem accommodatam earundem cognitionem et usum acquire-
re satagant per cursus formativos a proprio Hierarcha approbatos”. Kan. 372 § 1 KKKW; Por. Sobér
Watykanski II, Dekret o formacji kaptariskiej Optatam totius, nr 22.

# Frequentent quoque collationes, quas Hierarcha opportunas iudicavit ad scientias et res pasto-
rales promovendas”. Kan. 372 § 2 KKKW; por. kan. 131 § 1,3 CIC/1917; por. Paulus VI, Motu
proprio Ecclesiae sanctae, nr 7.

“ Por. Sobér Watykariski 11, Dekret o postudze i Zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis, nr 19;
por. kan. 372 § 3 KKKW.

% Por. Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 19.



150 KS. WIESEAW WENZ

ludzi Kosciota, okreslonej w oficjalnych dokumentach Soboréw i nauce papiezy.
Duchowni powinni unikaé §wieckich nowosci oraz falszywej wiedzy*’. Przepisy
prawa partykularnego powinny okresli¢ szczeg6towe obowigzki duchownych zwig-
zane z dalszg formacjq intelektualna, a zwlaszcza uczeszczanie na wyktady dusz-
pasterskie, udzial w zebraniach teologicznych i konferencjach, ktére winny staé
sie dobra okazjg do pelniejszego poznania wspélczesnej teologii i aktualnych me-
tod duszpasterskich w Kosciele*. Kaplani majg takze obowigzek poznawania in-
nych dyscyplin naukowych, zwlaszcza tych, ktére integralnie sg zwigzane z ich
rodzajem pracy w Kosciele®. Tak wigc prawodawca w KKKW i KPK zawart istotne
normy obligujace duchownych do troski o osobista permanentng formacje intelek-
tualng i pastoralng, aby jak najgodniej i najowocniej pelni¢ swoje postugiwanie
zbawcze w wymiarze biblijnego swiadectwa. Potrzebna jest zatem stala formacja,
aby duchowni byli dojrzali w wiedzy i aby ich nauka byta duchowym lekarstwem
dla ludu Bozego, za$ ich wiedza powinna by¢ swieta, ,,bo wzieta ze swietego Zré-
dia” i skierowana réwniez do osiggniecia swietego celu®.

5. Obowigzek $wietego poslugiwania w jednosci

Prawodawca obligatoryjnie stwierdzil, iz wszyscy duchowni przez kaplariskie
postugiwanie uczestnicza w budowaniu jednosci Ciata Chrystusowego. Ten jedy-
ny cel powinni realizowac na plaszczyznie milosci ze wszystkimi wspétbraémi
jakiegos$ Kosciota sui iuris. Dlatego zostali zobligowani sg do nawigzania we wspol-
nocie Kosciola godnych relacji z innymi duchownymi, bez wzgledu na zajmowa-
ng jakgkolwiek pozycje i spelnianie réznorodnych funkcji w swoim Kosciele. Mie-
dzy nimi istnieje kanoniczny obowigzek wspéipracy i Swiadczenia sobie wzajemnie
pomocy?'. Jest to wystarczajacy motyw do zaistnienia miedzy duchownymi we-
zta solidarnego braterstwa i modlitwy oraz autentycznej wspolpracy, z zachowa-
niem wskazan przepis6w prawa partykularnego®?. Przepisy szczegétowe w ma-
terii obowigzku Swigtego postugiwania w jednosci, zaréwno w KKKW i KPK,

4 Por. kan. 279 § 1 KPK.

8 Por. kan. 279 § 2 KPK.

4 Do takich dziedzin naleze¢ bgdzie psychologia, psychiatria, socjologia, pedagogika, ktére maja
bezposredni zwigzek z duszpasterstwem specjalistycznym lub pracg np. w sadownictwie kosciel-
nym. Wspomniane dziedziny na pewno utatwiajg wykonywanie pasterskiej postugi. Por. kan. 279 §
3 KPK.

50 Por. Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 19.

51 Clerici confratribus cuiuslibet Ecclesiae sui iuris vinculo caritatis uniti ad unum omnes con-
spirent, ad aedificationem nempe Corporis Christi, et proinde, cuiuscumque sunt condicionis, etsi
diversis officiis fungentes, inter se cooperentur seque invicem adiuvent”. Kan. 379 KKKW; por.
Sobér Watykariski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 8.

52 Por. kan. 275 § 1 KPK; por. Kapfan - stuga Zbawienia, w: Synod Archidiecezji Wroctawskiej
1985-1991, Wroclaw 1995, s. 144-160.
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odzwierciedlajg ducha wskazan Soboru Watykariskiego I, na ktérym apelowano
o solidarno$¢ kaplariska i godng wspotprace, by wszyscy prezbiterzy, tak diece-
Zjalni, jak i zakonni, wzajemnie si¢ wspomagali, aby by¢ zawsze wspdtpracowni-
kami prawdy>. W okresie formacyjnym nalezy zatem zwrécié uwage kandyda-
tom do kaplaristwa, by p6Zniej chcieli budowaé jednos¢ z prezbiterami starszymi,
szanujac ich wiek i doswiadczenie oraz radzac si¢ ich w sprawach dotyczacych
duszpasterstwa®*. Tak wigc autentyczna wspétpraca pomiedzy duchownymi réz-
nych Kosciotdw sui iuris winna rozwija¢ si¢ i umacniaé, poniewaz zawsze staje
si¢ przyktadem braterskiej mitosci.

6. Obowiazek troski o powolania kaplanskie i zakonne

Na wszystkich duchownych prawodawca natozyl obowigzek wspierania dzieta
powotan do swietej stuzby i do zycia w instytutach zycia konsekrowanego. Spra-
we powotan nalezy popieraé wszystkimi mozliwymi srodkami, a wigc przepowia-
daniem stowa Bozego, katechezg, a zwlaszcza §wiadectwem zycia i postugi®. Obo-
wigzek troski o powotania nalezy zatem do istoty postannictwa kaptariskiego, przez
ktére kazdy duchowny uczestniczy w trosce calej eklezjalnej wspélnoty, aby ni-
gdy na ziemi nie zabraklo ewangelicznych robotnikow posréd ludu Bozego. Dlate-
go tak wazne jest, aby Koscidl nieustannie posiadal kaptanéw potrzebnych do
wypelnienia jego zbawczej misji w swiecie. Autentyczna troska o powolania ka-
plariskie i zakonne to ztozenie przez duchownego Chrystusowi najwyzszego do-
wodu mitosci>s.

7. Postawa milosci czynnej i uszanowanie roli Swieckich

Prawodawca KKKW zalecit wszystkim duchownym katolickich Kosciotow
wschodnich apostolskg gorliwosé w okazywaniu milosierdzia i chrzescijadskiej
goscinnosci, szczegblnie wobec oséb chorych, udrgczonych, przesladowanych,
wypedzonych 1 uciekinieréw’’. Powyzsza norma ma swoje Zrédto w zaleceniach

53 Sob6r Watykariski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 8.

5 Tamze.

5 Sollicitudinem habeant clerici omnes vocationes ad ministeria sacra et ad institutis vitae con-
secratae ducendam promovendi non solum praedicatione, catechesi aliisve opportunis mediis, sed
imprimis vitae ac ministerii testimonio”. Kan. 380 KKKW; por. Sobér Watykanski II, Dekret o po-
studze i zyciu kaplan6w Presbyterorum ordinis, nr 11.

% Por. tamze.

37 Zelo apostolico ardentes clerici omnibus exemplo sint in beneficentia et hospitalitate praeser-
tim erga aegrotantes, afflictos, persecutionem patientes, exiliatos et profugos”. Kan. 381 § 1 KKKW;
Por, Bikrop Ji, Iocnimin, Cxione Kamonuyoke L{epkosne npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonis Cxionux
Lepxos, s. 187; por. Sob6r Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordi-
nis, nr 8.
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soborowych, ktére zrodzily si¢ wprost z inspiracji biblijnych®®, ktére wprost zobo-
wigzujg chrzescijan do $wiadczenia bliZnim milosci czynnej. W skladaniu tego
$wiadectwa duchowni powinni przewodzié, jako ptonacy duchem apostolskimi be-
dacy dla wszystkich przykladem®. Apostolska gorliwosé nie zostata przez prawo-
dawce ograniczona wylgcznie do realizowania tzw. dzialalnosci dobroczynno-cha-
rytatywnej wobec oséb potrzebujacych. Dlatego prawodawca okreslil takze, iz
duchowni majq obowigzek udzielania wiernym swieckim z duchowych débr Ko-
$ciota, zwtaszcza w postaci gloszenia stowa Bozego i sprawowania sakramentéw
dla tych chrzescijan, ktérzy o to proszg, znajdujg si¢ w nalezytej dyspozycji du-
chowej i nie sg zwigzani prawng przeszkodg do przyjmowania sakramentéw®. Pra-
wodawcy zalezy bowiem na wypracowaniu pelniejszej gorliwosci o zbawienie dusz,
czesto wykraczajacej poza wylaczne potrzeby wiernych katolickich Kosciotéw
wschodnich 1 Kosciola taciriskiego.

Specjalna kodeksowg formg realizacji obowigzku uszanowania swieckich
w KKKW jest powinno$¢ duchownych katolickich Kosciotléw wschodnich uzna-
wania i doceniania godnosci swieckich, obiektywne uznanie ich wtasnego udziatu
w misji wsp6lnoty Kosciola, zwlaszcza réznorakich charyzmatéw oséb §wieckich,
ich kompetencji i doswiadczenia, z zaangazowaniem wykorzystujac je dla dobra
samego Kosciota, zawsze w sposéb przewidziany prawem$'. Duchowni podejmu-
jac zatem duszpasterskie zaangazowanie we wsp6lnocie danego Kosciota partyku-
larnego powinni by¢ swiadomi tego, ze Kosciél nakltada na nich soborowy obo-
wigzek wspdlpracy ze swieckimi. Stad nie moga juz tworzy¢ hermetycznie
zamknietej spolecznosci, skoro prawo kodeksowe naktada na nich obowigzek uzna-
nia i popierania misji, jakg §wieccy, zgodnie ze swojg pozycjg, wykonujg w kato-
lickich Kosciotach wschodnich i Kosciele tacinskim, stawszy si¢ uczestnikami funk-
cji kaptariskiej, prorockiej i krélewskiej Chrystusa®. Dlatego na wielu ptaszczyznach

% Kierujac si¢ duchem braterstwa, niech prezbiterzy nie zapominajg o goscinnosci (Hbr 13,1-
-2), niech praktykuja dobroczynnos¢ i dzielenie si¢ dobrami (Hbr 13,16), troszczac si¢ przede wszyst-
kim o chorych, strapionych, obcigzonych nadmierng praca, samotnych, wygnanych z ojczyzny, jak
réwniez cierpigcych przesladowanie (Mt 5,10)”. Tamze.

% Kan. 381 § 1 KKKW.

6 Obligatione tenentur clerici, nisi iusto impedimento sunt detenti, suppeditandi ex spiritualibus
Ecclesiae bonis verbi Dei praesertim et sacramentorum adiumenta christifidelibus, qui opportune
petunt, rite sunt dispositi nec iure a sacramentis suscipiendis prohibentur”. Kan. 381 § 2 KKKW; por.
Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 37.

6! Clerici laicorum dignitatem atque propriam partem, quam in missione Ecclesiae habent, agno-
scant et promoveant praesertim charismata laicorum multiformia probantes necnon competentiam et
experientiam eorum in bonum Ecclesiae vertentes speciatim modis iure paevisis”. Kan. 381 § 3 KKKW;
por. Sob6r Watykariski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, nr 25.

¢ Por. kan. 275 § 2 KPK; Sobdr Watykariski II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam
actuositatem, nr 2; por. tamze, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 31.
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duchowni winni wspélpracowac ze §wieckimi, z wrazliwoscig wstuchiwad si¢ w ich
glos, uznajqc ich doswiadczenie i kompetencje w réznych dziedzinach ludzkiego
dzialania®®. Wspoélpraca ze $wieckimi stanowi istotny wymiar budowania jednosci
pasterskiej w ludzie Bozym. Tak wigc realizujac obowigzek uszanowania i popie-
rania godnosci §wieckich, nalezy z akceptacja odniesé si¢ do soborowej pozycji
$wieckich we wspdlnocie eklezjalnej, w ktérej wymownie rozszerzono zakres
wspolpracy §wieckich w ministerialnym postugiwaniu Kosciota®.

8. Obowigzek powstrzymania sie os6b duchownych od niestosownych czynno-
$ci i urzedow

Normy KKKW zdecydowanie postanawiajg, ze duchowni katolickich Koscio-
16w wschodnich powinni powstrzymywac si¢ od wszystkiego, co nie przystoi ich
stanowi, a co obligatoryjnie powinny okresli¢ przepisy prawa partykularnego, jak
réwniez powinni unikaé tego, co jest obce stanowi duchownemu® . Zgodnie z pra-
wem partykularnym niektérych katolickich Kosciotéw wschodnich duchowym za-
brania si¢ np. udzialu w wyscigach konnych czy tez wyjscia do teatru®. Nalezy
zauwazyé, Ze powyzsza norma prawna jest niemal identyczna jak w KPK Kosciota
lacidskiego, co pozwala gi¢biej skomentowac tres¢ prezentowanego kanonu 382
KKKW.

Ot6z przykazania Dekalogu i nauka Ewangelii okreslajg istot¢ godnego zycia
kazdego chrzescijanina. Z nauki Kosciola powszechnego i praktyki zycia wynika,
iz nie wszystko, co przystoi ludziom swieckim, jest dobrze przyjmowane w odnie-
sieniu do 0s6b duchownych. Dlatego prawo kodeksowe Jana Pawla Il zobowigzu-
je duchownych do powstrzymania si¢ od tego wszystkiego, co nie przystoi ich
stanowi, a co szczeg6lowo powinny okreslié przepisy prawa partykularnego®’. Pra-
wodawca, wydajac takg norme, zawsze stoi na strazy zachowania godnosci stanu
duchownego, jak réwniez pragnie wykluczyé to wszystko, co moze spowodowaé
zgorszenie, zdziwienie lub nawet o$mieszenie stanu duchownego w Srodowisku
wiernych §wieckich. Zatem osoby duchowne wszystkich obrzadkéw katolickich
powinny unikaé czynnosci i zajeé, ktére nie stanowig o istocie stanu duchownego,

% Sobér Watykariski 11, Dekret o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis, nr 9.

# Por. Bixrop JI. Hocmimmin, Cxidne Kamonuysie [{epkosne npaso. 32iono 3 Kooexcom Kanonie
Cxionux [{epros, s. 187.

¢ Abstineant prorsus clerici ab eis omnibus, quae statum eorum secundum normas iure particu-
lari pressius determinatas dedecent, et etiam evitent ea, quae ab eo aliena sunt”. Kan. 382 KKKW.

% Por. Bixrop JI. Iocniwin, Cxidne Kamonuyske Ileprosne npago. 32iono 3 Kodexcom Kanonis
Cxionux I{epxos, s. 187.

€7 Por, kan. 285 § 1 KPK.
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choé te czynnosci same z siebie nie sg nieprzyzwoite®® . Prawodawca moze wska-
za¢ nawet na profesje dobre, potrzebne i stuszne, lecz na pewno do ich wykonywa-
nia nie potrzeba §wigcen kaplasiskich, np. nie ma potrzeby, by duchowny musial
zarabiad jako takséwkarz, cztonek zespolu muzycznego, lekarz czy tez menadzer®.
Nalezy uzupehnié, iz Zrédlem szczegélowych norm prawa partykularnego w tej
kwestii staje si¢ rowniez tradycja katolickich Ko$cioléw wschodnich wyrazona
m.in. w Kanonach Apostolskich™,

Prawodawca nastgpnie zadeklarowal, iz duchowni katolickich Kosciotéw
wschodnich powinni posiada¢ prawa cywilne i polityczne na réwni z innymi oby-
watelami, to jednak zabrania si¢ im przyjmowania urzgdéw publicznych, ktére
pociagajg za sobg uczestniczenie w wykonywaniu wladzy publicznej’'. Taka sama
norma obowigzuje duchownych taciriskich, dlatego réwniez im kanonicznie za-
brania si¢ przyjmowania publicznych urz¢déw, z ktérymi jest ztaczona koniecz-
nos¢ uczestniczenia w wykonywaniu wladzy swieckiej’. Przyjecie takich swiec-
kich urzeddw nie jest do pogodzenia z postugg sakramentalng, a konflikt porzadku
zewngtrznego z wewngtrznym moégiby by¢ nieunikniony”. Konsekwencja takiego
stanowiska Kosciola laciriskiego jest nastgpna norma kodeksowa KPK, w ktérej
stwierdza sig, ze duchowny moze zarzadza¢ dobrami i urzgdami nalezgcymi do
swieckich, z ktérymi taczy sie obowigzek prowadzenia rachunkéw, tylko za zgodg
swego ordynariusza.

Kodeks Kanondw Koscioléw wschodnich obligatoryjnie stwierdza, ze stuzba
wojskowa nie odpowiada stanowi duchownemu, stagd duchowni nie mogg dobro-
wolnie zaciggac si¢ do wojska, chyba ze uzyskaja zgode swego Hierarchy’. Iden-
tyczng dyscypling w tej kwestii wyznacza Kodeks prawa kanonicznego z 1983 1.
okreslajac odbywanie stuzby wojskowej przez duchownych jako czynnos¢ niesto-
sowng’. Dlatego duchowni nie powinni si¢ dobrowolnie zacigga¢ do stuzby woj-
skowej, chyba ze zgod¢ wyrazi ordynariusz wiasny. Obecnie pelnienie stuzby woj-
skowej jest szczegétowo okreslone na podstawie porozumienia wladzy §wieckiej

¢ Por. kan. 285 § 2 KPK.

% Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawia II, t. IV, Olsztyn 1990, s. 98.

0 Por. Les canons des synodes particuliers, wyd. P.P. Joannou, Pontificia commissione per la
redazione del codice di diritto canonico orientale, Fonti, Fasc. IX, t. I/2, Grottaferrata — Roma 1962,
30; Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciriski, polski. t. 1, opr. A. Baron - H.
Pietras, Krakéw 2001, s. 42nn.

" Kan. 383 nr 1 KKKW.

™ Por. kan. 285 § 3 KPK.

 Por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, Krakéw 1996, s. 72-74.

4 Por. kan. 383 nr 2 KKKW.

5 Por. kan. 289 § 1 KPK.
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z ko$cielng, jak réwniez zostala uregulowana prawnie obecnos¢ duchownych
w strukturach wojskowych’.

Duchowni katolickich Koscioléw wschodnich powinni obowigzkowo korzy-
sta¢ ze zwolniefi od wykonywania zadan i urzgdéw publicznych obcych stanowi
duchownemu, jak tez ze stuzby wojskowej, przyznanych na ich korzy$¢ przez ustawy
panstwowe albo umowy i zwyczaje’. W kodeksie lacifiskim znajdujg si¢ podobne
normy zabezpieczajace uprawnienia duchownych, z ktérych jednak nalezy korzy-
sta¢ w poczuciu pelnienia obowigzku stusznego wobec stanu duchownego. Dlate-
go duchowni powinni korzysta¢ ze zwolnien od wykonywania zadai i publicz-
nych obowigzkéw cywilnych, ktére sg obce stanowi duchownemu, powotaniu
kaptariskiemu, przyznanych na ich korzys¢ przez ustawy, umowy lub zwyczaje,
chyba ze ordynariusz zarzadzil inaczej™. Motywem i inspiracjg do takiej normy
jest stuszne przekonanie, ze réwniez duchowni katolickich obrzadkéw pracuja
publicznie i dla dobra powszechnego, a ich postannictwo jest scisle zwigzane ze
stuzbg czlowiekowi i konkretnej wspélnocie paristwowe;j™.

~ Kosciét przyznaje wszystkim duchownym prawo do korzystania z praw cywil-
nych i politycznych na réwni z innymi obywatelami, jednak wyraznie zabrania im
piastowania urz¢déw publicznych, zwigzanych ze sprawowaniem wtadzy publicz-
nej i zaciagania si¢ do stuzby wojskowej bez zgody Hierarchy. Zaleca réwniez
korzystanie z prawa zwalniajacego duchownych z wykonywania publicznych za-
dari i urzedéw, przynajmniej w niektérych krajach®.

9. Obowigzek wspierania pokoju, jednosci i zgody

KKKW wymownie nazywa duchownych katolickich Koscioléw wschodnich
stugami pojednania wszystkich ludzi w mitosci Chrystusa. Dlatego powinni trosz-
czy¢ sie oni 0 wspieranie pokoju wsréd ludzi, jak réwniez jednosci i zgody opartej

7 Por. Jan Pawel II, Konstytucja Apostolska Spirituali Militium Curae na temat ordynariatéw
polowych, w: Schematyzm Ordynariatu Wojska Polskiego 1995, Warszawa 1995, s. 237-242; In-
strukcja Biskupa Polowego o strukturze duszpasterskiej Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego
z dnia 7 grudnia 1992 ., w: Schematyzm Ordynariatu Polowego Wojska Polskiego 1994, s. 73-83.

7 Por. kan. 383 nr 3 KKKW.

™ Por. kan. 289 § 2 KPK. Kodeks z 1917 1. za takie czynnosci uwazat zajecia medyczne, stanowi-
sko publicznych notariuszy, swieckiego sgdownictwa, udzial w rzadach, piastowanie urzgdéw, z kt6-
rymi zwigzana byta odpowiedzialnos¢ finansowa, piastowanie urzgdéw i funkcji adwokatéw w sg-
dach $wieckich. Por. kan. 137 KPK.

» Duchowni bedg zwolnieni z obowigzkéw obywatelskich niezgodnych z powotaniem kaptari-
skim, jako to: sedziéw przysiegtych, czlonk6éw trybunaléw [...]”. Por. Konkordat migdzy Polskg
a Stolica Apostolska z 1925 ., art. V.,

% Por, Bixrop . ITocnimin, Cxidne Kamonuyoxe Llepxosue npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonis
Cxionux Ljepkos, s. 187.
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na sprawiedliwosci®'. Réwniez w KPK prawodawca koscielny zobowigzuje du-
chownych, aby w realizacji swego postugiwania jak najbardziej popierali zacho-
wanie migdzy ludZmi pokoju i zgody, opartej na zasadzie sprawiedliwosci®?. Inspi-
racjareligijng dla duchownych wszystkich obrzadkéw katolickich staje si¢ wezwanie
do przyjecia Chrystusowego pokoju, jak réwniez niezbgdng jest wola poszanowa-
nia godnosci wszystkich ludzi oraz ich podstawowych praw, co zdecydowanie
wplywa na budowanie autentycznego braterstwa®’. Najgl¢bsze przekonanie moty-
wujace do zachowania pokoju ze wszystkimi rodzi si¢ z wewnetrznej jednosci du-
chownego z samym Chrystusem?4,

Okolicznoscig wymownie sprzyjajaca wspieranie pokoju, jednosci i zgody sta-
je sig codzienne postugiwanie i inna dzialalno$¢ duchownego. Dlatego prawodaw-
caw KKKW obligatoryjnie stwierdzil, iz duchowni katolickich Kosciotéw wschod-
nich nie moga bra¢ udzialu w dzialalnosci partii politycznych ani w kierowaniu
zwigzkami zawodowymi, chyba ze wedlug osadu biskupa eparchialnego lub jesli
tak stanowi prawo partykularne wydane przez Patriarche albo inng wiadze, wyma-
ga tego obrona praw Kogciota albo rozwdj dobra wspélnego®. Wynika z tego, ze
prawodawca realnie postrzega okolicznosci, w ktérych duchowni moga by¢ czton-
kami ugrupowan politycznych, jednakze nie powinni aktywnie uczestniczyé w ich
dziatalnosci, jak réwniez w dziatalnosci zwigzkéw zawodowych, ktére w jakiej$
mierze wlgczajg si¢ w nurt zmagar, a nawet konfliktéw politycznych®. Jednakze
ostatnie stowo nalezy w tej materii do prawa partykularnego wydanego przez Pa-
triarchg lub inng wiadzg, zwlaszcza kiedy wymaga tego troska o uszanowanie praw
Kosciola lub wiasciwy i pelny rozwdéj dobra wspdlnego.

Nalezy jednak w tym miejscu zauwazy¢, ze normy prawne Kosciola taciriskie-
go zdecydowanie stwierdzajg, iz czynne zaangazowanie si¢ duchownego w dzia-
talnos¢ partii politycznych i zwigzkéw zawodowych jest czynnoscig niestosowng.
KPK wskazat jednak, ze takg czynnoscig przestaje by¢ w przypadku, kiedy obec-
no$¢ duchownego w takich okolicznos$ciach jest konieczna, ze wzgledu na obrong
praw Kosciota lub rozwdj dobra wspélnego®’. Jednak o tym nie decyduje osobiscie

81 Ministri reconciliationis omnium in Christi caritate satagant clerici pacem, unitatem et con-
cordiam iustitia innixam inter homines fovere”. Kan. 384 § 1 KKKW.

82 Por. kan. 287 § 1 KPK.

8 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspéiczesnym
Gaudium et spes z dnia 7 grudnia 1965 r., nr 78.

8 Por. tamze, nr 92.

8 In factionibus politicis atque in moderandis consociationibus syndicalibus activam partem ne
habeant, nisi iudicio Episcopi eparchialis vel iure particulari ita ferente Patriarchae aut alterius aucto-
ritatis iura Ecclesiae tuenda aut bonum commune promovendum id requirunt”. Kan. 384 § 2 KKKW.

8 Por. Bikrop . [Tocniwtin, Cxione Kamonuyske Lleprosne npago. 32iono 3 Kodexcom Kanonig
Cxionux L{epros, s.187.

% Por. kan. 287 § 2 KPK.
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duchowny, lecz jego przetozony, od ktérego otrzymuje stosowng misj¢ do spet-
nienia.

Obowigzek wspierania pokoju, jednosci i zgody przez duchownego prawodawca
postrzega réwniez w kategoriach osobistego §wiadectwa zycia. Stad w normach
KKKW znalazto si¢ wymaganie, aby unikali jakichkolwiek was$ni migdzy sobg
i z innymi chrzescijanami. Jesli za$ taki spér powstanie miedzy duchownymi, to
nalezy go rozstrzygnaé wytacznie na forum Kosciota oraz w taki sposéb nalezy
postapi¢, kiedy stronami sporu stajg si¢ duchowni iinni chrzescijanie®. Prawo-
dawcy zalezy wigc na tym, aby sprawy konfliktowe duchownych i wiemych swiec-
kich byly w miarg mozliwosci rozstrzygane przez sady koscielne czy tez postgpo-
wanie i decyzje pozasgdowe®.

10. Obowiazek §wiadectwa przez proste i skromne zycie

Kodeksowa motywacja dla realizacji przez duchownych obowigzku skladania
zyciowego swiadectwa zasadza si¢ mocno na inpiracjach biblijnych, a zwlaszcza
na fundamencie ubdstwa Jezusa Chrystusa. Stagd prawodawca postanowil, ze du-
chowni natchnieni duchem ubdstwa Chrystusowego powinni stara¢ si¢ przez pro-
stote zycia byé dla swiata §wiadkami débr najwyzszych, a dobra doczesne prze-
znaczaé wedlug prawego duchowego rozeznania. Natomiast dobra nabyte z racji
wykonywania urzedu, postugi lub koscielnego zadania powinny postuzy¢ im na
zabezpieczenie stosownego utrzymania, realizacjg obowigzkéw swego stanu, jak
réwniez powinny by¢ przeznaczone na dzieta apostolstwa lub mitosci®. Wynika
stad, ze duchowni katolickich Kosciotéw wschodnich powinni pragng¢ prostego
stylu zycia, ktéry jednak nie pozbawia ich samych i rodzin odpowiedniego bytu
materialnego, jak réwniez pozwala dysponowa¢ stusznymi srodkami na dzieta
mitosierdzia®!. Podobne obligacje prawne dotycza réwniez duchownych Kosciola
laciriskiego, bowiem prawodawcy stusznie zalezy na tym, by wspélczesni duchowni
prowadzili zycie proste i wystrzegali si¢ wszystkiego, co moze by¢ oznakg lub
faktyczng préznoscia®®. Dlatego diakoni, kaptani i biskupi nie powinni upodob-
niaé sie do ludzi $wieckich, zwtaszcza w dazeniu do wyszukanego komfortu zycia.

# Clerici quaslibet contentiones evitare studeant; si tamen quaedam contentio exsurrexit inter
¢os, ad forum Ecclesiae deferatur et hoc, si fieri potest, etiam fiat, si de contentionibus inter clericos
et alios christifideles agitur”. Kan. 389 KKKW; por. kan. 120 § 1 CIC/1917.

® Por. Bixrop JI. [ocnirin, Cxione Kamonuyvke Lleproshe npago. 32iono 3 Kodexcom Karonis
Cxionux Ifepxos, s. 188.

% Por. kan. 385 § 1 KKKW.

% Por. Bixtop J. [ocriurin, Cxidne Kamonuywie Leprosne npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonig
Cxionux L{epxos, s. 187.

% Por. kan. 282 § 1 KPK.
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Stad w ich codziennosci przeciwng chrzescijaniskiej prostocie i skromnosci bedzie
wystawno$¢ zycia. Natomiast Zrodtem dla zachowania postawy skromnosci winno
by¢ przestanie Objawienia Bozego, ktére zwraca uwage duchownych na fakt, ze
osoby gloszace Ewangelie, chociaz zyjg w §wiecie, to jednak nie sg z tego swia-
ta®. Skromno$¢ zycia ma réwniez w Kosciele taciiskim pelng wartosé ewange-
licznego §wiadectwa, dlatego duchowni winni nalezycie dba¢ o dobra materialne,
swoj wyglad, styl zycia, lecz nie powinni ulegaé modzie na posiadanie rzeczy naj-
lepszych i najdrozszych, co moze staé si¢g elementem publicznego zgorszenia i oskar-
Zenia wysuwanego wobec calego Kosciota.

Takze w zakresie dysponowania dobrami nabytymi prawo kodeksowe Koscio-
la faciriskiego zobowigzuje swoich duchownych, nie na zasadzie Scistego obowigz-
ku, lecz kanonicznego zalecenia, aby czg$¢ dobr materialnych, ktére im przypadty
z racji wykonywania urzgdu koscielnego, dobrowolnie i chetnie przekazali na po-
mnozenie dobra Kosciola i wsparcie dziel mitosci, a wigc dziet charytatywnych.
W nauce prawa méwi si¢ o tzw. dobrach zbywajgcych, co oznacza, ze duchowny
najpierw ze swoich dochodéw powinien zapewnié¢ sobie godziwe utrzymanie
i zadba¢ o srodki na nalezyte wypetnienie szczegélowych obowigzkéw stanu,
a reszte uposazenia szczodrobliwie przeznaczy¢ na wymienione wyzej cele®. Pod-
stawg i motywem do przekazania tych débr powinna by¢ nie tyle cnota sprawie-
dliwosci, lecz chrzescijariska ukladnosé, osobista wrazliwos¢ 1 niektamana po-
boznosé®.

Dla jasnosci nalezy przypomnieé, ze bona superflua to takie, ktére pozostajg do
dyspozycji duchownego po zabezpieczeniu godziwego utrzymania i swojej dzia-
talnosci. Nie tworzg ich srodki materialne, ktére duchowny posiadt w innych oko-
licznosciach zycia niz wykonywanie urzedu koscielnego. Klasycznym przykta-
dem mogg byé dobra odziedziczone lub otrzymane przez imienng darowizne.
Roéwniez nalezy wskazad, iz godziwe utrzymanie obejmuje codzienne lub okreso-
we wydatki swiadczone przez duchownego na wyzywienie, mieszkanie, ubranie,
wynagrodzenie dla 0séb, ktére wykonuja u niego prace domowe, fundusze na spra-
wy kultury i wypoczynku, leczenie, zapewnienie warunkéw goscinnosci i godne-
go przyjecia innych oséb, jak réwniez konieczna pomoc dla najblizszych, np. ro-
dzic6w wymagajacych opieki. Natomiast zabezpieczenie swojej dziatalnosci
obejmuje wydatki zwigzane z zakupem pomocy naukowych i duszpasterskich, pta-
cenie podatkéw, pokrywanie optat zwigzanych z kursami i zjazdami duszpaster-
skimi i teologicznymi, permanentne doksztatcanie sig. W swiadczeniu pomocy ma-

% Por. J 17,14-16; 1 Kor 7,31.
% Por. kan. 282 § 2 KPK.
9 Por., T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla 11, t. IV, Olsztyn 1990, s. 95.
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terialnej, ktérej Zrodtem sg dobra zbywajace, nalezy uszanowac zalecenie Koscio-
la, by Srodki te przeznaczad nie na cele filantropijne, lecz na cele koscielne, a wiec
jako wsparcie dla dziet prowadzonych przez Kosci6t, np. budowa swiatyni, utrzy-
manie seminarium, dzieta misyjne lub dzieta mitogci®,

W ramach realizacji kodeksowego obowigzku §wiadectwa przez proste i skromne
zycie prawodawca zabrania duchownym katolickich Kosciotéw wschodnich upra-
wiania handlu oraz dokonywania osobiscie lub przez posrednictwo innych oséb
wszelkich transakcji, czy to na korzy$¢ wlasna, czy tez innych, chyba ze na takie
dziatanie wyrazi zgod¢ wladza wskazana przez prawo partykularne Kosciota sui
iuris albo odpowiednia decyzja Stolicy Apostolskiej”’. Zabrania si¢ réwniez du-
chownym porgczania nawet wlasnym majatkiem, chyba ze po konsultacji z wla-
snym biskupem eparchialnym lub, jesli trzeba, z przetlozonym wyzszym?®®, Row-
niez w Kosciele tacifiskim nie wolno osobie duchownej porgczaé, nawet wlasnym
majatkiem, bez porozumienia ze swoim przetozonym i podpisywac weksli obligu-
jacych do wyptacania srodkéw materialnych®. Restrykcje kanoniczne odnoszg sie
takze do zakazu uprawiania handlu i dokonywania transakcji, zaréwno osobiscie
przez duchownych lub ich przedstawicieli, chyba ze czynig to za akceptacjq legal-
nej wiadzy kosdcielnej'®. Tak wigc duchowny nie moze si¢ angazowa¢ w transak-
cje handlowe podejmowane dla materialnego zysku, bowiem podjecie takiej dzia-
lalnosci jest obwarowane sankcjg karna, wymierzong przez przetozonego stosownie
do ciezkosci przestepstwa'?'. Prawodawcy wymownie zalezy na tym, aby styl zy-
cia duchownych wszystkich obrzadkéw katolickich byt prosty i skromny, a wiec
spetniat wymogi ewangelicznego Swiadectwa.

11. Obowigzek przebywania w swojej eparchii

Dyscyplina prawna KKKW okres§la réwniez sprawe obowigzku przebywania
swych duchownych w Kosciele partykularnym. Dlatego duchowni, chociazby nie
piastowali urzedu rezydencjalnego, nie powinni na dtuzszy czas, ktéry nalezy okre-
§li¢ w prawie partykularnym, opuszczaé swojej eparchii bez pozwolenia ~ przy-
najmniej domniemanego — wlasnego Hierarchy miejsca. Natomiast jesli przebywa
poza wlasng eparchia, podlega kanonicznie biskupowi eparchialnemu miejsca
w tym, co dotyczy obowigzkéw stanu duchownego. Jesli zamierza przebywac w tym
miejscu dtuzszy czas, powinien o tym bezzwlocznie powiadomi¢ Hierarche tego

% Por. Sob6r Watykariski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 17.
7Por. kan. 385 § 2 KKKW.

% Por. kan. 385 § 3 KKKW.

% Por. kan. 285 § 4 KPK.

'% Por. kan. 286 KPK.

1% Por. kan. 1392 KPK.
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miejsca'®. Wynika z tego, ze duchowny, ktérego aktualne miejsce zamieszkania
i przebywania znajduje si¢ w innej eparchii, staje si¢ podmiotem zaleznym w spra-
wach obowigzkéw stanu duchownego od miejscowego Hierarchy, z ktérym powi-
nien podja¢ ukladne relacje i powiadomié go o woli przebywania na terenie jego
Kosciota partykularnego. Dostgpne dzisiaj wygodne i szybkie $rodki transportu
sprawiaja, ze duchowni mogg mieé wiele powodéw do przebywania poza granica-
mi wiasnej eparchii: emerytura, troska o zdrowie, dluzsze odwiedziny, podjecie
studiéw itp. Miejscowym hierarcha, z ktérym duchowny ma obowigzek skontak-
towania si¢, jest biskup eparchialny lub inny hierarcha Kosciota sui iuris, takze
Biskup diecezjalny lacifiskiego Kogciota partykularnego'®.

KPK Kosciota lacifiskiego podobnie okresla obowigzek przebywania duchow-
nego w swojej diecezji, poniewaz podstawowym tytulem do swigcen tego duchow-
nego byla praca w Kogciele partykularnym. Stad prawne zobowiazanie, obligujace
duchownego do stalego przebywania na terenie swojej diecezji, nawet wtedy gdy-
by nie piastowat urzg¢du rezydencjalnego. Nieobecno$¢ nie powinna trwa¢ dluzszy
czas, natomiast kazdorazowe opuszczenie swojej diecezji na dluzszy okres powin-
no si¢ dokonywa¢ za zgoda ordynariusza'®. Prawodawca w powyzszej materii
odsyta do szczegbélowych ustalen, ktére winny si¢ znaleZz¢ w dokumentach i prze-
pisach prawa partykularnego!'®.

Analizujac kodeksowy obowigzek przebywania duchownego Kosciola tacin-
skiego w swojej diecezji, nalezy blizej okresli¢ kanoniczng tres¢ tzw. urzedu re-
zydencjalnego. Chodzi bowiem o takie koscielne postugiwanie, z ktérym jest nie-
rozerwalnie zlaczony obowigzek przebywania w miejscu, gdzie duchowny winien
wypelnié powierzone mu zadanie. Bezposrednio dotyczy to np. proboszcza, wi-
kariusza parafialnego, urz¢dnikéw diecezjalnych instytucji. Natomiast urzad nie-
rezydencjalny nie wigze osoby duchownej koniecznoscia przebywania w stalym
miejscu. Wystarczy bowiem, aby przebywa¢ w miejscu wskazanym w czasie wy-
petniania swojej postugi, np. profesor seminarium. Nalezy tez doda¢, ze og6lny
obowiazek przebywania w swojej diecezji maja wszyscy piastujacy urzedy, z tym
jednak ze urzednicy rezydencjalni muszg przebywac na state w miejscu pelnie-
nia urzedu'®®, a nierezydencjalni przynajmniej w granicach swojej diecezji.

102 Por. kan. 386 § 1-2 KKKW.

193 Por. Bikrop . [ocniwin, Cxione Kamonuywxe Llepkosne npaso. 32iono 3 Kodexcom Kanonis
Cxionux [lepxos, s. 187.

104 Por. kan. 283 § 1 KPK.

15 Por, Wewngtrzna organizacja Archidiecezji Wroclawskiej, w: Synod Archidiecezji Wroclaw-
skiej 1985-1991, s. 347-361.

1% Por, kan. 533 § 1 KPK.
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Przepisy prawa powszechnego nie okreslajg wigzaco, co znaczy diuzszy czas
nieobecnosci duchownego. Mozna jednak przyjaé, iz prawodawca miat na mysli
taki rodzaj nieobecnosci, ktéra moze dla osoby duchownej stanowi¢ zdecydowang
przeszkodg¢ w rzetelnym i odpowiedzialnym wypelnieniu przyjetych obowigzk 6w,
a powierzonych mu przez koscielng wladzg, jak réwniez ze stan dtuzszej nieobec-
nosci moze powaznie i skutecznie utrudnié urzgdowe relacje duchownego ze swo-
im przelozonym. By takie sytuacje wykluczyé albo zminimalizowaé w skutkach,
istnieje zatem formalny zakaz opuszczania diecezji na dtuzszy czas i zakaz bez-
prawnego opuszczenia miejsca sprawowania urzgdu. W praktyce Kosciota party-
kularnego nie ma takiej potrzeby, by duchowny musial wybiera¢ rozwigzania nie-
stosowne, skoro zawsze jest mozliwa komunikacja z ordynariuszem i uzyskanie
jego kanonicznej zgody w tej kwestii.

12. Obowiazek troski o rozwdj wszystkich Kosciolow

KKKW naktada na duchownych katolickich Kosciotléw wschodnich obowig-
zek odpowiedzialnej troski o rozwdj wszystkich Kosciotéw. Dlatego duchowni,
bez wzgledu na swojg pozycje i piastowang godno$¢, powinni troszczy¢ si¢
o wszystkie Koscioty. Autentyczna troska — zdaniem prawodawcy kodeksowego —
powinna wyrazaé si¢ w gotowosci duchownego do spelniania postugi, gdziekol-
wiek nagli koniecznosé, a zwlaszcza — za zgoda lub zachetg swego biskupa epar-
chialnego lub przelozonego — do wykonywania swojej postugi na misjach albo
w regionach cierpigcych na brak duchownych!?’. Prawodawca uczy zatem dostrze-
gania potrzeb Kosciola powszechnego przez stuzebny wymiar kaplariskiej postugi
kazdego z duchownych. W normach KPK Kosciola tacifiskiego prawodawca do-
ktadnie okreslit réwniez okolicznosei i mozliwosci podjgcia pracy przez duchow-
nych pochodzacych z innych Kosciotéw partykularnych. Racje i potrzeby duszpa-
sterskie wystarczajgco uzasadniajg pobyt duchownego poza terenem swojego
Kosciota partykularnego, co niewgtpliwie wymaga formalnej zgody zainteresowa-
nych biskup6w'%. Z norm obydwu kodeks6w wynika zatem, ze duchowni powinni
swiadczy¢ pomoc w postugiwaniu kaptariskim w tych miejscach, gdzie wystepuje
brak wystarczajacej liczby duchownych. Biskup eparchialny, Biskup diecezjalny
oraz takze przelozeni zakonni powinni t¢ pomoc ze wszech miar popierad, o ile
pozwalajg na to okolicznosci miejsca i czasu.

107_Clericis, cuiuscumgque sunt condicionis, cordi sit sollicitudo omnium Ecclesiarum et ideo se
ad inserviendum, ubicumque urget necessitas, promptos exhibeant et praesertim permittente vel exhor-
tante proprio Episcopo eparchiali vel Superiore ad suum ministerium in missionibus vel regionibus
clericorum penuria laborantibus exercendum”. Kan. 393 KKKW.

1% Por. kan. 271 § 1-3 KPK.
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[II. ZAKONCZENIE

Zaprezentowane w artykule obowiazki duchownych katolickich Kosciotéw
wschodnich wyraZnie korespondujg z powinnosciami duchownych Kosciola ta-
cifiskiego. Dzieje sig tak dlatego, ze rzeczywistosé postugiwania kaplafiskiego i sama
kaptariska tozsamo$¢ ma wspdlne Zrédto, ktérym jest nauka objawiona slowa zy-
cia oraz Tradycja, tak istotna dla charyzmatu kaptanistwa katolickich Kosciotow
wschodnich. Prezentacja obowiazkéw obligatoryjnie okreslonych przez prawodaw-
ce w KKKW stala si¢ pelniejsza przez zastosowanie metody pordéwnawczej, ktéra
w wielu punktach umozliwita konfrontacje tresci norm kodeksu lacifiskiego z ko-
deksem Kosciotéw wschodnich. W artykule poddano refleksji wytgcznie obowigzki
wsp6lne wszystkim duchownym katolickich Koscioléw wschodnich i paralelne dla
duchownych Kosciota lacifiskiego. Nalezy zauwazy¢, iz niektére z obowigzkéw
duchownych rzymskokatolickich staly si¢ w katolickich Kosciolach wschodnich
prawami os6b duchownych, dlatego zaistniala koniecznos¢ kolejnego opracowa-
nia poréwnawczego w zakresie praw duchownych w promulgowanym Kodeksie
Kanonow Kosciotéw wschodnich.

Summarium

De obligationibus clericorum in Codice Canonum Ecclesiarum Orientalium

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium a Papa Joanne Paulo IT Constitutione Apo-
stolica Sacri Canones, die 18 X 1990 a. promulgatus, complures taxativas obligationes
communes omnibus clericis Catholicarum Ecclesiarum Orientalium enumerat. In articolo
hoc 12 obligationes indicantur, quae ad obligationes clericorum in eorum pastorali cura in
Ecclesia sui iuris referuntur. Maior pars obligationum in CCEQO eadem est cum normis
CIC propter eundem fontem, quem Revelatio et Traditio Ecclesiae constituit. Tamen in
CCEO aliquae differentiae cum CIC inveniuntur, propter diversas solutiones, quae erga
clerum Ecclesiae Latinae acceptae sunt.
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MISTERIA CHRZESCIJANSKIE
JAKO PRZEDMIOT TEOLOGII

Jezyk teologiczny zna pojgcie misterium. Pojawia si¢ ono w dokumentach
Magisterium, wystepuje w liturgii, jest uzywane w przepowiadaniu Kosciota. W do-
kumentach Soboru Watykanskiego II jest mowa o ,,misterium Chrystusa, miste-
rium mitosci, misterium paschalnym, misterium wiary, misterium zbawienia” lub
tez o ,,tajemnicy mitosci, tajemnicy odkupienia, tajemnicy Bozej, tajemnicy Chry-
stusa”itd.' R6znorodnosé i wielos¢ okresleri dotyczacych ,,misterium”, czyli w pol-
skim ttumaczeniu ,,tajemnicy”, domaga si¢ refleksji nad sensem i znaczeniem teo-
logicznym tego poj¢cia. Chodzi zatem o okreslenie, zdefiniowanie i odnalezienie
istoty misterium, ktére jawi sie jako przedmiot teologii. W naszej refleksji postu-
gujemy sie chetniej terminem lacifiskim misterium niz jego polskim odpowiedni-
kiem ,,tajemnica”. Wydaje si¢ bowiem, ze ten pierwszy lepiej oddaje tres¢, ktéra
kryje si¢ pod tym pojeciem.

Teologiczny sens misterium wynika z jego sensu biblijnego. Dlatego zatrzyma-
my si¢ najpierw nad pojgciem misterium w Pismie Sw., aby okresli¢ na tej podsta-
wie jego teologiczng tresé. Nastepnie przyjrzymy si¢ wzajemnej relacji miedzy
dwoma pokrewnymi pojeciami, a mianowicie misterium i sacramentum. W dal-
szej czgsci oméwimy warunki i sposoby poznawania misterium. Na koniec porow-
namy chrzescijariskie misterium z misteriami obecnymi w religiach poganskich.

'Zob. Synopsa tekstow Soboru Watykariskiego II, opr. T. Bielski, Pallotinum, Poznan — Warsza-
wa 1970, 1351nn.
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1. SENS BIBLIINY

Samo pojecie misterium pochodzi od greckiego Zrédtostowu okreslajacego czyn-
nos¢ zamykania, zamknigcia (myeo). Dlatego w starozytnosci poganskiej ozna-
czato ono rzeczy ustyszane w czasie religijnych obrzedéw, ktérych nie mozna bylo
opowiedzie¢ ani przekazac innym?,

Greckie stowo mysterion, wystgpujace w Pismie Sw., jest ttumaczeniem ara-
mejskiego raz, ktére oznacza takze ,rzecz tajemng”’, ale w nowym teologicznym
sensie. Jego odpowiednikiem jest hebrajskie stowo sod®. Mysterion wystgpuje za-
réwno w liczbie pojedynczej jako misterium oraz w liczbie mnogiej jako misteria.
Jesli chodzi o Stary Testament, to pojawia si¢ on w pdZniejszych tekstach okresu
helleriskiego, przede wszystkim w Ksigdze Daniela. Natomiast w Nowym Testa-
mencie mysterion wystgpuje przewaznie w liczbie pojedynczej. Tam jednak, gdzie
jest mowa o misteriach w liczbie mnogiej (np. 1 Kor 4,1), zachowany jest ten sam
sens, co w liczbie pojedynczej*.

Na podstawie dodatkowych okreslefi potgczonych z pojgciem mysterion oraz
na podstawie kontekstu mozna stwierdzi¢, ze sens biblijny misterium dotyczy jed-
nej transcendentnej rzeczywistosci, uj¢tej w trzech aspektach, a mianowicie jako:
zbawczy zamyst Ojca, tajemnica krdlestwa BoZego i tajemnica Chrystusa.

Zbawczy zamyst Ojca

Misterium jako zbawczy zamyst Ojca ukazany jest najpierw w Starym Testa-
mencie, gdzie jest mowa o tajemnicach Bozych, ktére zostaja objawione czlowie-
kowi. Taki sens posiada stowo sod w Am 3,7: ,,Bo Pan Bdg nie uczyni niczego,
jesli nie objawi swego zamiaru [sod] stugom swym, prorokom’. Podobnie w Ksig-
dze Madrosci jest mowa o tajemnicach, ktére odnoszg si¢ do Boga, objawiajgcego
swoje zbawcze zamiary: ,,Oznajmig, czym jest Madros¢ i jak si¢ zrodzita, i nie
zakryje przed wami tajemnic” (Mdr 6,22). Misterium zostaje tu utozsamione z Ma-
droscig Boza rozumiang jako nadprzyrodzona, transcendentna rzeczywistosc®.

W Ksigdze Daniela misterium oznacza zbawcze plany Boga, ktére moga by¢
objawione w snach, widzeniach lub za posrednictwem aniotéw (por. Dn 2; 4; 5; 7;
8; 10 — 12)". Plany te dotycza bezposredniej i eschatologicznej przysziosci, o kté-

2Por. R. Penna, Mistero, w: NDTB, 984-993, 5. 985.

3Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica, w: STB, s. 978-982, 978.

4Por. Listy do Koryntian. Wstgp-Przekiad 7 oryginatu-Komentarz, opr. E. Dabrowski w: Pismo
Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach, t.V1], red. E. Dgbrowski, Pallotinum, Poznaft 1965, s. 173.

SPor. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 978.

¢Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 979.

"Tamaze, s. 978.
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rej decyduje jedynie Bég. Misterium wymyka si¢ wiec ludzkiemu panowaniu i moze
by¢ objawione tylko przez Boga. Doswiadcza tego Daniel, kt6ry otrzymuje obja-
wienie w nocnym widzeniu (por. Dn 2,19nn) i dzigki temu potrafi wyjasnié¢ zna-
czenie snu kréla: ,, Tajemnicy, o ktérg krél pyta, nie zdotaja wyjawié ani medrcy,
ani wykladacze snéw, ani wrézbici, ani astrologowie. Jest jednak B6g w niebie,
ktéry odstania tajemnice, i On oznajmia krélowi Nabuchodonozorowi, co nastgpi
przy koficu dni” (Dn 2,27-28)%.

W podobnym sensie rozumie misterium $w. Pawel, kiedy pisze o ,,misterium
madrosci Bozej” (por. 1 Kor 2,7), ,,misterium Boga” (por. 1 Kor 4,1; Kol 2,2) oraz
o ,,misterium woli Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa” (por. Ef 1,9). Okre-
$lenia te oznaczajg plan lub zamyst Ojca wobec stworzenia. Plan ten jest wyrazem
zbawczej woli Ojca, ktéry ,,0znajmil nam tajemnice (mysterion) swej woli, wedilug
swojego postanowienia” (Ef 1,9). W doksologii Listu do Rzymian jest mowa o ,,0b-
jawionej tajemnicy (mysterion) dla dawnych wiekéw ukrytej, teraz jednak ujaw-
nionej, a przez pisma prorockie na rozkaz odwiecznego Boga wszystkim narodom
obwieszczonej” (Rz 16,25-26). Podobnie tez w Liscie do Kolosan misterium oznacza
»tajemnice ukrytg od wiekéw i pokolen, ktéra teraz zostata objawiona Jego Swig-
tym” (Kol 1, 26).

Okreslenie ,,tajemnica madrosci Boze;j”, ktérego uzywa §w. Pawet w 1Kor 2,6-7,
jest zaczerpnigte z jezyka misteriéw helleriskich: ,,A jednak glosimy mqdrosc mie-
dzy doskonatymi, ale nie mqdros¢ tego swiata ani wladcow tego swiata, zresztq
przemijajgcych. Lecz glosimy tajemnice (mysterion) mgdrosci Bozej, mqdros¢ ukry-
tq, te, ktdrqg Bg przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej, te, ktdrej nie pojgt
Zaden z wladcow tego Swiata; gdyby jg bowiem pojeli, nie ukrzyZowaliby Pana
chwaty” (1 Kor 2,7-8)°.

Misterium jako zbawczy zamyst Ojca nie okresla w peilni wewngtrznego Bo-
skiego zycia Tr6jcy Osdb ani Jej natury, lecz odnosi si¢ do Boskiej zbawczej woli,
ktéra wypetnia si¢ w Jezusie Chrystusie'®. Dlatego §w. Pawet pisze, ze nie glosi
samego misterium Boga, lecz to, co dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie: ,, Tak tez
ija, przyszedlszy do was, bracia, nie przybylem, aby blyszczgc stowem 1 madro-
Scig glosié wam $wiadectwo (mysterion) Boze. Postanowilem bowiem, bedgc wsréd

8 Pojecie misterium w takim starotestamentowym sensie wystepuje tez w literaturze qumran-
skiej; por. E. Dabrowski, Pojecie ,,misterium” u sw. Pawta w swietle literatury qumrariskiej, w:
Listy do Koryntian. Wstgp-Przekiad z oryginatu-Komentarz, red. E. Dabrowski, Pallotinum, Pozna#
1965, ss. 345-352, 346-347.

°Por. E. Dabrowski, Pojecie ,,misterium” u $w. Pawta..., art, cyt., s. 350.

1Por, R. Penna, Mistero. .., art. cyt., 989. Warto zwréci¢ uwage, ze o misterium Chrystusa jako
realizacji zbawczego planu Boga méwig dokumenty Soboru Watykariskiego II; np. w Dekrecie o po-
studze i Zyciu kaptanéw (DK 22).
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was, nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego”
(1 Kor 2,1-2). Urzeczywistnieniem zbawczego zamystu Ojca jest zatem cierpienie
1 $Smier¢ wcielonego Syna Bozego. W krzyzu Chrystusa ukazuje si¢ tajemnica
madrosci Bozej''.

Misterium jako zbawczy zamyst Ojca ma nadprzyrodzony, a zarazem histo-
ryczny i dynamiczny charakter'?. Pochodzi ono od Boga, to znaczy, ma swoje Zré-
dio w Boskiej woli Ojca, ale zostaje objawione w czasie i urzeczywistnia si¢ w hi-
storii, zgodnie z Bozg pedagogig. Istotnymi etapami objawienia i urzeczywistnienia
misterium sg: Wcielenie Syna Bozego, czas Kosciota oraz eschatologiczne wypel-
nienie calej historii. O ,,dokonaniu si¢ misterium Boga” w czasach ostatecznych
moéwi Apokalipsa (por. Ap 10,7). Dokonane misterium jest opisane w obrazach
,Jlowego nieba i nowej ziemi” oraz ,Miasta $Wi¢tego — Nowego Jeruzalem” (por.
Ap 21). Misterium oznacza wigc Bozy zamyst zbawienia, obejmujacy caty kosmos
i histori¢!®. Poznanie misterium dokonuje si¢ wylacznie poprzez nadprzyrodzone
objawienie Boze i oznacza poznanie zbawczego zamystu Ojca.

Tajemnica Chrystusa

W listach wigziennych (List do Efezjan i Kolosan) precyzuje §w. Pawel pojecie
misterium w sensie chrystologicznym i eklezjologicznym. Apostol nie méwi juz
0 ,,tajemnicy madrosci Boga”, ale o ,,tajemnicy Chrystusa” (por. Ef 3,4; Kol 4,3-4)
i tajemnicy Ewangelii” (por. Ef 6,19)'%. Zbawczy zamyst Ojca jest bowiem w pel-
ni objawiony i urzeczywistniony w osobie wcielonego Syna Bozego. Poznanie tej
prawdy stanowi dla §w. Pawla ,,zrozumienie tajemnicy (mysterion) Chrystusa”
(por. Ef 3,4). W Liscie do Kolosan zachgca on chrzescijan do modlitwy o zrozu-
mienie misterium Chrystusa: ,,Mdédlcie si¢ jednoczesnie i za nas, aby B6g otwo-
rzyl nam podwoje dla stowa, dla wypowiedzenia tajemnicy (mysterion) — Chrystu-
sa, za co jestem do tej pory wigZniem, abym jg obwiescil tak, jak winienem ja
wypowiedzie¢” (Kol 4,3-4).

Misterium chrzescijafiskie ma zatem nie tylko charakter chrystocentryczny, lecz
ze swej istoty jest chrystocentryczne, to znaczy jest osobg Syna Bozego, ktéry stat
sie czlowiekiem. Inaczej méwiac, Jezus Chrystus nie tylko objawia misterium Ojca,
lecz sam w osobie jest objawionym Misterium'?.

"Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 982,

2Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 989.

BPor, R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 993; por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica...art.cyt., 980.
982.

Y Por. E. Dgbrowski, Pojgcie ,,misterium” u sw. Pawta w swietle literatury qumrariskiej, dz.
cyt., s. 350.

15Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 991.
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Na podstawie listéw wieziennych mozna zauwazy¢, ze tajemnica Chrystusa
urzeczywistnia si¢ w Kosciele, ktory jest Jego ciatem (por. Ef 3)'°. Misterium Chry-
stusa ma eklezjalny charakter, poniewaz Chrystus jednoczy sie z Kosciotem, tak
jak zona jednoczy si¢ z m¢zem we wsp6lnym darze z siebie (por. Ef 2,11-3,13 i Ef
5,21-33)"7.

Istotg misterium Chrystusa jest tajemnica Jezusa Ukrzyzowanego. Tak rozu-
miane misterium stanowi gléwny temat przepowiadania §w. Pawla: , My glosimy
Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla
pogan, dla tych zas, ktérzy sg powotani [...] moca Bozg i madroscig Bozg” (1Kor
1,23-24; por. 2,2).

Misterium Chrystusa zawiera tez w sobie tajemnice Jezusa Pantokratora. Takie
znaczenie misterium jest ukazane w Ef 1, 9-10, w ktérym objawienie tajemnicy
oznacza ,,zjednoczenie wszystkiego na nowo w Chrystusie jako Glowie™8.

Tajemnica krélestwa Bozego

Trzecim aspektem misterium w sensie biblijnym stanowi tajemnica krélestwa
Bozego. Otéz w Ewangeliach synoptycznych pojawia si¢ pojecie mysterion jeden
jedyny raz i to wiasnie jako tajemnica krélestwa Bozego (por. Mk 4,11; Mt 13,11;
Lk 8,10).

Misterium jest tu powigzane z centralnym tematem przepowiadania i dzialal-
nosci Jezusa, o ktérym pisze sw. Marek: ,,Gdy Jan zostat uwigziony, Jezus przy-
szedt do Galilei i glosit Ewangeli¢ Boiq. Mowit: »Czas sie wypelnit i bliskie jest
krélestwo Boze«” (Mk 1,14-15). Oznacza to, ze wszystkie stowai czyny Jezusa sg
objawieniem oraz urzeczywistnieniem krélestwa Bozego, ktére zostaje okreslone
jako misterium (mysterion). Dlatego do swoich uczniéw, ktérzy sg sSwiadkami Jego
dziatalno$ci, méwi Jezus: ,,Wam dana jest tajemnica (mysterion) krolestwa Boze-
go, dla tych zas, ktdrzy sq poza wami, wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach” (Mk
4,11; por. Mt 13,11; £k 8,10).

Misterium krélestwa Bozego pochodzi od Ojca i zostaje objawione ludziom
przez Syna w Duchu Swietym. Wskazujg na to stowa Jezusa: ,,Wystawiam Cie,
Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed mgdrymi i roztropnymi, a ob-
Jjawites je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdy? takie byto Twoje upodobanie. Wszystko
przekazat Mi Ojciec mdj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna,
tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawic” (Mt 11,25-27; por. £k 10,21-22). Z tych
siéw wynika, ze poznanie misterium polega na poznaniu wcielonego Syna Boze-

'¢Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 981.
7Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 992.
'8Tamze, s. 991.
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go, poniewaz krélestwo Boze utozsamia si¢ z wydarzeniem i osobg Jezusa Chrystu-
sa. Dlatego po Wielkanocy Apostolowie nie méwia juz o krélestwie Bozym, lecz
glosza Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego (por. 1 Kor 1,23)%.

2. SENS TEOLOGICZNY

Przy omoéwieniu teologicznego sensu misterium rozwazymy najpierw jego istote,
ktéra jawi si¢ jako zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa uobecniajace si¢ w swiecie.
Nastepnie przyjrzymy si¢ wewnetrznej strukturze misterium.

Zbawcze dzielo Chrystusa

Z biblijnego sensu misterium mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze istotg chrzesci-
jariskiego misterium jest zbawcze dzieto Chrystusa w jego nadprzyrodzonym, hi-
storycznym i transcendentnym wymiarze. Tak rozumiejg je Ojcowie i pisarze Ko-
$ciota, poczawszy od $w. Ignacego oraz chrzescijaniskiego dzieta Didache. U
Klemensa Aleksandryjskiego oznacza ono czyny zbawcze Chrystusa, a dla Oryge-
nesa jest kluczowym pojeciem okreslajacym calg histori¢ zbawienia. Historia ta
rozpoczyna si¢ w Starym Testamencie, w ktérym Bog dziata poprzez starotesta-
mentowe symbole i figury, nastgpnie urzeczywistnia si¢ w historycznej dziatalno-
$ci Jezusa oraz dopeinia w stowie i liturgii Kosciota az do eschatologicznej peini®.
Podobnie ujmuje to zagadnienie sw. Grzegorz z Nysy, dla ktérego misterium sta-
nowi dzieto zbawcze Chrystusa obecne juz w Starym Testamencie, a nastepnie
w ziemskim zyciu Jezusa oraz w Kosciele i wierzacych?'.

Misterium w teologicznym sensie tworzg zatem wszystkie wydarzenia ziemskie-
go i chwalebnego zycia Jezusa, ktére najpierw zostaly zapowiedziane i zawarte w fi-
gurach oraz wydarzeniach starotestamentowych, a od momentu Wcielenia staly si¢
rzeczywistosciami i dopetnionymi prawdami. Dlatego o wszystkich misteriach Sta-
rego i Nowego Testamentu mozna powiedzieé, ze sa misteriami Chrystusa. Wynika-
ja one bowiem z godnosci i tajemnicy Boskiej osoby Syna. Tak interpretuja biblijne
stowa i wydarzenia Ojcowie Kosciota oraz teologowie Sredniowiecza, szukajac ich
duchowego, pelnego sensu. Wynika stad wniosek, ze misteria Chrystusa nie sa tylko
przyktadami, lecz tajemnicami naszego zbawienia, czyli peinig zbawcza funkcje®.

9 Por. R. Cantalamessa, Slowo i Zycie. Refleksje o stowie Bozym na niedziele i Swigta. Rok C.
Krolestwo Boze, ttum. G. NiedZwiedZ, Wydawnictwo §w. Antoniego, Wroctaw 1997, s. 325.
Autor pisze, ze od chwili Zmartwychwstania ,,Boza sprawa z ludZmi nazywa si¢ Jezus Chrystus”
(tamze).

2Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition, w: LTK, t. VII, kol. 729.

' Tamze.

2 Por. K. Rahner, Mysterien des Lebens Jesu, w: LTK, t. VII, kol. 721.
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W taki sposéb interpretuje misterium Katechizm Kosciota katolickiego, kiedy
méwi o ,,wzajemnych zwigzkach i spéjnosci dogmatéw, ktére mozna odnalezé
w calosci Objawienia misterium Chrystusa” (zob. KKK 90). Ponadto, przy oma-
wianiu prawdy o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym Jednorodzonym, rozwaza mi-
steria Chrystusa, Jego dziecigctwa, ukrytego i publicznego zycia®.

Wewnetrzna wymiana zycia

W teologicznym sensie misterium nie jest jedynie zewnetrznym i obiektyw-
nym wydarzeniem zbawczym. Trzeba zauwazyé, ze prowadzi ono do wymiany
zycia i przeznaczenia pomig¢dzy Chrystusem a czlowiekiem szukajacym zbawie-
nia. Jest to wewnetrzny wymiar misterium. Historyczne wydarzenie zbawcze jest
réwnoczesnie wydarzeniem eschatologicznym, to znaczy, staje si¢ obecne w te-
razniejszosci. Raz dokonane w czasie, przekracza czasowosé i dopetnia czas?. Dzig-
ki temu, misterium jest dostgpne dla wszystkich ludzi, Zyjacych w ré6znym czasie.

Specyfikg misterium jest to, Ze nie nalezy ono jedynie do sfery poznawczej
czlowieka. W swoim wewngtrznym wymiarze odnosi si¢ ono do calej duchowej
istoty czlowieka?. Poniewaz Nosicielem wydarzenia zbawczego w misterium jest
historyczny i jednoczes$nie duchowy Chrystus, Zyjacy w swoim Kogciele?, dlate-
go powinnismy moéwic nie tyle o poznaniu misterium, co raczej o spotkaniu z mi-
sterium.

Mozna zatem powiedzieé, Ze misterium polega na spotkaniu z samoudzielaja-
cym sie czlowiekowi w Jezusie Chrystusie Tr6jjedynym Bogiem, Zrédtem nad-
przyrodzonego zycia. Dzi¢ki temu misterium jest nie tylko umyslowym pozna-
niem tajemnicy Boga, lecz przede wszystkim osobowym zjednoczeniem stworzenia
z objawiajgcym si¢ Bogiem. Zjednoczenie to dokonuje si¢ nie na plaszczyZnie na-
tury, lecz taski. Dlatego misterium chrzescijafiskie ma charakter nadprzyrodzony.

Przedmiotem misterium sg w pierwszym rzedzie tajemnice Tréjcy Swietej,
Weielenia i taski. W istocie tworza one organiczng jednos¢?’. Spotkanie z miste-
rium Tréjcy, Wcielenia i taski dokonuje si¢ w Kosciele, w ktérym zyje duchowy
Chrystus i jest obecny w nim przede wszystkim pod sakramentalnymi znakami.

B Katechizm stwierdza najpierw, ze cale zycie Chrystusa jest misterium (KKK, 514nn), a na-
stepnie omawia misteria dziecigctwa i ukrytego zycia Jezusa (KKK , 522-534) oraz misteria publicz-
nego zycia Jezusa (KKK, 535-570).

%Por. V. Warnach, Mysterientheologie, w: LTK, t. VI, kol. 725.

% Por. K. Rahner, Geheimnis, w: LTK, t. IV, kol. 593-597, 593-594.

%Por. V. Warnach, Mysterientheologie. .., att. cyt., s. 726.

YPpor, K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 596.
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3. MISTERIUM I SACRAMENTUM

Przy omawianiu teologicznego pojgcia misterium nalezy wzigé pod uwage jego
relacje do pojecia sacramentum. Pojgcia te, pierwotnie rézne, stajg si¢ Synonima-
mi u §w. Augustyna i §w. Leona Wielkiego. Sw. Augustyn odnosi misterium do
Ciata Chrystusai Jego czlonkéw, ktére stanowig z Nim ,,§wigte misterium”. Przede
wszystkim staje si¢ ono obecne w sakramencie Eucharystii pod postaciami chleba
i wina®. U $w. Leona natomiast oznaczajg one zbawcze czyny Jezusa oraz ich
celebracje w liturgii Kosciota®. W ten spos6b misterium poprzez swoje zblizenie
do sacramentum nabiera liturgicznego znaczenia jako celebracja tajemnicy obec-
nosci i dziatania Chrystusa w liturgii Kosciota. Oznacza to, Ze do§wiadczenie i po-
znanie misterium dokonuje si¢ podczas sprawowania liturgii.

Z czasem jednak znaczenia obu pojgé réznicujg si¢. Misterium oznacza bar-
dziej prawde objawiong, podczas gdy sacramentum zachowuje swéj liturgiczny
sens. Oba okreslenia spotykajg si¢ razem jedynie przy teologicznej refleksji nad
tajemnicg Eucharystii. Eucharystia pozostaje misterium i sacramentum.

Ostatecznie misteriumi sacramentum wskazujg na dwa sposoby obecnosci zbaw-
czego wydarzenia Chrystusa. Misterium méwi o Jego historycznej i eschatologicznej
obecnosci, natomiast sacramentum podkresla obecnos¢ Chrystusa w liturgii pod
znakami sakramentalnymi. Trzeba jednak zauwazy¢, ze oba sposoby wynikaja z we-
wnetrznej struktury misterium, ktdre jest wydarzeniem obiektywnym, ale réwno-
cze$nie wewnetrznym i zastonigtym w znakach®.

4. WARUNKII SPOSOBY POZNANIA MISTERIUM

Przede wszystkim nalezy podkresli¢, ze w kazdym czlowieku istnieje zdolnos¢
spotkania z misterium dzigki temu, ze jest on istotag duchowa. Duch ludzki jest
bowiem otwarty na nieskoriczono$¢ oraz na to, co jest transcendentne i niepojete.
Za K. Rahnerem mozemy nazywa¢ taka mozliwos¢ ,,nadprzyrodzonym egzysten-
cjatem™!.

Sama zdolnos¢ ludzkiego ducha nie wystarcza jednak do spotkania z miste-
rium. Konieczna jest wiara. Tylko w jej swietle cztowiek moze pozna¢ i do§wiad-
czy¢é samoudzielajacego si¢ Tréjjedynego Boga. Ekumeniczne Sobory w Orange
i Watykariski  méwig o nadprzyrodzonej wierze, ktéra nie jest tylko ludzkim prze-

2 Sw. Augustyn, Discorsi, s. 272, w: La teologia dei Padri. Testi dei padri latini, greci orientali,
scelti e ordinati per temi, wyd. 2, opr. G. Mura, t. IV, Citta Nuova Editrice, Roma 1982, s. 175.

®Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition..., art. cyt., s. 730.

¥ Por. V. Warnach, Mysterientheologie..., art. cyt., s. 725.

3 Por. K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 594; D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, na-
uczaniu Kosciota i teologii wspdtczesnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1997, s. 185nn.
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konaniem, lecz przede wszystkim dziataniem Ducha Swie;tego, ktéry ,,wszystkim
udziela radosci w przyjeciu i zawierzeniu prawdzie” (DZ, 377.3010)2. O koniecz-
nosci wiary, dzigki kt6rej misterium jest uchwytne, méwi takze §w. Tomasz™.

Na koniecznos¢ nadprzyrodzonej wiary w poznawaniu misterium wskazujg
Pawlowe okreslenia: ,,misterium wiary” (por. 1 Tm 3,9) i ,,misterium poboznosci”
(por. 1 Tm 3,16). Oznaczaja one Bozy plan zbawienia i wskazujg na jego nadprzy-
rodzony wymiar. ,Misterium wiary” i ,,misterium poboznosci” s3 synonimami.
Ukazujq one misterium chrzescijariskie w aspekcie przedmiotowym jako zespé6t
nadprzyrodzonych prawd. Z tekstéw $w. Pawla wynika, ze odnoszg si¢ one do
zbawczych czynéw Chrystusa, dokonuja si¢ i realizuja etapami od momentu Wcie-
lenia Syna Bozego az po chwalebne Jego odejscie z tego swiata: ,,A bez watpienia
wielka jest tajemnica poboznosci. Ten, ktéry objawit si¢ w ciele, usprawiedliwio-
ny zostal w Duchu, ukazal si¢ aniolom, ogloszony zostal poganom, znalazt wiarg
w $wiecie, wziety zostal w chwale” (1Tm 3,16)*.

Jesli chodzi o poznawanie misterium, to z dokumentéw Kosciota wynika, ze
istniejg dwa sposoby. Pierwszym jest analogia. Sob6r Watykariski I méwi, ze ,,ro-
zum oswiecony wiarg [...] otrzymuje z daru Bozego jakie$ zrozumienie tajemnic
[...] dzigki analogii 7 rzeczami, ktére poznaje w sposéb naturalny” (DZ, 3016).
Drugim sposobem jest poznawanie dzigki wzajemnym powigzaniom misteriéw
migdzy sobg (nexus mysteriorum) i z celem ostatecznym czlowieka (DZ, 3016)*.

Przede wszystkim poznawanie misteriéw chrzescijanskich opiera si¢ jednak
na duchowej interpretaciji Pisma Swietego, znanej juz od starozytnosci. Wsp6lcze-
sna krytyczno-literacka egzegeza skupia si¢ na dostownym sensie tekstu natchnio-
nego, postugujgc sie metodami stosowanymi przy badaniu kazdego tekstu literac-
kiego. Tymczasem egzegeza duchowa polega na odnajdywaniu, obok sensu
dostownego, takze sensu duchowego®. W rzeczywistosciach i wydarzeniach Pi-
sma Sw. dostrzega ona znaki innych rzeczywistosci. Wedlug starozytnej tradycji,
istniejg: sens alegoryczny, moralny i anagogiczny. Sens alegoryczny polega na
odniesieniu biblijnych wydarzeri do Chrystusa i poznaniu ich znaczenia w Chry-
stusie jako Glowie Kosciola. Sens moralny wskazuje na postgpowanie, wynikaja-

%Zob. BF I, 50.

¥ Por. B. Neunheuser, Mysterium in der christlichen Tradition..., art. cyt., s. 730.

4 Por. Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — Przekiad 7 oryginatu-Komentarz, opr. J. Ste-
piefl, w: Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach, t. IX, red. E. Dabrowski, F. Gryglewicz,
Pallotinum, Poznasi — Warszawa 1979, s. 345-349.

3Por, BF 1, 61; K. Rahner, Geheimnis..., art. cyt., s. 596.

% Por, M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegorig, thum. T. Skibifiski, WAM, Krakéw 2000,

szczeglinie s. 261-297.
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ce z tekstu natchnionego, a sens anagogiczny ukazuje wydarzenia biblijne w ich
odniesieniu do niebieskiej Ojczyzny (por. KKK, 117)*".

5. POGANSKIE MISTERIA A MISTERIUM CHRZESCIANSKIE

Misteria wystepujace w religiach poganskich réznig si¢ z istoty od misterium
chrzescijaniskiego, chociaz istniejg w nich podobiefistwa jezykowe. Nie mozna jed-
nak méwié o zaleznosci chrzescijafiskiego misterium od misteriéw pogarskich®.

Religiami misteriow nazywa si¢ przede wszystkim religie hellenistyczne, po-
niewaz istotng rolg odgrywaty w nich rytualy misteryjne®. U swoich poczatkéw
antyczne misteria wywodzily si¢ z neolitycznych kultéw rolniczych. Celem miste-
ryjnych obrzedéw bylo zapewnienie dobrych zbioréw ziarna*. Trzeba przy tym
zauwazy¢, ze samo pojecie misterium w najstarszych tekstach wystepuje w kon-
tekscie obrzedéw zwigzanych z kultem plodnosci, ktéry rozwinigty byt w staro-
zytnym swiecie greckim i orientalnym. Tajemne obrzgdy zwigzane byty z kultem
pary bostw, w ktérym zawarta byta symbolika obumierajgcej i odradzajgcej si¢ na
nowo przyrody*!.

Greckie i orientalne misteria rozprzestrzenily si¢ w hellenizmie. W II wieku sg
powszechnie znane w Imperium Rzymskim*. Przyczyna rozprzestrzeniania si¢ mi-
steriéw 1 wypierania religii starozytnego Rzymu byl prawdopodobnie fakt, ze za-
wieraly one eschatologiczng nadziej¢ na zycie po $mierci. Oczekiwanie na nowe,
odradzajgce si¢ Zycie po Smierci zawiera si¢ wiasnie w naturalistyczno-symbolicz-
nej akcji kultowej misteridéw*?. Trzeba jednak doda¢, ze w pogariskich misteriach
odrodzenie si¢ do nowego zycia, jak réwniez inne rzeczywistosci duchowe, doko-
nujg si¢ poza czasem i nigdy nie majg zwigzku z terazniejszoscig. Dlatego réznig
si¢ od misterium chrzescijariskiego, w ktérym oczekiwanie na zycie wieczne wig-

% Katechizm przytacza tez sredniowieczny dwuwiersz, ktéry streszcza znaczenie czterech sen-
sOw:

Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

Sens dostowny przekazuje wydarzenia, alegoria prowadzi do wiary, Sens moralny méwi, co
nalezy czynié, anagogia — dokad dazy¢”: KKK, 118.

®Por. K. Priimm, Mysterien, w: LTK, t. VII, kol. 720.

¥ Por. E. Dgbrowski, Sw. Pawel a religia misteridw. Appendices seu excursus, w: Listy do Ko-
ryntian. Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz, opr. E. Dabrowski, Pallotinum, Poznan 1965,
s. 334.

“0Tamze, s. 339.

4 Por. K. Priimm, Mysterien..., art. cyt., s. 717-718.

“2Por. E. Dabrowski, Pojecie , misterium” u $w. Pawla..., art. cyt., 345.

“Por. K. Priimm, Mysterien..., art. cyt., s. 720.
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ze si¢ scisle ze zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa, ktére jest wydarzeniem do-
konanym w historii*. Natomiast wypelnienie si¢ misterium chrzescijariskiego do-
kona si¢ istotnie poza historig. Natura chrzescijariskiego misterium jest bowiem
transcendentna, na co wskazuja biblijne okreslenia ,,glebokosci bogactw, madrosci
i wiedzy Boga” (por. Rz 11,33)%.

Rytual misteriéw w religiach pogariskich zmieniat si¢. Zawsze jednak zawiera-
ly si¢ w nich ryty wprowadzajace, do ktérych nalezaly obmycia rytualne, posty,
ofiary. Istotnym elementem bylo wtajemniczenie, obejmujgce patrzenie na przed-
mioty kultowe oraz zachowania i gesty misteryjne. Gestom towarzyszyto slowne
wyjasnienie. Wszystkie czynnosci zmierzaly do celu, ktérym byt przede wszyst-
kim osobowy, bezposredni kontakt z béstwem poprzez wtajemniczenie. Swiado-
mo#$¢ kontaktu z béstwem byla poglebiana przez efekty swiatta i dZwigki, bazujac
na uczuciowej sferze i fantazji®.

Misteria pogariskie byly jedng z wielu epifanii béstwa, podczas gdy misterium
chrzescijanskie jest rozumiane jako jednorazowa, nieodwotalna i ostateczna inter-
wencja Boga w dzieje ludzkosci¥’. Dlatego rozpoczyna si¢ ono w Starym Testa-
mencie i dopelnia w Nowym.

O istnieniu pogariskich tajemnych misteriach wspomina Ksi¢ga Madrosci. We-
dlug natchnionego autora polegajg one na ,,dzieciob6jczych obrzedach”, dlatego
stanowig ,,wielkie zlo” (por. Mdr 14,15. 22nn)*.

Sw. Pawet korzysta z jezyka misteriéw helleriskich. Szczegélnie jest to widoczne
w 1 Kor 2,6-7, gdzie taczy on pojecie misterium z pojeciem ,,doskonatych”: | A jed-
nak gtosimy madro$¢ miedzy doskonalymi, ale nie madro$¢ tego swiata ani wiad-
c6éw tego swiata, zresztg przemijajacych. Lecz glosimy tajemnice madrosci Bozej,
madrosé ukryta, te, ktérg Bég przed wiekami przeznaczyt ku chwale naszej [...]".
Misterium madrosci Bozej oznacza tu chrzescijariskg nauke¢ o odkupieniu, ktéra
przekracza oczekiwania zawarte w greckich i orientalnych misteriach®.

Sw. Pawel nazywa pogariskie misteria ,,bezowocnymi czynami ciemnosci”, w po-
réwnaniu ze $wiattoscig obecng w misterium chrzescijanskim, ktére objawia si¢
w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Ef 5,6-12). Obrz¢dy misteryjne sg
ciemnoscig, poniewaz dokonujg si¢ ,,po kryjomu”, natomiast misterium chrzesci-
jariskie jest Swiattoscia, gdyz wszystko staje si¢ w nim jawne: ,,O tym bowiem, co

“Por. E. Dabrowski, Sw. Pawel a religia misteriow..., att. cyt., s. 337.

“Por. R. Penna, Mistero..., art. cyt., s. 992.

% Por. K. Priimm, Mysterien..., art. cyt., s. 719-720. Tajemny kult byt dostepny tylko ludziom
poswigconym; tamze, s. 717.

“Por, E. Dabrowski, Sw. Pawel a religia misteridw..., art. cyt., s. 334.

#Por. B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica..., art. cyt., s. 979.

“Por, E. Dgbrowski, Sw. Pawel a religia misteridw..., art. cyt., s. 340-343.
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si¢ u nich dzieje po kryjomu, wstyd nawet méwié. Natomiast wszystkie te rzeczy
pigtnowane stajg si¢ jawne dzigki swiatlu, bo wszystko, co staje si¢ jawne, jest
swiattem. Dlatego sie méwi: »Zbudz sig, o $piacy, i powstanl z martwych, a zaja-
$nieje ci Chrystus«” (Ef 5,12-14)%,

ZAKONCZENIE

Pojecie misterium wydaje si¢ najbardziej adekwatne do ukazania teologii we
wszystkich jej aspektach i wewnetrznej strukturze. Teologia bowiem powinna by¢
interpretacjq Zrédta Objawienia, wiernym przekazywaniem i wyjasnianiem poszcze-
gblnych prawd Objawienia, dostrzeganiem obecnosci tych prawd w liturgiii zyciu
Kosciola oraz szukaniem rozwigzywania probleméw ludzkich w §wietle Objawie-
nia w zmiennych warunkach zycia cztowieka®'. Szczegélnie wazne jest dostrzeze-
nie liturgicznego i egzystencjalnego aspektu teologii, dzigki ktérym pozostaje ona
nie tylko umystowa, naukowa refleksjg, ale takze spotkaniem z zywym, objawia-
jacym si¢ Bogiem, staje si¢ teologig zywa. Tak rozumiana teologia ma §cisty zwig-
zek z liturgig i zbawieniem czlowieka. Dlatego w Dekrecie o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele Ojcowie soborowl méwig o ,,calodci tajemnicy Chrystuso-
wej”, czyli prawd, ktérych nieznajomos$¢ jest nieznajomoscig Chrystusa. Pozna-
wanie tych prawd polega takze na oddawaniu Bogu czci, co prowadzi do osiggnig-
cia wiecznej szczgsliwosci (por. DB, 12)%.

A zatem teologia misteriéw taczy w sobie i uwypukla wszystkie istotne elementy
teologicznego poznania. Misteria chrzescijariskie, o ile stang si¢ przedmiotem teolo-
gii, prowadzg jg poprzez rozumowg refleksje do osobistego doswiadczenia Boga
w liturgii, w kt6rej misterium si¢ uobecnia, oraz do nowego, nadprzyrodzonego zy-
cia. Spotkanie z misterium chrzescijariskim prowadzi bowiem do wewngtrznej wy-
miany zycia migdzy Chrystusem a otwierajacym si¢ na misterium czlowiekiem.

Zusammenfassung

Im Artikel ,,Die christliche Mysterien in der Theologie* geht es darum, den Sinn und
die Bedeutung der Mysterien zu bestimmen und kldren. Im biblischen Sinn weist das
Begriff mysterion auf eine Wirklichkeit hin, die als gnddiger Ratschiuf3 Vaters, Geheim-

0 Tamze, 335.

5! Por. A. Zuberbier, Teologia, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Ksiggarnia §w. Jacka,
Katowice 1998, s. 588-589.

52 Integrum Christi mysterium ipsis proponant, illas nempe veritates quarum ignorantia, Christi
ignorantia est, itemque viam quae divinitus revelata est ad glorificationem Dei atque eo ipso ad
beatitudinem aeternam consequendam: Dekret Christus Dominus, 12.



MISTERIA CHRZESCIJANSKIE JAKO PRZEDMIOT TEOLOGII 175

nis Christi und Geheimnis des Gottes Reiches zu sehen ist. Das Mysterium als gnédiger
Ratschiuf3 des Heiles muB} geoffenbart werden. Die Weiheit Gottes ist in ihm zu sehen,
die, letzten Endes, im Kreuz Christi offenkundig wird.

Im Geheimnis Christi wird der gnddige Ratschlu8 Vaters verwirklicht und vollendet.
Das Mysterium wird in Christus zu der Person des Menschgewordenen Sohn Gottes. In
jedem Wort und Tat Jesu wird das Mysterium kundig.

Das Geheimnis des Gottes Reiches ist in Wirklichkeit mit dem Geheimnis Christi
identisch. Wo Christus anwesend ist, ist das Reich Gottes da.

Das Wesen der Mysterien besteht im Wort und Tat Jesu Christi, und zwar im Alten
und Neuen Testament. Vor der Inkarnation wurde das Mysterium in der Figur und im
Simbol verborgen. Nach der Inkarnation wird es zur Wirklichkeit und Wahrheit. Es gibt
also nur die Mysterien Christi, sonst keine.

Die christliche Mysterien bestehen auch in der Begegnung mit dem Dreieinigen Gott,
der sein gottliches Leben dem Menschen schenkt. Die Mysterientheologie haben also mit
der Liturgie viel zu tun. Die theologische Reflexion wird im Sakrament erginzt. Myste-
rium et sacramentum gehen immer zusammen und bilden die essentielle Einheit.

Die Erkenntnis der Mysterien ist fiir alle Menschen moglich, weil jeder Mensch ein
geistliches Wesen ist, das fiir ein tibernatiirliches Geheimnis offen ist. Die Notwendigkeit
des Glaubens muB aber in Betracht genommen werden. Die christliche Mysterien konnen
durch die Analogie (per analogiam) erkennt werden mit dem, was der menschliche Ver-
nunft auf natiirliche Weise erkennen kann und aufgrund des Zusammenhanges der Gehe-
imnisse selbst untereinander und mit dem letzten Zweck des Menschen (Vaticanum I).

Die Mysterientheologie wird durch die geistliche Exegese, die den geistigen Sinn im
biblischen Text sucht, unterstiitzt.

Die christlische Mysterien haben mit den heidnischen Mysterien nicht zu tun. Die
letzten sind mit den heidischen Religionen verbunden und sie stammen aus den Agrar
und Fruchtbarkeitkulten her, wihrend die christliche Mysterien sind ganz und gar mit der
Person Jesu Christi vereint.
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Miedzynarodowe Sympozjum Filozoficzne: Przysztosc¢
cywilizacji Zachodu (Lublin — KUL — 11 kwietnia 2002)

W dniu 11 kwietnia 2002 r. odbyto si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim jedno-
dniowe Miedzynarodowe Sympozjum na temat: Przyszlosé¢ cywilizacji Zachodu. Organi-
zatorem Sympozjum byta Katedra Filozofii Kultury, kt6ra kieruje prof. Piotr Jaroszyriski.
Otwarcia Sympozjum — w zastgpstwie nieobecnego ks. rektora Andrzeja Szostka — doko-
nala prof. Agnieszka Kijowska, prorektor KUL. W swoim slowie inauguracyjnym wska-
zala na potrzeb¢ podejmowania gruntownej refleksji filozoficznej nad wspélczesnymi za-
grozeniami czlowieka ijego kultury, ktére przyjmujg juz dzi$ postaé zagrozen
cywilizacyjnych. Pierwszy wyklad na temat: Co to jest Zachdd? wyglosit prof. Piotr Jaro-
szyfiski. Promowat w nim tezeg, ze Zachdd winien by¢ rozumiany bardziej w sensie kultu-
rowym niz geograficznym. Juz w starozytnosci Grecja byla postrzegana jako Europa i Za-
chéd. To wiagnie ona stata si¢ kolebka péZniejszej kultury europejskiej. Zachéd ma wiec
swoje poczatki u Grekéw. To wiasnie oni odkryli racjonalno$é natury, odkryli w naturze
celowosé i zapoczatkowali wyraZnie racjonalne dopelnianie natury przez kultur¢. Funda-
mentem kultury greckiej — 1 w zwiazku z tym: i calej kultury Zachodu — stala si¢ prawda,
powigzana z dobrem i picknem. Owe wartosci, ktére staty sie celem edukacji czlowieka,
ujawniaty si¢ w trzech typach ludzkiego poznania: teoretycznego (theoria — cel = prawda),
praktycznego (praxis — cel = dobro) i twdrczego (poiesis —~ cel = pigkno) .

Jako drugi prelegent wystapit o. prof. Mieczystaw A. Krapiec. Podjat on temat: Cywi-
lizacja Zachodu a dwa ptuca Europy. Wykladowca scharakteryzowat dwie cywilizacje:
Wschodu i Zachodu. Pierwsza odznaczata si¢ podporzagdkowaniem jednostki grupie. Byla
to cywilizacja gromadna. Czilonkowie grupy bywali zniewalani przez wole przywddcy.
Cywilizacja Zachodu natomiast to cywilizacja ludzi wolnych, uprawiajgcych role. Histo-
ria odnotowala napieranie Orientu na Zachéd. WyraZnie ujawnilo si¢ to w czasach impera-
toréw, gdy stara Republika Rzymska zostata zamieniona na Imperium z cesarzem na cze-
le. Ow proces transformacji cywilizacji ludzi wolnych w cywilizacj¢ gromadng z silnym
wiladcg na czele mial swego oredownika w osobie Platona. Jego mysl o przewadze tego,
co ogélne, catosciowe, nad tym, co jednostkowe, personalne, sprzyjata potem krzewieniu
si¢ idei totalitarystycznych, ktére przywedrowaty na Zachéd ze Wschodu.

Wyktad nastepny nalezal do teologa. Byl nim ks. prof. Janusz Nagérny. W swoim wy-
stapieniu podjat on temat: Cywilizacja mitosci wobec wspdiczesnych zagroZen cywiliza-
cyjnych. Owe zagrozenia sprowadzit prelegent do pieciu podstawowych: zagubienie prawdy
o czlowieku, kryzys wokét prawdy, zafalszowanie ludzkiej wolnogei, zagubienie sumie-
nia i narastanie sekularyzmu. Wykladowca nakresli takze perspektywe pozytywng. Posta-
wil pytanie, jak budowaé cywilizacje¢ mitosci. Zdaniem prelegenta nalezy dzis: oczyscié
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rozumienie mitosci z réznorakich wykrzywier, nie ba¢ sig méwié¢ o grzechu i naprawiaé
$wiat, poczynajac od odradzania sig mitosci w kazdym z nas.

Kolejny wyktad wyglosit prof. Peter Redpath z Uniwersytetu z Nowego Yorku. Te-
mat jego wystapienia brzmial: 1/ wrzesnia 2001. Prelegent rozpoczat od stwierdzenia,
ze u podstaw wydarzenia z dnia 11 wrzesnia 2001 r. jest fundamentalizm islamski, ktéry
od wiekéw wystepuje przeciwko fundamentalizmowi zachodnioeuropejskiemu. Wielu
muzulmandéw twierdzi, ze system zta tkwi w kulturze Zachodu, zbudowanej na kulturze
(nauce) greckiej, prawie rzymskim i religii judeochrzescijariskiej. Zdaniem prelegenta,
wielce negatywny wplyw na kultur¢ Zachodu wywart filozof arabski Awerroes, ktéry
wyeksponowal prawde filozoficzna, uwazajac ja za najwyzsza. Pod jego wplywem byli
Kartezjusz, Rousseau i cate europejskie o§wiecenie, ktére z kolei wygenerowatlo faszyzm
i nazizm.

Po przerwie obiadowej obrady sympozjalne zostaly wznowione wyktadem prof. Hen-
ryka Kieresia na temat: Ideologizacja kultury Zachodu. Prelegent wyréznit gléwne nurty
w kulturze Zachodu, ktére w dziejach ustawicznie rywalizowaty ze sobg. Oprécz zdrowej
filozofii, ciagle pojawialy sie jakies idee, ktére znieksztatcaly poprawne patrzenie na rze-
czywistos¢. Pierwsza z nich byt mit. Znamionowal on pierwszy etap kultury Grekéw. Mit
zostal przezwycigzony przez filozofig. Wnet zjawit si¢ nastepny konkurent filozofii. Byla
nig utopia. Pierwsza utopig¢ usilowat zbudowa¢ juz Platon. Byla to koncepcja idealnego
paristwa. Nowa fala mitéw pojawila sig¢ w XVI wieku, w zwigzku z odrodzeniem sig
platonizmu. Jej przedstawicielem byt Tomasz Morus. Postawa utopijna przenikata do
filozofii krytycznej. Od rewolucji francuskiej utopia stata si¢ narzgdziem polityki. Ta
ostatnia przestala by¢ wtedy roztropng troskg o dobro wspdlne, a stala si¢ metoda walki
o wladze. Zacz¢la dziataé gilotyna, ktéra swoje przedluzenie znalazlai znajduje w abor-
¢ji i eutanazji. W nastgpnym etapie pojawita si¢ trzecia konkurentka zdrowej, klasycz-
nej filozofii. Byta nig ideologia. Zdaniem prelegenta byla ona synteza mitu i utopii. Jej
pierwszg postacig byt socjalizm, zas nastgpnymi: komunizm i faszyzm. Najnowszg for-
ma ideologii jest liberalizm w réznych odmianach, na czele z liberalizmem politycznym
ietycznym.

Kolejnym prelegentem popotudniowym byl ks. prof. Andrzej Maryniarczyk. Wyglosit
on wyktad pt: Metafizyka jako specyficzny rodzaj poznania w kulturze Zachodu. Po wyja-
$nieniu, czym jest kultura i czym metafizyka, prelegent prébowat odpowiedzie¢ na pyta-
nie, co klasyczna metafizyka wniosta w dzieto rozumienia $wiata, czlowieka i Boga, co
wniosla do kultury europejskiej. Metafizyka wniosta do kultury §rédziemnomorskiej i eu-
roatlantyckiej przede wszystkim sztuke czytania rzeczywistosci. Uczyta i uczy rozumied
rzeczywistosé, a nie interpretowaé jedynie wytwory ludzkie, np.: idee, jezyk, kulture, jak
to mialo i ma miejsce w filozofiach idealistycznych, subiektywistycznych. W dziedzinie
rozumienia czlowieka metafizyka wniosta koncepcje osoby. W zadnej innej cywilizacji
nie dopracowano si¢ rozumienia cztowieka jako osoby, jako podmiotu spetniajacego akty
poznania, wolnosci i mitosci. W wizji tej czlowiek traktowany jest jako cel wszelkich dzia-
tan: nauki, etyki, sztuki, religii. (Ommes scientiae et artes ordinantur ad unum, scilicet ad
perfectionem hominis). Metafizyka wniosta takze wiele w dziedzing rozumienia Boga.
Ujrzata Go jako ostateczng racje doswiadczanej rzeczywistosci. Jezeli w czasach nowo-
zytnych pojawil si¢ ateizm teoretyczny, to zdaniem prelegenta, wyniklo to z bigdnego ro-
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zumienia rzeczywistosci. Metafizyka uczy nas byé wiernymi wobec rzeczywistosci. Kaze
nam bardziej stuchad rzeczy — bytu anizeli teorii.

Rola religii w kulturze Zachodu to temat nastepnego wykladu, ktéry wyglosita s. prof.
Zofia I. Zdybicka. Zdaniem prelegentki religia dala kulturze Zachodu przede wszystkim
prawdg (,,Ja jestem prawdg”), zdrowe zasady Zycia — przykazanie mitosci (,,Ja jestem dro-
g3”) oraz wprowadzila bytowanie cztowieka w nowa, nadprzyrodzong jakosé, w zycie
w dziecigctwie Bozym (,,Ja jestem zyciem™) .

Nastgpnym mdwcg Sympozjum byt prof. Phillip H. Wiebe z Uniwersytetu z Kolumbii.
Zaprezentowal on temat: Znak czasu — Catun Turyriski. Wyklad stanowil refleksje nad
wymow3 i znaczeniem dla wspélczesnosci stynnego Catunu w Turynie.

W koricowym etapie Sympozjum z referatami wystapili jeszcze: dr Mieczystaw Ryba
(Zagrozenia kultury polskiej), dr Krzysztof Wroczyriski (Walka o prawo) oraz dr Pawet
Skrzydlewski (Czy zmierzch cywilizacji Zachodu?). Podsumowania catosci dokonat prof.
Piotr Jaroszy1ski, gtéwny inicjator niniejszego Sympozjum.

Jak wynika z powyzszej, pobieznej relacji, problematyka poruszona na tym spotkaniu
jest bardzo aktualna i niezwykle doniosta. Nalezy wyrazié nadzieje, ze materialy z Sym-
pozjum, podobnie jak i z poprzednich tego typu spotkar, bedg szybko wydane w formie
ksigzkowej. Bedzie to z pewnoscig duze ubogacenie klasycznej mysli filozoficznej, ktéra
winna stanowié¢ mocng alternatywe dla dzisiejszych zawirowan w dziedzinie rozumienia
czlowieka i jego kultury.

ks. Ignacy Dec

Sesja naukowa Wyzsze szkolnictwo koScielne w Polsce.
Wizja Ksiedza Kardynata Karola Wojtyty i jej realizacja
(Krakéw — PAT — 12 kwietnia 2002)

Dnia 12 kwietnia 2002 r. w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie odbyla si¢
sesja naukowa na temat wyzszego szkolnictwa koscielnego w Polsce. Inicjatorem sesji byt
bp prof. dr hab. Tadeusz Pieronek, rektor PAT. Zamierzeniem sesji byta préba ukazania
w sposéb Zrédtowo udokumentowany historii powstania i dzisiejszego stanu wyzszego
szkolnictwa koscielnego, zwlaszcza wydzialéw teologicznych, ktdre na przestrzeni ostat-
niego ¢wieréwiecza pojawily sie w Polsce albo uzyskaty nowy, korzystniejszy status. Se-
sja miata ukazaé, na ile wizja szkolnictwa koscielnego, jakg miat ks. kard. Karol Wojtyla,
jako przewodniczacy: Komisji Episkopatu ds. Studiéw i Seminariéw (od 1967 r.), Komisji
Episkopatu ds. Nauki Katolickiej (od 1970 r.) i Rady Naukowej Episkopatu, zostala zreali-
zowana. Sesja odbyta si¢ w auli Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Kra-
kowskiej i rozpoczeta sig od wreczenia X1V tomu Studidw do dziejow Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Jagielloriskiego. Ks. Konstanty Michalski ,, Dilatato Corde” ks. prof.
dr. hab. Aleksandrowi Usowiczowi CM z okazji 90. rocznicy jego urodzin. Aktu wrecze-
nia Ksiegi dokonat ks. kard. Franciszek Macharski, Metropolita Krakowski, Wielki Kanc-
lerz PAT. Jubilat w uroczym stylu podzigkowat za to wyréznienie i wyrazit rados¢ — jak si¢
wyrazil — ze zorganizowanego ,,malego swigta” nauki katolickiej w naszym kraju, czyli
niniejszej sesji.
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W trakcie wlasciwych obrad sesji mialo miejsce 13 wystapien reprezentantéw wszyst-
kich akademickich os§rodkéw teologicznych w Polsce. Wystapienia byly dwudziestomi-
nutowe, natomiast szersze opracowania oddawano do materiatéw sesji, celem ich opubli-
kowania. Jako pierwszy wystapit ks. prof. dr hab. Adam Kubis, b. rektor PAT. W swoim
przedtoZeniu Prelegent ograniczyt si¢ do ukazania Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Jagielloniskiego w latach 1939-1954. Wydzial ten poniést procentowo najdotkliwsze stra-
ty w czasie drugiej wojny swiatowej. W omawianym czasie studiowalo na nim ok. 600
kleryk6éw. Jako ostatni habilitowal si¢ na tym Wydziale ks. Karol Wojtyla (3 XII 1953).

W imieniu Srodowiska KUL wystapit ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek, rektor KUL.
W swojej wypowiedzi ograniczyt sie do zarysowania uczelnianych przemian w powojen-
nej historii KUL oraz do ukazania wkiadu Wydzialu Teologicznego KUL w rozwéj stu-
diéw koscielnych w Polsce w latach 1975-2000. W tym okresie ponad 4 tys. klerykéw
z réznych seminariéw duchownych otrzymato dyplom magistra teologii KUL.

Srodowisko Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego reprezentowat rektor Uczel-
ni, ks. prof. dr hab. Roman Bartnicki. Swoje wystapienie zatytutowal Od Uniwersytetu
Warszawskiego do Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego. W przedtozonej wypo-
wiedzi duzo uwagi poswiecit dziatalnosci ATK i jej perypetiach z wladzami padstwowymi
i koscielnymi. Poinformowal, ze ATK nadato 7 tys. magisteriéw, 557 doktoratéw i 152 habi-
litacje. Ostatnim waznym wydarzeniem w dziejach przetransformowanej uczelni byto wre-
czenie Ojcu Sw. Janowi Pawlowi II w Watykanie doktoratu honoris causa (15 XII 2001).

W imieniu osrodka warmiriskiego glos zabrat bp Julian Wojtkowski. Siegnat najpierw
do historii. Przypomniat najpierw dzieje stynnego ,,Hosianum”. Nastepnie ukazat zabiegi
wladz koscielnych o teologi¢ akademicka, ktére zostaly uwieficzone powstaniem Uniwer-
sytetu Warminsko-Mazurskiego z Wydzialem Teologicznym (poczatek dziatalno$ci — paz-
dziernika 1999 r.).

Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu zaprezentowal
bp prof. dr hab. Marek Jedraszewski. W swoim wystgpieniu oméwil powstanie i dziatal-
nos¢ Papieskiego Wydziatu Teologicznego oraz jego inkorporacje do Uniwersytetu Ada-
ma Mickiewicza.

Kolejnym méwcg byt ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz, dziekan Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu. Wydziat ten dziala od 1 paZdziernika
2001 r.

Nieco dluzszg historie¢ ma Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego. Zaprezen-
towat go ks. dziekan Helmut Sobeczko. W swojej wypowiedzi nakreslit historig Instytutu
Liturgiczno-Pastoralnego w Opolu oraz okolicznosci powstania Uniwersytetu z Wydzia-
lem Teologicznym, status i dziatalnos¢ tegoz Wydziatu.

Ks. prof. dr hab. Wincenty Myszor, dziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego, to kolejny prelegent krakowskiej sesji. Wydziat, ktérym kieruje, istnieje od
1 paZdziernika 2001 r.

Losy teologii akademickiej po drugiej wojnie §wiatowej we Wroctawiu zostaty zapre-
zentowane przez ks. rektora Ignacego Deca. Prelegent przedstawit je w tryptyku: histo-
ryczny kontekst powstania PWT we Wroclawiu, aktualna struktura i dokonania Wydziatu
oraz powojenne i aktualne préby reaktywowania Wydzialu Teologicznego na Uniwersy-
tecie Wroctawskim.
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Po przerwie obiadowej posiedzenie zostalo wznowione wyktadem ks. prof. dr. hab.
Jana Miazka, dziekana Papieskiego Wydzialu Teologicznego ~ sekcji $w. Jana Chrzciciela
w Warszawie. Wydzial ten powstal w wyniku starad kard. Stefana Wyszyriskiego. Posiada
dwie sekcje: Sw. Jana Chrzciciela, prowadzong przez Archidiecezje Warszawska i Sw.
Andrzeja Boboli ~ ,,Bobolanum”, prowadzong przez ksiezy jezuitéw.

Jezuickg sekcje PWT w Warszawie zaprezentowat ks. prodziekan Jacek Bolewski SJ.
Sekcja ta dziata na studiach podstawowych samodzielnie, natomiast do doktoratéw laczy
sie z sekcja Sw. Jana Chrzciciela.

Kolejnym prelegentem byta s. mgr Scholastyka Knapczyk OSU. W przedlozonej wy-
powiedzi zaprezentowata Miedzyzakonny Wyzszy Instytut Katechetyczny w Krakowie.
Instytut ten przechodzit przez kilka faz. Opiekowat si¢ nim przez wiele lat kard. Karol
Wojtyta. Instytut posiada umowe z Papieska Akademig Teologiczng w Krakowie i cisle
z nig wspdlpracuje.

Ostatnim prelegentem sesji byt ks. prof. dr hab. Ludwik Grzebien. Zaprezentowat on
Wyzsza Szkote Filozoficzno-Pedagogiczng ,Ignatianum” w Krakowie, ktéra powstata
z Wydziatu Filozoficznego Jezuitéw w Krakowie. Prelegent wiele méwil o historii tej in-
stytucji 1 wskazat na aktualny status i strukture.

Podsumowania sesji dokonal bp prof. dr hab. Tadeusz Pieronek. Wskazal na jasnos§é
wizji ks. kard. Karola Wojtyly, ktéremu tak bardzo zalezalo na stworzeniu akademickiego
ksztatcenia teologicznego w Polsce. Jego idea znalazta realizacj¢. Byta trudna do urzeczy-
wistnienia, gdyz nie byto wzoréw ogélnokoscielnych. Szczegélnie owocna okazala si¢
idea uméw wydzialéw teologicznych z seminariami duchownymi, dzigki ktérym absol-
wenci wyzszych seminariéw mogli koriczy¢ studia teologiczne ze stopniem magistra teo-
logii.

Reasumujgc, nalezy uznad, ze pomyst zorganizowania sesji na temat wyzszego szkol-
nictwa koscielnego w Polsce byt bardzo pozyteczny i udany. Organizatorzy sesji zapowie-
dzieli wydanie materiatéw sesji w formie ksiazki, ktéra bedzie wreczona Ojcu Swigtemu
Janowi Pawlowi Il w czasie sierpniowe;j pielgrzymki do Ojczyzny. Bedzie to gest wdzigcz-
nosci Ojcu Swigtemu za Jego poprzednie i obecne zatroskanie o odpowiednig formacje

teologiczng w Polsce i w calym Kosciele.
ks. Ignacy Dec

Dni Tischnerowskie (Krakéw 10-13 maja 2002)

W dniach 10-13 maja 2002 odbywaly si¢ w Krakowie Dni Tischnerowskie. W poréw-
naniu z ubiegtorocznymi obchodami, ktére miaty charakter sesji naukowej, w programie
tegorocznych znalazlo sie wiele innych akcentéw.

Pierwszy dzieri uplynat pod znakiem wspominania osoby J. Tischnera. Dni zainaugu-
rowata Msza swieta odprawiona przez JEm ks. kard. Franciszka Macharskiego, Metropo-
litg Krakowskiego, w kolegiacie $w. Anny. Nastepnie odby! si¢ pokaz filméw o ks. Tisch-
nerze, ktéry poprowadzit biograf filozofa — Wojciech Bonowicz.

Centralnym punktem drugiego dnia bylo wreczenie nagrody ,.Znaku” im. Jézefa Ti-
schnera, za§ motywem przewodnim byly korzenie Jézefa Tischnera, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem jego zwigzku z ojczyzna, co znalazto wyraz w rozmowie prowadzonej
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przez Jaroslawa Gowina o Tischnerowskiej wizji Polski, w ktdrej to debacie uczestniczyl
m.in. bp. Tadeusz Pieronek. Nie bylo to jednak gtéwne wydarzenie dnia, poniewaz pozo-
stale punkty programu odnosity si¢ do zwigzku Tischnera z Podhalem. Nie zabrakto ak-
centéw kulinarnych oraz folklorystycznych wystepéw. Wieczér zas uptyngl pod znakiem
teatru, uczestnicy zostali zaproszeni na spektakl teatru ,,Montownia” z Warszawy pt. Sle-
boda, czyli cenniejsi jestescie niz wréble na motywach poezji K. Przerwy-Tetmajera.

Dnia 12 maja w niedziele wieczorem, w sali im. Wyspiariskiego w PWST odbyla si¢
debata zatytulowana Jaskinia filozofow, traktujaca o nadziei. Frekwencja byla tak ogrom-
na, ze wigkszo$¢ stuchaczy uczestniczyta w spotkaniu dzigki telebimowi ustawionemu
w holu PWST. Glosy w dyskusji nalezaty do prof. Krzysztofa Michalskiego, Barbary Skargi,
W1. Strézewskiego oraz najwazniejszego goscia Dni — Charles’a Taylora. B. Skarga zwr6-
cila uwage, Ze nadzieja moze przybieraé dwa oblicza. Z jednej strony, moze to by¢ oczeki-
wanie na poprawe sytuacji ptynaca z zewnatrz, bez udzialu dzialajacego czlowieka. Z dru-
giej zas strony, mozna méwid o nadziei, ktéra jest wyjsciem czlowieka naprzeciw oczekiwan.
W takim kontekscie nadzieja nie przeczy racjonalnosci, lecz jawi sie jako cel osiagalny,
urzeczywistniany w dziataniu. Odwotujac si¢ do mysli Tischnera, zwréceila uwage na sytu-
acje, gdy nadzieja jest niszczona, kiedy cztowiek nie chce wzia€ za nig odpowiedzialnosci.
Takich ludzi nazywa si¢ tymi, ktérzy niszczg nadzieje, poniewaz niejednokrotnie los daje
czlowiekowi szanse, zas ta nie zostaje zrealizowana — i jako przyklad zostalo podane ne-
gatywne nastawienie Polakow do wejscia do Unii Europejskie;j.

Ch. Taylor zaakcentowal wrecz nastawienie cztowieka na nadzieje, poniewaz kiedy
w jakim$ konkretnym przypadku nadzieja zostanie pogrzebana, znajdujemy jg gdzie in-
dziej. To zas stalo si¢ punktem wyjscia do rozwazan prof. Michalskiego, ktéry nawigzujac
wprost do Filozofii dramatu ukazal dwa wymiary nadziei. Ze wzgledu na przedmiot na-
dzieje mozna podzieli¢ na ukierunkowang na konkretne rzeczy oraz na taka, ktérej przed-
miotem jest cos tajemniczego. Punktem wyjscia jest moje spotkanie z innym, ktérego skutki
osnute sg tajemnica, ale podejmujac dialog, uruchamiam nadziej¢, ze mimo wszystko co§
dobrego sie wydarzy. Jednak, aby sprecyzowad nasze wywody, nalezy okresli¢ koncepcje
$wiata i zadaé pytanie, czy jest w nim miejsce na jakiekolwiek zmiany i tzw. punkty nie-
okreslone, czy tez mamy do czynienia z hermetycznie zamknigtym systemem.

Nastepnie dyskusja zeszla na do$¢ pesymistyczny tor, poniewaz dotknigto problemu
nihilizmu i prébowano w ramach tegoz systemu rozwazaé zagadnienie nadziei, ktérej punk-
tem krarficowym jest wybor unicestwienia. Nie pomégl nawet glos prof. Strézewskiego,
ktéry probowal ukazaé ré6znice pomiedzy rozpaczg a beznadziejg. W rozpaczy mozna bo-
wiem odnaleZ¢ iskre nadziei, poniewaz rozumiana jako bunt przeciwko zastanej sytuacji
jest znakiem odrobiny nadziei na jej poprawe. Za$ beznadzieja jest dowodem catkowitego
poddania sie.

Drugi dzien podzielony byt na dwa etapy. W ramach porannych spotkan przeprowa-
dzono trzy dyskusje panelowe, ktére mialy doprowadzi¢ stuchaczy do sformulowania
pytan i przedstawieniu ich podczas wieczornego spotkania zwanego dumnie Nocq filo-
zofow.

Pierwszy panel prowadzony przez dr Karofi-Ostrowska dotyczy! filozofii dramatu.
W. Bonowicz, biograf Tischnera, staral si¢ ukazaé wyjatkowos$¢ filozofii Tischnera, ktdra
nie byla tylko czystym teoretyzowaniem, ale jej inspiracjg byty spotkania z konkretnymi
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ludZmi i ich problemami. Postawiono takze problem najwickszego z dramatéw, a miano-
wicie: dramatu Boga i cztowieka, ktérego istota polega na dialogu dobrego Boga ze zlym
czlowiekiem w celu przywrécenia temu drugiemu jego dawnej kondycji. Dalej pojawito
sie zagadnienie zrozumienia filozofii dramatu przez ludzi niewierzacych

Drugi panel prowadzony przez dr. A. Workowskiego mial za zadanie wniknigcie w spo-
s6b myslenia Tischnera. Wykazywano przede wszystkim aksjologiczno-agatologiczny
charakter my$lenia i dokonano do$¢ wnikliwej analizy obu pojeé majacej na celu uchwy-
cenie réznicy miedzy tymi dwoma ujeciami. Ogdlnie rzecz ujmujac, agatologia pokazuje
zagrozenia, problematyzuje ludzkie Zycie i ujawnia przede wszystkim to, ze konkretne
dobro jest zagrozone przez zlo, natomiast aksjologia stara si¢ znaleZ¢ rozwigzanie drama-
tycznej sytuacji. Mozna bylo réwniez dowiedzie¢ sie, jak zmienial si¢ sposéb myslenia
Tischnera. Za przyklad postuzyly analizy dotyczace tego, co filozofia okresla mianem
242", W poczgtkowej fazie twdrczosci mozna méwié o ,ja” transcendentnym, nastgpnie
w okresie filozofii dialogu o ,,ja” agatologicznym, aby w koricowym etapie méc powie-
dzie¢ o ,,ja” aksjologicznym.

Niezwyklym przezyciem byta NOC FILOZOFOW, podczas ktérej mozliwe byto zada-
wanie pytan oraz dzielenie si¢ swoimi spostrzezeniami. Piszacy te stowa réwniez skorzy-
stal z tej okazji i postawil problem ostatecznych racji filozofii Tischnera. Moim zdaniem,
to, czego poszukiwat ks. Tischner, to prawda o cztowieku, ktéra ukryta jest w jego wne-
trzu, stgd powracajgcy problem ,ja”. Zapytalem, czy nie mozna by w ostatnich publika-
cjach mysliciela dopatrywaé sie analiz ,,ja” mistycznego, do ktérego dotrze¢ mozna dwo-
ma drogami: droga mistyki i psychoanalizy. Zapamigtawszy problem zrozumienia bgdZ
nie filozofii Tischnera przez niewierzacych, zapytalem, czy niewierzacy moze by¢ misty-
kiem, a jezeli nie, to skad bierze si¢ tak wielka popularnos¢ z jednej strony Dostojewskie-
g0, a z drugiej — mistrza psychologicznych powiesci — P. Coelho. Otrzymatem pozytyw-
ng odpowiedZ, ktérej udzielit mi O. Ktoczowski.

Obserwujac niezwyklg liczbg oséb uczestniczacych w tegorocznych Dniach Tischne-
rowskich, mozna smiato stwierdzi¢, ze posta¢ filozofa dramatu cieszy si¢ nadal ogromng
popularnoscia. Takie spotkania za$ majg na celu zapoznanie nie tylko z postacig filozofa, ale
takze z jego sposobem myslenia. Z rozméw prowadzonych podczas oficjalnych spotkari oraz
w kuluarach mozna bylo odniesé wrazenie, ze Dni Tischnerowskie stang si¢ jednym ze sta-
tych punkt6w przebogatego w tego typu imprezy kalendarium miasta Krakowa.

ks. Witold Baczyriski

Konferencja naukowa Antropologia filozoficzna Jana Pawta 11
(w trzeciq rocznicg wizyty Ojca Swigtego w Toruniu)
(Wydziat Teologiczny UMK w Toruniu 7-8 VI 2002)

W trzecig rocznicg wizyty Ojca Swietego Jana Pawta II w Toruniu Zaktad Filozofii
Chrzescijafiskiej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
zorganizowatl w dniach 7-8 czerwca 2002 r. konferencj¢ naukowa na temat antropologii
filozoficznej Jana Pawla II. Sponsorem konferencji byt Urzad Miasta Torunia. Na czele
Komitetu Organizacyjnego stanat dr hab. Marian Grabowski, prof. UMK. W ciggu dwéch
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dni wygloszono 16 pétgodzinnych referatéw. Konferencje otworzyt i zamknat ks. prof. dr
hab. Jerzy Bagrowicz, dziekan Wydziatu Teologicznego UMT w Toruniu.

W pierwszym dniu wygloszono nastgpujace wyktady: Jarostaw Kupczak, O znaczeniu
antropologii teologicznej w mysli Jana Pawla II; ks. Tomasz Stepieni, Dwie koncepcje osoby:
Karola Wojtyty i Mieczystawa Gogacza. Analiza poréwnawcza;, Jerzy Wocial, Mitosé w uje-
ciu Platona i Karola Wojtyly; ks. Tomasz Wectawski, Paschalna perspektywa w antropo-
logii Konstytucji ,, Gaudium et spes”; Mariusz Wojewoda, Problem sumienia w mysli an-
tropologiczno-etycznej Karola Wojtyty; Elzbieta Struzik, Wspdiczesne wzorce osobowosci
a ,,cywilizacja milosci” Karola Wojityly; Marzena Switalska, Koncepcja wstydu Maxa Sche-
lera i Karola Wojtyty; Ryszard Wéjtowicz, Antropologia filozoficzna XX wieku a kategoria
osoby Karola Wojtyly.

W drugim dniu referaty wygtosili: Marek Sokotowski, Srodki spotecznego przekazu
w nauczaniu Jana Pawla II; s. Zofia J. Zdybicka, Czlowiek i kultura w ujeciu Jana Paw-
ta II; o. Stanistaw Bafia, Antropologiczne watki w pojeciu opcji fundamentalnej. Z nauczania
Jana Pawta II; 0. Jacek Salij, Pytanie o zasadg naszego mySlenia i dziatania; ks. Mirostaw
Mr6z, Hermeneutyka daru. Glosa w sprawie interpretacji antropologii adekwatnej Jana
Pawia II; Marian Grabowski, ,, Antropologia adekwatna” Jana Pawla Il jako program
badawczy; ks. Zdzistaw Pawlak, Filozoficzna podstawa problematyki wolnosci Jana Paw-
ta Il oraz ks. Ignacy Dec, Naturalne i nadprzyrodzone Zrédia godnosci cziowieka w ujeciu
Jana Pawta II.

Jak widaé z powyzszego zestawienia, w pierwszym dniu przewazaly wyktady, w kté-
rych odwotywano si¢ gtéwnie do wezesniejszych koncepcji antropologicznych obecnego
Papieza, ogtaszanych jeszcze pod nazwiskiem kard. Karola Wojtyly, zas w drugim dniu
koncentrowano si¢ na mysli antropologicznej Jana Pawta II, ktéra — z racji nowego powo-
fania i urzedu — zostala dopelniona elementami biblijnymi i teologicznymi. W krétkich
dyskusjach, ktére mialy miejsce po wszystkich referatach, podkreslano, ze mys] antropo-
logiczna kard. Karola Wojtyly zostata twérczo rozwinigta w nauczaniu Jana Pawla II. Pa-
piez nie poprzestal na powtarzaniu antropologicznych idei, ktére zawarl w swoich wcze-
$niejszych dzietach z zakresu antropologii filozoficznej i etyki, ale swoje dawne ujgcia
ubogacil nowymi aspektami, wypracowanymi w trakcie refleksji teologicznej, podejmo-
wanej w nauczaniu papieskim.

Nalezy wyrazi¢ duze uznanie dla mlodego Wydzialu Teologicznego, istniejacego od
1 paZdziernika 2001 r. na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu, za zorganizowa-
nie tej konferencji. W dobie nagtasniania haset liberalistycznych, relatywistycznych, su-
biektywistycznych, irracjonalistycznych, wyrastajacych z zafalszowanej wizji cztowieka
— kazde podejmowanie refleksji nad papieskim nauczaniem nalezy uznaé za niezwykle
cenne i pozyteczne.

ks. Ignacy Dec
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IT Ogdlnopolska Konferencja Naukowa Czlowiek z przetomu
wiekow w refleksji filozofii dialogu
(Poznan 12-13 czerwca 2002)

W dniach 12-13 czerwca br. w Poznaniu na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza odbyta si¢ IT Ogélnopolska Konferencja Naukowa Czlowiek z prze-
tomu wiekow w refleksji filozofii dialogu. Okazato sie, ze zeszloroczna Konferencja byla
trafnym posunigciem Organizatoréw, a przede wszystkim pana prof. J. Baniaka, kt6ry jg
zorganizowal, a nastgpnie zredagowat pigknie wydany tom artykutéw upamigtniajgcy zma-
gania myslicieli z problemem czlowieka w kontekscie mysli dialogicznej. Trafno$¢ pomy-
stu potwierdzito tegoroczne dwudniowe spotkanie, czego dowodzi przede wszystkim obec-
nosé jeszcze wigkszego grona oséb z calej Polski, od Péinocy po Potudnie.

W otoczeniu pigknego ogrodu zagladajacego do sali obrad rozpoczgly si¢ rozwazania
koncentrujace si¢ na podstawach filozofii dialogu. Z powodu nieobecnosci prof. M. Szu-
lakiewicza obrady rozpoczety si¢ wystgpieniem dra K. Stachewicza, ktéry méwit na temat
Fenomenologia a dialog. Nastepnie dr J. Wadowski przedstawil Hipotez¢ dialogicznej struk-
tury Swiadomosci. Jedno wystapienie z sesji III przeniesiono na sesjg poranng. Prof.
J. Ochmann przedstawil fragment pracy dotyczacej dialogu filozoficznego miedzy juda-
izmem a chrzescijaistwem w XX wieku na przyktadzie J.J. Petuchowskiego. Po tych trzech
wystapieniach odbyla si¢ dyskusja, ktéra miata po kazdej sesji. Druga sesja konferencji
dotyczyla egzystencjalnego wymiaru dialogu. W tym bloku tematycznym wystapili Prof.
K. Wieczorek, ks. dr R. Kozlowski oraz ks. dr A. Latod. Profesor Wieczorek podjat temat
dialogicznego sumienia u Dostojewskiego na przyktadzie bohatera powiesci Zbrodnia i ka-
ra. Idee dialogicznosci w koncepcji ,,czlowieka dramatycznego” ks. J. Tischnera zapre-
zentowat ks. dr. R. Koztowski. Natomiast ks. dr A. Latofi oméwil zagadnienia mysli fran-
cuskiego wspélczesnego filozofa i teologa J.L. Mariona. W trzecim bloku tematycznym
uczestnicy wystuchali jeszcze jednego wykladu prof. Ochmana, ktéry w zastepstwie mgr
M. Swiatek-Ochmann przedstawil kwesti¢ dialogu filozoficznego miedzy judaizmem
a chrzescijaiistwem w XX wieku, tym razem na przyktadzie mysliciela zmartego w 1988 r.
o nazwisku A. Nehrer. Nastepnie wystapit dr. M. Nowak OP z trudnym tematem: Dialog
migdzyreligijny jako problem filozoficzny. Na zakoriczenie tego dnia Pani dr K. Parzych
przedstawila wyktad pod tytutem: Na progu teologii dialogu. Dar wedtug studium ,, Osoba
i czyn” kard. Karola Wojtyly. Po kazdej sesji odbywaly si¢ twércze dyskusje, ktére po-
dejmowaly trudne zagadnienia dialogu, czy to w kontekscie stricte filozoficznym, czy
tez w kontekscie kulturowym. Nie pomijano bynajmniej kwestii najbardziej palacych
dla wspoélczesnego $wiata jak np. terroryzm, zderzenie cywilizacji, zniszczenie $rodo-
wiska itp.

Nastepnego dnia rano rozpoczela si¢ czwarta sesja, ktéra tematycznie koncentrowata
sie wokét psychologicznego i spoteczno-politycznego wymiaru dialogu. Rozpoczat prof.
J. Kuczyniski, zalozyciel Miedzynarodowego Towarzystwa Uniwersalizmu (1989), ktéry
méwit o roli dialogu w polskiej wspélczesnosci i w integrowaniu Europy. Kolejng osoba
byla dr M. Chymuk, ktéra podjela jakze aktualny w Polsce temat: Wprowadzenie dialogu
i filozoficznego spotkania do polskiego szkolnictwa. Z kolei dr A.B. Jagietlowicz podjeta
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interesujaca kwestie: Sen w dialogu. Arnold Mindell i jego koncepcja neopsychoanalizy.
Nastepna sesja koncentrowala si¢ na etycznym i aksjologicznym wymiarze dialogu. Jako
pierwszy wystapit ks. prof. J. Zabielski, ktéry podjal wazki temat: Wspdiczesny indyferen-
tyzm religijno-moralny jako problem dialogu. Nastepnie pani dr M. Zardecka-Nowak pod-
jela sie kwestii relacji migdzy etyka a polityka w filozofii E. Levinasa, ktérego mysli nie
mogto zabraknaé¢ na konferencji poswigconej mysli dialogicznej. Innym reprezentantem
tego nurtu zajeta sie pani dr K. Dzikowska, przedstawiajac Zagadnienie prawdy w pi-
smach M. Bubera. Sesja VI i ostatnia Konferencji to dzial tematéw pod wspdélnym tytu-
tem: Dialog jako kryterium poznania i porozumienia miedzy ludimi. Pierwszym prelegen-
tem byt ks. prof. A. Siemanowski, ktéry analizowal podstawowe kategorie hermeneutyki:
Dialog jako kryterium rozumienia i porozumienia u H.G. Gadamera. Nast¢pnie ks. prof. 1.
Dec przypomnial wszystkim o mocno dialogicznym filozofie chrzescijafiskim, jakim byl
G. Marcel. Wejscie w dialog oznacza u Marcela personalizacje, stad wlasnie temat: Od
relacji ,,ja—on” do relacji ,,ja—ty”. Dialog mitosci w ujeciu G. Marcela. Na zakoficzenie
uczestnicy konferencji mogli postuchaé dra M. Manikowskiego, ktéry si¢gnat do teolo-
gicznej mysli rosyjskiej, przedktadajgc zagadnienie: Duchowos¢ cziowieka wspdtczesne-
go — propozycja P. Evdokimowa.

Oczywiscie sucha relacja nie jest w stanie odda¢ ogélnej atmosfery konferencji, dys-
kusji, spotkan ludzi réznych orientacji §wiatopoglagdowych, z osrodkéw czgsto bardzo
odlegtych od siebie, rozméw uczonych orientujgcych si¢ w réznych kwestiach filozoficz-
nych dotyczacych problematyki dialogu. Nie ulega watpliwosci, ze konferencja ta byla
bardzo owocna i inspirujaca w zakresie tak wielorakiej i trudnej problematyki szeroko
poj¢tego dialogu. Nalezy sadzié, ze pomyst Wydziatu Teologicznego z Poznania na trwale
wpisze si¢ w filozoficzny krajobraz naszego kraju, owocujac, by¢ moze, w przyszlosci
powstaniem polskiej szkoly mysli dialogiczne;j.

Jan Wadowski

Zenon Cardenal Grocholewski, La filosofia del derecho en las
ensefianzas de Juan Pablo Il y otros escritos, Editorial Temis
S.A., Bogota — Colombia 2001, ss. XXXVI + 73.

Pozycj¢ bedaca przedmiotem niniejszego oméwienia staraniem Instytutu Nauk Huma-
nistycznych Uniwersytetu ,La Sabana” w Bogocie wydalo najbardziej prestizowe wydaw-
nictwo prawnicze w Kolumbi —,, Temis”. Publikacja sktada si¢ ze spisu tresci, obszernego
27-stronicowego wprowadzenia (predmbulo) i czterech rozdzialéw (czgsci) poswigconych
odrebnym zagadnieniom: filozofii czlowieka, filozofii prawa, prawodawstwa Jana Pawla
IT oraz specyfice wymiaru sprawiedliwosci w Kosciele. Biorac pod uwage ilo$é publikacji
czy wyktadéw Najdostojniejszego Autora wlaczonych do omawianej publikacji, jest ona
trzycze$ciowa, przy czym pierwsza i druga cz¢s$¢ stanowia jedna calosé. Uwzgledniajac
redakcyjny ksztalt kolumbijskiego wydania, nasuwa si¢ czytelnikowi struktura dwucze-
§ciowa: pierwsza poswigcona filozofii czlowieka, druga jej zastosowaniu w nauczaniu Jana
Pawta II dotyczgcym prawa w ogéle, w jego ustawodawstwie oraz w postugiwaniu giéw-
nie sgdowym na rzecz sprawiedliwos$ci w Kosciele. Niezaleznie od teoretycznych rozwa-
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zail dotyczgcych struktury hiszpaniskiego wydania przemysler Kardynata Zenona Gro-
cholewskiego recenzujacy jego tres¢ uwaza za swéj obowigzek zaznajomienie czytelni-
kéw z bogactwem kazdej z czterech czgsci jego wywodéw.

Wprowadzenie, kt6re nalezy oceni¢ jako nietypowe, obejmuje trzy czesci. W pierw-
szej, opracowanej przez ttumacza dr. Bogdana Piotrowskiego, dyrektora dziatu jezyka i li-
teratury w Instytuto de Humanidades de la Universidad de La Sabana, czytelnik zapoznaje
si¢ z biografig Autora, obszernie uwzgledniajacg jego dokonania — olbrzymie zaangazo-
wanie naukowo-pisarskie i organizacyjne oraz odpowiedzialne zadania. Druga czg$¢ wpro-
wadzenia zawiera krétkg okolicznosciowg prezentacje studium Kard. Grocholewskiego.
Trzecig czesé wprowadzenia stanowi prolog — 14-stronicowe ciekawe studium pt. Pra-
wo i sprawiedliwos¢: dobra osoby i spofecznosci autorstwa prof. Ilvi Myriam Hoyos
Castafieda ze wspomnianego juz Instytutu Uniwersytetu ,,La Sabana”, specjalistki w dzie-
dzinie filozofii prawa. Tre$¢ wprowadzeniai ranga jego autoréw niedwuznacznie swiad-
czg o zdecydowaniu i §wiadomosci szczegélnego waloru studium Kardynala Z. Gro-
cholewskiego.

Po wprowadzeniu nastgpuja cztery czesci zasadniczego studium Prefekta Kongregacji
ds. Nauczania Katolickiego, noszacego w spisie tresci to samo brzmienie co tytul publika-
cji, ktéry w polskim brzmieniu mozna oddaé: Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawla Il
i innych dokumentach. Przed przystgpieniem do oméwienia filozofii prawa Jana Pawla I
Abp Grocholewski w krétkim wprowadzeniu podkresla, ze w papieskich enuncjacjach
ujawnia si¢ mys] filozoficzna Karola Wojtyty, co nalezy mie¢ na uwadze, by zrozumie¢
wlasciwie sformutowanie tematu studium i wywodéw w nim zawartych.

W pierwszej czesei, poswigconej filozofii cziowieka wedtug K. Wojtyty, Kard. Gro-
cholewski zajmuje sie koncepcjg cztowieka krakowskiego Kardynata, odwotujac sig¢ do
metody fenomenologicznej M. Schelera. Kazde podejscie do zagadnienia prawa jest wy-
nikiem okreslone;j filozofii — koncepcji cztowieka. Poglad K. Wojtyly jako profesora na
ten temat przedstawia Autor w dwdch punktach. W pierwszym zajmuje si¢ zagadnieniem
jednostkowosci osoby, w drugim — relacji miedzy osobg a wspdlnota. W pierwszym punk-
cie omawia nast¢pujace elementy bytu czlowieka: fakt, ze jest on bytem stworzonym;
0soba — kims niepowtarzalnym, co przesgdza o jego podmiotowosci; wspomniang osobg
cechuje autonomiczno$¢ w byciu i dziataniu. Jako kryterium wolnego dziatania wymie-
niono samoposiadanie i samopanowanie prowadzgce do autodeterminacji. Ta osobowa au-
todeterminacja, aby byla wyrazicielem petni osoby, nie moze unikng¢ podporzgdkowania
jej dzialania ,,prawdzie dotyczacej dobra” (s. 8). Méwigc o podporzgdkowaniu wolnego
dzialania prawdzie, Autor uwydatnia mysl Karola Wojtyly, ze dzieje si¢ tak poprzez $wia-
domosé, pojmowang jako istotny i konstytutywny aspekt catej dynamicznej struktury, kt6-
ra stanowi osoba iczyn” (s. 9). To z kolei — w kontekscie zdobywania przez cztowieka
doswiadczenia dobra i zta — kaze wysunaé postulat koniecznosci formowania sumienia
w $wietle obiektywnej prawdy. O transcendencji cztowieka w czynie, czyli przekraczaniu
przezef samego siebie, wynikajacej z wymienionych juz elementéw, oraz o zwigzanej z nig
integracji osoby w czynie mozna méwi¢ tylko przy uwzglednieniu duszy ludzkiej, w kt6-
rej ,,znajduja swojg zasade” (s. 10-11).

W drugim punkcie pierwszej czesci rozwazan, poswigconym relacji migdzy osobg
i wspélnotg, Dostojny Autor prezentuje oryginalne ujecie przez K. Wojtyle podstawy tej



188 OMOWIENIA I RECENZJE

relacji. Wyraza jg pojgcie uczestnictwa (s. 12). Oznacza ono zdolno$¢ cziowieka do dzia-
tania wspdlnie z innymi. W wymiarze migdzyosobowym jest uczestniczeniem w cztowie-
czefistwie innych, odkrywaniem bliZniego w innych, ktére ma petny wymiar, gdy relacja
,ja —ty” ma charakter wzajemny (s. 14). Wymiar spoleczny, wyrazony zaimkiem ,,my”,
ma Sciste powiazanie z wymiarem migdzyosobowym; oba wzajemnie si¢ przenikaja. Pierw-
szefistwo ma zawsze wymiar mi¢dzyosobowy. Dzigki wymiarowi spotecznemu cztowiek
spotyka si¢ z kategorig dobra wspdlnego, ktérej nie moze nie uwzglednié w migdzyosobo-
wej samorealizacji (s. 15). Zasada uczestnictwa — wedtug K. Wojtyty — ma charakter nor-
matywny 1 stanowi szczegdlne Zrédlo prawa i powinnosci, co Autor zdaje si¢ mocno ak-
centowaé (s. 16). W tym miejscu zostata zasygnalizowana ,fundamentalna potrzeba
przekazywania mito$ci”. Zaprzeczeniem zasady uczestnictwa jest alienacja (indywidualizm,
totalizm). Zastosowanie uczestnictwa jako wiasciwosci osoby rodzi postawy solidarnosci
i sprzeciwu, ktérych zaprzeczeniem sg konformizm i unik.

Oméwione centralne punkty mysli filozoficznej K. Wojtyly dotyczace osoby ludzkie;j,
jej samorealizowania si¢ poprzez uczestnictwo stanowig — jak stwierdza Autor — podsta-
wowe zasady filozofii prawa Jana Pawla II, nawet gdy nie zostaly one wyrazone w termi-
nologii tej filozofii (s. 20).

W drugiej czgsei rozprawy, dotyczacej filozofii prawa Jana Pawta II, Dostojny Autor
juz na poczatku zaznacza, ze mys$l filozoficzna Jana Pawta II jest otwarta na wymiar reli-
gijny cztowieka, a nawet go postuluje. W zwiazku z tym jest ona pewnym wprowadze-
niem do prawd ewangelicznych i nauczania o charakterze teclogicznym. To za$ jest za-
sadniczym postannictwem papieza. Rézne elementy mysli filozoficznej Jana Pawta II
odnosnie do prawa znajdujg si¢ w rozmaitych miejscach jego nauczania. Centralne miej-
sce w tej filozofii zajmuje podmiotowos¢ osoby ludzkiej (s. 22). Autor omawia niektére
wazne zagadnienia podjete przez Jana Pawla II w refleksji filozoficznej, wazne na polu
prawa. Sg nimi:

1° Godnos$é osoby i jej wymiar integralny.

2° Prawa cztowieka jako fundamentalna zasada dziatania dla jego dobra; akcentowane
sg tu zwlaszcza prawo do zycia i prawo do wolnosci sumienia i wolnosci religijne;j.

3° Wolno$¢ cztowieka i prawda o dobru, ktére obejmujg m.in. rozumienie wolnosci
jako prawa do czynienia dobra, wiasciwy stosunek do prawdy, podporzadkowanie czlo-
wieka prawdzie i dobru; albowiem prawa cztowieka i prawa Boga sa ze sobg $cisle zwia-
zane.

4° Praca cztowieka, w ktérej papiez akcentuje jej ujecie podmiotowe, co oznacza, ze
praca jest dla cztowieka, a nie odwrotnie.

5° Prawdziwy postgp oznacza takie panowanie nad §wiatem, by bardziej by¢ niz mie¢.

6° Solidarnos¢ i dialog na r6znych ptaszczyznach sa droga do pokoju i rozwoju. Chodzi
m.in. o dobrowolne i odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich obywateli w sprawach pu-
blicznych. Dialog ma by¢ jedynym srodkiem rozwigzywania napigé dla dobra wszystkich.

7° Podkreslenie mitosci jest ewidentnie konieczne, albowiem sprawiedliwos¢ nie wystar-
cza; nawet nie ma jej, we wlasciwym rozumieniu, jezeli nie zostanie dopelniona mitoscia.

8° Inne zagadnienie poruszane przez Jana Pawta II, jak na przyktad réwnos¢ wszyst-
kich ludzi, rodzina jako wspélnota pierwotna, pojecie dobra wspélnego, porzadek mig-
dzynarodowy Kard. Grocholewski sygnalizuje, nie podejmujgc si¢ ich oméwienia.
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W syntetyzujacej refleksji koficowej Kard. Grocholewski akcentuje w wypowiedziach
papieza m.in. koniecznos§¢ uwzglednienia w porzadku prawnym przedstawionych powy-
zej zagadnieni; zgodno§¢ miedzy nauczaniem filozoficznym i nauczaniem teologicznym
Jana Pawla II, gdyz obie dziedziny maja sobie pomagaé; ewidentnag niewystarczalnos¢
filozofii prawa na gruncie prawa koscielnego, ktéra wymaga uzupeknienia teologia prawa,
uwzgledniajaca Boze Objawienie.

Trzecia czes¢ omawianej publikacji zostata poswiecona dzialalnosci prawodawczej Jana
Pawta II. Nie tylko jego dokumenty normatywne, lecz takze inne enuncjacje wiaza si¢ —
jak stwierdza Abp Z. Grocholewski — z problematykg prawa kanonicznego. Trzy sposréd
dokumentéw prawnych Jana Pawla II maja szczegdlne znaczenie, gdyz zaznaczyly sige
w dziatalnosci calego Kosciota. Do tych Kard. Grocholewski ogranicza swojg wypowiedZ
na temat Jana Pawla II jako ustawodawcy.

Pierwszym z nich jest Kodeks prawa kanonicznego dla Kosciota tacifiskiego, promul-
gowany 25 I 1983 r. Przedstawiajac obszernie jego powstanie, Autor podkreslit zaintere-
sowanie Papieza losem tej kodyfikacji, a szczegdlnie uwydatnit studiowanie przezeri z do-
branymi specjalistami wreczonego mu projektu Kodeksu. To doktadne zapoznanie si¢ z jego
trescig — jak stwierdza Autor — sklonito Jana Pawtla IT do podkre$lenia w konstytucji apo-
stolskiej promulgujacej nowy zbidr, ze jest on dzietem nie tylko prymatu, lecz takze owo-
cem kolegialnej troski i kolegialnej wspétpracy calego Kosciota. Podczas Migdzynarodo-
wego Sympozjum Prawa Kanonicznego z okazji 10-lecia Kodeksu papiez stwierdzit
w dniu 23 IV1993 r., Zze kodeks ten przyczynia si¢ do zycia i misji Kosciola w swiecie,
jezeli wszyscy tworzacy ten Koscidt ,bedg umieli go madrze interpretowaé 1 wiernie
zachowywac”.

Drugim dokumentem omawianym przez Kard. Grocholewskiego jest Kodeks kano-
néw Kosciotéw wschodnich. Droga do jego powstania byta dtuga, ktérg autor szkicowo
przedstawia. Papiez uczestniczy! w jego powstawaniu nie tylko przez promulgacje w dniu
18 X 1990 r., lecz takze przez dokladne przestudiowanie jego postanowieri przy pomocy
kilku ekspertéw z Kosciotéw wschodnich i innych specjalistéw. Jest to pierwszy wspdlny
kodeks dla wszystkich Kosciotéw wschodnich, liczacych okoto 15 milionéw wiernych.
Papiez zalecil, aby zostal przyjety przez caty Kosciét katolicki, w tym takze przez ,,caty
episkopat Kosciola laciriskiego na catym swiecie”, gdyz — jak stwierdza Abp Grocholew-
ski — nalezy do dziedzictwa dyscyplinarnego Kosciola powszechnego na réwni z Kodek-
sem prawa kanonicznego.

Trzecim, wyjatkowo waznym dzielem prawodawczym Jana Pawta II, omawianym przez
Kard. Grocholewskiego, jest Konstytucja apostolska Pastor bonus; promulgowana 28 VI
1988 1., weszla w zycie 01 III 1989 r. Reforma Kurii Rzymskiej, ktéra jest jej przedmio-
tem, lezala na sercu papiezowi. Dlatego teZ osobiscie byl zaangazowany w powstanie jej
przepiséw, udzielajgc nawet wytycznych w tej materii. Stanowigce uzupetnienie do obu
kodeks6éw, postanowienia Konstytucji majg odzwierciedla¢ soborowa wizje Kosciola i co-
raz bardziej odpowiada¢ wymogom naszych czaséw. Autor ornawia takze strukture Kurii
Rzymskiej. Kompetencje poszczegblnych jej urzedéw zostaly okreslone w omawianym
dokumencie. Przedstawione powyzej trzy dokumenty ustawodawcze tworzg — jak to za
Papiezem okresla Kard. Grocholewski — jedno Corpus Iuris Canonici, nazywajac je od
siebie ,,niejako trylogig catego podstawowego ustawodawstwa Kosciota katolickiego™.
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Czwarta cz¢s¢ publikacji zostata po§wiccona specyfice wymiaru sprawiedliwosci w Ko-
$ciele. Dotyczy wigc jednego obszaru dzialalnosci Kosciota, normowanego przepisami
obu Kodekséw i Konstytucji apostolskiej Pastor bonus. Podobnie jak w cz¢sci I poswig-
conej ustawodawstwu Jana Pawta II, tak réwniez w czgsci IV omawiajacej wymiar spra-
wiedliwosci w Kosciele oprécz spojrzenia teologicznego ma réwniez zastosowanie mysl
filozoficzna Jana Pawla II na temat czlowieka i prawa. Stad tez wynika, moim zdaniem,
taczenie tej problematyki w omawianej publikacji.

W sposéb przejrzysty dla czytelnika, w 8 punktach Kard. Z. Grocholewski omawia
w niej kolejno nastgpujgce zagadnienia:

1° Wkiad prawa kanonicznego w ewolucj¢ prawa procesowego i karnego w ustawo-
dawstwo panistwowe, co dokonalo si¢ w ciggu historii gtéwnie dzigki swoistej prostocie
norm koscielno-prawnych. Zarazem podkreslono, ze aktualnie Kosciél spetnia stuzbe na
rzecz sprawiedliwo$ci w zréznicowanych warunkach socjokulturowych za pomocsg sto-
sunkowo prostego prawa procesowego i struktur sgdowniczych oraz — co wynika z natury
Kosciota ~ ograniczonej aktywnosci sgdéw koscielnych.

2° Organy sagdowe w Kosciotach partykularnych i na poziomie Kosciola powszechnego.

3° Ochrona praw przystugujacych wiernym w Kosciele jest zadaniem struktur sgdow-
niczych; oprdcz spetnianej przez te struktury funkcji narze¢dzia wladzy.

4° Preferencja pozasgdowych rozstrzygnigé konfliktéw wyplywa z zasady, ze proces
jest ostatecznoscia, dyktowanej naturg Kosciota, ewangelicznym pojgciem sprawiedliwo-
§ci lgczonej z miloscia.

5° Rozwdj sprawiedliwosci administracyjnej po Soborze Watykanskim II zostal poka-
zany przez Autora jako przyklad dojrzewania mysli teologicznej na ten temat i adekwat-
nosci dla natury Kosciota modelu jej stosowania.

6" Dochodzenie do prawdy jest fundamentem sprawiedliwosci. Wypracowane w Ko-
$ciele pojecie ,,pewnosci moralnej” odnosnie do jej zdobycia opiera si¢ na acta et probata.

7° Przedmiot proceséw sgdowych w Kosciele dotyczy rzeczywistosci sakramentalnej,
np. malzeristwa, z uwagi na warto$¢ sakramentu; takze innych spraw ze wzgledu na ich
obiektywne znaczenie we wspdélnocie Kosciofa.

8° Cechami charakterystycznymi kanonicznego prawa procesowego, nie spotykanymi
w ustawodawstwach pafistwowych, s3 dwie wymienione przez Autora instytucje prawne:
nieprzechodzenie pewnych spraw (stan oséb) nigdy w stan rzeczy osadzonej oraz mozli-
wos¢ rekursu do sgdu administracyjnego ze strony organu wladzy przeciw zmianie jego
decyzji przez organ hierarchicznie nadrzgdny. Druga instytucja prawna znajduje swoje
uzasadnienie w charakterze wladzy biskupiej, sposobie jej otrzymywania w Kosciele.

W slowie koficowym Najdostojniejszy Autor podkresla, ze koscielne procesy sadowe
nie sg preferowanymi sposobami rozwiazywania konfliktéw w Kosciele oraz ze stuzg zba-
wieniu, co determinuje ich specyfike.

Nalezy bardzo pozytywnie oceni¢ inicjatywe¢ wydania zbioru przemyslen Kard. Z.
Grocholewskiego przez wydawnictwo ,,Temis”. Pierwsza i druga cz¢$€ pod wspélnym
tytutem znalazly juz swoich wydawcéw w jezykach francuskim, wioskim, stowackim i pol-
skim, W Polsce ukazaly si¢ elementy filozofii prawa w nauczaniu Jana Pawla II, w: ,,Rocz-
nikach Nauk Prawnych” 4 (1994), s. 5-30 oraz w formie ksigzkowej — Filozofia prawa
w nauczaniu Jana Pawia I, Ksiggarnia $w. Wojciecha, Poznari 1996, ss. 40. Trzecia czgs¢
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ukazata si¢ drukiem pt. Jan Pawet II a prawo kanoniczne, w: 20th Anniversary of the
Pontificate of John Paul Il — Ksiega Pamiqtkowa obchodéw XX-lecia pontyfikatu Ojca
Swigtego Jana Pawta II, Towarzystwo Przyjaciét Fundacji Jana Pawta I w Chicago, Chi-
cago 1998, s. 41-47. Czwarta czg$¢ zostala opublikowana w jezyku polskim pt. Specyfika
wymiaru sprawiedliwosci w Kosciele, w: ,,Prawo Kanoniczne” 41 (1998) t. I1I-1V, s. 15-27.
Przedstawienie mysli filozoficznej Karola Wojtyly na temat czlowieka i jego ujecia
filozofii prawa w péZniejszym nauczaniu papieskim zastuguje na szczegélne podkreélenie
z uwagi na fundamentalne znaczenie tych przemyslen dla prawa, zwlaszcza $wieckiego.
Ten aspekt czyni studium Kard. Z. Grocholewskiego szczegélnie cennym. Zastosowanie
zasad tam przedstawionych uwzglednionych razem z teologicznym wymiarem w prawo-
dawstwie Jana Pawla II i w wymiarze sprawiedliwosci w Kosciele legitymuje wspélne
wydanie przemyslefi Najdostojniejszego Autora w ksztalcie recenzowanego zbioru. Pre-

zentuje czytelnikowi poniekad komplementarne spojrzenie na teorig i praktyke prawa.
ks. Edward Gdrecki

Abp Jézef Zyciniski, Bég postmodernistow. Wielkie pytania filo-
z0fii we wspditczesnej krytyce moderny, Lublin 2001, ss. 191

Abp J6zef Zycinski pisze ksiazki bedace przenikliwg i erudycyjng analiza wspétcze-
snos$ci. Jedng z wielu interesujacych pozycji jest ksigzka na temat Boga postmodernistéw.
Tytut wydaje si¢ byé prowokujacy. Arcybiskup poszukuje w postmodernizmie ,,$ladéw
niewidzialnego”. Tak wiasnie zatytutowany jest wstep do ksigzki, w ktérym autor stwier-
dza: ,,B6g Ewangelii pozostaje Bogiem postmodernistéw, tak samo jak byt Bogiem Abra-
hama, Augustyna czy Tomasza z Akwinu”!. Postmodernizm nie wyrést na jalowym polu,
zrodzit on si¢ wewnatrz kultury europejskiej a wige takze wewnatrz chrzescijafistwa.

Na samym poczatku mozemy zapozna¢ si¢ z giléwnymi nurtami postmodernizmu, kt6-
ry nie jest bynajmniej ruchem jednolitym. Niektdre jego odtamy sg zdecydowanie nihili-
styczne i dlatego niebezpieczne, natomiast mozna odkry¢ tendencje majace za sobg pewne
racje. Abp Zycinski wymienia cztery zasadnicze odmienny postmodernizmu: francuski
(Derridai in.), amerykarski (Rorty i in.), chrzescijafiski (Koslowski, Pickstock, Ward i in.)
i populistyczny. Sam Derrida zaprzecza, jakoby byt postmodernistg. Dowiadujemy sig po-
nadto, ze istnieje postmodernizm konstrukcyjny obok dekonstrukcyjnego. Ocena wigc
postmodernizmu, jako zjawiska charakterystycznego dla naszej epoki, nie jest taka jedno-
znaczna. Autor §wiadom jest, ze ,,obecne przemiany kulturowe niosg tak wiele nowych
pytad i nowych wyzwan, iz narzucajg one nieuchronnie potrzebe refleksji nad zmieniong
w spos6b zasadniczy kondycja czlowieka™. Ksiazka Zycifiskiego powstata takze z inspi-
racji Encykliki Fides et ratio, ktéra m.in. zaleca wnikliwe badanie réznych kierunkéw
filozoficznych, takze tych, ktére stoja na zupelnie odmiennych niz chrzescijafiskie stano-
wiskach.

‘J.Zyciﬂski, Bdg postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspdlczesnej krytyce moderny,
Lublin 2001, s. 15.
2tamze, s. 23.
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W dalszej kolejnosci zajmuje si¢ ksigdz arcybiskup kwestig §mierci Boga i powrotu
politeizmu. We wspdlczesnosci daje si¢ zauwazyé powrét wiary w wielu bogéw, réznie
nazywanych. Odkrywamy wnikliwg analiz¢ réznych odcieni postmodernizmu i rozwaza-
nie racji, ktére wptynely na rozwdéj tego rodzaju wypowiedzi. Charakteryzujg si¢ one m.in.
metaforyks niestalosci i zmiany, stad obraz klgcza czy nomady, nie posiadajacego zad-
nych korzeni. Kultura postmodernistyczna wydaje si¢ by¢ kulturg zabijania. Zabito sie
Boga, teraz zabija si¢ czlowieka. Stad mamy np. rozdzial zatytulowany Filozofowac po
Smierci podmiotu (s. 67). Nastepnie przychodzi kolej na ,,zabicie sensu”, ktére miato juz
miejsce w sztuce pod postacig tak zwanego surrealizmu. I o ile w sztuce surrealizm moze
odnotowa¢ znaczace osiagnigcia, to w literaturze — czy tym bardziej w filozofii — podej-
Scie takie jest nie do przyjecia.

Zycifiski wykazuje, ze subiektywizm i egocentryzm zostaly w postmodernizmie usta-
nowione jako najlepsze kryteria wszelkiej prawdy czy lepiej, stusznosci. To uniemozliwia
dialog, wszelka wypowied? jest tylko monologiem. Pozostaja jedynie retoryka i perswa-
Zja. ,,Nie mozna réwnocze$nie aprobowaé pokoju i przemocy, mitosci i nienawisci, dialo-
gu i fanatyzmu™.

Zadziwiajace jest to, ze abp Zyciniski ukazuje wiele element6w tzw. postmoderny obec-
nych juz w motywach biblijnych. Ze szczegélnym upodobaniem postuguje si¢ ksigdz ar-
cybiskup tytulowym haslem z powiesci Milana Kundery Nieznosna lekkos¢ bytu. Bohate-
rowie Kundery zawieszeni s w prézni moralnej, bedac nietzscheanskim postaciami
dionizyjskimi. Podejscie dionizyjskie jest kultem zycia, jest postawg czerpania z niego
pelnymi garsciami. Postawa dionizyjska przeciwstawiana jest postawie apollifiskiej, ra-
cjonalnej, szukajgcej harmonii. I wiasnie ten schemat krytykuje autor ksigzki. Chrzesci-
jaristwo ma reprezentowaé postawe apolliriska. Ot6z z takim wlasnie podejsciem nie zga-
dza sig ksigdz arcybiskup. Chrystus umegczony w niczym nie przypomina radosnego
Apollina. W chrzescijanstwie funkcjonuja rézne modele zycia, a pierwsi chrzescijanie
owladnieci dzialaniem Ducha Swigtego byli posadzani o pijadistwo, a wigc zdradzali ce-
chy dionizyjskie. Autor méwi wrecz o ,,mistycznej lekko$ci ducha” u chrzescijan, ktérzy
sg wolni, ale wolnoscig osiggang w sferze paradoksu goracej wiary. Ewangelia petna jest
paradokséw, ktére tak bliskie sg postmodernistom, jednak nie chodzi w niej o same para-
doksy, ale o glebie Bozego zycia. Dlatego tez arcybiskup ma odwage méwié o inkulturacji
Ewangelii w §wiat postmodernistyczny! Stara si¢ autor wybroni¢ postmodernistéw przed
nimi samymi, piszgc o ,.antropologicznych przestankach w dionizyjskiej negacji Boga (s.
49). Wskazuje on na pewne racje, ktére moga przemawiac za takim, a nie innym zachowa-
niem i mysleniem, prébuje uzasadnia¢ zachowanie si¢ myslicieli z krggu ,,postnowozyt-
noéci”. Wskazuje réwnoczesnie, ze duch ponowoczesnosci weale nie jest czyms absolut-
nie nowym — sg to tylko pewne swiadectwa mentalnosci epoki, ktére nalezy zauwazac, ale
nie przeceniag ich znaczenia. Swiadomos¢ kryzysu moze nawet okazaé si¢ zdrowa, a opi-
sy postmodernistéw mogg nawet okazac si¢ inspirujace.

Kwestig mocno dyskutowang i krytykowang jest koncepcja dekonstrukeji podmiotu.
Podmiot po prostu znika, a Zycie staje si¢ tylko strumieniem doznan. Abp Zyciniski zarzu-
ca postmodernistom arbitralnosé w takich opiniach. Odrzucenie pojecia osoby prowadzi

3Tamze, s. 97.
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do pojawienia si¢ fetyszy. Absolutyzuje si¢ wolnos¢ lub doznania zmyslowe, gwiazdor-
stwo, a nie autentyczne wartosci. Kiedy kwestionuje si¢ wartosci absolutne, musi to pro-
wadzi¢ do tworzenia sztucznych absolutéw, fatszywych bogéw. Do rangi absolutnej pod-
nosi si¢ pseudowartosci. Tymczasem nie mozna na diuzsza mete zrezygnowaé z prawdy,
dobra, pigkna, godnosci czlowieka, dogiebnie pojetej wolnosci, mitosci bliZzniego, spra-
wiedliwodci, solidarnosci, tolerancji.

Jako myfliciel otwarty na dialog stawia sobie abp Zyciriski pytanie, czy dialog migdzy-
systemowy jest iluzjg wspéiczesnosci? Krytykuje autor ,,metodologie farsy i ironii, ktéra
odrzuca rozum jako wiarygodne narzedzie pracy, wprowadzajac w jego miejsce doznania
i wrazenia. Zwatpienie w rozum wcale mu si¢ pomaga. Postmodernisci sg mistrzami
»usmiercania” i negacji; odrzucajg zaréwno tradycje chrzescijariska, jak i o§wieceniows.
~Usmiercono” Boga-czlowieka, sens Zycia, wreszcie rozum. Pozostaje wigc powr6t do
kultury ludycznej, do zabawy i konsumpcji. Od razu mozna by zapytad, ilu ludzi na §wie-
cie moze sobie pozwolié na taki luksus. Natomiast zwatpienie w rozum jest zupetnie nieuza-
sadnione, co wykazuje takze Jan Pawel Il w Fides e ratio.

Predzej czy p6Zniej ludzko$é powraca do tych wlasnie pytai podstawowych, od kté-
rych nie sposéb uciec. Ksigdz Arcybiskup wyraza wiarg w wage wielkich pytan filozofii —
Kim jestem? Skgd pochodzg? (s. 110) — oraz wiarg w wartosé ,,wielkich narracji”. Wska-
zuje, ze tacy pragmatycy, jak Rorty, nie mogg konsekwentnie glosi¢ relatywizmu, taczac
go z demokracjg. W tym momencie demokracja przyjmuje charakte totalitarny, poniewaz
subiektywizuje si¢ prawdg, a o wszystkim decyduje wola wigkszosci. W ten sposéb moz-
na uzasadnié¢ nawet Holocaust i inne zbrodnie XX wieku. Arcybiskup krytykuje zdecydo-
wane kontekstualng i umowng koncepcje prawdy u postmodernistéw, kt6rzy jedyng praw-
d¢ widzg w metaforyce ktgcza i nieskrepowanej wyobrazni. Mozliwe, Ze postmodernizm
przyblednie nieco w obliczu wydarzes, kt6ére naznaczyly swoim pigtnem caty chyba wiek
XXI, chyba ze postmodernisci (np. amerykarscy) nie chcg powotywaé si¢ na dobro i zlo
w obliczu zamachu z 11 wrzegnia 2001 r.

Postmodernisci zdajg sobie pochlebiaé, ze ogtosili oto nowa filozofig. Filozofia ta jed-
nak jest tak stara, jak nasza kultura, pojawiala si¢ juz dawniej i stwarza sytuacje aporii, a w
konsekwencji intelektualnego cyrku. A poniewaz to filozofia nadaje niejednokrotnie ton
kulturze, w jakims stopniu postmodernizm odpowiada dzisiaj za fale relatywizmu, populi-
zmu i w ogéle kultury raczej plytkiej intelektualnie. Niepowodzeniem koficzg si¢ tez, jak
sie zdaje, wszelkie préby eliminowania metafizyki. Doprowadziloby to do wyeliminowa-
nia, jak pisze ks. abp Zyciriski, wielu pytari lezacych w kregu naszego istotnego zaintere-
sowania®. W konsekwencji jedynie prawomocng metafizyka bytyby opinie réznego ro-
dzaju elit, mediéw, gwiazd literatury czy teatru. Filozofia staje si¢ nie umitlowaniem
madro$ci, nie poszukiwaniem uniwersalnych prawd, ale formg salonowej czy medialnej
zabawy. Metafora cyrku okazuje sig tutaj bardzo trafna, poniewaz filozofia to rodzaj bia-
zeriskiej zonglerki pojeé, inic wiecej. Filozofia nie musi by¢ pompatyczna, jednak nie
nalezy mylié¢ stylu filozofowania z horyzontem kazdego my¢lenia istotnego. Tym hory-
zontem moze by¢ tylko prawda w sensie absolutnym, pigkno i dobro. Paradoksalnie post-
modernizm mozna oskarzy¢ o dogmatyzm®. Dogmatyzm ten polega na wprowadzaniu

4Tamze, s. 147.
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pewnych tez bez racjonalnego uzasadnienia. Postmodernizm zapada si¢ tutaj sam w siebie
jak czarna dziura, poniewaz — kwestionujac mozliwo$é poznania prawdy — wiedze ludzka
uwaza si¢ za zbidr iluzji; réwnoczesnie zada sig¢ uznania wlasnych twierdzen jako prawd
niezaprzeczalnych. Jest to zjawisko bardzo niebezpieczne okreslane jako ,,pycha filozo-
ficzna”, o ktérej mowa jest w encyklice papieskiej na temat filozofii. Pycha taka widoczna
jest ,,w absolutyzowaniu wiasnej perspektywy poznawczej i podnoszeniu jej wynikéw do
rangi powszechnie uznanej i jedynej (sic!) interpretacji filozoficznej”s.

W sytuacji kiedy sita argumentacji nikogo juz dzisiaj nie przekonuje, pozostaje jezyk
$wiadectwa. Rozumie to Jan Pawet II, ktdry stat si¢ ,,wszystkim dla wszystkich”, wzorem
Czlowieka. Abp Zyciriski jest, mozna powiedzie¢, konstruktywnym krytykiem postmo-
dernizmu, doceniajac pozaracjonalne formy odkrywania sensu, co moze okazaé si¢ istotng
formg ekspresji tresci waznych dla naszego przezywania wiary’.

Ksigzka abpa Zycir’lskiego koriczy si¢ znamiennym rozdzialem na temat kulturowej
kenozy Boga. Bogu oczywiscie w zadnym stopniu nie szkodza deklaracje o Jego $mierci.
Smier¢ Boga to raczej smieré okreslonych o Nim wyobrazefi. Wszak: ,,nasz obraz Boga
zalezy w duzym stopniu od zbioru tych egzystencjalnych zachowan i ocen, ktére metafo-
rycznie okreslamy mianem »czystosci serca«”®. Kenoza o charakterze kulturowym ozna-
cza zapomnienie o Nim w kulturze. To jednak si¢ nie uda. W Biblii mamy przeciez obra-
zy, kiedy to nar6d wybrany porzuca Jahwe na rzecz innych bozkéw. Za kazdym razem
takie zachowanie koriczyto sig¢ kleska narodu. Natomiast wspdlczesni wierzacy stajg wo-
bec nowych wyzwan, ktére wymagaja nowego jezyka, glebszej interpretacji niektérych
prawd, rozwoju na bazie Ewangelii, bez chowania glowy w piasek przed wspélczesnym
$wiatem, Ten hedonistyczny relatywizm i subiektywizm widoczny jest chociazby w wyni-
kach sondazu, ktére przedstawia autor omawianej ksigzki. Oto w 1993 roku we Francji
63% Francuzéw poszukiwanie przyjemnosci uznato za swoja podstawowg , filozofig”!

Réwnie zgrabne i precyzyjne jak cala ksigzka jest Zakoriczenie. Abpowi Zycinskiemu
bliska jest ,,symfonia prawdy” proponowana przez Balthasara®; tak tez zatytulowany jest
ostatni tekst omawianej pozycji. Symfonia nie oznacza zgrzytu sprzecznosci, ale stuszny
pluralizm, ktéry rozwija si¢ w perspektywie jednego horyzontu. W symfonii tej znajduje
sie rtéwniez konstruktywny postmodernizm, ktéry wg abpa ,,pozostaje nie mniej interesu-
jacy niz filozofia Boga wypracowana przez egzystencjalizm czy fenomenologig¢'. Szuka-
jac pozytywnych akcentéw w postmodernizmie, nazywa autor ten nurt kulturowy ,,dziecie-
cg chorobg”. Dziecigca choroba byla o tyle potrzebna, o ile uodpornita, uswiadomita, ze
»iragizm istnienia nie wyczerpuje si¢ w duszacym horyzoncie immanencji, ale przeswietla

STamze s. 151.

$Tamze, s. 163.

"Tamze, s, 154.

8 Tamze, s. 161.

9Tamze, s. 98. Por. H. Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego
pluralizmu, ttum. L.Bokwa, Poznari 1998. Balthasar pisze: ,,Symfonia oznacza harmoni¢. Brzmi.
Rézne rzeczy brzmig. [...] W swoim Objawieniu B6g wystawia symfoni¢”; tamze, ss. 5-6.

®Tamze, s. 184.
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si¢ swiattem Stowa [...]”". Troska o przyszlo$¢ laczy¢ si¢ powinna z dowartosciowa-
niem tradycji, a bolesny krzyk Nietzschego dopelnia racjonalne argumenty Tomasza
z Akwinu. W tej perspektywie intelektualne poszukiwanie nowego oblicza Boga post-
modernistéw moze si¢ okaza¢ skladnikiem wielkiego projektu. Jakze znamienne sg te
stowa na progu XXI wieku.

Jan Wadowski

Janusz Marianiski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci?
Studium socjologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL. Lublin
2001, ss. 500.

Studium socjologiczne Kryzys moralny czy transformacja wartosci?, napisane przez
ks. Janusza Marianiskiego, jest do pewnego stopnia kontynuacja wydanej w 1990 r. jego
ksigzki Moralnos¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne. O ile pierwsze opracowa-
nie dotyczylo kondycji moralnej spoleczeristwa polskiego do 1989 r., to drugie jest po-
$wigcone wylgcznie przemianom wartosci moralnych w warunkach transformacji ustro-
jowej w ostatniej dekadzie XX wieku. Autor zaklada, ze w fazie ksztaltowania si¢
spoteczenistwa polskiego o charakterze pluralistycznym proces przemian warto$ci i norm
moralnych ulega pewnemu przyspieszeniu oraz zréznicowaniu. Wyzwania, przed jakimi
stoimy, sg coraz bardziej widoczne, nawet jezeli méwienie o kryzysie moralnosci jest row-
nie stare jak sama moralno$¢.

Autor stawia poniekad prowokacyjne pytanie, czy w szybko zmieniajacym si¢ spote-
czenistwie polskim mamy do czynienia z rozpadem warto$ci moralnych (kryzys moralny),
czy z ich stopniowa rekonstrukcjg lub transformacjg. Ogranicza si¢ do okreslenia stanu
i kierunku przemian, na jaki pozwalajg dostgpne (publikowane, ale i czgsciowo niepubli-
kowane) raporty z badan socjologicznych oraz sondazy opinii publicznych z ostatniej de-
kady XX wieku, powstrzymujac si¢ od wszelkich przedwczesnych rozstrzygni¢é i konsta-
tacji. Polskie transformacje moralne nie rozpocz¢ly si¢ nagle, lecz rozwijaly si¢ wczesnie].
Przelom 1989 r. oznacza jedynie przejscie do jakosciowo nowej fazy w istocie tego same-
go procesu, ktéry mogli§my obserwowaé w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych.

Spoteczenstwo polskie jest w fazie radykalnych przemian spolecznych, ki6re nie prze-
biegajg jednoznacznie. Z jednej strony zaznaczaja si¢ jeszcze silne procesy instytucjonali-
zacji i tradycji, powodujace umocnienie sie struktury spotecznej, dzialajgce hamujaco na
zmiang spoleczng, przystosowujgce mlode pokolenie do istniejgcych wartosei, norm i wzo-
réw zachowat. Podtrzymujg one, a nawet wzmacniajg zastang strukture intereséw i war-
tosci. Z drugiej strony nasilaja sie procesy indywidualizacji, niosgce z sobg cyrkulacje prze-
lotnych stosunkéw, 16l i statuséw, niebezpieczeristwo glgbokiego rozpadu wartosci, norm
i wigzi miedzy ludZmi (anomia), ale i szanse wolnego, samodzielnego oraz odpowiedzial-
nego ksztattowania wiasnego projektu zycia. Przejsciowy ckres, w ktérym zyjemy, jest
postrzegany i analizowany zaréwno w kategoriach kontynuacji, jak i dyskontynuacji. Au-

1], Zycifiski, B6g postmodernistéw..., dz. cyt., s. 184.
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tor recenzowanej pracy ujmuje dokonujgce si¢ przemiany w warto$ciach moralnych w ra-
mach czterech modeli (scenariusze przemian).

Studium socjologiczne o wartosciach moralnych sktada si¢ z pieciu rozdziatéw.
W pierwszym rozdziale jest ukazany kontekst spoteczno-kulturowy przemian w warto-
$ciach moralnych, ze szczegélnym uwzglednieniem nurtéw postmodernistycznych, oraz
cztery scenariusze (modele) wyjasniajace dokonujace si¢ przemiany w dziedzinie zycia
moralnego (model sekularyzacji, indywidualizacji, rekonstrukcji i rewitalizacji). W roz-
dziale drugim sg oméwione giéwne orientacje moralne Polak6w: ogdlny stosunek do norm
moralnych, religijne, spoteczne i indywidualne kryteria dobra i zta moralnego, relatywizm
moralny oraz wzajemne powigzania religii i moralnosci. Rozdzial trzeci jest poswigcony
wartosciom prospolecznym: deklarowanym ocenom dotyczgcym tzw. natury ludzkiej i spo-
teczeristwa, milosci bliZniego jako naczelnej zasadzie etycznej oraz postawom Polakéw
wobec réznorodnych wartosci prospolecznych. Obszerny rozdziat czwarty zawiera roz-
wazania na temat wartosci prorodzinnych: rodzina jako wartos$¢ uniwersalna, podobiefi-
stwa i rd6znice w postawach moralnych rodzicéw i dzieci, wartosci zwigzane z moralno-
$cig malzeriskg oraz wychowanie ku warto§ciom w rodzinie (style wychowania).
W rozdziale pigtym sg analizowane kwestie zwigzane z bardzo ceniong przez Polakéw
wartoscig, jaka jest wolno$¢, oraz z przemianami autorytetéw w swiadomosci zbiorowej.

Ks. J. Marianiski koncentruje si¢ w swoich rozwazaniach na plaszczyZnie analiz socjo-
logicznych, wtdrnie tylko dotykajac perspektyw socjotechnicznych i wartosciujacych. Je-
zeli odwotuje si¢ do niektérych wskazar etyki chrzescijaiskiej, to interesuje go jedynie
zgodnos¢ lub niezgodno$¢ rzeczywistych postaw wartosciujacych Polakéw z tym syste-
mem etycznym, a nie jego wartos¢ obiektywna. W rozwazaniach socjologicznych odwo-
luje si¢ do wynikéw badan empirycznych pochodzacych z réznych Zrédel, odnoszacych
sig do réznych okreséw czasu (gléwnie z lat dziewigédziesiatych), nie zawsze w pelni
poréwnywalnych. Dotycza one bardziej Srodowisk miodziezowych niz ludzi dorostych.
Nie obejmuja takze wszystkich dziedzin tradycyjnie zaliczanych do socjologii moralno-
$ci. W swietle zgromadzonych danych z badad socjologicznych i sondazowych usiluje
opisaé procesy charakteryzujace si¢ zmienng ciggtoscia, dos¢ znaczng nieprzewidywalno-
$cig oraz podatnoscig na oddzialywanie réznych podmiotéw indywidualnych i zbiorowych.
Procesy przemian w warto$ciach moralnych sa rozciagnigte w czasie.

Wprawdzie Autor nazbyt skromnie pisze: ,,Wypowiadane konkluzje majg raczej cha-
rakter wstepny, czesto sa pozbawione rygorystycznej precyzji, aspirujg raczej ku analizom
czgstkowym oraz skupiaja si¢ gtéwnie na diagnozie kondycji moralnej polskiego spole-
czefistwa. Nie pretendujg do miana catosciowej i spéjnej syntezy, ukazujacej giebokie pro-
cesy przemian spotecznych i moralnych” (s. 24), ale w istocie czytelnik otrzymuje pogte-
bione studium socjologiczne ukazujace moralnos¢ polskg korica XX wieku, gtéwnie na
plaszczyZnie uznawanych warto$ci moralnych i ich przemian w warunkach transformacji
ustrojowej.

Sformulowane tezy i hipotezy sa mocno osadzone w rozleglej empirycznej dokumen-
tacji i nie dotycza wylgcznie bilansu negatywéw. W recenzowanym studium socjologicz-
nym wskazuje si¢ zaréwno na stan, jak i dynamike wybranych wartosci moralnych w spo-
leczeristwie polskim oraz na kierunek dokonujgcych si¢ przemian. W polskich
opracowaniach dotyczacych transformacji spolecznych, politycznych, gospodarczych czy
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kulturowych brakuje pozycji diagnozujacej transformacje moralne w ostatniej dekadzie
XX wieku.

Zdanie takie spetnia w znacznej mierze ksigzka ks. Janusza Mariatiskiego Kryzys mo-
ralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne. Wzbogaca ona w wyrazny spo-
s6b dorobek polskiej socjologii moralnosci, a poprzez wypracowany teoretyczny model
badania moralnosci daje szerokg perspektywe dla bardziej poglebionych diagnoz empi-
rycznych. W badaniach nad procesami transformacji w spoleczedstwie polskim przewaza
problematyka ksztattowania si¢ nowego ladu instytucjonalnego (reguly i normy stabilizu-
jace porzadek spoleczny, gospodarczy i polityczny), mniej uwagi zwraca si¢ na elementy
zwigzane z wartoSciami moralnymi czy szerzej: wigzig moralna. Proces transformacji post-
komunistycznej ma charakter wielowymiarowy, o jego ksztalcie decydujg zaréwno ele-
menty tadu instytucjonalnego, jak i mniej uchwytne empirycznie, o charakterze mentalno-
kulturowym. Moralne skutki transformacji ustrojowej sa niezwykle rzadko przedmiotem
badar socjologicznych.

Opisane przez Autora scenariusze przemian w orientacjach moralnych mtodziezy i do-
rostych czlonkéw polskiego spoteczeristwa wskazuja, ze idzie tu o co§ wigcej niz tylko
o jakie$ rutynowe, malo znaczace zmiany. Jezeli w moralnosci istnieje cos takiego jak
~warde jadro” i ,,migkkie peryferie”, to zmiany w warto$ciach moralnych przesuwajg sie
z peryferii do centrum. Wielu Polakéw popada w moralng niepewno$¢, a nawet chaos.
Tracg orientacje w zakresie odréznienia dobrai zta, miedzy tym, co moralne i niemoralne.
Zmiany w og6lnych orientacjach moralnych zapowiadaja rozwijajacy si¢ faze uwolnienia
si¢ z moralnego osadu konkretnych dziedzin zycia codziennego. Uniwersum moralne Po-
lakéw wskazuje nie tyle na ,,upadek” wartosci dotychczasowych (tradycyjnych), ile raczej
mieszaning czy syntez¢ wartosci tradycyjnych i nowoczesnych. Wiaczajg oni do swojego
systemu wartosci ,,nowe”, a réwnoczesnie pozostaja przy wartosciach ,,starych”. W obec-
nej fazie przemian moralnych w Polsce mamy jednak do czynienia bardziej z procesem
rozpadu warto$ci moralnych (kryzys moralny) niz z transformacja wartosci rozumiang jako
umacnianie si¢ obiektywnego porzadku (tadu moralnego).

Zmiany w wartosciach i normach moralnych - stwierdza ks. J. Mariariski — dokonujg
si¢ na skali od wartosci powinnosci (obowigzku) do wartosci samorealizacyjnych, czgsto
o charakterze indywidualistycznym, a nawet hedonistycznym. Aprobata dla wartosci sa-
morealizacyjnych wigze si¢ z prébami odchodzenia od tradycyjnych systeméw etycznych
(m.in. religijnych), wraz z dgzeniem do emancypacji, autonomizacji jednostki oraz kryty-
kg wszelkich autorytetéw. Wielu Polakéw odchodzi od etyki mowigcej o trwatych i uni-
wersalnych kryteriach dobra i zla, ku etyce indywidualnego sumienia. W konsekwencji
wybory moralne rzadko sg okreslone og6lnymi zasadami i regutami, o tym, co dobre i zie,
stanowi kazdy we wilasnym zakresie. Latwo jest wigc o moralny permisywizm, relaty-
wizm czy nawet nihilizm moralny.

Dos¢ czesto méwi sig 0 ,,starzeniu si¢” wartosci lub o ich relatywizmie. Ten stan rze-
czy, naktadajacy sie jeszcze na kryzysy spoleczne, nie moze by¢ jednak usprawiedliwie-
niem dla etyki pesymizmu i rezygnacji. Wprost przeciwnie, dzisiaj wyraZniej niz dawniej
dostrzega sie konieczno$¢ opracowania i wdrozenia w zycie etyki odpowiedzialnosci za
ludzko$é w stosunku do blizszej i dalszej przysztosci. Dokonujgce si¢ przewarto$ciowa-
nia w wartosciach moralnych nie muszg oznaczaé tylko ich rozpadu, w diuzszej perspek-
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tywie moga okazad si¢ poczatkiem nowych ksztaltéw moralnosci, bodZcem do jej budo-
wania czy konsolidacji. Nie mamy takze pewnosci, iz zarysowujgce si¢ trendy w przemia-
nach wartogci moralnych bgdg nadal kontynuowane. Ksigzka J. Mariariskiego — jakkol-
wiek ukazuje wiele negatywnych z chrzescijariskiego punktu widzenia przemian w kondycji

moralnej spoleczeristwa polskiego — nie pozbawia czytelnika pewnych oznak nadziei.
Trudno nie przyznaé racji Autorowi, ze zalamanie si¢ kondycji moralnej spoleczen-
stwa polskiego nastgpilo juz wczesniej. W latach dziewigédziesigtych pewne zjawiska ulegly
jedynie pogtebieniu i upowszechnieniu. Twierdzenie, ze przed 1989 r. moralnos$é Polakéw
miala chrzescijariski wymiar, jest przesada, bardziej mitem i stereotypem niz rzeczywisto-
$cig. Wspélczesnie zaznacza si¢ z pewnoscig proces polaryzacji i ,,konscjentyzacji” po-
staw i zachowar moralnych. Wydaje si¢ powoli zwiekszaé krag ludzi zdecydowanie i §wia-
domie odpowiadajgcych si¢ za doktryng moralng Kosciola i jeszcze szybciej krag ludzi
$wiadomie kwestionujacych poszczegdlne elementy tej doktryny. Ci pierwsi starajg si¢ na
swdj sposéb realizowaé wezwanie Jana Pawla Il z 6 czerwca 1991 r. w Olsztynie do ksztal-
towania nowego stylu bycia katolikiem, ci drudzy rozwijajg jakies elementy ponowocze-
snej moralnosci. Hipoteza ta nie znalazla jeszcze pelnego uprawomocnienia w wynikach
badani empirycznych nad §wiadomoscig moralng Polakéw, ale jest wielce prawdopodobna.
ks. Witold Zdaniewicz

Ks. Stanistaw Kowalczyk, U podstaw demokracji. Zagadnienia
aksjologiczne, RW KUL, Lublin 2001

Temat demokracji jest obecnie jednym z najwazniejszych tematéw w literaturze na-
ukowej i publicystyce. Do autoréw réznych opracowan na ten temat dolgczyl réwniez
swoja rozprawg pt. U podstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, znany polski filo-
zof, ks .prof. Stanistaw Kowalczyk, prof. zw., KUL-ui UKSW.

Prezentowana tu ksigzka ks. Stanistawa Kowalczyka sklada si¢ z wstepu, dwéch czgsci
i zakoriczenia. We wstepie Autor podaje, dlaczego zajal si¢ zagadnieniem demokracji,
ktéra w dzisiejszych czasach stala si¢ zagadnieniem pierwszoplanowym.

Cze$¢ pierwsza poswigcona jest historycznym aspektom zagadnienia demokracji. Po-
daje ona przeglad pogladéw réznych filozoféw i kierunkéw filozoficznych. Szczegélnie
uwzglednia filozofi¢ klasyczng (Platon, Arystoteles, §w. Augustyn). Czgs¢ druga stanowi
systematyczne przedstawienie zagadnienia demokracji, szczegélnie z punktu widzenia jej
zwigzku z wartosciami.

Aspekt historyczny pracy rozpoczyna przedstawienie pogladéw wielkiego mysliciela
greckiego — Platona i jego koncepcji sprawowania wiadzy w parstwie, przedstawionej w
dzielach Paristwo, Polityk i Prawa. Autor ukazuje kontrowersje wok6t modelu paristwa
platoriskiego migdzy tymi filozofami, ktérzy uwazajg, ze model pafistwa idealnego u Pla-
tona byl propagowaniem paiistwa totalitarnego, a tymi, ktérzy uwazaja, ze koncepcje pai-
stwa platoriskiego nalezy interpretowa¢ w éwczesnym kontekscie historyczno-spolecz-
nym, aksjologicznym i kulturowym, przy czym celem Platona bylo wskazanie na rolg
etyczng i wychowawczg paristwa. Niewgtpliwie model paristwa idealnego u Platona za-
wiera elementy ustroju totalitarnego. Jego za$ koncepcja demokracji przedstawia jej zwy-
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rodnialg form¢. Sama geneza paristwa demokratycznego ma by¢é ~ zdaniem Platona — re-
zultatem rewolucyjnego przewrotu, co juz jest zagrozeniem dla zycia wielu dobrych oby-
wateli. Platon réwniez wskazuje na wiele innych zagrozen i niebezpieczeristw demokracji,
jak np. sprawowanie wiadzy przez ludzi niekompetentnych, czesto wrecz nieuczciwych
demagogéw. Stawianie na naczelnym miejscu idei wolnosci moze ponadto prowadzi¢ do
deprecjonowania i zanikania innych ogélnoludzkich wartosci i cnét. Niewatpliwie stosu-
nek Platona do demokracji byl ambiwalentny. Z jednej strony dostrzegal on jej staly zwig-
zek z ideami wolnodci i réwnosci, z drugiej strony za$ — niebezpieczeistwa zwigzane z
mozliwoscia naduzywania wolnosci. Ta ambiwalencja Platona wobec demokracji byla —
zdaniem S. Kowalczyka — uwarunkowana 6wczesng sytuacjg polityczng Aten, zwlaszcza
za$ skazaniem na $mier¢ Sokratesa przez demokracj¢ ateriskg.

Innym wielkim myslicielem greckim, podejmujacym problematyke spotecznosci pan-
stwowej, byt uczen Platona — Arystoteles, ktéry w dziele Polityka uznal prymat paristwa
wobec rodziny i gminy. Charakteryzujac naturg paristwa, Arystoteles uznal jego koniecz-
ny zwigzek z etyks, wydedukowang z teleologicznego profilu bytu ludzkiego. O ile w
Etyce nikomachejskiej przedstawia og6lng teorig etyki, to w Polityce skoncentrowat si¢ na
etyce obywatelskiej, wyrézniajac w niej cnoty potrzebne rzgdzacym i rzadzonym. Arysto-
teles wyrdznit szes¢ ustrojéw polityczno-pafistwowych, z ktérych trzy sa dobre: oligar-
chia, arystokracja i politeia, a trzy zdeformowane: tyrania, oligarchia i demokracja. Autor
Polityki poswigcil wiele uwagi ustrojowi demokracji, wyr6zniajac rézne jej formy. W swej
klasyfikacji odmian demokracji zastosowal dwojakie kryterium: jurydyczno-proceduralne
i aksjologiczne. Zdaniem Arystotelesa, ustr6j demokratyczny zawiera wiele cech pozy-
tywnych, jak i negatywnych. Zasadniczo podkreslat pozytywne cechy demokracji, ale wska-
zywal tez i na mozliwosé naduzyé i wynaturzen. Stagiryta stawial wysokie wymagania
pod adresem demokracji, widzac jej gtéwny cel w ochronie dobra wspélnego wszystkich
obywateli, niezaleznie od ich statusu majagtkowego. Jego model demokracji jest przeciw-
stawny modelowi ideologicznego liberalizmu.

Trzecim filozofem, ktérego uwzglednia ks. St. Kowalczyk w czgsci historycznej swo-
jej pracy, jest §w. Augustyn. Opisujgc rézne formy spolecznosci, postugiwat si¢ terminem
civitas, rozumianym miedzy innymi w sensie spoleczno-politycznym. Za podstawowe formy
zycia spolecznego uznat §w. Augustyn rodzing i paristwo, uwazajac, Ze jest ono konse-
kwencjg spotecznej natury czlowieka. Charakteryzujac z kolei nature pafistwa, podkresla
koniecznos$é respektowania zasad sprawiedliwogci w zyciu publicznym. Sw. Augustyn
wyréznia trzy formy ustrojowe pafistwa: monarchie, arystokracjg i rzgdy ludu, nie preferu-
jac osobiscie zadnej z tych form sprawowania wtadzy, koncentrujgc sig raczej na jej moral-
nych aspektach sprawowania wladzy. W swojej koncepcji paristwa wyakcentowat on za-
sadg dobra wspdlnego jako podstawe wiezi spolecznej, a mitos¢ uznat za fundament zycia
spotecznego. Nie podkreslat on specjalnie demokracji, ale tez jej nie wykluczat jako jedne;j
Z mozliwosci sprawowania wladzy.

Kolejny rozdziat ksigzki ks. Stanistawa Kowalczyka poswigcony jest koncepcji demo-
kracji w ujeciu filozofii scholastycznej, szczeg6lnie w pismach Tomasza z Akwinu, F. de
Vittorii, R. Belarmina i F. Suareza. Sw. Tomasz, jako kontynuator filozofii Arystotelesa,
korzenie zycia spolecznego upatruje w bytowosci cztowieka, w jego materialnej indywi-
dualnosci i w zyciu spolecznym. Istotng rolg w powstaniu i normalnym funkcjonowaniu
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-spolecznosci paristwowej upatrywal Tomasz z Akwinu w idei dobra wspélnego. Drugim
elementem konstytutywnym pafistwa bylo wediug niego prawo. Odréznial on odrebne
rodzaje prawa: naturalne i pozytywne, cywilne i objawione. Sensem prawa jest ochrona
dobra wspdlnego spotecznosci. Inny element konstytutywny panstwa to wedtug Tomasza
z Akwinu ~ wladza. Za podstawowy cel i sens spolecznosci pafistwowej uwazat ochrong
dobra wspélnego, natomiast forma ustroju byta dla niego sprawg drugorzg¢dng . Jako autor
traktatu De regno, wyrdznit on za Arystotelesem szes¢ ustrojéw polityczno-paristwowych,
z tego trzy dobre: monarchia, arystokracja i republika, i trzy budzace moralne zastrzeze-
nia: tyrania, oligarchia i demokracja. Tomasz nie byt jednak oponentem demokracji, nie
mial zastrzezend do demokracji jako takiej, a jedynie do zlej demokracji, faworyzujace;
jednych obywateli kosztem innych. Jego zastrzezenia pod adresem demokracji mialy wigc
charakter etyczny, a nie merytoryczno-ustrojowy. Rozwazania Tomasza dotyczace pari-
stwa toczg si¢ na dwéch plaszczyznach: ontologicznej i etycznej. Chociaz Tomasz z Akwi-
nu doceniat rolg ontologii pafistwa, to jednak koncentrowal si¢ gléwnie na etyce funkcjo-
nowania paristwa. Wprawdzie jego charakterystyka demokracji byla negatywna, gdyz
dopatrywal si¢ w niej naruszenia dobra wspdlnego wszystkich obywateli, to jednak nie
kwestionowal samej idei demokracji jako wiadzy ludu. W péZniejszym okresie $rednio-
wiecza rézni reprezentanci filozofii scholastycznej coraz wyrazniej opowiadali si¢ za ideg
demokracji w jej dzisiejszym rozumieniu. Chodzi tu szczegdlnie o komentatora §w. Toma-
sza, kardynala Kajetana, ktéry akcentowal odmiennosé genezy wiadzy papieza i wladzy
kréla, a takze o Franciszka de Vittorie, w ktérego pismach sg obecne réwniez idee demo-
kracji. Takze kardynat Robert Bellarmin opowiadat si¢ za demokracja. Byt on szczegél-
nym zwolennikiem demokracji, gdyz twierdzil, ze to lud jest pierwszym naturalnym Zré-
diem i podmiotem wiadzy paristwowej. Jeszcze bardziej radykalne poglady glosit Franciszek
Suarez, ktéry uwazal, ze to demokracja jest podstawowym i naturalnym ustrojem paristwa.

Kolejnym nurtem filozoficznym, ktéry stanowi przedmiot zainteresowari Autora pracy
nt. demokracji jest liberalizm klasyczny, ktérego gtéwni przedstawiciele to, Th. Hobbes,
B. Spinoza, J. Locke, J.St. Mill, J.J. Rousseau, Monteskiusz, Concordet i A. de Tocque-
ville.

Th. Hobbes geneze paristwa upatruje w leku przed ludZmi i zawarciu kontraktu o wza-
jemnym wstrzymaniu si¢ od agresji, czyli w umowie spolecznej. Innym sposobem po-
wstania paristwa jest zawlaszczenie, czyli podb6j. Autor Lewiatana wyréznit trzy rodzaje
ustrojéw polityczno-pafistwowych: monarchie, arystokracje i demokracj¢. Hobbes fawo-
ryzowal monarchi¢ absolutng, a byt zdecydowanym przeciwnikiem demokratycznego ustro-
ju panstwa, pod adresem ktdrego sformutowat wiele zastrzezen, a zwlaszcza to, ze demo-
kracja prowokuje spoleczng anarchig. Natomiast zwolennikiem demokracji byt holenderski
filozof Baruch Spinoza. Wyrdznil on trzy ustroje polityczne: demokracje, arystokracje
i monarchie. Za najlepsza forme ustroju uwazat demokracje, gdyz ona najbardziej odpo-
wiada wolnosci cztowieka. Idee demokracji propagowat réwniez J. Locke, autor dziela
Dwa traktaty o rzqdzie. Uwazal on, ze paristwo powstato drogg umowy spolecznej, a gtéw-
nym jego celem jest obrona zycia i wlasnosci obywateli, ,,dobra publicznego”. Réwniez
on wyréznit trzy podstawowe ustroje polityczno-paistwowe: demokracje, oligarchie i anar-
chig, opowiadajac sie osobiscie za ustrojem demokratycznym, gdyz tylko tam moze ist-
nieé ,,spoleczefistwo obywatelskie”. Gtéwny przedstawiciel liberalizmu na gruncie euro-
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pejskim, Jean Jacques Rousseau, réwniez za podstawe powstania paristwa uwazat umowe
spoleczng. Pisal on takze o trzech mozliwych ustrojach politycznych parfistwa: monarchii,
arystokracji i demokracji. Nie byt on zwolennikiem demokracji i pod jej adresem wysuwat
szereg zastrzezefi, szczegolnie to, ze moze prowokowaé rozruchy spoleczne, wojny.

Inny wybitny przedstawiciel liberalizmu spolecznego, Charles de Montesquieu, roz-
graniczy! nie tylko trzy sektory wiadzy paristwowej; ustawodawczg, wykonawczg i sg-
downiczg, ale takze wyr6znil trzy ustroje polityczno-paristwowe: republike, monarchie i
despotyzm, przy czym najblizszy demokracji bylby ustréj republikariski, pod warunkiem
ze cala spotecznosé obywateli uczestniczy w kierowaniu paristwem.

Przedstawiciel liberalizmu angielskiego John Stuart Mill, goracy oredownik idei wol-
nosci, w pracy O rzqdzie reprezentatywnym zaleca ustr6j demokratyczno-liberalny, choé
jednoczesnie jest Swiadomy mozliwych zagrozer tego ustroju.

Przedstawicielem liberalizmu byt Francuz Alexis de Tocqueville, autor gtosnej ksigzki
O demokracji w Ameryce. Chociaz nie podal on definicji demokracji, to jednak wskazat na
jej wilasciwosci. Za istotne cechy demokracji uwazat on aprobate wolnosci i otwartosci
jako podstawowych praw kazdego cztowieka. Jednoczesnie wskazywat na niebezpieczeni-
stwai wynaturzenia tego ustroju. Przestrzegal on szczegdlnie przed demokracjg formalno-
-jurydyczna.

Kolejny prad filozoficzny brany pod uwage przez ks. St. Kowalczyka w jego pracy to
marksizm. Kierunek ten byl krytyczny wobec demokracji, a nawet byt jego zaprzecze-
niem. Marksistowska koncepcja panistwa ksztaltowala sie w opozycji do dotychczasowych
yjeé: heglowskiego, chrzescijariskiego i liberalnego.

Przeciwstawiajgc sie heglowskiej koncepcji paristwa absolutnego, Marks opowiedziat
si¢ za demokracja, uwazajac jg za najlepszy ustr6j polityczny. O ile mlody Marks pozy-
tywnie wypowiadal si¢ o demokracji, to péZniej, w Krytyce programu gotajskiego, kryty-
kowal juz parlamentarng demokracje¢ jako kamuflaz wyzysku klasowego. Jeszcze bardziej
krytycznie odniést si¢ do demokracji Lenin. Tak wiec ustréj demokratyczny z réznych
powodéw zostat poddany ostrej krytyce przez twércéw marksizmu. Demokracja zostata
potraktowana w marksizmie instrumentalnie, jako jeden z etapéw na drodze od kapitali-
zmu do komunizmu. Wraz ze zniknieciem struktur pafistwowych ma przestac istnie¢ takze
ustréj demokratyczno-parlamentarny.

Kolejny prad filozoficzny omawiany przez ks. Stanistawa Kowalczyka to neolibera-
lizm, do ktérego zwolennikéw nalezy zaliczyé takich myslicieli, jak: F.A. von Hayek, M.
Friedman, I, Berlin, K. Popper i J. Rawls. F. von Hayek w pracy Konstytucja wolnosci
wyréznit dwa ustroje opozycyjne: komunistyczny i kapitalistyczny, przy czym tylko mo-
del paristwa kapitalistycznego koreluje z ideg demokracji. Hayek, wierny tradycji liberal-
no-demokratycznej, byt przekonany, ze liberalizm jest réwnoznaczny z ustrojem parla-
mentarnej demokracji. Rozgraniczat on bowiem dwojaka demokracj¢: dogmatyczng i
liberalng. Uwazat on demokracje liberalng za najlepszy z mozliwych ustrojéw, chociaz
przestrzegat przed niewtasciwym jej uzyciem. Przestrogi te dotyczg szczeg6lnie demokra-
cji dogmatyczne;.

Inny wybitny przedstawiciel wspélczesnego liberalizmu to Milton Friedman. W swo-
im dziele Kapitalizm i wolnos¢ wyréznia dwa modele pafistwa: kolektywistyczno-totali-
tarny i liberalno-kapitalistyczny. Kapitalizm uwaza za podstawg ustroju demokratyczne-
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go. Panstwo liberalno-demokratyczne nie moze by¢, wedlug Friedmana, paristwem opie-
kuriczym. Inny przedstawiciel wspétczesnego liberalizmu to L. Berlin, autor dziela Dwie
koncepcje wolnosci. Twierdzil on, ze nie zachodzi konieczny zwigzek migdzy wolnoscig
jednostki a rzagdami demokratycznymi. Weryfikacja demokracji jest, wedlug Berlina, za-
kres wolnosci czlowieka.

Wazna role we wsp6lczesnej mysli liberalnej odgrywa amerykariski mysliciel John
Rawls, autor pracy Teoria sprawiedliwosci, w ktérej twierdzi, ze tylko demokratyczno-
-parlamentarny ustr6j pafistwowy stwarza sprzyjajace warunki dla wolnosci zycia gospo-
darczego, ktéra z kolei wymaga respektowania sprawiedliwosci. Tylko w ustroju demo-
kracji parlamentarnej widzi tez Rawls mozliwos¢ realizacji sprawiedliwosci spoleczne;j.
Za najwazniejsze prawa demokracja liberalna uwaza wolno$¢ osobista i spoleczno-poli-
tyczna. Rawls sadzi jednakze, ze demokracja nie zabezpiecza calkowicie przed réznego
typu naduzyciami.

Znany przedstawiciel wspoélczesnego liberalizmu, Karl R. Popper, autor ksigzki Spote-
czenistwo otwarte i jego wrogowie przeciwstawia sobie dwie koncepcje spolecznosci pani-
stwowej: ,zamknieta”, czyli totalitarna, i ,,otwartg”, czyli liberalno-demokratyczna. O ile
paristwo totalitarne zaklada kolektywistyczng koncepcje Zycia spolecznego, to paristwo
demokratyczne opiera si¢ na filozofii indywidualizmu. Chociaz demokracja oznaczajaca
,»Izady ludu” jest opozycja wobec despotyzmu, to jednak ustrdj demokratyczny nie zabez-
piecza automatycznie wolnosci politycznej. Popper uwazat jednak, ze demokracja poli-
tyczna zapewnia demokracje ekonomiczng.

Autorem usitujacym lgczy¢ liberalizm z katolicyzmem jest wspdlczesnie Michael No-
vak, autor pracy Duch demokratycznego liberalizmu. Autor ten nie zajmuje si¢ jednak
blizej ustrojem politycznym paristwa, a swoje rozwazania koncentruje gléwnie wokét po-
stulatu wolnosci w zyciu spoleczno-ekonomicznym. Do pozytywoéw neoliberalizmu zali-
cza ks. St. Kowalczyk promocj¢ ustroju demokratyczno-parlamentarnego pafistwa oraz
konsekwentng obron¢ praw czlowieka, natomiast bledem jest apoteoza indywidualizmu
oraz separowanie prawa i etyki.

Kolejny nurt omawiany przez ks. St. Kowalczyka w jego pracy to nurt arystotelesow-
ski wspélczesnej filozofii spoleczno-politycznej, reprezentowany gléwnie przez J. Marita-
ine’a, A. MaclIntyre’a i Y. Simona.

Poczatkowo poglady J. Maritaine’a, jako uczestnika Action Frangaise byly dalekie od
demokracji, potem jednak wiaczyt sie on do wspdttworzenia chrzescijafiskiej mysli spo-
teczno-politycznej.

Poniewaz Maritainowska koncepcja paristwa i demokracji opiera si¢ na personalizmie,
stad jego stosunek do liberalnego indywidualizmu i marksistowskiego kolektywizmu byt
krytyczny. Krytyczna ocena tych dwdch skrajnych nurtéw sklonita francuskiego tomistg
do reinterpretacji relacji ,,jednostka — spolecznos¢” w duchu personalizmu. W tym samym
duchu rozwija on koncepcje panstwa, przeciwstawiajac sie ,,absolutystycznym” czy ,,sub-
stancjalistycznym” teoriom panstwa. Personalistyczne ujecie spolecznosci i paristwa kore-
luje z modelem demokracji parlamentarnej. Za wlasciwy model pafistwa uwaza Maritain
demokracje, poniewaz, ,jest racjonalng organizacjg wolnosci ugruntowang na prawie”.
Ustréj demokratyczny zapewnia realizacje podstawowych wartosci kazdego czlowieka,
a takze réwnowage pomiedzy czlowiekiem a spoteczno$cia. Stad ustr6j demokratyczno-
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-parlamentarny, tj. republikariski uznat Maritain za najbardziej wlasciwy. Poszukujac wzorca
paristwa demokratycznego, Maritain méwit o potrzebie ,,demokracji organicznej”, czyli
»demokracji personalistycznej”. Paristwo demokratyczne jest autonomiczne w sensie ze-
wnetrznym i wewnetrznym. Maritain uwaza, ze ustréj demokratyczny najlepiej odpowia-
da planom Bozym. Charakteryzujgc demokracje personalistyczng, wyr6znit w niej Mari-
tain nastgpujgce elementy: moralnosé, wspdlnotowosé, pluralizm oraz ,,chrzescijariskosé”.

Innym przedstawicielem nurtu filozoficznej mysli arystotelesowskiej byt Alasdair
Maclntyre, ktéry akceptowat zasadnicze elementy arystotelesowskiej etyki cnét i wyrazat
uznanie dla J. Maritaina. Chociaz zasadniczo uwaza za stuszne liberalne idee demokra-
tyczne, to jednak widzial takze ich wspéiczesne zagrozenia.

Innym przedstawicielem nurtu arystotelesowskiego w zakresie filozofii spoleczno-po-
litycznej byt Yves R. Simon, uczed i przyjaciel Maritaina, réwniez nawigzujacy do $w.
Tomasza z Akwinu i innych reprezentantdw filozofii scholastycznej. Ten francuski mysli-
ciel, autor m.in. Filozofii rzqdu demokratycznego, uwazal ustréj demokratyczno-parla-
mentarny za relatywnie najlepszy. Tylko bowiem taki ustrdj respektuje suwerennos¢ ludu
i autonomig ludzkiej osoby. Y. Simon osobiscie byl zwolennikiem ustroju mieszanego, tj.
polaczenia demokracji z elementami innych ustrojéw. Y. Simon umiejetnie polaczyt mo-
del demokracji parlamentarnej z personalizmem spolecznym.

Kolejny, ostatni, dziewiaty rozdziat tej czgsci pracy poswigcil ks. Kowalczyk idei de-
mokracji w dokumentach Kosciota. Pierwsze dokumenty Kosciota, cho¢ czasem tylko
posrednie, pojawily si¢ pod koniec XVIII w trakcie polemik z ideologig liberalizmu. Cho-
dzi tu szczeg6lnie o dokument papieza Piusa V Quod aliquantum (10 111 1791). Niezwykle
krytyczny wobec liberalizmu byt réwniez papiez Grzegorz XVI. Ostra krytyke twierdzer
liberalizmu zawiera encyklika papieza Piusa IX Quanta cura (8 XII 1864), z dolaczonym
do niej Syllabusem. Dwie encykliki problematyce spoleczno-politycznej poswigcit papiez
Leon XIH: encyklika Diuturnum illud (29 V1 1881) byla poswigcona zagadnieniu genezy
wladzy pafistwowej, druga Immortale Dei (1 XI 1885) byta poswigcona problematyce
chrzescijafiskiego ustroju paristwa. Papiez $w. Pius X, potepiajac ruch Sillon, posrednio
zakwestionowat tez ide¢ demokracji jako kolidujacg z chrzescijafistwem.

Dwa systemy totalitarne, jakie pojawily si¢ po I wojnie swiatowej: hitleryzm i komu-
nizm, oba sprzeczne z ideg demokracji, zostaty potgpione przez papieza Piusa XI; nazizm
encyklikg Mit brennender Sorge (14 111 1937), a komunizm encyklikg Divini Redemptoris
(19 111 1937). Papiez Pius XII wielokrotnie opowiadal si¢ pozytywnie na temat demokra-
cji. Aprobowat on bez zastrzezeri demokratyczny ustréj paristwa, wskazujgc zarazem na
nieodzownos¢ aksjologicznych podstaw spotecznosci politycznej.

Dokument soborowy Konstytucja o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym w sposob wy-
razny méwi o potrzebie demokracji w zyciu spoleczno-politycznym, demokracja umozli-
wia bowiem obywatelom wolny i efektywny wspétudziat w kierowaniu krajem. Idee wol-
nosci i demokracji wystepuja takze w innych dokumentach soborowych, m.in. w Dekrecie
o spotecznych $rodkach przekazywania mysli i Deklaracji o wolnoSci religijnej. Papiez Jan
XXII w encyklice Pacem in terris charakteryzuje strukturg pafistwa demokratycznego,
wskazujac na potrzebg rozgraniczenia trzech wladz na terenie pafistwa: wladzy ustawo-
dawczej, wykonawczej i sgdowniczej, oraz respektowania zasad moralnych w zyciu spo-
teczno-politycznym. Opowiadajac si¢ za ustrojem demokratyczno-parlamentarnym, jako
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stwarzajacym najlepsze warunki dla ochrony praw czlowieka, papiez Jan XXIII jednocze-
$nie postuluje, aby nie byla to demokracja jedynie formalno-strukturalna, Nastgpca Jana
XXIII, papiez Pawet VI, w liscie apostolskim Octogesima adveniens aprobuje ,,spoleczen-
stwo demokratyczne”, ale wskazuje tez na zagrozenia wspéiczesnej demokracji.

Problematyka demokracji jest tez czgstym przedmiotem refleksji papieza Jana Pawta
II. Szczeg6lnie zagadnienie demokracji zostalo oméwione w encyklice Centesimus annus
(1 V 1991). Zawiera ona nie tylko krytyke ustroju totalitarnego, ale takze pozytywny opis
demokracji. Charakterystyka tego ustroju taczy si¢ z ukazaniem potrzeby oparcia go na
przestankach etycznych. Encyklika Veritatis splendor przestrzega przed taczeniem demo-
kracji z relatywizmem etycznym, gdyz to moze prowadzié do totalitaryzmu.

Tak wigc Kosciot katolicki przez ostatnich papiezy jednoznacznie akceptuje ustréj de-
mokratyczny, wskazujac jednoczesnie na potrzebe $cislej wigzi pomiedzy demokracja a
wolnoscig, prawda 1 wartosciami etycznymi.

Pierwsza cz¢$¢ pracy miata na celu pokazanie pluralizmu koncepcji demokracji, an-
tycznych, $redniowiecznych i nowozytnych.

Druga czg$¢ pracy ks. prof. St. Kowalczyka po§wigcona jest ujeciu systematycznemu.
Nosi ona tytut Ujgcie systematyczne — demokracja a wartosci. Pierwszy rozdzial w tej
czgsci poswigcony jest personalizmowi jako podstawie demokracji. Wiasciwe rozumienie
demokracji jest uwarunkowane bowiem przyjeciem personalistycznej koncepcji cztowie-
ka. Antropologia personalistyczna jest charakterystyczna dla filozofii klasycznej, a takze
dla niektérych przedstawicieli fenomenologii i egzystencjalizmu.

Antropologia personalistyczna przeciwstawia si¢ zdecydowanie ré6znym antropologiom
antypersonalistycznym. Personalizm jest humanizmem integralnym dostrzegajacym w
czlowieku oba wymiary: duchowy i materialny.

Drugi rozdzial tej czgsci pracy poswigcony jest wstegpnej charakterystyce demokracji.
Demokracje mozna rozpatrywaé w réznych aspektach: etymologicznym, historycznym,
opisowo-empirycznym, aksjologicznym, jurydycznym, socjologicznym. Demokracja w
aspekcie etymologicznym oznacza wiadzg ludu. Takie jej rozumienie pojawilo si¢ w an-
tycznej Grecji, gdzie istniata demokracja atefiska. Charakterystyka istoty politycznego
ustroju demokracji obejmuje dwa aspekty: formalno-jurydyczny i normatywno-aksjolo-
giczny. W pierwszym aspekcie demokracja oznacza ustréj gwarantujacy podmiotowos¢
calego spoleczeristwa, a takze zréznicowanie oSrodkéw wiadzy paristwowej. Dla charak-
terystyki demokracji wazny jest takze aspekt normatywno-aksjologiczny. Aspekt ten do-
tyczy aprobaty i obrony praw czlowieka, zwlaszcza tak podstawowych wartosci, jak wol-
nos¢ i réwnosé. Inne wartosci konieczne w funkcjonowaniu demokracji to: sprawiedliwosc,
pokdj, tolerancja, wzajemna zyczliwos¢, dialog, poszukiwanie kompromisu. W praktyce
demokracja wystepuje w formach pluralistycznych, zwtaszcza w formie demokracji bez-
posredniej i posredniej. Od strony zalozefl filozoficzno-antropologicznych mozna by wy-
rézni¢ demokracje liberalna, socjalistyczno-marksistowskgq i personalistyczng. Ponadto w
literaturze filozoficzno-politologicznej rozréznia si¢ demokracj¢ formalng i demokracj¢
materialng.

Kolejny rozdziat tej czgsci pracy ks. Kowalczyk po§wigca oméwieniu zasad demokra-
cji. Podstawowg zasada jest suwerennosé wewnetrzna, ktéra jest wytaczng wlasciwoscia
paristw demokratycznych. Inna zasada to zasada personalizmu, nazywana réwniez zasadg
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pomocniczo$ci. Personalistyczna koncepcja demokracji do swoich podstawowych zasad
zalicza tez zasadg dobra wsp6lnego i wynikajacg z niej zasade solidarnosci. Kolejng waz-
ng zasadg jest zasada sprawiedliwosci w jej trzech zasadniczych formach: sprawiedliwosci
legalnej, sprawiedliwosci zamiennej i sprawiedliwosci rozdzielczej. Ponadto personali-
styczna koncepcja demokracji jest SciSle zwigzana ze sprawiedliwoscig spoteczng. Wazng
zasada demokracji jest tez zasada wigkszogci. Zasada ta jest ograniczona w tym, ze nie
moga by¢ naruszone prawa mniejszosci.

Kolejny rozdzial tej czesci pracy dotyczy samej demokracji i jej zagrozert w postaci
anarchizmu i totalitaryzmu. Do istoty klasycznej demokracji nalezg dwie wiasciwosci:
idea przedstawicielstwa narodu i tréjpodzial wtadzy paristwowej. Niezbednym warunkiem
demokracji jest tez pluralizm: ekonomiczny, edukacyjny i polityczny. Gléwne zagrozenia
demokracji to z jednej strony anarchizm, z drugiej zas — totalitaryzm. Istnieje wiele form
anarchizmu, ale wspélne elementy to negacja spotecznosci naturalnych, odrzucenie pari-
stwa jako narzedzia zniewolenia, zakwestionowanie potrzeby prawa i normatywnej uni-
wersalnej etyki, naturalizm i postulatywny ateizm. Innym zagrozeniem demokracji jest
ustrdj autorytarny, a nawet totalitarny. Istnieje wiele form totalitaryzmu, ale zawsze paii-
stwo totalitarne oparte jest na klamstwie, strachu i przemocy. Mimo iz demokracja jest
opozycyjng wobec form totalitarnych, to jednak i jej zagraza niebezpieczeristwo pojawie-
nia si¢ despotyzmu.

Kolejny rozdzial pracy ks. St. Kowalczyka nosi tytul: ,,Demokracja a etyczna neutral-
nos¢ paristwa”. Autor rozwaza szczeg6lnie role etyki w liberalnej koncepcji demokracji,
analizujgc szczegdlnie poglady Th. Hobbessa i J. Rousseau. Twércy filozofii liberalnej
sprowadzali etyke do roli doraZznych konwencji spotecznych. Wigkszos¢ neoliberaléw
wyznaje postulat aksjologicznej neutralnosci paristwa demokratycznego. Postulat ten nie
jest jednak rozumiany jednolicie, gdyz jedni interpretujg go maksymalistycznie, a inni
dostrzegajg potrzebg etyki w zyciu spoteczno-politycznym. Autor nie tylko referuje po-
glady poszczegdlnych etykéw ale takze ukazuje negatywne konsekwencje neutralizmu
etycznego.

Szésty rozdzial tej czesci pracy nosi tytut Etyczne podstawy demokracji. Podstawy te
wyznaczajg takie przeslanki, jak: godnosé osoby ludzkiej, prawo naturalne, fenomen su-
mienia, do§wiadczenie wartosci i etos europejskiej kultury. Podstawg naturalnej godnosci
czlowieka jest rozumnosé, wolno$¢ 1 sumienie. Godnosé osobowa czlowieka winna by¢
zawsze potwierdzana w relacjach spolecznych. Idea prawa naturalnego jest potwierdzana
refleksjg naszego rozumu, ktéry odkrywa w osobowej naturze cztowieka egzystencjalno-
moralne zobowigzania. Prawo to jest uczestnictwem prawa wiecznego w stworzeniu ro-
zumnym. W prawie naturalnym J. Maritain wyr6znia dwojaki aspekt: ontologiczny i epi-
stemologiczny. Rozpoznawanie prawa naturalnego aczy si¢ z fenomenem sumienia.
Podstawowe atrybuty prawa naturalnego to niezmiennos¢, powszechnos¢ i normatywnosé.
Prawo naturalne, majace charakter personalistyczny i dynamiczny, jest nieodzowng pod-
stawg ustroju demokratycznego. Nastepnie autor zastanawia sig, czy wartosci mogg by¢
podstawa ustroju demokratycznego. Rozréznia przy tym rézne podejscia do problemu
wartosci, zwlaszcza interpretacje subiektywistyczna i obiektywistyczng. Demokracja, oparta
zwlaszcza na personalizmie spolecznym, odwotuje si¢ szczegdlnie do wartosci prawdy,
wolnosci, mitosci réwnosci i sprawiedliwosci, godnosci czlowieka i solidarnogci.
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Kolejny, siddmy rozdzial, tej czesci pracy nosi tytul: Podstawowy etos demokracji -
prawa czlowieka. W etosie demokracji akcentowane sg szczeg6lnie dwa prawa czlowieka:
wolno$¢ i réwnosé. Prawo do wolnosci jest naczelnym prawem czlowieka, gdyz do jego
natury nalezy rozumno$¢ i mozliwos¢ wyboru. Rozréznia si¢ przy tym dwa zasadnicze
rodzaje wolnosci: negatywng i pozytywng. Wolnosé nie moze by¢ odizolowana od etyki
ani od osoby ludzkiej. Istniejg réwniez rézne koncepcje réwnosci, drugiego fundamentu
demokracji. Najbardziej podstawowg forma réwnosci jest rtéwnos¢ ontologiczna wszyst-
kich ludzi. Z réwnoscia tg taczy si¢ scisle réwnosé jurydyczna, czyli réwnos¢ wszyst-
kich wobec prawa. Wolno$¢ i réwnos¢ sa ze sobg Scifle powigzane i warunkujg si¢ wza-
jemnie.

Nastepny, 0smy rozdzial tej czesci pracy, zatytulowany jest: Demokracja a religia.
Model relacji miedzy paristwem a religia zalezy w duzym stopniu od politycznego ustroju
spotecznosci paristwowej. W przekonaniu liberaléw ustréj demokracji nie da si¢ pogodzié
z obecnoscig religii w zyciu publicznym. Gloszona jest teza o paristwie religijnie neutral-
nym, ktéra ma dwie interpretacje: maksymalistyczng i minimalistyczng. Apolitycznosé
Kosciota nie moze by¢ jednak interpretowana jako rezygnacja z gloszenia ewangelicznej
prawdy. Poniewaz do Kosciota nalezg tez katolicy §wieccy, majg oni obowigzek uczest-
nictwa w Zyciu politycznym kraju, a nawet tworzenia partii inspirowanych przez wartosci
chrzescijariskie. Kosci6t dziatajac dla dobra narodu i paristwa winien spotykaé si¢ z pomo-
cg ze strony wladz swieckich,

Dziewiaty, kolejny rozdziat tej czgsci pracy, nosi tytut: Demokracja spoteczna ~samo-
rzqd. Opr6cz demokracji politycznej mozna bowiem méwic takze o demokracji spotecz-
nej badZ lokalnej, ktérej wyrazicielem jest samorzad terytorialny. Jest on wspodlczesnie
wyrazem procesu decentralizacji pafistwa i zalezy od jego modelu. Sg trzy zasadnicze
modele paristwa: pafistwo prawa, panstwo opiekuricze i pafistwo pomocnicze. W tym trze-
cim modelu paristwa, postulowanym jako konsekwencja demokracji personalistyczno-par-
tycypacyjnej, samorzad jest nicodzowny, ale jako funkcjonujgcy w ramach parnistwa. Na-
uka spoleczna Kosciola gtosi zasadg subsydiarno$ci samorzadu. Samorzad jest koniecznym
wymogiem demokracji uczestniczacej (partycypacyjnej). W gestii samorzadu znajduje si¢
zwykle tylko wiadza wykonawcza. Obok samorzadu terytorialnego nalezy jeszcze wyr6z-
ni¢ samorzad zawodowy i spoleczno-gospodarczy. Istotne funkcje polityczne samorzadu
to decentralizacja administracji i realizowanie demokracji uczestniczacej. Nalezy przy tym
pamietaé, ze struktura i zadania samorzadéw sg zréznicowane w poszczeg6Slnych krajach
europejskich. Inna jest np. we Francji, w Szwecji, a inna w Polsce.

Ostatni, dziesiaty rozdziat tej cz¢sci pracy, nosi tytul Demokracja gospodarcza. Demo-
kracje gospodarcza nalezy ujmowaé tak w wymiarze spoteczno-paristwowym, jak i mig-
dzynarodowym. Demokracja gospodarcza oznacza przede wszystkim réwnos¢ indywidu-
alnych i spotecznych podmiotéw zycia ekonomicznego, majgca zabezpieczenie w prawie
paristwowym. Chrzescijaiiski personalizm spoteczny aprobuje demokracje¢ gospodarczg
jako dopetnienie i urealnienie demokracji politycznej. Demokracja ta opiera si¢ na trzech
podstawowych zasadach: personalizmu, sprawiedliwosci i réwnosci. Podstawowym ele-
mentem tej demokracji jest uznanie prawa cztowieka do posiadania wtasnosci prywatnej.
Drugim istotnym elementem, obok wiasnosci prywatnej, jest wolnos¢ inicjatywy gospo-
darczej. Innym trwalym elementem demokracji gospodarczej jest prawo do zrzeszania sig,
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przystugujace zaréwno pracodawcom, jak i pracobiorcom. Wedtug liberalizmu koniecz-
nym warunkiem demokracji jest ekonomiczny model wolnego rynku i wolnej konkuren-
cji. Nauka spoleczna Kosciola méwi w zwigzku z tym o ,,spolecznej gospodarce rynko-
wej”.

W zakoriczeniu pracy autor podsumowuje swoje rozwazania, wskazujac na dwa jej
zasadnicze aspekty: historyczny i merytoryczno-systematyczny. Akcentuje dokonania
poszczegblnych filozoféw, gdy chodzi o ich wktad w szerzenie demokracji, a takze ocenia
role liberalizmu w szerzeniu koncepcji demokracji. Podsumowujac czesé systematyczna,
akcentuje mysl J. Maritaine’a, a takze wskazuje na nieodzownos¢ etyki; zwlaszcza respek-
towania wartosci prawdy i dobra w ustroju demokratycznym. Do pracy dolaczona jest
obszerna bibliografia, w duzej czesci obcojezyczna,

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze prezentowana praca ks. prof. S. Kowalczyka jest
cenng pozycja z zakresu filozoficznej nauki o demokracji, zwlaszcza o zagadnieniach ak-
sjologicznych z nig zwiazanych. Stad moze stanowié ona wazng pomoc dla studiujgcych
te zagadnienia, a takze dla wszystkich zainteresowanych samg demokracja. Nalezy pod-
kresli¢ rzetelnos¢ w przedstawianiu pogladéw poszczegélnych filozoféw czy kierunkdw,
wysitek doglebnego odczytania ich mysli, przez sigganie do dziet Zrédtowych, oryginal-
nych. Autor takze konsekwentnie prostuje bledne czy uproszczone twierdzenia dotyczace
pogladéw réznych filozoféw. Nie ucieka tez od zajmowania wlasnego stanowiska w od-
niesieniu do przedstawianych kwestii, jak réwniez przedstawia nauk¢ Kosciota w odnie-
sieniu do tych zagadnieri, co do ktérych istnieja jakies publikowane dokumenty koscielne.

ks. Marian Wolicki

Ks. Jerzy Tupikowski CMF, Filozofia Boga. Studium metafizycz-
no-historyczne, Krakéw 2002, ss. 326

Problem Boga obecny byt zawsze w dziejach czlowieka. Pierwotnie jawit si¢ w zyciu
praktycznym. Byl obecny w najstarszych religiach i mitologiach. Z chwila gdy w rozwoju
cywilizacji pojawita si¢ filozofia, jako pierwsza préba przezwycigzenia mitologii, pro-
blem Boga przybral takze wymiar teoretyczny. Problem Bytu Absolutnego pojawil si¢
bardzo wyraznie w najstarszej filozofii greckiej, a potem absorbowat filozofujacych my-
slicieli chrzescijariskich, szczegélnie w okresie sredniowiecza. Nie zniknat takze w filozo-
fii nowozytnej. Jan Pawel I w ksigZce Przekroczyc prog nadziei zauwazyt: ,,Sw. Tomasz...
zaczal »Summe teologiczng« od pytania: »An Deus sit?« — »Czy Bog istnieje?« (por. ],
q. 2, a. 3) [...] I to pytanie okazato si¢ bardzo potrzebne. To pytanie stworzylo nie tylko
teodyceg, ale takze i calg cywilizacje zachodnia [...] to wyjsciowe pytanie »Summy« trwa
w naszej cywilizacji i nadal rozbrzmiewa” (Lublin 1994, s. 45).

W filozofii nowozytnej i wspétczesnej znajdujemy duzg mozaike stanowisk w dzie-
dzinie mozliwosci naturalnego poznania Boga. Uksztattowaly si¢ w niej nurty teistyczne,
panteizujace i ateistyczne, racjonalistyczne i empiryzujace, racjonalne i irracjonalne, re-
alistyczne i idealistyczne'?. W kierunkach tych pojawita si¢ do$¢ zr6znicowana argumen-
tacja za istnieniem Boga. W literaturze teodycealnej XIX i XX w. spotykany jest podzial
tej argumentacji na argumenty metafizyczne, fizykalne i moralne. Do metafizycznych sg
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zaliczane ,,drogi” Tomaszowe, do fizykalnych — argument z entropii i rozszerzania sie
wszechswiata, do moralnych — dowdd z sumienia i praw etycznych. Podzial taki mozna
znaleZ¢ jeszcze dzi§ w niektérych podrecznikach ,teodycei”. Nie jest on jednak w petni
zasadny, gdyz wszystkie argumenty na istnienie Boga majg charakter filozoficzny. Tylko
bowiem metafizyka klasyczna jest kompetentna racjonalnie ukaza¢ istnienie Boga. Abso-
lut jest jej wewnetrznym problemem. Nauki szczegélowe, zaréwno przyrodnicze, jak i hu-
manistyczne takie, jak fizyka, chemia, biologia, kosmologia czy psychologia, nie sg kompe-
tentne rozstrzygaé o istnieniu Boga. Z racji swego przedmiotu, jak i stosowanych metod nie
moga ani afirmowac, ani negowa¢ istnienia Boga. Moga co najwyzej doprowadza¢ do pytan,
wobec ktdrych sg bezsilne, ktére to pytania moze podjaé dopiero filozofia czy teologia.

W dzisiejszej literaturze z zakresu filozofii Boga funkcjonuje jeszcze inny, bardziej
zasadny podzial racjonalnej argumentacji za istnieniem Boga. Dzieli si¢ jg na dwie grupy:
argumenty kosmologiczne i antropologiczne. Pierwsze wychodzg od swiata przyrody, drugie
natomiast — z réznych przejawéw zycia duchowego cztowieka.

Ciekawie tez ksztaltowala si¢ w dziejach filozofii problematyka poznania natury Boga,
odkrywania Jego przymiotéw.

Klasycy mysli chrzescijariskiej, sw. Augustyn i §$w. Tomasz, wyrézniali trzy drogi opi-
su natury Bozej: droge negatywna (via negationis), droge pozytywng (via causalitatis)
i droge eminencjalng (via eminentiae). Droga negatywna polegata na przypisywaniu Bogu
przymiotéw negatywnych takich, jak: niematerialno$¢, nieograniczonos¢, niezmiennosc,
niesmiertelnosé, nieskoriczonos¢ itd. Nazwy te wykluczaja z natury Bozej atrybuty zawie-
rajace jakie$ ograniczenie czy brak. Jednakze nie mozna poprzesta¢ na drodze tylko nega-
tywnej. Kazda negacja opiera si¢ bowiem na afirmacji. Dlatego poznanie natury Bozej
dokonuje si¢ takze na drodze afirmacji. Dlatego s przypisywane Bogu przymioty pozy-
tywne, i to w stopniu najdoskonalszym, maksymalnym. Poznanie natury atrybutéw Bo-
zych jest dla ludzi niedostgpne. Wiemy jedynie, iz np. dobro, wiedza, wolno$¢, mitosé —
w Bogu przewyzszajq nieskoriczenie analogiczne przymioty obecne w czlowieku. Jest to
droga eminencji, przewyzszania, odwolujaca si¢ do analogii metafizyczne;j.

Przypomniane tu giéwne problemy filozofii Boga znalazly ostatnio dos¢ ciekawg pre-
zentacje w sygnalizowanej tu pracy ks. Jerzego Tupikowskiego CMF, pracownika nauko-
wego Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu. Autor podjat si¢ odwaznego
zadania — przedstawienia podstawowych probleméw filozofii Boga. Bylo to zadanie tatwe
i zarazem nielatwe. Eatwos¢ wynikala z obecnosci w literaturze przedmiotu udanych wzo-
réw. Problematyka Boga jest dostepna w polskiej bibliografii teodycealnej, gléwnie za
sprawg prac: Etienna Gilsona, Jaquesa Maritaina, ks. Wincentego Granata, o. Mieczysta-
wa Krapca, ks. Stanistawa Kowalczyka, s. Zofii J6zefy Zdybickiej i innych. Jednakze ks.
Tupikowski nie mégl skopiowaé ujeé wymienionych autoréw. Musiat wprowadzi¢ jakas
nowos$¢. Ot6z nowosc te widzial w potrzebie zaprezentowania problematyki filozofii Boga
w wersji podrecznikowej. Kierowat si¢ zatem wzgledami dydaktycznymi. Wydaje sig, ze
zamierzenie mozna uwazac¢ za udane.

Autor podzielit prace na trzy czesci. W pierwsze], najkrétszej, zatytutowanej Zagad-
nienia wprowadzajgee (s. 17-25), oméwil przedmiot, metodg i cel tego dzialu wiedzy oraz
sporzadzit typologie postaw czlowieka wobec Boga i ujeé relacji migdzy swiatem a Bo-
giem. Drugg czesé ksigzki, noszaca tytut Argumenty na rzecz istnienia Boga (s. 27-74),
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poswigcil autor prezentacji argumentéw za istnieniem Bytu Absolutnego. Utozyt je w kla-
syczny tryptyk: argumenty kosmologiczne (pie¢ drég §w. Tomasza z Akwinu i argument
ewolucjonistyczny P. Teilhard de Chardin), argumenty fizykalne (z entropiii J. Deansa i J.
Donata oraz z rozszerzania si¢ wszech§wiata A. Eddingtona) oraz argumenty antropolo-
giczne (ontologiczny $w. Anzelma z Canterbury, Kartezjusza, Leibniza; eudajmonistycz-
ny $§w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu; z istnienia prawd wiecznych sw. Augustyna
i $w. Tomasza z Akwinu; deontologiczny I. Kanta i J.H. Newmana, intuicjonistyczny M.
Schelera, H. Bergsona i K. Jaspersa oraz ,,szésta droga” J. Maritaina). Trzecia, najobszer-
niejsza cze$C pracy, zatytutowana: Problematyka natury Bozej (s. 75-288), obejmuje pre-
zentacje modeli Boga w filozofii starozytnej, sredniowiecznej, nowozytnej oraz wspét-
czesnej. Nalezy przyzna¢, ze czesé ta stanowi pewien przyczynek do naszej rodzimej
literatury z zakresu filozofii Boga.

Ksigzka koniczy sie wykazem bibliograficznym z zakresu filozofii Boga.

Publikacja ks. Tupikowskiego bedzie stuzy¢ z pewnoscig studentom wydziatéw filo-
zoficznych i teologicznych w przyswajaniu sobie podstawowych informacji z zakresu fi-
lozofii Boga. Ksigzka posiada sporo tekstéw Zrédlowych prezentowanych autoréw. Z tego
tez tytulu moze okazac si¢ takze przydatna dla wyktadowcéw filozofii Boga. Wazne jest
to, Ze autor promuje wyraZnie w ksigzce klasyczng filozofie Boga, ktéra ma sciste powig-
zanie z metafizyka, stanowiac jej zwieniczenie. Nie jest to bez znaczenia po encyklice Jana
Pawta Il Fides et ratio, w ktérej otrzymalismy zachete do powrotu do filozofii o orientacji
metafizycznej, klasycznej, madrosciowe;j.

ks. Ignacy Dec

J6zef Kosian, Mistyka Slgska. Mistrzowie duchowosci slgskiej:
Jakub Boehme, Aniot Slgzak i Daniel Czepko, Wroctaw 2001,
ss. 241

Wielki Jubileusz Roku 2000 stanowil okazje do powrotu do historii Kosciola katolic-
kiego i calego chrzescijaistwa. W tym szczegélnym roku przypadly takze rézne jubile-
usze regionalne. Ko$ciét wroctawski §wietowat w tym pamigtnym roku swoje millennium.
Diecezjalne obchody jubileuszowe daty sposobnosé do podjecia badan historycznych nad
dziejami Kosciota na Slgsku. W badania te wigczyli sie nie tylko historycy koscielni, ale
takze $wieccy, nie tylko historycy Kosciota, ale takze uczeni zajmujgcy si¢ historig innych
instytucji czy dziedzin kultury, np. historycy nauki, historycy filozofii itp.

Z duzg estyma i wdzigcznoscia nalezy odniesé si¢ do autora sygnalizowanej tu ksigzki,
J6zefa Kosmiana, profesora Instytutu Filozofii Uniwersytetu Wroctawskiego. Dzieto swo-
je poswiecit autor trzem znakomitym mistykom ziemi §laskiej. Byli nimi: Jakub Boehme
(1575-1624), Aniol glqzak (Angelus Silesius, wczesniej Jan Scheffler 1624-1677) oraz
Daniel Czepko (1605-1660). Najwiekszym i najbardziej wptywowym z nich byt Jakub
Boehme, ktéremu tez autor poswiecit w pracy najwigcej miejsca. ,Wspélnym rysem mi-
stykéw $laskich — pisze autor — byto silne pigtnowanie egoizmu jako podstawowego Zr6-
dla wszystkich nieszczesé i gtéwnej przeszkody w dazeniu do poprawy, przeszkody blo-
kujacej juz w zarodku kazda prébe zmiany sytuacji na lepsze” (s. 11). Autor zauwaza, ze
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mistyka slaska zbudowata nowy model etyki, w ktérym zto i dobro nie sg na zewnatrz
czlowieka, lecz w jego wnetrzu, i dlatego od siebie cztowiek musi rozpoczynaé dzielo
usuwania zla.

Publikacja autora skiada ze Wstepu (s. 7-13), z obszernego Wprowadzenia (s. 15-57)
oraz z czterech rozdzialdw (s. 58-217). We Wstepie J. Ko$mian przedstawia stari badan
nad mistyka §lqska. We Wprowadzeniu autor rozwija watki zasygnalizowane we Wstepie
i szeroko omawia oddziatywanie mistyki $laskiej, zwtaszcza twérczosei Jakuba Boehme,
na myslicieli czaséw nowozytnych. Zdaniem autora, mistyka slgska wywarta ogromny
wplyw nie tylko na calg kulture i filozofi¢ europejskg, zwlaszcza niemiecka, lecz odegrata
tez wazng role w tworzeniu kolonii brytyjskich w Stanach Zjednoczonych Ameryki P61-
nocnej. Slady wptyw6w mistykéw slaskich, zwlaszcza Jakuba Boehme i Angelusa Silesiusa
mozna zauwazy¢ takze u polskich romantykéw, zwlaszcza u A. Mickiewicza, ale nie tylko.

Poszczegdlne rozdzialy autor poswigcil nastepujacym problemom: rozdzial pierwszy
- afirmacja zycia w mistyce slaskiej; rozdzial drugi - dobro i zlo a §wiat symboli w filozo-
fii Jakuba Boehme; rozdziat trzeci — §wiadomos¢ jednosci Aniola Slqzaka i rozdzial czwarty
— recepcja i znaczenie mistyki §laskie;j.

Prace autora czyta si¢ z wielkim zaciekawieniem. W trakcie rozwazan znajdujemy wiele
opinii i pogladéw myslicieli pozostajgcych w jakims stopniu pod urokiem slgskiej misty-
ki. Zaufanie czytelnika budzi bogata dokumentacja rozwazan zamieszczona w przypisach.
Wskazuje ona na rzetelng kwerende Zrédlowa. Stad tez mozna uwazaé niniejszg publika-
cj¢ za znakomitg syntez¢ dzisiejszego spojrzenia na slaskg mistyke. Autor w wielu przy-
padkach formuluje smiate hipotezy, opinie i teorie. Czytelnik moze by¢ zdumiony cieka-
wymi odkryciami dokonanymi przez autora. Owo zdumienie rodzi si¢ przede wszystkim
przy lekturze rozdzialu czwartego méwigcego o recepcji i o znaczeniu mistyki $laskiej.

Ksigzka prof. J6zefa Ko$miana powinna si¢ znaleZ¢ nie tylko we wszystkich bibliote-
kach o profilu humanistyczno-historycznym i filolozoficzno-teologicznym, ale winna tra-
fi¢ do bibliotek prywatnych, oséb interesujacych sig filozofig i teologig.

ks. Ignacy Dec

Ksigdz Profesor Stanistaw Kowalczyk. Cztowiek, Uczony, Na-
uczyciel, red. E. Balawajder, Sandomierz 2002, ss. 127

W gronie polskich myslicieli ostatniego czasu, zajmujacych sig¢ tworczo uprawianiem
filozofii, poczesne miejsce zajmuje ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk, diugoletni pra-
cownik naukowo-dydaktyczny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, w migdzyczasie
takze rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Wystarczy przejrzeé
polska bibliografie filozoficzna, by si¢ o tym przekona¢. Szczegélna plodnosé filozoficz-
ng okazat ksigdz Profesor w dziedzinie filozofii Boga (teodycei), filozofii cztowieka, a ostat-
nio takze w dziedzinie filozofii kultury i filozofii spolecznej. W biezgcym rok , konkretnie
15 czerwca 2002 1., ks. prof. Stanistaw Kowalczyk ukoriczyt 70 lat. W ten dostojny jubile-
usz urodzinowy wpisaly si¢ takze inne jubileusze, zwigzane z jego dzialalnoscig nauko-
wo-dydaktyczna, a mianowicie: 45-lecie profesury w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Sandomierzu, 40-lecie pracy naukowo-dydaktycznej na Katolickim Uniwersytecie Lu-
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belskim, a takze nadchodzacy zloty jubileusz kaptafistwa (2004 r.). Przed pigcioma laty
ukazata si¢ Ksiega Jubileuszowa ku czci ks. Profesora, kt6rej tytul brzmi: Ku prawdzie we
wspdinocie cztowieka i Boga (Sandomierz 1997). Wspélpracownicy, przyjaciele i ucznio-
wie dedykowali Jubilatowi swoje prace. Obecne rocznice staly si¢ okazjg do przypomnie-
nia polskiemu $wiatu nauki, szczegélnie milosnikom filozofii, osoby ks. Profesora. Cel
taki przySwiecal z pewnoscig prof. Edwardowi Balawajderowi, redaktorowi sygnalizowa-
nej tu niewielkiej pozycji ksiazkowej. Zamieszczony na poczatku wiodgcy artykul redak-
tora, prezentujacy dorobek filozoficznej mysli ks. prof. Kowalczyka, stanowi poszerzong
wersjg opublikowanego artykulu wstepnego ze wspomnianej Ksiegi Jubileuszowej. Po-
nadto w pracy zostaly zamieszczone okolicznosciowe laudacje reprezentantéw o$rodk6w
naukowych, z ktérymi byt i jest zwigzany ks. Jubilat (ks. Antoni Skwara — Sandomierz,
ks. Ignacy Dec — Wroclaw, ks. Piotr Nitecki — Wroclaw). Do powyzZszych laudacji dola-
czyl redaktor tekst Christopha Hoeflera, dotyczacy najnowszej ksigzki ks. Profesora
U podstaw demokracji (Lublin 2001). Calo$¢ zamyka Bibliografia prac ks. prof. Stani-
stawa Kowalczyka publikowanych w latach 1959-2002, opracowana przez Arkadiusza
Jabloriskiego.
Publikacja niniejsza jest godna odnotowania, jako ze skrétowo prezentuje sylwetke
i dorobek naukowy czolowego mysliciela naszego czasu. Styl filozofii, ktérg od lat upra-
wia ks. Jubilat, znalazt aprobatg Kosciota w encyklice Jana Pawla II Fides et ratio. Ks.
prof. Stanistaw Kowalczyk nie uleg? filozoficznej modzie minionego czasu, kiedy to for-
sowano rézne, pozaklasyczne modele uprawiania filozofii. ,,Aby zachowaé autentyzm fi-
lozofii ~ jak wyznaje w tekscie wstepnym redaktor — trzeba bylo odrzuci¢ przyziemny
pragmatyzm, pozostaé wiernym, uczciwym i rzetelnym w jej uprawianiu”. Tak tez si¢ sta-
lo. Ks. prof. Kowalczyk swoja dzialalnoscig dydaktyczng i publikacyjng §wiadczy o tym,
ze kultura, ktérej czescia jest nauka, winna by¢ zorientowana na cztowieka, winna stuzy¢
jego wszechstronnemu rozwojowi i przyczynia¢ si¢ do pomnazania dobra wspdlnego kaz-
dej ludzkiej spotecznosci. W dniach wspomnianych zyciowych rocznic winszujemy Jubi-
latowi, by wraz z wiekiem przybywalo Mu mlodosci ducha, by w twérczosci naukowej,
pisaniu nowych ksigzek i artykutéw, znajdowal nieprzekwitajacg rados¢ i satysfakcje.
ks. Ignacy Dec

J.A. Ktoczowski, Drogi cziowieka mistycznego, Wydawnictwo
Literackie, Krakéw 2001, ss. 318

Bez watpienia, jedng ze znaczacych cech kultury przetomu tysigcleci jest radykalny
indywidualizm, manifestujacy swojg obecno$¢ na wszystkich bez mata plaszczyznach zy-
cia. Niemal na naszych oczach wydaje sig on dominowa¢ takze w obszarze religii, ktdra
staje si¢ coraz bardziej terenem nade wszystko indywidualnego przezywania Transcen-
dencji. Czlowiek wspéiczesny nie chee juz by¢ anonimowym czlonkiem takiej czy innej
wspdlnoty koscielnej, lecz szuka raczej wlasnej drogi duchowego rozwoju. Aby owej
wedréwki ku temu, co ostateczne, nie zakoficzy¢ gdzies na bezdrozach pseudomistyki,
musi on podjaé trud nieustannego reflektowania doswiadczeri tych, kt6rzy na swojej zy-
ciowej drodze nieomylnie ,,dotkneli” Boga.
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W tym kontekscie ksigzka Drogi cziowieka mistycznego, ktérej autorem jest o. JA. Kilo-
czowski, dominikanin i profesor filozofii religii Papieskiej Akademii Teologicznej w Kra-
kowie, w sposéb bardzo trafiony wychodzi naprzeciw istotnej potrzebie obecnego czasu.
Jak wyznaje sam autor, jego publikacja nie jest podrgcznikiem historii mistyki, lecz raczej
prezentacjg probleméw, z jakimi boryka sig¢ cztowiek w poszukiwaniu drég wiodacych do
kontemplacji Boga. Krakowski filozof rozpoczyna swoje rozwazania od precyzacji pojec.
Analizuje zatem na wstepie znaczenie siowa ,,mistyka” w poszczeg6lnych epokach histo-
rycznych i okresla w ten sposéb jego podstawowy zakres znaczeri. Wiele miejsca po§wig-
ca przy tej okazji oméwieniu rozumienia mistyki u §w. Tomasza z Akwinu, ktére wyrazo-
ne zostalo w zwiezlej formule cognitio Dei experimentalis. Podejmujac w tej perspektywie
zagadnienie jednosci mistyki w kontekscie réznych tradycji religijnych, o. Kloczowski
prezentuje rézne, wzajemnie wykluczajace si¢ stanowiska. Sam jednak unika skrajnosci,
przyjmujgc poglad, iz kazda religia rozwija sobie wilasciwg mistyke ostatecznie niespro-
wadzalng do innych. Piszac natomiast o relacji pomigdzy religia a mistyka, podkresla
wprawdzie ich wzajemne powigzania, lecz takze uznaje ich odrgbnosé. Pyta przy tym dosé
prowokujaco: ,,Czy zawsze mistyka musi wyrastaé na glebie religijnej, czy tez moze roz-
wijaé si¢ na gruncie innego doswiadczenia?” Dokonawszy podstawowych rozrézniefi,
podejmuje prébe systematyzacji typéw mistyki, wymieniajac sposréd wielu trzy zasadni-
cze: ekstatyczng, instatyczng i dialogiczng. Poniewaz niezwykle trudnym wydaje si¢ zde-
finiowanie mistyki w sposéb klasyczny, dlatego tez autor optuje za definicjg opisowg i w
zwigzku z tym wymienia szereg cech diagnostycznych, ktérych wystgpowanie pozwala
uzna¢ dane przezycia duchowe za fenomen mistyczny. Traktujac przy tej okazji o etapach
rozwoju zycia duchowego, nawigzuje do u§wigconego wiclowiekowa tradycjg ich podzia-
u na: oczyszczenie, o§wiecenie i zjednoczenie.

Kolejnym zagadnieniem, ktérego prezentacje znajdujemy w omawianej publikacji
jest problematyka zwigzana z mistycznym poznaniem Boga. Autor podkresla niezwyklg
paradoksalno$¢ tegoz poznania. Realizuje sig ono bowiem w obszarze wiary, gdzie przy-
biera postaé ,,swietlistej ciemnosci”. Wizje Boga znanego jako niepoznanego znajduje-
my juz w Starym Testamencie. Jednakze droga od przekazéw biblijnych do formut chrze-
$cijariskiej teologii negatywnej wiedzie poprzez filozofi¢ Grekow, ktéra tej ostatniej
uzyczyla podstawowych pojeé, a nade wszystko metafizycznej perspektywy. O. Klo-
czowski ukazuje zatem greckie Zrédta chrzescijariskiego apofatyzmu, odwolujac sie za-
sadniczo do mysli Platona i Plotyna. Rozwijajac temat poznania Boga przez negacje,
prezentuje on skrétowo poglady wybranych myslicieli Kosciota pierwszych wiekow.
Najwigcej miejsca poswigca tu pogladom pseudo-Dionizego Areopagity, z ktérego po-
stacig przyjdzie sig¢ czytelnikowi spotka¢ w omawianej ksigzce jeszcze nieraz. Nato-
miast na gruncie mysli sredniowiecznej za jednego z najbardziej radykalnych przedsta-
wicieli teologii negatywnej uznaje Mistrza Eckharta, ktéry wydaje si¢ by¢ jedng z jego
ulubionych postaci.

Czlowieka mistycznego jednakze interesuje nie tyle teoria, ile raczej konkretne do-
$wiadczenie Bozej obecnosci. Po ¢6z zatem mistyce teologia? Wedlug o. Kloczowskiego
jest ona rodzajem przewodnika, jakim musi postugiwac sig czlowiek, aby w swoim poj-
mowaniu Boga nie utkngé w zwodniczych uproszczeniach. Postugujaca sig filozofig teo-
logia uczy takze trudnej sztuki czytania symbolu, éwiczy w niezwykle pozytecznej umie-
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jetnosci wychodzenia poza jego materialnosé i siggania do samej istoty rzeczywistosci,
ktéra reprezentuje.

Poniewaz mistyka zakiada nie tylko okreslong wizj¢ Boga, ale takze zakorzenia sig
w konkretnej antropologii, dlatego tez mistycznej wizji czlowieka poswigcona zostata ko-
lejna cz¢s¢ prezentowanej publikacji. Spotykamy tu najpierw syntetyczne oméwienie Ory-
genesowej i Augustyniskiej koncepciji struktury osobowej. Nie brakuje w tym dziale tema-
tycznym takze wspélczesnego spojrzenia Sw. Teresy Benedykty od Krzyza. Kolejne
rozdzialy ksigzki wypetnia prezentacja réznych rodzajéw mistyki. Z tzw. mistykg istoty
spotykamy si¢ w kontekscie szeroko oméwionej mysli Mistrza Eckharta. ,Mistyka oblu-
bieficza” ukazana zostala w ramach zycia i twérczosci §w. Teresy z Avila. W pismach na-
tomiast Aniota Slazaka znajdujemy synteze operujacej biblijnym jezykiem ,,mistyki spo-
tkania” z ,,mistyka spekulatywna”, nawigzujaca do tradycji platoriskiej. Mistyka wychodzaca
poza granice chrzescijafistwa ku doswiadczeniom wielkich religii Azji to kolejny temat,
jaki rozwija o. Kloczowski, nawiazujac do Tomasza Mertona dialogu z buddyzmem oraz
Bede Griffithsa spotkania z hinduizmem.

Podejmujac prébe opisu poznania mistycznego, o. Kloczowski wychodzi od ogélnej
charakterystyki poznania religijnego. Pisze o inicjacji w zZycie mistyczne oraz jego zasad-
niczych etapach na podstawie pogladéw licznych myslicieli, sposréd ktérych najwigcej
miejsca poswigca Ewagriuszowi Pontyjskiemu, pseudo-Dionizemu Areopagicie oraz §w.
Janowi od Krzyza. Niezwykle interesujace rozwazania na temat roli mistrza w zyciu du-
chowym koricza ten dzial tematyczny. Znaczenie etyki w mistyce i zwigzane z tg kwestig
zagadnienia wypetniajg kolejg czg$é omawianej pozycji. Wyjasniwszy istote etyki, autor
przedstawia w niej dwa skrajne stanowiska: na przykladzie gnozy i kwietyzmu — mistyke
bez etyki, oraz opierajac si¢ na pogladach F. Rozenzweiga i E. Lévinasa — etyke bez misty-
ki. Sam jednakze wybiera droge posrednia, na ktérej etyka jako warunek dojrzato$ci czto-
wieka weryfikuje autentycznos¢ i realng wartosé mistyki.

Bardzo czgsto mistycy, opisujac swoje doswiadczenia, postuguja si¢ w ich interpreta-
cji symbolikg milosci oblubieficzej. Wiasnie ,erotyka” w mistyce stanowi przedmiot ko-
lejnej refleksji autora. Powraca tu w nowym kontekscie zagadnienie mistyki oblubiericzej,
ktéra swymi korzeniami si¢ga glgboko zar6wno w $wiat Biblii, jaki i w rzeczywisto$¢
greckiej mysli filozoficznej. Eros i agape spotykajg sie w jednym doswiadczeniu mistycz-
nym, konstytuujac rézne jego aspekty. W tym kontekscie po raz kolejny autor nawigzuje
do mysli Orygenesa, $w. Augustyna, Mistrza Eckharta oraz wspomina takze Mechtyldg
z Magdeburga, przedstawicielke sredniowiecznej mistyki kobiecej. Niezwykle oryginal-
nie prezentuje sie tu oméwienie erotycznej interpretacji mistyki L. Kotakowskiego.

Drogi czlowieka mistycznego s w swej istocie poszukiwaniem kryteriéw pozwalaja-
cych dokonaé rozréznienia pomigdzy autentyczng mistyka a jej falszywymi przejawami.
W tym celu jej autor podejmuje migdzy innymi prébg opisania réznic pomigdzy mistyka
a innymi pragdami myslowymi, ktére czgsto bywaja z nig taczone lub wrecz utozsamiane.
W zwigzku z tym w kolejnym rozdziale poswigca on wiele miejsca na oméwienie gnozy
iréznych form gnostycyzmu jako elementéw ezoterycznego nurtu kultury duchowej, do
ktérego zalicza takze teozofie. Jej pojecie oraz istotne cechy ukazuje w kontekscie mysli
J. Boehme i W. Blake’a. Krytyczne oméwienie pogladéw H. Elzenberga i jego propozycji
mistyki bez religii zamyka rozwazania zawarte w omawianej publikacji.
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Ksigzka o. J.A. Kloczowskiego nie jest systematycznym traktatem o mistyce i misty-
kach, w ktérym omawia si¢ poszczegélne kwestie wedlug $cisle logicznego porzadku
wynikania, jest to raczej zbidr esejéw, z ktérych kazdy, pomimo iz jest czg¢scig publikacji,
mdgtby Smialo stanowi¢ odrgbng jednostke. Nie jest to takze podrgcznik, choé jej lekture
nalezatoby poleci¢ tak studentom teologii, jak i wszystkim zainteresowanym problematy-
ka zycia duchowego. Autor podejmuje niezwyklg ilo§¢ probleméw, uzmystawiajac w ten
spos6b calg ztozonos¢ zjawiska. Prezentuje wiele réznych stanowisk, ukazuje ich istotne
braki i zdobywa si¢ na wlasny osad rzeczy. Jedng z niewatpliwych zalet tych rozwazan jest
to, Ze obok swoistej teorii mistyki, dajg one takze mozliwosé spotkania z konkretnym czlo-
wiekiem, wlasnie cztowiekiem mistycznym, w okreslonych realiach historycznych, pozwa-
lajg pozna¢ koleje jego losu i najcenniejsze przemyslenia. Drogi czlowieka mistycznego to
ksigzka o poznawaniu Boga, a przez to i samego czlowieka, to opowies¢ o mistykach i ich
drogach ku osobowej Transcendencji, filozoficzny esej o mistyce i glos w dyskusji, ktéra
w swej istocie jest intelektualnym zmaganiem o duchowe oblicze wspélczesnego swiata.

ks. Mirostaw Kiwka

Kompas dla Kosciota trzeciego tysigclecia, red. 1. Dec, Wroclaw
2002, ss. 344

W pierwszym roku nowego stulecia i tysigclecia Papieski Wydzial Teologiczny we
Wroclawiu zorganizowat i przeprowadzit kolejne juz, XXXI Wroclawskie Dni Duszpa-
sterskie. Zostaly one poswigcone refleksji teologiczno-pastoralnej nad przestaniem Listu
apostolskiego Jana Pawla II Novo millennio ineunte. Dokument ten, ogloszony na zakofi-
czenie Roku Wielkiego Jubileuszu, zawiera podsumowanie tegoz roku i wytycza droge
Kosciolowi i §wiatu w nowe tysiaclecie.

Materialy z tego sympozjum ukazaly si¢ w formie ksiazkowej pt. Kompas dla Koscio-
fa trzeciego tysigclecia, w opracowaniu redakcyjnym ks Rektora Ignacego Deca. Stano-
wig one pierwszg czgsé powyzszej publikacji.

Pozycje te otwierajg trzy teksty wstepne. Sg to: Powitanie 1 wprowadzenie do Mszy sw.
inauguracyjnej XXXI WDD - dokonane przez gospodarza sympozjum, Ks. Kardynala
Henryka Gulbinowicza; homili¢ mszalng Ks. Kardynata Mariana Jaworskiego oraz wpro-
wadzenie w problematyke obrad — Ks. Rektora Ignacego Deca.

Zasadniczg tre$¢ pierwszej czgsci ksigzki stanowi dziewieé wykladéw. Czes¢ t¢ otwie-
ra wyklad Ks. Kard. M. Jaworskiego Mozliwosci i perspektywy Kosciota progu trzeciego
tysigclecia. Stanowi on fundament do dalszych, szczegélowych rozwazan. Po nim zostaty
zamieszczone teksty wykladéw ksiezy biskupéw: Ks. Abp. Damiana Zimonia ,, Wyptys na
glebie” (Lk 5,4). Duszpasterskie aspekty papieskiego Listu apostolskiego Novo millennio
ineunte, Ks. Bp. Kazimierza Ryczana — Opcja preferencyjna dla ubogich i Ks. Bp. Jana
Szlagi ,, Szukam, o Panie, Twojego oblicza” (Ps. 27,8 ) - Zycie w gjednoczeniu 7 Chrystu-
sem, (modlitwa i kontemplacja). Pozostale teksty sg autorstwa znanych polskich teologéw,
m.in. T. Weclawskiego, s. Z. Zdybickiej, J. Kruciny, I. Deca.

Drugg cze$é prezentowanej publikacji stanowia materiaty XXIV Dni Kultury Chrze-
$cijafiskiej, ktére odbyty si¢ w dniach od 14 do 20 paZdziernika 2001 roku we Wroctawiu.
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Og6lny temat tych Dni brzmial: Nauczanie Ks. Kardynata Stefana Wyszyriskiego. Nawig-
zywat on do roku 2001, poswigconego osobie Prymasa Tysiaclecia z racji Jego setnej rocz-
nicy urodzin i dwudziestej rocznicy $mierci.

Wystgpienia w czasie tych Dni koncentrowaly si¢ wokoél nastepujacych grup tema-
tycznych:

1. Aktualno$¢ nauczania Kard. Stefana Wyszyfiskiego, dla Kosciota na przelomie ty-
sigcleci;

2. Stanowisko Prymasa Tysiaclecia wobec zjawiska programowej ateizacji i laicyzacji
spoleczenistwa polskiego;

3. Wklad Kard. Stefana Wyszyniskiego w ksztaltowanie struktur administracji kosciel-
nej na Ziemiach Zachodnich;

4, Wktad Kard. Stefana Wyszyiiskiego w ksztaltowanie kultury i tozsamosci narodo-
wej;

5. Problemy pracy ludzkiej — jej duchowos¢, godnos¢ ludzi pracy, prawa i obowigzki
ludzi pracy oraz wychowanie do pracy;

6. Prymasowskie oceny zycia spoleczno-gospodarczego w powojennej Polsce;

7. Osobiste przymioty intelektualne i moralne Prymasa tysigclecia (modlitwa, kult NMP
itp.)

Wsréd autoréw tej czesci sg pracownicy Uniwersytetu Wroctawskiego, dziatacze spo-
leczni i polityczni oraz wyktadowcy Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu.
Redaktor nie ingerowal zbytnio w nadestane teksty, pozwolil zachowac oryginalnos$¢ i swo-
isto$¢ jezyka oraz uje¢ tematu poszczegdlnym autorom.

Problematyka poruszona w ramach XXIV Dni Kultury Chrzescijariskiej wspdlgra z tre-
$cig Listu apostolskiego Jana Pawta II Novo millennio ineunte. Stad zasadna byta publika-
cja tych obu czgsci w jednej pozycji ksigzkowej.

Prezentowane w niniejszej ksigzce materialy stanowig rzeczywiscie kompas, busole dla
Kosciola progu trzeciego tysiaclecia, wskazujg bowiem kierunek jego drogi, okreslajg spo-
soby bycia chrzescijaninem w nadchodzacym czasie; promujg wartosci humanistyczne i chrze-
$cijariskie, gdyz one stuzg nobilitacji ludzkiej godnosci: jednostki i spoleczeristwa.

ks. Piotr Sroczyriski

Robert F. O’Toole SJ, L’unita della teologia di Luca. Un’analisi
del Vangelo e degli Atti, Editrice Elle Di Ci, Torino1994, ss. 263

Robert F. O’Toole jest docentem teologii Uniwersytetu St. Luis (USA); od kilku lat
petni funkcje rektora Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie. W srodowisku bibli-
stow znany jest przede wszystkim ze swoich studiéw nad dwudzietem Lukasza (tk — Dz).
Publikuje w znanych na swiecie czasopismach: ,Biblica”, ,,Revue Biblique”, ,,The Jour-
nal of Biblical Literature” czy ,,Biblische Zeitschrift”. Jego studium L’unita della teologia
di Luca. Un’analisi del Vangelo e degli Atti poswigcone jest, zgodnie z mysla zapowie-
dziang w tytule, teologii Lukaszowej. Autor podzielil je na trzy gtéwne czgsei, z ktorych
kazda zawiera po kilka rozdzialéw. Czes¢ pierwsza, zatytutowana Bdg kontynuuje zba-
wianie swego ludu (ss. 15-90), poprzedzona zostata wprowadzeniem, w ktérym autor wy-



216 OMOWIENIA I RECENZJE

kazuje, ze w zamysle teologicznym trzeciego Ewangelisty chrzescijanie stanowig nowy
i prawdziwy Izrael (ss. 15-18). Pierwszy rozdzial tej czesci (ss. 19-28) dotyczy historii
zbawienia. Lukasz wykorzystuje wiele sposob6w, by uzasadnié, ze Bég wsrdd chrzescijan
kontynuuje dzielo zbawienia rozpoczete w dziejach Izraela. Nalezg do nich: przytaczanie
cytatéw biblijnych, objawianie Bozych planéw i Jego woli, wskazanie na dzialanie Ducha
Swietego, objawienia otrzymywane przez posrednictwo aniotéw i podczas wizji nadprzy-
rodzonych. Rozdziat drugi (ss. 29-56) traktuje o Jezusie jako Zbawicielu. Pierwsze strony
tej czgscei pracy poswigca autor Ewangelii dziecinistwa, w ktdrej silnie zarysowuje sig¢ sote-
riologiczny aspekt misji Jezusa. Nastgpnie omawia Jego historyczng misj¢ i dzialalnosé po
zmartwychwstaniu. Zwlaszcza w tej ostatniej refleksji silnie uwypukla si¢ aspekt zbaw-
czy, gdyz poza imieniem Jezus ,,nie dano pod niebem ludziom Zadnego innego imienia,
w ktérym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4,12). Rozdzial trzeci (ss. 57-90) ukazuje dzia-
talnosé pierwszej gminy jerozolimskiej jako kontynuacje dzieta historycznego Jezusa. Na
szczeg6lng uwage zastuguje przeprowadzona przez autora analiza paralel pomiedzy zy-
ciem Jezusa a dzialalnoscig Szczepana i Pawla. Kontynuacja ta wyraza si¢ w dziele Luka-
szar6wniez przez aspekty czysto literackie: Ewangelista opisuje te same miejsca dzialania
Jezusa i Jego uczniéw, méwi o tych samych czynnosciach przez nich podejmowanych,
opisuje zgodng w swej tresci zawartos¢ oredzia Jezusa i chrzescijan, uzywa tych samych
czasownikéw wopisie ich misji.

Druga czg$¢ omawianej pozycji (ss. 91-178) poswigcona zostala oméwieniu sposobu,
w jaki B6g uobecnia w swiecie zbawienie zrealizowane w Chrystusie. W takim ujeciu te-
matu na pierwszy plan wysuwa si¢ kwestia uniwersalizmu zbawienia (rozdz. IV, ss. 91-
-100). W jego swietle autor prezentuje postaé Chrystusa jako Zbawiciela ubogich (rozdz.
V, ss. 101-138). Pojecie ,,ubodzy” przyjmuje tu szerokie znaczenie: autor (za kukaszem)
zalicza do nich: grzesznikéw, chorych, kobiety (zwlaszcza wdowy), przesladowanych, bied-
nych materialnie. W tej czesci ksigzki znalazlo si¢ miejsce takze na oméwienie kwestii
opdZniania si¢ paruzji, wyczekiwanej przez pierwszych chrzescijan (rozdz. VI, ss. 139-
-148). Ciekawg ideg teologii Lukasza (odrézniajacy trzecig Ewangeli¢ od pozostatych syn-
optykéw) jest ukazanie czlonkéw pierwszych gmin jako ludzi zyjacych w pokojowych
relacjach z rzymskim okupantem (rozdz. VII, ss. 149-156). Waznym rysem teologii Lk ~
Dz jest podkreslenie osobowego aspektu zbawienia (rozdz. VIII, ss. 157-178). Lukasz
z upodobaniem prezentuje osobowosciowe cechy swych bohateréw, czesto przywotuje
ich imiona, podaje konkretne szczegdly z ich Zycia (choé czasem niewiele wnosi to w tok
narracji).

Ostatnia cze$¢ pracy R.F. O’Toole’a (ss. 179-250) poswigcona jest uczniom Jezusa,
widzianym przez pryzmat zbawczego dzialania Bozego. Pierwszym zadaniem ucznia jest
pozytywna odpowiedZ na zbawczg inicjatywg Boga (rozdz. IX, ss. 179-210). Inicjatywa ta
powoduje reakeje, ktére Ewangelista wyraza za pomocg typowych dla niego motywéw:
radosci, podziwu, blogostawiefistwa i chwaly (rozdz. X, 5. 211-242). Ostatni rozdziat ksigzki
dotyczy tematu zwanego w teologii jako sequela Christi, ktora jest obowigzkiem wierne-
go ucznia Chrystusa. W bibliografii zamieszczono jedynie najwazniejsze pozycje traktu-
jace o teologii Ewangelii $w. Lukasza i Dziejéw Apostolskich. W aneksie autor przedsta-
wia indeks analityczny postaci i gléwnych pojeé teologicznych, ktére pojawiajg si¢ na
kartach publikacii.
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Coraz czgéciej w literaturze biblijnej pojawiajg si¢ pozycje, ktére podejmujac zagad-
nienia teologiczne, traktujg l4cznie oba tomy dziela Lukaszowego (Lk — Dz). Takie zresztg
byto zamierzenie samego Ewangelisty (por. Dz 1,1), ktéry w Dziejach podejmuje idee
i tematy prezentowane wczesniej w Ewangelii. Bez watpienia, walorem ksigzki 0. O’To-
ole’a jest syntetyczne ujgcie teologii obu tych dziel. Ze swej natury wiele zagadniefi poru-
szonych na kartach publikacji potraktowanych zostalo jedynie ogélnie, bez siggniecia po
szczegSlowe wyniki analiz egzegetycznych, gdyz nie pozwalajg na to rozmiary ksigzki.
Autor poshuguje si¢ okreslong metodologia, wyznaczong przez granice krytyki redakcyj-
nej, ktéra mozna by okresli¢ jako metodg analizy kompozycji (Kompositionsgeschichte).
Wydaje sig, ze wszystkie zagadnienia teologiczne Lk — Dz autor skupil woké? jednej idei,
a mianowicie, Zze Bog Starego Przymierza kontynuuje dzielo zbawienia wsréd chrzesci-
jan, ktérzy konstytuuja prawdziwy Izrael, a dzielo Jezusa jest kontynuowane przez Jego
uczniéw. Wydobycie tej wiagnie idei jako centrum przestania Lukaszowego stanowi o no-
wosci ksiazki o. R.E. O’Toole’a.

ks. Mariusz Rosik

H. Witczyk, Gesit nel ruolo di Elia secondo Gv 1,19-34, Casale
Monferrato 1998, ss. 96

Ks. Prof. Henryk Witczyk licencjat nauk biblijnych uzyskat na Papieskim Instytucie
Biblijnym w Rzymie, doktorat z teologii natomiast na Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim, gdzie jest obecnie wyktadowca. Swa pracg poswigcong rozwazaniom o Jezusie w roli
Eliasza (na podstawie J 1,19-34) podzielil na cztery czgsci. Pierwsza (ss. 13-28) dotyczy
misji Eliasza w tradycji Starego Testamentu, druga (ss. 29-46) omawia t¢ postaé w litera-
turze miedzytestamentowej i w pismach qumurariskich, trzecia (ss. 47-82) poswigcona zo-
stata osobie Jezusa w Jego roli Eliasza, czwarta (ss. 83-90) wreszcie prezentuje Jezusa
jako nowego Eliasza. W tradycji starotestamentowe] postaé Eliasza rysowana jest na po-
dobieristwo figury Mojzesza. Widoczne jest to szczeg6lnie w tzw. cyklu Eliasza (1 Krl 17—
19; 21; 2 Krl 1-2), ktéry sigga konica IX w., cho¢ doczekal si¢ péZniejszego opracowania
w kregu deuteronomistycznym. Do drugiego typu tekstéw Starego Przymierza o Eliaszu
nalezg: M1 3,23-24; Syr48,1-11; 1 Mch 2,58. Prorok Malachiasz ukazuje Eliasza — postari-
ca Bozego w perspektywie bliskosci Boga, ktéry posyta. Malachiasz, zapowiadajac przyj-
$cie Eliasza, koncentruje sie nie tyle na jego postaci, ile na funkcji wyznaczonej przez
Boga. Tradycja madrosciowa (Syr 48,1-11) ukazuje Eliasza jako rekonstruktora pokolen
izraelskich. Nie byloby to mozliwe, gdyby wczesniej nie zostala odbudowana $wigtynia
w Jerozolimie. Jednak odnowienie pokolert Jakuba (Syr 48,10c) widziane jest w Starym
Testamencie jako funkcja Mesjasza, przez Izajasza przypisywana Studze Pariskiemu. W ten
sposéb ks. H. Witczyk wskazuje na przyczynki do Janowe;j identyfikacji Jezusa jako no-
wego Eliasza. Kolejnych przestanek do tej tezy dostarcza literatura intertestamentowa i qum-
rafiska. Przy koficu okresu starotestamentowego, obok postaci kréla, réwniez figura naj-
wyzszego kaplana zaczyna odgrywaé istotng rolg w oczekiwaniach mesjariskich. Wiele
pism, zwlaszcza o proweniencji esseriskiej (np. Testament Dwunastu Patriarchdw, Testa-
ment Lewiego, Testament Symeona) po§wiadcza, ze majacy nadejs¢ Mesjasz — Naj WYZSZY
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Kaplan, wywodzi€ si¢ bedzie z rodu Lewiego. Réwniez pisma qumrariskie (przede wszyst-
kim Reguta Zrzeszenia) méwig o dwéch postaciach Mesjasza: Mesjasz Izraela i Kaptan.
Czlonkowie wspdlnoty qumrariskiej oczekujg takze Mesjasza Aaronowego, ktéry popro-
wadzi do eschatologicznej walki sprawiedliwych przeciw bezboznym (1QM XV,4-15; 1QSb
I1L,7). Réznorodnosé pogladéw mesjariskich doprowadzita w rozwoju do uksztaltowania
si¢ idei, wedtug ktérej Kaptan — Eliasz prezentowany jest jako prekursor Mesjasza — Kré-
la. Ktéra linia teologiczna zostata odzwierciedlona w teologii Janowej? Autor odpowiada
na to pytanie, dokonujac analizy egzegetycznej fragmentu, ktéry — po Prologu — otwiera
czwartg Ewangelie (J 1,19-34). Po przedstawieniu struktury literackiej tekstu, obejmujace;
wyodrebnienie perykopy, podzial tekstu i zastosowany przez Ewangeliste schemat struk-
tury literackiej, autor przedstawia jej analize ,,wertykalng” i ,,horyzontalng”. Specyficznie
wyznaczona struktura tekstu zasadza si¢ na analizie trzech ,nici wertykalnych” zorganizo-
wanych wokét trzech pytan o tozsamosé Jana Chrzciciela i odpowiedzi na nie. Trzy pozio-
my wyznaczaja takze o analizy ,.horyzontalnej”. Refleksje tu zawarte, stanowigce zasadni-
czg czg$é pracy autora, prowadza do ujawnienia zamierzend teologicznych czwartego
Ewangelisty w prezentacji postaci Jezusa. Widziana jest ona przez Jana w potrdjnej optyce:
jako Prorok, nowy Eliasz i Mesjasz. Dziatalnos¢ Jezusa sytuuje si¢ na linii dawnych proro-
k6w; na Nim w calej pelni spoczywa Duch Swiety (J 1,32-33). Posta¢ Eliasza staje si¢ zapo-
wiedzig i typem Jezusa z dwéch powodéw: Jezusowi, potezniej jeszcze niz Eliaszowi, towa-
rzyszy moc Boza; oraz Jezus, podobnie jak Eliasz, przekazal Ducha swoim nastgpcom. Oredzie
zawarte w J 1,19-34, wedlug ks. H. Witczyka, zawrze¢ mozna w nastgpujacych stwierdze-
niach: perykopa ukazuje Jezusa, ktéry ma si¢ objawi€ Izraelowi (w.3 1b), i na ktérym spo-
czywa Duch Pariski (w. 32-33). Jako namaszczony Duchem Swietym i postany przez Ojca
(w. 27.30), jest rzeczywiscie Mesjaszem (w. 20) i Synem Bozym (w. 34). Tak wigc obie
postacie oczekiwane w czasach mesjariskich, Prorok i Eliasz, uobecniajg si¢ w osobie Jezu-
sa — Mesjasza. Jezus, jako nowy Eliasz, chrzci wierzacych w Niego Duchem Swigtym.

Niewatpliwg zaleta ksigzki H. Witczyka jest podjecie od zawsze istniejgcego w egze-
gezie pytania o pozorng sprzeczno$¢ pomiedzy relacja Marka i Mateusza a narracjg Jana.
O ile dwaj synoptycy prezentuja postaé Jana Chrzciciela jako Eliasza, czwarty Ewangeli-
sta zamieszcza wypowiedZ poprzednika Chrystusa, ktéry na pytanie , Kim wigc jestes?
Czy jestes Eliaszem?”, odpowiada bez wahania ,,Nie jestem” (J 1,21.25). Autor wykazuje,
ze dla czwartego Ewangelisty nowym Eliaszem nie jest Jan Chrzciciel, ale sam Jezus.

Praca ubogacona zostata schematem graficznym struktury literackiej perykopy (s. 91)
oraz prezentacjg tekstu wedtug wczesniej ustalonej struktury (ss. 92-93). Obydwa te do-
datki utatwiajg dostrzezenie poszczeg6lnych ,,nici” strukturujacych perykope Janowa. Walor
ksigzki ks. Witczyka podnosi fakt napisania jej po wiosku; dzieki temu polska mysl biblij-
na toruje sobie drogg do Srodowisk naukowych innych krajow, zwlaszcza w Europie Za-
chodniej. Wstep, autorstwa znanego biblisty wioskiego Gianfranco Ravasi, po§wiadcza
duzg warto$é naukowg omawianej pracy. Ze wzglgdu na prezentowane w niej nowe spoj-
rzenie na postaé Eliasza w Ewangelii Janowej ksiazka warta jest rozpowszechnienia, zwlasz-
cza w srodowiskach naukowo-badawczych,

ks. Mariusz Rosik
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Ks. Tadeusz Reron, Media na ustugach moralnosci chrzescijan-
skiej, Wroctaw 2002, ss. 248

Srodki spotecznego komunikowania nazywane sa obecnie czwartg wladzg, Ich zas roz-
wdj jest najwigkszg rewolucja. Dzigki postepowi technicznemu staty sie bowiem nadzwy-
czaj rozwinigtym jezykiem ludzkim i narzg¢dziem wzmozonego dialogu. Nie ulega watpli-
wosci, ze winny one stuzy¢ rozwojowi spolecznemu, kulturalnemu i religijno-duchowemu.
Moga jednak by¢, i czgsto sg, zdominowane przez kulture indywidualistyczna i utylitary-
styczna. Wéwczas staja si¢ przyczyng regresu moralnego, spolecznego i gospodarczego.

Otaczajaca czlowieka rzeczywistos¢ moze tez zostaé przez nie zmontowana, zrekon-
struowana zgodnie z czyims punktem widzenia. Tym samym mogg ukazywaé tresci sztucz-
ne, zmodyfikowane wedle okreslonych, odpowiadajacych czyimsg interesom kryteriéw,
czesto dalekich od prawdy i dobra. Mozna zatem stwierdzié, ze srodki spotecznego komu-
nikowania si¢ posiadaja charakter ambiwalentny i dlatego potrzebuja etyki. WyraZnie zda-
je sobie z tego sprawe autor prezentowane;j tu pracy. W niej tez podejmuje prébe odpowie-
dzi, dodajmy: prébe udana, naistotne pytania o zadania moralne, jakie srodkom masowego
przekazu stawia Kosci6ét posoborowy.

OdpowiedZ t¢ autor zawarl w czterech rozdzialach pracy. W pierwszym z nich wy-
szedt on od ogblnych zadan Srodkéw spotecznego komunikowania. W tym wypadku cho-
dzi o ,najwyzsze zasady normatywne” bgdace ,,Zrédlem motywacji i uprawnienia dziatan
oraz decyzji” (s. 27). Wartosci te autor upatruje w prawdzie i dobru. Albowiem one wyda-
ja sie by¢ niezbedne i wystarczajgce, by sprosta¢ wymaganiom i obowiazkom zycia spo-
lecznego, szczegblnie w dziedzinie ksztaltowania opinii publicznej (s. 55) 1 dostarczania
godziwej rozrywki (s. 71).

Dla Kosciola czlowiek jest wartoscig najwyzsza, jedyna i niepowtarzalng. Dlatego au-
tor recenzowanej ksigzki rozdzial drugi po§wigecit zadaniom §rodkéw spotecznego przeka-
zu w odniesieniu do jednostki. Wsréd nich autor ktadzie nacisk na koniecznos¢ ukazywa-
nia i obrony godnosci ludzkiej (s. 85). Ona bowiem jest dla czlowieka podstawowym
kryterium warto$ciowania i postepowania w stosunku do siebie i innych. Ich zadanie po-
lega ponadto na ukazywaniu czlowiekowi najwyzszego celu jego zycia — Boga, i prowa-
dzeniu go do ostatecznego z Nim zjednoczenia. Chodzi tu zatem o przedstawianie finali-
zmu zycia chrzescijariskiego (s. 96). Stusznie autor zauwaza, ze czlowiek jest z natury
istotg potencjalng, nastawiong na rozwdj i udoskonalenie. Stad srodki spolecznego prze-
kazu winny si¢ do tego przyczyniaé w sposéb zdecydowany (s. 105).

Cztowiek z natury swej jest istota spoleczna, totez bez stosunkéw z innymi ludZmi nie
moze ani zyé, ani rozwina¢ swych uzdolnied. Wazne zatem jest, aby mass media wypet-
nialy swe zadania w odniesieniu do spolecznosci swieckich. Winny zatem dziala¢ na rzecz
dialogu i porozumienia, nigdy za$ nie mogg by¢ oddane w stuzbg nienawisci, wojny, kla-
sowosci i sekciarstwa (s. 120).

Autor podkresla w dalszej czesci trzeciego juz rozdziatu, ze rozwigzywanie kluczo-
wych probleméw wspélczesnego spoleczefistwa poprzez dialog, utatwiany dzigki srod-
kom spolecznego komunikowania, przyczynia si¢ do umacniania braterstwa i solidarnosci
wsr6d ludzi (s. 134). Z tego zas powodu, ze srodki te obejmujg ogromng wigkszos¢ ludzi,
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moga odgrywa¢ zasadnicza rolg w tworzeniu jednogci migdzyludzkiej. Dlatego dobrze sie
stalo, ze rozdzial ten zawiera paragraf poswigcony wspieraniu pokoju i jednosci (s. 144).

I wreszcie rozdziat ostatni, czwarty, po§wigcony zostal na przedstawienie zadan srod-
kéw spolecznego przekazu w odniesieniu do Kosciota (s. 157). Podobnie bowiem jak spo-
lecznosé $wiecka, tak i Kosci6t potrzebuje mass mediéw. Chrzescijafistwo jest przeciez
w wybitnym stopniu religia komunikowania si¢ migdzy ludZmi. Stad zadaniem mass me-
diéw jest budowanie jednosci Kosciola (s. 158), stuzba ewangelizacji (s. 171) i uswigcanie
$wiata (s. 187).

Wszystkie te problemy podejmuje i poglgbia autor omawianej publikacji — pisze w za-
mieszczonej w niej przedmowie ks. prof. dr hab. Jan Kowalski. Opiera si¢ on na skrupu-
latnie zebranych dokumentach i wypowiedziach Magisterium Ecclesiae, od papieza Piusa
XII poczynajac. Bogata jest takze literatura, przede wszystkim obcojgzyczna, krajéw ob-
szaru jezyka niemieckiego i francuskiego. Autor nie stroni takze od publikacji w jezyku
wioskim. Tym samym stwarza szerokg panoram¢ probleméw juz rozwigzanych i do roz-
wiazania. Ukazana jest ona pigknym jezykiem i stylem. Stad publikacje czyta si¢ z zainte-
resowaniem i z przyjemnoscia.

ks. Andrzej Szafulski

Mieczystaw A. Krapiec, Spetniac dobro. Felietony 7z ,,Radia
Maryja”, Lublin 2000, ss. 187

Autor ksigzki nie wymaga przedstawienia. Mozna jedynie przypomnie¢, Ze w pierw-
szym roku nowego tysigclecia twérca i mistrz Lubelskiej Szkoly Filozoficznej ukoficzyt
osiemdziesiaty rok zycia i Swigtowal pétwiecze pracy naukowej na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. Z tej okazji otrzymat od Ojca Swigtego Jana Pawta Il wzruszajacy list. Ze
stowami uznania, glebokiej wdzigcznosci i najlepszych powinszowan pospieszyli takze
inni, zwlaszcza koledzy, przyjaciele i uczniowie. Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu wydalo z tej okazji obszerna Ksigge Pamiatkowg pt. Wiernos¢ rzeczywistosci (Lublin
2001, ss. 840). Od lat wydawane s3 dziela ojca Rektora, kt6rych jest juz ponad dwadzie-
$cia toméw. Ostatnig donioslg inicjatywa ojca Jubilata jest Powszechna encyklopedia filo-
zofii, ktérej dwa tomy sie juz ukazaly.

Sygnalizowana tu pozycja ksiazkowa zawiera zbidr felietonéw wygtoszonych przez
0. Krapca na falach ,,Radia Maryja”. Ostatnie lata wykazaty, ze ojciec Profesor jest nie tylko
wybitnym filozofem, zdolnym do prowadzenia specjalistycznych, zawitych dyskurséw teo-
retycznych, ale jest takze znakomitym popularyzatorem idei filozoficznych. Jego mysl filo-
zoficzna nie zamknela si¢ jedynie w opisie teoretycznym, ale ma odniesienie do zycia. Zwrécit
na to uwage sam Ojciec Sw., gdy we wspomnianym liscie napisat: ,,Zawsze podziwiatem
Tw0j realizm spojrzenia na codziennosé i maksymalizm w szukaniu odpowiedzi na zwigza-
ne z nig pytania i problemy. Wiedzialem, ze to nie jest tylko filozofia w jej wymiarze teore-
tycznym, ale glgboko w sercu zakorzeniona filozofia zycia”. Ojciec Jubilat owg praktycz-
no§¢ filozofii uwydatnia od wielu juz lat na falach ,,Radia Maryja”. W swoich cotygodniowych
felietonach w ujmujacy sposéb popularyzuje idee filozoficzne, teologiczne i wartosci hu-
manistyczno-religijne w trosce o chrzescijariskq i patriotyczng edukacj¢ narodu.
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Przedkiadang tu pozycj¢ ksigzkowg sam ojciec Rektor prezentuje w nastepujacych sto-
wach: ,,Spelnia¢ dobro to znaczy realizowac czlowieczeristwo przez ludzka osobe. To moze
si¢ dokonywac tylko wtedy, gdy dazymy do wlasciwego celu poprzez uzycie wlasciwych
§rodkéw prowadzacych nas do tego celu. Celem ostatecznym ludzkich dzialafi obecnym
w kazdym dobrym dzialaniu jest sam Bég, ktéry wlal w naszg nature nieugaszone pra-
gnienie szczgscia, albowiem wyszliSmy od Boga, ktéry nas nieustannie stwarza, i stale do
Boga dazymy, chociaz nie zawsze o tym aktualnie pamietamy. Swiadomo$¢ zatem celu
zycia jest czyms zasadniczym w naszym ludzkim dziataniu. A srodki prowadzace do celu
wybieramy rozumnie i dobrowolnie sami w naszych aktach decyzyjnych. Dlatego wolny
irozumny wybdr i samego dziatania, i §rodkéw prowadzacych nas do celu jest wlasnie
spetnianiem dobra” (s. 5).

Powyzsze stowa stanowia jakby streszczenie wszystkich felietonéw zamieszczonych
w tym zbiorze. Gdy wertujemy ksiazke, zauwazamy, ze wiele felietonéw dotyczy sprawy
wychowania. Sg felietony po§wigcone integralnej wizji cziowieka. Sporo felietonéw doty-
czy poprawnego rozumienia kultury, wolnosci, odpowiedzialnosci, praw i obowigzkéw
czlowieka. Natrafiamy takze na teksty dotyczace §wiat koscielnych i narodowych. Kilka
felietonéw poswigcit Autor Matce Bozej.

Ksigzka moze by¢ duza pomoca dla prowadzacych katechez¢ z mlodzieza szkét sred-
nich i z mlodzieza akademicka, a takze katecheze dla dorostych. Moze by¢ tez milg i po-
zyteczna lektura na czas urlopowy. Powinna si¢ znaleZ¢ nie tylko w bibliotekach publicz-
nych, ale i prywatnych.

ks. Ignacy Dec

Marcin Pliniski, Zawitosci czbowieczeristwa, Sopot 2002, ss. 75

Gdy 29 czerwca 2002 roku wracalem z prof. Zdzistawem Latajka, rektorem-elektem
Uniwersytetu Wroctawskiego, z Konferencji Rektoréw Akademickich Szkét Polskich, ktéra
odbyla sie w siedzibie Akademii Marynarki Wojennej w Gdyni (28-29 VI 2002), nie wie-
dzialem, ze spotka nas w Gdarisku, w goscinnych salonach rektora Uniwersytetu Gdari-
skiego, prof. Marcina Plifiskiego, mila niespodzianka. Stala si¢ ona udzialem wszystkich
gosci, gléwnie rektor6w uniwersytetéw (na czele z rektorem Franciszkiem Ziejkg — UJ,
rektorem Piotrem Weglefiskim - UW i rektorem Tadeuszem Stawkiem — US), ktérzy tego
dnia skladali okazjonalng wizyte swemu koledze. Otz na zakoriczenie spotkania wszyscy
goscie zostali obdarzeni ciekawg lekturg. Jedng z nich byt album prezentujacy Uniwersy-
tet Gdariski, drugg zas — pozycja tu sygnalizowana: Zawitosci cziowieczenistwa.

Lektura rozprawy pozwala od razu zauwazyé, Ze jej autorem jest biolog zajmujacy si¢
czlowiekiem, a wiec antropolog przyrodniczy. Jednakze autor w swoich rozwazaniach na
temat czlowieka wykracza wyraznie poza sfere biologiczna. Raz po raz wkracza na teren
filozofii, a nawet i teologii.

Praca, poza Wstgpem, Zakoriczeniem, Epilogiem i Literaturq uzupetniajgcq zawiera
nastepujace punkty tematyczne: jednosé Swiata zywego, czlowiek a reszta wiata ozywio-
nego, cztowiek jako jednostka spoteczna, swiadomosé czlowieka swojej Swiadomosci,
cztowiek uduchowiony i cztowiek jako istota utomna. Juz to wyliczenie pozwala zauwa-
zy¢, 7e cztowiek jest tu prezentowany jako jednostka swiata przyrodniczego. I rzeczywi-
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dcie, z lektury dowiadujemy si¢ wiele o wymiarze biologicznym bytu ludzkiego. Jest to
znakomita synteza tego wszystkiego, co o czlowieku mozna powiedzieé w swietle dzisiej-
szych osiggnieé nauk przyrodniczych. Jednakze — jak juz wyzej wspomniano — autor nie
poprzestaje na pytaniach natury biologicznej. Stawia takze pytania o charakterze filozo-
ficznym, ktére nie znajdujg juz odpowiedzi na terenie biologii. Pytania tego typu znajduje-
my zwiaszcza we fragmencie rozwazani poswigconych ludzkiej §wiadomosci i duszy czio-
wieka. Jako biolog, przyrodnik, autor zdaje sobie sprawe, ze w refleksji nad cztowiekiem
trzeba koniecznie przekroczy¢ prég przyrodniczy i podjaé pytania o charakterze filozo-
ficznym, na czele z czgsto powracajacym w pracy pytaniem o istote czlowieczeristwa. Z lek-
tury publikacji dowiadujemy si¢, w jakim konteks$cie postawit autor tego typu pytania. Jest
to wyjasnione dopiero w Zakoriczeniu, a zwlaszcza w Epilogu. Ot6z inspiracja do tych
pytan, jak zreszta do napisania tej ciekawej ksigzki, byta osoba przedwczesnie zmartego,
ks. prof. Kazimierza Kloskowskiego. To wlasnie on w swoich pracach i dyskusjach podej-
mowal trudne problemy ewolucji, tacznie z ewolucja cztowieka. Usitowat w jaki$ sposéb
taczy¢ przyrodnicze patrzenie na czlowieka z filozoficznym.

Autor publikacji koficzy swoje rozwazania nast¢pujaca prosba: ,,Zwracam si¢ do wszyst-
kich, a szczegdblnie do tych, ktérym bliska jest pami¢¢ o ks. prof. Kazimierzu Kloskow-
skim, aby swoje refleksje filozoficzno-przyrodnicze skierowali do mnie, pod méj adres.
Nawet jesli bedg to krétkie, fragmentaryczne, polemiczne wypowiedzi, oczywiscie doty-
czace istoty czlowieka i jego czlowieczenstwa”. Autor niniejszych stéw pragnie krétko
odpowiedzieé na ten apel, wiasnie tu, przy okazji prezentacji srodowisku teologicznemu
tej ciekawej i waznej ksigzki. Ot6z owe znakomite refleksje przyrodnicze mozna by do-
petnié danymi, ktdre sg odkrywane w doswiadczeniu egzystencjalnym cztowieka. Mam tu
na mysli do§wiadczenie gtdwnie wewnetrzne, czyli do§wiadczenie ,,od wewnatrz”. Czlo-
wiek jest jedyng istota w przyrodzie, ktéra takim doswiadczeniem dysponuje. Jest pod-
miotem i przedmiotem doswiadczenia. Jest wigc tym, kto doswiadcza i kogo doswiadcza.
Owo doswiadczenie pozwala nam zdaé sobie sprawe z naszego poznania intelektualnego,
ktére jest czyms osobliwym w §wiecie przyrody, gdyz jest przyporzadkowane prawdzie.
Kazdy cztowiek chce poznawaé prawdziwie. Owo uzdolnienie stato si¢ warunkiem zaist-
nienia calej ludzkiej kultury. Ponadto, owo doswiadczenie wewnetrzne pozwala nam od-
kry¢ naszg zdolno$¢ do autodeterminacji, do wolnego wyboru (,,moge — nie muszg”). Owo
do$wiadczenie pozwala nam takze odkry¢é w naszym wnetrzu imperatyw (,,powinienem”).
Jest to odkrycie siebie jako istoty moralnej, pozostajacej w koniecznym odniesieniu do
normy postepowania, zakodowanej w jakis sposéb w ludzkim sumieniu, poczuciu moral-
nym. Owo do$wiadczenie pozwala nam takze odkry¢, iz to czlowiek moze si¢ zapieral sa-
mego siebie, moze stawa¢ si¢ dobrowolnie bezinteresownym darem dla drugiego czlowieka,
czyli odkrywa w sobie zdolnosé do bezinteresownej mitosci. Wreszcie, cztowiek w doswiad-
czeniu ,,0d wewngtrz” odkrywa swoje otwarcie na Byt Absolutny, na peing Prawdg, pelna
Wolnosé i peing Mitosé. Ludzkie nieograniczone pragnienia wobec prawdy, dobra i pigkna,
wobec wolnosci i mitosci, i zarazem doswiadczane ograniczenia w realizacji tych pragniert
ukierunkowujg nas, jakby w spos6b naturalny, na petni¢ Bytu osobowego, jakim jest Bég.

Gratulujemy 1 dzigkujemy Panu Rektorowi, autorowi sygnalizowanej pozycji, za t¢
cenng antropologiczna refleksje.

ks. Ignacy Dec
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E. Kaczynski OP, Morale, ,, Lex spiritus™, Virti. Alcuni saggi di
morale tomista, Roma 2001, Pontificia Universita S. Tommaso
d’Aquino, s. 327.

Ukazujac nieprzemijajacg nowos¢ mysli §w. Tomasza z Akwinu, Kosci6t przedstawiat
go zawsze jako mistrza sztuki my$lenia i wzdr wiasciwego uprawiania teologii. W epoce
gdy chrzescijaiscy mysliciele odkrywali na nowo skarby filozofii starozytnej, a scislej:
arystotelesowskiej, wielkq zastugg Tomasza byto ukazanie w petnym swietle harmonii ist-
niejacej migdzy rozumem a wiara. Skoro zaréwno §wiatlo wiary, jak i §wiatto rozumu po-
chodzg od Boga — dowodzit — to nie mogg sobie wzajemnie zaprzeczaé.

Od trzydziestu lat tomistyczng teologia moralng zajmuje si¢ E. Kaczyriski. Studia nad
mys$lg §w. Tomasza utrudnity mu funkcje, jakie sprawowat. Przez wiele lat byt rektorem
wAngelicum” i przewodniczacym dziekanéw wydziatléw teologicznych w Rzymie. Owo-
cem jego przemyslen i wykladéw jest recenzowana ksigzka.

Na tres¢ monografii sktada si¢ 10 rozpraw. W pierwszej autor udziela odpowiedzi na
pytanie: Czy teologia moralna tomistéw wywodzi sig rzeczywiscie od §w. Tomasz?. Nato-
miast druga nosi tytut: Prawda, wolnos¢, sumienie u sw. Tomasza. Z tym laczg si¢ kolejne
rozwazania na temat statych punktéw w formacji sumienia. Zgodnie z tytutem monogra-
fii, nastgpne rozwazania sa po§wigcone ,,powrotowi do cnoty”. Autor stawia tu pytania,
czym jest cnota i jaka jest jej natura. Dwa kolejne wywody dotyczg ,,prawa ducha” u $w.
Pawlai jego interpretacji u sw. Tomasza. Kaczysiski analizuje pojgcie Lex nova u Akwina-
ty. Zastanawia si¢ takze nad ,,naturalnym dominium”, o ktérym pisze Tomasz w Summie
teologicznej (I1 - 11, 66, 1). Z kolei autor omawia cnote mestwa. Zastanawia si¢ takze nad
dynamiczng koncepcjg kultury. Przy tym konfrontuje mysl K. Wojtyly ze §w. Tomaszem.
Ostatnia czgsé ksigzki ukazuje ewolucj¢ mysli moralnej Tomasza, od jego komentarza
sentencji do komentarza etyki nikomachejskiej.

Ksigzka Kaczyniskiego ma charakter syntezy tomistycznej nauki o moralnosci. Autor
przedstawia stanowiska wspétczesnych tomistéw. Przy tym dokonuje promocji pogladéw
polskich etykéw (T. Styczed, A. Krapiec, K. Wojtyla ), ktére ze wzgledu na bariere jezyko-
w4 nie byly znane na Zachodzie.

Na charakter syntetyczny ksigzki wskazuje takze wykaz dotychczasowych publikacji
autora (s. 301-311 ). Jest ich 151 i s one takze dowodem na promocj¢ autoréw polskich
poprzez recenzje ich ksigzek. Wzmiankowane sg tu recenzje publikacji J. Pryszmonta, S.
Olejnika, H. Jurosa, A. Dziuby, A. Mlotka. Z tego wykazu czytelnik dowiaduje sig, ze autor
nie ogranicza si¢ tylko do mysli Tomaszowej, ale wchodzi w problematyke wspdlczesng.
Problemy dzi§ najbardziej dyskutowane w etyce w ogéle, a w chrzescijariskiej w szczegol-
nosci, ktérymi zajmuje si¢ E. Kaczyriski, to zagadnienia spoteczno-polityczne zwigzane ze
sprawiedliwos$cig, z wojng i pokojem, zagadnienia zycia seksualnego, ekologii i bioetyki.

Recenzowane studium jest cennym wktadem do wspélczesnych badari nad tomistycz-
ng mysla w zakresie etyki i teologii moralnej. Ksigzka Kaczyriskiego przedstawia bowiem
podstawowe pojecia i skomplikowane zagadnienia dotyczace moralnosci u Doktora Aniel-
skiego, dlatego powinna znaleZ¢ si¢ na pétce teologéw, etykow i filozoféw chrzescijariskich.

ks. Antoni Miotek
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Andreas Laun, Wspdiczesne zagadnienia teologii moralnej. Teo-
logia moralna — zagadnienia szczegdtowe, Wydawnictwo ,,M”,
Krakéw 2002, ss. 462.

Autor ksiazki, Andreas Laun, biskup pomocniczy w diecezji Salzburg, jest znanym
w kregu jezyka niemieckiego moralista. Wykiada teologi¢ moralng na Uniwersytecie Wie-
deniskim, w Wyzszej Szkole sw. Krzyza oraz w Wyzszej Szkole Salezjariskiej sw. Jana
Bosko w Bawarii. W licznych ksigzkach i artykutach, ttumaczonych na wiele jezykéw,
zajmuje si¢ palacymi problemami moralnymi wspdiczesnosci. Jego publikacje, czgsto
odwolujace si¢ do tekstéw Soboru Watykariskiego II oraz nauczania Jana Pawtia II, sg
réwnie mocno zakorzenione w nauce Kosciola, jak i w codziennym doswiadczeniu.

Mozna wyrazié radosé, ze na polskim rynku wydawniczym ukazal si¢ jego podrgcznik
teologii moralnej szczegétowej. Autor wychodzi z zatoZenia, Ze stosunki miedzyludzkie,
ktére w szczegdlnym stopniu podlegajg normowaniu etycznemu, nie ograniczaja si¢ do
relacji interpersonalnych, wychodzac bowiem poza odniesienia osoby do osoby, tworza
zycie spoleczne, rodzace wiele problemdw etycznych. Ten moralny wymiar zZycia ujawnia
sie w réznych grupach spolecznych, czyli wspélnotach zycia.

Podstawowg wspdlnotg, powstala w wyniku zawarcia zwigzku malzeriskiego, jest ro-
dzina. Biskup przedstawienie moralnych spraw malzenstwa i rodziny zaczyna od omé-
wienia zagadnien etyki seksualnej. Szczegélnie wiele miejsca po§wigca zagadnieniu przed-
malzeriskiej wstrzemieZliwosci plciowej. Temat ten uwaza za wazny ze wzgledu na to, ze
wielu narzeczonych wczesnie rozpoczyna kontakty seksualne. Ukazuje tez racje, dla kt6-
rych powinni oni zachowaé wstrzemigZliwo$¢ przed zawarciem sakramentu matzerstwa.

W nastepnym rozdziale bp Laun zajmuje si¢ zagadnieniami etyki matzeriskiej i rodzin-
nej. Rozpoczyna je od przedstawienia tradycyjnej nauki o celach malzefistwa chrzescijan-
skiego. Przestrzegajac przed biologistyczng herezja ,.teorii samego przekazywania zycia”,
ukazuje tresé koscielnej doktryny o mitosci odpowiedzialnie plodnej, ktérg wypracowat
Sobér Watykariski II.

Z kolei Autor przedstawia naukg katolicka o regulacji poczgé. Zdaje on sobie sprawg,
ze prokreacyjny aspekt malzeristwa wymaga szczegdlnie troskliwego potraktowania. Spra-
wia on bowiem w obecnych czasach trudne i o wielkiej doniostosci zyciowej problemy
moralne. Nauczanie Kosciota w tym przedmiocie jest $cisle i jednoznacznie okrestone.
Jan Pawel II w swych réznych wypowiedziach daje temu nauczaniu szczegdlny wyraz
i $wiadectwo. Jednak wielu matzonk6éw, nawet wierzacych, réznie zapatruje sig na rodzi-
cielstwo, choé ma ono taki bliski zwigzek z ich wspétzyciem cielesnym. Totez Laun przy-
bliza koscielng nauke¢ na temat rodzicielstwa. W §lad za encyklika Pawla VI Humanae
vitae przedstawia implikacje zasady nierozdzielnego zwiazku migdzy mitoscia matzeriska
a rodzicielstwem. Baczng uwage poswigca takze sprawie godziwego i niegodziwego ogra-
niczania ptodnosci.

Wiele matzefistw boryka si¢ z problemem braku wiasnego potomstwa. Totez szukajg
pomocy we wspélczesnej medycynie. Jedng z propozycji jest sztuczne zaplodnienie, na
ktére decyduja sie takze chrzescijanscy malzonkowie. W kolejnym rozdziale ksiazki jest
podana ocena moralna zaptodnienia pozaustrojowego in vitro. Autor wychodzi z zatoze-
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nia, ze przekazywanie zycia ma swéj wasny charakter bedacy konsekwencja wlasciwosci
osoby ludzkiej. Dzisiaj stosowane metody aczenia komdérek rozrodczych w prébéwee nie
maja jednak charakteru osobowego. I chociaz sg dozwolone w przypadku zwierzat i ro-
§lin, nie mogg by¢ stosowane w przypadku cziowieka, poniewaz nie respektuja godnosci
osoby ludzkiej. Nierozerwalny zwigzek pomigdzy miloscig a zrodzeniem ludzkiego zycia
zawarty jest w samej naturze ludzkiej rozrodczosci, ktéra jest przekazywaniem zycia od
osoby do osoby. Plodnos¢ jest usprawiedliwiona tylko wtedy, gdy pochodzi z milosci
malzeriskiej. Laun przedstawia etyczne podstawy nienaruszalnosci ludzkiego embrionu.
Méwi tez o bezwzglednym ,,nie” Kosciota wobec praktykowanego dotychczas zaptodnie-
nia w retorcie.

Z wielka sila Laun przeciwstawia sig¢ ziu przerywania cigzy. W przedmowie pisze:
»Sama juz ilo$¢ stronic wskazuje na to, ze szczegélnie lezy mi na sercu problem aborcji”
(s. 5). Zabijanie nienarodzonych jest zdecydowanie potgpione przez Kosciél. Wyrazem
tego jest m.in. wypowiedZ Soboru Watykariskiego II: ,,Nalezy z najwigkszg troska ochra-
nia¢ zycie od samego jego poczgcia; spedzanie plodu, jak i dzieciob6jstwo sg okropnymi
przestepstwami” (KDK, 51). Autor przypomina nauk¢ Kosciola, wedlug ktérej cztowiek
istnieje od chwili poczecia. Od tego momentu ma podstawowe i niezbywalne prawo, ja-
kim jest prawo do zycia. Biskup dostrzega tez silny zwigzek migdzy stosowaniem anty-
koncepcji a aborcja. Poczgte Zycie, mimo stosowania antykoncepcji, z reguty bywa zabi-
jane (postawa ,,nie” zyciu). Nie mozna poprzesta¢ tylko na potgpianiu przestgpstw dokonanych
na istocie ludzkiej w poczatkowym stadium, trzeba takze walczy¢ o dziecko nienarodzone.

Choroba AIDS stanowi niewatpliwie jedng z najwigkszych katastrof obecnej epoki.
Nie jest to tylko problem ochrony zdrowia, poniewaz choroba ta ma dramatyczne konse-
kwencje takze w sferze zycia spolecznego, gospodarczego i politycznego. Totez nic dziw-
nego, ze Autor pochyla si¢ nad nim z duzg uwagge. Najpierw podaje podstawowe dane
dotyczace choroby, przedstawia problemy moralne nosicieli HIV i chorych na AIDS, a mia-
nowicie: zycie w zagrozeniu, relacja do bliskich, relacja do innych oséb. Nast¢pnie za$ przed-
stawia, jaki powinien by¢ stosunek spolteczeristwa do chorych: potrzeba akceptacji, respek-
towanie praw (do leczenia, pracy, opieki duszpasterskiej) oraz omawia obowiazki chorych
na AIDS (higiena, konieczno$¢ leczenia). Autor odpowiada tez na pytanie, czy AIDS jest
karg Bozg za grzechy, biorac pod uwage fakt, ze zarazi¢ si¢ mozna wirusem przez przypad-
kowe kontakty seksualne i przez uzywanie wspélnych strzykawek przez narkoman6w.

Bp Laun podejmuje réwniez zagadnienie diagnostyki prenatalnej. Stosuje si¢ ja po to,
aby wykrywa¢ zaistniale w embrionalnych stadiach rozwojowych choroby lub anomalie
organiczne plodéw i poddaé je leczeniu. Nie wszystkie jednak odchylenia od normy zdro-
wia nadajg si¢ do jakiejkolwiek terapii. Co w tych wypadkach poczaé? Czy pozostawic
sprawy ich naturalnemu biegowi wyznaczonemu przez biologiczne prawa zycia i rozwo-
ju, czy tez zajaé wzgledem nich aktywng postawe? Wielu lekarzy i genetykéw kieruje si¢
zasada, ze dziecko ma prawo do przyjscia na §wiat zdrowym fizycznie i psychicznie. Sko-
ro embrionowi przystuguje tego rodzaju prawo, w wypadku za$ gigbokich anomalii czy
schorzeri prawu temu nie moze staé si¢ zadosé, wobec tego uniemozliwienie mu przyjscia
na $wiat nie bedzie aktem moralnie ztym, ale wrecz przeciwnie — godnym moralnej apro-
baty. A zatem przerwania nieudanej ciazy w takiej sytuacji nie mozna traktowa¢ jako ,,zta
koniecznego” wymuszonego ekonomiczna, psychologiczng czy terapeutyczng koniecz-
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noscia. Wrecz przeciwnie, przy wskazaniach genetycznych organiczna degradacja ptodu
prowadzi do konfliktu migdzy jego prawem do zycia a prawem do urodzenia si¢ jako czlo-
wiek normalny. Przerwanie nieudanej ciazy przedstawia si¢ zatem jako rozwigzanie sytu-
acji konfliktowej na zasadzie wyboru mniejszego zla ($mieré ptodu) w miejsce zla wigk-
szego. Autor w prezentowanej ksigzce zdecydowanie potepia taki sposéb rozumowania
1 postepowania. Uczy, ze kazdemu czlowiekowi, takze choremu, nalezy si¢ szacunek. Po-
daje tez zasady postgpowania wobec najglebiej uposledzonych i najcigzej chorych.

Wspdlczesny czlowiek chee usungé chorobe i smieré ze swojego pola widzenia. Wielu
ludzi dzis rozwaza, czy czlowiek nie ma prawa zadecydowac o koricu swego zycia, zwlasz-
cza w obliczu wielkiego cierpienia. Zapominaja oni, ze choroba i zwigzane z nia cierpie-
nie nalezg do ludzkiego zZycia i muszg by¢ przezwyciezone w ludzki sposéb. Dlatego Au-
tor twierdzi, ze chorym potrzeba nie takiej pomocy, aby mogli jak najszybciej umrzed, ale
takiej, aby umierali w spos6b godny czlowieka. Cztowiek ma prawo tagodzi¢ swoje cier-
pienia, ale nie jest wladnym rozporzadza¢ swoim zyciem i $miercig w zaleznos$ci od wla-
snego uznania i zaistniatych okolicznosci. Dla Kosciola kazda forma zycia jest wartoscio-
wa. Nawet zycie naznaczone chorobg i cierpieniem moze staé si¢ czasem osiggania
dojrzatosci osobowej. Eutanazja jest po prostu zamachem na podstawowe prawo czlowie-
ka, prawo do zycia, ktérego nikt nie moze si¢ wyrzec ani tez nikomu nie moze by¢ odebra-
ne. Jest to prawo przystugujace kazdemu i wszystkim, obowigzujace na kazdym etapie
zycia,

Niektére srodowiska prébujg usprawiedliwi¢ zachowania homoseksualne. Domagaja
si¢ nawet zawierania malzenstw i adopcji dzieci. Kosciét nigdy ich nie uznawal za do-
puszczalne i nadal obstaje przy swej postawie, gdyz s3 one sprzeczne z zamysiem Stwor-
cy, znajdujagcym wyraz w komplementarnosci pici oraz immanentnej celowosci zwigzku
malzeriskiego. Wspélzycie seksualne moze by¢ godziwe tylko w monogamicznym zwigz-
ku m¢zczyzny i kobiety. Autor stwierdza, ze Koscidl nie potgpia sklonnosci homoseksual-
nych, ale uzewnetrznianie ich, czyli praktyki seksualne.

Podejmujgc w swej teologii moralnej omdéwienia wspétczesnych probleméw etycz-
nych, Biskup — moralista nie mégt poming¢ zagadniefi zwigzanych z inzynierig genetycz-
ng. Dostrzega on wielorakie pozytki plynace juz obecnie lub mogace ptynaé w przysztosci
ze stosowania metod inzynierii genetycznej, np. leczenie choréb we wczesnym stadium
zycia, diagnostyka preimplantacyjna. Popiera on dziatania w tym zakresie, podkreslajac
jednak, ze wszystkie one muszg respektowaé zasadg szacunku dla osobowej godnosci czto-
wieka od chwili jego poczecia i zmierzaé zawsze do rzeczywistego dobra tak poszczeg6l-
nej jednostki, jak i calej spolecznosci ludzkiej.

Wojna od tysigcy lat dotyka ludy i kraje. Od jej groZby nie sa wolne spoleczeristwa
takze w obecnych czasach. Autor wykazuje, ze wspéiczesna doktryna katolicka na temat
wojny rézni si¢ od teorii ,,wojny sprawiedliwej”, ktéra obowigzywala az do Soboru Waty-
kaniskiego II. Dzisiaj trudno wyruszyé na wojng z blogostawieristwem Kosciola. Obecnie
wojne sprawiedliwg zastapil termin prawo do obrony. Laun zdecydowanie jednak odrzuca
i potepia wojne totalng. Uznaje za zbrodnig wszelkie dzialania wojenne, ktére dazg do
zniszczenia catych miast lub wigkszych terytoriéw wraz z ich mieszkaricami. Nie odrzuca
tym samym kazdej wojny. Potepienie wszelkiej wojny oznaczatoby skazanie spoleczeristw
na laskg wrogéw.
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Bp A. Laun zapoznaje czytelnikéw z podstawowymi zagadnieniami, jakie dzi$ poru-
szajg opini¢ publiczng. Kazde z tych zagadnier ma co prawda swéj wlasny kontekst, ale
Autorowi chodzi o przyblizenie czytelnikowi nauki Kosciola i jej uzasadnienie. Wychodzi
on z zalozenia, ze dzisiaj istnigje duze zapotrzebowanie na dokladng informacje dotyczaca
tego, czego Koscidl naucza w kwestach szczegblowych. , Katolickg nauke moralng mozna
i wolno poprawnie rozumieé, uczy¢ i pisa¢ o niej wylacznie jako o teologii mitosci. Tu
wszystkie nakazy i zakazy powinny by¢ rozumiane jako wyraz milosci” (wstep, s. 8).

ks. Tadeusz Rerori

Chrzescijanin wobec eutanazji, red. K. Gryz, B. Mielec, Wydaw-
nictwo Sw. Stanistawa BM Archidiecezji Krakowskiej,Krakéw
2001, ss. 196

Obecnie prébuje si¢ usprawiedliwi¢ moralng i legalng dopuszczalnosé eutanazji. Obrori-
cy eutanazji odwoluja si¢ do prawa czlowieka do godnej $mierci, z ktérego wynika, ze
kazdy moze zadaé od lekarza, by skrécit jego cierpienia. Nie mozna zmuszaé chorych do
nieludzkich cierpiefi, do poniZenia i samotnosci wsréd aparatury medycznej. Samo za$
podtrzymywanie zycia jest dla nich dodatkowym Zrédlem cierpienia, a dla spotecznosci
obcigzeniem.

Kosciét uczy, ze choroba i zwigzane z nig cierpienie nalezg do ludzkiego zycia i muszg
by¢ przezwyciezone w ludzki sposéb. Chorym nalezy si¢ nie taka pomoc, aby mogli jak
najszybciej umrzed, ale taka, aby umierali w sposéb godny. Czlowiek ma prawo tagodzi¢
swoje cierpienia, ale nie jest wladnym rozporzadzaé swoim zyciem i §miercig w zalezno-
$ci od wlasnego uznania i zaistniatych okolicznosci. Dla Kosciota kazda forma zycia jest
wartosciowa. Nawet Zycie naznaczone chorobg i cierpieniem moze staé si¢ czasem 0sig-
gania dojrzalosci osobowej. Eutanazja jest po prostu zamachem na podstawowe prawo
czlowieka, prawo do zycia, ktérego nikt nie moze si¢ wyrzec ani tez nikomu nie moze by¢
odebrane. Jest to prawo przystugujace kazdemu i wszystkim, obowigzujace na kazdym
etapie zycia.

Z punktu widzenia chrzescijaiskiej moralnosci odrzucié nalezy zaréwno aktywng po-
moc do umierania. Bég jest jedynym Panem zycia i §mierci. Totez nikt nie moze w zaden
sposéb zezwolié na zadanie §mierci osoby ludzkiej. Jana Pawel II w Evangelium vitae (nr
65) uczy, ze eutanazja jest zawsze powaznym naruszeniem prawa Bozego jako moralnie
niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo osoby ludzkiej.

Prezentowana ksigzka poprzedzona wstepem ks. kard. F. Macharskiego, porusza rézne
aspekty eutanazji: teologiczno-moralny (ks. K. Gryz), duszpasterski (ks. B. Mielec), me-
dyczny (T. Weber), prawny (M. Zelichowski) i psychologiczny (B. Tischner). Godne za-
uwazenia s artykuly méwigce o wartosci cierpienia w zyciu ludzkim: Moje spotkanie z cier-
pieniem, ks. T. Grzesiak; Wartos¢ osoby ludzkiej w doswiadczeniu Jeana Vanier’a,
P. Wierzchostawski; Dzielgc zycie z niepetnosprawnymi, s. K. Brod.

Alternatywa dla eutanazji jest opieka paliatywna, ruch hospicyjny i domy opieki spo-
tecznej. W omawianej ksigzce J. Stoklosa méwi nie tylko o potrzebie wlasciwej opieki nad
terminalnie chorymi w hospicjach, ale takze nad ich rodzinami. Zblizajace si¢ odejscie
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najblizszej osoby jest dla nich powaznym problemem, z ktérych nie zawsze sobie moga
poradzi¢. Wazng role w realizacji tego zadania spelnia stuzba caritas wobec cierpiacych
a takze wolontariat §wieckich, ktéry jest prawdziwa szkolg milosci bliZniego.

Publikacje niniejszg koiiczy aneks, w ktérym redaktorzy zamiescili m.in. dokumenty
nauczania Magisterium Kosciola na temat eutanazji oraz godnosci osoby umierajace;j.
Naleza do nich: Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary na temat eutanazji lura et bona (5 V
1980), wypowiedzi Katechizmu Kosciota katolickiego (nr 2276-2279) oraz fragmenty en-
cykliki Ewangelium vitae (nr 64-67), przemdéwienie Jana Pawta II do uczestnikéw mie-
dzynarodowego sympozjum nt. Opieka nad umierajgcym (17 111 1992) oraz przeméwie-
nie Godnos¢ czlowieka umierajgcego skierowane do uczestnikéw zgromadzenia ogélnego
Papieskiej Akademii Pro vita (27 II 1999).

Wydaje si¢, Ze tematyka eutanazji niezbyt czesto jest tematem homilii. Warto wiec
zwrécié uwage na ciekawg propozycje, jaka jest homilia na temat eutanazji autorstwa ks.
S. Miki. Z tematyka eutanazji i opieki paliatywnej trzeba zaznajamia¢ takze ludzi mio-
dych. Totez godne odnotowania jest, ze w ksigzce znajduje si¢ propozycja katechezy na
ten temat (ks. T. Panus). Redaktorzy, wychodzac naprzeciw potrzebom duszpasterskim,
umiescili takze tekst adoracji Najswigtszego Sakramentu pt. O ltaske chrzescijariskiej po-
stawy wobec cierpienia i smierci, autorstwa ks. B. Mielca.

Niniejszg ksigzke poleca si¢ lekarzom, duszpasterzom, katechetom i studentom teolo-
gii. Mogg jg z pozytkiem przeczytac takze wszyscy zainteresowani tg wazng i aktualng
tematyka.

ks. Tadeusz Reror
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14. NIEDZIELA ZWYKEA -7 VII 2002

Droga czlowieka do wiary w Boga

Sg wakacje! Mamy wigcej czasu na refleksje. Podejmijmy zatem temat wcigz intrygu-
jacy czlowieka: droga czlowieka do wiary w Boga. Zacheca nas do podjecia takiego tema-
tu sam Jezus, ktéry jak styszeli§my przed chwilg, odezwat sig takimi slowami: ,,Wysla-
wiam ci¢ , Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,
aobjawile§ je prostaczkom”. Co Bég zakrywa przed madrymi, a objawia prostaczkom?
Moze samego siebie? Fakt swojego istnienia? Z pokorg ,,maluczkich” sprébujmy poszu-
ka¢ drogi wiodacej do Boga.

Andre Frossard - znany pisarz katolicki, znany z wywiadéw przeprowadzonych z Ja-
nem Pawlem II, napisal pod koniec lat 60. ksigzke noszaca wymowny tytul: Bdg istnieje —
spotkatem Go. Kiedy i w jakich okolicznogciach Andre Frossard spotkal Boga? Zupelnie
przypadkiem i nie szukajac Go. Szedt kiedys w Paryzu ze swym przyjacielem. Przecho-
dzili obok koscidlka, kaplicy, gdzie byta wieczysta adoracja Najswigtszego Sakramentu.
Przyjaciel porosil Andre, aby chwil¢ poczekal na niego przed drzwiami, poniewaz chee
wejs¢ do kaplicy, by si¢ pomodli¢. Poniewaz jako§ dlugo nie wracal, zniecierpliwiony
Frossard wszedl do kaplicy. Rozejrzal si¢ dookola i wéwczas postyszal jakis natarczywy
glos wewnetrzny. Podniést oczy ku gérze i ujrzat monstrancje z Najswigtszym Sakramen-
tem. Poniewaz jako syn sekretarza komunistycznej partii nigdy dotad w kosciele nie byt,
nie wiedzial, co oznacza 6w przedmiot zloty w ksztalcie krzyza z biatym optatkiem w srod-
ku. Ale wtedy stato si¢ z nim i w nim co$ niezwyklego. Gdy wyszed! z kosciola, przyjaciel
widzac, ze jest gleboko wstrzasniety, zaniepokojony zapytal, co sig z nim dzieje. Andre
Frossard stwierdzil tylko: ,,B6g naprawde istnieje”.

Ktos z was moze od razu postawi¢ zarzut: Ja nie otrzymatem Zadnego osobistego obja-
wienia, wigc nie musze wierzy¢. Zgoda, ze spos6b, w jaki André Frossard przekonat sig
o istnieniu Boga, byl tajemniczy i wyjatkowy. Trudno jednak, by Bég kazdemu czlowie-
kowi indywidualnie takg droga objawiat swoje istnienie i sklaniat do wiary w siebie.

W jaki zatem inny spos6b moze czlowiek doj§¢ do wiary w istnienie najwyzszej Istoty,
ktérg jest B6g?

Sprébujmy sie nad tym problemem wspélnie zastanowi¢. Bég jest rzeczywistoscia,
ale rzeczywistoscig, ktérg zdolny jest ,,uchwycié i pozna¢” tylko cztowiek. Dlaczego
tylko czlowiek? Bo B6g jest rzeczywistoscia niematerialng. Bog nie moze by¢ materia,
wéwczas poddany bylby prawom materii, ktére by go ograniczaly. Wtedy nie bylby
Bogiem!!! Dlatego przyjecie czy odrzucenie Boga jako rzeczywistosci niematerialnej
moze dokona¢ si¢ nie w sferze zmystéw, lecz w sferze mysli, a ta wiasciwa jest tylko
czlowiekowi.

Nie mozemy wigc poznaé Boga tak, jak poznajemy czlowieka obok nas stojacego, nie
mozemy Boga zobaczy¢, dotknaé, zmierzy¢, zwazyé, tak jak to czynimy z przedmiotami
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materialnymi, ktére dostepne sa naszym zmyslom poznawczym. Dlatego nie olsnil nas
radziecki kosmonauta Juri Gagarin, ktéry w jednym z wywiadéw po powrocie z kosmosu
na ziemi¢ oswiadczyt, ze Boga nie ma, poniewaz w kosmosie Go nie widzial. Nie mégt
Boga zobaczy¢! Bég, bedac rzeczywistoscia niematerialng, nie moze by¢ bezposrednio
dostepny naszym zmystom.

Odpada réwniez mozliwo$¢ catkowitego ogarni¢cia Biga naszym umystem. Bo pozna-
nie to wchionigcie w siebie tresci poznanej. To, co cztowiek wchiania, jest zawsze mniej-
sze od niego. Czy moze wigc czlowiek w sposéb pelny poznaé i ogarnaé Boga?

Jednakze Bég moze da¢ czlowiekowi znak o sobie. B6g moze udzieli€ sig¢, objawié
czlowiekowi przez znak, i wiasnie dopiero ten znak moze by¢ poznany przez cziowieka.

Przez jakie znaki Bog objawia si¢ cztowiekowi?

Pierwszym takim znakiem jest otaczajacy nas wszech§wiat. Biblijny Hiob tak po-
wiedzial do swoich watpiacych kolegéw: ,, Zapytaj zwierzat, a wskazg ci, i ptaki pod-
niebne poucza. Zapytaj ziemi, pouczy ci¢ i odpowiedzg ci ryby w morzu. Z nich wszyst-
kich ktérez by nie wiedzialo, ze rgka Pana to uczynita”( Hi 12,7-9 ). Dlatego tez pisal
Jan Kasprowicz w Ksigdze ubogich: ,, Ta jedna licha drzewina — Nie trzeba debdw tysig-
cy! — Z szeptem si¢ ku mnie przegina. ,jest Bog i czegdi ci wigcej?!”. Moze wlasnie
dlatego Milles — rzeZbiarz — w ostatnig noc swojego zycia zaprojektowat rzeZbe: olbrzy-
mi but i przywiazany do niego cztowiek, i podpis, ,.Boze, Twoje Slady sq wszedzie!”.
Rzezbe mozna oglada¢ w Sztokholmie.

Pomimo takich sladéw moze z duszy wyrywacé si¢ okrzyk, ktéry poeta formutuje na-
stepujaco: Gdzie Ty jestes, gdzie Cig szukac? Zagubitem gdzies Twdj slad. Odtgd smutek
i samotnos¢ rzeibiq zycia mego ksztatt. Moze kiedys zndw odnajde szczescie moich daw-
nych lat.

IdZmy dalej po sladach Boga i wejrzyjmy do naszego wnetrza, przywotujac jakies oso-
biste doswiadczenie. Moze to byé np. przezycie tajemnicy dobra. Jest co$ niestychanie
fascynujgcego i tajemniczego w fakcie, do jakiego stopnia czlowiek jest zalezny od swo-
ich czynéw. Dlaczego czlowiek, ktéry czyni dobro, dojrzewa wewngtrznie i staje si¢ du-
chowo pigkny, podczas gdy cztowiek czyniacy zto duchowo si¢ szpeci i rujnuje.

Przygladnijmy si¢ tez tajemnicy naszego trwania. W jakim sensie my istniejemy,
a w jakim nie istniejemy? Przeciez przesztosci juz nie ma, przyszlosci jeszcze nie ma,
a teraZzniejszo$¢ to tylko biegnacy punkt.

Czyz nie sg to znaki udzielajacego si¢ nam Boga??? OdpowiedZ na postawione wyzej
pytania mozemy znaleZ¢ z chwila, kiedy przyjmiemy Boga jako naszego Stwdrce.

Kiedy §ledzimy histori¢ narodu izraelskiego, czytajac Pismo Sw., zauwazamy wiele
znakéw, ktérymi objawial si¢ Izraelitom Bég Jahwe. Potop, przejscie przez Morze Czer-
wone, tablice z dziesiecioma przykazaniami, Arka Przymierza, prorocy, ktérzy przema-
wiali w imieniu jedynego Boga — to znaki, za ktérymi BGg ciagle si¢ kryt; to znaki, dzigki
ktérym Izraelici mogli si¢ przekonad o ciagtej ingerencji Boga w ich narodzie.

Przychodzi jednak ZNAK szczytowy i jedyny, za ktérym Bég si¢ juz nie kryje, ale nim
jest. Bog staje si¢ Znakiem, a Znak Bogiem! To Jezus Chrystus!!! Bog, przyjawszy
nature ludzkg w Osobie Jezusa Chrystusa, staje sic Czlowiekiem. Wréémy do stéw Jezusa
z dzisiejszej Ewangelii. Jezus przeméwil tymi stowami: Wystawiam cig, Ojcze, Panie nie-
ba i ziemi [...] Wszystko przekazat mi Ojciec méj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani
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Ojca nikt nie zna, tylko Syn iten, komu Syn zechce objawié. Oto wyrazne wskazanie
drogi do Boga. Jezus jest droga do Boga!

Tak, moze czlowiek bardzo dokladnie obserwowaé wszech§wiat, moze dos§wiadczaé
i zastanawiac si¢ nad tajemnicg dobra i zta, moze znaé histori¢ narodu izraelskiego, spo-
tka¢ Jezusa, ale czy to wystarczy, aby uwierzyé w Boga i uwierzyé Bogu? Wydawaloby
sig, ze tak! Tymczasem rzeczywistos¢ jest bardziej skomplikowana. To wszystko jest tylko
przygotowaniem do wiary. Sam zas akt wiary jest tajemnicg daru Bozego. Bo prawdziwa
wiara to nie tylko przyjecie istnienia Boga. Prawdziwa wiara w Boga to rzeczywiste
spotkanie Boga i catkowite zawierzenie Bogu, a w konsekwencji dawanie o Nim $wia-
dectwa.

Idac sladami Boga, odkrywamy Boga! Jakiego Boga? Najpelniejszej odpowiedzi
udziela nam Jego Syn, a nasz Zbawiciel, Jezus Chrystus. Chciejmy czesto rozmawiaé na
ten temat z Jezusem.

ks. Marian Biskup

15. NIEDZIELA ZWYKEA - 14 VI1 2002

Adresat stowa Bozego

W srodku lata, gdy podziwiamy kotysane wiatrem ztote fany zbéz, Chrystus kieruje do
nas przypowiesé o siewcy: ,,Oto siewca wyszedt siaé”... Jest to obraz jesienny lub wcze-
snowiosenny. Jednakze patrzac na kwitnace zboze, niemal namacalnie rozumiemy zamiar
siewcy — trud i sens siania, nadzieje na obfity plon. Jakos¢ kloszenia si¢ ziarna zalezy od
wielu okolicznosci, ale przede wszystkim od tego, jaka jest ziemia, na ktérg ono padnie.
Plon wydaje jedynie to ziarno, ktére padio na ziemig Zyzng, urodzajng.

Jezus, wyjasniajac uczniom sens przypowiesci o siewcy, precyzyjnie ukazal im, co
kryje sie pod oslong ziarna, a takze pod oslong drogi, miejsca skalistego, cierni, czy ziemi
zyznej. Chodzi o cztowieka, do ktérego kierowane jest stowo o krélestwie niebieskim. A
cztowiek jest bardzo zréznicowanym adresatem stowa Bozego, mozna nawet powiedziec,
ze tajemniczym stuchaczem stowa o Bozym krélestwie. Jezus méwi o czterech rodzajach
stuchaczy Bozego Stowa:

Ziarno posiane na drodze — oznacza cztowieka, ktdry stucha stowa o krélestwie, a nie
rozumie go, przychodzi Zty i porywa to, co zasiane jest w jego sercu.

Posiane na miejsca skaliste — oznacza czlowieka, ktéry stucha stowa i natychmiast
z radoscig je przyjmuje; ale nie ma w sobie korzenia, lecz jest niestaty. W ucisku, w prze-
ciwnogciach, przesladowaniach zaraz sig zatamuje.

Ziarno pesiane miedzy ciernie — oznacza cztowieka, ktéry stucha stowa, lecz troski
doczesne i utuda bogactwa zagluszajg stowo tak, Ze zostaje bezowocne.

Posiane na ziemie Zyznga — oznacza cztowieka, ktdry stucha stowa i rozumie je. On tez
wydaje plon: jeden stokrotny, drugi szes¢dziesigciokrotny, inny trzydziestokrotny.

Ewangeliczna typologia stuchaczy stowa Bozego wydaje si¢ jasna i konkretna. Nasu-
wa sie wiec podstawowe pytanie: Jakim ja jestem stuchaczem Stowa Boizego? Jako
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aktualny stuchacz stowa Bozego, w §wietle Jezusowych kryteriéw, moge dokonaé samo-
konfrontacji i poprzez rachunek sumienia przypisaé si¢ do jednej z tych grup.

W tym kontekscie intrygujace staje si¢ réwniez pytanie: jaki jest wspélezesny czlo-
wiek — adresat Slowa Bozego — czlowiek poczatku XXI wieku i trzeciego tysigclecia
chrzescijanstwa??? Sprébujmy go zdiagnozowad:

Cztowiek epoki superelektrotechnicznej — w swej dzialalnosci zawltaszcza swiat. Czuje
si¢ whascicielem, jedynym panem §wiata. Sam chce zbudowac raj na ziemi. Zapatrzony
w lepszg przyszlo$¢ — zrywa z przeszioscig.

Czlowiek w wymiarze ekonomicznym — zagubiony w najnowszych modelach robo-
téw i komputeréw. Ma wrazZenie, ze nie nadgza. Czuje si¢ zmeczony, sfrustrowany. Nie
nadgzaé — to przegrywac.

Czlowiek w wymiarze spolecznym - poprzez demokratyzacj¢ Zycia zagrozony ten-
dencja do réwnania w dét pod wzgledem intelektualnym i moralnym.

Czlowiek w wymiarze kulturowym — zalany obrazem srodkéw audiowizualnych, prze-
Zzywa kryzys slowa pisanego. Bardziej podatny na indoktrynacj¢ i zagubiony w masie.

Czlowiek w wymiarze religijnym - z jednej strony, pod wplywem czynnikéw laicy-
zujgcych staje sie religijnie obojetny, ale z innej strony, jego religijnos¢ staje si¢ coraz
bardziej §wiadoma, z wyboru, przez co tez bardziej apostolska.

Czlowiek w wymiarze moralnym — nastawiony na bardziej ,,mie¢” niz,,byé”. Choru-
je na mitos¢. Pragnie by¢ wolnym az do samowoli. Jest sam dla siebie normg postgpowa-
nia. Przedmiotowo traktuje drugiego czlowieka. Ma coraz mniejsze poczucie grzechu i winy.
Ulega zasadzie przyjemnosciowej, ktéra bierze gére nad poczuciem obowigzku, potrzeby
angazowania si¢ po stronie dobra.

Tak widzg dzis czlowieka socjolodzy, psycholodzy, etycy... Ta czarna apokaliptyczna
wizja czlowieka moze nas przerazié. Jest jednak jeszcze inne spojrzenie na czlowieka,
przez pryzmat Boga. Kim dla Boga jest czlowiek??? Odpowiedz jest krétka. Istotg, ktérg
tak ukochal, ze wyposazyl w swdj obraz i w swoje podobiefistwo. Istots, do ktérej postal
swojego Syna, Jezusa Chrystusa, a Jezus dla zbawienia czlowieka umarl na krzyzu i zmar-
twychwstal. Bég kocha czlowieka!!! A kto kocha, méwi do kochanej osoby. Nasz Bog
jest Bogiem Moéwiacym! Czlowiek jest zatem tym, ktéry Go stucha, a stuchajac, na-
wet z Nim rozmawia! I tylko Bég méglby nam powiedzie¢, ilu ludzi jeszcze Go kocha,
ilu w Niego naprawdg wierzy, ilu Go stucha i rozumie.

On, Wielki Siewca, zna i nasze zaangazowanie w przyjmowanie Jego stowa. On wie,
ze obok ziaren, ktére ging, nie braknie nigdy takich, co si¢ wyklosza i przyniosg plon,
nawet stukrotny. Konfrontacja sumienia z Bozym stowem jest potrzebna. Moze jednak
robienie bilanséw zostawmy Gospodarzowi?! Ze swej strony dokladajmy staran, aby w dniu
wielkich dozynek $wietowa¢ z obfitym plonem w Krélestwie niebieskim.

Moze moja fundamentalng postawg wobec Wiecznie Méwiacego stanie si¢ postawa
Samuela ze Starego Testamentu: ,Méw, bo stuga Twéj stucha” ( 1 Sm. 3,10).

Amen
ks. Marian Biskup
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16. NIEDZIELA ZWYKEA - 21 VII 2002

Czas zniwa Paiiskiego

1. ,,Pozwdlcie obojgu rosnaé¢ az do zniwa” — méwi Pan Jezus. Przypomina nam w ten
sposéb, ze zycie ludzkie zmierza ku swojemu Bozemu przeznaczeniu, ku ,,zniwom” wia-
$nie. Kazdy czlowiek osobiscie, a kiedys i caly §wiat — zostang postawieni w sytuacji zniw
korica $wiata. Kiedy powréci Chrystus Pan... Jest to chwila, ktéra kojarzy sie wielu lu-
dziom na §wiecie z czyms strasznym, jak zreszta wskazuje na to budzgca niepokdj nazwa
»koniec swiata”. ,No, to juz chyba koniec §wiata”, méwi si¢ dla zaznaczenia, ze sytuacja
wymknela si¢ spod kontroli, ze gorzej juz chyba by¢ nie moze. Charakterystyczne tez, ze
okreslenie ,,apokaliptyczny” ma oznacza€ cof strasznego, kataklizm o niebywalych roz-
miarach. Dziwne to, zwazywszy, ze okre§lenie ,,apokaliptyczny” pochodzi od nazwy ostat-
niej z ksigg Biblii, od Apokalipsy. A ksiega ta koriczy si¢ wezwaniem do przyspieszenie
momentu owego kresu: ,,Maranatha! PrzyjdZ, Panie Jezu!” Nikt przy zdrowych zmystach
nie pragnalby przeciez przyspieszenia momentéw strasznych, przerazajgcych kataklizméw.
Kazdy pragnie przyspieszy¢ raczej to, co dobre i pociagajace. Dobra Nowina o powtdr-
nym przyjsciu Jezusa jest naprawde dobra: jednak tylko dla tych, ktérzy szczerze przyj-
mujg orgdzie o nawrdceniu.

2. Jedli dobrze przyjrzed si¢ dzisiejszemu fragmentowi Ewangelii, to odkryjemy w nim
ukryty podobny ton zapowiadajacy rados¢ korica czaséw: ,,pszenicg za$ zwieZcie do mo-
jego spichrza”. Radosé t¢ potrafili dobrze przezywaé pierwsi chrzescijanie. Wielki swigty
i meczennik, biskup Ignacy z Antiochii, w poczatku II w. méwi o swoim zyciu, ktére z
radoscig sktada w ofierze dla dobra Kosciola: ,,pszenicg jestem Boza”. Skojarzenie z kre-
sem historii i z powtérmym przyjsciem Pana jest dla chrzescijanina radosne. Studzy, kt6-
rzy doczekajg tej chwili, majg sie cieszyé. Dlatego wezwanie Jezusa ,,badZcie gotowi” to
nie surowe napomnienie w stylu memento mori! To raczej przynaglenie do takiego stanu
ducha, aby chwila decydujaca irozstrzygajgca o wiecznosci mogla by¢ chwilg radosci,
a nie przerazenia.

Chrystus po raz drugi przyjdzie na ziemie, obwieszczajac triumf. Jego zwycigstwo
$wigtowane jest juz wczesniej w niebie: od chwili jego zwycigstwa na ziemi nad szata-
nem, §miercig i grzechem. Jezus przyjdzie, aby otworzy¢ kazdemu wiernemu uczniowi
mozliwo$¢ pelnej relacji osobistej z Bogiem samym: przeciez po zwiezieniu do spichrza
ma nastgpié uczta zbawionych z Panem: ,,powiedziano im, aby na krétki czas odpoczgli”
(por. Ap 6,11). Dlatego wspélnota wierzacych w czasie kazdej Eucharystii wola - nie z Ig-
kiem i trwogg przed nadciggajacym kataklizmem, ale z nadziejg przyspieszenia upragnio-
nej chwili: ,,Chrystus umart, Chrystus zmartwychwstat, Chrystus powréci!”

3. Pamigé o tym potrzebna jest nam jako motywacja do zycia w nieustannym nawroce-
niu. Bywa, Ze po corocznych swietach i po przed$wigteczenych rekolekcjach zaintereso-
wania wielu wierzacych zwracaja si¢ znowu tylko ku takim rzeczom, z ktérych po upty-
wie roku... znowu trzeba si¢ nawracaé! Tymczasem nawrécenie to jakby wyrzucenie
niepotrzebnych rzeczy z szafy. Nie po to przeciez, by znowu zapetni¢ jg Smieciami, ale by
zrobi¢ miejsce na rzeczy nowe i potrzebne.
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Stowa ,,nawréccie sig!” czlowiek czgsto przyjmuje dzis z podejrzliwoscia. Mysli so-
bie: ,,chcg mi co$ zabraé! mojg radosé, Zrédto mojego szczgscia i zadowolenia zyciowe-
go!” Stowo Boze nie méwi jednak: ,,nawréécie sig, a stracicie!”, ale ,,nawrdéceie sie, a we-
Zmiecie w darze!” Chrzescijanin to czlowiek obdarowany obietnicami i tymi obietnicami
zyjacy. Szczytem nadziei ptyngcej z wiary jest ufnosé w obietnice przyniesione nam przez
Jezusa Chrystusa. Wszelkie blogostawienistwo doczesne, jak uzdrowienie czy pomoc ma-
terialna wskutek dziatania Bozej Opatrznosci, to tylko zapowiedZ tego bogactwa, ktére
Zbawiciel przynosi jako zycie wieczne. Dla czlowieka wierzacego kazde doswiadczenia
pomyslnosci staje sie ,,znakiem” méwigcym o Bozych planach zmierzajacych do obdarze-
nia niekoriczacym sie zyciem zbawionych z Bogiem. Chrzescijanin staje si¢ uczniem Pana
na wzér §w. Pawla Apostota i powtarza za nim: ,,umiem cierpie¢ biedg, umiem i obfito-
waé; wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (por. Flp 4,12-13).

ks. Andrzej Siemieniewski

17. NIEDZIELA ZWYKLEA - 28 VII 2002

By¢ szczgsliwym po chrzescijafisku

1. Gdyby po Panu Jezusie pozostato tylko wspomnienie, Ze krazy} po miastach i wsiach
Ziemi Swigtej jako nauczyciel, ze wypowiedziat wiele wzruszajacych nauk, wygtosit pikne
i glebokie nauki o Bogu i o duchowosci... Prawde méwiac, nie byloby to takie catkiem
wyjatkowe. Po swiecie od czasu do czasu krazy jaki madry nauczyciel i glosi pickne mowy
o duchowym swiecie. O tym, ze dobrze byloby byé dobrym. Co wigcej, przyznajmy: wy-
bér pigknych mysli jest bardzo duzy w §wiecie. Podaz zachet do dobra jest imponujaca.
Ludziom tak naprawdeg potrzeba jeszcze czego$ innego: mocy. Mocy do odnowienia zycia,
do narodzenia na nowo, do uwolnienia od zlej przeszlosci, do uzdrowienia tego, co w zy-
ciu tak strasznie si¢ nie udalo. Przypominamy sobie dzif, ze od objawienia mocy Bozej
w Jezusie zaczela si¢ wielka przygoda Ewangelii. Przypomnijmy sobie tez, ze od nowego
udzielenia mocy nam, takze w nas moze si¢ zacza¢ wielka przygoda z Jezusem.

W zwiazku z tym zadajmy pytanie: kiedy ostatni raz slyszelismy od kogo§ zdanie ,,je-
stem absolutnie szczesliwy i zadowolony”? Ja styszatem je niedawno temu w dos¢ nie-
oczekiwanych warunkach: od osoby, ktéra jest nosicielem wirusa HIV. Nie styszalem tego
ostatnio ani od majacych absolutnie czysta ksigzeczke zdrowia, ani od majacych wielocy-
frowe zapisy na kontach bankowych. A od nosiciela wirusa HIV — styszatem. Jak wyja-
$ni¢ te zagadke? Osoba ta najwidoczniej byta nosicielem nie tylko wirusa choroby, ale
takze ,,nosicielem” jeszcze czego$ o wiele silniejszego: nadziei chrzescijariskie;.

2. To dlatego z takim zapalem wzywal kiedys Apostot Piotr: ,,Najdrozsi: Pana Chry-
stusa miejcie w sercach za Swigtego i badZcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego,
kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest” (1 P 3,15). Jest w nas
przeciez nadzieja oparta na usprawiedliwieniu, jakie otrzymalismy od Chrystusa. ,,Tych,
ktérych powotal, tych tez usprawiedliwil” (Rz 8,30). DziS jest najlepsza okazja, by przy-
pomnieé podang przez Apostota Pawla definicje chrzescijanina: ,,Sprawiedliwy z wiary
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zy€ bedzie”. Jest to wiara w moc Boga, kt6ry usprawiedliwia niesprawiedliwych 1 powo-
tuje grzesznikdw. Bo tylko On ma moc zmieniaé grzech w §wietos¢. ,,Laskg bowiem jeste-
§cie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga, nie z uczyn-
kéw, aby sig¢ nikt nie chlubil” (Ef 2,4-10). Nigdzie wyraZniej nie do§wiadczymy
prawdziwosci tej definicji jak w konfesjonale. Tam przeciez jeste§my wobec Boga z tylko
jedna mysla w sercu: ,,Panie, zapominam o tym, co zrobilem dobrego; wyznaje tylko moje
stabosci, zaniedbania i grzechy. Oczekuj¢ usprawiedliwienia — za darmo! z laski! Tylko
dlatego, ze wierz¢ w Twoje milosierdzie”.

3. Dobra Nowina jest dobra nie tylko dla nieztomnych heroséw, ktérzy pozostajg wier-
ni w kazdych okolicznosciach i nigdy nie uginajg si¢ tak jak zwykli $miertelnicy. Jest do-
bra réwniez dla tych, ktérzy rozpoznajg sig¢ raczej wsréd wyschnigtych kosci potrzebuja-
cych tchnienia Ducha Bozego, aby ozyé. Owszem, czlowiek wierzacy powinien, jakby
z definicji, by¢ okazem duchowego zdrowia i wewngtrznego zycia. Niekiedy jednak przy-
trafia sie, ze bardziej pasujg do nas slowa z ksiggi Apokalipsy: ,,Masz imie, ktére méwi,
ze zyjesz, a jeste§ umarlty” (Ap 3,1). B6g ma jednak moc ozywiania tego, co umarte.
Stusznie wiec czlowiek nosi w swoim sercu pewnosé, ze jego przeznaczenie jest wigk-
sze niz on sam.

Czlowiek sam sobie nie wystarczy. Nie zniesie zamknigcia w sferze tylko tego, co
zwykle, codzienne, cielesne. Codziennosé chee przezywaé w swietle wiecznosci, a to, co
zwykle, w blasku ducha. Swoje codzienne obowigzki chce widzie¢ jako droge do Boga.
Wszystko w zyciu chrzescijanina moze wydawaé si¢ ponure i przygnebiajace, jesli o naj-
wigkszym skarbie zapomni: o zywym zwigzku z Bogiem. To jest drogocenna perta, o kt6-
rej czytamy: ,,Dalej podobne jest krélestwo niebieskie do kupca: gdy znalaz! jedng drogo-
cenng perle, sprzedal wszystko, co mial, i kupil jg” (Mt 13,45). Bég potrafi przyjs¢ po
wielu latach rutyny chrzescijariskiego zycia, po trudach spelniania nietatwych obowigz-
kéw; moze takze wtedy zadzialaé. Relacja chrzescijanina z Ojcem zawsze moze by¢ rela-
cjg Zywg: opiera si¢ ona nie tylko na wspomnieniach dawnych dziet Bozych, ale tez na
oczekiwaniu nieustannego Jego dziatania.

ks. Andrzej Siemieniewski

18. NIEDZIELA ZWYKEA -4 VIII 2002

O co naprawde trzeba si¢ troszczy¢?

1. W ubiegtym stuleciu pewien turysta z Ameryki ztozyl w Polsce wizyte rabinowi
Chaimowi Hofetzowi. Zdziwil si¢ bardzo, widzac, ze jego dom to zaledwie skromny po-
k6j peten ksigzek, lawa i st6l. — Rabinie — zapytal turysta — a gdzie s3 twoje sprzgty? —
A gdzie s3 twoje? — odrzek? rabin. — Moje? — zapytat zaklopotany Amerykanin. — Ale ja tu
jestem tylko gosciem. Ja tylko na chwilke. — Ja tez — odrzeki rabin.

2. Opowiadanie to oddaje atmosfere dzisiejszych czytaf, ktére zwracajg uwagg na do-
bre wykorzystanie naszego zycia. Jest to tak naprawde jedyny dar, kt6ry posiadamy; wszyst-
ko wiasciwie od niego péZniej zalezy. Jezeli potrafimy go dobrze ukierunkowac, tzn. na
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Boga, na wartosci duchowe, ktére stanowig prawdziwe bogactwo i warto$¢ czlowieka,
wtedy mozemy mie¢ réwniez prawdziwa satysfakcj¢ z tego zycia i Zycie wieczne.

3. Pierwsze czytanie zdaje si¢ to bardzo mocno podkreslaé, szczegblnie w dziwnym
zapytaniu: ,,Czemu wydajecie pienigdze na to, co nie jest chlebem, i waszg prace nato, co
nie nasyci?” i zaraz przychodzi pouczenie Boga: ,,Stuchajcie mnie, a jes¢ bedziecie przy-
smaki i dusza wasza zakosztuje tlustych potraw. Nakloricie wasze ucho i przyjdZcie do
mnie, postuchajcie mnie, a dusza wasza zy¢ bedzie”.

4. Wspétczesny cztowiek wciaz mysli, ze Bg swoim istnieniem i przykazaniami chce
ogranicza¢ jego autonomig¢. Jest wprost przeciwnie, mozna nawet czasami odnie$é wraze-
nie, Ze to sam Bog jakby probuje si¢ przejednaé czlowieka, uniza sig, stajac si¢ czlowie-
kiem, pochyla si¢ nad nim, interesuje si¢ kazdym, szczegélnie tym ostatnim, pokazuje
kierunek pierwotnego zamiaru, idzie nawet na $mieré, i robi to tak bardzo pokornie, ze az
nie przystoi Bogu, w poréwnaniu z tym, jak bysmy zrobili to my; wszystko po to, by ten
wreszcie mogt zauwazy¢ swdj grzech i falszywy plan, i obraé prawdziwy cel.

5. My chrzescijanie mamy to szczgécie, zeSmy poszli za Chrystusem, tak jak te thumy
z dzisiejszej Ewangelii. Jezus podaje nam zbawcze stowo, pouczajgc nas w naszej we-
dréwce zycia; posila nas réwniez swoim pokarmem, czego zapowiedZ mamy w rozmno-
zeniu chleba, pokazujac jego prawdziwe przeznaczenie. Posilamy sig, idgc razem z Nim,
widzac, ze ten pokarm nie jest marnotrawiony, Ze nie jesteSmy darmozjadami, ze stuzy on
prawidlowo jako $rodek do prawdziwego celu. Hos¢ i jako$é tego pokarmu wydaje ponad-
to takie owoce, ze udziela si¢ innym. Prébujmy wilasnie w ten sposéb korzystaé z daru
zycia i z tych wiasnie srodkéw, ktére daje nam do dyspozycji Kogcidl, na naszej drodze.

ks. Ryszard Gro#i

19. NIEDZIELA ZWYKEA - 11 VIII 2002

W drodze do Boga trzeba si¢ natrudzié

1. Postawa Eliasza, ktéry przybyt na Boza gér¢ Horeb, odstania nam sposéb, w jaki
objawia si¢ Bég cztowiekowi, ktéry ku Niemu zmierza. Najpierw trzeba zwrécié uwage
na to, ze sam cztowiek musi wykaza¢ inicjatywe, chcie¢ wyj$¢ i poszukiwaé Boga. Musi
w zwigzku z tym wejs¢ na gére, ktdéra jest symbolem wysitku i mozotu; trudu, by zostawi¢
w tyle, na dole, wszystkie inne mitostki tego Swiata, ktére w tej drodze moga sta¢ mu na
przeszkodzie. Wychodzi na gérg, bo nie wszyscy tam dojda; dochodzg bowiem tylko ci
najbardziej wytrwali, stad jest tam spokéj, cisza, wytchnienie. Symbolika gory pigknie
postuzyta $w. Janowi od Krzyza do podkreslenia koniecznej drogi wspinaczki na nia, ponie-
waz na niej czeka na czlowieka nagroda, spoczynek w Panu. Pierwszy sw6j utwér duchowy
(Droga na gdre Karmel) poswigcit wlasnie temu zagadnieniu. Na gérze jest juz tylko blogi
spokdj, to, co sam doktor mistyczny nazywa nada, ,,nic”, co moze cztowiek odgadngé i prze-
nikngé, choé jawi si¢ ono jako upragniony cel wedréwki i odpoczynku, a wigc sam Bog.

2. Taki byt tez efekt do§wiadczenia mistycznego Eliasza, ktéry nie spotkal Boga ani
w ,.gwaltownej wichurze rozwalajacej géry i druzgocgcej skaly”, ani w trzgsieniu ziemi,
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ani w ogniu, lecz w ,;szmerze lagodnego powiewu”. A trzeba nam pamictaé, ze Eliasz
uciekal wlasnie przed zemsta zony kréla izraelskiego, Jezebel, ktérej z gorliwosci swojej
wiary wytepit 500 fatszywych prorokéw. Szukajac wige schronienia, kofica swej ucieczki
i poniewierki, zaszed! na goérg, w tradycji zwang Tabor, gdzie doznal wzmiankowanego
doswiadczenia Boga. Zastonit sobie twarz plaszczem, bo zaden smiertelnik, jesli chce da-
lej zy¢, zobaczy¢ Go nie moze. Zauwazmy, ze podobna jest postawa Jezusa, ktéry w chwi-
lach trudnych i szczeg6lnej wagi wychodzit ,,sam jeden na gére, aby si¢ modli¢”. Potrzeb-
ny nam jest dzi§ szczeg6lnie ten nadprzyrodzony kontakt, ten luksus przebywania
w obecnosci Boga w samotnosci, na goérze, w modlitwie, by z tej perspektywy widzieé
inaczej te same rzeczy, ktérych nie mozna zobaczy¢ w zamecie i zawierusze codziennosci,
w gwaltownych, szybkich, przelotnych zmianach, szczegélnie w jakichkolwiek trudno-
$ciach. Brak tego spokoju wprowadza strach i zamet, tak jak to si¢ stato z Apostotami,
ktérych spokéj zamacit silny, burzowy wiatr.

3. ,,0dwagi, nie béjcie sig, to Ja jestem”. To jest wlasnie to, czego nam potrzeba. Kon-
templacyjny (modlitewny) kontakt z Bogiem sprawia, ze i trudnosci nagle staja si¢ ta-
twiejsze do pokonania, a i nawet one same jako$ szybko ustgpujg. Gdy ma si¢ przeswiad-
czenie dziatania Bozego mozna nawet ,.kroczy¢ po wodzie” (tak jak Piotr) i nie lgka¢ sie,
stawiajgc meznie czoto wszelkim trudnosciom. Kazdy natomiast brak zaufania, kazde za-
pomnienie sie i zadufanie w sobie grozi upadkiem, tonigciem, zaparciem si¢ Boga (tak jak
Piotr). Wtedy i rozwigzanie jest réwnie Piotrowe: ,,Panie, ratuj mnie”. Jezus po raz kolejny
wyciagnie reke i niezmordowanie pomoze znéw powstaé, i cho¢ ustyszymy smutng wy-
méwke: ,,Czemu zwatpile$, malej wiary”, wiemy, ze znéw jestesmy bezpieczni, bo On jest
z nami. Taki jest kazdorazowy skutek sakramentu pokuty i pojednania w naszej duszy,
taki jest skutek kazdego aktu wiary i nadziei, realizowany w modlitwie. Nie zapominajmy
o tym.

ks. Ryszard Gron

UROCZYSTOSC WNIEBOWZIECIA NMP — 15 VIII 2002

Wpatrujac si¢ w pigkne oblicze Maryi

1. Wniebowzigcie Matki Bozej to najwazniejsza Maryjna uroczystos¢, ukazujaca chwale,
jaka Bég przeznaczyl swojej i naszej Matce po Jej ziemskim zyciu. Jest to uroczystos¢
pelna nadziei, gdyz Maryja, otrzymujac juz wieczng nagrodg, jest pierwszym czlowie-
kiem, ktéry uczestniczy z cialem i duszg w pelni zycia wiecznego. Ona jako pierwsza staje
sie uczestnikiem owocéw paschalnego misterium swojego Syna, naszego Pana, Jezusa
Chrystusa.

2. Uroczystosé Wniebowzigcia Matki Bozej stawia dzi§ przed nami wszystkie wyda-
rzenia z Nig zwigzane, zapisane na kartach Pisma Swietego. Potrzeba, abysmy siegneli do
sceny Zwiastowania i przygladali si¢ Pariskiej Stuzebnicy, ktéra wiernie, madrze i z milo-
$ciag medytuje Boze Stowo i przyjmuje zaproszenie Boga, aby w wyjatkowy sposéb uczest-
niczyé w historii zbawienia. Nie przez przypadek méwi si¢, ze Maryja pocz¢la Bozego
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Syna w swoim lonie poprzez ucho. Tak wiemnie i doskonale stuchala Stowa, ktére w Niej
stalo si¢ Cialem.

W scenie Nawiedzenia ukazuje si¢ jako Ta, ktéra niesie Chrystusa do swojej krewnej,
Elzbiety. Dzieli si¢ wielkq radoscia i wy$piewuje hymn uwielbienia, a Elzbieta rozpoznaje
w Maryji Matke Mesjasza.

Razem ze swoim Oblubiericem, J6zefem, sa §wiadkami Narodzin Bozego Syna, ktéry
zajmuje ostatnie miejsce na ziemi. Musi chronié si¢ do Egiptu przed groZnym Herodem.
Po jego $§mierci jest §wiadkiem wzrastania Jezusa w lasce u Boga i u ludzi w zaciszu naza-
retariskiego, domu rodzinnego.

Jest rtéwniez §wiadkiem publicznej dzialalnosci Chrystusa. To po Jej dyskretnej intr-
wencji Bozy Syn dokonuje pierwszego znaku na weselu w Kanie Galilejskiej.

Maryja wspé6luczestniczy w zbawczym wydarzeniu Chrystusa, stojac pod krzyzem
- swojego Syna, stajac si¢ Matkg Jego Mistycznego Ciata, jakim jest Kosciél. Jest swiad-
kiem Zestania Pocieszyciela, Ducha Prawdy, na rodzacy si¢ Kosciét.

Wszystkie te wydarzenia chowa i rozwaza w swoim sercu.

Nazywamy Jg naszg Matkg, Panig i Krélowa, gdyz w szczegélny sposdb uczestniczy
w posrednictwie swojego Syna. Jest Ta, ktéra wstawia si¢ nieustannie za nami. Jej modli-
twa jest zanurzona w modlitwie Jezusa. Jest to bowiem modlitwa o nasze u§wigcenie:
L»USwieé ich w prawdzie”. Modlitwa, abysmy byli razem z Jej Synem i razem z Nia: tutaj,
na ziemi, i wierze, i lasce, i tam, w niebie, w wiecznej chwale.

3. Na poczatku dzisiejszej Eucharystii modlimy si¢ do naszego Ojca niebieskiego, kt6-
ry wzigt do nieba ciato i dusz¢ Niepokalanej Dziewicy Maryi, aby dal nam faske nieustan-
nego troszczenia si¢ o dobra duchowe i wystuzenia sobie udzialu w Jej chwale. Wpatruje-
my si¢ zatem w przyklad zycia Maryi. Uczymy si¢ od Niej odpowiadania na dar Bozej
milosci poprzez stuchanie, rozwazanie i postuszenistwo Bozemu stowu. Maryja jawi sie,
jak méwi Sobér Watykariski 11, najpiekniejszym cztowiekiem. Chciejmy zatem wpatry-
wad si¢ w Jej pigkne oblicze i stawac sig, jak Ona, pigknymi ludZmi.

ks. Pawet Cembrowicz

20. NIEDZIELA ZWYKEA —~ 18 VIII 2002

Konsekwencja wiary

1. Francuski filozof i pisarz, Jean-Paul Sartre, egzystencjalista, w swojej autobigrafii
wspomina o swojej drodze do niewiary: ,,Do niewiary nie przywidly mnie sprzecznosci
dogmatéw, lecz zycie. Bo przeciez wierzytem — co dnia klekajac w koszuli na }6zku odma-
wialem, ztozywszy rece, swéj pacierz, alem o Bogu myslat coraz rzadziej. Kilka lat utrzy-
mywalem jeszcze z Wszechmocnym stosunki oficjalne, prywatnie jednak zaprzestalem sta-
dania Mu wizyt [...] A On coraz rzadziej na mnie spogladat [...]. W koricu odwrécit oczy”.
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Powyzsze opowiadanie jest jakby zaprzeczeniem ewangelicznego wydarzenia, ktére
Koscidl daje nam do medytowania dzisiejszej niedzieli. Kananejska kobieta, obarczona
cierpieniem swojej cérki, nie przestaje poszukiwaé rozwigzania swojego problemu. Moz-
na by powiedzie¢, ze jej zycie jest wlasnie droga prowadzacg do wiary, do coraz wigkszej
wiary. Jej sytuacja egzystencjalna wymaga takiej postawy i pomimo ze Jezus nie wyraza
zbyt wielkiego zainteresowania jej osoba i problemami, ktére przezywa, to jednak jej kon-
sekwencja w proszeniu o uzdrowienie cérki, jej upér i madrosé odpowiedzi na stowa Je-
zusa nie pozwalajg Mistrzowi z Nazaretu pozosta¢ obojetnym. Chrystus podkresla wiel-
kog¢ wiary kobiety kananejskiej. Jezus nie moze na nig nie spogladaé czy odwrécié oczy:
,O niewiasto, wielka jest twoja wiara; niech ci sig stanie, jak chcesz”.

2. Zapewne sytuacje, w jakich przychodzi nam zyé, sprzyjajq bardziej postawie niewia-
ry. Spoleczeristwa Europy Zachodniej sg na to dowodem. Jeszcze kilkanascie lat temu oba-
wialismy si¢ ideologii marksistowsko-leninowskiej, materializmu dialektycznego, totalitar-
nego systemu komunistycznego. Dzi$§ natomiast padamy ofiarg ideologii liberalizmu, dgzenia
za wszelkg ceng do wolnosci, araczej do wolnosci od wszystkiego, stajac si¢ wyznawcami
materializmu praktycznego. A stad juz krok do wszelkiego rodzaju permisy wizméw.

Wielu z nas nie potrafi dostrzec w powyzszej postawie wielkiego niebezpieczeristwa,
ktéra prowadzi do utraty wiary. Najgorsze, ze juz cziowiekowi nie chce si¢ wiary wy-
drzeé przez przemoc, ale méwi sig do czltowieka: ,,Mozesz sobie wierzy¢, tylko po co?
Czy nie lepiej daé sobie spokdj z tymi przesadami?” Niejednokrotnie czlowiek sam,
dobrowolnie rezygnuje z wiary, dochodzac do ztudnego przekonania, ze wlasciwie bez
Pana Boga tez mozna sobie w zyciu radzié. Jest to zakamuflowany totalitaryzm, ktéry
ma na celu zniewolenie ludzkich serc i umysléw. Nie mozna bowiem budowa¢ prawdzi-
wej wolnosci, jesli nie oprze sie jej na Prawdzie. Nie moze byé prawdziwej wolnosci,
jesli pozbawi si¢ czlowieka jego duchowego wymiaru, ograniczajgc go jedynie do gra-
nic doczesnosci.

3. Jean-Paul Sartre wspomina w swojej autobiografii o wypelnianiu praktyk religij-
nych. To nie dogmaty, to nie wypelnianie tychze praktyk doprowadzito go do niewiary.
Warto sie zastanowi¢ dzisiejszej niedzieli, jaka jest nasza wiara. Jaka jest zgodno$¢ mo-
jego zycia z wymaganiami Ewangelii, z moja modlitwg, z uczestniczeniem przeze mnie
w niedzielnej Eucharystii? Bardzo czesto méwi si¢ o ludziach wierzacych i nieprakty-
kujacych. A moze we mnie dokonuje si¢ co$ odwrotnego: jestem praktykujgcym a nie-
wierzgcym?

Zastanawiajac si¢ nad powyzszymi pytaniami, warto przyjzeé si¢ jeszcze raz postawie
Kananejki, ktéra uczy nas, co to znaczy wierzy¢. Niech wigc jej postawa staje si¢ okazjg
do opowiadania si¢ w zyciu po stronie Jezusa i poglgbiania naszej wiary.

ks. Pawel Cembrowicz
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21. NIEDZIELA ZWYKEA - 25 VIII 2002

Czy wiem, kim jestem?

1. Jako czlowiek

Moze niejeden raz zastanawiales sig kim jest twéj znajomy, kim przygodnie spotkany
czlowiek, kim zebrzacy naciggacz? Kim matka porzucajaca dopiero co urodzone dziecko,
kim przechodzaca osoba patrzaca zlosliwie na mijanych nieznajomych? Kim jest u$mie-
chajace si¢ do ciebie dziecko, kim jest jego ojciec, matka, braciszek czy siostrzyczka?
Pytanie tak postawione zobowigzuje do bardzo uczciwej, a zarazem glgbokiej odpowie-
dzi. Wiesz, ze nie chodzi o zwykla powierzchowno$¢ czy narzucajacy si¢ maske, choé
mozesz nawet mie¢ do§wiadczenie i umiejetnosé dobrej gry i medialnej prezentacji. Na
pewno wiesz, ze gdy chodzi o odpowiedZ na pytanie: kim jestem jako czlowiek, to musisz
odpowiedzie¢ przez prawde serca, nawet gdyby mialo zabole¢, nawet gdyby prawda oka-
zala si¢ bardzo bolesna. Bowiem tylko wéwczas moge rozpoczaé cos nowego, cos, co
mnie oddala od dotychczasowego zagubienia, nijakosci, zla, b6lu, niepewnosci... Trans-
formacja jest dla kazdego, jak réwniez chwytanie szczescia, ktore sie jawi jako nowa i godna
rzeczywisto$é. Tak mysle o znajomym, ktéry przez wiele lat oszukiwal si¢ jako alkoho-
lik. Nie wypadalo si¢ przyznaé do tego przed samym sobg: bo jestem przeciez nauczy-
cielem, ojcem rodziny, dla wielu kolegg i przyjacielem. Potrzebowal niematej odwagi,
aby po 3 miesiagcach nieobecnosci w pokoju nauczycielskim powiedzieé: wrécitem, praw-
dziwie cieszg si¢. Dlatego, ze was szanujg, chce wam wyznaé — jestem alkoholikiem,
zaczgtem kuracje — ufam, ze mi pomozecie. To wlasnie ten znajomy po kilku latach
wyznal péZniej, ze kiedy powracat z tej dalekiej podrézy, zauwazyt dopiero wéwczas to,
ze trawa jest nie tylko zielona, ale ze posiada odcienie zieleni. Tak wiec, kim jestem jako
cztowiek?

2. Jako czlowiek wiary

Chodzi wigc nie tylko o porzadek poukladanej w sobie natury, dobrych ludzkich rela-
cji ze wszystkimi osobami, dobre miejsce we wspélnocie rodzinnej, spotecznosci lokalnej
czy nawet szerszej. Chodzi wigc o moje osobiste relacje nadprzyrodzone, nawet w naj-
drobniejszych sprawach, przezywane ze $wiadomoscia umilowanego dziecka Bozego.
Relacje wobec Boga i kazdego stworzenia. Kim jestem jako czlowiek wiary — a wigc czy
postrzegam wszystko oczami Chrystusa: zaréwno rzeczy wielkie, jak i male, ludzi i wyda-
rzenia, stojacych przy mnie czy tez zagniewanych. W tych relacjach ogromnie pomocna
staje si¢ postawa samego Mistrza wobec mlodzierica poszukujacego wlasnej drogi zycia.
Chrystus zanim cokolwiek mu zaproponowal — spojrzat na niego z mitoscig! Tak wigc,
zanim zaproponuj¢ sobie i komukolwiek jakas wiadomos$¢, rewelacj¢ dnia czy moze ra-
nigce stowo, powinienem zdoby¢ sig na Chrystusowe spojrzenie z mitosciq. Jest to mozli-
we, nawet wiecej, tego mozna si¢ nauczyd, jesli Nauczycielem bgdzie dla mnie Syn Czlo-
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wieczy. Bedzie, jesli Go wybiore, jesli za Nim péjde, jesli bede Mu postuszny, jesli bede
stuchat Go swoim sercem!

3. Jako czlowiek osobiscie spotykajacy Chrystusa

Spotkanie Chrystusa z Apostolami pod Cezareg Filipowa ma niezaprzeczalnie swo6j
historyczny wymiar. Tre§¢ postawionego wéwczas pytania przekracza bariere czasu i prze-
strzeni. To pytanie brzmi szczeg6lnie takze i dzisiaj, bowiem zostaje postawione kazdemu
znas: ,,Za kogo ludzie uwazaja Syna Czlowieczego? A wy za kogo Mnie uwazacie?”
Odwazniej i chetniej chcemy méwic o tym, kim jest Jezus dla innych, jak jest lekcewazo-
ny i zapomniany, z jaka niewdzigcznoscia, obojgtnoscia i zapomnieniem moze si¢ spotkac
ze strony czlowieka i swiata. Méwimy tak chetniej, bo lubimy narzekad. Nieraz nie do-
strzegajac tych, ktérzy Go kochaja, s3 Mu wierni, a wobec nas zawsze ujmujgco mili,
wylacznie dlatego, ze On jest ich Panem.

Kiedy za$ Chrystus domaga si¢ ode mnie osobistej odpowiedzi i deklaracji serca wy-
kraczajacej poza wszelkie ewentualne kombinacje, czesto unikam odpowiedzi. Moze war-
to postuchad serca i sumienia, przypomnie¢ sobie chwile pigkna przezywanego z Bogiem:
I Komunia, leczaca spowiedZ, hojne przebaczenie... Szymon Piotr postuchat i ustyszal:
,» Ly jestes Piotr — Opoka ina tej opoce zbudujg méj Koscidl, a bramy piekielne do nie
przemogg. I tobie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, be-
dzie zwiazane w niebie, a co rozwiazesz na ziemi, bgdzie rozwigzane w niebie”.

Do takiej chwili spotkania powracala pewnie wiele razy niewiasta cudzotozna, ktérej
Chrystus powiedzial: ,,I Ja ciebie nie potgpiam, ale idZ i juz wigcej nie grzesz!” Powracal
Pawel, kiedy z kazdym dniem stawal si¢ coraz bardziej i godniej glosicielem prawdy o Zba-
wicielu. Dorastat przez postuszefstwo sercu i sumieniu, aby ostatecznie wyzna¢: ,,dla mnie
zy¢ to Chrystus!”

Nie udawaj wigc dzisiaj, ze Chrystus stawia to wazne pytanie tylko Piotrowi lub moze
twojemu sgsiadowi. Chrystus, patrzac na kazdego z nas z mitoscia, stawia to wtasnie pyta-
nie: A ty za kogo Mnie uwazasz? Odpowiedz, bo tylko w Jezusie mozesz dowiedziec sig,
kim naprawde jestes!!!

ks. Wiestaw Wenz

22. NIEDZIELA ZWYKLEA - 11X 2002

Wydaje mi si¢, ze wiem, kim jestem

1. Nikt nie bgdzie mnie pouczal

Tak wiele oséb w historii rodzaju ludzkiego glosno artykulowato: nikt mnie nie bgdzie
pouczat, nikogo nie muszg¢ stuchaé i nikogo nie bedg stucha¢. A dzisiaj nie musimy juz
pytaé o zyciowy efekt takiej wlasnie postawy. Odpowiadajg same daty i wydarzenia: rok
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1917 - rewolucja bolszewicka i zalewajacy swiat ,,raj” komunizmu a péZniej stalinizmu;
1 wrzesnia 1939 roku — poczatek II wojny §wiatowej i gehenna milionéw 0s6b ponizo-
nych przez hitleryzm. W jednym i drugim totalitaryzmie obozy, pelne wi¢zienia, podepta-
na godnos¢ czlowieka i godnos¢ catych narodéw. Polacy do§wiadczali tego do chwili od-
zyskania 13 lat temu petnej suwerennosci. Mozna powiedzieé, ze tak faworyzowana pycha
ludzkiego rozumu chciata zniszczy¢ ofiarowang cztowiekowi godnosé dziecka Bozego.
Doszlo do tego, ze czlowiek czg¢sciej sklaniat si¢ ku bestialstwu niz ku heroicznosci. Po-
cieszajacym bylo jednak zawsze to, Ze nie zabraklo wéwczas tych, ktérzy w tak trudnych
okolicznosciach zycia potrafili wszystko postawi¢ na Boga i wbrew wszystkiemu zawie-
rzy¢ mu jak dziecko, jak prorok Jeremiasz: ,,Uwiodtes mnie, Panie, a ja pozwolitem sig
uwies¢; ujarzmites mnie i przemogtes. Statem sig codziennym posmiewiskiem, wszyscy mi
urqgajq. Albowiem ilekro¢ mam zabierac glos, muszg obwieszczac: »Gwalt i ruinal«”.
Widzac zuchwalo$¢ czlowieka, nie bali si¢ stuchaé¢ Boga swoim sercem, w ktérym szeptu
Boga nie mogly zagluszy¢ decybele ludzkiej pychy.

2. Napigcie migdzy swiatem czlowieka a domem Ojca

Z pewnego dystansu swoich zyciowych do§wiadczeri potrafimy wskazaé, co jest mile
dla swiata, co podoba si¢ swiatu, co jest modg Swiata. W imi¢ postgpu dopuszczamy, aby
dar wolnosci niepostrzezenie przybierat posta¢ swawoli i nieodpowiedzialnych zachowar
oraz postaw. Nie bardzo chce si¢ nam zgadzaé na pewne ograniczenia, nie tylko moralne.
Stad przyjmujemy proponowany luz, decydujemy si¢ na to, by nawet zawlaszczaé cos, co
do nas nigdy nie powinno naleze¢. Przypominamy czg¢sto ewangelicznego zbieracza, kt6-
ry zapelnil swoje spichlerze iroztoczyl przed sobg wizj¢ beztroskiego zycia. Chrystus
wypowiedziat jednak pod jego adresem stowa pelne trwogi: ,,Glupcze, jeszcze tej nocy
zazadaja twojej duszy!”

Sw. Pawel chce nas dzisiaj ocalié, chce ocali¢ naszg codzienno$é, nasz trud, nasze mate
i wielkie doswiadczenie ciata oraz ducha. Dlatego z przekonaniem i mocg wzywa nas,
»abysmy ciala swoje dali na ofiar¢ zywa, Swigta, Bogu przyjemna, jako wyraz naszej ro-
zumnej stuzby Bozej”. Apostol, ktéry przezyt w swoim zyciu wielkie zawstydzenie wo-
bec Chrystusa i chrzescijan przesladowanych z pokorg serca, prosi: ,Nie bierzcie wigc
wzoru z tego swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, aby$cie mogli roz-
pozna¢, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonale”. On sam
przekonuje nas, ze mozliwym jest chwycié sie reki Boga, by nie utongé w brudzie tego
$wiata, oraz ze mozna przez milosierdzie Boze uchroni¢ swoje serce od zta i grzechu.
Trzeba tylko spetnié prosty warunek, o ktérym méwi §w. Siostra Faustyna Kowalska: Jezu,
ufam Tobie.

3. Stucha¢ sercem, by nie pouczaé jezykiem

Kiedy czlowiek pragnie spoczaé w Bogu, nie moze Go strofowaé, z nim si¢ kiécié, po
swojemu Go ustawiaé, mie¢ dla Niego swdj wlasny plan, scenariusz postgpowania i dzia-
lania. Powinien natomiast stuchaé uwaznie, co Jezus do niego méwi. Bowiem Pan Jezus
ma w sobie miejsce dla kazdego z nas. Nie powinienem powtarzaé bledu Piotra, ktéry nie
chciat stucha¢ swego Mistrza, odwazy! sie nawet go wziag¢ na bok i upomnie¢. Nie spo-
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dziewal si¢ ustysze¢: ,,ZejdZ mi z oczu szatanie! Jeste§ Mi zawadg, bo nie myslisz o tym,
co Boze, ale o tym, co ludzkie”,

A ja, co czynig, kiedy Jezus méwi o swojej tajemnicy, ktéra ma realizowac sie¢ w moim
zyciu? Jak reaguje, styszac w sumieniu glos Jego przykazania, prosby, blagania o przeba-
czenie, pomoc? Co robie, widzac wyciagnigta do mnie bezradng dlon cierpigcego, wzgar-
dzonego? Jak si¢ czuje¢, kiedy stysze glos matki: synu — cérko, kiedy do mnie przyje-
dziesz? ,,Przeciez wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mnie uczyniliscie!” Tak wigc warto péjsé za glosem Chrystusa, wzigé krzyz swojej co-
dziennosci i Go nasladowaé. Nie stracimy swego zycia, lecz je znajdziemy, co wiecej,
wiasnie na koricu sam Chrystus ,,odda kazdemu wedtug jego postepowania”. Stuchajac
Boga sercem - do§wiadczymy sercem daru Jego mitosci.

ks. Wiestaw Wenz

23.NIEDZIELA ZWYKELA - 81X 2002
Dotyka¢ duchowych ran cztowieka

1. Czyz jestem strézem brata swego?

Czy byles swiadkiem zbrodni, naduzyé, niepowodzen, moralnych upadkéw, kradzie-
zy, grzesznych upadkéw brata? Czy byle§ swiadkiem czynéw heroicznych, ludzkiej
uczciwosci, wielkich osiggnieé, bohaterskich wydarzen i postawy heroicznej milosci?
O pierwszych powiesz, ze to sprawa prywatna tych, kt6rzy grzesza i zto czynia, o ile cie-
bie to nie rani. Tych drugich moze nawet zauwazysz i powiesz o nich kilka pigknych stéw.
A wlasnie dzisiaj Pan Bég kazdego z nas napomina, aby nie by¢ obojetnym wobec brata
czy siostry, ktérzy czynig zto. Mamy bowiem wzrok milosci, ktéry pozwala nam ufac, ze
ponad zniewalajgcym chwilowo zlem rozciaga si¢ wieczna i dajaca wolno$é mitos¢. Upo-
minajac czynigcego zto, okazujemy mu naszg mitosé i nasze zatroskanie, nasza wiarg w to,
ze sam B6g wybrat dla niego drogg dobra.

Upomina¢ grzesznika to dotykaé jego ran. Jak to uczynié, by odstqpit od swojej drogi
i zawrdcit. Tutaj licza sie nie tylko dobre checi i intencje upominajgcego, liczy si¢ jeszcze
bardziej chec i intencja samego upominanego. Bowiem jesli chee by¢ kims to porzuci zto
i uszanuje glos Boga, jesli nie, wybierze rzeczywistos¢, ktéra wypetniajg sobg wystegpni
ochotnicy. Moze w tym miejscu odpowiem sobie: Jak ja reagujg, kiedy upomina mnie
widzacy moje stabosci? Czy wtedy jestem otwarty na mito$¢?

2. Braterska mitos¢

Whbrew obiegowej opinii nalezy przyjaé, ze umiej¢tne upomnienie, méwienie kazdej
postaci zta zdecydowanie NIE zostato wpisane przez Chrystusa w istotg mitosci. Tak brzmig
przykazania, ktérych najpigkniejszym przeslaniem stato si¢ zawolanie Pawlowe: , Mitos¢
nie wyrzadza zia blizniemu. Jest doskonatym wypetnieniem Prawa”. I w tym miejscu dzi-
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siejszej liturgii cheiejmy postawié sobie pytanie: czym jest faktycznie moja codzienna tzw.
delikatnos¢, tolerancja, moje milczenie, strachliwos¢, moje stowa — to nie moja sprawa,
ma swoich rodzicow, nauczycieli, opiekundw; czym jest moja wlasna ocena siebie: jeszcze
nie jestem taki zly, zdeprawowany, inni bardziej grzeszq i sq wigkszymi kombinatorami.
Czy nie przypominasz sobie zadowolonego faryzeusza, z pickng maska urojonej doskona-
tosci i wzorowo skrojona szatg pogardy dla kleczacego w kacie $wiatyni grzesznika?

A przeciez braterska mitosé — czerpie z duchowej wrazliwosci. Braterska mito$¢ — to
pragnienie, aby kazdy doswiadczyl odradzajacej serce mocy Pana, ktéra z wysokosci Krzyza
rozlewa si¢ do wngtrza czlowieka. Braterska mitosé — to delikatny szept, ktérym zwiastuje
upadajacemu rados¢ nieopisana: Bég cig kocha i nigdy z ciebie nie zrezygnowat. Brater-
ska milo$¢ — to droga prowadzaca na nowo do wspélnoty, ktéra umie si¢ radowaé, ze ,.ten
syn byt umarly, a znéw ozyl, zaginal, a odnalazt sig”.

3. Chrystus dotyka ran przez Kosciét

Przypominam sobie pierwsze Chrystusowe dotknigcie mego serca. Wtedy gdy pierw-
szy raz z wiasnej woli chcialem mu wyznaé swoje grzechy. Lekatem sie, jak kazde dziec-
ko, ktére ma co$ na sumieniu! Ale dotknigcie Chrystusa wystarczyto, by poczué pokdj, by
bél strachu i niepewnosci ustapit! Odczuwam to do dzis, za kazdym razem, ilekroé¢ kle-
kam, aby wyznaé swoje grzechy.

Wiem, Ze nie jest to tylko moje doswiadczenie. Dla mnie jednak najcenniejsze w zy-
ciu. Dlatego dzis chce podzigkowaé Zmartwychwstatemu Panu za dar sakramentu zycia,
z ktérym zjawil sie pierwszego dnia tygodnia, kiedy uczniowie byli zebrani w Wieczerni-
ku. Powiedziat wtedy: ,,Pokéj wam. WezZmijcie Ducha Swietego, ktérym grzechy odpusci-
cie sg im odpuszczone. A ktdrym zatrzymacie, sa im zatrzymane”. Jakze chce pragnad,
aby Chrystus nieustannie dotykat mego serca. Jakze codziennie chce ofiarowac siebie i swoja
wolg prawdziwie deklarowaé: ,Panie, chce w Tobie odnaleZ¢ siebie, odnaleZé milosé,
w $rodku Ciebie odnaleZ¢ siebie i byé tam na wieki”.

Panie, Lekarzu i Uzdrowicielu mego serca, zmituj si¢ nad nami!

ks. Wiestaw Wenz

24. NIEDZIELA ZWYKEA - 15 IX 2002

Przebaczenie i pojednanie

Wprawdzie spiewamy w jakims starym polskim przeboju: ,,Ja ci wszystko przebacze,
gdy cie znowu zobaczg¢”, to wiemy jednak wszyscy dobrze, ze tak jest tylko w piosence.
W zyciu jest inaczej. Przebaczenie, a szczegdlnie przebaczenie wszystkiego — jest trudne.
Nieraz latami nosimy w sercu uraz¢. Czgsto si¢ styszy: ,,nie daruje¢ do grobowej deski”.
I nie wiadomo, czy jestesmy lepsi od owego stugi ewangelicznego, kt6ry nie chcial prze-
baczyé, cho¢ sam doswiadczyt przebaczenia. Czlowiekowi trudno jest przebaczy¢, cho¢
sam pragnie przebaczenia; czgsto z niego korzysta; zyje, bo mu przebaczono. Prosi o prze-
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baczenie i litos¢ jak 6w stuga; kiedy przyjdzie jednak na niego kolej — zamyka swoje
serce. Przebaczenie jest bardzo trudne, a réwnoczesnie bardzo konieczne. Bez przebacze-
nia Zycie byloby nie do zniesienia.

1. Przebaczac, poniewaz Bdg nam przebacza. Na pytanie Piotra i nasze pytanie o prze-
baczenie daje Jezus jednoznaczna odpowiedZ. Przebaczenie i darowanie bratu jest chrze-
$cijariskim obowigzkiem. Miara przebaczenia jest sam Bég: ,,Doskonalymi badZcie, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48). Jesli zas BOg nasz przebacza, wiec i my
musimy przebacza¢ braciom. Wielko§¢ przebaczenia Bozego pokazuje nam przypowies¢
o nielitosciwym dtuzniku. Krélem, ktéry darowuje wielki dtug, jest sam Bég; wystarczyta
prosba czlowieka. Jego milosierdzie jest bez granic; jego przebaczenie przekracza wszystkie
ludzkie wyobrazenia. W wielkosci swego przebaczenia ukazuje nam swg wszechmoc.

Czy mozna pigkniej i dosadniej, bardziej zrozumiale i przekonujaco wyrazié mysl
o stusznosci przebaczenia, niz czyni to Ewangelia? Piotrowi odpowiada Chrystus, ze go-
towos$¢ do przebaczenia bliZniemu, odpuszczenia mu krzywdy, musi byé ciggle otwarta,
nie ma dla niej granicy ilosciowej. W przypowiesci zas ukazuje dysproporcje migdzy bi-
lansem tego, co przebaczamy, a tym, co nam zostaje odpuszczone. W bilansie tym pozycja
najistotniejszg jest oczywiscie ten diug, ktéry odpuszcza nam Ojciec niebieski. Odpuszcza,
nie liczac, zawsze, w nieskoriczono$¢. Bog odpuszcza, ale pod warunkiem, ze i my odpusci-
my, ,,przebaczymy z serca swemu bratu”. Bég chee, bysmy Go nasladowali w przebaczeniu.

Co wigcej, przebaczenie nam win uzaleznil Bég od tego, jak my przebaczamy bra-
ciom: ,,I przebacz nam nasze winy, jako i my przebaczamy, tym ktérzy nam zawinili” (Mt
6,12). To wielka dla nas szansa, ale i wielkie ryzyko. Stuga z przypowiesci z szansy tej nie
skorzystal. Spotkat go za to straszny sad. Podobny los czeka kazdego z nas, jesli nie prze-
baczymy z serca bratu. Zapomniat o tym stuga z przypowiesci. ,,Stugo niegodziwy! Daro-
walem ci ten caly dlug, poniewaz mnie prosiles, czyz i ty nie powinienes byt ulitowac sig
nad swym wspéistuga, jak ja ulitowalem si¢ nad toba?”

2. Przebaczad, to okazad milosierdzie. Przebaczaé zatem, poniewaz Bog nam przeba-
czyl, oraz réwniez dlatego ze wtedy i On nam przebaczy. Ale nie moze to by¢ jedyna
motywacja przebaczenia. Ta wlasciwie oznaczataby jedynie wyrachowanie. Jezus wska-
zal na jeszcze inny motyw, bardziej osobisty i bezinteresowny: milosierdzie. ,,BadZcie
mitosierni, jak mitosierny jest Ojciec wasz niebieski” (Ek 6,36). Milosierdzie pozwala
nam widzie¢ w bracie kogo$ wiecej niz tylko czlowieka zlego, pomaga poszerzy¢ serce,
by¢ wielkodusznym. Jesli grzeszy¢ jest rzecza ludzkg, to przebaczenie jest rzeczg Boska.
,Ojcze, przebacz im, poniewaz nie wiedzg, co czynig” — wolal Jezus mitosierny. Jedno
z blogostawienistw na Gérze brzmi: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia
dostgpia” (Mt 5,7).

Sw. Pawet to przestanie ewangeliczne o przebaczeniu aplikowat do konkretnej sytu-
acji zyciowej, a zwlaszcza do zycia domowego. ,,Jako wigc wybraricy Bozy — §wigci i umi-
lowani — obleczcie si¢ w mitosierdzie, dobroé, pokore, znoszac jedni drugich i wybaczajac
sobie nawzajem” (Kol 3,12). Jak konieczne jest dla prawidlowego funkcjonowania ludz-
kiego organizmu wydychanie z ptuc dwutlenku wegla oraz wciaganie swiezego powie-
trza, tak tez koniecznie potrzebne jest przebaczenie, aby utrzyma¢ duchowe zdrowie ko-
chajacego sig malzefistwa. Szczere przebaczenie przyczynia si¢ bowiem do ich wzrostu
we wzajemnej mitosci. Powiedziat tez o tym Jezus m.in. w domu Szymona: ,Ktéry wigc
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z nich bedzie go bardziej mitowal? »Sadze, Ze ten, ktéremu wiecej darowat«, On mu rzek:
»Slusznie osadzile§«” (Lk 7,42). Mozna, wychodzac z psychologicznego punktu widze-
nia, sformulowac¢ nastgpujaca mysl: ,.ten, kto przebaczyt niewiele, mato kocha”.

3. Przebaczyc, by doprowadzi¢ do pojednania. Przebaczenie jest wiec rzeczywiscie
wielkg sprawa, godng chrzescijanina i kazdego czlowieka oraz wlasciwie niezbedna, aby
zy¢ razem i w pokoju z innymi. Do zalecenia naszego Pana musimy si¢ odnie$¢ z calg
powagg i praktycznie, wyprowadzajac z niego pelne konsekwencje. Jesli wiec wyrzadzo-
no nam krzywdeg, nie zachowujmy w sercu urazy. Musimy przebaczy¢. Szczerze, catkowi-
cie, z glebi serca.

To, co zostalo powiedziane, nie wyczerpuje jednak jeszcze calosci omawianej proble-
matyki. Warto zwrécié uwage na niektére istotne kwestie.

Po pierwsze, przebaczenie nie oznacza rezygnacji z walki, kiedy nadal dzieje si¢ krzyw-
da, jakas niesprawiedliwo$¢ wobec nas albo bliZnich, kiedy naduzywana jest nasza dobrod.

Po drugie, samo przebaczenie nie wystarczy. Obok tego réwnie istotna jest prosba
o przebaczenie bliZniego. W przeciwnym razie kreuje si¢ mentalno$¢ blednie szczodrs,
ktdra tylko ogranicza si¢ do przebaczania. Mamy zatem nie tylko méwié: ,,przebaczam
ci”, ale réwniez ,,przebacz mi”, ,,prosz¢ ci¢ o wybaczenie”.

Po trzecie, nie wystarczy przestaé nienawidzi¢ w sercu bez uczynienia jakiegokolwiek
gestu w stosunku do brata. A wigc wszystko pozostawi¢ w tajemnicy swego serca. Nie tak
pojmowal przebaczenie Jezus. Przebaczenie temu, ktérego si¢ kocha, powinno manifesto-
waé sie konkretnie, a wigc przynosié pojednanie. Pojednanie jest ukoronowaniem ewan-
gelicznego przebaczenia, poprzez ktére zyskuje si¢ brata. Powoduje ono jednos¢ miedzy
dzieémi Boga i rado$¢ Ojca niebieskiego, ktéry pragnie pelnej komunii {,,spraw, Ojcze,
aby wszyscy byli jedno”). A wigc, to co zaszio w sercu, ockazmy na zewnatrz. Wypowiedz-
my stowo pozdrowienia, wyciagnijmy reke do przywitania i zgody.

Jezus przypomina: ,,Jesli wigc przyniesiesz swéj dar przed oltarz i tam wspomnisz, ze
brat twdj ma cos przeciw tobie, zostaw swdj dar i idZ, pojednaj si¢ z bratem swoim” (Mt
5,23). Jestesmy teraz tymi, ktdrzy sktadaja swoje dary na ottarzu. Do nas wigc skierowane
sa stowa: ,,IdZ i pojednaj si¢”.

Niech te stowa towarzyszg nam w drodze do naszych doméw i miejsc dzisiejszych
zgromadzed. Niech komunia z Cialem Chrystusa daje sil¢, ktéra przyczyni si¢ do tego, by
zaczaé wprowadzaé stowo Boze w zycie.

ks. Tadeusz Reron

25.NIEDZIELA ZWYKEA - 22 IX 2002

Sprawiedliwa zaptata?

Winnica jest ulubionym poréwnaniem pisarzy Nowego Testamentu. Za pomocg tego
obrazu i Pan Jezus wyjasnia relacje w krélestwie Bozym.

Gospodarka mahometanskich Turk6w i Arabéw w Palestynie zniszczyla w duzej mie-
rze zadrzewienie tego kraju. W okresie Starego Testamentu i w czasach Chrystusa uprawa
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winnych latorosli byta powszechna w Ziemi Swigtej. Przypowies¢ osnuta na tle uprawy
byla prosta i zrozumiata dla bezposrednich stuchaczy Boskiego Mistrza.

Winnica dobrze prowadzona wymaga wysitkéw wlagciciela i jego najblizszej rodziny,
ale w pewnych porach roku, na wiosng i przy winobraniu, zmusza do wynajmowania pra-
cownikéw dodatkowych. Utrzymanie w nalezytym porzadku ogrodzenia i taraséw sztucznie
zbudowanych z gtazéw na zboczach gér, taraséw podtrzymujacych zyzng przez ulewne
deszcze spulchniong ziemi¢ wokdél winnej tozy, troska o samg rosline, aby nie zdziczata,
aby nie tamala sig, wszystko to wymaga ciaglego i meczacego starania. W okresie zbioru
winogron praca jeszcze si¢ wzmaga.

Podczas ostatniej podrézy do Jerozolimy Jezusa kresli w dzisiejszej przypowiesci ob-
raz pefen realizmu. Do dzi§ dnia niewiele zmienilo si¢ w Palestynie pod tym wzgledem.
Tak samo ogladamy najemnych robotnikéw na rynku co rano. Ci, ktérzy nie majg nic
wigcej poza zdrowymi ramionami, stojg od switu na rynku i czekaja, az jakis przedsiebior-
caich najmie. Jeden denar, o ktérym tu styszelismy, byt uczciwg dniéwka robotnika w owym
czasie. Wystarczalo to na catodzienne utrzymanie kilkuosobowej rodziny.

Druga rzecz, ktdrg trzeba objasnié, to godziny. Godziny dnia liczyly si¢ wtedy od wcze-
snego ranka az do zmierzchu. Pierwsza — to nasza szdsta rano; szésta to nasze poludnie;
a jedenasta, o ktérej mowa w przypowiesci, to nasza piata po potudniu.

1. Niezwykla jest dalej wyptata. Zarzadcy swemu poleca gospodarz pod koniec dnia,
by tak ostatnim, jak i pierwszym wyptacilt normalnie za dzied roboczy. Pretensja pierw-
szych jest psychologicznie zrozumiata.

Zresztg dzis réwniez niejeden ze stuchaczy tej przypowiesci miatby ochote przylaczy<¢
sie do powyzszego szemrania. Jezeli tak jest, to dlatego Ze ludzie w taki sam sposéb ulega-
ja dzi$, jak 1 w czasach Jezusa grzechowi zazdrosci.

Gdyby jedyng podstawg zaptaty byla ilo§é wykonanej pracy, wysitek i zmeczenie, skar-
ga: ,,uczynites ich réwnymi nam, bytaby catkowicie stuszna. Obok wlozonego trudu w prace
calodzienng w winnicy gospodarz ma prawo okazaé tym, ktdrym chce, swojg szczodrobli-
wosé. Jednemu z szemrzgcych moze spokojnie odpowiedzieé: ,,Nie czynig ci krzywdy,
czyzes sie ze mng na denara nie umo6wil? Wez, co twoje jest, a idZ; cheg tez i temu ostatnie-
mu daé tak, jak i tobie. Czyz mi si¢ nie godzi uczynié, co cheg? Co sig ciebie tyczy, otrzy-
males catg nalezno$¢ uméwiong, a dobro¢ moja kaze da¢ innemu réwng twojej zaplate,
chociaz on na nig nie zastuzyl. Szczodrobliwo$é moja ciebie nie krzywdzi i dlatego zale
twoje sg nieuzasadnione”. Nie krzywda, ale brzydka zazdros¢, ,,0ko zlosliwe”, jest przy-
czyng szemrania i niezadowolenia.

W przypowiesci nie chodzi o sprawiedliwg zaplatg, ale o hojny dar.

Pan Bég jest nie tylko sprawiedliwy, lecz ,wiecej niz sprawiedliwy”, tj. milosierny.
Liczac na to milosierdzie, warto przystapi¢ do pracy, nawet gdy ,,juz si¢ ma ku wieczoro-
wi”, Nikt oprécz Pana Boga nie angazuje tak péZno do pracy.

Sens gtéwnego pouczenia przypowiesci Chrystusowej $wietnie ujmuje u Bernanosa
bohater Pamigtnika wiejskiego proboszcza, gdy szepcze w agonii: Tout est grdce... —
»Wszystko jest taska”.

2. Mamy jeszcze w oczach obraz Ojca Swietego, ktéry w polowie sierpnia przebywal
w Krakowie. Brzmig w naszych uszach jego stowa o Bogu bogatym w mitosierdzie. Oj-
ciec Swigty w encyklice o Bozym mitosierdziu nie deprecjonuje sprawiedliwosci, nie po-
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mniejsza znaczenia porzadku na niej budowanego. Wskazuje tylko w innym aspekcie na
t¢ samg potrzebe siggania do glebszych jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek spra-
wiedliwosci. Sprawiedliwos¢ wzgledem nas zostanie w pelni zachowana, albowiem Bég
odda kazdemu wedtug uczynkéw jego (Rz 2,6), ale obok sprawiedliwosci niczym nie-
ograniczona dobro¢ Dawcy wszelkich débr malg liczbg wybranych (w.16) obdarza laska-
mi niezwyklymi, szczegélnymi.

Easka Boza i wspéldziatanie z taskg stanowi o wielkosci cztowieka w oczach Bozych.
Nie tyle zewnetrzna wielkosé dokonanej w zyciu pracy lub jej dtugosé w czasie, nie tyle
wysilek i znuzenie osobiste w stuzbie Bozej, ile dobroé Boga rozdzielajacego laski we-
dtug swego upodobania i wspéidzialanie z nimi stanowig tytut do wigkszego lub mniej-
szego stopnia chwaly, nagrody: ,,A wielu pierwszych bedzie ostatnimi, a ostatnich pierw-
szymi” (Mt 19,30 i 20,16). Ewangelia dzisiejsza za pomocg przypowiesci wyjasnia nam
spos6b postepowania Boga udzielajacego kazdemu z osobna, jak chee (1 Kor 12,11).

Nikogo Bég nie odtrgca od pracy w swej winnicy, chociazby czlowiek zuzyt sity swoje
nie w budowaniu, lecz w niszczeniu krélestwa Bozego na ziemi, byle tylko ustuchat we-
zwania: ,,I ty idZ do winnicy mojej i daj z siebie tyle, na ile cig stac”.

B6g nie pragnie zguby czlowieka, ale aby si¢ nawrdcit i zyt dla Bozej chwaly, z ktérg
nierozigcznie zwigzane jest 1 prawdziwe szczgscie ludzkie. Amen.

ks. Antoni Miotek

26. NIEDZIELA ZWYKLA - 29 X 2002

Ku syntezie checi 1 czyndéw

W dzisiejszej przypowiesci o postawie dwéch synéw wobec rozkazu ojca obraz jest psy-
chologicznie bardzo wyrazisty. C6z bardziej zwyklego nad rozkaz rzucony synowi, by pra-
cowal w jego wlasnej winnicy? Obie sylwetki sa doskonale zrozumiate. Syn starszy jest
obludnie uprzejmy, a w swojej opieszalosci bezwzglednie uparty. Syn mlodszy — typowe
dziecko kaprysne i Zle wychowane, ale dobry w gruncie rzeczy charakter: bo po wyskoku
niepostuszeristwa latwo mu o zal i na skutek zalu nastepuje u niego zmiana postawy: o 180°.

Podobnie jak dwaj synowie wezwanie przez ojca do pracy odpowiedzieli w sposéb
kraiicowo odmienny, a zachowali si¢ przeciwnie do swych odpowiedzi, to znaczy rzeko-
mo postuszny nic nie zrobil, a pierwotnie niepostuszny wypelnit rozkaz — tak nastapi za-
miana przy wejsciu do krélestwa Bozego. Mimo pozoréw doskonatosci nie wejdg tam
faryzeusze, a zamiast nich — skruszeni grzesznicy.

Przypowies¢ ta stawia przed nami wazne zagadnienie do rozpatrzenia. Chodzi o pierw-
szenstwo i znaczenie checi i postaw wobec czynéw i dzialania.

1. Wazne sg checi 1 postawy

W Biblii mamy wiele tekstéw, ktére potwierdzajg tezg, ze Bog nie tyle patrzy na modli-
twe ust i na ofiare, ile raczej na ,,serce”, na prawdziwe usposobienie mitosci, postuszeri-
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stwa, pokuty. Zwlaszcza w ksiggach prorockich czytamy czesto, ze Bég skarzy si¢ nie tyle
na przewrotne czyny Izraelitéw, ile na ich ,,zatwardziate serce” (Iz 6,9; 23,13), czyli prze-
wrotne usposobienie. Ten lud ma w sobie ,,serce uparte i krngbrne” (Kpt 26,41). W cza-
sach mesjariskich B6g da cztonkom Swego ludu ,,serce nowe” i wlozy im w serce bojazii
i mito$¢ (Jr 32,40; 1z 51,7; Ez 11,19).

Moralisci chrzescijariscy ciagle podkreslali znaczenie w Zyciu moralnym wiasciwych
intencji i dobrego usposobienia wewngtrznego. Na przyktad u $w. Augustyna decydujgce
nie jest zewngtrzne wykonanie, lecz moralne usposobienie: ,,Zmieri swoje usposobienie,
a za tym péjdzie zmiana twego postepowania” (Sermo 72, 4).

Checi w stosunku do czynéw majg si¢ do siebie tak jak przyczyna do skutku. Czyn,
aby mégt mie¢ miano czynu ludzkiego, musi by¢ rozumny, to znaczy przynajmniej zro-
dzony z mysli. A wigc mysl ludzka jest tym, czym ziarno dla owocu; jest nasieniem, z kt6-
rego rodzi si¢ czyn. Czyn zewngtrzny jest przedtuzeniem wewngtrznego porywu, ktéry juz
miesci w sobie calg jego warto$¢ moralng. Bég przenika ludzkie serca i zna ich wartos¢
prawdziwa.

Jezus czgsto przestrzega przed formalizmem faryzeuszy. Zwraca uwagg na zto praw-
dziwe, czyli to, ktére pochodzi z serca: ,,Z serca pochodzg zte mysli, zabdjstwa, cudzots-
stwa {...] To czyni cztowieka nieczystym” (Mt 15,19). Chrystus mocno akcentuje znacze-
nie uczciwosci w myslach i pragnieniach swoich uczniéw i wyznawcéw dla ich zycia
moralnego. Czyni to szczegélnie w Kazaniu na Gérze. Nie dopiero uczynki, ale juz mysli
i pozadania, usposobienia wewngtrzne obrazaja Boga. Ludziom czystego serca obiecuje
Jezus laske ogladania Boga. Ludzie czystego serca kieruja sig czysta intencj¢ i postgpujg
w sposéb szczery i prawy, a wiec sg wolni od dwoistodci i hipokryzji faryzejskie;j.

2. Za deklaracjami powinny i$¢ czyny

Wobec powyzszych stwierdzed, czy nie wydaje sie stuszny wysuwany niekiedy zarzut
pod adresem moralnosci chrzescijaiskiej, ze jest moralnogcig z intencji? Przeciez dobry-
mi checiami i zamiarami ,,pieklo jest wybrukowane”.

Skoro stlowo Boze skierowane do czlowieka w objawieniu Bozym nie stanowi jedynie
zwyklej relacji o faktach, ale jest wezwaniem domagajgcym si¢ odpowiedzi, to czlowiek
nie moze si¢ wyméwié od niej: musi opowiedzie¢ si¢ za lub przeciw. Cztowiek musi dzia-
taé, tzn. musi odpowiedzie¢ na wezwanie decyzja ,.tak” lub ,,nie”. Wiasciwa odpowiedZ
chrzescijanina jest pozytywna (czyn moralnie dobry). Moze jednak nastgpi¢ odpowiedZ
negatywna (grzech). Odmowa wszelkiej odpowiedzi jest takze zajgciem stanowiska wo-
bec wezwania Bozego (grzech zaniedbania).

A.Mickiewicz w Zdaniach i uwagach pisat o krélestwie Bozym, ktére gwalt cierpi: ,,Niebo
samo nie spadnie, trzeba je osiggna¢; I pan Bég nam nie zstapi, trzeba Go $ciagnac”.

Te samg mys] wyrazil wczesniej §w. Jakub, gdy pisal, ze wiara bez uczynkéw nie jest
wiasciwa odpowiedzig czlowieka na wezwanie Boga. Domaga si¢ ono bowiem odpowie-
dzi czynem w dziedzinie postgpowania moralnego. Autentyczna wiara i religijnos¢ jest
zawsze dynamiczna i ksztattuje wlasciwe postawy moralne. Dopiero dzieta i czyny wy-
plywajace z wiary rozstrzygaja o rzeczywistej wartosci postawy religijnej czltowieka.
,Wiara, jesli nie bylaby polaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17).
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3. Zycie chrzescijafiskie jest synteza postaw i czynéw

W przypowiesci Chrystus przeciwstawia mowe, stowo, deklaracje — czynowi, pelne-
mu woli Ojca. Rzecza decydujaca sa nie pigkne stowa, uroczyste deklaracje, ale konkretne
czyny. Aktywizm jednak zostaje odrzucony przez Chrystusa. Trzeba umie¢ pogodzié uspo-
sobienie wewnetrzne z dzialaniem.

W kazdej pracy wychowawczej chodzi o wyrobienie wlasciwych usposobieii. One za$
bedg owocowaé czynami. W chrzescijariskiej postawie moralnej, to znaczy w nasladowa-
niu Chrystusa, na czolo wysuwa si¢ postawa proegzystencji.

Pytamy, co decyduje najbardziej o autentycznosci ucznia Chrystusa. OdpowiedZ da sig
sprowadzi¢ do stowa proegzystencji. Oznacza ona istnienie dla kogos$. Chrystus zyt dla
innych: dla Ojcai dla czlowieka, petnigc wolg Ojca i objawiajgc Go swiatu oraz poswigca-
jac sig catkowicie czlowiekowi. Nagladowanie Chrystusa w proegzystencji oznacza ukrzy-
zowanie wlasnego egoizmu i wyj$cie naprzeciw innych.

»Chrystus uczy nas, ze najwspanialszym wypelnieniem wolnosci jest milos¢, ktéra
urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie” (RH, 21).

W $wietle powyzszych wywod6w trzeba przyznad racj¢ J. Twardowskiemu, ktéry idac
za myslg sw. Pawla skierowang do Koryntian i wszystkich chrzescijan, pisze w wierszu pt.
Mitosé:

Czystos¢ ciata,

Czystos¢ rgk pana przewodniczqgcego,

Czystos< idei,

Czystos¢ sniegu, co ptacze z zimna,

Wody, co chodzi nago,

CzystoS¢ tego, co najprosciej,

I to wszystko psu na budg bez milosci.

Psu na bude.

ks. Antoni Mtotek

27. NIEDZIELA ZWYKLEA - 6 X 2002

Jestesmy winnicg Pana

1. ,,Chce zaspiewaé memu przyjacielowi piesii o jego milosci ku swojej winnicy”. Tak
obrazowo autor natchniony wyraza stowa zakochanego w czlowieku, w swoim ludzie, Boga.
Piesn przechodzi jednak w dramat, poniewaz ukochany lud odwrécit si¢ od Boga plecami.
Z taka pieczolowitoscia przygotowana i obrobiona winnica staje si¢ nieuzyteczng dzicza,
nie wydaje pozadanych owocéw winogronowych. Na nic si¢ wigc nie nadaje, jak tylko na
opuszczenie i zapomnienie; taki jest los kazdej nieuzytecznej rosliny. Bég zdaje si¢ wy-
rzucaé ludowi jego niewiernos¢: ,,Co jeszcze mialem uczyni¢ winnicy mojej, a nie uczyni-
tem w niej? Czemu, gdy czekalem by winogrona wydata, ona cierpkie data jagody?”, co
oznacza, ,,c6z jeszcze moglem zrobié, by uwierzyli, jak ich kocham?” I przychodzg skutki
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Bozego opuszczenia: ,,Rozbiorg jej zywoplot, by jg rozgrabiono; rozwale jej ogrodzenie,
by jg stratowano. Zamieni¢ jg w pustynie, nie bedzie przycinana ni plewiona, tak iz wzejdg
osty i ciernie. Chmurom zakaz¢ spuszcza¢ na nig deszcz”. Zapomnienie, opuszczenie; czyz
nie na tym wiasnie polega pieklo: brak Pana Boga?

2. Ewangelia nawigzuje do I czytania, przywolujac w swej przypowiesci pies o win-
nicy. Dochodzg szczegdly: przyblizenie jej bohateréw, rolnikéw, ktérzy okazujg sie nik-
czemnikami czyhajgcymi na wtasno$¢ gospodarza, nic nie doceniajac i nie dajac od siebie:
,Gdy nadszedl czas zbioréw, postat [Pan] swoje stugi do rolnikéw, by odebrali plon nalez-
ny. Ale ci chwycili jego stugi, jednego obili, drugiego zabili, trzeciego kamieniami obrzu-
cili. Wtedy poslatl jeszcze inne stugi, wigcej niz za pierwszym razem, lecz i z nimi tak
samo postapili”. W koricu postat do nich swego syna myslac, ze moze kogo jak kogo, ale
syna na pewno uszanujg. Przewrotno$¢ ludzka dochodzi do zenitu: ,,To jest dziedzic, za-
bijmy go i posiadZmy jego dziedzictwo”. I tak tez uczynili. Wobec powyzszego, co Bég
mogt zrobié? Nedznicy zostali wytraceni, a winnica oddana innym dzierzawcom, takim,
ktérzy beda mogli docenié mitosé i zatroskanie Boga i oddaé oczekiwany plon.

3. Aluzja Jezusa na koricu czytania pokazuje, o kogo chodzi w tej przypowiesci: o Zy-
déw, do ktérych przede wszystkim zostalo skierowane zbawienie: , Kamien odrzucony
przez budujacych stat sie kamieniem wegielnym; dlatego powiadam wam, krélestwo Boze
bedzie wam zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda owoc”. Zdanie to stalo si¢ w péZniej-
szych czasach przyczyng nieporozumienia, zwigzanego z przekonaniem chrzescijan o od-
rzuceniu Zydéw (judaizmu) przez Boga, a zastapieniu ich przez Kosci6t (chrzescijaiistwo),
tym bardziej ze podobne przekonanie podzielali niektérzy Ojcowie Kosciota. Jest to nie-
porozumienie, ktére trzeba sprostowad na tle innych przypowiesci méwigcych o powszech-
nosci zbawienia, nie wylgczajac z nich Zyd6w, oraz biorac pod uwage szerszy kontekst
biblijny. Ma to pokazaé, ze z punktu widzenia ludzkiego zachowanie dzierzawc6éw zastu-
guje wprawdzie na odrzucenie, jednak Boski plan zbawienia ogarnia i pogan, ktérzy oka-
zujg wieksze zrozumienie i wdziecznos¢ za Boskg interwencjg¢ zbawcza niz nar6d izrael-
ski. Obowigzuje dalej zasada przypomniana w I czytaniu: ,,Winnicg Pana jest dom Izraela,
a ludzie z Judy szczepem Jego wybranym”, jednakze wigkszg wiernos¢ wykazujg narody
pogariskie, dlatego z nimi w gléwnej mierze bedzie zwigzana dalsza interwencja zbawcza;
co tez pokazaty wieki historii chrzescijafistwa. Dziekujmy wigc Panu za dar Bozej zbaw-
czej interwencji, za bycie w Jego winnicy i wydawajmy plon naszego zycia, oddajac w ten
sposéb Bogu nalezng chwale.

ks. Ryszard Gron

28. NIEDZIELA ZWYKEA — 13 X 2002
Codzienna obecnosé Boga w naszym zyciu

1. Czytania dzisiejszej niedzieli wprawdzie przez przypowies¢ o uczcie i wybraristwie
nafi godnych biesiadnikéw nawigzujg do watku czytari ostatniej niedzieli, jednak podkre-
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§lajg nieco inny jego aspekt: wybrani przez Boga do udziatu w Krélestwie Bozym gardzg
Jego darem, wymawiajac si¢ swoimi codziennymi zajeciami; lekcewazg trud i zatroskanie
Boga, zostajg wigc opuszczeni, a whasciwie sami powodujg si¢ opuszczonymi przez Boga,
nie biorgc Go pod uwage; zbawienie natomiast dosiggnie tych, ktérzy zauwaza, przyjma
i w ten sposéb docenia zaproszenie Pana. Wszystko odbywa si¢ w osnowie uczty wesel-
nej, jaka Bog sprawil swojemu synowi. Jest to niejako wskazéwka, ze Syn Bozy jest tu
kryterium Bozego planu zbawczego. Warto przez chwile zatrzymac si¢ nad tymi myslami.

2. Pan B6g stworzy! nas i uzdolnit do oddawania Mu chwaty; chce do nas docieraé nie
w charakterze dodatku do naszego zycia i naszych zajgc, jak to czgsto bywa w naszej co-
dziennosci, ale chce by¢ w kazdym momencie, w dobrej i ztej chwili, ,,rano, w wieczér,
we dnie, w nocy”. Czasami styszy si¢ ludzi usprawiedliwiajacych swoja nieobecnosé na
nabozenstwie niedzielnym w Kosciele: ,, Nie mogtem pdjsé do Kosciota, bo musiatem np.
pdjs¢ do szpitala odwiedzi¢ chorego”. Dlaczego nie potaczy¢ jednego z drugim, tzn. naj-
pierw nie p6js¢ do Kosciola, by pomodli¢ si¢ za chorego, a péZniej odwiedzi¢ go w szpita-
lu? Ludzie bardzo czgsto nie biorg pod uwage realnej obecnosci Pana Boga w ich konkret-
nym zyciu, nie zapraszajg Go do swoich codziennych zaj¢é, wymawiajac si¢ przed Bogiem,
ze musieli zajac¢ si¢ swoimi obowigzkami; stagd nic dziwnego, Ze nie odczuwajg Jego obec-
nosci, pozbawiajac si¢ Jego zbawczej interwencji w danej chwili.

3. Mozemy snu¢ dalej nasze rozwazania; odczuwanie tej Bozej obecnosci bedzie tym
skuteczniejsze, im czystsza intencja bedzie nam w tym towarzyszyta. Zaproszeni na uczte,
zebrani z rozstajnych drég zycia, przybyli czasem po wieloletnim zagubieniu, a moze na-
wet jeszcze szukajacy, dobrzy i Zli, poznawszy wolg i dobro¢ Boga, ci wszyscy muszg od
teraz przybraé ,,str6j weselny”, tzn. odpowiednie nastawienie serca, gotowosé do nieustan-
nego poszukiwania Boga, tym bardziej ze On sam si¢ objawit w Chrystusie, dzigki czemu
zadna chwila (nawet najtrudniejsza) nie jest bezptodna, daremna. Sw. Pawet potrafi dlate-
go napisaé: ,,Umiem cierpieé biedg, umiem i obfitowac. Do wszystkich w ogéle warun-
kéw jestem zaprawiony: i by¢ sytym, i giéd cierpie¢, obfitowac i doznawaé niedostatku.
Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia”.

4. Ewangelia pokazuje los tych, ktérzy mimo tej czytelnej wskazéwki nie potrafig by¢
otwarci na Boga w ich codziennych chwilach zycia, nie majg czystych intencji, by¢ moze,
chcg wykorzystywaé otwartosé 1 dobro¢ innych, widzac w tym ich naiwnos¢. Z przeraze-
niem podzialajg na nich wtedy stowa Pana ,,Przyjacielu, jakze tu wszedles, nie majgc stro-
ju weselnego?” Obrazowy opis wyrzucenia ich z uczty weselnej (zwigzanie rak i nég, wy-
rzucenie go na zewnatrz, w ciemnosé, gdzie bedzie placz i zgrzytanie zgb6w) jest niczym
innym jak ukazaniem zmarnowanej szansy zycia i odwrécenia si¢ od Boga, to, co w teolo-
gii nazywa si¢ piektem. WeZmy sobie stowa dzisiejszej Ewangelii do serca, pamigtajac, ze
chrzest, ktéry przyjeli§my, tym bardziej nas uzdalnia do szukania Pana Boga w codzien-
nosci zycia. By nie spotkal nas wyrzut Pana Boga: ,,Wielu jest powotanych, lecz malo
wybranych”.

ks. Ryszard Gro#
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29. NIEDZIELA ZWYKEA - 20 X 2002

,»,Oddajcie cezarowi to, co nalezy do cezara”

Pytanie o miejsce chrzescijan w $wiecie nurtuje Kogciél juz od samego poczatku.
Czy ludzie powolani do zycia wiecznego potrzebujg jeszcze troszezyé sie¢ o dobra mate-
rialne, zwlaszcza ze Jezus powiedzial, abysmy si¢ nie martwili o to, co mamy jesé czy
pi¢. Ochrzczeni wchodzg w Swiat zycia Bozego, w relacje z Bogiem jako Ojcem, zatem
ich zatroskanie o pomnazanie débr materialnych, o rozwéj ekonomiczny nie wydaje si¢
na miejscu. Ucieczka od §wiata wydaje si¢ by¢ postawa bardziej pasujgca do chrzescija-
nina niz stanowisko zarzadcy firmy. Przy uwazniejszym jednak spojrzeniu na dzisiejszg
Ewangeli¢ odkrywamy, ze oczekiwania Pana Jezusa nie dotyczg naszej ,ucieczki” od
Swiata.

Cziowiek z racji swojej natury nalezy zaréwno do Swiata nadprzyrodzonego ~ repre-
zentowanego w odczytanym wlasnie fragmencie przez Boga, jak i do rzeczywistosci ma-
terialnej — symbolicznie ukazanej w osobie cezara. Od zadnego z tych wymiaréw czlo-
wiek nie moze uciec za ceng wilasnej tozsamosci. Potrzeba, aby w ludzkim zyciu oba
wymiary znajdowaly si¢ w réwnowadze, by to, co jest ludzkim zobowigzaniem wobec
Stworcy, zostatlo wypelnione przy jednoczesnym niezaniedbywaniu perspektywy zycia
materialnego. Jakby pod§wiadomie jednak w wystuchanej wiasnie wypowiedzi ktadzie-
my akcent na kwesti¢ oddania ,,Bogu tego, co Boskie”, stawiajac w cieniu zagadnienie
spraw cezara.

Prawdopodobnie kazdy z chrzescijan jest w stanie okresli¢ z duza doktadnoscia, co to
znaczy ,,oddaé Bogu to, co nalezy do Boga”. Zapytani, jednym tchem wymienilibySmy
niedzielng Eucharysti¢, codzienna modlitwe, regularng spowiedZ, moze ,,Swigcone” czy
posypanie gléw popiolem we Srodg Popielcowa. Mniej jasnej odpowiedzi doczekatoby
si¢ pytanie o to, ,,co nalezy oddac cezarowi”.

Cezarem dnia dzisiejszego dla kazego z nas stajg si¢ przedstawiciele paristwa, wladza
réznego szczebla i orientacji politycznej. Wezwanie skierowane do nas o oddanie cezaro-
wi tego, co do niego nalezy, moze by¢ odczytane jako zobowigzanie do uczciwosci w zy-
ciu spolecznym. Przykladem moze tu stuzy¢ lojalnosé w placeniu podatkéw. Odprowa-
dzenie czesci pieniedzy do wspdlnej kasy paristwowe;j jest formg dbania o dobro wspdlne
i choé moze niekiedy nie mamy pewnosci, Ze pienigdze te zostang dobrze wykorzystane
nie zmienia to naszych zobowigzaf. Socjalizm, w ktérym zylismy od pierwszych lat po-
wojennych, oduczyl nas odpowiedzialnosci za zycie spoteczne. Polityka byla domeng par-
tii, a zwykly obywatel walczyl o przetrwanie, radzgc sobie czgsto przez kradziez i przy-
wlaszczanie majatku wspélnego. Rzeczywistosé, w jakiej zyjemy, pomaga nam poczué
sie gospodarzami naszego wspSlnego domu, a na jego strazy sta¢ powinni ci, ktérzy spra-
wujg wladze, dzisiejsi ,.,cezarowie”.

Szczeg6lnie delikatna dzis staje si¢ sprawa uczciwosci pracodawcy wobec pracowni-
ka. W Starym Testamencie jednym z najwigkszych zaniedbai w relacjach migdzyludz-
kich, dzi§ przez Katechizm zaliczanym do grzechéw wotajacych o pomstg do nieba, bylto
zatrzymanie zaplaty robotnikowi. Zauwazalna dzi§ dysproporcja ekonomiczna pomigdzy
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wladcicielami i zarzgdcami zakiadéw a pracujacymi w nich ludZmi powinna staé sie po-
wodem do refleksji i odpowiedzi na pytanie: ,,Czy wypracowane dobra sg rzeczywiscie
rozdzielane sprawiedliwie?”

Oddawanie cezarowi tego, co do niego nalezy, zaczyna si¢ od uczciwosci w zyciu sg-
siedzkim. Czlowiek, ktéry stuzy Bogu przez modlitwe, czgste przyjmowanie Komunii $wie-
tej, bez watpienia odczuwa w sercu potrzebe wiasciwej postawy wobec drugiego czlowieka.
Umiejemo$¢ budowania odpowiednich relacji migdzyludzkich jest sprawdzianem prawdziwej
poboznosci i jednoczesnie jednym ze sposobéw ,,oddawania cezarowi jego naleznej czesci”.

Sprawiedliwos¢ na co dzien zalezy tez troche od kazdego z nas, niech zatem dzisiejsza
Ewangelia rozbudzi w kazdym z nas pragnienie budowania wlasnego zycia opierajac sic
na sprawiedliwosci i réwnowadze pomiedzy wysitkiem wkiadanym w cze$¢ oddawang Panu
Bogu a trudem ponoszonym w celu codziennego realizowania sprawie- dliwosci.

ks. Adam Luiniak

NIEDZIELA POSWIECENIA WEASNEGO KOSCIOEA ~ 27 X 2002

Zdazy¢ do domu Pana

Na tym swiecie jestesmy pielgrzymami z daleka od Pana. Nasza wedréwka rozpoczeta
sie w momencie chrztu, a zakonczy si¢ wtedy, gdy ujrzymy Go twarzg w twarz takim,
jakim jest. Dopoki sie to jednak nie stanie, trwa nasza wedrowka, w ktérej wszystko jest
doczesne i przejsciowe. Czy wobec tego jest zasadne budowanie $wigtyii tak solidnych,
jakby ludzkie Zycie na tym swiecie mialo trwaé wiecznie?

Pielgrzymowaniem jest zycie czlowieka, to prawda, ale i w pielgrzymce cztowiek przy-
staje niekiedy, by sie posilié, zrobié rozrachunek z przebytej drogi i przyjrzeé sie, czy $ciezka
prowadzi we wlasciwg strone. Chrzescijanie takie momenty refleksji i positku przezywajg
w niedziele, nie bez powodu zwanej Dniem Pariskim. Spotkanie pod jednym dachem, wokét
stotu Pariskiego, pozwala nabraé¢ duchowych sit, umocni¢ si¢ w wierze, rozwazy¢ wobec
Jezusa, jak przebiegla dotychczasowa droga, i nabra¢ entuzjazmu do dalszego wedrowa-
nia. Piekno tego miejsca, w ktérym chrzescijanie przezywanie spotkanie ze wspdlnotg
i z Jezusem Chrystusem, jest wyrazem ich wiary i mitosci do Zbawiciela, nie przez przy-
padek zatem $wigtynia cieszy si¢ statg troskg ludzi wierzacych.

Szacunek, jakim otaczamy nasz dom, niekiedy nostalgia, jaka towarzyszy dalekim
podrézom, gdy zmuszeni jeste§my dlugo przebywac poza domem rodzinnym, wyplywajg
z tego, ze z domem rodzinnym zwykle zwigzanie sg pierwsze chwile naszego zycia, naro-
dziny, najbardziej beztroskie chwile dzieciristwa, bliskos¢ os6b bezwarunkowo nas kocha-
jacych. Swigtynia parafialna jest miejscem, w ktérym rozpoczeto si¢ w nas zycie Boze. Tu
otrzymalismy chrzest i zacz¢liSmy wzrastaé jako dzieci Boze, tu zwykle réwniez po raz
pierwszy przyjelismy Jezusa do serca w Komunii Swietej, do tego wiec miejsca biegna
nasze mysli, gdy myslimy o naszym zyciu duchowym.

Kosciét materialny — zbudowany z cegiet i kamieni — ma swdj sens tylko wtedy, gdy
stuzy wierzacym. Swigtynia, w ktérej nikt si¢ nie spotyka, gdzie nie odprawia si¢ Mszy



POMOCE DUSZPASTERSKIE 255

swigtej, jest Swigtynig martwa, poniewaz zyciem tej budowli sa ludzie, ktérzy w niej sie
spotykaja i wielbig Boga.

Potrzeba jednak, aby tajemnica kosciota — budynku, kryjacego w swym wnetrzu Ciato
Chrystusa, symbolizujacego Kosciét pielgrzymujacy do Domu Ojca, stala si¢ réwniez ta-
jemnicg ludzkiego serca. Potrzeba, aby chrzescijanie starali si¢ o to, by ich serca stawaly
si¢ Swiagtyniami, w ktérych mieszka i jest wielbiony Bég.

Spotkanie niedzielne w $wigtyni ma sens tylko wtedy, gdy prowadzi ono do przemiany
chrzescijariskiego serca. Niedzielna Eucharystia, przez ktérg Chrystus przychodzi do swo-
ich, sprawia, ze kazdy, kto przyjat Go do swego serca, staje si¢ $wigtynia Jego obecnosci
w swiecie. Wchodzac w §rodowisko swego zycia, pracy, rozrywki, chrzescijanin wnosi
wen Chrystusa i sprawia, ze w ten sposob zwykla codziennos¢ zostaje uswigcona obecno-
$cig Zbawiciela. Ta obecnos¢ sprawia réwniez, ze wierzacy maja wewngtrzng moc do
przemiany §wiata i do czynienia go bardziej ludzkim i chrzescijariskim.

Dzien dzisiejszy — wspomnienie poswiecenia tego kosciola i przeznaczenia go na uzy-
tek wiernych — niech bedzie dla nas wezwaniem do od§wiezenia w sobie i przezycia na
nowo radosci z tego, ze nalezymy do tej konkretnej wspélnoty parafialnej, i ze mieszka
posréd nas Chrystus. ‘

Niech kazdorazowe spojrzenie na nasz kosciét parafialny, na jego mury 1 wiezg, doda
nam sil i pobudza nasze przekonanie, ze posréd nas kroczy nasz Pan. On jest obecny w $wia-
tyni, towarzyszy nam, gdziekolwiek znajdujemy si¢, wypelniajac nasze zadania zyciowe.
On mieszka w naszych sercach jak w swiatyni, dodaje nam sil i nigdy nas nie opusci.

ks. Adam fuiniak

WSZYSTKICH SWIETYCH ~ 1 XI 2002

»Jest tylko jeden smutek §wiata, ze nie jesteSmy Swigtymi”

1. Uroczystosé dnia dzisiejszego kaze nam pochylié si¢ nad tajemnica Swigtosci i spo-
sobem do jej dochodzenia. Nie mozna sie tu sugerowaé jedynie praktyka Kosciota, ktdry
przeprowadza procesy beatyfikacyjne i kanonizacyjne poszczegélnych swigtych 1w re-
zultacie ogtasza ich takimi. Oparcie sie tylko na tej praktyce, stwarzaloby niebezpieczen-
stwo zredukowania daru §wigtosci tylko do nielicznych 0s6b, i to tych zauwazonych przez
Koscidt. I tak do dzis, chociaz juz na szczgscie coraz rzadziej, panuje przekonanie, ze
$wiety to kto$ nadzwyczajny, ktéry zawdziecza dar swigtosci specjalnej ingerencji Boga.
Ze swietoscig kojarzymy wtedy nadzwyczajne cuda i dobroczynne znaki, ktére towarzy-
szyly zyciu i dzialalnogci $wigtego. Cale szczgscie, troska Ojca Swietego, by rozpowszech-
nia¢ catkiem zwyczajne przyklady swigtosci, i to ludzi, ktérzy zyli jeszcze calkiem nie-
dawno, ktérych, by¢ moze, wielu z nas pamigta, powoli obala taki mit §wigtosci.

2. Oto nagle zauwazamy, ze skoro ludzie, ktérych by¢ moze, znaliSmy zostali Swigty-
mi, wyciagamy stuszny wniosek, ze wlasciwie kazdy z nas moze by¢ $wigtym. I wlasnie
0 to chodzi. Do swietosci potrzebna jest, oprécz laski Pan Boga, takze wspéipraca (dobra
wola z reperkusja dobrego zycia) danego czlowieka. On musi pragna¢ Pana Boga, 1 aby
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Go pragna¢, nie moze zatrzymywa¢ sig li tylko na milosci §wiata, ktéry sam z siebie jest
dobry, ale we wszystkim widzie¢ przejaw woli Bozej. Chodzi o to, by zy¢é na co dzie
obecnoscia Boga i Jego wziac za tlo swego zycia. Bardzo uzyteczne, a wlasciwie nieodzow-
ne, $3 tu trzy cnoty teologalne, ktére wprowadzaja nas w atmosfere Bozego dzialania i po-
zwalajg bra¢ w niej udziat. Sg one jakby resorami, kt6re sprawiaja, ze mozemy w swojej
podrézy zycia kierowaé si¢ wlasnie droga Boga ku Bogu.

3. Wiara ma za zadanie wprowadzié nas w ogdle w orbitg Bozej obecnosci, zaprasza-
Jac Pana Boga do kazdej naszej chwili, biorac pod uwage fakt, ze daje ona czlowiekowi
nadprzyrodzong zdolnos¢ wprowadzania Go w zycie ludzkie. Tak pojeta wiare najlepiej
sprawdzi¢ po tym, czy si¢ modlimy, tzn.: czy bierzemy Pana Boga pod uwage w danym
momencie, szczegdlnie chodzi o modlitwe ranng i wieczorng. Nadzieja bazuje na wierze
i pozwala czlowiekowi budowaé swoje zycie wlasnie na Panu Bogu, a nie na nas samych,
jak to czesto bywa. Najlepiej ja poznaé po sposobie naszej modlitwy, tzn.: pytajac, czy
oprécz najczgéciej spotykanych présb, ktére moga wskazywacé na to, ze budujemy na so-
bie, pojawiajg si¢ réwniez przeproszenia, uwielbienia i dzigkczynienia. Milo§¢ wreszcie
daje nadprzyrodzong zdolno$¢ mitowania Pana Boga i ofiarowania si¢ Mu, a przez Niego
— innym ludziom, tak jak On si¢ ofiarowal na krzyzu dla nas. Po tym ja zresztg rozpozna-
jemy, po elemencie wyrzeczenia, po§wigcenia, zaangazowania sercem.

4. Wiara, nadzieja, mitos¢, to trzy cnoty teologalne, ktére majg moc przemienic¢ nasze
zycie na nieustanne trwanie w Bozej obecnosci, na stawanie si¢ Swigtym. Dodajmy do
tego jeszcze to, co jest specyficzne dla chrzescijanstwa, wykorzystujac rézne sytuacje zy-
cia, tzn. srodowiska, w ktérym przychodzi nam zy¢, a mianowicie, blogostawienstwa, ktére
sprawiaja, ze trzy cnoty teologalne sa peine zycia i aktualnosci. Wobec powyzszego, mo-
zemy podsumowad: , Jest tylko jeden smutek §wiata: ten, ze nie jeste$my Swigtymi”, napi-
sal niegdy$ Leon Bloy. Styszac stowo ,,swigto$¢”, wielu ludzi si¢ u§miecha i wzruszajac
ramionami, méwi: to nie dla mnie, to mnie nie interesuje. Ludzie chcg by¢ wolni i nieza-
lezni, nawet wobec Boga. Chca zakosztowadé wszystkich smakéw zycia, niczego sobie nie
odmawiad, z niczego nie rezygnujac. Warto jednak wtedy si¢ zapyta¢ za Martnem Gutlem:
,Co pomoga szybkie auta tym, ktérzy nie maja kierunku? Co pomoga czubate talerze tym,
ktérzy s glodni milosci? Na co zda si¢ wielka wiedza, skoro nikogo nie chcemy nawr6cic?
Po co czci¢ $wietych, skoro nikt nie chee zy¢ tak jak oni?” Niech to bedg i nasze pytania.

ks. Ryszard Grorni

31. NIEDZIELA ZWYKELA -3 XI 2002

Jeden jest wasz Ojciec, jeden Nauczyciel 1 jeden Mistrz

1. Chorobliwa mania wielkosci i znaczenia

W naszym otoczeniu niemal codziennie ocieramy sig o ludzi, ktérzy patrza na nas z gory.
Uwazajg si¢ za lepszych i madrzejszych od nas. Czgsto ujawniajg sklonnos¢ do rzadzenia



POMOCE DUSZPASTERSKIE 257

drugimi, do narzucania innym swego zdania. Potrafig znakomicie rozkazywad, ustalaé
drugim obowigzki, wyznacza¢ im zadania. Sami zas nie cheg si¢ do niczego zobowigzy-
wac. Lubig blyszcze¢ na waznych publicznych spotkaniach. Zajmujg pierwsze miejsca.
Bardzo chcg, zeby ich zauwazy¢, pochwalié, docenié. Zazwyczaj bywajg to ludzie, ktérzy
piastujg kierownicze stanowiska, kt6rzy majg swoich podwladnych, chociaz nie tylko,
gdyz pyszalkéw nie brakuje tez w tzw. dotach spolecznych. Ludzi tego typu demaskuje
i pigtnuje Chrystus w dzisiejszej Ewangelii. Nazywa ich uczonymi w Pismie i faryzeusza-
mi. Wytyka im obludne praktyki zyciowe.

2. Chrystus wzywa do pokory

Przypomnijmy stowa Chrystusa: ,Na katedrze Mojzesza zasiedli uczeni w Pismie i fa-
ryzeusze [...] Wszystkie swe uczynki spelniajg w tym celu, zeby si¢ ludziom podobaé |...]
Lubig zaszczytne miejsca na ucztach i pierwsze krzesta w synagogach. Chca, by ich po-
zdrawiano na rynkach i zeby ludzie nazywali ich »Rabbi«” (Mt 23,2.52.6-7).

Chrystus odrzuca taka postawe i daje inne wskazania: ,,Ot6z wy nie pozwalajcie nazy-
wac sig »Rabbi«, albowiem jeden jest wasz Nauczyciel, a wy wszyscy braémi jestescie.
Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie waszym ojcem; jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten
w niebie. Nie chciejcie réwniez, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz
Mistrz, Chrystus™ (Mt 23,8-10).

W stowach tych Chrystus przypomina, ze On jest naszym jedynym Nauczycielem i je-
dynym Mistrzem. Z tego stwierdzenia wynikajg wazne konsekwencje. Chrystus jest tym
Nauczycielem, ktéry zna pelng prawdg¢ o Bogu, o czlowieku i o §wiecie. Zna takze najlep-
sze metody wychowawcze, najlepsze recepty na duchowe dojrzewanie czlowieka. Nazy-
wa si¢ takze naszym jedynym Mistrzem, czyli kims, kto pod kazdym wzgledem jest auto-
rytetem i jest godny nasladowania. Ten autorytet Nauczyciela i Mistrza ztaczyt Chrystus
z wielkg pokorg. Nigdy nie patrzyl na ludzi z géry. Nigdy nie kazat sobie ustugiwac, ale
jak sam powiedzial: ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i daé¢ swoje zycie na
okup za wielu” (Mt 20,28). Zas $w. Pawetl o Nim napisat: ,,On, istniejac w postaci Bozej,
nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogolocit samego siebie,
przyjgwszy postaé stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w zewngtrznym przejawie
uznany za czlowieka, unizyl samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci ~ i to
$mierci krzyzowej” (Flp 2,6-8).

W tej postawie unizenia i pokornej stuzby Chrystus ma wielu znakomitych swiadkéw,
ktérzy w Jego stylu wydeptywali sobie drogi ku swietosci. Wsréd nich jest najpierw $w.
Jan Chrzciciel, ktéry powiedziat o Tym, ktéremu przygotowywat drogg: ,,Potrzeba, by On
wzrastal, a ja si¢ umniejszat” (J 3,30). Wsréd nich jest Maryja, pokorna Stuzebnica Pari-
ska. Wsréd nich sg nasladowcy naszego Mistrza i Nauczyciela we wszystkich epokach
dziejéw Kosciola. S3 i dzisiejsi $wiadkowie Chrystusa, ktérzy w swoim zyciu nie szukajg
siebie, swojej chwaly, ale wszystko czynig, aby wzrastala chwata Boga. Stowem i czynem
przedtuzajg postawe psalmisty, ktéry ongis wolal: ,, Nie nam, Panie, nie nam, lecz Twemu
imieniu daj chwale” (Ps 115,1). Bég wigc lubuje si¢ w ludziach prostych i pokornych,
w tych, ktérzy nie szukaja siebie, ale zabiegajg o pomnazanie chwaty Boze;.
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3. Droga pokornej stuzby drogg do wielkosci

Oto przed nami jasny program zycia: ,,Najwiekszy z was niech bedzie waszym stugg.
Kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” (Mt 23,11-12).
Jakze nam trudno niekiedy stosowaé si¢ do tych stéw. Tyle w naszym zyciu pogoni za wiel-
koscig, za znaczeniem, tylez usitowan, by nad innymi panowaé, by im rozkazywac, tylez
préznosci, tylez zabiegéw o naszg chwale, o nasze krzesta, tylez niezdrowych ambicji. Draz-
nig nas takie postawy u innych tam, na szczytach, w swiecie politykéw, przedsigbiorcéw,
urzednikéw. Spotykamy jednak postawy zaskakujgce, pozytywne, godne nasladowania.

W zwigzku ze Swigtem Niepodlegtosci, ktére przezywamy 11 listopada, warto przypo-
mnie¢, jaka byla postawa aktoréw naszej narodowej sceny, ktérzy natrudzili si¢ przy re-
stauracji naszego paristwa. Rywalizacja migdzy tymi politykami schodzila na plan dalszy,
gdy w gre wchodzity wazne interesy kraju. Oto przyklad jeden z wielu. Szefem polskiej
delegacji na konferencje¢ wersalskg zostal Roman Dmowski. Przeciwnik polityczny na-
czelnika paristwa. Jozef Pilsudski wybrat go bez wahania, bo byl najlepszy w gabineto-
wych rokowaniach. Napisat do lidera Narodowej Demokracji stynny list, zaczynajacy si¢
od stéw; ,,Drogi Panie Romanie”. A Dmowski zachowal si¢ jak wybitny maz stanu. Nie
odrzucit propozycji i w Wersalu walczyl o nasze granice jak lew.

Nabierzmy z dzisiejszej liturgii mocy, abySmy w stylu Chrystusa i Jego wielkich §wiad-
kéw stuzyli w pokorze innym, w szczegd6lnosci tym, wsréd ktdrych zyjemy.

Nie zabiegajmy tak o nasze wiasne interesy, o wlasng chwale. Szukajmy na pierwszym
planie chwaty Bozej i dobra drugich. Zyjmy tak, zeby innym z nami byto dobrze, a Pan sam
nas wywyzszy, zatroszczy si¢ o naszg pomysino$é w stosownej chwili, albowiem: ,,Kto si¢
wywyzsza, bedzie poniZony, a kto si¢ poniza, bedzie wywyzszony” (Mt 23,12).

ks. Ignacy Dec

32. NIEDZIELA ZWYKEA — 10 XI2002

Roztropne czuwanie — naszg madroscig

1. Zapotrzebowanie na roztropnosé

Czestg sytuacjq naszego zycia jest czekanie. Czekamy na ludzi, z ktérymi zyjemy czy
pracujemy, czekamy na uroczystosci, wydarzenia, czekamy na rzeczy materialne, czeka-
my na osiggniecie jakiego$ podjetego zamierzenia. Czekamy niekiedy niecierpliwie, ner-
wowo, z niepokojem, ze strachem. Czekamy czasem z radoscig i nadziejg. Zwykle nasze
oczekiwania zlaczone sg z jakims$ dziataniem, bowiem niedobrze jest czeka¢ bezczynnie.

Starozytny m¢drzec Seneka pozostawit nam nastepujacg maksyme: Quidquid agis, pru-
denter agas et respice finem — ,,Cokolwiek czynisz, czyn roztropnie i patrz na koniec”. Jest
to wezwanie do roztropnego dziatania w perspektywie jakiegos finatu, konca, kresu. Mak-
syma ta zawiera bardzo wazne wskazanie, bowiem kaze nam wybiegaé w przysziosé. Czto-
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wiek nie moze zy¢ tylko przeszloscig i terazniejszoscia. Winien takze wybiegaé w przy-
szlo$¢. Wprawdzie jest ona zakryta przed ludzkim okiem, ale mozna w niej wiele przewi-
dzieé. W przysziosci, ktéra jest przed nami, sg cele bliskie i dalekie. Na wiele z nich wy-
raZnie, swiadomie czekamy. Sq wydarzenia, ktére na pewno nastgpig. Takim wydarzeniem
bedzie na pewno nasza §mier¢, nasze odejscie z grona zyjacych mieszkac6éw tej ziemi.
Na pewno ono kiedy$ nastapi, tylko nie wiemy kiedy. Nasza wiarg spogladamy za granice
$mierci. Mamy kiedy$ znaleZ¢ si¢ w nowym domu. Na progu tego domu ma nastgpié spotka-
nie z Chrystusem. Na to wlasnie najwazniejsze spotkanie trzeba nam madrze oczekiwad.

2. Chrystus zapowiada przyjscie po nas

Stowo Boze dzis na liturgii oglaszane méwi nam o oczekiwaniu na rzeczy wistos¢ osta-
teczna. Owo oczekiwanie jest trescig przypowiesci o dziesigciu pannach: pigciu nieroz-
sgdnych i pigciu roztropnych. Dawne tlumaczenie méwilo wrecz o pannach madrych i glu-
pich, czekajgcych na powr6t Oblubierica. W tradycyjnej wyktadni chodzi tu o oczekiwanie
na Bozy sad, na przyjscie Boga, o oczekiwanie roztropne i nieroztropne, po prostu glupie.
Jezus obiecal powrécié do nas. Ten powrét mozna rozumieé podwdjnie: przyjscie Chry-
stusa po kazdego z nas w chwili naszej Smierci i powrdt Chrystusa na Sad Ostateczny.
I jedno i drugie przyjscie jest pewne. Jednakze nie jest znana chwila tego przyjscia. Dlatego
Chrystus zalecil roztropne czuwanie: ,,Czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godziny” (Mt
25,13). Oliwa w lampach panien roztropnych jest znakiem czuwania madrego, Czynnego,
za$ brak oliwy w Iampach jest symbolem czekania lekcewazacego, nierozsadnego.

Sytuacje oczekiwania potwierdza dzis takze §w. Pawel. Opowiada o powt6rnym przyj-
$ciu Chrystusa: ,,Sam bowiem Pan zstgpi z nieba na haslo i na glos archaniola, i na dZwigk
traby Bozej, a zmarli w Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, Zywi i pozostawieni, wraz
z nimi bgdziemy porwani w powietrze, na obloki naprzeciw Pana, i w ten spos6b zawsze
bedziemy z Panem” (1 Tes 4,16-17).

To roztropne oczekiwanie na powrdt Pana, to ustawiczne liczenie si¢ z Jego powrotem
— jest znakiem madrosci czlowieka. Te madro§é wychwala czytany dzis fragment Ksiggi
Madrosci. Autor biblijny wzywa nas do poszukiwania madro$ci, za$ rozmyslanie o niej
nazywa szczytem roztropnosci. Zrédlem tej madrosci jest sam B6g. Cztowiek moze jg zdo-
bywa¢ na drodze swoich naturalnych poszukiwan i na drodze kontemplacji Bozego Prawa.

3. Nasza postawa oczekiwania na powrét Pana

Na powrdt Pana trzeba byé przygotowanym. Nie byloby dobrze by¢ zaskoczonym.
Dlatego nasi ojcowie utozyli wezwanie w suplikacjach: ,,0d nagtej i niespodzianej Smier-
ci zachowaj nas, Panie”. Wazne jest to, w jakiej sytuacji zastanie nas powracajgcy Pan.
Puste lampy przypominajg przestroge R. Foucaulda: ,,Gdy przyjdzie nam pokaza¢ Bogu
nasze rece, wazne jest, by byly one nie tylko czyste, gdyz nic zlego nikomu nie zrobilismy,
ale by nie byly one puste”.

Zdazamy ku koricowi roku liturgicznego, zdazamy takze ku kresowi naszego ziem-
skiego Zycia. Przezywajmy ten czas w postawie roztropnego czuwania, czyli w postawie
myslenia o Bogu, w postawie wypelniania Jego woli.

ks. Ignacy Dec
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33.NIEDZIELA ZWYKEA — 17 X1 2002

Koncowe rozliczenie

1. Ziemskie rozliczenia

Wiele styszymy i czytamy w naszym zyciu o réznych rozliczeniach. Majg one miejsce
w zakladach pracy, przedsigbiorstwach, bankach, szkotach, szpitalach iinnych instytu-
cjach uzytecznosci publicznej. Sg dokonywane zazwyczaj pod koniec miesigca czy pod
koniec roku, po uptywie kadencji sprawowania kierownictwa, po wygasnigciu jakiej$
umowy itp. Rozliczamy, bilansujemy dochody, rozchody. Rozliczamy si¢ z podjetych zo-
bowigzan, podpisanych uméw, z otrzymanych pienigdzy. Musimy przyznaé, ze te rozli-
czenia s3 czgsto przykrym udreczeniem. Dlatego ich na ogoél nie lubimy. Niekiedy nawet
bardzo si¢ ich boimy, zwtaszcza wtedy gdy czujemy si¢ winni, gdy czegos zaniedbalismy,
gdy co$ nie zostalo dopilnowane.

Stuchamy czasem o rozliczaniu ludzi za ich poglady, za dzialalno$¢, za naduzycia go-
spodarcze, polityczne, za afery, za krzywdg, jaka komus wyrzadzili. Po upadku komuni-
zmu méwito si¢ w Polsce, ze wielu ludzi z poprzedniego okresu nie zostato rozliczonych,
ze obtowili sig, rozgrabili narodowy majatek i zyjg sobie catkiem nieZle.

Wiréd tych ziemskich rozliczen jest rozliczenie najwazniejsze, ktérego nie mozna unik-
ngé. Jest to koricowe rozliczenie z calego naszego zycia przed Bogiem. O ile od wyzej
wspomnianych rozliczei mozna si¢ jako§ wybronié, wymigaé, to przed tym kocowym
rozrachunkiem nie mozna uciec. O takim wlasnie rozliczeniu méwi nam liturgia dzisiej-
szej niedzieli. Pozostajemy zatem nadal w listopadzie, u kresu roku koscielnego, w klima-
cie mysli eschatologiczne;.

2. Ostatnie rozliczenie — rozliczenie z otrzymanych talentéw

Jezus w przypowiesci o talentach przekazuje nam trzy gléwne prawdy:

a) Prawda pierwsza: kazdy czlowiek — kazdy z nas, otrzymat od Boga jakies talenty,
okreslone, konkretne dary. Bég réznie rozdaje talenty. Jedni otrzymujg wigcej, inni mniej;
jedni takie, drudzy inne uzdolnienia, przymioty. Jest pewne, ze kazdy co§ otrzymat. Dlate-
go nie méw, Ze nic nie otrzymalas, nie méw, ze za malo otrzymates, ze twdj kolega z pracy,
twdj sasiad ma wiecej. Nie zazdro§¢ nikomu. Bég dobrze porozdawal, dobrze wiedzial,
komu co przydzieli¢. Ty otrzymales na pewno to, co ci jest potrzebne do zbawienia. Czy
zatem wiesz, co otrzymale$? Jak do tej pory o tym nie myslales, to trzeba si¢ zastanowic.
Powinienes$ wiedzie¢, za co Bogu dzieckowad.

b) Prawda druga: Bég daje talenty, uzdolnienia po to, by je rozwijaé, pomnazaé. Nie
jest zatem wazne, jakie sie talenty otrzymalo, ale co si¢ z nimi zrobito. Talentéw nie wolno
zakopaé, schowaé, Dlatego nie méw, ze ci nie wychodzi, ze nic nie potrafisz, ze cig¢ nie
staé, aby rozwijaé ziarenka prawdy, dobra, pigkna, ktére w sobie nosisz. Droga zycia to
droga rozwoju, przede wszystkim droga rozwoju duchowego. W rozwoju duchowym nie
wolno si¢ zatrzymaé. Zatrzymujemy si¢ w rozwoju fizycznym: do pewnego czasu rosnie-
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my w gére, przybywamy na wadze. Rozwd6j biologiczny ma swoje granice, kt6rych nie
jestesSmy w stanie przekroczy¢. Natomiast rozwdj uzdolnieri duchowych nie ma zakreslo-
nych granic. Wiesz dobrze, ze mozesz by¢ lepsza niz jestes, ze mozesz by¢ bardziej cier-
pliwa, bardziej wrazliwa, bardziej kochajaca. Mozesz stawa¢ si¢ ciagle lepszym czlowie-
kiem, niz jestes. Zatem idziemy przez zycie ziemskie do Boga, do zbawienia, drogg rozwoju,
droga pomnazania talentGw.

c) Trzecia prawda zawarta w przypowiesci o talentach: Z otrzymanych talent6w trzeba
si¢ bedzie rozliczy¢. Czas rozrachunku na pewno nadejdzie. Dla niekt6rych ludzi nadcho-
dzi zupelnie niespodziewanie. NiektSrzy wychodzg rano z domu i juz do niego nie wraca-
ja. Niektorzy ktadg si¢ spac i rano si¢ nie budza. Apostol Pawet dzi§ nas ostrzega: ,,dzieri
Pariski przyjdzie jak zlodziej w nocy [...] Nie $pijmy przeto jak inni, ale czuwajmy i bgdZ-
my trzezwi” (1 Tes 5,2.6). To przyjscie Pana po kazdego z nas bgdzie potgczone z rozra-
chunkiem naszego zycia. Kazdy bedzie na koricu zapytany, co zrobit z tymi talentami,
ktére otrzymal. Bég kazdego sprawiedliwie rozliczy. Wtedy, przy tej ocenie, nie bgdzie
tak wazne, kim si¢ tu, na ziemi, bylo, ale czego si¢ dokonato. Nie wazne czy sie byto
prezydentem, aktorem, profesorem, lekarzem, biskupem, ksiedzem, matkg czy osobg sa-
motng, czlowiekiem prostym czy wyksztalconym. Wazne bedzie to, ile zyskamy nowych
talentéw, z czym staniemy przed Bogiem.

3. Ufno$é w Boze milosierdzie

Jak si¢ przygotujemy na to koficowe rozliczenie z Bogiem? Co mozna zrobi¢ juz tu, na
ziemi, zeby ten koficowy rozrachunek byl dla nas korzystny? Odpowiesz mi: dobrze zy¢,
rozwijaé talenty, przyjaznic¢ si¢ Bogiem. Jesli tak myslisz i wedlug tego bedziesz staral sig
dalej zyé, to bedzie juz wiele, duzy zadatek na szczgsliwy final.

Chce ci jednak dzis zaproponowaé na dalsze twoje zycie co$, co ci kiedys pozwoli
popatrzeé razniej Bogu w twarz. Jesli chcesz wygra¢ zycie ziemskie i kiedys stana¢ do
szczesliwego raportu przed Bogiem, stad cie czcicielem Bozego mitosierdzia, pokochaj
Jezusa Milosiernego, Jezusa, przedstawianego na obrazie z napisem ,Jezu, ufam Tobie”.

Styszales o Dzienniczku sw. siostry Faustyny. Pod datg 22 lutego 1931 1. Swieta napi-
sata: ,,Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam Pana Jezusa ubranego w szacie bialej.
Jedna reka wzniesiona do blogoslawieristwa, a druga dotykala szaty na piersiach. Z uchy-
lenia szaty na piersiach wychodzily dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi bla-
dy. W milezeniu wpatrywatam si¢ w Pana, dusza moja byta przejeta bojaznig, ale i rado-
$cig wielka. Po chwili powiedzial mi Jezus: » Wymaluj obraz wedlug rysunku, ktéry widzisz,
z podpisem: Jezu, ufam Tobie. Pragne, aby ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej
i na calym swiecie. Obiecuje, ze dusza, kt6ra czci¢ bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecuj¢
takze, juz tu, na ziemi, zwyciestwo nad nieprzyjaciétmi, a szczeg6lnie w godzing Smierci.
Ja sam broni¢ ja bede jako Swej chwaly«”.

Czy dobrze styszates, co Chrystus powiedzial? Czy masz obraz Jezusa Milosiernego
u siebie? Spogladaj nar, aby$ nie zapomnial, kto za ciebie umart, aby$ nie zapomniat, kto
za ciebie wycierpiat rany, abys nie zapomniat, kto ci¢ moze uchronic¢ od $mierci wiecznej,
kto ci moze pomdc, jesli przyjdziesz do Boga na koricu z pustymi rgkami, z niepomnozo-
nymi talentami. Nie wiem, czy ci w zyciu wszystko wyjdzie, czy jeszcze nie usmiechniesz
si¢ do szatana, czy nie przyjmiesz od niego oferty. I co wtedy?
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Czy zapomniales o tym, kto ci juz tyle razy przebaczy! twoje grzechy? Tyle razy juz
klekales przed krzyzem i otrzymales przebaczenie. A jesli tu, moze w tym kosciele, jest
dzisiaj ktos, kto chodzi juz wiele lat z grzechami, kto si¢ jako$§ duchowo zapiekt i nie
przychodzi po-Cialo Paiiskie, gdyz ma swiadomo$¢ winy? Na co czekasz? Nie ma takiego
dna, z ktérego by ci¢ Chrystus nie podZwignal.

A popatrz, co si¢ dzieje w swiecie: tym dalekim i tym bliskim. Tyle ludzie pluja Bogu
w twarz. A Bég nie oddaje im zlem za zlo, ale czeka.

Przezywalismy juz kilkakrotnie dramat nowelizacji ustawy antyaborcyjnej. Pamigta-
my, jak kiedys Papiez podniést si¢ po operacji 1 wolal: ,,Nardd, ktéry zabija wlasne dzieci,
jest narodem bez przysziosci”. Matka Teresa skierowala wtedy apel do Polakéw. Episko-
pat wystosowal specjalny list do kancelarii sejmu. Tysiace innych listéw wptynelo od lu-
dzi. Wielu wyszlo na ulice w obronie Zycia, przyszli przed gmach parlamentu. A ci zagto-
sowali za cywilizacjg $mierci.

Swiat potrzebuje Bozego Mitlosierdzia. Kto ma je wyprasza¢? Kazdy z nas. Dlatego
szukamy ratunku w Mitosierdziu Bozym. Dlatego chcemy wola¢: ,,Dla Jego bolesnej meki,
miej milosierdzie dla nas i calego swiata... Swiety Boze, $wigty mocny, zmituj sie nad
nami i nad catym swiatem [...] Jezu, ufam Tobie”.

ks. Ignacy Dec

UROCZYSTOSC CHRYSTUSA KROLA — 24 X1 2002
B6g milosierny i sprawiedliwy

1. Ludzkie, obiegowe wyobrazenia o Bogu

Dobiega kresu kolejny rok koscielny. Koficzymy go uroczystoscia Chrystusa Kréla
Wszech$wiata. Uroczystos¢ te wprowadzit papiez Pius XI w 1925 r. Do czasu Soboru Waty-
kariskiego IT obchodzilisSmy jg w ostatnia niedziele paZzdziernika. Po Soborze zostala przesu-
nigta na ostatnia niedzielg roku koscielnego. W ten sposéb uwydatniamy prawdg, ze Chry-
stus jest naszym celem: Panem i S¢dzia, Alfg i Omega, Poczatkiem i Koicem wszystkiego.

Liturgia dzisiejszej uroczystosci ukazuje nam Chrystusa w podwéjnej roli: w roli mi-
losiernego Pasterza i w roli sprawiedliwego Kréla.

Najpierw warto uswiadomié sobie, jak widza ludzie Pana Boga w codziennym zyciu,
jaki obraz Boga nosza w swoich sercach. Zwykle swoje mysli o Bogu wyrazaja w obiego-
wych powiedzeniach, np: ,,B6g jest nierychliwy, ale sprawiedliwy”, ,,Jak Kuba Bogu, tak
Bég Kubie”, ,,Boze, Ty widzisz i milczysz”, ,,Skaranie boskie”. Gdy jakiemus ztoczyficy
stanie sie co$ zlego, sktonni jestesmy powiedzieé: ,,dosi¢gla go reka Bozej sprawiedliwo-
$ci”. W wypowiedziach tego typu wyrazane jest przekonanie, ze Pan Bég jest Sedzia spra-
wiedliwym, ze §ledzi ludzi i zsyla na nich raz po raz rézne kary.

Funkcjonuje takze u niektérych ludzi obraz Boga jako Ojca, kt6ry zawsze jest milo-
sierny, rozdaje swoja dobroé na lewo i na prawo. Bég po prostu — to nieudolny staruszek,
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ktéry przymyka oko na ludzki grzech, wszystkim tylko przebacza, jest wyrozumiaty, nie-
zdolny do gniewu, nie majacy poczucia sprawiedliwogci.

Ktéry z powyzszych obrazéw Boga jest wlasciwy? Z pewnoscig ani jeden, ani drugi
oddzielnie wzigty. Od dziecifistwa nas uczono, ze B6g jest milosierny i sprawiedliwy. Taki
tez obraz Boga kreuje nam dzisiejsza liturgia uroczystosci Chrystusa Kréla.

2. Bég jest Bogiem milosierdzia i sprawiedliwosci

Stowo Boze dzisiejszej uroczystoéci uwydatnia dwa wyzej wspomniane podstawowe
przymioty Boga: mitosierdzie i sprawiedliwos¢.

Oba przymioty Boga zostaja przez stowo Boze zigczone w jednym obrazie Kréla, kté-
ry winien by¢ zarazem milosierny, jak i sprawiedliwy, hojnie przebaczac i sprawiedliwie
karaé. W pierwszym czytaniu jest uwydatniony rys mitosierdzia. Bég jest pasterzem swo-
jego ludu: ,,0to ja sam bgdg szukal moich owiec i bede miat o nie piecze [...] Ja sam bede
past moje owce i Ja sam bede je ukladal na legowisko [...] zagubiong odszukam, zabtgka-
ng sprowadzg¢ z powrotem, skaleczong opatrzg, chorg umocnig [...]” (Ez 34,11,15-16).

W Ewangelii za$§ mamy uwydatniony rys sprawiedliwosci. Chrystus Krél, jako
Pasterz i Se¢dzia, oddzieli ,,owce” od ,,koziéw”, dokonana sprawiedliwego sadu nad swoja
owczarnig. Kryterium tej koficowej oceny, tego sadu, bedzie stanowié mitos¢, nie ta dekla-
rowana, ale ta pelniona, czyniona.

Z biblijnych czytad mozemy wysnué wniosek, ze obydwa przymioty Kréla wyrazone
symbolicznie w dwu obrazach Pasterza i Sgdziego ujawniajg si¢ w réznym czasie. Chry-
stus jest najpierw naszym Pasterzem. On czuwa nad nami. W Jego owczarni mozemy czu¢
sie bezpiecznie. On nam dzi$ udziela hojnie przebaczenia. On wspomaga mocg Ducha
Swietego, aby zlo zwyciezaé dobrem, aby pozostawaé wiernym woli Bozej, Bozemu Pra-
wu. Jednakze, ten sam Chrystus Krél pojawi si¢ na koricu jako Sedzia. On ,przyjdzie
w swej chwale [...] zasigdzie na swoim tronie, pelnym chwaly. [ zgromadza si¢ przed Nim
wszystkie narody [...] oddzieli jednych od drugich, jak pasterz oddziela owce od koziéw”
(Mt 25,31-32). Chrystus oddzieli swoich przyjacidl, tych, ktérzy Mu stuzyli w biednych
i potrzebujgcych, od swoich nieprzyjaciét, od tych, ktérzy nie czynili dobrze bedacym w po-
trzebie. Zatem kryterium Sadu Ostatecznego i podziatu ludzi na wiecznosé bedzie mitosc.

3. Nasza ziemska droga na spotkanie z Chrystusem Sedzig

Bedziemy zatem sadzeni z milogci. Jeste$my w etapie historii zbawienia, kiedy przyj-
mujemy od Boga milosierdzie. Tyle razy nam Bdg juz przebaczyt, gdy z zalem prosilismy
Go o odpuszczenie nam grzechéw. Tyle jeszcze nam wybaczy, gdy pobiadzimy i bedzie-
my zalowad. Jednakze, musimy pamietaé, ze spotkamy Go takze jako sprawiedliwego
Sedziego. Syn Bozy nas sprawiedliwie osadzi. Wtedy juz nie bedzie okazywane milosier-
dzie, ale sprawiedliwosé.

Abysmy mogli ustyszeé na sgdzie radosne stowa zaproszenia do wejscia we wspdlnote
zbawionych przyjaciét Chrystusa, winni$my teraz nie tylko przyjmowa¢ Boze milosier-
dzie, ale takze winni$my je czyni¢ wobec drugich. Droga do wiecznosci prowadzi przez
cztowieka (M.A. Krapiec). Mamy w Kosciele tylez pociagajacych przykiadéw stuzby
Chrystusowi w ludziach potrzebujacych. Wspomnijmy $w. Brata Alberta, ktéry porzucit
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karier¢ malarsky i zaktadal przytuliska dla bezdomnych w Krakowie. Tygodnik katolicki
»Niedziela” z dnia 24 listopada 1996 r. donosit o francuskim generale Philippe Morillon,
b. szefie wojsk ochronnych ONZ w b. Jugostawii, ktéry po przejs$ciu na emerytur¢ podjat
pomoc bezdomnym w Paryzu. Zarliwy katolik, gen. Morillon o$wiadczyt, ze wszystkie
lata spedzone w wojsku nauczyly go wiele o mitosci i trudzie jej realizowania. 11 marca
1993 1. gen. Morillon wszedt na czele sit ochronnych ONZ do oblezonego miasta Srebre-
nicy. Tam znalazt ludnos¢ muzulmansks wygtodzong, zmarznigtg i zrozpaczong. To praw-
dopodobnie zadecydowato o podjeciu przez niego nowej misji.

Popatrzmy na szlaki naszego zycia. Czy widzimy na nich Chrystusa bgdacego w po-
trzebie? Miejmy mitujace oczy, gdyz oczy bez mitosci ngdzy nie dojrzg. ,,Zarabiajmy” na
sad Bozy czynami mitosci. Oby$my na koricu dni, na koncu czasu, mogli ustyszeé stowa
Chrystusa: ,,PdjdZcie, blogostawieni Ojca mojego, weZcie w posiadanie krélestwo, przy-
gotowane wam od zalozenia swiata” (Mt 25,34). Oby Chrystus powiedzial te stowa do
wszystkich nas. Zyczmy sobie tego i o to si¢ médlmy.

ks. Ignacy Dec

1. NIEDZIELA ADWENTU - 1 XII 2002

BadZmy czujni

Dzisiejszg niedzielg rozpoczynamy wedréwke po adwentowych szlakach. Zakorczyt
si¢ kolejny rok liturgiczny. Mamy juz Adwent. Zacza! si¢ nowy rok koscielny. Przyszedt
on bez szumu, inaczej niz na sylwestra. Bo taki juz jest Pan Bdg: przychodzi na ogét
spokojnie, w ciszy. Jednakze na konicu wiekdw przyjdzie niespodziewanie. Stad wezwa-
nie dzisiejszej liturgii do czujnosci i wierno$ci przykazaniom, do obracania talentami, do
wigkszego skupienia, pokuty, odrywania si¢ od tego, co przyziemne. Dany nam zostal
nowy czas do zastanowienia si¢ nad swoim powotaniem w kontekscie Bozego objawienia.
Zaprasza nas Bég, przez liturgi¢ pierwszej niedzieli Adwentu, bysmy postawili sobie bar-
dzo podstawowe pytania. Sg to pytania o istot¢ naszego zycia, o nasze wngtrze, o sens
naszej egzystencji. Odpowied?Z na to jest wazna ze wzgledu na charakter naszego chrzesci-
janskiego zycia, ktére ze wszystkich stron wystawiane jest na prébe. Gdyby tej odpowie-
dzi zabraklo, niebezpieczernistwo splycenia naszego zycia staje si¢ bardzo realne. W dzi-
siejszych czasach - zwazywszy, z jakg natarczywosciq atakuja nas propozycje tego Swiata
~ jawi si¢ realng sytuacja, gdy ludzie zapominajg o swoim Stwdrcy, a serca ich stajg si¢
nieczule na Bozq wole. Ginie bojaZii Boza, a wraz z nig respekt wobec Bozych przykazan.

Znany jest powszechnie film Krzysztofa Kieslowskiego Dekalog. Rezyser postanowil
ukazaé, w jak dramatyczng sytuacje wchodzi cztowiek, lekcewazac poszczegdlne przyka-
zania Boze. W tym duchu stworzyt szereg wstrzasajacych opowiesci. Rezyser niezwykle
sugestywnie ukazat potege istniejacego zlta, wobec ktérego cziowick staje prawie bezradny.

Tymczasem Bogu nie chodzi o to, by cztowiek wiedzial, jak sie cierpi z powodu lekce-
wazenia Jego Prawa, lecz jak wielkie jest szczescie ukryte w jego przestrzeganiu. Stad tez
Dekalog musi by¢ objawiony §wiatu jako droga do szczescia.
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Czy rzeczywiscie ten §wiat moze zaspokoi¢ wszystkie aspiracje cztowieka? Kiedy
wreszcie ludzie odkryja, ze ich wlasne diagnozy i préby wyjscia z kryzyséw politycznych
i gospodarczych, spolecznych i moralnych prowadza do jeszcze groZniejszych dramatéw?
Kiedy ludzie dostrzegg, ze jedynym warunkiem szczgsliwego zycia na ziemi jest dostoso-
wanie rytmu naszego serca do przykazan kochajgcego nas Boga? Pojednanie z Bogiem to
nic innego jak przyznanie Mu racji. Trzeba po prostu na nowo odkry¢ sens i warto$¢ Deka-
logu. Innej drogi do uszczg¢$liwienia czlowieka zaréwno w wymiarze doczesnym, jak
i przede wszystkim wiecznym nie ma. Stopniowo kazdy cztowiek winien sam odkrywaé
na niej madros$¢ Bozego Prawa. Musi dostrzec, ze Zycie wedlug niego daje wielkg moc,
pewnosé, pokdj, odwage i rado§é ducha, wartosci zupelnie niedostepne dla tych, ktérzy
Zyja daleko od Boga.

Droga ta wigze si¢ z nieustanng czujnoscia. Kto jest czujny, potrafi réwniez by¢ ostroz-
ny. Czy czasami nie ulegamy pokusie podobnego myslenia? Mianowicie, méwimy sobie:
ja jeszcze nie mam tak wielu lat..., ze zdrowiem tez nie najgorzej..., po co mam zastana-
wiac sie na tak przykrymi sprawami, jak pozostawienie interesujacej doczesnosci, i dra-
matyczne péjscie drogg ku wiecznosci. Dopéki zyje, mam przeciez czas, jeszcze zdaze
naprawi¢ biedy, ktérych si¢ dopuscitem.

Tymczasem dzisiaj styszymy bardzo mocno brzmigce stowa: BadZcie ostrozni! Jesli
macie czas, nie wiecie, czy bedziecie mieli takze mozliwosci. Jesli bedziecie mieli mozli-
wosci, nie wiecie czy nie zabraknie wam wytrwato$ci. Pan chce nas dzisiaj przestrzec
przed tak niemadra ufnoscia

Czujnos¢ ma tez inny wymiar. Oznacza ona wolnos¢ od jakichkolwiek obcigzen. Ta-
kich, ktére potrafig skutecznie zamknaé czlowieka w wigzieniu spraw doczesnych.

Balon przygotowywany do startu jest przytrzymywany przy ziemi dodatkowym obcia-
zeniem. Najczgsciej bywaja to worki z piaskiem. Zbudowany do latania, nie moze wznies¢
sie w niebo z powodu nadmiernego balastu. Jesli cigzar nie zostanie wyrzucony, balon
mimo catej swej sprawnosci nigdy nie oderwie si¢ od ziemi. Podobnie jest z czlowiekiem.
Zostal ,,zaprogramowany” przez Boga do bardzo wysokich lotéw, do wiecznosci. Moze
jednak tak obciazyé swe serce, ze nigdy nie oderwie si¢ od ziemi i nie zazna szczescia
tego, co w gérze.

Chrystus, majac na uwadze przemijalno$¢ swiata doczesnego, wzywa do pozbycia si¢
obciazajgcego balastu i wzbicia sig¢ w gére. Ziemia bowiem ulegnie zniszczeniu, a jej los
podzieli to wszystko, co jest z nig zwiazane. Jedynie ten, kto potrafi nabra¢ dystansu do
doczesnosci, zostanie ocalony. Chrzescijanin winien zyé w cigglej gotowosci do startu,
obciazony zas moze by¢ jedynie na tyle, by nie utracil kontaktu z ziemia. Chodzi o to, by
dobrze spelniajac obowigzki doczesne, zawsze zachowat wobec nich dystans i wolnos¢.
Jezus nazywa doczesnos¢ potrzaskiem, a wigc putapka, ktéra kazdego nieostroznego i ocig-
zalego chwyta w swoje sidla.

Miejmy zatem swiadomos¢ tego, ze jesli szczesliwe ma by¢ nasze spotkanie z Panem
Bogiem w godzinie Jego przyjscia, nie moze zabraknaé nam czujnosci, okazywanej co-
dzienng wiernoscig prawom Dekalogu oraz wolnoscia od ziemskich przywigzan.

ks. Jan Kowalski
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2. NIEDZIELA ADWENTU - 8 XII 2002

Nikt nigdy nie jest stracony dla Boga

1. Ojciec John Powell opowiada w jednej ze swoich powiesci o kobiecie, ktéra pro-
wadzila bardzo grzeszne zycie. Doprowadzilo ja to do tego, ze ona sama nie widziala juz
sposobu na jego zmiang. Stwierdzila po prostu pewnego dnia, ze jej zycie bylo jedna wiel-
ka porazka i nie ma dalej sensu go kontynuowaé. Dlatego wyszla na brzeg morza z tg
mysla, ze poplynie w morze tak daleko, jak tylko bedzie mogta, a péZniej morze dokona
reszty. Kiedy zrezygnowana szla po opuszczonej plazy, aby spelni¢ swoje postanowienie,
ustyszata w pewnym momencie silny wewnetrzny glos, ktdry nakazal jej zatrzymac sig,
odwrdci¢ i popatrze¢ za siebie. Kiedy to uczynita, wszystko, co mogta zobaczyé, to byty
jej $lady na piasku zmywane przez fale morskie. Ponownie ustyszala glos: ,, Tak jak fale
morza zmywaja twoje §lady na piasku, tak moja milos¢ i milosierdzie zmywaja catg twoja
grzeszng przesztosé. Powolatem cig do tego, abys zyta i kochala, a nie do tego, aby§ umar-
la”. Instynktownie kobieta ta wyczula, ze byt to gltos samego Boga. To wydarzenie byto
punktem zwrotnym w jej zyciu.

2. Trwamy w drugim tygodniu adwentowego oczekiwania na przyjscie Pana w posta-
ci Bozej Dzieciny. Przypomnienie tej prawdy, ze Bég przychodzi do czlowieka, napawa
wielkg nadziejg 1 wdzigcznoscig, poniewaz okazuje sig, ze grzeszny czlowiek nie jest stra-
cony dla Boga. Oto styszymy dzi§ w pierwszym czytaniu pocieszenie Boga przekazane
przez proroka Izajasza: ,,Pocieszcie méj lud! [...] Przemawiajcie do serca Jeruzalem i wo-
lajcie do niego, Ze czas jego stuzby si¢ skoriczyl, ze nieprawo$é jego odpokutowana, bo
odebrato z reki Pana kare w dwdjnaséb za wszystkie swe grzechy”. W perspektywie meki,

“$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa mozemy dobrze zrozumieé te prorocze
stowa. Boze narodzenie, z woli Bozej, jest podwdjnym sposobem odpokutowania Izra-
ela za jego grzechy: najpierw fakt wcielenia, potem meka, smier¢ i zmartwychwstanie
Syna Bozego. Dokonato si¢ wigec pojednanie Boga z grzesznym i zagubionym cztowie-
kiem; czas wreszcie, by czlowiek zrozumiat ten zamiar Bozy i nawrdcit ze swych niepra-
wych drég. ,,Przygotujcie droge dla Pana, wyréwnajcie Mu drogi [...], wtedy chwala Pana
si¢ objawi”.

3. Ewangelia nie boi si¢ w tej perspektywie powtarzaé tych stéw nawotujgcych do
nawrdcenia, Juz Stary Testament mial w planie takie nawotywanie. 1zajasz, ktérego slowa
Ewangelia przytacza, zapowiadat przyjscie Jana Chrzciciela, ktéry bedzie realizowal mi-
sj¢ nawotywania do nawrécenia i przyjmowania w zwigzku z tym specjalnego ,,chrztu
nawrdcenia na odpuszczenie grzechow”: , Oto Ja posylam wystarica mego przed Toba; on
przygotuje droge Twojg. Glos wolajacego na pustyni: przygotujcie droge Panu, prostujcie
$ciezki dla Niego”. Praktyka nawolywania do nawrdcenia oraz chrztu znana jest w ST, ale
ma tez starotestamentowe znaczenie rozumiane w swietle judaizmu. Jest wige nie do kot
ca zbawienna i skuteczna, bowiem brakuje w niej elementu Chrystusowego, zbawczego
zaangazowania. I chociaz ciggneta do Jana Chrzciciela cata Jerozolima i ,,przyjmowali od
niego chrzest w rzece Jordan, wyznajac przy tym swe grzechy”, on sam - Jan — wskazywat
na Chrystusa jako Tego, ktérego chrzest nabierze dopiero prawdziwej skutecznosci: ,,I1dzie
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za mng mocniejszy ode mnie, a ja nie jestemn godzien, aby si¢ schylié i rozwigzad rzemyk
u jego sandaléw. Ja chrzcilem was wodg, On za$ chrzci¢ was bedzie Duchem Swigtym”.
Oto caly plan zbawczej interwencji przygotowany i powtarzany kazdego roku, aby$my
zdali sobie sprawe, jak B6g nas kocha; czy skorzystamy z tego po raz kolejny i w tym
roku? Nawracajmy si¢ wigc w tym duchu.

ks. Ryszard Gron

UROCZYSTOSC NIEPOKALANEGO POCZECIA NMP - 9 XII 2002

Maryja — znakiem dla cziowieka

Codzienna prasa radio i telewizja nieustannie donoszg o tragicznych w skutkach wy-
padkach. W pracy, podrézy, na ulicy ludzie traca zdrowie, sily, rgce, nogi, oczy, nierzadko
i zycie. Dla wszystkich w jakikolwiek sposéb poszkodowanych pozostaje koszmarne wspo-
mnienie nieszczesliwego momentu, ktéry przekreslit ich normalne zycie.

W skali calej ludzkosci wydarzyt sie takze wielki wypadek. Nie chodzi bynajmniej
o tragedie ostatnich wojen swiatowych. Chodzi o ten dramat, jaki rozegral si¢ na poczatku
naszych dziejéw, jego miejscem byl ogréd w Eden, z niego pierwsi rodzice, a w konse-
kwencji i ludzko$¢ wyszla mocno poturbowana, niezdolna do prowadzenia normalnego,
szczg$liwego zycia.

Co wéwczas zostalo uszkodzone? Nasza wola. Odtad jestesmy stabi, nie mamy sil, by
konsekwentnie kroczy¢ za dobrem, ktére poznajemy. Postepujemy zgodnie ze stowami
$w. Pawla ,, Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego cheg, ale czynig to zlo, ktdrego nie cheg”
(Rz7,19). Robimy wzniosle postanowienia, a ich realizacja z reguly pozostawia wiele do
zyczenia czy wrecz nie dochodzi do skutku.

Podobnemu uszkodzeniu ulegt takze nasz umyst. Nie widzimy juz jasno, co jest dobre,
aco zle, co prawdziwe, a co falszywe, co szlachetne, a co byle jakie, co wartosciowe, a co
marne...

Uszkodzone zostaly w tej tragedii i nasze uczucia. Czgsto niedorozwinigte, mato doj-
rzale lub zbyt trudne do opanowania. Niezdolne do utrzymania dystansu wobec namigtno-
$ci. Stalismy sie kalekami i potrzebujemy lekarza. Bywamy zagubieni, bezradni, nie wie-
my, co wybraé, jak zdecydowac.

W tej sytuacji, kiedy zdawalo si¢, ze zto calkowicie zapanowato nad ludzkim zyciem,
Pan B6g dat wielki znak. Wywotat przed ogarnietym zwgtpieniem czlowiekiem wizj¢ Dzie-
wicy, Niepokalanej, obleczonej w stofice i majgcej ksiezyc pod stopami. Tylko Ona ze
wzgledu na Bozy plan zbawienia nie miata udziatu w tej tragicznej katastrofie na poczatku
dziejéw. Sposréd milionéw ludzkich istnied tylko Ona jedna przez Boga wyjeta zostata
z nieporzadku, jaki zapanowal w raju i wprowadzona w porzadek Bozy, wolna od straszli-
wego nieladu grzechu. Kiedy 8 grudnia 1854 r. papiez Pius XII bullg Ineffabilis Deus
oglaszat dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny, od 24 lat katolicki
Swiat powtarzat stowa modlitwy: ,Maryjo, bez grzechu poczgta, méd! si¢ za nami, ktérzy
si¢ do Ciebie uciekamy”, ktére to stowa Maryja przekazala w czasie swoich objawien
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Katarzynie Laboure. Podobnie w wierze w obecnos¢ Niepokalanej zaznaczyt sig rok 1858.
W Lourdes Maryja objawiajac si¢ Bernadecie, objawila migdzy innymi swoje imig: ,,Jam
jest Niepokalane Poczecie”. Bylo tyle wspanialych i znanych od wiekéw imion Maryi:
Bogarodzica, Dziewica, Matka Kosciota, Stolica madrosci, Krélowa Wszystkich Swie;—
tych, Wspomozenie wiernych... Zadnego z nich Maryja z Lourdes nie wybrala, tylko to
jedno: ,,Niepokalane Poczecie”.

W Jej imieniu tkwi misterium dzisiejszej uroczystosci. Oddajemy bowiem dzisiaj uwiel-
bienie lasce Bozej, ktérej Maryja do§wiadczyla w sposéb szczegdlny. O tym, ze zostata
wybrana, nie zadecydowaly jej ludzkie cechy czy zastugi. Bylo to inicjatywa samego Boga,
iz zechcial juz w pierwszej chwili jej poczecia zachowaé od wszelkiej zmazy grzechu pier-
worodnego. Na przykladzie Maryi staje si¢ oczywiste, jak Bég mysli o czlowieku, jak
bardzo troszczy si¢ o jego zbawienie. W Niej widzimy, jak wielkich rzeczy moze dokonad
Bég w ludzkich sercach, w ludzkich umystach i w ludzkich duszach. Obok tych prawd
katolikom nie wolno przejs¢ obojetnie. Swiadomosé, ze Niepokalana zostala dana nam
jako zawsze pewna droga do Chrystusa, nie moze by¢ tylko teologiczng prawds. Bez po-
znania i ukochania Maryi poznanie Chrystusa Jej Syna staje si¢ tylko intelektualnym wy-
darzeniem, nie za$ pelnym zycia aktem wiary.

Maryja poprzez swoje wybranie ma prawo stanaé przed nami réwniez jako Lekarka.
Nie bez przyczyny nazywamy jg ,,Uzdrowieniem chorych”. Nie bez przyczyny takze tam,
gdzie objawila, iz jest Niepokalanym Pocz¢ciem, to jest w Lourdes, gromadzi takie rzesze
ludzi chorych zaréwno na ciele, jak ina duszy. Przychodzi zatem do chorej, grzesznej
ludzkodci Lekarka szczegdlna, dysponujgca uzdrawiajgca moca, ktérej w wielkiej hojno-
Sci udzielil Jej Bég. C6z nam pozostaje? Jedynie podejs¢, wyjawié swojg chorobe i pod-
daé sig Jej leczeniu. Nie ma grzech6w, na ktére nie znalazlaby lekarstwa. Ona jest blisko
i czeka na nasze wezwanie.

Katarzyna Laboure, widzac, jak z rak Maryi padaty na ziemig¢ promienie, ze zdziwie-
niem spostrzegta, ze jedne z nich byly jasne, a inne ciemne. Zapytala, co to znaczy. Maryja
wyjasnila jej, ze ciemne to taski, ktérych moze udzieli¢, ale ludzie nie prosza o nie. Moze
i na nas pada taska, ale nie dociera do serca, bo jest ono zamknigte. Jeste$my u lekarza
i wychodzimy, niosac dalej swa chorobg, bo nie powiedzieliSmy, co nam dolega, bo nie
poprosilismy o lekarstwo. Miejmy odwage przedstawi¢ dzi§ Maryi nasze wlasne choroby
1 stabosci, prosmy Niepokalang, by pomogta nam odzyskaé sity ducha i ciata. Postawmy
na Maryje: ,, Zwycigstwo, gdy przyjdzie — jak mawial kardynal Hlond - bedzie to Jej
Zwyciestwo”, tym samym réwniez i nasze.

ks. Jan Kowalski
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3. NIEDZIELA ADWENTU - 15 XII 2002
Z radoscig na spotkanie Pana

1. Na drodze ku $§wigtom Bozego Narodzenia

Jestesmy na adwentowej drodze. Przyblizamy si¢ do $wiat Bozego Narodzenia. Od
poczatku Adwentu slyszymy na liturgii rézne wazne wezwania. W pierwsza niedziele
Adwentu otrzymaliSmy wezwanie do czuwania, do czynnego oczekiwania na powtdrne
przyjécie Chrystusa. W ubiegla niedziele przyjelismy wezwanie proroka Izajasza i §w. Jana
Chrzciciela: ,,Przygotujcie droge Panu, prostujcie sciezki dla Niego” (Iz 40,3; Mk 1,3).

Dzisiaj, w trzecig niedzielg Adwentu, to wezwanie powtarza si¢, ale dochodzi takze
nowe. Jest to wezwanie do radosci. Oglasza je przede wszystkim §w. Pawet Apostol. W
antyfonie na wejscie znajduja si¢ jego slowa z Listu do Filipian: ,,Radujcie si¢ zawsze
w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie! [...] Pan jest blisko” (Flp 4,4-5). Podobne
wezwanie ustyszeliSmy przed chwilg w czytanym dzi$ fragmencie Pierwszego Listu do
Tesaloniczan: ,,Bracia, zawsze si¢ radujcie, nieustannie si¢ médlcie” (1 Tes 5,16-17).

Takze stowa proroka Izajasza i spiew miedzy czytaniami méwig nam dzi$ o radosci:
,Ogromnie si¢ wesele w Panu, dusza moja raduje si¢ w Bogu moim” (Iz 61,10); ,,Duch
mdj sie raduje w Bogu, Zbawcy moim” (Ek 1,46-48). Te ostatnie stowa, to stowa Maryi,
wypowiedziane w czasie nawiedzenia §w. Elzbiety.

Jak odpowiedzieé¢ na to wezwanie do radosci? Cheac na nie wlasciwie odpowiedziec,
nalezy najpierw zastanowic sig, do jakiej radosci wzywa nas Bég i z jakich Zrédet taka
rados¢ wyplywa?

2. Falszywa i prawdziwa rados¢ oraz jej Zrédia

O radosci méwi sig dzi§ duzo. Méwi sig o jej potrzebie. M6wi sig, ze jest bardzo do-
brym lekarstwem na stresy, ze chroni przed zawalem serca, ze jest potrzebna w towarzy-
stwie, na zabawie, w urze¢dach, w zakladach pracy, w kosciele — jednym stowem — wszg-
dzie. Spotykamy niekiedy ludzi radosnych, usmiechnigtych. Widzimy ich na ekranach
telewizoréw. Spotykamy na przyjeciach towarzyskich, imieninowych. Lubimy przebywac
w ich obecnogci. Jednakze zauwazamy, ze nie kazda rados¢ jest autentyczna. Niekiedy jest
to rado$¢ wymuszona. Czasem jest to rados¢ na pokaz, usmiech przed kamerg, niekiedy
usmiech dla zmylenia przeciwnika. Rado$¢ tego typu moze by¢ skutkiem grzechu: oszu-
stwa, ktamstwa, kradziezy, rozpusty cielesnej, nagromadzenia bogactw doczesnych. Ra-
dos¢ tego typu jest krétkotrwala, szybko przemija.

W liturgii dzisiejszej jest mowa o radosci innej, autentycznej, prawdziwej, glebszej,
nje przelotnej. Jest to radosé dzieci Bozych, radosé, ktdra jest cnotg moralng.

W czytaniach dzisiejszych zostaly nam ukazane 7Zrédla tej prawdziwej, dojrzalej rado-
sci. Pierwszym z nich jest obecnos¢ Boga, czy doktadniej méwigc — odczuwanie obecno-
sci Boga, doswiadczanie Jego mito$ci, dobroci: ,,Ogromnie si¢ weselg w Panu, dusza moja
raduje si¢ w Bogu moim” (Iz 61,10); ,,Radujcie si¢ zawsze w Panu. Jeszcze raz powta-
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rzam: radujcie sig! [...] Pan jest blisko” (Flp 4,4-5). Zatem rados$¢ w Bogu, rados¢ przed
Bogiem.

Drugie Zrédto radosci dzis ukazane to — czyste serce, serce cztowieka uwolnione z grze-
chéw przez Boga: ,,Ogromnie si¢ wesele w Panu, dusza moja raduje si¢ w Bogu moim, bo
przyodzial mnie w szaty zbawienia, okryt mnie plaszczem sprawiedliwosci” (Iz 61,10).
Przyodzianie w szaty zbawienia to tyle co przyjecie Bozego milosierdzia, dostapienie od-
puszczenia grzechéw. Zatem autentyczna rados¢ wyrasta z czystego serca.

Trzecie Zrédio prawdziwej radosci — to czynienie dobra, bezinteresowne petnienie uczyn-
kéw milosierdzia. Gdy Jan Chrzciciel nauczal nad Jordanem, ,,pytaly go ttumy: »Céz wigc
mamy czyni¢?« On im odpowiadal: »Kto ma dwie suknie, niech jedng da temu, ktéry nie
ma; a kto ma Zywnos¢, niech tak samo czyni«” (Ek 3,10-11). Zycie potwierdza nastepuja-
cg prawidlowos$¢: im wigcej czynimy dobra, im wigcej stuzymy i po§wiecamy drugim,
tym wigcej radosci jest w nas.

Oto przedswiateczny program dla nas. Jesli nadchodzace swigta majg by¢ §wigtami
radosnymi, jesli majg spelni¢ si¢ zyczenia, ktére sobie przed $wigtami sktadamy, méwiac
czy piszac: ,,radosnych, wesotych Swiat”, to musimy powrécié do przypomnianych Zrédet
radosci.

Zwréémy jeszcze uwagg na pierwsze Zrodlo, jakim jest przezywanie bliskosci Boga,
doswiadczanie miltosci Boga.

3. Radosé z przebywania z Bogiem

Nasz poeta napisat kiedys: ,, Idg ulicg biedni ludzie, bardzo zngkani, smutni ludzie. Jak
sie nazywa ich boles¢ sroga? Nie majg Boga, brak im Boga”. Ludzie, ktérzy zagubili
Boga, tracg prawdziwg rados¢. Jesli czyms potrafia sig¢ cieszy¢, to jest to zwykle radosé
przejsciowa, pozorna. Cztowiek bez Boga bywa okrutny. Historia potwierdza prawidio-
wosd, ze kto przekresla Boga, to wezesniej czy p6Zniej przechodzi do deptania i przekre-
$lenia czlowieka. Przykladéw na to mamy wiele. W XX wieku przewingly si¢ dwie potgz-
ne ideologie: totalitarystyczna i liberalistyczna. System totalitarny mial dwie odmiany:
faszystowskie, brunatne i komunistyczne, czerwone. Czym byty te systemy i jakie owoce
przyniosty, pokazala druga wojna swiatowa i czas, ktdry po niej nastapil. Przywdédcy tych
ideologii to najwigksi zbrodniarze i tyrani nie tylko XX wieku, ale wszechczaséw. Od
rewolucji bolszewickiej do Smierci Stalina wymordowano na Wschodzie ok, 70 mln ludzi.
Trudno nam dzi§ uwierzyé, ze w czasach stalinowskich takze w Polsce pisano wiersze,
tworzono dziela sztuki na czes¢ sowieckiego przywodcy. Gdy Stalin zmart, wielu ptakato.
Méwiono: odszedt wédz. Kto nas teraz poprowadzi? Mauzoleum kremlowskie tongio
w kwiatach. Podobne sceny dzialy si¢ na Zachodzie. Tam tez smier¢ zbierata swoje zniwo.
Zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie wolano: precz z Bogiem, precz z Chrystusem,
precz z Kosciotem, precz z papiezem!

Po upadku ideologii totalitarnej wzmocnit swojg ofensywe system liberalizmu. Mieni
sie on by¢ wielkim przyjacielem cztowieka. Glosi podstepne hasla. Proponuje cztowieko-
wi catkowitg wolnosé, wyzwolenie od wszelkich zobowigzari. Zwolennicy tej ideologii
méwig, zZe cztowiekowi nie mozna narzuca¢ zadnych zobowigzar, zadnych nakazéw, za-
kazéw. Czlowiek jest wolny. Sam sobie potrafi okresli¢, co jest dobre, a co zle. Bdg jest
niepotrzebny. Trzeba si¢ od Niego wyzwolié, wyzwoli¢ si¢ spod Jego nakazéw. Jezeli juz
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cof trzeba ustali¢, jakies prawa, zasady, to mozna tego dokonaé przez glosowanie. Wiek-
sz0$¢ ustala prawde, wiekszo$¢ zawsze ma racj¢! To sg owe podstepne hasta, ktére prowa-
dza do zguby, do nowego zniewolenia. Gdy w Niemczech w latach trzydziestych wigk-
szo$¢ narodu przekazata wladze w paristwie Filhrerowi, byta to fatalna decyzja, ktérej
konsekwencjg byla druga wojna Swiatowa.

Strzezmy naszej wiary w prawdziwego Boga. Niech Bég bedzie obecny w naszym
zyciu, Ucieszmy si¢ na nowo obecnoscig Boga. Ucieszmy si¢ na nowo Bozym Narodze-
niem. Wracajmy na drogi wewngtrznej radosci poprzez powrét do Boga. Zabierzmy z tego
miejsca na nadchodzacy tydzien stowa Apostola: ,, Zawsze si¢ radujcie, nieustannie si¢
médlcie!” (1 Tes 5,16).

ks. Ignacy Dec

4. NIEDZIELA ADWENTU - 22 XII 2002
Wierzg — wiec stuze

»Oczyszczenie” Maryi

W dosé pogodny wiecz6r 29 maja 2002 r. klerycy wroctawskiego seminarium zebrali
sie w ogrodzie, wokét figury Matki Bozej na nabozeristwie. W znajomg nam tak dobrze
sceneri¢ wsp6lnej modlitwy tym razem niespodziewanie wpisat si¢ nowy element: do pa-
gorka, na ktérym stoi kamienny posag Matki Bozej, przylegalo rusztowanie, a na jego
g6rnym pomoscie stalo... krzesto. Szybko zauwazylismy, ze czarna dotad postaé Krolowej
maja przybrala jasny kolor — figura zostala starannie oczyszczona!

I moze nie zapamigtatbym tego drobnego epizodu, gdyby nie fakt, ze wybrane na ten
wieczdr czytanie, méwilo o koniecznosci dopracowania si¢ wlasciwego obrazu Boguro-
dzicy w zyciu ludzi wierzacych, zwtaszcza w Polsce.

A jest co ,,czyS$cic¢”!

P6t biedy, jesli idzie tylko o cztery obrazy i dwie figury Niepokalanej, ustawione na
jednym, bocznym oltarzu w parafialnej swiatyni ~ i zadnej nie mozna ruszy¢ (a nawet
niektSrzy spierajg sie, ktora Matka Boska wazniejszal). Zostawitbym tym razem w spoko-
ju osoby odmawiajace rézaniec podczas Eucharystii (choé tak by¢ nie powinno) i niech
kazdy uwielbia Krélowg nieba i ziemi, jak potrafi. Idzie jednak o to, czy sta¢ nas na praw-
dziwy i uczciwy kult Maryi, ktéry wykracza daleko poza wszelkie zewngtrznosci i nie
koriczy sie na szybko przemijajgcych wzruszeniach! Takie pytanie stawia nam dzisiejsza
Ewangelia:

Czy naprawde chee petnié w swoim zyciu wole Bozg?

Tak czesto styszymy tekst, opowiadajacy o Zwiastowaniu ~ tak przywyklismy do co-
dziennych ,,zdrowasiek”, ze w ostatecznosci przestaje nas zdumiewa¢ i pocigga¢ odpo-
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wiedZ Matki Bozej na zaproszenie, jakie przekazal Jej Gabriel: ,,Oto ja, stuzebnica Pariska,
niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”.

Kto z nas i komu jest gotéw stuzyé — jak Ona? Jesli nawet byloby nam stosunkowo
fatwo w chwili uniesienia powiedzie¢ Panu Bogu ,,bgdZ wola Twoja”, to — przyznajmy —
zdecydowanie brakuje nam wiernosci, wytrwatosci i konsekwencji w dotrzymaniu dane-
go slowa. Niestety (1), w tym miejscu nie musimy wymyslaé zadnych przyktadéw, ktdre
ten fakt potwierdzajg, gdyz znamy je az nazbyt dobrze z wlasnego codziennego zycia.

Zachwyci¢ si¢ obrazem Maryi, ktéra zdobyta si¢ na najwigcksze duchowe osiggnigcie:
umiata stuchaé Boga — byla Mu postuszna bez reszty!

Skoro Maryj¢ nazywamy ,,drugg (nowg) Ewg”, to w tym kontekscie tatwiej zauwazyc,
ze ta,,pierwsza Ewa” w raju ,,blysnela” (oczywiscie razem z Adamem) niepostuszerfistwem.
Echo tamtego ,,nie”, wypowiadanego Bogu, odbija si¢ w kazdym ludzkim sercu do dzis.
Szatariska sztuczka polega na tym, ze bunt wobec Boga, wobec norm moralnych, naucza-
nia Kosciola - uznajemy za swoisty pomnik wolnosci i niezaleznosci. Gdyby nas naresz-
cie dogonit zdrowy rozsadek, bysmy zobaczyli wszystkie skutki takich postaw i straty —

2499

takze materialne — jakie owa Zle pojeta ,,wolnos¢” pociaga...
Konkret

Postuszeristwo Maryi przyniosto nam, ludziom, blogostawieristwo: ,,Bdg si¢ z Panny
narodzil, by ludzi oswobodzil”. Ale ludzie takze wtedy, gdy nadeszla noc Bozego Naro-
dzenia, nie otwarli goscinnie domdéw dla przyjecia Dziecigcia i Jego Rodzicéw — nie roz-
poznali Oczekiwanego 1 pokazano Im stajnie.

Wzruszeni i zawstydzeni tym faktem, stawiamy przy wigilijnym stole wolne miejsce
i nakrycie, a potem tlumaczymy dzieciom z przejgciem, ze to dla Pana Jezusa, bo gdyby
tak On do nas zapukat i chcial wejs¢, to my...?

Wiasnie: co my?

Przeciez On nieustannie puka i chce wejsé! Méwit nam Ojciec Swiety podczas Kon-
gresu Eucharystycznego we Wroctawiu (1 VI 1997 1), ze kazdy z nas jako$ ociera si¢
o ludzkie biedy (czyli w $§wietle wiary — o potrzebujacego pomocy Jezusa) i na kazdym
z nas cigzy jakas czastka odpowiedzialno$ci za skandal niesprawiedliwego podziatu débr
materialnych, za gtéd i ngdzg. Co z tg czastka odpowiedzialnosci moglibySmy zrobié —
choéby w wigilijny, swiety i polski wieczér, w $wigteczne dni, do ktérych z takim impe-
tem (zewnetrznym) si¢ przygotowujemy? Czy wolno si¢ oszukiwac pielegnowaniem tra-
dycyjnie pustego miejsca, na ktére nikogo nie zamierzamy nadal zaprasza¢? Przed nami
jeszcze dwa dni — czyli jest jeszcze szansa, by ,,stowo” pigknej tradycji stato si¢ ,,cialem”
konkretnej mitosci bliZzniego, czyli samego Pana Jezusa.

ks. Aleksander Radecki
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BOZE NARODZENIE — 25 X1II 2002

Kilka pytan na swigta

Poniewaz polskie Boze Narodzenie pelne jest swiatla, ciepta, spiewéw, atmosfery ro-
dzinnej 1 gosci, niech zatem towarzyszy nam dzi§ w tej Swigtecznej refleksji réwniez po-
ezja, ktérej jezyk chyba najdoktadniej wyraza przezywane Tajemnice wiary.

Kiedy i ile razy jest Boze Narodzenie?

Pytanie, od ktérego zaczynamy naszg Swiateczng refleksje, tylko z pozoru jest atwe.
Przeciez gdyby ten cud mial miejsce tylko 25 grudnia kazdego roku albo — co znacznie
gorsze — gdyby swieta byly jedynie wspomnieniem wydarzenia historycznego, od ktérego
liczymy lata naszej ery — marny byly nasz los.

,.Bog kiedys stat si¢ jednym z nas” — z Milosci! Skoro tak, to Boze Narodzenie bedzie
wszedzie tam, gdzie jest Milosé! Zatem: gdy przebaczamy, gdy wyciggamy rgce do zgody,
nawracamy serca, zlo pokonujemy dobrem, karmimy glodnych, otwieramy si¢ na Boga
obecnego w bliZnich ~ wtedy jest Boze Narodzenie!

To niby takie proste i oczywiste, ale jednak dla nas ciggle liczy si¢ gléwnie $nieg,
choinka, mnéstwo jedzenia, kosztowne prezenty, dobry program w TV...

Czy Bég narodzit si¢ juz w Twoim sercu, w Twojej rodzinie? Bo moze to tylko swigta,
tylko dni wolne do normalnych zajeé — i naprawde nic wigcej? A moze ciagle nie otwie-
rasz Mu swego serca - jak wtedy, w Betlejem?

Ja nie wiem, o mdj Panie, ktérys miat w Zlobie tron,

Czy dusza moja biedna milsza Ci jest niz on?

Ulituj si¢ nade mng, blagac Cig kornie smiem,

Gdys stajniq nie pogardzit, nie gard? i sercem mym

(z koledy O gwiazdo betlejemska)

Jak rodzi si¢ Chrystus w czlowieku?

Dotykamy najglebszej Tajemnicy i cale Zycie bedzie nas ona intrygowata. Moze dzi$
podjedziemy cho¢ odrobine blizej wlasnego serca, ktGre ma nieustannie urzeczywistniac
cud betlejemskiej nocy?

W pewnym czlowieku narodzit si¢ Chrystus.
Ale 6w czlowiek nie styszat

Anielskich harf,

Ani Spiewu pasterzy,

Ani nie przynidst Chrystusowi w darze
Ziota i mirry

Na podobieristwo trzech Medrcow.
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Nie miat ziota i mirry.
A nie uwazat si¢ za medrea.

Ofiarowat Mu natomiast
Swojq samotnosc,

Swoje cierpienia,

Swoje grzechy,

Swaojq biede,

Po prostu wszystko,
Co posiadal.

Powiedzial:

~ Ty pokazujesz na cztowieka, Panie.
Upodobaltes sobie mnie,

Chociaz nie wiem dlaczego...

Tak narodzit sie Chrystus w pewnym cziowieku.
(Roman Brandstaetter)

Dlaczego jest $wigto Bozego Narodzenia?

Chyba najlepiej zapytac o to dzieci — zdumiewad nas bgdg ich odpowiedzi, moze i za-
wstydza? Oto odpowiedZ poety:

Dlaczego jest Swigto Bozego Narodzenia?
Dlaczego wpatrujemy sig w gwiazde na niebie?
Dlaczego sSpiewamy koledy?

Dlatego, zeby sig¢ uczyc¢ mitosci do Pana Jezusa.
Dlatego, Zeby podawac sobie rece.
Dlatego, zeby si¢ usmiechac do sieble.

Dlatego, zeby sobie przebaczac.
Zeby kazda czarodziejka po trzydziestu latach
Nie stawalta sig czarownicq.
(ks. Jan Twardowski)

Jakie to dziecinnie proste — prawda? 1 moze dlatego tak nam dalekie i tak trudne do
osiggnigcia?
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Czy to prawda, czy sami ludzie wymyslili Boze Narodzenie?

Przyznajmy sig: w wielu momentach jestesmy skionni poprawié¢ Pana Boga, bo ,,my
wiemy lepiej”. Zreszta na co dzienl dokonujemy ,.korekty” Ewangelii czy Przykazand, gdyz
nie umiemy i nie chcemy dostosowaé do tych wymogdéw wlasnego zycia. Stad pokusa
podwazania wszystkiego — w kazdym pokoleniu.

Gdybysmy sami sobie Ciebie wymyslili
Bytbys bardziej zrozumiaty i elastyczny
Albo tak doskonaty ze obojetny
Albo tak kochajgcy Ze niedoskonaty
Jak wytworni geniusze bqd? Zli bqd? za dobrzy
Wolnomysiny i liberalny
Mielibysmy etyke z wing ale bez grzechu
Zycie bez Smierci
Milosc bez rozpaczy
Nie byloby
Kolatania 7 Igkiem do bramy
Samotnego sumienia
Dyzurnego aniola stréza czasem jak niewiernego kota
Dzikich pretensji: mam za dobrq opinig
O Bogu ieby w Niego uwierzy¢
Albo - nic nie wiem ale jestem tak smutny
Jakbym wszystko juz wiedziat
Musialbys sie liczy¢ z nami i uwazac na siebie
Nie straszy¢ kiedy rados¢ zaczyna byc grzechem
Spetnialbys po kolei nasze zyczenia
Urodzitbys sig nie w Betlejem ale w Mgdralinie
I dopiero bylbys naprawde niemoZzliwy
(ks. Jan Twardowski)

Panie Jezuy, chciej si¢ we mnie dzi$ naprawde narodzic...
ks. Aleksander Radecki

SWIETEJ RODZINY - JEZUSA, MARYI I JOZEFA - 29 XII 2002

Rodzina Bogiem silna

W swoim postepowaniu szukamy ciggle dobrych wzoréw, idealnych postaw. Oto dzi-
siaj otrzymujemy taki ideal w postaci Swie;tej Rodziny. Wzajemne relacje w Niej s kapi-
talnym przyktadem dla nas, dla naszych rodzin. Sprébujmy si¢ zastanowic, co w tym wzgle-
dzie w szczeg6tach méwi nam Pismo Swiete.
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Pierwsze czytanie (Syr 3,2-6.12-14) wyjete jest z Ksiegi Madrosci Syracha. Fragment
ten jest rozwinigciem i przedstawieniem skutkéw wynikajacych z przestrzegania czwarte-
go przykazania Bozego: Czcij ojca swego i matke swojq, abys diugo iyt i dobrze ci sig
powodzito. Czytamy tam, ze skutkiem okazywania czci ojcu i matce jest: zyskiwanie od-
puszczenia grzechdéw, wystuchiwanie przez Boga modlitwy zanoszonej do Niego, radosé
z wlasnych dzieci, diugie zycie doczesne. Ponadto autor natchniony sugeruje, zeby star-
szych, zniedolgznialtych, schorowanych rodzicéw wspomagaé, nie zasmucaé, nie pogar-
dzaé nimi, lecz mie¢ dla nich wyrozumiatos¢ i mitosierdzie.

Psalm 128 (responsoryjny) méwi o szczgsciu rodzinnym ludzi, ktérym bliski jest dar
bojazni Bozej. Taki matzonek z pracy rqk swoich bedzie pozywat (Ps 128,2). Bedzie mial
dzielng malzonke 1 liczne potomstwo.

Drugie czytanie (Kol 3,12-21) ukazuje postawe, jakg nalezy przyjaé¢ w zyciu wspdlno-
towym i rodzinnym, Swiety Pawet zacheca do postawy mitosierdzia, dobroci, pokory, ci-
chosci, cierpliwego znoszenia krzywd, wybaczania urazéw, pokoju, madrego pouczania
innych, postuszernstwa. Postawa ta ma by¢ — wedlug Apostota Narodéw — oparta na mito-
Sci, ktora jest wiezig doskonalosci (Kol 3,14).

Ponadto swigty Pawel w wersecie przed Ewangelig (Kol 3,15a. 16a) zwraca jeszcze
raz uwage stuchaczom na to, zeby w ich postawie dominowat pokdj. Chodzi o pokdj, kté-
ry pochodzi od Chrystusa. Do tego pokoju wszyscy zostali wezwani. Taki pokdj buduje
wspolnote rodziny, parafii, Kosciota, calg ludzkosé. Oprécz tego autor natchniony zachg-
ca do zwracania baczniejszej uwagi na to, co si¢ méwi. Sugeruje przy tym, iz majg to by¢
stowa gloszone z wielkg madroscig, peine ducha i taski pochodzacej od Boga.

Ewangelia (Mt 2,13-15.19-23) przedstawia dwa fragmenty z dziecifistwa Pana Jezusa,
mianowicie: ucieczke do Egiptu i powr6t do Nazaretu. Widzimy tutaj w komplecie calg
ziemska rodzing Jezusa. Swigty Mateusz zwraca uwage na to, ze B6g nia szczegélnie sig
opiekuje. Przy czym swigty J6zef jest postuszny natchnieniom otrzymywanym od Boga,
dzigki czemu ratuje powierzone swojej pieczy Dziecie od §mierci (Mt 2,13), wraca z Nim
i Maryja z Egiptu do Palestyny i zamieszkuje wraz z nimi w Nazarecie (Mt 2,21-23). Ewan-
gelista pokazuje nam wyraZnie, jak wazng sprawg dla rodziny, jej istnienia, przetrwania,
rozwoju jest zywa i trwala wigZ z Bogiem.

Zakoniczmy niniejsze rozwazania modlitwg, ktérg wszyscy matzonkowie mogg codzien-
nie zanosi¢ do Boga. Oto ona: Panie Jezu — za wstawiennictwem Twojej Matki, Maryi,
ktdra urodzita Cig z mitoSciq, oraz za wstawiennictwem Swigtego Jozefa, cziowieka zawie-
rzenia, ktdry opiekowat si¢ Tobg po urodzeniu — prosze Cig w intencji tego nienarodzone-
go dziecka, ktdre duchowo adoptowalem, a ktdre znajduje sie w niebezpieczeristwie zagta-
dy. Proszg, daj rodzicom mifos¢ i odwage, aby swoje dziecko pozostawili przy Zyciu, ktdre
Ty sam mu przeznaczyfes. Amen.

ks. Z. Lec
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DIARIUSZ WYDARZEN NA PAPIESKIM WYDZIALE TEOLOGICZNYM
WE WROCLAWIU
ROK AKADEMICKI 2001/2002

LIPIEC

1-3 VII - Ks. rektor Ignacy Dec przewodniczyt rekolekcjom kaptariskim w miejsco-
wosci Brand, diec. Regensburg (RFN) — dla kaptanéw wyswigeconych 1 czerwca 1985 .
Rekolekcje zakoriczyly sie pielgrzymka do grobu §w. Henryka i Kunegundy oraz §w. Otto-
na w Bambergu.

4 VII - We Wroctawiu i we Lwowie odbyly sig uroczystosci upamigtniajagce wymor-
dowanie Profesoré6w Lwowskich (7 VII 1941). W kosciele pw. Naj$wietszego Serca Pana
Jezusa we Wroctawiu uroczystej Mszy §w. przewodniczyl ks. biskup Edward Janiak. Ho-
mili¢ wygtosit ks. pratat Janusz Poplawski, prezes Zarzadu Towarzystwa Mitosnikéw
Lwowa i Kreséw Potudniowo-Wschodnich. Po Mszy §w. odbyla sig uroczysto$é polaczo-
na ze ztozeniem kwiatéw pod pomnikiem Profesoréw Lwowskich. W uroczystosci wzigli
udzial m.in, rektorzy uczelni wroctawskich. PWT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec.

5 VII - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udzial ks. dr Janusz Czarny.

5 VII - W Sali Sesyjnej Rady Miejskiej Wroctawia odbyly si¢ wyklady w ramach
obchodéw 60. rocznicy kazni Profesor6w Lwowskich. Wyklady wyglosili: prof. dr hab.
Stanistaw Nicieja, rektor Uniwersytetu Opolskiego (Wkiad Lwowa w kulture europejskq),
i prof. dr Yuriy K. Rudavskiy, rektor Politechniki Lwowskiej (Lwdw po drugiej wojnie
Swiatowej). W wykladach uczestniczyt ks. rektor Ignacy Dec.

9 VII - W Dolno$lgskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbyto si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udzial ks. dr Janusz Czarny.

23-27 VII — W Klasztorze Himmelsforten w Wiirzburgu odbylo si¢ doroczne sympo-
zjum Das Schlesische Priesterwerk, w czasie kt6rego wyklad pt: Die Situation der Theolo-
gie heute und die theologische Ausbildung in Polen wyglosit ks. rektor Ignacy Dec.

29 VII - W kosciele $w. Krzyza we Wroclawiu odbyt si¢ kolejny Wieczér Tumski. Na
jego program zlozyly sie: wyklad prof. dr. hab. Edmunda Matachowicza: Monumentalna
architektura Ostrowia Tumskiego we Wroctawiu oraz recital organowy w wykonaniu wro-
clawskiego artysty Piotra Rojka, w ktérym znalazly sie kompozycje: Alaina, Piechlera,
Boelmanna, Kielba i Mendelssohna.

SIERPIEN

2 VIII - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteu-
ra 1 odbylo sie posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigl udziat ks. dr Janusz
Czarny.

9 VIII - W Lublinie odbyt sie pogrzeb ks. prof. dr. hab. Wiadyslawa Piwowarskiego.
PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

26 VIII — W kosciele pw. Najswigtszej Maryi Panny na Piasku odbyt si¢ trzydziesty
drugi Wieczér Tumski. W czesci wykladowej, prelekcje na temat: Pielgrzymowanie — fe-
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nomen XXI wieku, wyglosit ks. mgr lic. Aleksander Radecki. W czgsci muzycznej wysta-
pit jeden z najlepszych europejskich kameralnych zespoléw §piewaczych: Poznaiiski Ze-
sp6t Wokalny AFFABRE CONCINUII, ktéry wykonat piesni Waclawa z Szamotul, ma-
drygaly renesansowe, utwory barokowe i romantyczne..

27-29 VIII - W PWT we Wroclawiu odbyly si¢ XXXI WROCEAWSKIE DNI DUSZ-
PASTERSKIE na temat: Gdy otwiera sig przysztos¢ nadziei — ,, Novo millennio ineunte”.
Mszy $w. inauguracyjnej przewodniczyl i homili¢ wygtosil JEm ks. kard. Marian Jawor-
ski, arcybiskup metropolita lwowski obrz. lac. On tez wyglosit pierwszy, gléwny wyktad.
Jako prelegenci pozostatych wyktadéw wystapili: ks. abp Damian Zimori, metropolita ka-
towicki, ks. bp prof. dr hab. Jan Szlaga, biskup pelplifiski, ks. bp prof. dr hab. Kazimierz
Ryczan, biskup kielecki, s. prof. dr hab. Zofia Jézefa Zdybicka (KUL), ks. prof. dr hab.
Marian Graczyk (UKSW), ks. prof. dr hab. Tomasz Weclawski (UAM), ks. prof. dr hab.
Jan Krucina (PWT) i ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki (PWT). Konferencje wieczorne wyglo-
sit ks. pralat Bronistaw Piasecki z Warszawy. W sympozjum wziglo udzial ponad 700
0s6b.

29 VIII - 1 IX - Odbyta si¢ pielgrzymka rektoré6w wyzszych uczelni polskich zrzeszo-
nych w KRASP (Kolegium Rektor6w Akademickich Szkét Polskich) do Rzymu na spo-
tkanie z Ojcem Swigtym, Janem Pawlem II. Audiencja dla rektoréw miata miejsce w Ca-
stel Gandolfo, w letniej rezydencji papiezy, w czwartek 30 sierpnia. Tego dnia wieczorem
obyla si¢ prapremiera filmu Quo vadis w obecnosci Ojca Swictego Jana Pawta IT w auli
Pawta VI. PWT reprezentowali w tej pielgrzymce: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor
PWT iks. lic. Andrzej Tomko, sekretarz generalny PWT we Wroclawiu.

WRZESIEN

6 IX — W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura
1 odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czarny.

10 IX — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

12-16 IX - Pod patronatem ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity
wroclawskiego, ks. kard. Joachima Meissnera, arcybiskupa Kolonii, i arcyopata Hienoni-
ma Nitz ASB z Beuron odbyty si¢ we Wroclawiu VII Dni Edyty Stein. Wsp6torganizato-
rem Dni byl Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu.

14 IX - Odbylo sig¢ spotkanie Zespoiu Ekspertéw ds. Oceny Wnioskéw dotyczacych
Stypendiéw Naukowych NATO z prorektorami uczelni wroctawskich. W spotkaniu wziat
udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

17 IX — W PWT we Wroctawiu odby! si¢ egzamin dodatkowy dla kandydatéw na
studia dzienne i zaoczne na PWT we Wroclawiu.

18-21 IX — Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyl si¢ II Migdzynarodowy
Kongres Teologii Fundamentalnej pt.: Chrzescijaristwo jutra. PWT reprezentowat ks dr
hab. Andrzej Nowicki, prof. PWT we Wroclawiu.

20-22 IX — W stolicy Dolnego Slaska odbyt si¢ IV Dolnoslaski Festiwal Nauki z udzia-
lem Papieskiego Wydzialu Teologicznego. W ramach Festiwalu z wyktadami i prelekcja-
mi z PWT wystapili: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, ks.
dr hab. Andrzej Siemieniewski, prof. PWT, ks. dr hab. Bogdam Ferdek, prof. PWT, ks. dr
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hab. J6zef Pater, prof. PWT ks. dr Janusz Czarny, ks. dr Jerzy Witczak, ks. lic. Andrzej
Tomko.

22 IX — W Metropolitalnym Sadzie Duchownym we Wroctawiu odbyla sie sesja na-
ukowa na temat: Wykluczenie débr matieristwa. Sprawa dowodzenia procesowego na pod-
stawie kanondw 1101, par. 2 i 1095 n. 2-3. W sesji wziat udziat ks. prorektor Wiestaw
Wenz.

25 IX ~ Odbylo si¢ poszerzone posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroclawiu. W
posiedzeniu wzial udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz, Wielki Kanclerz PWT we Wro-
ctawiu. Posiedzenie odbylo si¢ po raz pierwszy w nowej sali Senatu, w gmachu przy ul.
Katedralnej 9.

6 IX — W Politechnice Wroctawskiej odbyto si¢ posiedzenie Uzytkownikéw WASK.
Wzigl w nim udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

26-28 IX — W Krynicy Morskiej odbylo si¢ sympozjum sekcji dogmatykéw wyzszych
uczelni koscielnych w Polsce. PWT we Wroclawiu reprezentowali: ks. dr hab. Bogdan
Ferdek, prof. PWT, ks. dr hab. Piotr Liszka, prof. PWT, i ks. dr Andrzej Matachowski

28 IX — Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Ekono-
micznej im. Oskara Langego we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

29 IX - Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Rolniczej
we Wroclawiu, polgczona z obchodami pigédziesigciolecia tej uczelni. Mszy §w. przewod-
niczyt i homili¢ wyglosil ks. kard. Henryk Gulbinowicz Arcybiskup Metropolita Wro-
ctawski. PWT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec.

29 IX — Odbyla sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Han-
dlowej we Wroctawiu. Srodowisko PWT reprezentowat ks. dr Tadeusz Rerot.

29 IX ~ Odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroctawiu, w czasie ktérego
miato miejsce kolokwium habilitacyjne ks. dra Wiestawa Wenza. Temat rozprawy habili-
tacyjnej: Struktura wiadzy w ujeciu sw. Wincentego a Paulo a jej wspdtczesny model w
Zgromadzeniu Misji. Recenzentami dziatalno$ci naukowej i rozprawy habilitacyjnej byli:.
ks. prof. dr hab. Jan Dudziak, PAT — Krakéw, ks. prof. dr hab. Julian Katowski MIC,
UKSW - Warszawa, i ks. prof. dr hab. Edward Gérecki, PWT - Wroclaw.

30 IX - W kosciele sw. Krzyza we Wroclawiu odbyt sie kolejny Wieczér Tumski.
Wyklad na temat: Gospel — stowo Boze wyglosit wybitny artysta wroctawski Wiodzimierz
Szomariski. W czesci artystycznej zostata wykonana MISSA GOSPEL’S w wykonaniu
Chdéru Uniwersytetu Wroctawkiego ,,Gaudium” i Orkiestry Filharmonii im. W. Lutostaw-
skiego pod dyrekcjg Wiodzimierza Szomarskiego. Jako solisci wystapili: Ewa Uryga, Olga
Szomariska i Marek Batata ze SPIRITUALS SINGERS BAND.

PAZDZIERNIK

1 X — Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Wro-
clawskim. Mszy $w. w kodciele Uniwersyteckim przewodniczy? ks. kard. Henryk Gulbi-
nowicz. Homili¢ wyglosit prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT we Wroctawiu. Na akade-
mii inauguracyjnej w Auli Leopoldina PWT reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec, ks. dr
Marian Biskup, rektor MWSD, i ks. dr Tadeusz Reron.

1 X — Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w DolnoSlaskiej Wyzszej
Szkole Stuzb Publicznych ,,Asesor”. PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.



280 Z ZYCIA FAKULTETU

1 X — Odbyta sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Uniwersytecie im. A.
Mickiewicza w Poznaniu. PWT we Wroctawiu reprezentowat ks. prorektor J6zef Pater.

2 X — W Auli Leopoldina odbyta sie uroczysta inauguracja roku akademickiego Aka-
demii Medycznej we Wroctawiu. PWT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec.

2 X - Odbyla sig uroczysta inauguracja w Nauczycielskim Kolegium Jezykéw Ob-
cych. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

2 X - Odbytla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Slaskim
w Katowicach. PWT reprezentowal ks. prorektor Wiestaw Wenz

3 X - Odbyla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Opol-
skim. PWT reprezentowal ks. prorektor Wiestaw Wenz.

3 X - Odbyla sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Banko-
wej we Wroctawiu. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

3 X - Odbyto si¢ przyjecie w Konsulacie Generalnym Republiki Federalnej Niemiec
we Wroclawiu z okazji Niemieckiego Swigta Narodowego. PWT reprezentowal ks. rektor
Ignacy Dec.

4 X - Odbyta sig uroczysta inauguracja roku akademickiego w Akademii Wychowania
Fizycznego we Wroctawiu. PWT reprezentowal ks. prorektor Wiestaw Wenz.

4 X - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo sie posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udzial ks. dr Janusz Czarny.

5 X - Odbyla sig uroczysta inauguracja roku akademickiego na Politechnice Wroctaw-
skiej. PWT reprezentowat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

5 X - Odbyla si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Filozo-
ficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie. PWT reprezentowali ks. rektor Ignacy
Dec oraz ks. dr Zdzistaw Zdebski.

6 X — Odbyla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym Ojcéw Franciszkanéw we Wroctawiu, afiliowanym do PWT we Wroctawiu.
PWT i MWSD reprezentowat ks. dr Marian Biskup.

6 X — Odbyta si¢ inauguracja zaje¢ w roku akademickim 2000/2001 dla studentéw
studiéw zaocznych i stuchaczy Kolegium Katechetycznego. Mszy §w. koncelebrowanej w
kosciele sw. Krzyza we Wroclawiu przewodniczyt i homili¢ wygtosit ks. prorektor Jézef
Pater.

8 X —~ Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w uczelniach artystycz-
nych we Wroclawiu: Akademii Muzycznej, Akademii Sztuk Pigknych i Wyzszej Szkole
Teatralnej. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

8 X ~ Odbyta sie uroczysta inauguracja roku akademickiego w Uniwersytecie Kardy-
nala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie. PWT reprezentowat ks. prorektor J6zef Pater.

8 X — Odbyla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym diecezji legnickiej, afiliowanym do PWT we Wroclawiu. Wroclawskie sro-
dowisko teologiczne reprezentowal ks. prorektor Wiestaw Wenz.

10 X — Odbyla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego na Papieskim Wydziale
Teologicznym i w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu.
Mszy $w. koncelebrowanej przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybi-
skup metropolita wroctawski. Homilig wygtositks. dr hab. Wiestaw Wenz, prorektor PWT.
W uroczystosci wzieli udziat nastgpujacy ksigza biskupi: ks. bp Stefan Regmunt, biskup
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pomocniczy z Legnicy, ks. bp Jan Tyrawa i ks. bp Edward Janiak, biskupi pomocniczy
z Wroclawia. Wiadze publiczne reprezentowali: prof. dr hab. Leon Kjeres, prezes Instytu-
tu Pamigci Narodowej, prof. dr hab. Jan Waszkiewicz, marszalek wojewddztwa dolnoslg-
skiego, Stanistaw Huskowski, prezydent miasta Wroclawia. W uroczystosci wzieli udziat
rektorzy i prorektorzy uczelni wroctawskich z prof. dr. hab. Romualdem Gellesem, rekto-
rem Uniwersytetu Wroclawskiego na czele, oraz przedstawiciele wydziatéw teologicz-
nych uczelni paniistwowych i koscielnych.

11 X - Odby!a si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Ksigzy Salwatorianéw w Bagnie, afiliowanym do PWT we Wroctawiu.
PWT reprezentowat ks. prorektor Jézef Pater.

12 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja w Wyzszej Szkole Zawodowej w Legnicy.
PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

12 X — We Wroclawiu otwarto Konsulat Generalny Republiki Czeskiej. Poswigcenia
nowych pomieszczen dokonat JEm Ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropoli-
ta wroclawski. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

13 X — Odbyta si¢ doroczna pielgrzymka miodziezy akademickiej do grobu $w. Jadwi-
gi w Trzebnicy. W pielgrzymce uczestniczyla mtodziez PWT we Wroctawiu pod przewod-
nictwem ks. dr. Tadeusza Reronia, duszpasterza mtodziezy akademickiej PWT we Wro-
clawiu.

14-20 X — We Wroclawiu odbyly sig XXIV Dni Kultury Chrzescijaiiskiej pod hastem:
Nauczanie Ksigdza Kardynata Stefana Wyszyrskiego. W ramach Tygodnia wystapili z pre-
lekcjami i odczytami nastgpujacy pracownicy PWT we Wroctawiu: JE ks. bp Jan Tyrawa, ks.
prof. dr hab. Ignacy Dec, ks. prof. dr hab. Jan Kowalski, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski,
ks. prof. dr hab. Jézef Swastek, ks. prof. dr hab. Piotr Nitecki, ks. dr hab. Marian Wolicki,
prof. PWT, ks. dr hab. Antoni Kielbasa, prof. PWT, ks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec, prof. PWT,
ks. dr hab. Jézef Pater, prof. PWT, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroclawiu, s. dr
Lucjana Sochacka, ks. dr Franciszek G16d , ks. dr Jerzy Rasiak, dr Jan Wadowski.

14 X — W Sanktuarium Trzebnickim odbyta sig uroczystosé ku czci sw. Jadwigi Sla-
skiej, patronki Slaska. Mszy sw. koncelebrowanej przewodniczyt i homilig wyglosit JEm Ks.
Kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W uroczystosci wzigla
udzial delegacja PWT w skladzie: ks. rektor Ignacy Dec i ks. prorektor Jézef Pater.

14 X — Odbyto si¢ inauguracyjne, otwarte posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa
Teologicznego w ramach XXIV Dni Kultury Chrzescijariskiej we Wroctawiu. Wyktad na
temat: Kultura i tradycja Narodu w nauczaniu Kardynata Stefana Wyszyriskiego wyglosit
Kazimierz Michat Ujazdowski, byty minister kultury i dziedzictwa narodowego.

17 X — Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w Instytucie Teologii Moralnej, od-
bylo sic sympozjum poswigcone ks. prof. Sewerynowi Rosikowi, z okazji pierwszej rocz-
nicy jego $mierci. PWT reprezentowat ks. dr Tadeusz Reroni.

20 X — Odbyta si¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

21 X — Odbyta sig¢ uroczysta inauguracja roku akademickiego w Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim w Lublinie, w czasie kt6rej tytut doktora honoris causa KUL otrzymal ks.
arcybiskup Jézef Kowalczyk, nuncjusz apostolski w Polsce. PWT reprezentowat ks. rek-
tor Ignacy Dec.
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22 X — W kosciele sw. Krzyza w Warszawie ks. arcybiskup J6zef Kowalczyk, nuncjusz
apostolski w Polsce, odprawil Msze §w. z okazji 23. rocznicy inauguracji pontyfikatu Jana
Pawta II. Po Mszy §w. w Nuncjaturze Apostolskiej w Warszawie mialo miejsce przyjecie.
PWT we Wroclawiu reprezentowat ks. prorektor Jézef Pater.

22 X — W Dolnoslgskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbyto sie
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

23 X — Odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu PWT we Wroclawiu, w czasie ktdrego
miala miejsce publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks. mgr lic. Wiestawa Haczkiewicza
pt: Katecheza w szkotach Srednich jako srodek formacji moralno-religijnej mlodziezy,
Wroclaw 2001, ss. XXV + 230. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Mitek.
Recenzenci: ks. bp dr hab. Antoni Dlugosz, prof. PAT — Krakéw, oraz ks. dr hab. Piotr
Liszka, prof. PWT — Wroclaw.

26-27 X W Licheniu odbylo si¢ sympozjum mariologiczne zorganizowane przez Za-
rzad Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. PWT we Wroclawiu reprezentowali: ks. dr
hab. Bogdan Ferdek, prof. nadzw., i ks. dr hab. Piotr Liszka, prof. nadzw.

27 X — We Wspdlnocie Misjonarzy Klaretynéw we Wroctawiu odbyta sig uroczystosé
pierwszej inauguracji Kursu Teologii Zycia Konsekrowanego. Mszy §w. inauguracyjnej
przewodniczyt ks. rektor Ignacy Dec. Homilie wyglosit o dr Remigiusz Gruca, rektor WSD
OO Franciszkanéw we Wroclawiu.

28 X - W kosciele Najswietszej Maryi Panny na Piasku we Wroclawiu odbyt si¢ 34.
Wiecz6r Tumski. Wyklad zatytutowany: Smier¢ w perspektywie chrzescijariskiej nadziei
wygtosil o. prof. dr hab. Jacek Salij (UKSW). W czgdci muzycznej wystapil znakomity
polski zespét wokalny ,,Bornus Consort”, ktéry wykonal §piewy opatrzone wspdlnym ty-
tulem: Chorat o Wieczne Spoczywanie.

30 X — W Akademii Rolnicej we Wroctawiu odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroctawia i Opola pod przewodnictwem prof. dr. hab. Romualda Gellesa,
rektora Uniwersytetu Wroclawskiego i przewodniczacego Kolegium Rektoré6w Uczelni
Wroctawia i Opola. W posiedzeniu wzial udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

30 X — Odbyta si¢ uroczystosé inauguracji roku akademickiego na Wydziale Teolo-
gicznym w Radomiu, nalezgcym do Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w
Warszawie. W uroczystosci wzigt udziat ks. rektor Ignacy Dec.

LISTOPAD

5 XTI - W Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym obrzgdku lacinskie-
go we Lwowie odbyla si¢ uroczystos¢ inauguracji roku akademickiego 2001/2002. W uro-
czystosci wzigla udzial delegacja PWT i MWSD we Wroclawiu w sktadzie: ks. prof. dr
hab. Ignacy Dec, rektor PWT, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD, ks. dr Janusz Czarny.
Wykiad inauguracyjny pt. Wyzwania dla Kosciota poczgtku trzeciego tysigclecia w swietle
Listu apostolskiego ,,Novo millennio ineunte” wyglosit ks. rektor Ignacy Dec.

8 XI — W bazylice OO Bernardynéw w Lezajsku odbyt si¢ pogrzeb $p. Anieli Dec,
matki ks. rektora Ignacego Deca. W pogrzebie uczestniczyla delegacja kaplanéw Archi-
diecezji Wroclawskiej 1 diecezji legnickiej oraz pracownikéw naukowo-dydaktycznych
i administracyjnych PWT na czele z JE ks. biskupem Jézefem Pazdurem, ks. infutatem
prof. Wiadystawem Bochnakiem i ks. dr Marianem Biskupem, rektorem MWSD we Wro-



Z ZYCIA FAKULTETU 283

clawiu. W pogrzebie uczestniczyli takze: JE ks. bp Stefam Moskwa, biskup pomocniczy
Archidiecezji Przemyskiej, ks. inf. dr Stanistaw Zygarowicz, wikariusz generalny Archi-
diecezji Przemyskiej, siedemdziesigciu kaptanéw, kilkunastu alumnéw, kilkadziesiat sidstr
zakonnych i kilkaset wiernych §wieckich.

8 XI - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

13 XI - Na Politechnice Wroctawskiej odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Prorektoréw
Wyzszych Uczelni Wroctawia. W posiedzeniu wziat udziat ks. dr hab. Wiestaw Wenz,
prorektor PWT we Wroclawiu.

15 XI — Swigto Nauki Wroctawskiej. Swieto Uniwersytetu Wroctawskiego i Politech-
niki Wroctawskiej. O godz. 8.30 Mszy $w. koncelebrowanej w intencji pracownikéw na-
uki i studentéw w kosciele NSPJ we Wroclawiu przewodniczyl JEm ks. kard. Henryk
Gulbinowicz. Homili¢ wyglosit prof. dr hab. Andrzej Wiszniewski. O godz. 9.45 ~ zwy-
czajem lat ubiegtych - zlozono wierice przed pomnikiem pomordowanych Profesoréw
Lwowskich. Okolicznosciowe przeméwienie wyglosit prof. dr hab. Tadeusz Szulc, rektor
Akademii Rolniczej we Wroctawiu. W imieniu PWT kwiaty pod pomnikiem zlozyla dele-
gacja w skladzie: ks. rektor Ignacy Dec, ks. mgr Andrzej Tomko, sekretarz generalny PWT
i dziekan alumnéw MWSD we Wroctawiu. O godz. 12.00 w auli PWT zostala odprawiona
Msza $w. w intencji §p. Anieli Dec, matki ks. rektora Ignacego Deca, oraz zmarlych pra-
cownikéw naukowo-dydaktycznych i studentéw PWT we Wroctawiu. Homili¢ wygtosit
ks. dr Janusz Czarny. O godz. 17.00 odbylo si¢ w Auli Leopoldyriskiej Uniwersytetu Wro-
clawskiego uroczyste otwarte posiedzenie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola.

16-19 XI — Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu odbyto si¢ spotkanie
Kolegium Dziekanéw Wydzialéw Teologicznych z Polski, Stowacji, Czech i Ukrainy.
Spotkaniu przewodniczy! ks. prof. dr hab. Helmut Sobeczko, dziekan Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Opolskiego. W spotkaniu wzigto udziat 30 oséb przedstawicieli
dwunastu wydzialéw teologicznych w Polsce i czterech wydzialéw teologicznych z zagra-
nicy (Lwéw, Trnawa, Olomuniec, Ceske Budejowice).

17 XI - W kosciele Garnizonowym we Wroclawiu odbyly si¢ uroczystosci odpustowe
z okazji liturgicznego wspomnienia §w. Elzbiety Wegierskiej. W uroczystosci wzigla udzial
delegacja PWT we Wroctawiu z ks. rektorem Ignacym Decem na czele.

18 XTI — W Dolnoslgskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

18 XI — W katedrze wroctawskiej JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup
metropolita wroclawski przewodniczyl Mszy $w. koncelebrowanej z racji jubileuszu 20-
-lecia Towarzystwa Pomocy im. $w. Brata Alberta. Okolicznosciowa homilie wygtlosit JE
ks. bp Jézef Pazdur. W uroczystosci wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

18 X — W kosciele $w. Krzyza we Wroctawiu odbyl si¢ nadzwyczajny Wieczér Tum-
ski, polaczony z po$wieceniem nowych organéw. Wyklad zatytutowany: Muzyka orga-
nowa w kolegiacie sw. Krzyza we Wroctawiu wyglosit ks. infutat Adam Drwigga, prepo-
zyt Kapituly Kolegiackiej, proboszcz katedry wroctawskiej. Poswigcenia organéw
dokonat JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W czgsei
muzycznej recital organowy wykonat jeden z najwybitniejszych polskich wirtuozéw ~
prof. Joachim Grubich z Krakowa. W programie koncertu znalazly si¢ kompozycje Jana
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Sebastiana Bacha, Franciszka Liszta, Mieczystawa Surzyriskiego, Cesara Francka i in-
nych.

21 XTI — w Sali Senatu odbylo si¢ posiedzenie rozszerzonego sktadu Rady Wydziatu
PWT we Wroclawiu. W posiedzeniu wzigt udzial JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz,
Wielki Kanclerz PWT oraz IE ks. biskupi pomocniczy: Jan Tyrawa i Edward Janiak

22-24 XI - Odbylo si¢ na PWT i w MWSD we Wroctawiu XVII FORUM MLODYCH
na temat: Kaplan na nowe czasy. Mszy $w. koncelebrowanej w katedrze wroclawskiej na
rozpoczecie Forum przewodniczyl JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metro-
polita wroctawski. Homili¢ wyglosil ks. pralat Aleksander Radecki. W sympozjum uczest-
niczyli alumni MWSD we Wroctawiu, przedstawiciele seminariéw diecezjalnych i zakon-
nych z catej Polski oraz czg$¢ mlodziezy swieckiej PWT we Wroclawiu, a takze studenci
z innych uczelni Wroctawia.

25 XT - W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyt sie kolejny
Wieczér Tumski. Wyktad zatytulowany: Dialog chrzescijarisko-zydowski. Trudnosci i na-
dzieje wygtosit ks. prof. dr hab. Michat Czajkowski z Warszawy. W czgsci muzycznej
wystapit jedyny zesp6t synagogalny w Polsce — Chér Synagogi Pod Bialym Bocianem we
Wroctawiu pod dyrekcjg Stanistawa Rybarczyka. W partiach solowych wystgpili: Magda-
lena Wotowiec — sopran i Piotr Bunzler — tenor. Na organach grat Andrzej Garbarek. W
programie znalazly si¢ §piewy synagogalne — kompozycje Salomona Sulzera, Louisa Le-
wandowskiego, Abrahama Ellsteina, Ralpha Schlossberga, Samuela Naumbourha a takze
piesni tradycyjne

27 XI - W Akademii Medycznej we Wroclawiu odbylo si¢ posiedzenie Kolegium
Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola. Posiedzeniu przewodniczy! prof. dr hab. Romuald
Gelles, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego i przewodniczacy Kolegium Rektoréw Uczelni
Wroclawia i Opola. PWT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec.

27 XI - W salach restauracji DWORU POLSKIEGO we Wroctawiu odbylo si¢ przyje-
cie z okazji obchodéw Dnia Narodowego Rumunii. W przyjeciu wzial udziat ks. prorektor
J6zef Pater.

29 XTI — W auli PWT we Wroctawiu odbylo si¢ otwarte posiedzenie Wroclawskiego
Towarzystwa Teologicznego przy PWT we Wroclawiu. Wyklad na temat: Duszpasterski
wydéwigk X Swiatowego Synodu Biskupéw wyglosit ks. infulat prof. zw. dr hab. Jan Kruci-
na. Dyskusje prowadzit ks. dr hab. Andrzej Nowicki, prof. PWT.

GRUDZIEN

6 XII - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroclawiu przy ul. Pasteura 1
odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czarny.

10 XTI - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czarny.

11 XT1I - Odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu, w czasie ktérego miala miejsce publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks.
mgr lic. Kazimierza Drozda pt: Opis smierci i pogrzebu Pana Jezusa w Ewangeliach apo-
kryficznych na tle Ewangelii kanonicznych, (Wroctaw 2001, ss. 216. Promotor rozprawy:
o. prof. dr hab. Hugolin Langkammer. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Ryszard Rubinkie-
wicz, KUL, oraz o. prof. dr hab. Andrzej Jasifiski , PWT Wrocltaw).
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11 XII - W WSD diecezji legnickiej w Legnicy odbyt si¢ egzamin ex universa theologia
diakonéw tamtejszego Seminarium. Egzaminowi przewodniczyt ks. prorektor Piotr Liszka.

12 XII - Na Uniwersytecie Wroctawskim odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Prorekto-
réw Wyzszych Uczelni Wroclawia. W posiedzeniu wzial udziat ks. prorektor Piotr Liszka.

12 XII - Odbyt si¢ egzamin ex universa theologia diakonéw MWSD we Wroctawiu.
Egzaminowi przewodniczyl ks. rektor Ignacy Dec.

13 XII - Odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroclawiu, w czasie ktére-
go miato miejsce kolokwium habilitacyjne o. dra Benedykta Jacka Huculaka OFM. Temat
rozprawy habilitacyjnej: Najswigtsza Trdjca na tle dziela zbawczego. Recenzentami dzia-
lalnogci naukowej i rozprawy habilitacyjnej byli: ks. prof. dr hab. Edward Staniek (PAT —
Krakéw), ks. prof. dr hab. Krzysztof G6ZdZ (KUL) i ks. dr hab. Piotr Liszka, prof. PWT
(PWT - Wroclaw).

13-14 XII - Na PWT przebywat zesp6t akredytacyjny Uniwersyteckiej Komisji Akre-
dytacyjnej. W skiad zespotu wchodzili: ks. prof. dr hab. Krzysztof G6ZdZz (KUL) — prze-
wodniczacy, ks. prof. dr hab. Tomasz Wectawski (WT UAM), ks. doc. dr hab. Jerzy Chmiel
(PAT) i ks. prof. dr hab. Piotr Jaskéta (UO).

13 XIT - W X VIl rocznicg $mierci ks. bpa prof. dr hab. Wincentego Urbana w archika-
tedrze wroctawskiej zostala odprawiona Msza §w. koncelebrowana w intencji zmartych
biskupéw, zmartych ksigzy kanonikéw Kapituty Katedralnej oraz za pracownikéw nauko-
wych i studentéw Papieskiego Wydzialu Teologicznego i Metropolitalnego Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wroctawiu . Mszy $w. przewodniczy! i homilie wyglosit ks.
bp Jan Tyrawa

15 XII — W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu odbyta si¢ uro-
czystos¢ oplatkowa dla studentéw zaocznych PWT. Msze¢ §w., pod przewodnictwem i z
homilig ks. rektora Ignacego Deca, koncelebrowali ksigza: ks. dr hab. Jézef Pater, prof.
PWT, prorektor PWT, ks. dr hab. Wiestaw Wenz, prorektor PWT, ks. dr hab. Bogdan Fer-
dek, prof. PWT, ks. dr hab. Piotr Liszka, prof. PWT, ks. dr Piotr Sroczynski, ks. dr Alojzy
Slésarczyk, ks. dr Andrzej Jagietto i ks. lic. Andrzej Tomko.

17 XII - Odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroctawiu, w ktérym wziat udziat JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, Wielki Kanc-
lerz PWT we Wroctawiu.

18 XII - W PWT odbyto si¢ sympozjum na temat: Ksigzg Henryk Brodaty w dziejach
Slgska i Polski — w 800-lecie objecia rzqgddéw. Sympozjum zorganizowaly: Papieski Wy-
dziat Teologiczny, Instytut Historii Uniwersytetu Wroctawskiego i Dolnoslaskie Towarzy-
stwo Spoteczno-Kulturalne.

18 XII - W Akademii Sztuk Picknych we Wroctawiu odbylo si¢ posiedzenie Kole-
gium Prorektor6w Wyzszych Uczelni Wroctawia. W posiedzeniu wziat udziat ks. dr hab.
Wiestaw Wenz, prorektor PWT we Wroclawiu.

20 XII - Na PWT we Wroctawiu odbyla si¢ uroczystosé optatka akademickiego. Mszy
$w. w katedrze wroctawskiej przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybi-
skup metropolita wroctawski. Homili¢ wygtosit ks. prorektor Wiestaw Wenz. Po Mszy Sw.
odbyto si¢ uroczyste spotkanie w auli PWT, na ktérego program ztozyty sig: misterium
jasetkowe w wykonaniu studentéw V roku studiéw dziennych, zyczenia $wigteczne i no-
woroczne, famanie si¢ optatkiem, koledowanie.
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20 XII - Na PWT we Wroctawiu odbylo si¢ grudniowe posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu przewodniczyl prof. dr hab. Romuald Gelles,
rektor Uniwersytetu Wroctawskiego, przewodniczacy Kolegium Rektoréw Uczelni Wro-
ctawia i Opola. Po obradach miata miejsce wieczerza wigilijna z udzialem JEm ks. kard.
Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego.

21 XII - W Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroclawiu od-
byla si¢ uroczystosé wieczerzy wigilijnej. Mszy sw. koncelebrowanej w kaplicy semina-
ryjnej przewodniczyl JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wro-
ctawski. Homili¢ wyglosil ks. biskup Jan Tyrawa.

22 XII 2001 - W kosciele pw. Najswigtszego Imienia Jezus odbyla si¢ uroczystosé
poswigcenia tablicy upamigtniajacej obecnos¢ stugi Bozego ks. Jana Schneidera, ktérej
przewodniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. W uro-
czystosci wzieli udzial przedstawiciele PWT we Wroclawiu, ks. prof. dr hab. Jézef Swa-
stek, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski oraz ks. dr hab. Antoni Kietbasa, prof. PWT.

30 XII — W katedrze wroclawskiej odbyt si¢ ostatni w roku 2001 Wiecz6r Tumski. Na
program Wieczoru zlozyly si¢: Msza $w. pod przewodnictwem JEm ks. kard. Henryka Gul-
binowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego; homilia pt. Rodzina w nauczaniu kard.
Stefana Wyszyriskiego — ks. biskupa Jana Tyrawy i koncert chéru: ,,Pueri Cantores Wratista-
vienses” pod dyr. ks. mgr. Stanistawa Nowaka. Bylo to zarazem zakoriczenie Roku Prymasa
Tysiaclecia, potgczone z odslonigciem i poswigceniem dedykowanego mu epitafium.

STYCZEN - 2002

31— W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udzial ks. dr Janusz Czarny.

81-NaPWT we Wroclawiu odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych
Uczelni Wroctawia, potgczone z dzieleniem si¢ oplatkiem i sktadaniem sobie zyczen no-
worocznych. PWT reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec 1 ksigza prorektorzy: J6zef Pater
1 Wiestaw Wenz.

13 I-W gmachu MWSD we Wroctawiu odbyla si¢ uroczysto$¢ optatkowa nauczycieli
akademickich uczelni Wroctawia. Mszy $w. przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbi-
nowicz, arcybiskup metropolita wroclawski. Homili¢ wyglosit ks. Bogdan Dudziak SDB
z DA , Most”. W refektarzu seminaryjnym przeméwienia wygtosili: ks. rektor Ignacy Dec,
ks. mgr Mirostaw Maliriski, prof. dr hab. Ludwik Komorowski, prorektor Politechniki
Wroctawskiej, oraz JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctaw-
ski. W uroczystosci wziglo udziat okoto 500 nauczycieli akademickich.

14 1 — W Sekretariacie Episkopatu Polski w Warszawie odbylo si¢ posiedzenie nowej
kadencji Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski. Posiedzeniu przewodniczyt ks.
bp prof. dr hab. Stanistaw Wielgus, biskup ptocki, przewodniczacy tejze Rady. W posie-
dzeniu wzieto udziat szesciu biskupéw i dwudziestu pigciu konsultoréw, wsréd nich rek-
tor PWT we Wroclawiu.

16 I — Odbytlo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu Papieskiego Wydzialu Teologicznego
we Wroclawiu. W posiedzeniu wzigt udziat JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, Wielki
Kanclerz PWT we Wroctawiu.
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17 I - Odbylo si¢ zamknigte posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego.
Okolicznosciowy wyktad do pracownikéw naukowo-dydaktycznych i gosci ks. dr hab.
Bogdan Ferdek, prof. PWT: Charta Oecumenica jako nowy impuls dla ekumenizmu. Po
wykladzie miata miejsce dyskusja, kt6rg prowadzit ks. dr hab. Piotr Liszka, prof. PWT.

19 I - W Muzeum Archidiecezjalnym we Wroclawiu odbylo sie jubileuszowe nowo-
roczne spotkanie czlonkéw i sympatykéw Dolnoslgskiego Towarzystwa Spoteczno-Kul-
turalnego. W czasie uroczystosci prezes Towarzystwa Anatol Jan Omelaniuk wreczy! ks.
rektorowi Ignacemu Decowi nominacj¢ na cztonka honorowego DTSK oraz przekazat
list, w ktérym Towarzystwo wyraza Papieskiemu Wydziatowi Teologicznemu we Wrocta-
wiu wdzigczno$¢ za zastugi w utrwalaniu i wzbogacaniu dziedzictwa kulturowego na tere-
nie Dolnego Slaska.

191 - W Akademii Rolniczej we Wroctawiu odbylo sig spotkanie optatkowe srodowi-
ska rolniczego, zorganizowane przez rektora Akademii Rolniczej we Wroctawiu, Agencje
Wlasnosci Rolnej Skarbu Paristwa, Duszpasterstwo Rolnikéw oraz Ogélnopolskg Spo-
teczng Organizacje Chtopska ,,WICI”. Gosciem specjalnym spotkania byt JE ks. bp Jézef
Pazdur .W spotkaniu wzigl udziat ks. rektor Ignacy Dec.

21 I - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sie
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

24 T — Na Uniwersytecie Opolskim odbyla si¢ uroczystosé nadania doktoratu honoris
causa JEm ks. kard. Karlowi Lehmannovi, przewodniczagcemu Konferencji Episkopatu
Niemiec, i JEm ks. kard. Miloslavovi Vlkovi, przewodniczacemu Episkopatu Republiki
Czeskiej. Srodowisko wroclawskie byto reprezentowane przez JEm ks. kard. Henryka
Gulbinowicza, arcybiskupa metropolite wroctawskiego, ks. rektora Ignacego Deca i ks.
sekretarza Andrzeja Tomko.

25 I - Pod patronatem JEm ks. kard. Henryka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity
wroctawskiego, oraz dra Petera Ohra, konsula generalnego Republiki Federalnej Niemiec
we Wroctawiu — w auli PWT odbyl si¢ uroczysty wyktad z okazji tysiecznej rocznicy
$mierci cesarza Ottona III: Wizja misyjna Otttona Il oraz rozkwit Europy, ktéry wygtlosit
dr Ekkehard Eickhoff z Bonn.

271~ W Katedrze Wroclawskiej odby! si¢ Wieczor Tumski, poswigcony jednosci chrze-
Scijan. Wyklad zatytutowany Ekumenizm na progu XXI wieku wyglosit ks. dr hab. Bogdan
Ferdek, prof. PWT. W czesci muzycznej koledy i pastoratki wykonaly trzy chéry: Chér
Parafii Ewangelickiej we Wroctawiu pod dyrekcjg Danuty Wojnar, Chér Katedry Prawo-
slawnej we Wroclawiu pod dyrekcjg Aleksandra Chudobina oraz Chér Katedry sw. Jana
Chrzciciela we Wroctawiu pod dyrekcjg Stanistawa Kwiatkowskiego.

28 I — We Wspomnienie liturgiczne §w. Tomasza z Akwinu, patrona uczelni katolic-
kich i wydziatéw koscielnych odbyla sie w PWT we Wroclawiu uroczystos¢, na ktorej
program zlozyly sie: Msza $w. pod przewodnictwem i homilig ks. rektora, wyktad ks. dr.
Jerzego Tupikowskiego pt.: Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice ,, Fides et ratio”, promocje
doktorskie, wreczenie dyploméw magisterskich i licencjackich oraz wrgczenie dyplomow
absolwentom Podyplomowych Studiéw Umiejgtnosci Zarzadzania

29 I - W Akademii Muzycznej odbyto si¢ posiedzenie Kolegium Rektoréw Uczelni
Wroctawia i Opola w Uniwersytecie Wroctawskim. W posiedzeniu wzigt udziat ks. rektor
Ignacy Dec.
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LUTY

2 II - Jubileusz Zycia Konsekrowanego. XXIV rocznica ingresu JEm ks. kard. Henry-
ka Gulbinowicza, arcybiskupa metropolity wroctawskiego do katedry wroctawskiej. Mszy
$w. w katedrze wroctawskiej przewodniczyt Ksigdz Kardynat. Okolicznosciowg homilie
wyglosil o. franciszkanin. W uroczystosci wzigla udziat delegacja PWT we Wroctawiu w
sktadzie: ks. rektor Ignacy Dec, ks. prorektor J6zef Pater, ks. prorektor Wiestaw Wenz, ks.
dr hab. Zdzistaw Lec, prof. PWT , i ks. doc. dr hab. Michat Chtopowiec.

7 II - W ramach Konferencji Ksigzy Dziekanéw Archidiecezji Wroctawskiej ks. pro-
rektor Wiestaw Wenz wygtosit dwa nastgpujace wyklady: Czynnosci formalne zwigzane
ze zdjeciem klauzuli Trybunatu II instancji w wyrokach stwierdzajgcych niewaznos¢ mat-
zeristwa oraz Pomoc prawna Trybunaléw delegowanych w pracy Metropolitalnego Sqdu
Duchownego we Wroctawiu w procesach o niewaznos¢ matzeristwa.

11 IT - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sig
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktorym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

12-18 IT - Pobyt w Rzymie delegacji PWT w skladzie: JE ks. biskup dr Edward Janiak,
biskup pomocniczy Archidiecezji Wroctawskiej, i ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor
PWT we Wroctawiu. Delegacja ztozyla wizyte w Kongregacji Wychowania Katolickiego
i w Sekretariacie Stanu, gdzie wrgczyla zaproszenie na jesienne uroczystosci 300-lecia
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

14 IT - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

15-17 II — W Papieskiej Akademii Teologicznej w Watykanie, w domu sw. Marty,
odbyta si¢ migdzynarodowa sesja naukowa na temat: Gestt Cristo, via, verita e vita — Per
una rilettura della ,,Dominus Jesus”. W sesji wziat udziat JE ks. biskup Edward Janiak
i ks. rektor Ignacy Dec.

20 IT — Na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyta si¢ migdzynarodowa konferen-
cja naukowa UNITAS IN VARIETATE potaczona z prezentacjg polskiego wydania Kodeksu
Kanonéw Kosciotéw wschodnich. W konferencji wziat udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

21 II - Z inicjatywy prof. Zbigniewa Horbowego, rektora Akademii Sztuk Pigknych
we Wroctawiu, odbyt si¢ w tejze uczelni noworoczny cocktail, w ktérym wzieli udziat
rektorzy uczelni wroctawskich, przedstawiciele wladz wojewddzkich, miejskich i samo-
rzagdowych. W spotkaniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

24 II - W auli Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu odbyt si¢ kolejny
Wieczér Tumski. Wyktad na temat: Bezinteresowny Wielki Post wyglosit ks. lic. pralat
Aleksander Radecki, ojciec duchowny alumnéw MWSD. W czgsci muzycznej zaprezen-
towano muzyke pasyjna, m.in. skargi maryjne, piesni z Krzeszowskiej ksigiki pasyjnej
autorstwa wroclawskiego kompozytora Georga Josepha, do stéw Johannesa Schefflera
(Angelusa Silesiusa), kompozycje Giovanniego Fontany, Marca Ucelliniego, Giovannie-
go Legrenziego. Wykonawcami byli ,,Ars Cantus” oraz Tomasz Dobrzanski (flet prosty,
lira korbowa), Ewa Prawucka (pozytyw), Tomasz Frycz (wiolonczela).

25 II — W ramach otwartych posiedzen Wroctawskiego Towarzystwa Teologicznego,
w auli PWT we Wroctawiu, JE ks. biskup Wiodzimierz Juszczak, biskup diecezji wro-
ctawsko-gdariskiej Kosciota greckokatolickiego wyglosit wyktad pt. Koscidt grecko kato-
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licki wezoraj i dzis. Po wykladzie odbyla si¢ dyskusja, ktérg prowadzit ks. dr Wiestaw
Wenz, prorektor PWT we Wroclawiu.

25 II - Odbylo sig posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wydziatu Teologicznego
we Wroclawiu. Zatwierdzono zmiany w rozkladzie zajeé na Il semestr roku akademickie-
g0 2000/2001. Nadano doktoraty honoris causa PWT prof. Janowi Kmicie i ks. prof. Jano-
wi Kowalskiemu.

26 II - W Akademii Ekonomicznej im. Oskara Langego we Wroclawiu (w hotelu)
odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola, ktéremu prze-
wodniczyt prof. dr hab. Romuald Gelles, rektor Uniwersytetu Wroclawskiego, przewodni-
czacy Kolegium Rektoréw Uczelni Wroclawia i Opola. W posiedzeniu wzigl udziat ks.
rektor Ignacy Dec.

27 II - Odbylo si¢ zebranie sprawozdawczo-wyborcze Kota Naukowego Studentéw
PWT we Wroctawiu. Wybrano nowy zarzad Kota w skladzie: Adam Lesnik — prezes;
Magdalena Glo$na — wiceprezes.

MARZEC

4 IIT - W MWSD we Wroctawiu odbylo si¢ zebranie sprawozdawczo-wyborcze Kola
Teologicznego Alumnéw przy PWT. W zebraniu wzigt udzial ks. wicerektor Adam Lui-
niak. Na zebraniu zostal wybrany nowy zarzad Kota, ktéry tworzg nastgpujacy alumni:
Tomasz Federkiewicz — prezes, Michal Urbanowicz — wiceprezes, Krzysztof Kowcz i Piotr
Galdyn- sekretarze.

6 III — Na Uniwersytecie Wroctawskim odbyto sig posiedzenie Kolegium Dyrektoréw
Administracyjnych Uczelni Wroclawia i Opola. W posiedzeniu wzial udziat ks. dyrektor
Grzegorz Trawka.

7 III - Koto Naukowe Teologéw przy PWT we Wroclawiu zorganizowato spotkanie z
przedstawicielami trzech Kosciotéw: ks. E. Cebulskim (Polski Autokefaliczny Kosci6t
Prawoslawny), ks. M. Orawskim (Kosciét Ewangelicko-Augsburski) oraz ks. B. Ferd-
kiem (Kosciét rzymskokatolicki). Tematem tréjglosu byla Karta Ekumeniczna — jej zna-
czenie i perspektywa realizacji w Srodowisku wroctawskim.

11 ITII - W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

12 III - W Akademii Rolniczej we Wroclawiu odbylo si¢ posiedzenie Kolegium Rek-
toréw Wyzszych Uczelni Wroctawia. W posiedzeniu wzigt udziat ks. dr hab. Wiestaw
Wenz, prorektor PWT we Wroclawiu.

13 III - Odbylo si¢ zamkniete posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teologiczne-
go. Okolicznosciowy wyktad do pracownikéw naukowo-dydaktycznych i gosci wyglosil
ks. dr Tadeusz Reron. Temat wyktadu: Morainy aspekt badari prenatalnych. Po wykladzie
miata miejsce dyskusja, kt6rg prowadzita s. prof. dr hab. Ewa J6zefa Jezierska, prof. PWT.

14 IIT — W Sali Senatu PWT we Wroclawiu odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Posiedzeniu przewodniczyt ks. rek-
tor Ignacy Dec.

15 III - W Auli Leopoldynskiej Uniwersytetu Wroctawskiego odbyta si¢ uroczystos¢
nadania tytutu doktora honoris causa Akademii Medycznej we Wroctawiu prof. dr. hab.
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Antoniemu Gabryelewiczowi, emerytowanemu prof. zw. Akademii Medycznej w Biatym-
stoku oraz prof. dr hc Theodorowi Hellbriigge emerytowanemu, prof. zw. Uniwersytetu
im. Ludwika-Maksymiliana w Monachium. W uroczystosci wzigt udziat ks. rektor Ignacy
Dec. :
16 III — W Wyzszej Szkole Oficerskiej we Wroctawiu odbylo si¢ pozegnanie gen.
Ryszarda Lacknera, dotychczasowego rektora-komendanta WSD we Wroclawiu oraz prze-
kazanie obowigzkéw rektorskich nastgpcy. W uroczystosci wzieli udziat m.in. wszyscy
rektorzy uczelni wroctawskich. PWT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

21 ITII - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czamy.

24 III - W auli Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu odbyt sie marco-
wy Wieczdér Tumski. Wyklad zatytutowany: Diaczego zbawienie przez krzyz? wyglosit
rektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, ks. prof. dr hab. Ignacy Dec,
dyrektor naukowy Wieczordw Tumskich. W czesci muzycznej zostala wykonana Pasja
wedlug §w. Mateusza w opracowaniu muzycznym ks. Leona Pe¢cherka. Wykonawcami
byli alumni — solisci z MWSD we Wroctawiu oraz Chér Chlopiecy Archidiecezji Wro-
clawskiej ,,Pueri Cantores Wratislavienses” oraz Chér Alumnéw MWSD we Wroctawiu
pod dyrekcja ks. mgr. Stanistawa Nowaka.

26 III — W kosciele sw. Krzyza na Ostrowie Tumskim we odby! si¢ dodatkowy, nad-
zwyczajny Wieczdr Tumski, poswigcony muzyce pasyjnej. Z koncertem tej muzyki wy-
stapit Wiesbadener Knabenchor (Chér Chlopigcy z Wiesbaden) pod dyrekcjg Romana B.
Twardego. Chér wykonal kompozycje Johanna Sebastiana Bacha, Dietricha Buxhtehude-
go, Nicolausa Bruhnsa, Josepha Gabrriela Rheinbergera, Antona Brucknera i innych. W
koncercie wzigt takze udziat Wroctawski Chér Chiopiecy ,,Pueri Consonantes” pod dyrek-
cjg Roberta Wajlera. Stowo wstgpne o muzyce pasyjnej wygtosit Stanistaw Rybarczyk,
dyrektor artystyczny Wieczoréw Tumskich.

KWIECIEN

4-5 IV — W Wyzszym Seminarium Duchownym w Szczecinie obylo si¢ spotkanie Sekcji
Historykéw Kosciota. Wroctawskie srodowisko teologiczne reprezentowali na tym spotka-
niu nastepujgcy ksieza: ks. dr hab. Antoni Kietbasa, prof. PWT, ks. prof. dr hab. Zdzistaw
Lec, ks. prof. dr hab. J4zef Pater, ks. dr hab. Mieczystaw Kogut i ks. dr Stanistaw Kusik.

12 IV — W Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie odbyla si¢ sesja naukowa
pt. Wysze szkolnictwo koscielne w Polsce. Wizja Ksigdza Kardynata Karola Wojtyty i jej
realizacja. W sesji wzigli udzial rektorzy uczelni koscielnych i dziekani wydzialéw teolo-
gicznych w Polsce. PWT we Wroctawiu reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

131V — W katedrze legnickiej odbyla si¢ uroczysto$é 10-lecia istnienia diecezji legnic-
kiej i 25-lecia sakry biskupiej ks. biskupa Tadeusza Rybaka. Uroczystosci przewodniczyl
JEm ks. kard. Jézef Glemp, Prymas Polski. Obecny byt JEm ks. kard. Henryk Gulbino-
wicz, arcybiskup metropolita wroctawski. PWT we Wroctawiu reprezentowata delegacja
w sktadzie: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec oraz ks. prof. dr hab. Piotr Liszka.

15 IV — W sali posiedzeni Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu, w czasie ktérego miata miejsce publiczna
obrona rozprawy doktorskiej ks. mgr. lic. Jacka Biernackiego pt: Nawiedzenie kopii Obra-
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zu Matki Boskiej Easkawej 7 Krzeszowa w dieceji legnickiej w latach 1996-1997, (Wro-
ctaw 2001, ss. 433 + 16. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. J6zef Swastek. Recenzenci:
o. dr hab. Stanistaw Kaldon OP, PAT Krakéw, oraz ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT).

15 IV — W sali Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego odbylo si¢ posiedzenie Kolegium
Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

151V — W DolnoSlaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbylo sie
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

18 IV — W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wziat udziat ks. dr Janusz Czarny.

19 IV — W siedzibie Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana” we Wroclawiu,
przy ul. KuZniczej 11-13, odbyla si¢ sesja popularnonaukowa ma temat: Encyklika ,, Labo-
rem exercens” wciqi aktualna — w XXI rocznice ogfoszenia, w czasie ktérej wyktad pt.
Antropologiczne podstawy pracy w Swietle encykliki ,,Laborem exercens” wyglosit ks.
prof. Ignacy Dec, rektor PWT we Wroctawiu,

20 IV — W Auli Leopoldyriskiej Uniwersytetu Wroctawskiego odbyla si¢ uroczystosé
nadania tytutu doktora honoris causa Akademii Rolniczej we Wroctawiu prof. dr. hab.
Bogdanowi Lazarkiewiczowi, polaczona z uroczystym wreczeniem absolutorium tego-
rocznym absolwentom Wydzialu Medycyny Weterynaryjnej. W uroczystosci wzial udziat
ks. rektor Ignacy Dec.

23 IV - Koto Teologiczne Studentéw PWT we Wroctawiu zorganizowalo wyktad pt:
Transseksualizm — problem teologiczny i kanoniczny, ktéry wyglosit ks. prorektor Wie-
staw Wenz.

25-26 1V — Na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu odbyla si¢ konferen-
cja naukowa pod patronatem rektoréw: ks, prof. dra hab. Ignacego Deca, prof. dra hab.
nauk med. Leszka Paradowskiego i prof. dra hab. nauk med. Zdzistawa Zagrobelnego pt.
Czlowiek. Medycyna. Kultura Fizyczna. Na rozpoczgcie konferencji Mszg $w. celebrowat
JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, podczas ktérej
homili¢ wyglosil ks. prof. dr hab. Roman Rogowski. W czasie konferencji wygloszono
kilkadziesiat referatow.

26 TV — W sali Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego odbylo si¢ spotkanie Prezydium
Konferencji Rektor6w Akademickich Szkét Polskich (KRASP) z Kolegium Rektoréw
Uczelni Wroclawia i Opola z udzialem minister edukacji i sportu Krystyny Lybackiej oraz
ministra nauki, prof. Michata Kleibera. W spotkaniu wzial udziat, ks. prof. Ignacy Dec,
rektor PWT we Wroctawiu.

27 IV — W Kklasztorze Cysterséw w Henrykowie odbylo si¢ spotkanie zaproszonych
gosci, Prezydium KRASP z osobami towarzyszacymi i Kolegium Rektoréw z JEm ks.
kard. Henrykiem Gulbinowiczem, arcybiskupem metropolita wroctawskim.

27 IV — W Sali Senatu PWT odbyto si¢ posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Wy-
dzialu Teologicznego we Wroclawiu.

28 IV — W kosciele sw. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ kolejny Wieczér Tumski.
Stanowit on pierwsza czes¢ z tryptyku Wieczoréw Tumskich, poswigconych jubileuszowi
300-lecia Wydziatu Teologii we Wroctawiu. Wyklad zatytulowany: Trzy wieki teologii na
Uniwersytecie Wroctawskim, cz. I — Akademia Leopoldyriska (1702-1811), wyglosit ks. dr
hab. Antoni Kielbasa, prof. PWT. W czesci muzycznej z recitalem organowym wystapit
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Andrzej Garbarek. W programie znalazlty si¢ kompozycje powstale w X VIII wieku, m.in.
Johanna Sebastiana Bacha, Dietricha Buxtehudego i Georga Bohma.

MAJ

3-4 V — W Kamieniu Slaskim odbyto si¢ pigte spotkanie Kolegium Dziekanéw Wy-
dziatéw Teologicznych w Polsce. PWT we Wroctawiu reprezentowali: ks. prof. dr hab.
Ignacy Dec, rektor i ks. dr hab. J6zef Pater, prof. PWT, prorektor. W posiedzeniu wzigli
takze udziat dziekani wydzialéw teologicznych z Republiki Czeskiej i Republiki Stowac-
kiej.

3-5 V- W Kizydlinie Matej k. Wroctawia odbytlo si¢ Sympozjum Teologii Zycia Kon-
sekrowanego na temat: Formacja dzisiaj do zycia zakonnego jutra. W sympozjum wzigl
udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz, ktéry na zakoriczenie przewodniczyt Eucharystii i
wyglosit okolicznosciowg homilig.

8 V — W Sali Lubranskiego ,,Collegium Minor” Uniwersytetu Adama Mickiewicza w
Poznaniu odbylo si¢ seminarium, w czasie ktérego Przewodniczacy Kolegium Rektoréw
Uniwersytetéw Polskich, prof. Stefan Jurga, rektor UAM, wreczyt ks. prof. Ignacemu
Decowi, rektorowi PWT we Wroctawiu, CERTYFIKAT Konferencji Rektoréw Uniwersy-
tetéw Polskich w uznaniu wysokiej jakosci ksztatlcenia — na wniosek Uniwersyteckiej
Komisji Akredytacyjnej — kierunkowi ,,teologia” prowadzonemu przez Papieski Wydziat
Teologiczny we Wroctawiu — na okres 5 lat.

9 V — Uroczystos¢ Wniebowstgpienia Pariskiego. Odbyta si¢ IX doroczna pielgrzymka
mlodziezy akademickiej PWT do Henrykowa Slaskiego. Pielgrzymce przewodniczyt ks.
rektor Ignacy Dec, ktéry byl gléwnym celebransem Mszy §w. koncelebrowanej. Homili¢
wygtosit ks. dr Wiodzimierz Wolyniec. Nabozeristwo majowemu przewodniczyt ks. pro-
rektor Wiestaw Wenz. W pielgrzymce wzieli udzial: ks. prorektor Wiestaw Wenz, ks. dr
hab. Zdzistaw Lec, prof. PWT, ks. dr Janusz Czarny oraz 138 studentéw.

9 V — W Instytucie Historycznym Uniwersytetu Wroctawskiego ks. rektor Ignacy Dec
wygtlosit wyklad: Filozofia w Polsce po Il wojnie Swiatowej (oSrodki, kierunki, przedsta-
wiciele) — w ramach posiedzeri Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego.

14 V - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu odbylo si¢ posie-
dzenie Kolegium Prorektoréw Uczelni Wroclawia. W posiedzeniu wzigl udziat ks. prorek-
tor Wiestaw Wenz.

14 V — W Warszawie odbyta si¢ konferencja naukowa na temat: Aktualne problemy
Jjurysprudencji, zorganizowana przez Wydzial Prawa Kanonicznego UKSW i Sad Metro-
politalny Warszawski. W konferencji wziat udziat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

14 V — Na PWT we Wroctawiu odbyla si¢ sesja naukowa na temat: Ksztalcenie teolo-
giczne na Slgsku — 300-lecie Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. W czasie sesji wy-
gloszono 11 referatéw. W sesji wzial udzial JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybi-
skup metropolita wroctawski. Sesjg niniejszg zainaugurowano oficjalnie obchody
trzechsetlecia Wydziatu Teologii we Wroclawiu.

15V — Na PWT we Wroclawiu odbyta si¢ uroczystos¢ nadania doktoratu honoris cau-
sa prof. dr. hab. inz. Janowi Kmicie, b. rektorowi Politechniki Wroclawskiej, i ks. prof. dr
hab. Janowi Kowalskiemu, prof. Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. Promo-
torem doktoratu prof. J. Kmity byt ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, za$ promotorem doktoratu
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ks. prof. J. Kowalskiego byt ks. prof. dr hab. Jézef Swastek. W czasie uroczystosci wre-
czono dyplomy doktora habilitowanego nauk teologicznych: o. dr. hab. Benedyktowi Jac-
kowi Huculakowi OFM, ks. dr hab. Mieczystawowi Kogutowi oraz ks. dr. hab. Wiestawo-
wi Wenzowi, zas$ tytul profesora nauk teologicznych otrzymali: ks. dr hab. Zdzistaw Lec,
ks. dr hab. Piotr Liszka i ks. dr hab. Marian Wolicki.

15V - W MWSD we Wroclawiu odbyt si¢ egzamin jurysdykeyjny diakonéw przed
Komisjg w skladzie: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec — przewodniczacy, ks. inf. prof. dr hab.
Jan Krucina, ks. prof. dr. hab. Edward Gérecki i ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we
Wroclawiu.

15V - W , Oratorium Marianum” Uniwersytetu Wroctawskiego odbyta si¢ dyskusja na
temat Zatozenia zmian w prawie o szkolnictwie wyzszym. W dyskusji wzieli udziat czlonko-
wie sejmowej Komisji Nauki, Edukacji i Mlodziezy, czlonkowie Paristwowej Komisji Akre-
dytacyjnej i rektorzy uczelni Wroctawia i Opola. Na posiedzeniu byt obecny ks. rektor PWT.

16 V - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura
odbyto si¢ posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzial udziat ks. dr Janusz Czamy.

17 V ~ W Salonie prof. Dudka ks. rektor Ignacy Dec wystapit z tematem: Czy mozna
udowodnic istnienie duszy ludzkiej? Po wprowadzeniu miata miejsce prawie czterogo-
dzinna dyskusja.

20 V — W Dolnoslaskiej Izbie Lekarskiej we Wroctawiu przy ul. Matejki 6 odbyto si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

21 V - Na PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu PWT we Wroclawiu.

22V - Na PWT odbylo si¢ uroczyste posiedzenie Wroctawskiego Towarzystwa Teolo-
gicznego, w czasie ktérego JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz wreczyt ks. prof. dr. hab.
Edwardowi Géreckiemu Ksiege Pamigtkows pt.: Veritati salvificae servire z racji siedem-
dziesigtej rocznicy jego urodzin. Wyklad pt. ,,Ksigdz prof. Edward Gérecki jako kanoni-
sta” wygtosit ks. prorektor Wiestaw Wenz, za$ okolicznosciowy toast — ks. inf. prof. dr
hab. Jan Krucina.

25V — W archikatedrze wroctawskiej odbyty sie $wiecenia kaplarskie. Swieceri udzie-
lit JEm, ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. Swiecenia
prezbiteratu przyjeto 20 diakonéw, absolwentéw MWSD we Wroclawiu oraz dwéch dia-
konéw z zakonu ojcéw sercanéw.

25-26 V — W Polanicy Zdroju miato miejsce wyjazdowe posiedzenie Kolegium Rekto-
réw Uczelni Wroclawia i Opola. Gospodarzem spotkania byt prof. Zbigniew Horbowy,
rektor Akademii Sztuk Pigknych we Wroclawiu. W posiedzeniu wzial udziat ks. rektor
Ignacy Dec.

26 V — W kosciele $w. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ majowy Wieczér Tumski.
Stanowil on drugg czesé z tryptyku Wieczoréw Tumskich, po§wigconych jubileuszowi
300-lecia Wydziatu Teologii we Wroctawiu. Wyklad zatytutowany Trzy wieki teologii na
Uniwersytecie Wroctawskim, cz. II: Lata 1811-1918 — wygtosit prof. dr hab. Mieczystaw
Pater z Uniwersytetu Wroclawskiego. W czesci muzycznej z recitalem organowym wysta-
pit znany wirtuoz, profesor poznariskiej Akademii Muzycznej, Stawomir Kamiriski. W pro-
gramie znalazly si¢ kompozycje XIX-wiecznych tw6rcéw polskich i niemieckich: Johan-
nesa Brahmsa, Mieczyslawa Surzyriskiego, Feliksa Mendelssohna, Feliksa Nowowiejskiego
oraz twércéw wroctawskich — Adolpha Hessego 1 Moritza Brosiga.



294 Z ZYCIA FAKULTETU

27 V — W sali posiedzeni Senatu PWT odbylo si¢ posiedzenie Rady Wydzialu Papie-
skiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, w czasie ktérego miata miejsce publiczna
obrona rozprawy doktorskiej o. mgr. lic. Damana Nemeca OP pt: Rozwdj czeskiej prowin-
cji dominikariskiej w latach 1948-1997. Studium historyczno-prawne” (Wroctaw 2001, ss.
XL + 221 + aneks. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Edward Gérecki. Recenzenci: ks.
dr hab. Andrzej Debiriski, prof. KUL, oraz ks. prof. dr hab. Jan Krucina, PWT Wroclaw).

29V - W Brzegu Opolskim odbyta si¢ uroczystos¢ nadania Publicznemu Gimnazjum
nr | imienia Jézefa Pilsudskiego. Liturgicznej czesci uroczystosci przewodniczyl ks. rek-
tor Ignacy Dec, ktéry odprawit dla spotecznosci szkolnej Mszg §w. i wyglosit okoliczno-
$ciowg homilig.

30 V- W uroczysto$é Bozego Ciala miata miejsce tradycyjna procesja eucharystycz-
na, ktérej przewodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski. W procesji wzigta udzial delegacja PWT we Wroctawiu w sktadzie: ks.
rektor Ignacy Dec, ks. prorektor J6zef Pater, ks. prof. dr hab. Roman Rogowski, ks. prof.
dr hab. Piotr Liszka, ks. dr hab. Andrzej Nowicki, prof. PWT, i ks. doc. dr hab. Michat
Chtopowiec.

CZERWIEC

2 VI — Pod przewodnictwem JE ks. arcybiskupa Jézefa Kowalczyka, nuncjusza apo-
stolskiego w Polsce, odbyta si¢ w Sanktuarium Maryjnym w Krzeszowie uroczystosé dzigk-
czynna z racji dziesiatej rocznicy powstania diecezji legnickiej, piatej rocznicy wizyty
Ojca Sw. Jana Pawla I w Legnicy, koronacji Obrazu Matki Bozej Easkawej z Krzeszowa
i podniesienia kosciota w Krzeszowie do godnosci bazyliki. Papieski Wydziat Teologicz-
ny reprezentowal na tej uroczystosci ks. rektor Ignacy Dec.

2 VI - Z inicjatywy siéstr §w. J6zefa z Prowincji Wroctawskiej pw. Maryi Matki Ko-
$ciota w archikatedrze wroctawskiej odbyla si¢ uroczystosé dzigkczynienia za dar beatyfi-
kacji Ojca Zatozyciela, ks. Zygmunta Gorazdowskiego. Mszy Sw. koncelebrowanej prze-
wodniczyt JEm ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski. Homilig
wygtosil ks. pratlat Adam Kokoszka, cenzor teologiczny pism bl. ks. Zygmunta Goraz-
dowskiego. Po Mszy sw. nastapito procesyjne przeniesienie relikwii Blogostawionego do
kosciota §w. Idziego. W uroczystosci uczestniczyla delegacja PWT pod przewodnictwem
ks. prorektora Wiestawa Wenza.

3-5 VI - W Domu Rekolekeyjno-Formacyjnym przy MWSD w Warszawie, ul. Dewaj-
tis 3, odbyto si¢ ogdélnopolskie spotkanie teologéw-moralistéw. Wiodacy temat spotkania
brzmial: Prawo naturalne — w poszukiwaniu fundamentu jednosci europejskiej. W spotka-
niu wzi¢li udziat teologowie moraliSci PWT we Wroctawiu: ks. dr hab. Michat Chiopo-
wiec, ks. dr Marian Biskup, ks. dr Tadeusz Reron i ks. dr Andrzej Szafulski.

7 VI - W katedrze w Siedlcach odbyt si¢ ingres nowego biskupa Zbigniewa Kierni-
kowskiego. W uroczystosci wziat ks. rektor Ignacy Dec.

8 VI — Z okazji trzeciej rocznicy wizyty Ojca Swigtego w Toruniu odbyta si¢ na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika konferencja naukowa pt. Antro-
pologia filozoficzna Jana Pawla II. Jednym z wykladowcédw byt ks. prof. Ignacy Dec,
ktéry wygltosit wyklad pt.: Naturalne i nadprzyrodzone Zrédia godnosci cziowieka w uje-
ciu Jana Pawla II.
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8 VI - Na PWT odbylo si¢ wreczenie dyploméw absolwentom Spolecznego Studium
Akcji Katolickiej. Mszy §w. przewodniczyt 1 homili¢ wyglosit oraz wreczenia dyplom6w
dokonat ks. prorektor Wiestaw Wenz.

11 VI - W Wyzszej Szkole Oficerskiej im. T. Kosciuszki we Wroctawiu odbylo sig
posiedzenie Kolegium Prorektoré6w Uczelni Wroclawia. W posiedzeniu wzigt udziat ks.
prorektor Jozef Pater.

12 VI - W Auli Leopoldyriskiej Uniwersytetu Wroclawskiego odbyla si¢ uroczystosé
nadania doktoratu honoris causa Karlowi Dedeciusowi. W uroczystosci wzigl udziat przed-
stawiciel PWT we Wroctawiu — ks. prof. dr hab. Piotr Liszka.

12-13 VI — Na wydziale Teologicznym Uniwersytetu Adama Mickiewicza odbyla sie
ogoélnopolska konferencja naukowa na temat: Czlowiek z przefomu wiekéw w refleksji filo-
zofii dialogu. W konferencji m. in. wzigli udzial dwaj pracownicy naukowi PWT we Wro-
cltawiu: ks. prof. Ignacy Dec (wyktad: Od relacji ,ja” — ,,on” do relacji ,ja” - ,ty”.
Dialog milosci w ujeciu Gabriela Marcela) 1 dr Jan Wadowski (wyklad: Hipoteza dialo-
gicznej struktury swiadomosci).

18 VI - Odbytlo si¢ posiedzenie Rady Wydziatu PWT we Wroclawiu, w czasie ktérego
miala miejsce obrona dwéch rozpraw doktorskich:

a) ks. mgr. lic. Pawla Nowatowskiego (temat rozprawy: Tajemnica Zywotnosci syste-
mu pedagogicznego J. Korczaka, Wroctaw 2002, ss. XI + 264. Promotor rozprawy: ks.
prof. dr hab. Eugeniusz Mitek; recenzenci: ks. prof. dr hab. Jézef Makselon, PAT Krakéw,
oraz ks. prof. dr hab. Zdzistaw Lec, PWT Wroctaw);

b) ks. mgr. lic. Przemystawa Styszko (temat rozprawy: Mtodziez dorastajgca wobec
swigtecznych zwyczajow przekazywanych przez rodzicéw w ciggu roku koscielnego na
podstawie badari ankietowych w wybranych szkotach Srednich na Dolnym Slgsku, Wro-
ctaw 2002, ss. XIX + 297 + aneks. Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Eugeniusz Mitek;
recenzenci: o. prof. dr hab. Dominik Eugeniusz Wider, PAT Krakéw, oraz ks. prof. dr hab.
Zdzislaw Lec, PWT Wroclaw).

18 VI - W Dolnoglgskiej Izbie Lekarskiej we Wroclawiu przy ul. Matejki 6 odbylo si¢
posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigl udziat ks. dr Janusz Czarny.

20 VI - W PWT odby! sie egzamin ex universa theologia dla absolwentéw studiéw
stacjonarnych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczy? ks. rektor Ignacy Dec.

20 VI - W Akademii Medycznej im. Piastéw Slaskich we Wroctawiu przy ul. Pasteura 1
odbylo sie posiedzenie Komisji Bioetycznej, w ktérym wzigt udziat ks. dr Janusz Czarny.

22 VI — Na PWT odbyt sie egzamin ex universa theologia dla absolwentéw studiow
zaocznych. Komisji egzaminacyjnej przewodniczyt ks. prorektor Jézef Pater.

25 VI - Odbylo sie posiedzenie Rady Wydziatu PWT we Wroclawiu , w czasie ktérego
mialy miejsce obrony dwéch prac doktorskich:

a) mgr lic. Elzbiety Dotlganiszewskiej (temat rozprawy: Extra Ecclesiam nulla sa-
lus” — Koscidt jako wspdlnota zhawienia wedtug Cypriana, Biskupa Kartaginy, Wro-
ctaw 2002, ss. 305. Promotor rozprawy: ks. dr hab. Andrzej Nowicki, prof. PWT; recen-
zenci: ks. prof. dr hab. Stanistaw Nagy — KUL, oraz ks. prof. dr hab. Jan Krucina, PWT
— Wroclaw);

b) ks. mgr. lic. Jana Adamarczuka (temat rozprawy: Historia rzymskokatolickiej die-
cezji piriskiej w latach 1925-1939, Wroctaw 2002, ss. 284. Promotor rozprawy: ks. prof. dr
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hab. Jozef Swastek; recenzenci: ks. bp prof. dr hab. Jan Kopiec, Uniwersytet Opolski, ks.
dr hab. Mieczystaw Kogut — PWT Wroctaw).

25 VI - Z okazji zakoriczenia roku akademickiego 2001/2002 w auli PWT ks. rektor
Ignacy Dec przewodniczyl Mszy §w. koncelebrowanej i wyglosit homili¢. Po Mszy sw.
odbytla si¢ okolicznosciowa akademia, podczas ktérej zostaty rozdane dyplomy magister-
skie oraz $wiadectwa studiéw podyplomowych.

27 VI - Odbyt1 si¢ egzamin wstepny na PWT dla kandydatéw do MWSD we Wrocta-
wiu (teologia ,,A”). Egzaminowi przewodniczy! ks. prorektor Wiestaw Wenz.

28 VI — Odbyt si¢ egzamin wstepny na PWT dla kandydatéw na studia teologii dla
$wieckich (teologia ,,B”). Egzaminowi przewodniczyt ks. prorektor Wiestaw Wenz.

28-29 VI W gmachu Akademii Marynarki Wojennej w Gdyni odbylo si¢ posiedzenie
Zgromadzenia Plenarnego Konferencji Rektor6w Akademickich Szkét Polskich, polgczo-
ne z obchodami Dni morza i jubileuszu 80-lecia Akademii Marynarki Wojennej w Gdyni.
W posiedzeniu wzigt udzial ks. prof. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT we Wroctawiu.

30 VI~ W kosciele §w. Krzyza we Wroctawiu odbyt si¢ czerwcowy Wieczér Tumski.
Stanowit on trzecig czgs$é z tryptyku Wieczoréw Tumskich, poswigconych jubileuszowi
300-lecia Wydzialu Teologii we Wroctawiu. Wyklad zatytulowany: Trzy wieki teologii na
Uniwersytecie Wroclawskim, cz. IIl - lata 1918-1945 — wygtosila prof. dr hab. Teresa
Kulak z Uniwersytetu Wroclawskiego. W czesci muzycznej wystgpil Chér Uniwersytetu
Wroctawskiego ,,Gaudium” pod dyrekcja Alana Urbanka. W partiach solowych Spiewal
Bogdan Makal — baryton. W programie koncertu znalazly si¢ kompozycje m.in. Benjami-
na Brittena, Johannesa Brahmsa, Jézefa Swidra, Lucjana Laprusa oraz spiewy cerkiewne.

opracowal ks. Ignacy Dec
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