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CHRISTUS DILEXIT MOS

Z ogromng rado$cia przyjatem inicjatywe wydania Ksiegi Jubileuszowej,
zadedykowanej Czcigodnemu Ksiedzu Profesorowi Tomaszowi Hergeselowi
z racji 70. rocznicy jego urodzin, za ktérg jej autorom chciatbym serdecznie
podziekowaé. Niewgtpliwie Dostojny Jubilat zastuzyt sobie na takie uznanie
dzieki wieloletniej postudze kaptaniskiej, naukowej i dydaktycznej. Ukazywa-
nie pickna Pisma Swietego i bogactwa zawartych w nim tresci stato sic domeng
Ksiedza Profesora i przyniosto z pewnoscia liczne owoce duchowo-intelektualne
wielu pokoleniom jego wychowankdéw.

7. okazji tego wyjatkowego Jubileuszu zycze Dostojnemu Jubilatowi taski
zdrowia, wytrwalosci, satysfakcji z realizacji wlasnych talentéw oraz niegasng-
cej motywacji do dalszego ich rozwoju. Niech Boze Stowo oswieca dalszg dro-
ge zycia, powolania i naukowej dziatalnosci Czcigodnego Ksi¢dza Profesora,

a ludzka zyczliwos¢ stale na niej towarzyszy.
N ‘l/é'u/{- t‘v—'}

Z serca btogostawie!
1 Jozef Kupny

Arcybiskup Metropolita Wroclawski






Ksigdzu Profesorowi
Tomaszowi Hergeselowi

w siedemdgziesigtq rocznice urodzin,
uczniowie, przyjaciele,
wspolpracownicy



Urodzit si¢ 17 maja 1943 roku w Dobrzeniu Wielkim na Opol-
szczyznie. W latach 1963-1969 studiowal w Seminarium Duchow-
nym we Wroclawiu, a nastepnie, w latach 1970-1975, na Biblicum
(licencjat) i Uniwersytecie Gregorianskim (doktorat — Preparare
la via del Signore) w Rzymie. Jako biblista zostat specjalista od Pi-
sma Swigtego Nowego Testamentu. Profesor na Papieskim Wydziale
Teologicznym we Wroctawiu. Przed chorobg doskonale wtadajacy
wieloma jezykami nowozytnymi oraz kilkoma starozytnymi. Przez
wiele lat wyjezdzat z wyktadami oraz pomoca duszpasterskg do Nie-
miec i Wioch.

W roku 1987 prowadzit wyklady w Seminarium Duchownym
w Anyama, dzielnicy Abidzanu na Wybrzezu Kosci Stoniowej. Autor
kilku ksigzek i ponad 200 artykuléw naukowych ze swojej dziedzi-
ny. Z ogromng pasjg oddawal sie pracy wychowawczej i naukowej
wsréd klerykéw i studentéw swieckich.

Tworczg dzialalno$é naukowa niespodziewanie przerwata cho-
roba. Poddany operacji serca (1991 r.), po ktdrej nastgpily niespo-
dziewane powiklania: udar mézgu z petnym paralizem prawej stro-
ny ciata, catkowitg niemoznoscig méwienia, czytania i pisania.

Zaczal wszystko od poczatku: nauke alfabetu, pierwszych stow,
podstawowych czynnosci ruchowych. Z niesamowitym samozapar-
ciem podjal trud codziennej, zmudnej i ucigzliwej rehabilitacji i wal-
ki o zycie i zdrowie.

Juz w latach szkolnych przejawial wielorakie sktonnosci arty-
styczne. Powstawaly pierwsze obrazy olejne, rzezby i ptaskorzezby.
Intensywne zajmowanie sie pracg naukowo-dydaktyczna nie pozosta-
wiato czasu na realizacje innych zainteresowan. Choroba przerwala
wszelka aktywnosé — wydawalo sie, ze zniweczyla raz na zawsze. Ale
ksigdz Tomasz nie dal za wygrang. W 1995 roku postanowit ponow-
nie siegna¢ po farby. Poniewaz prawa reka (zawsze byt praworeczny)
pozostala niesprawna, rozpoczal trening reki lewej. Tak powstaly
pierwsze po latach obrazy. To odrobina stofica w Zmudnej walce
o zdrowie, sprawnos$¢ i zycie wypelnione treScig. Wkroczyt na droge
barw, §wiatet i cieni. Malarstwo stalo si¢ swoistg terapia, relaksem,
ale nade wszystko forma wizualnej ewangelizacji, ktorej oddaje sie
z ogromng pasja i radoScig. Choroba nie stala si¢ koficem jego boga-
tej i wspanialej drogi, ale poczatkiem nowej aktywnosci, egzystenciji,
ktéra w przeciwnosciach losu niesie rado$¢ i zachete dla innych.



Ksigdz Profesor Tomasz Hergesel
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Jezus napominajac swoich ucznidow powiedziat: ,Wy nie pozwalajcie na-
zywacl sie Rabbi, albowiem jeden jest wasz Nauczyciel, a wy wszyscy jesteScie
braémi” (Mt 23,8). S3 jednak posréd nas ludzie, ktéorym zawdzieczamy mi-
los¢ do nauki i studiowania Stowa Bozego. Bez watpienia takim czlowiekiem
jest ks. prof. Tomasz Hergesel, ktory przez lata swojej postugi w Archidiece-
zji Wroctawskiej zapalit mitoscig do Pisma Swietego rzesze kaptanéw i oséb
Swieckich. Bedac nauczycielem wielu, zawsze jednak zachowywal wskazanie
Jezusa, ze jednego mamy nauczyciela i przede wszystkim On wskazuje nam
drogi poznania swoich stow.

Dochodzenie do osiagniecia prawdziwej madrosci rozpoczyna sie w domu
rodzinnym. Nie inaczej bylo w przypadku Ksiedza Profesora, ktory urodzit sie
w Dobrzeniu Wielkim na Opolszczyznie. Nastgpnie w czasie nauki w szkole
podstawowej, Sredniejiwyzszej. Kolejne stopnie madros$ci mierzone bywajg zdo-
bywanymi tytutami naukowymi, ktérych ks. Tomasz Hergesel posiada sporo:
magisterium z teologii, licencjat z teologii systematycznej, licencjat nauk bi-
blijnych, doktorat z teologii biblijnej, kandydat do doktoratu nauk biblijnych,
habilitacja z teologii w dziedzinie Pisma Swictego. Przez lata byl docentem,
potem byl zatrudniony na stanowisku profesora w Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym we Wroctawiu, a wreszcie uzyskat tytut profesora nauk teologicznych.
Tytuly te jednak nie oddaja w pelni milosci Ksiedza Profesora do Stowa Bo-
zego. Mozna nawet zaryzykowaé poréwnanie, ze jest to nieustannie ptonacy
ogien wiedzy, ktory zapala kolejne osoby do podjecia studiéw z dziedzin biblij-
nych i im pokrewnych. Dlatego tez pragniemy zadedykowac ten kolejny zeszyt
~Wroctawskiego Przegladu Teologicznego” ks. prof. Tomaszowi Hergeselowi
z okazji jego siedemdziesigtych urodzin.

Struktura niniejszego zeszytu jest nieco inna niz poprzednich. Podykto-
wane to jest oczywiscie tym, ze jest on dedykowany Ksiedzu Profesorowi. Na
pierwszym miejscu umiescili$my krétka dedykacje, nastgpnie zyciorys i zdje-
cie Czcigodnego Jubilata. Cze¢$¢ naukowa dzieli sie na cztery czesci. Pierw-
sza, najobszerniejsza, zostata poSwiecona teologii biblijnej. Wielu autoréw za-
mieszczonych w niej artykuléw to uczniowie Ksiedza Profesora. Druga czesé
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obejmuje zagadnienia z teologii systematycznej, ktéra dos$¢ Scisle wigze si¢
z problematyka dotyczaca Pisma Swietego. Kolejne czesci to: teologia pasto-
ralna oraz filozofia i historia. I znéw, jak poprzednio, wielu autoréw opubli-
kowanych w niniejszym zeszycie artykutéw albo studiowato Pismo Swigte pod
kierunkiem ks. prof. Tomasza Hergesela, albo wspélpracowato z nim na polu
naukowym. Pragniemy, aby ten owoc naukowej pracy autoréw opracowar byt
swego rodzaju hotdem zlozonym cztowiekowi, ktéry przez wiele lat wynosit
znajomo$¢ zagadnien biblijnych na bardzo wysoki poziom. Jego wymagania
przyczynialy sie do ksztatltowania nie tylko indywidualnej znajomosci Pisma
Swietego, lecz byly zacheta dla wielu do podjecia dalszych studiéw tak licen-
cjackich, jak i doktoranckich.

Ks. prof. Tomasz Hergesel zawsze imponowal swojg wytrwatoscig najpierw
w pochylaniu sie nad Stowem Bozym, p6zniej w dochodzeniu do sprawnosci fi-
zycznej. Pozwalam wiec sobie zyczy¢é w imieniu catego Srodowiska zwigzanego
z Archidiecezjg Wroctawska, a szczegdlnie z ,,Wroclawskim Przegladem Teolo-
gicznym”, ktére pragnie uhonorowaé Ksiedza Profesora tg Ksiega Jubileuszo-
wa, aby w zyciu Czcigodnego Jubilata ciggle realizowaly sie stowa §w. Hieroni-
ma: ,,Ow skarb, w ktérym sa ukryte wszystkie skarby madrosci i umiejetnosci
(Kol 2,3), to albo stowo Boze, ktére widac ukryte w ciele Chrystusa, albo tez
Pismo Swiete, w ktérym zlozone sa wiadomosci o Zbawicielu; gdy Go ktos
w nich znajdzie, powinien pogardzi¢ wszystkimi korzySciami tego Swiata, aby
moc posigs$é Tego, ktorego znalazl”.

Ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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JOANNA JAROMIN

OBRAZ KROLESTWA BOZEGO
W PRZYPOWIESCI O SIECI
(Mt 13,47-50)

Chociaz idea krélestwa Bozego znana byla juz w Starym Testamencie
i w judaistycznej literaturze pozabiblijnej, to jednak przez chrzeScijan naj-
bardziej kojarzona jest z nauczaniem Jezusa, a szczegblnie — z Jego naucza-
niem w przypowieSciach. Mistrz z Nazaretu méwil zaréwno o tym kréle-
stwie, ktore juz nastato wraz z Jego przyjSciem i dazy do pelni, jak i o tym,
ktére nadejdzie przy koficu czaséws jest to wiec krolestwo, ktore z jednej
strony dotyka ziemskiej terazniejszoSci, z drugiej natomiast — niebianskiej
wieczno$ci. To krélestwo wymaga takze wieloaspektowego zaangazowania
czlowieka.

Jezus gloszac w przypowieSciach krélestwo Boze, ukazywal rézne jego
wymiary, m.in.: rozw0j, dynamike, warto$¢ i wiele innych. W ponizszych
rozwazaniach postaramy sie przyblizyé te walory kroélestwa, ktére Jezus
przedstawil nam w przypowiesci o sieci, wystepujacej wylacznie w Ewangelii
wg §w. Mateusza (13,47-50).

Kontekst

Przypowies¢ o sieci nalezy do Mateuszowego bloku nauczania Jezusa
w przypowies$ciach, a dokladniej — do koficowej jego czesci. Poprzedzona
jest przypowie$ciami blizniaczymi o skarbie ukrytym w roli (13,44) i o dro-
gocennej perle (13,45-46). O rozgraniczeniu decyduje w. 47, rozpoczyna-
jacy sie stowem: maliv — ,dalej”, ,znowu”, co wskazuje na fakt, ze teraz
nastapig nowe tresci. Werset 51 zawiera natomiast pytanie: ,,Zrozumieli$cie
to wszystko?”, ktére odnosi si¢ do przypowiesci wygloszonej przed chwila.

* Dr Joanna Jaromin — Uniwersytet Opolski.
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Nastepnie jest wzmianka o tym, ze Jezus zakoficzyl nauczanie w przypo-
wiesciach i udal sie do Nazaretu (13,53-54a). Zmiana miejsca jest tu wiec
dodatkowym wyznacznikiem, ktéry wyodrebnia przypowiesé o sieci jako
samodzielny tekst.

Niekiedy przypowies¢ o sieci (Mt 13,47-50) traktuje si¢ jako blizniacza
przypowiesci o chwascie (Mt 13,24-30), cho¢ nie wystepuja jedna po drugiej.
Zauwaza sie w nich bowiem pewne podobiefistwa: jak w sieci az do mo-
mentu oddzielenia znajdujg si¢ ryby dobre i zle, tak tez pszenica rosta razem
z chwastem az do zniw. Warto zauwazyé, iz werset 49a jest powtdrzeniem
40b, natomiast 50 jest powt6rzeniem 42. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na
to, ze przypowie$é o chwascie wzywa przede wszystkim do cierpliwosci, na-
tomiast przypowie$¢ o sieci ostrzega przed sagdem. J. Homerski zauwaza na-
tomiast, iz zarowno tre$é przypowiesci o sieci, jak i jej stownictwo oraz sens
zblizone s3 nie tyle do przypowieSci o chwascie, ile raczej do jej wyjasnienia
(Mt 13,36-43)".

Struktura

Przypowies¢ o sieci dzieli sie zasadniczo na dwie czesci: przypowiesé wia-
$ciwa i jej objasnienie. Kazda z nich posiada jednak jeszcze wlasne elementy
skfadowe.

13,47-48 — przypowies§é

13,47 - formuta wstepna z poréwnaniem

13,48a — napelnienie sie sieci

13,48b — wyciagniecie sieci na brzeg

13,48¢ — oddzielenie dobrych ryb od ztych
13,49-50 — objasénienie (obraz sadu)

13,49a — przybycie aniotéw

13,49b - oddzielenie ztych od sprawiedliwych

13,50a — ukaranie ztych

13,50b - rozpacz potepionych.

Juz sama struktura przypowiesci, bez zbytniego zaglebiania si¢ w jej tresc,
pokazuje aspekt eschatologiczny. Podczas dalszej analizy sprébujemy dociec,
czy taki wlasnie wymiar krélestwa Bozego Jezus chcial przekazaé w tej przy-
powiesci.

' J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep, przeklad z oryginalu,
komentarz (PSNT III/1), Poznan—Warszawa 1979, s. 226; R.T. FRANCE, The Gospel
of Matthew (NICNT), Grand Rapids, Michigan—-Cambridge 2007, s. 542.



Obraz krélestwa Bozego w przypowiesci o sieci (Mt 13,47-50) 15

Analiza egzegetyczna

Omawiang przypowie$¢ otwierajg stowa przyblizajace technike rybotow-
stwa. Obraz w niej ukazany byl bardzo bliski stuchaczom Jezusa, zwtaszcza nad
Jeziorem Galilejskim, gdzie wickszo$¢ mieszkancow tego terytorium zajmowa-
la si¢ wlasnie ryboléwstwem — nie wytaczajac rowniez kilku Jego uczniéw. Sieé
byta wstega o dlugosci nawet do 500 m i szerokos$ci 2-3 m. Jeden jej koniec
umocowany byl na brzegu, reszta lezata zwinieta w todzi; rybacy zataczali pot-
kole, rozwijajac i wypuszczajac sie¢ do wody. Kierujac si¢ w strone brzegu, za-
garniali do$¢ duzg ilo$¢ ryb i innych stworzefi wodnych. Po wyciagnieciu sieci
rybacy dokonywali selekcji. Jak kazdy akwen wodny, takze Jezioro Galilejskie
roito sie nie tylko od ryb, ktére w wiekszosci byty jadalne, ale takze od innych
zwierzat wodnych. W rzeczywistoSci wiec ,,zlymi rybami” byty te, ktdre nie
nadawaly sie do jedzenia lub byly rytualnie nieczyste. Pamieta¢ bowiem nale-
zy o przepisach Prawa Mojzeszowego, w myS§l ktorego ,,Kazda istota wodna,
ktéra nie ma pletw albo tusek w morzach i rzekach sposréd wszystkiego, co sie
roi w wodzie, i sposrod wszystkich zwierzat wodnych, bedzie dla was obrzy-
dliwoscig” (Kpt 11,105 por. takze Pwt 14,9-10). W przypadku Jeziora Galilej-
skiego do tej kategorii zaliczal si¢ pewien rodzaj suma, ale moze tu tez chodzi¢
o stworzenia niejadalne, jak réznego rodzaju skorupiaki, ryby nadpsute czy te,
ktére mialy nieprzyjemny zapach btota?. W Swietle tych wszystkich dociekan,
niezmiernie ciekawy jest jednak fakt, ze w tekscie greckim przypowiesci o sieci
nie wystepuje stowo iy0¢ — ,,ryba™, co oznacza, ze nie chodzi tu o same ryby,
a akcent pada raczej na selekcje. Brak tego stowa moze by¢ jednak takze czysto
naturalny — po prostu sieé zagarniata, jak juz wcze$niej wspomniano, nie tylko
ryby, ale i inne zwierzeta zyjace w wodzie*. Poza tym, co bardziej istotne, kro-
lestwo Boze symbolizowane jest przez sieé, ryba natomiast jest tylko punktem
odniesienia, a nie obrazem. Warto jeszcze zwrdcié uwage na pewien szczeg6l
— w przypowieSci nie ma takze konkretnej wzmianki o rybakach’.

W przypowiesci wlasciwej (13,47-48) mowa jest o trzech réznych dzia-
taniach. Najpierw sie¢ zostaje zarzucona w morze, a nastepnie — po zagar-

2 A. JANKOWSKI, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Poznai—Warszawa 1981,
s.55-56; ORTENSIO DA SPINETOLIL, Matteo. Il Vangelo della Chiesa, Assisi 1998°,s.409;
M. ROSIK, Duszpasterski komentarz do Nowego Testamentu. Ewangelia wg sw. Mateusza
(Mt 1,1-13,58), Tarnéw 2009, s. 190; A. PACIOREK, Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie
i objasnienie, Czestochowa 2013, s. 191-192; R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew,
s. 542-543; A.]. HULTGREN, Le parabole di Gesit (Introduzione allo studio della Bibbia.
Supplementi 18), Brescia 2004, s. 295.

3 Podobnie rzecz ma sie w tekscie greckim przypowiesci o siewcy u Marka (4,3-9)
i u Mateusza (13,3b-9), gdzie nie wyst¢puje stowo omépua — ,,ziarno”.

4 A. JANKOWSKI, Krélestwo Boze w przypowiesciach, s. 55.

5 J. HOMERSKI, Ewangelia wedfug sw. Mateusza, s. 226.
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nieciu wielu ryb — zostaje wyciggnieta na brzeg. Tam dokonuje si¢ selekcja,
polegajaca na oddzieleniu dobrych ryb od ztych®. Na poczatku gléwny akcent
pada na samg sie¢; ryby i rybacy wskazani zostajg jakby przy okazji, p6Zniej
natomiast wyraznie wspomniane s3 ryby, za$ sie¢ tylko posrednio. Obydwie te
sceny wprowadzone sg czasownikami w stronie biernej. Strona bierna aorystu:
PinOsion — ,,zostala zarzucona”, wskazuje na fakt, ze czynnos¢ zarzucenia sieci
zostala juz dokonana, co wigcej — nie dokonali tego rybacy, o ktérych zreszta
przypowie$¢ wprost nie méwi, ale sam Bog. Innym waznym czasownikiem
w stronie biernej jest éxinpddn — ,,zostata napelniona”, ale nalezy zwrdci¢ uwa-
ge réwniez na aoryst czasownika ovovdaym — ,zbieraé, zagarniac”, ktory infor-
muje, ze poléw zostal juz dokonany, cho¢ jeszcze nie wydobyto sieci z wody.
Werset 48 takze wskazuje czynnosci jako dokonane — w aoryscie. Chodzi tu
jednak o perspektywe przyszlosci, co znaczy, ze taka sytuacja dopiero nastapi.
To wszystko pozwala wiec na oddzielenie od siebie dwoch okreséw: terazniej-
szo$ci (dokonanej) i przysztosci (eschatologicznej). W terazniejszoSci nastepuje
zarzucenie sieci i zagarniecie ryb wszelkiego rodzaju. Te dwie czynnoSci wyra-
zone zostaly wlasnie za pomocg czasownikow w stronie biernej, co moze ozna-
czaé czynnos$ci samego Boga. Terazniejszo$¢ mozna odczytaé wiec jako misje¢
chrzescijaniska, w ktérej Jezus, poprzez swoich wystannikow, wzywa wszystkie
narody do kroélestwa Bozego’. Z kolei akt sagdu, zdaniem A. Paciorka, odnosi
sie do Kosciota, a nie do wszystkich narodéw. Mozna sie tu bowiem dopatrzeé
pordéwnania sieci do Kosciota, gdyz gromadzenie ryb ,,wszelkiego rodzaju” nie
oznacza zebrania wszystkich ryb z catlego morza. Oddzielenie dobrych od ztych
nastapi wiec w Kosciele, a nie wérod narodéw. Nalezy wiec zastanowic sie, czy
mozna w takim razie méwié tu o ,koficu §wiata”? Niewykluczone, ze celowo
chodzi tutaj wlasnie o ide¢ sadu nad KoSciotem przy koncu $wiata (czyli jesz-
cze nie o sad ostateczny), w mySl ktérego ,,ztymi” bedg ludzie niezdecydowa-
ni, odznaczajacy si¢ laksyzmem religijnym, czego przyktadem jest m.in. trzeci
stuga z przypowiesci o talentach (Mt 25,14-30). Na nich wiasnie koncentruje
sic uwaga Ewangelisty, przy jednoczesnym jakby pominigciu sprawiedliwych.
Ukazanie przysztych loséw zltych ludzi sprawia, ze przypowiesé staje sie za-
cheta do wypelniania woli Bozej®. F.D. Bruner podkresla natomiast, ze ,,kro-
lestwo-sie¢” jest znacznie szerszym pojeciem niz Ko$cidél, poniewaz zawiera
w sobie takze pojecie Kosciota. Ta sie¢ zagarnia wszystkie rodzaje stworzen,
choé¢ w ,krélestwie-todzi” (czyli w nadchodzacym krolestwie niebios) znajda
sie tylko dobre. Kosciél, podobnie jak sieé, zawiera w sobie roznych ludzi, jed-

¢ A. PRONZATO, Przypowiesci Jezusa, t. 1, ttum. J. Merecki, Krakéw 2003, s. 151.

7 A. PACIOREK, Ewangelia wedtug swietego Mateusza (1-13) (NKB NT 1/1), Cze-
stochowa 2005, s. 565; J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 226.

8 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, s. 565-566; TENZE, Przy-
powiesci Jezusa, s. 194; A.J. HULTGREN, Le parabole di Gesit, s. 296-297.
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nak ostatecznie w krélestwie znajda sie tylko prawi. Jest to ulubiona, etyczno-
-eklezjalna idea Mateusza Ewangelisty®.

W przypowiesci o sieci dochodzi wiec do glosu takze wymiar eklezjal-
ny. Mozna tu nawet odwolac si¢ do $wiata symboli: w Starym Testamencie
i pismach judaistycznych morze symbolizowalo czasem $wiat i jego narody.
Ryby stanowily natomiast w judaizmie metafore cztonkéw wspélnoty, przeje-
tg zresztg bardzo szybko przez chrzescijan'®. W omawianej przypowiesci ryby
niewatpliwie przedstawiajg cztonkdéw pewnej wspdlnoty: czy to KosSciota, czy
ludzkosci, czy tych, ktorzy wejda do krélestwa Bozego.

Wyrazenie ,,ryby wszelkiego rodzaju” (w. 47) podkresla takze niejednorod-
ng kompozycje wspdlnoty chrzescijaniskiej (krélestwo niebieskie); nieco pdzniej
zostaje bezposrednio sprecyzowane, ze chodzi o ryby dobre i zte (w. 48), co su-
geruje niejako metafore o dobrych i ztych wierzacych"'. W przeciwienistwie do
niecierpliwosci (faryzejskiej), ktora szerzy sie wewnatrz Kosciota, Mateusz pod-
kresla, ze do krélestwa przyjmowani sg Swieci i grzesznicy. Chociaz Ewangelista
nie precyzuje, jak dtugo moze trwac taka sytuacja, to jednak zapowiada dra-
matyczng konkluzje — kiedy juz sieé sie zapelni, woéwczas zostanie wyciggnieta
i dobre ryby zostang zebrane i zachowane, a zte bedg wyrzucone (w. 48). Tak
dtugo, jak ryby pozostaja w jeziorze i w sieci, nie sg rozrdéznione. Dopiero wte-
dy, gdy zostang wyciagniete, nastapi ostateczny rozdzial. Ewangelista sugeruje
wiec wyraznie, ze sie¢ symbolizuje zapoczatkowanie panowania mesjafiskiego
(krélestwo), do ktérego w jego fazie definitywnej bedg wezwani tylko ,,sprawie-
dliwi” (por. w. 43). Niegodziwcy natomiast zostang ukarani przez pozbawienie
ich niebianskiego blogostawienistwa; nadejdg karzacy, wtracg ich w ,,piec roz-
palony”, gdzie jednak nie zostang zgtadzeni, ale na zawsze beda dr¢czeni obawa
i rozpacza'2. Symbolika pieca jest zgodna z dwczesnymi wyobrazeniami sadu,
w ktérych ogiefi zawsze wystepowal jako narzedzie kary. Wersety 49-50 stano-
wig sens calej przypowiesci. Dopiero w ich §wietle zauwazamy jej istotne ele-
menty. W miejsce posrednio tylko obecnych rybakéw pojawiaja sie aniolowie.
Wystepuje stowo dpopiodary — ,,wyltacza”, ,,oddziely”, ktore w sposéb szczegdlny
pokazuje, ze sad Bozy to definitywny rozdzial miedzy ludZmi dobrymi a ztymi.
Przypowies¢ konczy zapowiedz wiecznej kary dla ztych. I tu znéw aspekt escha-

° F.D. BRUNER, Matthew. A Commentary, vol. 2, Grand Rapids, Michigan/Cam-
bridge 2007, s. 51.

10 A. PACIOREK, Ewangelia wedfug swietego Mateusza (1-13), s. 565.

1t Zdaniem A. Pronzato, dobre i zle ryby moga oznacza¢ takze pomieszane wartosci:
prawdziwe i falszywe. Dokad wiec cztowiek nie zechce ich rozr6znié dzieki swej madro-
$ci, dotad panowac bedzie wsrdd nich chaos. Z drugiej jednak strony nie nalezy zbyt po-
chopnie dokonywac selekcji, ale zaczeka¢ wlasnie na moment wyciagniecia sieci na brzeg;
A. PRONZATO, Przypowiesci Jezusa, s. 149. 151.

2. ORTENSIO DA SPINETOLI, Matteo, s. 409-410; R.T. FRANCE, The Gospel
of Matthew, s. 542.
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tologiczny zmienia si¢ bardziej w eklezjalny: mimo ze przypowie$¢ nie méwi
wprost o pracy Kosciola, to jednak mozna tu znalez¢ jej idee. Istnienie KoSciota
przygotowuje bowiem na sad Bozy i nawet w pewnym stopniu go antycypuje'.

Krolestwo Boze jest wiec jak sieé, ktdra zagarnia wszystkie ryby, bez wzgle-
du na ich predyspozycje i kondycje. Krdlestwo to jest bowiem przeznaczone
dla wszystkich — Jezus zainaugurowat je juz tu, na ziemi i wszyscy moga miec
w nim udziat. Nalezy mocno podkreslié, ze tak ukierunkowane byto wtasnie
postepowanie samego Jezusa — przyjmowal wszystkich bez wyjatku, pochylat
sie zwlaszcza nad tymi, ktérzy wyrzuceni byli poza nawias spoleczefistwa zy-
dowskiego, jak grzesznicy, celnicy, cudzoziemcy — to ich w sposdb szczegdlny
pozyskiwat dla krolestwa Bozego. Trafiajac wiec do tej sieci, ktorg jest krole-
stwo Boze w ziemskim etapie, musza oceni¢ swoja kondycje — czy sa rybami
dobrymi, czy zlymi; pobyt w sieci, czyli jeszcze tu na ziemi, to czas, kiedy
mozna si¢ nawrdcié, zanim aniofowie dokonajg podzialu na dobrych i ztych.
Podobnie jak rybacy dokonuja selekcji ryb po zakoficzonym polowie, tak tez
selekcja dokona sie w dniu sadu przed nadejSciem ostatniej fazy krolestwa
Bozego. Wspomniana juz wcze$niej strona bierna kluczowych czasownikéw
wskazuje na Boze rozporzadzenie — to z woli Boga wyjda aniotowie i oddzie-
I3 dobrych od ztych. Wspdétistnienie dobrych i ztych jest takze zgodne z Jego
wolg, gdyz nawet Koscidl nie jest spolecznoscia §wietych, ale ludzi z natury
swej sktonnych do grzechu. Ta sytuacja jest jednak tylko czasowa, gdyz Kosci6t
jest na ziemi przedstawicielem krélestwa Bozego, do ktérego wstep beda mieli
juz tylko ci dobrzy'. Podobnie wiec jak w przypowiesci o chwascie selekc;ji tej
nie nalezy przeprowadzaé zbyt pochopnie, tak i tu sie¢ trzeba wyciggnaé na
brzeg ze wszystkim, co sie w niej znajduje i pozostawié rozdzial tego, co dobre
od tego, co zte dziataniu Bozej Madrosci. Przypowie$¢ ta wyraznie pokazuje,
iz czas obecny rézni sie od tego, ktdéry ma nadejsc.

Przestaniem przypowiesci jest uzasadnienie faktu istnienia dobra i zta
w krolestwie Bozym — ich rozdzielenie nastapi dopiero przy koficu czaséw,
ale do tego momentu beda wspdlistnieé. Po rozdzieleniu dobra i zla dokona
sie ostateczne zwyciestwo przynalezacych do krdlestwa Bozego'. Interpretacija
przypowiesci sprawia, ze staje si¢ ona raczej ostrzezeniem skierowanym do Ko-
Sciofa, ktéry jest wspdlnota ludzi dobrych i ztych. Przy koficu $wiata Zli zosta-
na oddzieleni od dobrych i skazani na wieczng kare. Ta perspektywa powinna
by¢ mobilizujaca dla wierzacych w Chrystusa, by dzieki swemu postgpowaniu
zostali zaliczeni do grona ,,dobrych”. Zycie ziemskie daje nadzieje na to, by tak
si¢ stalo, jest to bowiem czas na nawrdcenie i przemiang.

13 J. HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 227. .

4 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza (1-13), s. 566; TENZE,
Przypowiesci Jezusa, s. 194-195.

15" M. ROSIK, Duszpasterski komentarz do Nowego Testamentu, s. 190; A. PACIO-
REK, Przypowiesci Jezusa, s. 192-193.
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Podsumowanie

Mimo radosnej §wiadomosci, ze Jezus zainaugurowal juz ere mesjanska,
wsrod pierwszych chrzedcijan rodzily sie pytania, dlaczego w KoSciele wcigz
zdarzaja si¢ upadki? Swojej wspélnocie, borykajacej sie z ré6znymi proble-
mami zewnetrznymi i wewnetrznymi, Mateusz dodaje otuchy, pocieszajac
bliskoscig sadu eschatologicznego, ktory zado$éuczyni znoszonym krzyw-
dom i udrekom. Wyrazne jest podobiefistwo do wyroczni przeciw narodom,
przekazanym przede wszystkim przez prorokdéw, w ktérych zapowiadana jest
zagtada idolatrii i niesprawiedliwo$ci wszystkich ludéw (por. Iz 24; Ez 38—
39 i in.). Dobro i zto nie s3 identyczne przed Bogiem, jednak sprawiedliwy
i grzesznik s3 dla Niego rowni, gdyz taka jest natura Boga (Mt 5,45-48)'6;
On nie potepia grzesznikdw, ale zlo, ktére czynia. Patrzac z tej perspektywy,
obraz kroélestwa Bozego w przypowiesci o sieci akcentuje wymiar eschatolo-
giczny 1 etyczny.

Na przestrzeni wiekéw przypowiesé o sieci bywata roznie interpretowana,
czesto alegorycznie, wowczas w sieci upatrywano KoS$cidl, w rybach wszel-
kiego rodzaju — rézne narody, a posrednio tylko wspomniani rybacy stali sie
»rybakami ludzi”, czyli apostolami i ich nastepcami. Poréwnanie krdlestwa
niebieskiego do sceny polowu przywotywalo bowiem na my$l poczatek Ewan-
gelii Mateuszowej, gdzie powotani apostolowie z rybakéw w sensie dostownym
stawali si¢ rybakami ludzi (Mt 4,19). Tym samym znaczenie przypowiesci bar-
dziej akcentuje powolywanie ludzi do zbawienia, niz przeznaczenie do kary
(por. Jr 16,16). Stad tez przypowie$é o tematyce eschatologicznej stawata sie
przypowie$cig misyjng, a co za tym idzie — nabierala coraz bardziej charakte-
ru eklezjologicznego'. Poniewaz jednak Kosciét — od strony misterium jeden
i Swiety jako przedtuzenie Chrystusa, a na gruncie empirycznym niebedacy
wcale wspolnotg samych tylko §wietych — to forma dziatania krélestwa Boze-
go, wymiar eklezjalny przypowiesci o sieci zaczal by¢ rozumiany juz nie tylko
na gruncie alegorii'®.

Przypowie$¢ o sieci zawiera w sobie kilka wymiaréw kroélestwa Bozego,
z ktérych na pewno najbardziej widoczne s3: eschatologiczny, etyczny i ekle-
zjalny. Wymiary te przeplataja si¢ wzajemnie, tworzac calo$ciowy obraz kro-
lestwa — od tego, do ktérego jesteSmy wlaczeni juz na ziemi az po moment,
w ktérym osiagnie ono swa pelnie przy koficu czaséw; od nas jednak zalezy,
czy zostaniemy zaproszeni rowniez do tego krélestwa wiecznego.

16 ORTENSIO DA SPINETOLI, Matteo, s. 410; A. JANKOWSKI, Krolestwo Boze
w przypowiesciach, s. 57.

7 R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew, s. 542; A. PACIOREK, Ewangelia wedlug
Swigtego Mateusza (1-13), s. 566.

% Por. A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, s. 57-58.
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The image of Kingdom of God in the parable of the fishnet
(Mt 13,47-50)

Summary

The parable of the fishnet is one of the many Jesus’ parables which takes
the subject of Kingdom of God. Here it is compared to the fishnet which ga-
thers all the fish without distinction of their abilities. As Jesus already initiated
Kingdom of God here, on earth, opening it for all with no exception. Staying
in the net reflects exactly the earthly phase of Kingdom connected closely with
the Church; it is the time when one can convert. As only the net will be brought
out on shore, then angels will perform a division for the good and the evil. The
selection will be made on the Last Judgment Day before coming the final phase
of Kingdom of God.

Thus the parable of the fishnet consists of some aspects of Kingdom of
God: eschatological, ethical and ecclesial, which pervade themselves and cre-
ate a holistic image of Kingdom — from the one started by Jesus on earth until
the moment of reaching by them the completeness at the end of times.
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~CZEMU BOJAZLIWI JESTESCIE?
JAKZE WAM BRAK WIARY?” (Mk 4,40)
W ROKU WIARY PYTAMY O NASZA WIARE

Wedtug przekazu ewangelii synoptycznych Jezus kilka razy zwracat
uczniom uwage na ich malg wiare czy na brak wiary, a kilka razy chwalil
uzdrowionych za wiare, ktéra stala sie podstawg ich uzdrowienia, uleczenia
przez Jezusa. Nasuwajg sie pytania: Co oznacza stowo ,wiara”? Jaka ma by¢
wiara? Kiedy wiara jest staba, a kiedy silna?

1. Ewangeliczne przyklady wiary

Sposréd wielu wypowiedzi Jezusa na temat wiary zatrzymajmy sie nad
trzema wydarzeniami podanymi przez ewangelie. Ukazuja one postawy ludzi
wobec Jezusa, charakteryzuja wiare wielu Jego wyznawcow.

Pierwsze wydarzenie to uciszenie burzy na Jeziorze Galilejskim (Mt 8,23
i par.), kiedy uczniom, ptynagcym z Jezusem i $pigcym w todzi po dniu pracy,
grozito zatoniecie. Zbudzili wigc Jezusa wotaniem: ,,Nauczycielu, nic ci¢ to nie
obchodzi, ze giniemy?” (Mk 4,38). Ten krzyk przerazonych sila wiatru i ogro-
mem fal jeziora uczniéw Mateusz zapisal stowami: ,,Panie, ratuj, bo giniemy”
(Mt 8,25), natomiast Lukasz: ,Mistrzu — Mistrzu, giniemy!” (kk 8,24). Zbu-
dzony Jezus uciszyt burze: ,Milcz!” i skierowal do uczniéw stowa, ktére poda-
je Mateusz Ewangelista: ,,Czemu tak bojazliwi jesteScie? outé éhete pistine' Ta
cze$¢ wypowiedzi Jezusa thumaczona jest nastepujaco: ,,Jakze wam brak wiary?”
(Mk 4,40), ,,ludzie matlej wiary” (Mt 8,26), Lukasz podaje tylko pytanie Jezusa:

* Prof. Ewa J. Jezierska OSU — Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu.
! Grecko-polski Nowy Testament, wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi,
thum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1995, s. 166.
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»Gdziez jest wasza wiara?” (Lk 8,25)2. W tlumaczeniu interlinearnym tekstu
greckiego zdanie to jest pytaniem: ,jeszcze nie macie wiary?” Jest to zar6wno
stwierdzenie braku wiary, jak i pytanie o przyczyne niepelnej wiary uczniow.
Lek w czasie burzy, zatrwozenie ostabito ich wiare lub tez ukazato jej stabosé.

Przygotowywani przez Jezusa do gloszenia Jego Ewangelii, wykazali pod-
czas burzy brak petnej wiary w moc Nauczyciela, brak zrozumienia tozsamosci
Jezusa. Ta niewiara, powtarzajaca sie w czasie przebywania z Jezusem, stano-
wila etapy ich wewnetrznego ksztalcenia, formacji (np. nie rozumieli wyda-
rzenia kroczenia Jezusa po morzu — Mk 6,49; nie rozumieli zapowiedzi Jezusa
o mece i zmartwychwstaniu — Mk 9,32; 10,32), az do uzyskania petnej wiary
w spotkaniu ze Zmartwychwstalym. Teraz, podczas burzy na morzu, chociaz
doswiadczyli wspdlnoty z Jezusem, nie umieli u§wiadomic sobie, kim On jest.
Dramatyczna sytuacja uczniéw podczas burzy ukazuje prawde o nich samych.
Nie mieli oni wystarczajacej wiary w Jezusa, brakowato im §wiadomosci, kim
On w rzeczywistoSci jest’. Wiara ucznidéw Jezusa byla matla, byta za mala, by
mogli burze uciszy¢ czy przetrzymad, nie budzac Jezusa.

Brak silnej wiary uczniéw ukazuje takze zdarzenie zwigzane z uzdro-
wieniem chlopca epileptyka, opetanego przez ztego ducha (Mt 17,14-21; por.
Mk 9,14-29; Lk 9,37-43). Zastanawiajaca jest niemoc uczniow Jezusa. Wysylajac
ich, by glosili wsr6d Zydéw Jego nauke, dat im moc uzdrawiania, wskrzeszania,
oczyszczania tredowatych, wypedzania ztych duchéow (Mt 10,5-10; Mk 6,7-13;
Lk 9,1-6). Uczniowie posiadali wiec dar uzdrawiania, ale nie umieli go wykorzy-
stac i dlatego zastuzyli na nagane Jezusa: ,,O plemie niewierne i przewrotne. Jak
dtugo jeszcze mam by¢ z wami, jak dlugo mam was znosi¢?” (Mt 17,17).

Podczas gdy Jezus z Piotrem i Janem byl na Go6rze Tabor, Jego uczniowie
nie mogli sprawié¢ cudu uzdrowienia chtopca epileptyka. Po powrocie Jezusa
ojciec chorego skierowal do Niego prosbe: ,Jesli co§ mozesz, zlituj sie nad
nami, pom6z nam”. Jezus odpowiedzial: ,,Jesli mozesz? Wszystko mozliwe jest
dla tego, kto wierzy” i uzdrowit chtopca. Uczniowie zatem nie mieli wiary.

Zwyczajem Jezusa byto gromadzenie uczniéw po zakoficzonym nauczaniu
i wyja$nianie im niejasnoSci Jego nauki®. I tym razem, po uwolnieniu chtopca
od zlego ducha, Jezus wrocit do domu i ustyszat pytanie uczniéw: ,,Dlaczego
my nie mogliSmy go wypedzi¢?” Jezus im odpowiedzial, ze to ,,z powodu ma-
tej wiary” nie mogli uczynié¢ cudu. I dodat: ,,Bo zaprawde, zaprawde powia-

2 Tekst wg BT, 2003, ad loc.

3 D. KOTECKI, Perykopa o uciszeniu burzy na morzu (Mk 4,35-41) w swietle we-
wnetrznych kluczy hermeneutycznych drugiej Ewangelii, w: Edukacja — Kultura - Teologia.
Studia ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Jerzemu Bagrowiczowi, pod red. K. Koneckiego
i I. Werbinskiego, Torun 2003, s. 513-519.

4 J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, thum. W. Szymona, Krakow 2002,
s. 214.
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dam wam: Jesli bedziecie mie¢ wiare jak ziarnko gorczycy, powiecie tej gorze:
«Przesufi sie stad tam!», a przesunie si¢. I nic niemozliwego nie bedzie dla was”
(Mt 17,19-21)5.

Ziarnko gorczycy jest mniejsze od ziarnka maku, zdaniem botanikéw jest
najmniejszym ze znanych ziaren. Poréwnanie wiary do ziarnka gorczycy wskazu-
je, ze prawdziwa wiara jest czym$ malym, nieznacznym w zestawieniu z tym, co
moze osiggnal. Bog dziala w cztowieku wierzacym i dziata przez niego, dlatego
czyny cztowieka mogg by¢ wielkie. Wiara jak ziarnko gorczycy moze rosnad i rze-
czywiScie wzrasta, przeksztalca sie (jak kazde ziarno). Pro$ba ojca o uzdrowienie
syna opierala sie na jego wierze. Powiedzial szczerze do Jezusa: ,wierze” i zaraz
dodat: ,,zaradZ memu niedowiarstwu”. Uzdrowienie chtopca przez uczniéw za-
lezne byto od ich wiary®, a ona byla za staba, by dokonac tego cudu. W Ewangelii
$w. Mateusza Jezus podkresla, ze wzrostu wiary dokonuje modlitwa’.

Niewidomy Bartymeusz, syn Tymoteusza z Jerycha, jest przyktadem czto-
wieka uzdrowionego przez Jezusa ze wzgledu na jego wiare (Mk 10,46-52)%.
Pozbawiony mozliwosci pracy siedziat przy drodze do Jerycha i zebral. Styszac
o przechodzacym Jezusie, zaczat wotaé: ,,Jezusie, Synu Dawida, zmityj si¢ nade
mng”’, obdarzajgc Jezusa tytutem mesjaniskim. Upominany przez przechod-
niéw, nadal glo$no wotal, nazywajac Jezusa ,,Synem Dawida”. Jezus zatrzy-
mawszy si¢, przywolal Bartymeusza i zapytal: ,,Co chcesz, abym ci uczynit?”
Niewidomy odrzekl: ,,Rabbuni, abym znowu widzial”. T ustyszal odpowiedz
Jezusa: ,,IdZ, twoja wiara cie uzdrowila”.

Bartymeusz zostal uzdrowiony i pochwalony przez Jezusa za wiarg: ,,Idz,
twoja wiara cie uzdrowita” (Mk 10,52; por. L.k 18,35-43)'°. Uzdrowiony zatem
miat silng wiare w moc uzdrawiajgcego Jezusa. To jego wiara byla podstawa
cudu i wystarczyla do jego uzdrowienia. Marek Ewangelista podkre§la, ze Bar-
tymeusz ,natychmiast” po uzdrowieniu ,szedt za Nim” (Mk 10,52). Wiara
zobowiazala uzdrowionego do pédjécia za Wybawcy; po nakazie Jezusa: ,,Idz”,
Bartymeusz powstal i poszedt za Panem.

5 Tego pouczenia nie majg ani Mk, ani k.

¢ J. GNILKA, Teologia Nowego Testamentu, s. 218.

7 A. PACIOREK, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, NKB NT 1, cz. 2, Czestochowa
2008, s. 184-185.

8 Cud ten nalezy do grupy uzdrowienia przez Cudotworce z uwagi na wiarg chorego
lub wiare jego otoczenia. Takich cudéw Jezus dokonat w Mk 9. Por. S. MEDALA, Ewan-
gelie synoptyczne, w: Wprowadzenie w mysl i wezwania ksigg biblijnych, praca zb., red.
J. Frankowski, t. 8, Warszawa 2006, s. 93.

° Tytul mesjanski, jeszcze raz wystepujacy w Mk 12,35. H. LANGKAMMER, Ewan-
gelia wedtug sw. Marka. Komentarz, Poznan—Warszawa 1977, s. 256-257; H. LANG-
KAMMER, Ewangelia wedlug sw. Marka, Biblia Lubelska, Lublin, 1997, s. 102.

10 fFukasz nie ma pochwaty wiary uzdrowionego. Mateusz 9,27-31; 20,29-34 opisuje
uzdrowienie dwoch par niewidomych, nie wspominajgc o ich wierze.
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Przedstawione powyzej wydarzenia z czasu Jezusowego nauczania ukazu-
ja rozne reakcje ludzi znajdujacych sie w krytycznych sytuacjach: jedni mieli
wiare tak mala, ze nie wystarczyta do pokonania leku podczas burzy i zaufania
mocy $pigcego Jezusa, wiara drugich byta zbyt staba, by dokona¢ uzdrowienia
chorego, za$ wiara jeszcze innych tak silna, ze stanowita podstawe dokonania
cudu przez Jezusa. Istnieje wigc wiara mala i staba, istnieje takze — jak stwier-
dza Jezus — wiara malefka jak ziarno gorczycy, ale tak silna, ze zdolna poru-
sza¢ nawet gory, istnieje rowniez wiara dojrzala, wystarczajaca do proszenia
o faske uzdrowienia i do jej otrzymania. Nasuwa sie wiec pytanie: kiedy wiara
jest mata, staba, a kiedy jest silna? Przede wszystkim konieczna jest odpowiedz
na pytanie: co to jest wiara?

2. Okreslenie wiary

Greckie stowo pistis (‘wiara’, fac. fides) uzyte jest w Nowym Testamencie
224 razy, w tym 108 razy w Listach Pawlowych i 13 w Listach Pasterskich'!.
Zgodnie z nawolywaniem Jezusa podanym przez Marka Ewangeliste (1,15):
~Wypetnit si¢ czas, Krélestwo Boze si¢ przyblizylo, nawrdécie si¢ i wierzcie
w Ewangelie”, wiara (pistis) ma by¢ postawg czlowieka wobec nauczania Jezusa
o krélestwie Bozym.

Mimo czestego wystepowania stowa ,,wiara” w Nowym Testamencie tylko
jeden z tekstéw nowotestamentowych, List do Hebrajczykdéw, podaje, czym
ona jest (Hbr 11,1):

Estin de pistis elpidzoménon hypaostasis

Pragmdton élenchos ou blepomeéne.

W przekazie Biblii Tysiaclecia tekst Hbr 11,1 brzmi nastepujaco: ,,Wia-
ra za$ jest poreka (bypostasis) tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem
(élenchos) tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy”!'2. Te definicje roznie si¢
doprecyzowuje, w zaleznosci od rozumienia stéw hypéstasis i élenchos. Naj-
czedciej thumaczy sie je jako ,,pewnos$¢ — przekonanie”, ale tez ,,rzeczywisto$¢
— dowdd”: rzeczywisto$¢ dbbr, co do ktérych mamy nadzieje, dowdd istnienia
rzeczy niewidzialnych, ze $wiata niebieskiego®®, ,wiara jest gwarancja tego,
czego sie spodziewamy, jest dowodem rzeczywisto$ci niewidzialnej”'*, ,wiara

" Tak podaje H. LANGKAMMER, Wiara w Nowym Testamencie, w: Jezus Chrystus
i Jego Kosciél w nauczaniu Pawla Apostofa, Lublin 2011, s. 106.

12 Biblia Tysiaclecia®, wyd. 2003.

13 Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmeyer, R.E. Murphy, red.
wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1389-1490.

14 A. TRONINA, Do Hebrajczykéw. Stowo zachety na dni ostatnie, Czestochowa
1998, s. 138.
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jest urzeczywistnieniem tego, czego sie spodziewamy, ukazywaniem tego, cze-
go nie widzimy”".

Wiara hypostasis — jest gwarancja i zarazem élenchos; stowa te podkresla-
ja, ze wiara to nie tylko ,,bagaz” doktrynalny, wiedza o tym, co bedzie, co nas
— wierzacych — czeka po zyciu doczesnym, ale jest to tez umozliwienie czltowie-
kowi w doczesnosci zycia w bliskosci z Bogiem. Wiara otwiera si¢ na obiecang
przyszto$é pelnego zycia'®, odnosi sie juz teraz, w doczesnosci, do tego, co
znajduje si¢ poza rzeczami porzadku widzialnego'. Wiara pozwala wiec jak-
by widzieé rzeczy porzadku niewidzialnego, niewidzialng rzeczywisto$é. Taka
wiare, ktora jest ,,poreka”, ,urzeczywistnieniem”, ,dowodem?” istnienia rzeczy
przyszlych, mieli ojcowie i meczennicy Starego Testamentu'®.

List do Hebrajczykdéw okresla blizej, czym jest wiara, ukazujac wpltyw,
jaki wywarta na ludzi Starego Testamentu. (1) Wiara prowadzi do blizszego
poznania: ,,Poznaé co$” — znaczy do§wiadczy¢ czego$ konkretnie, np. cier-
pienia, glodu, pokoju, wojny. ,,Poznaé kogo$§” — znaczy wej$¢ z nim w rela-
cje osobiste; te stosunki osobiste moga przybieraé r6zng forme i miec rozne
nasilenie. Boga takze poznaje sie przez rézne okoliczno$ci, gdy zawiera sie
z Nim przymierze, wchodzi z Nim w zazylo$§é, gdy sie jest przez Niego s3-
dzonym. (2) Wiara jest podstawg podobania sie Bogu (Hbr 11,5.6). List do
Hebrajczykéw wymienia Henocha jako przyktad cztowieka, ktéry podobal
sie Bogu; Henoch ,,zyl w przyjazni z Bogiem”. (3) Wiara jest pouczeniem
o tym, czego nie mozna ujrzeé ani pojag¢ rozumem naturalnym. Taka wiarg
mial Noe, ktéry otrzymal nakaz budowania arki i zostat pouczony o sposo-
bie ocalenia rodziny. Podobnie Abraham, ktéry na rozkaz Boga ,,wyszedl,
nie wiedzac, dokad idzie”. Takze Mojzesz dzieki zawierzeniu Bogu poznat
sposéb wybawienia narodu z niewoli. (4) Wiara jest tez postusznym przy-
Ignieciem do Boga, zaufaniem Mu, oparciem si¢ na Jego stowie. Abraham
ustuchatl Boga, gdy kazal mu p6j$é do ziemi Kanaan, a pdzniej zazadal
ofiary z jego syna. Podobnie Mojzesz, przez wiare opuscit Egipt i wytrwat
»jakby na oczy widzial Niewidzialnego” (Hbr 11,27). (5) Wiara jest takze
mocg, ktéra uzdalnia do wykonywania zleconego przez Boga zadania. Tak
umocniony Abraham przekazal wspoétplemieficom wiare w Jedynego Bo-
ga'. Mojzeszowi moc Boza data sile do wyprowadzenia narodu z niewoli
egipskiej i przekazania mu Bozych przykazan. Takze innym me¢zom Starego

15 A. PACIOREK, List do Hebrajczykéw, Biblia Lubelska, Lublin 1998, s. 123.

16° A. TRONINA, Do Hebrajczykdw, s. 141.

17 Tamze, s. 145.

18 E. JEZIERSKA, Wiara (Jliotic) w swietle Listu do Hebrajczykéw (11,1-12,2),
w: Ksigga Pamigtkowa dla Biskupa Profesora Bernarda Szlagi w 65. rocznice urodzin.
Opr. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 219-220.

19 O wierze Abrahama por. encyklika Lumen Fidei Ojca Sw. Franciszka, Wydawnic-
two Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw 2013, s. 10-13.
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Testamentu (Hbr 11,32nn) wiara pozwolita dokona¢ wielkich dzietl i znie§é
okrutne prze$§ladowania?®.

List do Hebrajczykéw przytacza przyktady ludzi wiary Starego Testamen-
tu, zaczynajac od najwczesniejszych ich przedstawicieli (Abel, Henoch, Noe),
poprzez filary wiary (Abraham, Izaak, Jakub, Ezaw, J6zef), do postaci zwig-
zanych z historig ludzkosci, ze zdobyciem Ziemi Obiecanej (Mojzesz, Jozue,
Rachab, sedziowie, krél Dawid i prorocy)?!. Ten wykaz starotestamentowych
ludzi wiary ma byé wzorem postaw i wiary dla chrzescijan, czytelnikow Listu
do Hebrajczykow.

Jak fatwo zauwazy¢, w pojeciu ,wiara” (fides), zgodnie z nauczaniem Jezu-
sa przekazanym przez Ewangelie, mozna wyr6zni¢ dwa znaczenia: fides quae
creditur i fides qua creditur. Pierwsze (fides quae creditur) okresla przedmiot
wiary, jej tre$é, ktdra wyraza sie stowem, za pomoca okreslonych pojeé. Drugie
znaczenie (fides qua creditur) wyraza akt wiary, ktéry powtarzany okresla po-
stawe moralng wierzacego®?. Fides quo zawiera wierno$¢ i zawierzenie Bogu.

Zatem wiara w Jezusa musi uzewnetrzniaé sie w czynach wierzacego.

Podsumowanie

Podstawowe treSci wiary zawarte sa przede wszystkim w Ewangeliach.
Kazda z nich w sposdb sobie wlasciwy te tresci przekazuje. Ewangelia Mate-
usza, podajac nauke Jezusa, uzasadnia jg proroctwami Starego Testamentu,
ktére si¢ wypelnily (np. Mt 1,22nn, 2,15.17n.23; 4,4.7.11.14)%, ale podkresla
takze nowo$¢ nauki Jezusa dodanym zwrotem: ,A Ja wam powiadam” (por.
Mt 5 — Kazanie na Gorze). Jezus nie odrzuca nauki Starego Testamentu, ale
ja udoskonala. Natomiast Marek skupia sie na przekazaniu nauki Jezusa i glo-
si zarazem: ,,Wypelnil si¢ czas i Krdlestwo Boze si¢ zblizylo. Nawrdécie sig
i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15). Marek Ewangelista podkresla, ze Jezus
(1) zada wiary w to, co glosi i (2) wymaga metanoi, czyli rezygnacji z dotych-
czasowej drogi zycia, i przyjecia Ewangelii jako nowej drogi. Te droge Jezus
sam wskazal. Przyjecie nauczajacego Jezusa z wiara i przyjecie Jego nauczania
jest rownocze$nie wyrazeniem wiary w Boga. Jednak zaznaczy¢ trzeba, ze tyl-
ko cztowiek, ktéry uwierzyt Jezusowi, jest w stanie stowa Jezusa wprowadzad
w zycie*t,

20 E. JEZIERSKA, Wiara (niotig) w swietle Listu do Hebrajczykdw, s. 220-222.

21 Z. NIEMIRSKI, Listy Pawlowe i List do Hebrajczykow (wprowadzenie), Radom
1996, s. 198.

22 A. JANKOWSKI, Trwajcie mocno w wierze, Krakow 1999, s. 37-38.

2 Z. NIEMIRSKI, Listy Pawlowe i List do Hebrajczykéw (wprowadzenie), s. 198.

2 H. LANGKAMMER, Wiara w Nowym Testamencie, s. 107.
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Ewangelie ukazujg dwie kategorie stuchaczy Jezusa. Jedna stanowig Jego
uczniowie, ktérzy maja dostep do nauki o krélestwie Bozym, chodzg za Jezu-
sem, stuchajg Jego nauczania i wyjasniefi. Drugg grupe stanowig ci ,,stojacy na
zewnatrz”, ktdrzy, chod stuchaja, jednak nauki Jezusa nie pojmuja, a Jezus nie
ujawnia im glebi swej nauki. Uczniowie, ktorzy ,,chodzg” za Jezusem, uczg sie,
jak maja Go nasladowad. Jezus thumaczy im, ze trzeba opuscié¢ wszystko, trzeba
zmienic styl zycia. Do tak radykalnych zmian potrzebna jest wiara (Mk 1,18;
Lk 5,11; Mt 10,28). Uczniowie maja takze dzieli¢ Jezusowe ubdstwo (Mt 8,19n),
wzigé na siebie Jego krzyz (Mk 8,34). Otrzymuja natomiast gwarancje osig-
gniecia krolestwa Bozego, zycia w Jezusie, w Bogu (Lk 9,61n) i uczestnictwa
w chwale (bo obejma ich blogostawiefistwa Jezusa — Mt 5,5-12), a takze wy-
znanie Syna Bozego, gdy przyjdzie w dniu ostatnim (Mk 8,38; 9,1)>°. Ewange-
lie pokazuja jednak, Zze mimo nauczania, ,,chodzenia za Jezusem”, uczniowie
dopiero po Jego zmartwychwstaniu, a wlasciwie dopiero po zestaniu Ducha
Swietego w petni zrozumieli my$l Jezusa i podjeli prace apostolska. Nie moze-
my sie wiec dziwié, ze apostotowie zatrwozyli sie podczas burzy na jeziorze, ze
nie potrafili uzdrowié opetanego; ich wiara nie byla jeszcze dojrzata.

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze — podobnie jak w czasach Jezusa na-
uczajacego i takze dzisiaj — wiara chrze$cijaniska skoncentrowana jest na Jezusie
Chrystusie. On objawia nam Boga, Jego prawde?®. Nie ma wiary ten, kto tylko
stucha Jezusa gloszacego, a nie zastanawia sie nad trescig ustyszanych stéw, nie
wprowadza ich w swoje zycie. Wiara wprawdzie rodzi sie ze stuchania, ale jej
przeznaczeniem jest gloszenie?. Czlowiek, ktory tylko stucha, a nie realizuje
tre$ci przekazu, otrzymuje stusznie nagane Jezusa: ,,czemuz nie masz wiary?”
Wiare dojrzewajaca, chociaz jeszcze malg ma ten, kto wierzy Jezusowi, stucha
Go, usituje zglebic stowo uslyszane, stara sie je zrozumie¢ i powoli wprowadza
je w zycie. Wiare silna, pelng ma ten, kto wierzy w Jezusa, przyjmuje Jego na-
uczanie i tym nauczaniem zyje. Wiara bowiem dziata w chrze$cijaninie i jezeli
z nig wspdlpracuje, staje sie dla niego Swiatlem na drodze zycia®®.

Wspblczesny chrzescijanin, na mocy chrztu obdarzony Duchem Swietym,
winien opierac sie na prawdzie objawionej, przekazanej przez Magisterium Ko-
$ciota. Zadaniem jego jest trwanie w wierze, wnikanie w tre$¢ nauki Chrystusa
i stosowanie jej w zyciu®’. Tak czyniac, podobny jest do czlowieka, ktérego
wiara jak ziarno gorczycy wzrasta i rozrasta si¢ w ,wielkie drzewo”.

%5 Tamze, s. 109.

26 Encyklika Lumen Fidei, 18.

27 Jw., 28.

3 Jw., 28.

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, Warszawa 1994, s. 35.
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,» Why are you so afraid? Do you still have no faith?” (Mk 4:40)
In the Year of Faith we ask about the condition of our faith

Summary

In its first part the article discusses three events recorded in the Gospel of
St. Mark: calming the storm on the lake of Galilee (Mk 4:35-40), healing of an
epileptic boy (Mk 9:14-29), and healing of Bartimaeus (Mk 10:46-52). By this
the author shows three different attitudes of people towards Jesus — a lack of
faith, weak faith and strong faith.

The second part of the paper, by analyzing the text of Heb 1:1 determines
what faith is in its true nature.

The summary of the article provides an answer to the question of when
a person does not have faith, when his faith is weak, and when it is strong. It
also emphasizes that the value of faith in Jesus depends on the willing accep-
tance of Jesus Himself, His teaching and taking His message to our life.
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TRADYCJA REKOPISMIENNA
POLSKICH PRZEKEADOW BIBLIJNYCH
OD XIII DO XVI WIEKU

Nie wiadomo doktadnie, kiedy dokonano pierwszego ttumaczenia Biblii
na jezyk polski. Mozna tylko przypuszczaé, ze jakie$ fragmentaryczne teksty
powstaly do$§¢ wczesnie, gdyz samo przyjecie chrztu przez Mieszka I musiato
by¢ poprzedzone nauczaniem prawd wiary w jezyku polskim. Szczegdlnie po-
trzebne byly ewangelie oraz psatterz'. Spogladajac na biblijne zabytki czeskie,
o wiele liczniejsze i starsze, mozemy przypuszczaé, ze réwniez Polacy posiadali
swoj ewangeliarz. Nie odkryto jednak zadnych egzemplarzy zawierajacych od-
pisy tych najstarszych przektadow. Hipotezy oparte na dostgpnym materiale
médwiag o mozliwosci istnienia w XIII wieku psatterza, a w XIV wieku przekta-
du Nowego Testamentu. Jednak najstarsze $lady ttumaczen pochodza dopiero
z XIV-XV wieku?.

W artykule oméwimy przekltady Pisma Swictego na jezyk polski zacho-
wane w rekopisach (p. 1-10) i na podstawie zgromadzonego materialu, w za-
koficzeniu zaproponujemy kilka wnioskéw dotyczacych znaczenia i funkcjono-
wania Biblii rekopismiennej w §redniowiecznej Polsce. Niniejsze opracowanie
posiada charakter bibliologiczno-bibliograficzny.

* Ks. dr hab. Rajmund Pietkiewicz, prof. PWT — Papieski Wydzial Teologiczny we
Wroctawiu.

! Zob. J. JANOW, Rekopis Biblioteki Jagielloriskiej nr 3336 w poréwnaniu z najstar-
szym tekstem drukowanym Pisma sw. w jezyku polskim, ,Prace Filologiczne” 12 (1927),
s. 68-69.

2 Zob. R. GUSTAW, Polskie przeklady Pisma sw., w: Podreczna Encyklopedia Biblij-
na, red. E. Dabrowski, t. 2, Poznan—Warszawa—Lublin, s. 299.
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1. Geneza i opis r¢kopisow
1.1. Psatterz sw. Kingi (tzw. Psalterz sqgdecki) — XIII wiek

Najstarszym zachowanym do dzi$ biblijnym tekstem w jezyku polskim jest
Psatterz floriariski [dalej: PsF] z przetomu XIV i XV wieku. Prowadzone bada-
nia, poréwnujace teksty polskich psatterzy, naprowadzaja jednak na §lady ist-
nienia przektadu wczesniejszego przynajmniej o 100 lat, ktory stat sie Zrodlem
dla kilku psalterzy p6zniejszych?.

Istnienie w XIII wieku przekladu psalméw na jezyk polski potwierdza
Swiadectwo hagiograficzne?, ktére wigze éw Sredniowieczny psalterz z osobg
$w. Kingi (1234-1292) i zalozonym przez nig w 1280 roku klasztorem Klarysek
w Starym Saczu (stad A. Briickner nazywa Psafterz sw. Kingi réwniez Psalte-
rzem sgdeckim). W ,Zywocie §w. Kingi”, napisanym w XIV wieku, mozna
przeczytal, ze Swieta przed wejSciem do koSciola miata zwyczaj odmawiania
dziesieciu psalméw w jezyku ojczystym (in vulgari), przechodzac w ten sposéb
caly psalterz (totum psalterium)’. Stowa te ukazujg rowniez przeznaczenie ksie-
gi, ktora Kindze i innym klaryskom stuzyta jako modlitewnik.

A. Briickner uwaza, ze powstanie psalterza wigzalo sie bezposrednio z zapo-
trzebowaniem polskich kobiet na modlitewniki i inng literature religijng w jezy-
ku rodzimym. Kobiety nie majgc dostepu do 6wczesnych szkét, nie postugiwaly
sie facing i aby zaspokoié swoje potrzeby religijne, domagaly sie ksiag w jezyku
polskim. Inicjatywa tworzenia, a nast¢pnie kopiowania polskiej literatury religij-
nej, wérdd ktorej Biblia, a szczegdlnie psatterz, zajmowaty wazne miejsce, pocho-
dzita wigc od zamoznych kobiet polskich lub od zefiskich klasztoréw®.

Wedtug Briicknera Psafterz Kingi mogt powstaé ok. 1280 roku. Po 100 la-
tach jego tekst podobno zostal poprawiony na podstawie Wulgaty. W XV wie-
ku, gdy zapotrzebowanie na psalterze wzrosto, nie wystarczal juz przektad

3 Zob. np. A. BRUCKNER, Literatura religijna w Polsce sredniowiecznej, t. 2: Pismo
Swigte i apokryfy. Szkice literackie i obyczajowe, Warszawa 1903; W. NEHRING, Iter Flo-
rianense. O Psalterzu Floryariskim lacirisko-polsko-niemieckim w szczegélnosci o polskim
jego dziale, Poznan 1871, s. 24-30. 35-37; L. BERNACKI, Geneza i historia Psalterza
floriariskiego, Lwow 1927, s. 24; M. KOSSOWSKA, Biblia w jezyku polskim, t. 1, Poznan
1968, s. 15-18. W istnienie Psalterza wczeSniejszego niz florianiski watpi J. Fijatek, zob.
recenzja kilku publikacji A. Briicknera, ,,Pamigtnik Literacki” 3 (1904) 4, s. 662-664.

4 Wtasnie ze wzgledu na charakter hagiografii, do ktorej nalezy odnosi¢ sie bardzo
krytycznie pod wzgledem historycznym, J. Fijalek watpi o istnieniu Psalterza Kingi. Zob.
cyt. recenzja w przypisie 3.

S Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae cracoviensis (wyd. W. Ketrzyfiski), w: Mo-
numenta Poloniae Historica, t. IV, Lwow 1884, s. 706 (rozdz. XXIV, w. 22).

¢ Zob. A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. 2, s. 5-6; W. BRUCHNALSKI, Po-
czgtki literatury polskiej a kobiety, Lwoéw—Warszawa 1924 (odbitka z ,,Przegladu Huma-
nistycznego”).
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z niekonsekwentnymi poprawkami. Okoto 1470 roku dokonano w Krakowie
kolejnej rewizji i w ten sposdb powstata tzw. wersja krakowska psatterza. Cyto-
wany autor uwaza, ze PsF jest jedng ze zmodernizowanych wersji Psafterza Kin-
gi. Psalterz pulawski [dalej: PsP] zawieralby wersje starszg i bardziej archaiczng
niz PsF. Podobnego zdania byt W. Nehring’. Wersje krakowska miat wydru-
kowac¢ Wietor w 1532 roku. Ze $redniowieczng tradycja polskiego psalterza
zerwal dopiero w XVI wieku Walenty Wrébel (ok. 1475-1537), ktéry dokonat
zupelnie nowego przektadu®.

Poréwnujac PsF ze Sredniowiecznymi ttumaczeniami czeskimi, W. Nehring
doszedt do wniosku, ze stary przeklad czeski stanowil pomoc i wzor dla ttu-
maczy polskiego prapsatterza, cho¢ odkryty zwigzek nie jest niewolniczy i wy-
kazuje sporg samodzielno$é polskiego ttumacza’.

1.2. Psatterz floviariski — XIV/XV wiek

Jak juz wspominali$my, najstarszg zachowana do dzi$ ksigga zawierajacg
polski przektad tekstu biblijnego jest PsF. Zostal on odnaleziony w 1825 roku
w bibliotece opactwa $w. Floriana zgromadzenia kanonikéw regularnych koto
miasta Linz w Austrii'®. Jest to pergaminowy kodeks iz folio liczacy 296 kart,
o wymiarach 34,5%24,5 cm, o ciezarze ok. 4 kg (Biblioteka Narodowa, War-
szawa, sygn. 8002)!%,

Od czasu odnalezienia zabytku po$wiecono mu wiele opracowan, ktére
staraly sie wyjasnic jego geneze i przeznaczenie, nie dajac zresztg odpowiedzi
na wszystkie pytania'?. Laczono zatem psalterz z osobg Malgorzaty Moraw-
skiej (1 1349), zony kréla Ludwika Wegierskiego lub z jego starszg corkg Maria
(T 1395)"3. Najbardziej jednak przekonujace wydaje sie Iaczenie ksiegi ze $w. Ja-

7 W. NEHRING, Iter..., dz. cyt., s. 37-39. Zob. takze: S. Rospond, ,, Psalterz floriazi-
ski” a tak zwana ,,Karta medycka” czyli Swidzinskiego, Wroctaw 1953, s. 47.

8 Zob. A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. 2, s. 28-29. 41.

 Samodzielno§é ttumacza polskiego wykazata M. Kossowska, zob. dz. cyt., s. 31—
36. Zob. tez: S. Rospond, Psalterz..., dz. cyt., s. 51.

10 Pierwszg informacje o PsF podat Jerzy Samuel Bandtkie w artykule wydanym p6z-
niej w formie broszury: Wiadomos¢ o naystarszym moze psalterzu polskim w bibliotece
WW. Kanonikéw Lateranskich w klasztorze s. Floryana niedaleko miasta Lintz w Wyzszey
Austryi wydana nakladem Towarzystwa Naukowego Krakowskiego w Krakowie, w Dru-
karni Akademickiey, Krakéw 1827.

11 Doktadny opis zabytku, zob. L. BERNACKI, Geneza..., dz. cyt., s. 11-14; zob.
takze: W. NEHRING, Iter.., dz. cyt., s. 10-12; M. GEBAROWICZ, Psafterz floriariski
i jego geneza, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1965, s. 150.

12 Przeglad wynikow badan podaje M. Kossowska (dz. cyt., t. 1, s. 21-26).

13 Psalterz krélowej Malgorzaty pierwszej malionki Ludwika I krdla polskiego i we-
gierskiego..., wyd. S. Dunin-Borkowski, Wieden 1834, s. VI-VIII; W. NEHRING, Izer...,
dz. cyt., s. 10-12; L. BERNACKI, Geneza..., dz. cyt., s. 19-20.



32 Ks. Rajmund Pietkiewicz

dwiga'*. M. Gebarowicz utrzymuje, ze ksigga zostatla zaméwiona przez sekre-
tarza krélowej, biskupa krakowskiego Piotra Wysza w skryptorium kanonikéw
regularnych w Klodzku, z przeznaczeniem na prezent z okazji szczeSliwego
rozwiazania. Smieré krolowej i jej dziecka w 1399 roku miata spowodowac
wstrzymanie prac nad kodeksem. Prace byly wznawiane jeszcze dwukrotnie,
tym razem w skryptorium kanonikéw regularnych w Krakowie. Ksiega po-
wstala w trzech etapach i w pierwszych latach XV wieku uzyskata dzisiejsza
forme'. Teksty psalméw byty przepisywane z wcze$niej istniejgcych egzempla-
rzy (lacinskiego, polskiego i niemieckiego). Jesli zatem PsF powstal w trzech
etapach i w réznych miejscach, to nalezy przyjaé, ze w czasie, gdy powstawal,
istnialo wiecej odpiséw zawierajacych polski przektad calego psatterza'.

Najnowsza hipoteze na temat genezy PsF postawita E. Sniezyfiska-Stolot,
ktéra wykazata, ze ilustracje zdobigce kodeks oraz tajemnicza plecionka to zna-
ki o charakterze astrologiczno-chrze$cijafiskim. Autorka twierdzi, ze ksiega nie
jest dzielem skryptorium klasztornego ani tez profesjonalnego miniaturzysty
dworskiego. Jej tworca byl amator operujacy wieksza wiedzg teologiczno-mo-
ralna i astrologiczna niz umiejetnosciami artystycznymi. Wedtug Sniezynskiej-
-Stolot fundatorka PsF byta sama Jadwiga, a wykonawca najprawdopodobnie;j
Bartlomiej z Jasta, ktory w 1399 roku wyjechat z Krakowa, przerywajac prace
nad kodeksem?.

Z PsF jest zwigzany inny zabytek zwany Psalterium trilingue lub Kartg
praskg. Jest to pojedyncza karta, ktéra pochodzi od pierwszego pisarza PsF.
Wszystko wskazuje na to, ze stanowi ona probke ujecia tekstu tréjjezycznego
pod wzgledem graficznym. Tekst jest utozony w kilku wariantach kaligraficz-
nych, co pozwala widzieé w Karcie praskiej zatacznik oferty dla zamawiajgce-

14 W bardzo nie$mialy sposéb ze $w. Jadwiga wigzal psalterz juz w 1827 r.
J.S. BANDTKIE, zob. dz. cyt., s. 16-18.

15 Zob. M. GEBAROWICZ, dz. cyt., s. 148-223. Jesli chodzi o powstanie psalte-
rza w etapach (zazwyczaj trzech), to zblizone hipotezy do pogladéw Gebarowicza za-
proponowali wczesniej W. Nehring (na podstawie badan jezyka i pisma), A. Birkenmajer
(na podstawie badafi paleograficznych) oraz W. Podlacha (na podstawie badafi miniatur).
Zob. W. NEHRING, Iter..., dz. cyt., s. 20-23; A. BIRKENMA]JER, Psatterz floriasiski jako
zabytek kaligrafii. Paleograficzny rozbidr rekopisu, w: Psalterz florianski lacirisko-polsko-
-niemiecki. Rekopis Biblioteki Narodowej w Warszawie, wyd. R. Gnaszyniec, W. Taszyc-
ki, S. Kubica, pod red. L. Bernackiego, Lwow 1939, s. 33-60; W. PODLACHA, Mi-
niatury Psalterza floriariskiego, w: Psalterz floriariski lacivisko-polsko-niemiecki..., dz. cyt.,
s. 68-70. Podobng hipoteze do M. Gebarowicza postawit L. Bernacki, ktéry ksiege wigze
réwniez z osobg $w. Jadwigi, z tym ze pomystodawcami prezentu dla krélowej mieli by¢
kanonicy regularni z Klodzka. Psatterz byt przygotowywany przez zakonnikéw jako dar
z okazji szczgSliwego rozwigzania. Dalsza czeS$¢ hipotezy podobna jak u Gebarowicza.
Zob. L. BERNACKI, Geneza..., dz. cyt., s. 21-23.

¢ Por. W. NEHRING, Iter.., dz. cyt., s. 29.

17 Zob. E. SNIEZYNSKA-STOLOT, Glos historyka sztuki w sprawie powstania Psal-
terza floriariskiego, ,,Jezyk Polski” 70 (1990) 5, s. 166-174.
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go, celem ustalenia szaty zewnetrznej rekopisu'®. Ciekawy jest rowniez fakt, ze
tekst polski wersetu Ps 1,1 na karcie i tego samego wersu w PsF, choé zapisany
ta samga reka, nie pochodzi z tego samego przektadu'. Swiadczy to o istnieniu
obok wzorca PsF réwniez innych polskich przektadéw Ksiggi Psalmdw.

W czasach Jadwigi psalterze byly uzywane jako ksiegi stuzace do nabo-
zenstw prywatnych i liturgicznych (liturgia godzin). Od przeznaczenia psatterzy
uzalezniona byla ich forma, ktéra mogta przyjmowaé jedng z dwoch postaci.
Pierwsza z nich zawierala tekst 150 psalméw, kantyki i inne dodatki (np. Cre-
do). Byla przeznaczona dla os6b §wieckich lub duchownych i pelnita role osobi-
stego modlitewnika. Ze wzgledu na prywatny charakter modtéw odprawianych
przy uzyciu ksiegi, ten typ psalterza chetnie ttumaczono na jezyki narodowe.
Druga postaé psatterza zwigzana byla ze sprawowang chéralnie liturgia godzin.
Psalmy w tej ksiedze byly przystosowane do zbiorowego, choralnego $piewu,
utozone w tzw. psalmodie, ktéra oprocz tekstéw psalmoéw zawierata antyfony,
responsoria, hymny i czesto byta wyposazona w nuty. Z czasem tego typu ksiag
liturgicznych (tzw. brewiarzy) zaczeto uzywaé do indywidualnego odprawiania
godzin kanonicznych, usuwajac z nich nuty, aby zmniejszy¢ ich objeto$é?.

Omawiany zabytek posiada ferialny podzial psalméw, wykonany za po-
mocg wyrdzniajacych sie inicjalow. Byt zapewne przeznaczony do uzytku dwo-
ru Jadwigi. Prawdopodobnie miano z niego odprawiaé zbiorowe nabozefistwa
wzorowane na godzinach kanonicznych. Na pewno nie byl to modlitewnik
podreczny (jak PsP), o czym $wiadcza jego spore wymiary i ciezar. Gebarowicz
uwaza, ze ksiega byla przeznaczona do prywatnych nabozefistw $w. Jadwigi,
w ktorych zapewne uczestniczyli rowniez goScie i przebywajace na dworze du-
chowiefistwo. Stad rzeczg bardzo praktyczng bylo zawarcie obok siebie w jed-
nej ksiedze tekstu w trzech najczedciej uzywanych na dworze Jadwigi jezykach:
tacifiskim, polskim i niemieckim?!.

Tekst polski PsF jest zalezny od XIV-wiecznych odpiséw prapsalterzy cze-
skich: Psalterza wittenberskiego i Psalterza klementyriskiego®*. Jest wiec bar-
dzo prawdopodobne, ze uzywanie w Polsce czeskich psalterzy stalo si¢ jednym
z bodzcow budzacych ambicje i przySpieszajacych powstanie psatterza w jezy-
ku polskim.

18 Zob. M. GEBAROWICZ, dz. cyt., s. 173-174.

19 Zob. A. BIRKENMAJER, art. cyt., s. 60-63.

20 Zob. M. GEBAROWICZ, dz. cyt., s. 149.

21 7ob. tamze, s. 150. 156; zob. E. SNIEZYNSKA-STOLOT, Glos..., art. cyt., s. 168.
172; E. SNIEZYNSKA-STOLOT, Tajemnice dekoracji Psalterza floriariskiego. Z dziejéw
Sredniowiecznej koncepcji uniwersum, Warszawa 1992, s. 17-20. 85.

22 W. NEHRING, Iter.., dz. cyt., s. 50-66. O dyskusji na temat pogladéw Nehrin-
ga o czechizmach w PsF, zob. M. KAMINSKA, Psalterz floriariski. Monografia jezykowa,
cz. 1: Ortografia, fonetyka, fleksja imion, w: L.odzkie Towarzystwo Naukowe. Prace Wy-
dziatu I - jezykoznawstwa, nauki o literaturze i filozofii, nr 81, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kéw—Gdansk-£6dz 1981, s. 7-9.

3 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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1.3. Karta medycka (Karta Swidzisiskiego) — ok. 1405

Omawiany zabytek (rps Ossolineum, Zbiory Bibl. Pawlik. 132) to karta
pergaminowa, prawie kwadratowa, o nieregularnych wymiarach (szeroko$¢ na
gorze wynosi 194 mm, a na dole 192 mm, wysokos¢ strony prawej wynosi
206 mm, a lewej 203 mm). Pokryta jest w czterech pigtych pismem z poczatku
XV wieku, u dotu w jednej piatej jest czysta, a na odwrocie catkowicie nie-
zapisana. Karta stanowila pierwotnie wyklejke kodeksu, po czym oderwano
ja 1 napisano na niej tekst polskiego przektadu Ps 51(50): Miserere mei. Tekst
zawiera glosy wpisane miedzy liniami psalmu?3.

Napis u dotu zabytku $wiadczy, ze powstal on ok. 1405 roku w skrypto-
rium kanonikéw regularnych przy kosciele Bozego Ciata w Krakowie, kiedy to
zakonnicy przybyli z Klodzka do Krakowa?*. Karta zostata sporzadzona w spo-
sOb staranny, specjalnie do celdow liturgicznych, stanowigc oddzielng piesn,
ktérag wykonywano prawdopodobnie jako cze$é liturgii pogrzebowej. Podczas
wykonywania psalmu karte trzymano prawa reka od dotu, o czym $wiadczy
zatarcie napisu w jej dolnym prawym rogu?®’.

Tekst Ps 51(50) zostal odpisany z wiekszej catosci, by¢é moze z PsF lub
z tekstu, ktéry stanowit wspdlne zrédlo dla obu zabytkéw. Glosy koryguja
tekst wedlug wzorca staropolskiego, staroczeskiego i tacifiskiego. Zaréwno
glosator, jak i kopista okazali si¢ pisarzami, ktérzy wniesli swoje poprawki do
tekstu, kierujgc sie kryterium czysto$ci jezyka, archaizacji i uroczystego cha-
rakteru tekstu, choé mozemy tez tam znalez¢ §lady modernizacji i wprowadze-
nia lokalnego materiatu leksykalnego?®.

Z bibliologicznego punktu widzenia zabytek ten nasuwa dwa ciekawe
wnioski. Po pierwsze wydaje sie, ze taki sposdb uzycia tekstu biblijnego nie
byt przypadkiem odosobnionym. Mozna przyjaé, ze w Sredniowieczu pro-
dukowano wigksze ilosci kart z tekstami poszczegdlnych psalméw lub ich
zbioréw i korzystano z nich podczas liturgii oraz modlitw osobistych. Na-
lezy przypuszczad, ze potrzeby liturgiczne (np. w liturgii pogrzebowej) sta-
ly si¢ przyczyng powstania tlumaczen pojedynczych psalméw, szczegdlnie
pokutnych, jeszcze przed przekladem calosci psalterza na jezyk polski. Po
drugie, wzajemne zwiazki Karty Swidziriskiego z PsF i PsP sa kolejnym do-
wodem na istnienie w §redniowiecznej Polsce licznych egzemplarzy psatte-
rzy w jezyku narodowym, ktore posiadajg wspdlne zré6dto w XIII-wiecznym
przekladzie?.

2 Zob. L. BERNACKI, Geneza..., dz. cyt., s. 10.
24 S. ROSPOND, Psatterz..., dz. cyt., s. 7.

25 Zob. tamze, s. 7-8. 48-49.

26 Zob. tamze, s. 39. 47-48.

¥7 Por. tamze, s. 5. 47.
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1.4. Ewangeliarz kanonikéw regularnych z Krakowa — ok. 14202

Kodeks nr 933, bedacy wtasnoscig biblioteki klasztoru Kanonikéw regu-
larnych w Krakowie, zawiera zbiér 107 anonimowych kazan lacifiskich. Osiem
z nich zostalo poprzedzonych fragmentami ewangelii, ktére posiadajg obfite
glosy polskie, tworzace prawie ciggly przektad nastepujacych perykop: Mt 3,
20-24; Mk 11, 1-3; 16, 1-7; Ek 2, 42-52; 8, 4-15; 21, 25-27; 24, 13-35; | 3,
16-21; 8, 46-59; 15, 26-27; 16, 1-4. 5-15; 18, 1-40; 19, 1-42. Kodeks powstal
ok. 1420 roku w skryptorium augustiafiskim na Kazimierzu w Krakowie. Po-
zostawienie podwdjnej interlinii miedzy wersetami facifiskich tekstow ewange-
lii §wiadczy o tym, ze glosy nie zostaly dodane p6zniej, ale byty zaplanowane
i wykonane przez kopiste. Nie s3 napisane czysta polszczyzng, lecz jezykiem
polsko-czeskim, z wyrazna przewaga elementéw czeskich.

Na temat powstania glos istnieja dwie hipotezy. J. Janéw uwazal, ze spo-
rzadzit je duchowny czeskiego pochodzenia, majac przed sobg jaki$ archaiczny
przektad ewangelii w jezyku polskim, ktory przepisujac, modernizowal. Zresztg
rozwigzanie to harmonizowalo z wczesniejszg tezg Janowa, ktory byl przekona-
ny o istnieniu bardzo starego ewangeliarza polskiego, ktoéry mogt powstaé nawet
zaraz po chrzcie Polski?’. W.R. Rzepka i W. Wydra uwazaja, ze glosy sa polskim
przektadem (niekonsekwentng polonizacja) ewangelii w jezyku czeskim.

Niezaleznie od proponowanych rozwigzan mamy do czynienia z kolejna
ksiega zawierajacg tekst biblijny, ktéra powstala na skutek zapotrzebowania
liturgii (kaznodziejstwa). Nalezy rowniez podkreslié, ze jest to kolejny zabytek
biblijny zwigzany z augustiafiskim skryptorium w Krakowie.

1.5. Biblia krélowej Zofii — 1455 1.3°

Jest to najobszerniejszy zabytek staropolszczyzny, ktory pierwotnie w dwdch
tomach obejmowat przektad przynajmniej calego ST. Pierwszy z nich zawieral
tekst do Hi, a drugi pozostalg cze$¢ ST. Calo$¢ przektadu miescita sie na ok.
1000 kartach w formacie duzego folio. Niestety, kodeks Biblii, jeszcze przed
rokiem 1939 przechowywany w gimnazjum szaroszpatackim na Wegrzech, za-

2 W.R. RZEPKA, W. WYDRA, Ewangeliarz kanonikéw regularnych w Krakowie
z okolo 1420 r. (uwagi wstepne), ,Poradnik Jezykowy” (1986) 2, s. 92; J. JANOW, Naj-
starsze szczqtki ewangeliarza polskiego, ,Sprawozdania z Czynnosci i Posiedzeii PAU”
51(1951), s. 40-44; W.R. RZEPKA, W. WYDRA, Chrestomatia staropolska. Teksty do
roku 1543, wyd. 2, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1995, s. 403.

2 Taki poglad wyrazit J. Janéw na podstawie poréwnan z najstarszymi zabytkami je-
zykowymi narodéw stowianskich, wérdéd ktérych ewangeliarze zajmuja pierwsze miejsce,
a sicgaja nawet czasow §w. Cyryla. Zob. J. JANOW, Wstep, w: J. SANDECKI (MALECKI),
Ewangeliarz z poczgtku XVI w. ..., dz. cyt., s. LXXXII-LXXXVIIL

30 Skrétowo wyniki badan nad BKZ omawia S. WIELGUS, Sredniowieczna literatura
biblijna w jezyku polskim, Lublin 1991, s. 12-15.
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ginagl w czasie wojny. Tekst i podobizna kodeksu zachowaly si¢ w trzech wyda-
niach®'. Z oryginatu pozostato tylko sze$¢ kart z drugiego tomu?2.

Symeon Teofil Turowski, zwierzchnik Zboru Braci Czeskich na catag Wielko-
polske, w 1603 lub 1604 roku odnalazt omawiang Biblie w prywatnej bibliotece
Krotowskich i przekazal wiadomos$é, ze po zakonczeniu Ksiegi Hioba zostata
umieszczona rekopi$mienna notatka pochodzaca prawdopodobnie od kopisty.
Zapisek podaje, ze Biblia zostata przettumaczona przez Jedrzeja z Jaszowic na
polecenie krolowej Zofii (T 1461), ostatniej zony Jagielty. A. Malecki uwazal, ze
poczatkowe ksiegi ST zostaly przetozone jeszcze za czasow $w. Jadwigi®?, czyli
przed rokiem 1399, a dopiero pozostate przettumaczono na prosbe Zofii. Prze-
ktad mogt wiec powstawad stopniowo przez okres kilkudziesieciu lat, a nastep-
nie zostal przepisany kolejno przez pieciu lub sze$ciu kopistow. Ostatnim z nich
byt Piotr z Radoszyc, ktory prace nad pierwszym tomem zakonczyl 6 maja 1455
roku w Korczynie®*. Tekst byl tlumaczony na podstawie przekladéw starocze-
skich. Trudno jednak ustalié, ktéry z przektadéw zostal tu wykorzystany. Naj-
czeSciej wskazuje sie na Biblie leskowieckg (znany jest odpis z lat 1390-1410),
ofomunieckq (odpis z 1417) i Bibli¢ Zablackiego (pdiniejsza) lub inne przekta-
dy*. Matecki uwaza, ze najbardziej niewolniczo trzymal si¢ oryginatu tlumacz
pierwszych czesci Biblii, a najwiecej samodzielnosci wykazat Jedrzej z Jaszowic.
On tez opracowal swdj przektad, postugujac sie najlepsza polszczyzng. Wydaje
sie, ze thumacze korzystali nie tylko z tekstu staroczeskiego, ale réwniez z Wul-
gaty, pierwszefistwo przyznawali jednak tekstom czeskim?®.

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze mamy tu do czynienia z przekla-
dem, ktéry powstal jako rezultat indywidualnej poboznosci polskiej krélo-
wej (lub, jak chce Matecki, polskich krélowych: Jadwigi i Zofii). Badania nad
zaleznoScia tekstu polskiego od przektadéw czeskich ponownie potwierdzaja
popularno$¢ na ziemiach polskich Biblii w jezyku czeskim, co niewatpliwie
mobilizowato Polakéw do dokonania wlasnego ttumaczenia i réwnocze$nie
znacznie utatwito prace nad przekladem.

31 Biblia krélowej Zofii Zony Jagielly z kodexu szaroszpatackiego nakladem ksigcia
Jerzego Henryka Lubomirskiego wydana przez Antoniego Maleckiego, Lwoéw 1871; Bi-
blia szaroszpatacka. Podobizna kodeksu Biblioteki Ref. Gimnazjum w Szaroszpataku, wyd.
L. Bernacki, Krakow 1930 (wyd. fototypiczne); Biblia krélowej Zofii (szaroszpatacka)
wraz ze staroczeskim przekladem Biblii, wyd. S. Urbaficzyk, V. Kyas, Wroctaw 1965-1971
(transliteracja). Z przedmoéw do tych wydan czerpiemy prezentowane tu informacje.

32 Zob. L. BERNACKI, Wstep, w: Biblia szaroszpatacka. Podobizna..., dz. cyt., s. 10-16.

33 Qpinia przeciwna, zob. S. URBANCZYK, Z dawnych stosunkéw jezykowych
polsko-czeskich, cz. 1: Biblia krélowej Zofii a staroczeskie przeklady Pisma sw., Krakéw
1946.

3% Zob. Biblia krélowej Zofii Zony Jagietly..., dz. cyt., s. XXV-XXIX; L. BERNACK]I,
Wistep, w: Biblia szaroszpatacka. Podobizna..., dz. cyt., s. 16=20.

35 Zob. M. KOSSOWSKA, dz. cyt., t. 1, s. 76-77; S. URBANCZYK, V. KYAS, Od
wydawcow, w: Biblia krélowej Zofii (szaroszpatacka)..., dz. cyt., s. V.

3¢ Zob. Biblia krélowej Zofii Zony Jagielly..., dz. cyt., s. XXVII-XXVIIL
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1.6. Psatterz putawski — druga potowa XV wieku

Z drugiej polowy XV wieku (Briickner podaje rok ok. 1470%7) pochodzi
drugi kompletny psatterz przechowywany w Bibliotece Czartoryskich w Kra-
kowie (nr 1269) — tzw. Psalterz pulawski [dalej: PsP]. Do dzi§ trwajg spory
0 miejsce powstania rekopisu: mowi sie o Ziemi Sieradzkiej, Srodkowej Mato-
polsce i Wielkopolsce.

Kodeks (mierzony z oprawa) posiada niewielkie wymiary: 1612 cm, jego
grubo$¢ wynosi 10 cm. Psalmy wraz z kilkoma kantykami i atanazjafiskim wy-
znaniem wiary zajmujg 312 kart pergaminowych zapisanych obustronnie jedng
kolumng tekstu. Kazda z kolumn liczy po 14 wierszy, spisanych literami spo-
rych rozmiar6w jak na tak maty format®.

Tekst przektadu jest zblizony do PsF, ale mozna znalez¢é pomiedzy nimi
r6znice*’. Briickner uwaza, ze PsP przekazal tekst bardziej archaiczny, choé
oddany nowszg pisownig. Oba psalterze pochodza wiec z tego samego zré-
dla, a r6znice miedzy nimi wynikaja z wlasnej inwencji kopistéw i moderni-
zatorow*l.

PsP jest pierwszym polskim psalterzem opatrzonym komentarzem w po-
staci argumentéw. Mozemy tam znalezé gléwnie argumenty wprowadzajace
w duchowg lekture psalméw (przede wszystkim alegoryczno-chrystologiczne
oraz tropologiczne i anagogiczne), cho¢ mozna réwniez znalezé argumenty
médwiace o historycznym tle powstania poszczegblnych utwordw. Badajac ar-
gumenty PsP, Briickner wskazuje na ich zwigzek z tacinskim Wykladem Psalte-
rza Ludolfa Saksoficzyka oraz na obecne w nich naleciatosci czeskie*?.

Na marginesach kart czerwonym atramentem zostaly zapisane wskazowki
dotyczace czasu odmawiania poszczegblnych psalméw*. Wskazoéwki te wy-
znaczaja psalmy na poszczegdlne dni tygodnia i pory dnia (jutrznia, pryma,
tercja, sexta, nona, nieszpory), tak jak ma to miejsce w brewiarzach przezna-
czonych dla duchownych**.

Format kodeksu argumenty i wskazéwki dotyczace czasu odmawiania
psalméw wskazujg na funkgje tej ksiegi. Byt to modlitewnik wzorowany na bre-

7 Zob. A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. 11, s. 8.

3% Przeglad literatury na ten temat, zob. W. ZUROWSKA-GORECKA, Fragment
zaginionego psafterza staropolskiego a Psalterz pulawski, ,Jezyk Polski” 36 (1956),
s. 347-349.

3 Zob. S. SLONSKI, Psalterz pulawski, Warszawa 1916, s. I-II.

40 Zob. M. KOSSOWSKA, dz. cyt., t. 1,s. 49-55.

41 Zob. A. BRUCKNER, Psafterze Polskie do polowy XVI w., ,Rozprawy AU. Wydzial
Filologiczny” 34(1902), s. 265. 272-273. Zob. takze: S. ROSPOND, Psatterz..., dz. cyt.,
s. 47.

4 Zob. A. BRUCKNER, Psalterze Polskie..., art. cyt., s. 265-272.

4 Zob. Psalterz pulawski z kodeksu pergaminowego ksigcia Wladystawa Czartory-
skiego, przedruk homograficzny wykonali Adam i Stanistaw Piliriscy, Kérnik 1880.

# Zob. S. SLONSKI, dz. cyt., s. IV-V,
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wiarzu, przeznaczony do codziennego osobistego uzytku. Mogt byé uzywany
przez osobe $wiecka, najprawdopodobniej przez kobiete, lub duchownego®.

Z PsP zwigzany jest jeszcze inny zabytek starej polszczyzny, odnaleziony
przez W. Zurowska-Goreckg w tzw. Tekach Bolestawa Erzepkiego (Bibliote-
ka im. Raczynskich, Poznan, rkp. 1277/4-5). Jest to karta sporzadzona przez
Erzepkiego z XV-wiecznego oryginatu fragmentu Ps 45(44). Odpis jest bardzo
doktadny i oddaje nie tylko tekst, ale réwniez wyglad pierwowzoru (format,
uktad tekstu, uszkodzenia). Karta, ktéra skopiowal Erzepki, miala podobny
format i analogiczny uktad werséw jak PsP. Pochodzita prawdopodobnie z ko-
deksu zawierajacego caly psalterz tego samego typu co PsP. Odnaleziony frag-
ment Ps 45(44) jest odpisem oryginalu starszego niz PsP*.

Wspomniane wyzej odkrycie Zurowskiej w zestawieniu z PsP pozwa-
la przypuszczaé, ze podobnych psalterzy-modlitewnikéw w jezyku polskim
w XV-wiecznej Polsce krazylo wiecej. Zostaly one jednak zaczytane lub ulegly
zniszczeniu podczas czestych pozaréw i wojen.

1.7. Zottarz Proroka Dawida w przekladzie Walentego Wrébla ( 1537)
- ok. 1528

Zoltarz Dawidow [dalej: ZD] powstal na zaméwienie wojewodziny po-
znafiskiej Katarzyny z Szamotul, ktéra wyrazajac pragnienie wielu polskich
kobiet, zglaszala zapotrzebowanie na przeklad zrozumialy i opatrzony ko-
mentarzem*’. Andrzej Glaber, wydawca Zoltarza, w nastepujacy sposéb pisze
o przeznaczeniu pracy Wrébla:

Pannom zakonnym, ktére w obrzedzie koScielnym zoltarz $piewajac, stowa swo-
je stad bedg umialy wyrozumieé. Takze i innym ludziom bogomyslnym, ktérzy
tu rozliczne a gruntowne modlitwy ku swemu nabozefistwu najda. A zwlaszcza
to bedzie pozyteczno kaptanom prostym, a w Pismie Swietym mato uczonym,
gdy stad wyrozumiejg k’czemu sie $cigga proroctwo Dawidowo, bowiem ku
Panu Chrystusowi*,

Zoltarz miat by¢ pomoca w zrozumieniu tekstéw liturgicznych §piewanych
po lacinie oraz Zr6dtem codziennego pokarmu duchowego (rodzajem modli-
tewnika) dla niewyksztalconych oséb §wieckich, zakonnych, ksi¢zy, a szczegdl-
nie dla kobiet, ktére mialy trudnosci w postugiwaniu si¢ tacing.

4 Zob. W. BRUCHNALSKI, art. cyt., s. 12-13; A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt.,
t. 2, s. 17; tenze, Psalterze polskie..., art. cyt., s. 272-274; M. KOSSOWSKA, dz. cyt., t. 1,
s. 45-46.

4 Zob. W. ZUROWSKA-GORECKA, art. cyt., s. 346-354; M. KOSSOWSKA, dz. cyt.,
t. 1, s. 44-45.

47 Zob. A. BRUCKNER, Psalterze polskie..., art. cyt., s. 318-319.

4 Zoltarz Dawidow przez Mistrza Valanthego Wrobla z Poznania na rzecz polskg wy-
fozony, Krakoéw, Officina Ungleriana, 1539, k. A3 (egz. Ossolineum, sygn. XVI.0.389).
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- Mistrz Wrobel staral si¢ da¢ do ragk ludziom prostym tak opracowany
Zoltarz, aby pomdglt on w duchowym zrozumieniu psalméw. Zgodnie ze Sre-
dniowiecznymi pogladami, w ktérych dzieto Wrébla jest mocno osadzone, za-
sadniczym sensem Psalterza byl sens duchowy, gtéwnie alegoryczno-chrysto-
logiczny, poszukujacy w psalmach zapowiedzi wielu szczegbtoéw z zycia Jezusa
i ukazujacy Go jako przyktad do nasladowania:

Przeto madrze uczynit ten uczony a dobry cztowiek M. Walenty, ktory baczac spo-
s6b plci panieniskiej i tez jej rozum, opusciwszy insze dworne a glebokie wyktady
telko tego sie jal, w ktérym zalezy bogomyslnos¢ i pobudzenie ku nabozenstwu®.

Nalezy rowniez przyjaé, ze tak gorliwy polemista jak Wrobel widziat za-
pewne w swoim dziele okazje do szerzenia pogladéw ortodoksyjnych. Tym
bardziej, ze dzieto powstato w Wielkopolsce, a wiec na terenach graniczacych
bezposrednio z Niemcami objetymi ogniem reformacji.

Zachowany rekopis ZD z 1528 roku (Biblioteka PAN, Kérnik, nr 7) to
ksiega in 4° liczaca 316 kart papierowych, oprawiona w grubg, drewniang i po-
wleczong skéra oprawe’®.

Z bibliologicznego punktu widzenia ciekawy byt sposéb realizacji wyzna-
czonych przez Wrébla funkgji, ktére mial petni¢ ZD. Wiele méwi nam juz sam
uktad graficzny tekstu. Tekst psalméw spisany byt w pojedynczej waskiej kolum-
nie z szerokimi marginesami. Kolumna z zasadniczym tekstem zawiera pisany na
czerwono argument, numer psalmu, pierwsze stowa kazdego lacifiskiego werse-
tu, polski przeklad, komentarz do wersetu itd. Szerokie marginesy sa przezna-
czone dla drobniejszych komentarzy, ktdre wyjasniaja poszczegblne stowa lub
zwroty. Komentarze na marginesach powigzane s3 z tekstem za pomoca réznego
rodzaju znaczkéw. Kazdy z elementéw tekstu podany jest innym pismem, frag-
menty werséw lacifiskich sg podkreslone, a polskie zaczynaja si¢ od wickszych
inicjatéw, komentarze natomiast spisane sg drobniejszymi literami.

Na wielu kartach mozemy znalezé wskazéwki pouczajace o liturgicznym
przeznaczeniu psalméw, ktére tak jak w PsP s3 tradycyjnie wyznaczone na od-
powiednie ferie. Psalterz podzielony jest na dwie cze$ci. Cezure znajdujemy na
k. 253, na ktérej zaczynajg si¢ psalmy przeznaczone na nieszpory (czyli od Ps
110(109)): ,,Iws tv gyda psalmi myesporw nyedzyelnego [...]™".

Taka struktura tekstu umozliwiata osobista modlitwe potaczong z medy-
tacja, ewentualnie wspdlng recytacje psalméw w jezyku polskim. Psatterz nie
nadawatl si¢ do odmawiania psalméw po lacinie, gdyz zawiera tylko pierwsze
stowa kazdego z wersetéw. Za to mdgt stuzy¢ pomocg osobom postugujacym
sie psatterzem tacifiskim.

4 Tamze, k. A4.

50 Opis rekopisu podaje za A. BRUCKNEREM, zob. Psalterze polskie..., art. cyt., s. 319;
Crestomatia..., dz. cyt., s. 79, podaje, ze jest to kodeks pergaminowy liczacy 313 kart in 4°.

St Zob. tamze, s. 319.
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Na plaszczyznie treSciowej Wrébel realizuje obrane cele, postugujac sie
argumentami, komentarzami, odpowiednim sposobem przektadu.

Argumenty ukierunkowujag w odpowiedni sposéb czytelnika. Jak juz
wspomniano, mistrz Walenty preferuje alegoryczny wyktad psalméw. Stad
argumenty rozpoczynajace lekture wprowadzaja czytelnika w odpowiedni
nastréj i pomagaja w przezywaniu calego utworu. Zapowiadaja one, iz po-
szczegOlne psalmy bedg opowiadaty o Chrystusie, ktorego stawia si¢ jako wzor
zycia chrzescijafiskiego i poboznosci. W argumentach nie brak aluzji do wspét-
czesnej sytuacji spotecznej i religijnej. Kwestionowane przez przedstawicieli re-
formacji prawdy wiary Wrébel prezentuje w sposdb pozytywny i niezmiernie
kulturalny. Bezposrednich nawigzan do obecnosci ,kacerzy”, zblizajacych sie
przesladowan KoSciola, przepedzania dobrych kaptanéw jest niewiele.

Komentarze umieszczone pod tekstem polskim umozliwiajag duchowy lek-
ture kolejnych werséw, rowniez wedtug Sredniowiecznego klucza alegoryczno-
chrystologicznego z wyraznymi celami moralizatorskimi. Podobnie jak w argu-
mentach i tu mozemy znalez¢ aluzje do 6wezesnej sytuacji spoteczno-religijnej,
s3 tam takze akcenty antyzydowskie. Wsr6d komentarzy aktualizujacych i chry-
stianizujacych psalmy mozemy znalezé takze wyjasnienia dotyczace geografii,
historii i kultury krajéw biblijnych, wyttumaczenia zastosowanych terminéw
filozoficznych, liturgicznych i dogmatycznych, a takze zalazki komentarza filolo-
gicznego uwzgledniajacego roznice miedzy Biblig hebrajskg a Wulgata.

Autor realizuje wyznaczone cele, postugujac sie odpowiednim sposobem
przektadu. Jego praca oscyluje miedzy przektadem dostownym a parafrazj.
W polskim tekscie psalméw znajdujemy wprowadzone stowa, a nawet cale
zdania, ktorych nie zawiera Wulgata. Wstawki Wrébla wyrdznione s3 czesto
graficznie za pomoca nawiasow. Zabiegi te maja na celu ulatwienie zrozu-
mienia tekstu i pomagaja w jego przezywaniu (przez dodanie odpowiednich
stéw autor stara sie zintensyfikowaé elementy uczuciowe, emocjonalne) oraz
gwarantujg cigglto$¢ medytacji. Mozna nawet znalezé wiele przyktadéw ,,nagi-
nania” ttumaczenia (dobér odpowiednich stéw, wprowadzanie dodatkéw) do
przygotowanego wczesniej komentarza®2.

1.8. Przeklady Tomasza ze Zbrudzewa (T 1567) — ok. 1536-1555

Kolejne przektady Pisma Swietego zachowane w rekopisie pochodza z po-
lowy XVI wieku i zostaly sporzadzone przez Tomasza Lysego ze Zbrudzewa,
najpierw ksiedza poznanskiego, a nastepnie mnicha (od 1536) i przeora (od
1538) klasztoru benedyktyfiskiego w Lubiniu Wielkopolskim?3.

52 Argumenty, komentarze i sposob przektadu szeroko omawia M. KOSSOWSKA,
dz. cyt., t. 1, s. 99-115, tam tez liczne przykiady.

53 Na temat biografii Tomasza ze Zbrudzewa zob. I. KWILECKA, Nieznany pisarz
wielkopolski Tomasz tysy ze Zbrudzewa, w: Munera Poznaniensia. Ksigga pamigtkowa
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu dla uczczenia 600-lecia zaloZenia Uni-
wersytetu Jagielloriskiego, red. G. Labuda, Poznaf 1965, s. 219-223.
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Z jego licznych manuskryptéw, przechowywanych w Bibliotece Kapitul-
nej w Gnieznie, ocalaty 24 tomy pism, gléwnie kazan, méw, rozpraw teolo-
gicznych, korespondencji w jezyku tacifiskim i polskim, liczne polskie glosy
do tekséw biblijnych. Najwazniejsza jednak cze$¢ spuscizny Tomasza stano-
wig przeklady biblijne. Sprzed 1536 roku pochodzg liczne glosy zapisane na
marginesach drukéw nalezacych do pisarza ze Zbrudzewa. W inkunabule
zawierajagcym pisma $w. Augustyna (Expositio in omnes Pauli epistolas, Pa-
ris 1499, sygn. 828) znajdujemy tak obszerne glosy polskie, ze mozna z nich
zlozy¢ prawie kompletne fragmenty tekstu Rz, Ga, Hbr. Tego typu glosy sa
rozsiane po wszystkich pismach Tomasza i po drukach z jego biblioteki®*.
Z 1549 roku pochodzg dwa bruliony z roboczym przektadem Piecioksiegu
i Pnp (przektad Rdz, Wj, Kpt znajduje sie w rekopisie MS A1, a tekst Lb,
Pwt i Pnp w manuskrypcie MS I A5 pochodzacym z tej samej biblioteki).
Rekopisy zawierajg tlumaczenia pojedynczych wyrazéw, zwrotdéw, zdan,
utozone wedltug nastepstwa tekstu biblijnego. Tekst jest dwujezyczny, tacif-
sko-polski, a jego forma zblizona do mamotreptu (Sredniowieczne tacifiskie
stowniki do Biblii). Przy kolejnych propozycjach przektadu ttumacz zanoto-
wal zrédla, z ktorych korzystal. W obszerny komentarz zaopatrzony zostat
tekst Pnp*. Z 1551 roku pochodzg przektady lekgji i epistot przeznaczonych
do uzytku liturgicznego w okresie Wielkiego Postu (MS A 2). Ttumaczenie
jest robocze, ale juz obszerniejsze i lepiej dopracowane. Z przettumaczonych
zdan mozna zlozy¢ prawie kompletne perykopy. Praca ta byla pomySlana
jako pomoc dla kaznodziejéw’®. Z 1555 roku pochodzi jedyny zachowany
czystopis (MS 39) zawierajacy polski tekst Ap. Rekopis reprezentuje ostatni
etap pracy translatorskiej mnicha lubifiskiego. Usuni¢to z niego elementy
robocze, notatki o zZrédtach, wyeliminowano w duzym stopniu tacine. Jest
to wiec czystopis przygotowany z my$la o czytelniku i przeznaczony zapew-
ne do druku, ktéry jednak nie doszedt do skutku. Kwilecka bardzo wysoko
ocenia ten przektad®’.

Nalezy sobie zdawaé sprawe, ze oméwiony materiat reprezentuje tylko
cze$¢ prac translatorskich przeora z Lubinia, ktore mogg zdradzaé zamiar prze-
tlumaczenia na jgzyk polski catej Biblii.

4 Zob. wydanie glos: Glosy i drobne teksty polskie do 1550 roku. Z inkunabutéw
Biblioteki Kapitulnej i Seminaryjnej w GnieZnie zebral i wydal ]. Wojtkowski. Objasnienia
jezykowe i indeks glos Z. Krgzyriska, red. W. Kuraszkiewicza, Warszawa—Poznai 1977,
poz. 84, s. 87-118.

55 Wyd. i opracowanie tekstow Piecioksiegu i Pnp zob. Brulion przekiadu pierwszych
trzech ksigg Biblii picra Tomasza fysego ze Zbrudzewa, czyli tzw. Mamotrept gnieZnieriski,
oprac. i wyd. I. Kwilecka, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1971; Brulion przekladu
Biblii piéra Tomasza za Zbrudzewa, cz. Il: Ksiggi Liczb, Powtdrzonego Prawa, Piesni nad
Piesniami, oprac. i wyd. 1. Kwilecka, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1995.

56 Wyd. i opracowanie tekstu, zob. Perykopy wielkopostne w przekladzie Tomasza
Fysego ze Zbrudzewa, oprac. i wyd. 1. Kwilecka, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1967.

7 Wyd. i opracowanie tekstu, zob. Apokalipsa sw. Jana w przekladzie Tomasza ze
Zbrudzewa, oprac. i wyd. . Kwilecka, Wroctaw—Warszawa—Krakéw-Gdansk 1976.
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Aby zrozumieé przyczyny powstania omawianych przektadéw, nalezy sze-
rzej spojrze¢ na Srodowisko, w ktérym zrodzily si¢ i dojrzewaly biblijne zainte-
resowania lubifiskiego mnicha.

Pochodzit on z Wielkopolski i najpierw petnit obowiazki ksiedza w Poznaniu
(do 1536 roku). Tam zetknat sic z osobami zainteresowanymi Pismem Swictym
i szerzacymi kulture jezyka ojczystego. Wydaje sie, ze najwiekszy wplyw na mlo-
dego Tomasza wywart Walenty Wrébel. W Tomaszowych rekopisach odnalezio-
no nawet zbiér kazafi mistrza Walentego, ktore notowal na biezaco, a nastepnie
opracowal, by¢ moze z mysla o druku. Kazania zawieraja ogromny materiat bi-
blijny i w wiekszej czeSci stanowig homiletyczny komentarz do Izajasza. Kazde
z kazaf rozpoczyna sie od cytatu z Pisma gwi@tego, wiele cytatow jest tez rozsia-
nych w tekscie homilii. Tomasz opracowat kazania po tacinie, ale wiemy, ze byty
one wyglaszane w jezyku polskim, co zaklada postugiwanie sie polskim ttuma-
czeniem uzywanych tekstéw. Znajagc mozliwosci intelektualne Wrébla, nalezy
przypuszczad, ze nie postugiwat sie archaicznym przektadem Sredniowiecznym,
ale wlasnym tlumaczeniem cytowanych fragmentéw. Kwilecka przypuszcza, ze
mistrz Walenty moglt myS$leé o przektadzie catosci Biblii na jezyk ojczysty, a jego
wspotpracownikiem i kontynuatorem bytby pdzniejszy przeor z Lubinia’®.

Kolejnym $rodowiskiem, ktére wywarlo wplyw na Tomasza, byta wspol-
nota benedyktynfiska z Lubinia. Analiza szczatkéw zachowanego klasztornego
ksiegozbioru §wiadczy o biblijnych zainteresowaniach mnichow. Wérod lubin-
skich kodekséw znajdujemy sporo literatury biblijnej: tacifiskie wydania Pisma
Swietego z kofica XIV i poczatku XV wieku, komentarze, ewangeliarze, po-
stylle, roznojezyczne stowniki, greckie i tacifiskie wydania Nowego Testamen-
tu, poligloty. W klasztorze lubifiskim powstawaly tez przektady tekstow religij-
nych na jezyk polski. Nietrudno w tym kontekscie umiescic prace translatorskg
Tomasza ze Zbrudzewa®.

Jesli chodzi o sam przeklad, to nalezy stwierdzié, ze wykraczal on poza
ramy Sredniowiecznego werbalizmu. Dla Tomasza najwazniejszy byt sens
tekstu, ktérego poszukiwal w obszernej literaturze, stanowiacej jego warsz-
tat naukowy®’. Drugim kryterium ttumacza byto piekno i zrozumialo$¢ je-
zyka polskiego. Jesli chodzi o wplywy Biblii czeskiej, to nalezy stwierdzié,
ze tlumacz korzystat z pierwszego wydania Biblii Sewerynowa z 1529 roku,
ktérg jednak traktowal tylko jako arbitra pomagajacego w pracy i zrédlo
poszukiwania trudniejszego materiatu leksykalnego®'. Badania Kwileckiej

58 Zob. Perykopy wielkopostne..., dz. cyt., s. 9-10. Cytowana autorka sugeruje réwniez,
ze z tego wlasnie Srodowiska mogt pochodzié¢ przekiad Biblii, ktory otrzymat do poprawki Jan
Leopolita, a ktory wyszedt w druku w 1561 r. Zob. tamze, s. 10.

39 Zob. 1. KWILECKA, Nieznany..., art. cyt., s. 210-214.

60 Zob. szeroko na temat warsztatu naukowego Tomasza: I. KWILECKA, Uwagi o warsz-
tacie pisarskim Tomasza ze Zbrudzewa, ,,Slavia Occidentalis”, t. XX VI, 1967, s. 79-107.

¢! Na temat korzystania Tomasza z Biblii czeskiej Kwilecka wypowiada sie wielokrot-
nie w swoich opracowaniach. Zob. np.: Brulion przekladu pierwszych trzech ksigg Biblii...,
dz. cyt., s. 44-59.
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wykazaly, ze Tomasz nie korzystat z istniejacych juz polskich ttumaczen §re-
dniowiecznych®?.

Wsréd przyczyn, ktore doprowadzily do powstania oméwionych przekta-
déw, na pierwszym miejscu nalezy wskaza¢ powszechnie dostrzegane w do-
bie reformacji zapotrzebowanie na zrozumiate i nowoczesne ttumaczenie catej
Biblii na jezyk polski. O nowy, kompletny przektad dopominata si¢ liturgia
i praktyka homiletyczna, ktora obficiej zaczeta korzystaé ze skarbca Bozego
stowa. Opracowanie i przygotowanie do druku Ap $wiadczy o antyreformacyj-
nym i polemicznym charakterze dziatalnosci lubifiskiego przeora, ktéry zainte-
resowal si¢ ksiega stanowiagcg narzedzie walki reformatoréw z KoSciotem.

1.9. Fragmenty ST

Z ok. 1450 roku pochodzi przechowywany w Ossolineum we Wroctawiu
rekopis (nr 50) zawierajacy polski anonimowy przeklad Prawa magdeburskie-
go. Na karcie 6v ksiegi czytamy: jura que solus Deus dedit populo Israbelico per
Moysen, pozniej nastepuje zajmujacy 12 kolumn (k. 6v-9) polski przektad frag-
mentéw Wj 21-23 i Kpt 26. Inny odpis tych urywkéw znajduje sie w rekopisie
Biblioteki PAN w Krakowie (nr 1588) i pochodzi z pierwszej polowy X VI wie-
ku. Ttumaczenie jest niezalezne od Biblii szaroszpatackiej i moze pochodzié ze
starszego, istniejacego juz przektadu®.

W 1879 roku w Bibliotece Uniwersyteckiej w Budapeszcie (sygn. VI
Slav. 2) Aleksander hr. Przezdziecki odnalazt modlitewnik, nazwany péz-
niej Modlitewnikiem Wactawa®*, ktory zawiera polskie godzinki o Matce
Bozej, o §w. Annie i o Aniele Strézu. Integralng cze¢$¢ godzinek stanowia
teksty psalméw (ttumaczone w calosci, we fragmentach lub parafrazowane)
pochodzace z trzech réznych zrédel (kolejny dowdd na istnienie licznych $re-
dniowiecznych odpiséw i przektadéw psalterza). Ksigzka ma male wymiary
(146 pergaminowych kart in 12°), byla przeznaczona do uzytku osobistego.
Modlitewnik zostat przepisany wtasnorecznie przed 1482 rokiem ze starsze-
go egzemplarza przez profesora Uniwersytetu Krakowskiego i pisarza Kapi-

62 Zob. 1. KWILECKA, Uwagi..., art. cyt., s. 95.

8 Zob. Wiszn. V, s. 67; E. KALUZNIACKI, Kleinere altpolnische Texte aus Hand-
schriften des XV. und des Anfangs des XVI. Jahrbundertes, ,Sitzungsberichte der Philo-
sophisch-Historischen Classe der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften”, Bd. 101,
Wien 1882, s. 268-270; ChS, s. 75-78; R. GUSTAW, art. cyt., s. 305.

4 Pierwsza informacja o rekopisie, zob. H. SUCHECKI, Modlitwy Wactawa. Zabytek
mowy staropolskiej odkryty przez Aleksandra hr. Przezdzieckiego. Wiadomos< o nich z roz-
biorem filologicznym i lingwistycznym podaje Henryk Suchecki. Rzecz, czytana i ocenia-
na na posiedzeniach Towarzystwa Naukowego Krakowskiego w oddziale nauk moralnych
dnia 3. czerwca i 5. lipca 1871, Krakow 1871. Zob. takze: L. MALINOWSKI, Modlitwy
Waclawa. Zabytek jezyka polskiego z w. XV. Z kodeksu VI N. 2 Biblioteki Uniwersyteckiej
w Budapeszcie, z dolgczeniem gloss polskich z rgkopiséw lac. N. 64, 79, 100 tejze bibliote-
ki. Powtdrnie wydal dr. Lucyjan Malinowski, Krakow 1887.
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tulty Krakowskiej Wactawa Ubogiego z Brodni®. Jezyk psalméw wykazuje
zaréwno podobiefistwa, jak i réznice w poréwnaniu z PsF, skad mozemy
wnioskowaé, ze teksty modlitewnika i PsF byly przepisywane z r6znych eg-
zemplarzy, ktore posiadaty wspélne starsze zrédto®e. Briickner wykazuje, ze
tekst tej samej redakcji co w Modlitewniku Waclawa ukazal sie w zmoderni-
zowanej postaci drukiem w 1532 roku jako tzw. Psalterz krakowski®”. Omo-
wiony przyktad daje pewne wyobrazenie o wykorzystaniu tekstéw psalméw
w $redniowiecznej poboznoSci prywatne;.

Liczne glosy i przettumaczone ustepy z réznych ksigg biblijnych obu Testa-
mentdw rozsiane s3 po kodeksach zawierajgcych teksty tacifiskich kazan®s.

Zupelnie inny cel posiadaly przektady niektérych ksigg Starego Testamen-
tu, opowiadajace o intrygujacych losach bohateréw. Przektady te funkcjonowaly
jako tzw. ,romanse religijne” albo ,historyje”. Do tego typu ttumaczen naleza:
Historia o Judith (Jdt) i O dwu starcoch, ktérzy poiqdali Zuzanny, a sqdzeni sq
od Dawida (Dn 13, 1-64). Obydwa teksty znajduja sie w rekopisie B] nr 1588 po-
chodzacym z poczatku X VI wieku, ale s3 to zapewne odpisy starszych wers;ji®’.

Rekopismienne kodeksy zawierajace teksty polskich przektadéw biblijnych
powstawaly nie tylko do XV wieku. Zwyczaj recznego kopiowania ksigzek byt
przez jaki$ czas praktykowany réwnolegle z wydawaniem drukéw. Z pierwszej
polowy X VI wieku zachowaly sie takie rekopisy z fragmentami wczes$niejszych
przektadéw biblijnych.

Przektad catosci badz fragmentéw poszczegdlnych psalméw zawierajg tzw.
Wigilie za umarle ludzie. Psalmy te nie wykazuja zadnego zwiazku ze znany-
mi psatterzami z XIV i XV wieku. Rekopis modlitewnika zawierajacego tekst
Wigilii, pochodzacy z ok. 1520 roku, znajdowat sie do 1939 roku w Bibliotece
Krasifiskich w Warszawie (sygn. 401)7°.

65 Zob. Chrestomatia..., s. 34; A.A. KRYNSKI, M. KRYNSKI, Zabytki jezyka staro-
polskiego z wieku XIV-go, XV-go i poczgtku XVI-go, Warszawa 1918, s. 120-121; R. GU-
STAW, art. cyt., s. 303.

¢ Zob. L. MALINOWSKI, Modlitwy Waclawa. Zabytek jezyka polskiego z w. XV, od-
kryty i skopiowany przez S. P. Aleksandra br. Przezdzieckiego. Wydal i objasnit Lucyjan Ma-
linowski, Doktér Filozofii, Krakow 18735, s. 8; W. NEHRING, Izer..., dz. cyt., s. 41-43.

67 Zob. A. BRUCKNER, Psalterze polskie..., art. cyt., s. 292-298.

6 Zob. L. MALINOWSKI, Ewangelia s. Mateusza R. V, 1-12. Kazanie na dzier
Wiszech Swigtych. Zabytki jezyka polskiego z wieku XV, z rekopisu DLII biblioteki kapitul-
nej w Pradze, ,Rozprawy AU. Wydziat Filologiczny” 22 (1895), s. 230-255; S. WIELGUS,
dz. cyt., s. 45-51.

 Zob. J. LOS, Poczgtki pismiennictwa polskiego (Przeglad zabytkéw jezykowych),
wyd. 2, Lwow—Warszawa—Krakéw 1922, s. 172; M. ADAMCZYK, Religijna proza narra-
cyjna do korica XVI wieku, w: Proza polska w kregu religijnych inspiracji, red. M. Jasifiska-
-Wojtkowska, K. Dybciak, Lublin 1993, s. 25-26; J. KRZYZANOWSKI, Romans polski
wieku XVI, Warszawa 1962, s. 179.

70 Zob. R. GUSTAW, art. cyt., s. 303; Biblia IV (przeklady na jezyk polski), Encyklo-
pedia katolicka, t. 2, k. 410; A. BRUCKNER, Psalterze polskie..., art. cyt., s. 304; Psalterii
Florianensis partem polonicam ad fidem codicis recensuit, apparatu critico, indice locuple-
tissimo instruxit..., wyd. W. Nehring, Posnaniae 1883, s. 161.
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Rekopis Archiwum Archidiecezjalnego w Poznaniu (sygn. Ms. 116) zawiera
spisany tekst Ps 51(50). Pierwotnie karty z psalmem byty wsp6toprawione w kloc-
ku z piecioma inkunabutami. Omawiany tekst powstat na poczatku XVI wieku’".

1.10. Fragmenty N'T

Z XV wieku zachowaly si¢ tylko fragmentaryczne przektady ewangelii
pochodzace ze Srodowiska katolickiego. Sa to w wiekszosci glosy z tekstow
XV-wiecznych kazan tacifiskich. Kaznodzieje §redniowieczni powtarzali w je-
zyku narodowym tekst ewangelii lub innych czytan i aby utatwié sobie prze-
méwienie, dopisywali na marginesach kodekséw facifiskich fragmentaryczne
przektady tekstow biblijnych.

Na poczatek wieku datuje sie fragment Mt 18, 23-35, ktéry pochodzi
z tzw. Plenariusza krakowskiego (B] nr 1299). Kodeks ten zawiera facifiskie
teksty z lekcjami listow i ewangelii na niedziele catego roku. Glosy do Mt 18
tworza prawie ciggly przektad potowy rozdziatu.

W zbiorze kazaf niedzielnych z pierwszej potowy XV wieku (tzw. Plenariusz
petersburski przechowywany w BN, nr 3019 IV), na poczatkowych kartach za-
mieszczone s3 niedzielne perykopy ewangeliczne. Jedna z nich (k. 1) zostala opa-
trzona polskimi glosami, ktore tworza prawie kompletny przektad Mt 21, 1-972.

Z tego samego wieku (by¢é moze z ok. 1430 roku) pochodzi przektad
fragmentu Mt 5, 1-12, ktéry zostal umieszczony w polskim Kazaniu na dziern
Wszech Swietych (rekopis Biblioteki Kapitulnej na Hradczanach w Pradze,
nr DLII). Nie s3 to glosy, ale tekst ciagly, stanowiacy cze$é kazania™.

Dyrektor Ossolineum lwowskiego W. Ketrzyniski odnalazt w oprawie innej
ksiegi zapisang dwustronnie karte z ok. 1450 roku. Zawiera ona w dwéch ko-
lumnach mocno zdefektowane fragmenty Mt 25. Wydaje sie, ze karta stanowila
cze$é wiekszej catosci (moze przektadu calego Nowego Testamentu lub ewange-
lii). Briickner uwaza, ze sam przektad moze siegac czaséw $w. Jadwigi’™.

Rekopis Biblioteki Ossolifiskich we Wroctawiu (nr 810) wsrdd tacinskich
kazaf zawiera na k. 95v polski przektad Magnificat (Lk 1, 46-52). Przektad nie
jest kompletny, brakuje werséw 53-55. Forma zapisu (skreslenia, nadpisania,
powtérzenia) $wiadczy o tym, ze fragment nie otrzymal jeszcze ostatecznej
postaci. Tekst pochodzi z ok. potowy XV wieku™.

"t Chrestomatia..., s. 78-=79.

72 Zob. wydania i krotkie oméwienia tekstow: A.A. KRYNSKI, M. KRYNSKI, Za-
bytki..., dz. cyt., s. 119-122. Zob. takze: A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. II,
s. 69-80; NK I, 182. 189; ChS, s. 84-86; R. GUSTAW, art. cyt., s. 305-306; Biblia IV
(przeklady na jezyk polski), EK II, k. 411; A. BRUCKNER, Kazania sredniowieczne I,
»Rozprawy AU. Wydzial Filologiczny” 24 (1895), s. 38-97.

73 Zob. L. MALINOWSKI, Ewangelia..., art. cyt., s. 230-255.

7+ A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. I, s. 69-70.

7S Bibliografia literatury polskiej. Nowy Korbut, red. R. Pollak, t. 1, [b.m.w.], s. 182
podaje nawet XIV-XV w., podobnie W. Smereka. Zob. W. SMEREKA, Hymn Matki Bo-
skiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (1951), s. 44-45.
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Z kofica XV lub z poczatku XVI wieku pochodzi tzw. Zespdt ewangelij-
ny Biblioteki Ord. Zamoyskich nr 1116 (dzi§ w BN), czyli fragment Harmonii
ewangelicznej bedacej kompozycja ztozong z tekstéw czterech ewangelii. Zaj-
muje on karty 1-7v wigkszego kodeksu. Tekst (pozbawiony dzi$§ dwdch ostat-
nich kart) zawiera fragmenty z pierwszych rozdzialéw Mt, Lk i J. Badania
J. Janowa’ wykazaly, ze autor kompozycji postugiwat sie¢ starszym tekstem,
zapewne przekladu czterech ewangelii, modernizujac go i korygujac na podsta-
wie Wulgaty. Zrédto Harmonii jest to samo, z ktérego czerpat Jan Sandecki-
-Malecki w swoich drukach biblijnych oraz Szarfenberg, wydajac w 1556 roku
Nowy Testament””.

W XV-wiecznych kodeksach mozna znalezé rowniez glosy i fragmenta-
ryczne przeklady innych ksigg Nowego Testamentu. Przyktadowo wspominany
juz kodeks z Biblioteki Kapitulnej z Pragi zawiera polskie glosy do ewangelii
i listdéw (Mt, Lk, J, 1 Kor, Flp, 1 Tm, Jk)”8. Wiele glos do réznych ksiag Nowego
Testamentu podaje tez w swoich opracowaniach A. Briickner”.

Briickner uwaza, ze sg to fragmenty istniejgcego w XV, a nawet XIV wie-
ku, przektadu catosci Nowego Testamentu. Jako dowdd wskazuje na zgod-
no$¢ omoéwionych przektadéw fragmentarycznych z drukowanymi wydaniami
Nowego Testamentu Szarfenberga (Krakéw 1556) i Biblii Leopolity (Krakéw
1561)%,

J. Janéw poréwnujac fragmenty ewangelii przekazane przez omdwione
wyzej rekopisy oraz najstarsze druki biblijne (Ewangeliarz Unglera, Postylla
polska, Nowy Testament Seklucjana i Szarfenberga), doszedt do wniosku, ze
w XV wieku funkcjonowaly przynajmniej dwie redakcje ewangeliarza w jezy-
ku polskim (a moze nawet cale przektady Nowego Testamentu). Jedna z tych
wersji posiadata oficjalng aprobate. Te wlasnie wersje po zmodyfikowaniu wy-
drukowal Szarfenberg w 1556 roku. Inng (moze t¢ nieoficjalna, nieortodok-
syjng?) wydrukowal po wprowadzeniu koniecznych zmian Seklucjan w latach
1551-1553. Jan Sandecki-Malecki przedrukowal u Unglera tekst, ktory byt
kompilacjg dwoch staropolskich redakeji ewangeliarza. To samo zrédlo, co
druk Sandeckiego, reprezentuje fragment Harmonii ewangelicznej®’.

Na istnienie przynajmniej XV-wiecznych przektadéw Nowego Testamen-
tu na ziemiach polskich mamy réwniez dowody z akt sadowych. Z 1455 roku

76 Zob. J. JANOW, Zespé! ewangelijny Biblioteki Ord. Zamoyskich nr 1116 (=Z2),
»Prace Filologiczne” 13 (1928), s. 273-278; J. SANDECKI (MALECKI), Ewangeliarz
z poczgtku XVI w. ..., dz. cyt., s. XX-XXI. CIV-CVIL 83-85.

77 Zob. ChS, s. 86.

78 Zob. L. MALINOWSKI, Ewangelia..., art. cyt., s. 230-255.

7 Zob. np.: A. BRUCKNER, Kazania sredniowieczne III, ,Rozprawy AU. Wydzial
Filologiczny” 25(1895), s. 161-168.

80 Zob. A. BRUCKNER, Literatura..., dz. cyt., t. 2, s. 69-80.

$1.Zob. J. JANOW, Wstep, w: J. SANDECKI (MALECKI), Ewangeliarz z poczgtku
XVl w. ..., dz. cyt., s. CI-CIV.
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z diecezji gnieznienskiej pochodzi informacja o procesie wytoczonym ksiedzu
Stanistawowi z Pakosci za to, ze posiadat Ewangelie w jezyku narodowym, kt6-
ra prawdopodobnie byta pochodzenia husyckiego. Zrédta okreslaja te ksiege
jako epistolas dominicales et Evangelia vulgari scripta lub novum testamentum
vulgariter scriptum. Wydaje sie wiec, ze w XV wieku krazylo na ziemiach pol-
skich wiecej czeskich lub polskich przektadéw Nowego Testamentu pochodza-
cych z kregéw reformacyjnych®.

Na podstawie przedstawionego materialu mozemy przyjaé, ze w XV,
a moze juz w XIV wieku, na jezyk polski zostaly przettumaczone przynajmnie;j
Ewangelie, jesli nie caly Nowy Testament, co wydaje sie bardzo prawdopo-
dobne. Pewne jest jedno: XV-wieczne spoleczefistwo polskie zgltaszato spore
zapotrzebowanie na tekst Nowego Testamentu w jezyku narodowym, ktory
potrzebny byt gléwnie w kaznodziejstwie, liturgii i pobozno$ci prywatne;.

W Bibliotece Jagiellofiskiej przechowywany jest rekopis (nr 3336) z pierw-
szej potowy XVI wieku, ktory przepisano z druku tzw. Ewangeliarza Unglera
(1527 lub 1528). Jest on mocno zdefektowany, zawiera tylko 5 kart papiero-
wych in 8° z fragmentami Rdz i Ewangelii. Trudno okre§li¢ przeznaczenie tego
rekopisu, wydaje si¢ jednak, ze mégt stuzyé, podobnie jak drukowany pierwo-
wzor, celom liturgicznym lub poboznosci prywatnej. W tym samym rekopisie
zachowalo sie rowniez 8 fragmentdéw z Ewangelii Mt, Lk, J%3.

Zakonczenie

Przedstawiony wyzej material pozwala na sformutowanie kilku ogélnych
wnioskéw, odnoszacych sie do stanu rekopiSmiennictwa biblijnego w §rednio-
wiecznej Polsce oraz przyczyn jego rozwoju.

Sytuacja Biblii jako ksigzki rekopiSmiennej:

1. W ksiegozbiorach $redniowiecznych Biblia (tacifiska, polska) i komen-
tarze do niej zajmuja wazne miejsce. Swiadczy to o zainteresowaniu cztowieka
sredniowiecza tekstem Pisma Swietego.

2. Pierwsze teksty biblijne dotarly do krélestwa Piastéw wraz z misjona-
rzami przybywajacymi na ziemie polskie. Przelomowa data byl tu oczywiscie
rok 966, w ktérym Mieszko I przyjal chrzest i otworzyt swoj kraj na wptywy
zachodnie. Pierwsze Biblie w jezyku tacifiskim pochodzily wiec z importu. Byé
moze w tych czasach powstawaly jakie$§ fragmentaryczne tlumaczenia Ewan-

82 Zob. M. KOSSOWSKA, dz. cyt., t. 1, s. 67; Bibliografia literatury polskiej. Nowy
Korbut, dz. cyt., t. 1,s. 181. 188.

83 Zob. J. JANOW, Rekopis..., art. cyt., s. 68-92 — autor uwazal, ze jest to odpis
manuskryptu z XV w., ale w wyniku badan zmienit zdanie i uznal, ze r¢kopis Biblioteki
Jagiellonskiej 3336 jest kopia druku. Zob. J. JANOW, Wstep, w: J. SANDECKI (MALEC-
KI), Ewangeliarz z poczgtku XVI w. ..., dz. cyt., s. XX-XXI.
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gelii, ktora byta gltoszona ludowi przed chrztem. Wsrod ksiag przywiezionych
przez misjonarzy pierwsze miejsce zajmowaly ksiegi potrzebne w liturgii, np.
ewangeliarze, psalterze, mszaly. Moze juz od wieku XII, a na pewno od XIII
ksiegi z tekstami Pisma Swictego kopiowano w Polsce®*.

3. Badania starych polskich przekladéw Pisma Swictego wyraznie sygnali-
zuja obecnos¢ czeskich Biblii na ziemiach polskich.

4. Najstarsze $lady przektadéw Biblii na jezyk polski prowadza do XIII
wieku (Psafterz Kingi). Mozna przyjaé, ze w XIV wieku istnial przektad czte-
rech ewangelii i prawdopodobnie calego Nowego Testamentu. W potowie XV
wieku istnial przektad catosci Starego Testamentu (Biblia krélowej Zofii).

5. Ukazany material pozwala wyobrazié sobie proporcjonalne rozpo-
wszechnienie poszczegblnych ksiag biblijnych na ziemiach polskich. Na pierw-
szym miejscu nalezy umiescic psatterze (,summe calej Biblii”), nastepnie ewan-
gelie, caly Nowy Testament i reszte tekstu (Stary Testament). Szczegdlna rola
psatterza wynikala z jego znaczenia dla liturgii i poboznosci osobistej. Wnio-
sek ten dotyczy zaréwno Biblii tacifiskiej, jak i polskie;j.

6. Trudno jest okreslié, ile przektadéow funkcjonowalo w sredniowiecz-
nej Polsce. Wydaje sie, ze nie byly one liczne (moze po dwie wersje psalterza
i ewangelii oraz po jednej wersji reszty Nowego i Starego Testamentu). Nalezy
raczej przyjaé, ze raz dokonane przeklady, po uzyskaniu ogdlnej aprobaty, byty
kopiowane, modernizowane i na rézne sposoby wykorzystywane.

7. Teksty biblijne byly kopiowane w réznych postaciach: fragmenty ksigg
(poszczegdlne psalmy, np. pokutne) jako samodzielne pozycje; poszczegdlne
ksiegi w caloSci (psalterze, ewangelie); catosci Nowego i Starego Testamentu
(zazwyczaj w tomach, jak Biblia krélowej Zofii); w postaci ksiagg liturgicznych
i modlitewnikdéw, w ktorych teksty biblijne stanowily zasadniczg cze$é zawar-
toSci (np. ewangeliarze, psalterze ferialne); jako glosy i fragmenty w innych
kodeksach (np. polskie glosy i fragmenty przektadéw w kodeksach z facifiskimi
kazaniami; poszczegblne psalmy jako modlitwy w modlitewnikach); jako tek-
sty przerabiane i parafrazowane, wykorzystane gtéwnie w modlitewnikach.

8. Mozna réwniez wskaza¢ na pewne oSrodki, ktére specjalizowaly sie
w produkgji ksiag z tekstem biblijnym. Ogdlnie méwigc, byly to skryptoria klasz-
torne, np. w Klodzku i Krakowie. Mozliwe, ze o§rodek na krakowskim Kazimie-
rzu zajmowat szczeg6lne miejsce w produkgji tekstéw biblijnych, przeznaczonych
glownie do celéw liturgicznych. Ich kopiowaniem zajmowali si¢ réwniez inni
duchowni i zapewne osoby $wieckie. Teksty te wykorzystywano do wlasnych
celéw lub wykonywano je na zamoéwienie, traktujac jako Zrédto dochodu.

84 Sporo informacji na temat uzywania i produkgji r¢kopismiennych tekstéw biblij-
nych w $redniowiecznej Polsce mozna znalez¢é w nastepujacych opracowaniach: E. PO-
TKOWSKI, Ksigzka rgkopismienna w kulturze Polski sredniowiecznej, Warszawa 1984;
M. HORNOWSKA, H. ZDZITOWIECKA-JASIENSKA, Zbiory rekopismienne w Polsce
Sredniowiecznej, Warszawa 1947.
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Przyczyny rozwoju rekopiSmiennej produkcji przektadéw biblijnych:

1. Na pierwszym miejscu nalezy postawi zapotrzebowanie zglaszane
przez liturgie. Potrzebne byly ksiegi do sprawowania liturgii (np. ewangeliarze,
psalterze) oraz pomoce kaznodziejskie (wszelkiego rodzaju teksty z glosami).

2. Drugg wazng przyczyna powstawania Biblii w jezyku polskim byta po-
bozno$¢ prywatna, ktéra pragneta karmié si¢ zrozumiatym stowem Bozym.
Najwazniejsze miejsce zajmuja tu psalterze, ktore byly wykorzystywane w réz-
ny sposéb jako modlitewniki lub ich czesci. Nalezy takze podkresli¢ role kobiet
polskich z moznych rodéw i klasztoréw, ktére zglaszaly zapotrzebowanie na
Biblie w jezyku polskim i posiadaly §rodki na realizacje zamdwienia®’.

3. Kolejng przyczyna rozwoju produkeji ksiag zawierajacych polskie prze-
ktady biblijne bylo intensywne korzystanie z tych rekopiséw, tak ze do dzi$
zachowala si¢ tylko niewielka ich cze$¢. Niszczone teksty byly zastgpowane
przez nowe egzemplarze.

4. W parze z powyzszg przyczyng szly jeszcze zmiany zachodzace w jezyku
polskim, zaré6wno mdéwionym, jak i pisanym. Teksty stare stawaly sie archa-
iczne i trudno czytelne. W ten spos6b wcigz pojawialo sie zapotrzebowanie na
egzemplarze, ktére byly modernizowane pod wzgledem stylu, stownictwa i pi-
sowni (ortografii i grafiki pisma). W ten naturalny sposob dojrzewata réwniez
potrzeba nowego przektadu calej Biblii.

5. Wazna role w powstaniu Biblii po polsku miaty Biblie w jezyku czeskim,
ktérych zapewne sporo bylo na ziemiach polskich. Poczatkowo mogtly one ha-
mowacé powstawanie polskich przekladéw, gdyz jezyk czeski byl zrozumialy
i przynajmniej na pewien czas zaspokajal gtéd stowa Bozego. Pbzniej jednak
stawaly sie bodZzcem mobilizujacym do posiadania wlasnych przektadéw i po-
moca ulatwiajaca tlumaczenie z taciny. Wazng role w tym procesie odegrat
stopniowy wzrost uznania dla pisanej polszczyzny.

6. Ogromna role odegrat rozwdj administracji i o§wiaty, zaréwno koSciel-
nej, jak i Swieckiej. Powstawanie nowych osrodkéw kultu i zycia religijnego
(biskupstw, klasztoréw i parafii) pociagalo za sobg konieczno$é mnozenia ksie-
gozbioréw, wérdd ktoérych nie mogto zabraknaé ksiag potrzebnych do kultu,
a wiec i Pisma Swietego w roznych postaciach. Rozwdj o§wiaty, ukoronowany
powstaniem, a pdzniej odnowieniem Akademii Krakowskiej, z jednej strony
pomnozyl zapotrzebowanie na ksigzke, a z drugiej umozliwit wzrost produk-
cji. Rozwdj zycia politycznego i kontaktéw zagranicznych (np. udzial Polakéw
w soborach) zwigkszal import ksigzki, ktora stawala si¢ wzorem dla produkcji
rodzime;j.

7. Jesli chodzi o wplywy w Polsce ruchéw heretyckich i reformatorskich,
ktére z Biblii uczynity narzedzie polemiki i agitacji religijnej, to wydaje sig, ze
do poczatkéw X VI wieku nie mialy one zbyt silnego wplywu na powstawanie
tekstéw biblijnych po polsku. Z jednej strony mogly ograniczaé powstawanie

85 Szerzej, zob. W. BRUCHNALSKI, Poczgtki..., art. cyt.
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przektadow (co zostalo przezwyciezone), a z drugiej otwieraé nowe mozliwosci
dla oddzialywania za pomocg zrozumiatego tekstu zaréwno przez strone orto-
doksyijna, jak i heretycka. Polskie $redniowieczne Pismo Swigte nie nosi jednak
§ladow wykorzystania jako narzedzia propagandy religijnej, co uwidacznia si¢
w braku komentarzy. Co prawda istniejg w zrédtach slady krazenia po kraju
Biblii pochodzenia husyckiego (czeskich, a moze nawet polskich), nie wydaje
sie jednak, aby znaczaco wplynely one na gléwny nurt Sredniowiecznej pro-
dukgji tekstow biblijnych.

Polish biblical translations in the tradition
of written manuscripts since the 13th to 16th centuries

Summary

Biblical texts reached the Kingdom of Piast along with missionaries ar-
riving at Polish territories since 966. The first Bibles in Latin were imported.
The oldest traces of biblical translations into Polish date back to the 13th cen-
tury (Kinga’s Psalter). We can assume that the translation of the four Gospels
and probably the whole of the New Testament existed in the 14th century.
Half way through the 15th century the translation of the whole of the Old
Testament came to exist (Queen Zofia’s Bible). The Book of Psalms enjoyed
the greatest popularity (e. g. Floriasiski Psalter or Pulawski Psalter), as well
as Gospels. Biblical texts were copied in different forms: fragments of books
(e. g. penitential psalms); individual books as a whole (e. g. Psalter); the whole
of the New and Old Testament (usually in volumes, such as Queen Zofia’s
Bible); in the form of liturgical books and prayer books taking advantage of
biblical texts (e. g. Codex Aureus, breviary); as voices and quotations.

Monastic manuscript writing workshops, for example in Ktodzko and
Cracow, were important centers of production of books with biblical texts. It
was the demand for liturgical purposes, private piousness, so-called wearing
out of books, evolution of the language, and administration and education
development, that were among the reasons for manuscripts with biblical texts
production.
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DYMIACE STOSY
I ANTYCZNE BIOGRAFIE

Dzisiejszy Izmir od wschodu i poludnia otoczony jest gdrami, natomiast
tagodne wody Morza Egejskiego delikatnie taskocza potkoliste wybrzeze
miasta usytuowanego w zatoce. To dawna Smyrna. Byl rok 178, kiedy w tej
czeSci Azji Mniejszej zatrzesla sie ziemia. W gruzach legla miedzy innymi
agora, ktorg wystawil tu Aleksander Wielki. Przedsiebiorczy Marek Aure-
liusz nakazat odbudowe i juz po trzech latach od tragedii w mieScie na nowo
wrzalto niczym niezmgcone zycie. Wierzono, ze dobrobyt miasta i jego miesz-
kancéw zaleze¢ mial od Posejdona — boga mérz, i Demeter — bogini ptod-
nosci. Ci zacni przedstawiciele panteonu nie okazali si¢ jednak wprawnymi
ochroniarzami, skoro trzesienie ziemi dokonalo spustoszen tak znacznych, ze
uznano je za najwiekszy kataklizm w starozytnej historii miasta. Czyzby — jak
twierdzili niektérzy dwcezedni (zaznaczmy!) chrzedcijanie — surowa, karzaca
reka boskiej sprawiedliwosci dosiegla nieszczesnych miejsc kazni wyznaw-
céw prawdziwego Boga?

DwadzieScia pie¢ lat wcze$niej nie smyrnefiska agora, ale miejski sta-
dion byt §wiadkiem dantejskiej sceny. Na skrzetnie przygotowanym stosie
ptonal (aczkolwiek nie sptonal) biskup miasta o imieniu Polikarp. Zacznij-
my jednak od poczatku. Polikarp byt uczniem Jana Apostota, umitowanego
ucznia Jezusa i zarazem autora przepicknej sentencji: ,W miltos$ci nie ma
leku. Doskonata mito§é usuwa lek, poniewaz lek kojarzy sie z kara, a kazdy,
kto si¢ lgka, nie wydoskonalit sie¢ w mitosci” (1 J 4,18). To wszechogarnia-
jaca mitos§¢é Jezusa do Jana pozwolita temu ostatniemu przezwyciezyé lek
w najbardziej dramatycznych momentach. Nie kto inny, jak wtaénie Jan jako
jedyny spo$réd dwunastu wytrwat przy konajagcym na krzyzu Mesjaszu. Po
przyobleczeniu mocg z wysoka towarzyszyl Jakubowi, gdy ten przewodzit

* Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik — Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.
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Kosciolowi jerozolimskiemu. W 66 roku wybuchto powstanie zydowskie
przeciw Rzymianom. Jan wraz z innymi chrzeScijanami przedostat sie do
Pelli, miasta w dzisiejszej Jordanii. Wczesniej glosit stowo Boze w Sama-
rii, w ten sposob spelniajac zapowiedz Jezusa wstepujacego do nieba: ,,Gdy
Duch Swiety zstapi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiad-
kami w Jerozolimie, w Judei, w Samarii i az po krafce ziemi” (Dz 1,8). Po
Samarii przyszedl wiec czas na krafice ziemi. Pierwszym skrawkiem owe-
go kranca byta wlasnie Pella, miasto ucieczki chrzescijan. Po pewnym cza-
sie z Pelli Jan udat sie do Efezu, gdzie — jak glosi tradycja — opiekowal si¢
Maryja, Matka Jezusa. Wedlug zydowskiego Prawa najstarszy syn wdowy
przed swa Smiercig winien byt przekazaé opieke nad matka mtodszemu bra-
tu. Poniewaz Jezus rodzonego brata nie mial — powierzyl Maryje Janowi.
Za czaséw Domicjana Jan zostal skazany na banicje na wyspe Patmos, gdzie
przetrzymywano wiezZniéow politycznych. Tam wiasnie powstata Apokalipsa.
Tak przynajmniej glosi tradycja. Pod koniec swego zycia Jan mial wrécié
do Efezu. Gdzie spotkat sie z Polikarpem, nie wiadomo. Wiadomo jednak,
ze to wlasnie on ustanowit Polikarpa biskupem Smyrny. Ireneusz z Lyonu,
wychowany w Smyrnie zagorzaly tropiciel heretykéw i przyktadny uczen
Polikarpa, wspomina:

Moge wskazaé nawet miejsce, gdzie btogostawiony Polikarp siadat i przema-
wial, jak wychodzit i wchodzil, jaki byt tryb jego zycia, jaka jego postaé, jak
przemawial do ludu, jakg opowiadal o swych stosunkach z Janem i z innymi,
ktoérzy widzieli Pana, jak przypominat ich stowa i co od nich styszal o Panu,
o cudach Jego, o nauce, jak to Polikarp, zgodnie z Pismem, opowiadal, co prze-
jat od éwiadkéw naocznych Stowa Zywota.

O Polikarpie natomiast wiadomo, ze okolo 155 roku przebywal w Rzymie,
gdzie dyskutowal z papiezem Anicetem o Swigtowaniu Wielkanocy. Nie uda-
o im sie ustali¢ wspdlnego stanowiska co do daty najwiekszych §wigt chrze-
Scijanskich. Papiez natomiast przekonal si¢, ze ma do czynienia z zagorzalym
obroncg wiary przed heretykami. Podobno, gdy wygnany przez swego biskupa
Marcjon stawit sie przed Polikarpem z zapytaniem, czy go poznaje, biskup
Smyrny odpowiedziat bez wahania: ,,Oczywiscie, poznaje pierworodnego syna
diabelskiego”. By¢ moze tak nieugieta postawa byla owocem napomnieni Igna-
cego, ktory w liscie do Polikarpa zachecal go, by trwal w prawdziwej wierze
niewzruszony jak kowadto pod uderzeniami mtota.

Nomen omen, to réwniez niejaki Marcjon jest autorem listu, ktory za-
wiera godny zaufania przekaz o $mierci Polikarpa. List ten zostal zredago-
wany niedlugo po meczefiskiej $mierci biskupa i wystany do KoSciota w Fi-

! EUZEBIUSZ z CEZAREI, Historia Ecclesiae, V,20,5-8.
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lomelion we Frygii. Biskupa zdradzit jeden ze stuzacych. Polikarp ukrywal
sie w poblizu miasta w pewnym gospodarstwie rolnym i tam wlasnie zostat
schwytany. Zaprowadzono go na stadion, gdzie ttum zbierat sie na ogladanie
igrzysk. Wedlug autora, gdy prokonsul Stacjusz Kwadratus nakazal Polikar-
powi, by ztorzeczyl imieniu Chrystusa, ten niewzruszony odrzekl: ,,Osiem-
dziesiat i sze$¢ lat jestem Jego niewolnikiem i zadnej krzywdy mi nie wyrza-
dzit. Jakze mogtbym bluzni¢ Krélowi mojemu, ktéry mnie zbawit”. Zadne
namowy nie sklonily Polikarpa do zdrady Zbawiciela. Ttum natomiast co-
raz glo$niej domagal sie niewinnej krwi. W ten wiasnie sposéb spetnialy sie
stowa Chrystusa zawarte w Mowie Misyjnej; stowa zapowiadajgce przesla-
dowania z powodu wiary. Nazaretaniski Nauczyciel przestrzegal apostoléw
i ich nastepcéw: ,Miejcie sie¢ na bacznosci przed ludzmi! Bedg was wydawac
sagdom i w swych synagogach beda was biczowaé. Nawet przed namiestni-
kéw i krolow beda was wodzié z Mego powodu... Brat wyda brata na $mier¢
i ojciec syna; dzieci powstang przeciw rodzicom i o $mier¢ ich przyprawia.
Bedziecie w nienawi$ci u wszystkich z powodu Mego imienia... Gdy was
przeS§ladowaé bedg w tym mieScie, uciekajcie do innego... Je$li pana domu
nazwali Belzebubem, o ilez bardziej was tak nazwa... Nie bodjcie sie tych,
ktorzy zabijajg ciato... Nie sadicie, ze przyszedlem pokdj przynie$¢ na zie-
mie. Nie przyszedlem przynie$é pokoju, ale miecz” (por. Mt 10,17-34). Akta
meczenstwa Polikarpa w bardzo plastyczny sposéb ukazuja to, co dokonato
sie na smyrnefiskim stadionie:

Gdy utozono stos, Polikarp zdjat ubranie, rozwigzal pas i probowat zdjaé
takze sandaty. Przedtem nie czynil tego sam, albowiem wszyscy wierni wspoi-
zawodniczyli w oddawaniu mu ustug. Tak bardzo bowiem otaczany byt czcia
z powodu swojej Swietosci juz przed meczenstwem.

Zaraz tez ztozono wokol niego wszystko, co przygotowano do spalenia. Kiedy
chciano go przytwierdzi¢ gwozdziami, powiedzial: ,,Dajcie pokdj; Ten, ktéry daje
mi site znie$¢ ogiefi, pomoze mi bez waszych gwozdzi znie$¢ go spokojnie”.

Nie przybito go zatem gwozdziami, ale tylko silnie zwigzano. On za$ z re-
koma skrepowanymi z tylu, podobny do pieknego jagniecia, wybranego na
milg i calopalna ofiare Bogu, podnidst oczy w gore i rzekt: ,,Panie Boze, Ojcze
umitowanego i blogostawionego Syna Twego Jezusa Chrystusa, przez ktérego
poznali§my Ciebie; Boze Anioléw, Mocy wszelkiego stworzenia i calej rzeszy
Swietych, ktérzy zyja przed obliczem Twoim; blogostawie Cie za to, iz zechcia-
tes, bym w tym dniu i w tej godzinie wraz z cala rzesza meczennikéw miat
udziat w kielichu Chrystusa Twego, dla zmartwychwstania na wieki duszy i cia-
ta, w nieskazitelnosci Ducha Swietego. Wraz z nimi przyjmij mnie dzi§ do siebie,
Boze prawdziwy i prawdoméwny, jako ofiare hojng i przyjemna, ktérg przygo-
towate$, ktéra mi zapowiedziate$ i ktorg teraz dopetniles.

Dlatego wielbie Cie za wszystko, blogostawie Tobie i wystawiam Ciebie
przez wiecznego i niebieskiego Arcykaplana Jezusa Chrystusa, umitowanego
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Syna Twego, przez ktérego Tobie, Jemu samemu oraz Swietemu Duchowi niech
bedzie chwata na wieki wiekéw. Amen”.

Gdy wypowiedzial ,,Amen” i zakoficzyl modlitwe, wyznaczeni do tego lu-
dzie rozniecili ogied. Kiedy buchngt potezny ptomiefi, dane nam byto zobaczy¢
na wlasne oczy przedziwne zjawisko. Dlatego zostaliémy zachowani, aby innym
opowiedzieé¢ o tym, co zaszto. Plomienie tworzac ksztalt tuku, jak zagiel wi-
chrem wzdety, otoczyly meczennika. On za$ stat posrodku, nie jak palace sie
ciato, lecz jak chleb rumienigcy sie w piecu, jak jasniejace w ogniu srebro lub
ztoto. Réwnoczesnie poczuliSmy przemity zapach, jakby won palonego kadzidta
albo innych drogocennych wonnosci?.

Meczenistwo biskupa Smyrny dokonato si¢ za czaséw Marka Aureliu-
sza, cesarza, ktorego rzady przypadly na wecale nietatwy okres. Oprécz
nieustannych wojen, cesarz musial stawi¢ czota ulicznym rozruchom oraz
wszelakim kleskom zywiolowym: wylewom Tybru, klesce gtodu, pozarom
czy szaranczy. Sam zresztg padl ofiarg jednej z takich klesk: zmart na dzume
w Vindebonie na wieki przed tym, nim wybrzmialy tam takty wiedeniskie-
go walca. Byl to takze okres, gdy drogi Kosciola i Synagogi rozeszly sie na
zawsze; dawno minely czasy, gdy w Rzymie nie odr6zniano chrze$cijan od
zydow. Co wiec ma wspdlnego meczenistwo Polikarpa z relacjami chrzesci-
jafisko-zydowskimi? Otdz biografowie Swietego twierdza, ze nie kto inny,
jak wiasnie aktywni dzialacze smyrnenskiej Synagogi brali ochoczy udziat
w smutnym widowisku ogniowo-sztyletowym. Chodzi doktadnie o dwie
wzmianki o zydach, ktérzy najpierw mieli entuzjastycznie zatroszczyé sie
o dostarczenie drzewa na $miertelny stos Polikarpa, a nast¢pnie domagali
si¢ spalenia zwlok meczennika, wbrew chrzescijanom, ktérzy chcieli godnie
je pochowaé:

Chciwe widoku meki pospdlstwo, zwlaszcza zydowskie, zaczeto znosié drze-
wo i wnet byl stos z wysokim palem gotowy. Oprawcy przygotowali tymczasem
taficuchy i gwozdzie, aby skazanego przybié do pala, ale Polikarp rzekt: ,,Zanie-
chajcie tego, albowiem kto mi udzielil taski, ze za niego moge $mieré ponie$é,
ten mi udzieli tez taski, ze w ogniu sam staé bede”. Nie przybito go wiec, lecz
przywigzano. Gdy stos podpalono, ptomienie za wolg Bozg rozbiegly sie¢ na
boki i nie dotykajac Swietego splotly sic ponad jego glowa, jak zagiel wiatrem
wydety, a zarazem rozeszla sie wokoto przesliczna won. Zdumienie ogarnelo
wszystkich i gtuchy szmer rozlegt sie miedzy ttumem. Wtedy rozkazano jedne-
mu z oprawcéw, aby przystapit do Swietego i przebit go mieczem. Gdy to uczy-
nil, z piersi Swietego trysnal strumien krwi i natychmiast zagasit ptomienie.
Stato sie to 23 lutego roku 166. Chrzescijanie prosili urzednika o wydanie dro-

2 Z listu Kosciola w Smyrnie o meczeristwie sw. Polikarpa, 13,2-15,3.
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gich zwlok, ale zydzi wymogli na nim, ze kazal je spali¢. Wierni zebrali przeto
pozostate czgstki kosci, ktore jako nieoszacowany skarb umieszczone zostaty
w koS$ciele w Smyrnie?.

Czy tego typu relacjom mozna wierzy¢? Trzeba pamietad, ze wczesno-
chrzescijaniskie opisy meczefistwa to specyficzny gatunek literacki, w kt6-
rym warstwa historyczna niejednokrotnie zinterpretowana jest teologicznie
lub w duchu poboznosci ludowe;j. Jest to gatunek na wskro$ chrzescijafiski,
zakotwiczony z jednej strony w ewangelicznych relacjach o mece Panskiej,
z drugiej za$§ w antycznych biografiach. Starozytna powie$¢ grecka, uka-
zujaca dokonania znanych osobistosci, zawiera czesto biografie wymode-
lowane, wycieniowane, a niekiedy wrecz zmienione przez autoréw. Przy-
czyng wszelkich zmian, takich jak hiperbole, przerysowania, idealizacje,
jest oczywiscie przeznaczenie utworu. Elementy fikcyjne wprowadzane do
takich utworéw musialy by¢ jednak zawarte w pewnych granicach; musia-
ly mianowicie miescié sie w spektrum innych prawdopodobnych wydarzen
z zycia bohatera.

Doskonalym przyktadem takiej antycznej biografii jest dzieto Ksenofon-
ta poSwiecone perskiemu krélowi Cyrusowi, zatytutowane: Kyrou paideia.
Autor nadaje wiele szlachetnych ryséw postaci gléwnego bohatera. Jakimi
kryteriami kierowat sie atefiski twdrca, uzasadniajac swe redakcyjne zabiegi
idealizujgce? Odpowiedzi udziela on sam: ,czujac podziw do tego meza,
rozgladaliSmy si¢ za tym, jaki byl jego r6d i natura, i jakie otrzymat wycho-
wanie, ze tak odznaczyl sie w rzadzeniu ludzmi. Czego$my sie wiec dowie-
dzieli i, jak sadzimy, wiemy, to sprobujemy opowiedziec¢™. A ze Ksenofont
wyobraznie¢ mial bujng jak morskie fale bijace o brzegi dawnej Hellady, nie
tylko nie wahat si¢ zmieniac i przeinaczaé fakty, ale chetnie dodawat nowe,
wymyS$lone z catkowitg frywolnoscia intelektualng. Duzo bardziej zalezato
mu na tym, by swa powiescig zaapelowaé o szlachetno$¢ charakteru czytel-
nikéw, niz na oddaniu rzeczywistych postaw i zachowan wtadcy, ktéry nota
bene Zydom przystuzyt sie w taki sposob, iz wydat dekret uwalniajacy ich po
niewoli babilofiskiej w 539 roku. Zasada fabula docet zostala wiec w przy-
padku Ksenofonta rozciggnieta takze na powie$¢ biograficzna. ,,Idealizujac
cechy usposobienia Cyrusa, ukazal go jako idealnego wiladce, ktérego czyny
zresztg przeszly do legendy na terenach starozytnego Bliskiego Wschodu.
IScie sokratejskie dazenie do doskonato$ci miato zaznaczaé si¢ w kazdym
okresie zycia perskiego tyrana. Element dydaktyczno-moralizatorski jest

3 Cytat za: Zywoty Swietych Paiskich na wszystkie dni roku, Katowice-Mikolow
1937 [brak numeru str.].
4 Przeklad T. Sinki.
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wszechobecny w dziele Ksenofonta. Stad tez czeste przerysowania charak-
teréw, ktore jawig sie jako catkowicie biate lub idealnie czarne. Widaé to
wyraznie zwlaszcza w mowach wkladanych w usta postaci oraz w dysputach
z adwersarzami”™.

Innym dzietem Ksenofonta, w ktérym autor gloryfikuje bohatera (swoje-
go przyjaciela), jest powie$¢ biograficzna Agesilaos. Tytutowa postaé to krél
Sparty. Biograf wspanialomy$lnym gestem pomija wszystko, co mogloby przy-
nie$¢ ujme krélowi, natomiast chetnie podkresla jego sukcesy militarne i dy-
plomatyczne. Wszystkie je zawdziecza cnotom: roztropnosci, mestwa, odwa-
gi i uczciwosci. Dzigki takim zabiegom Agesilaos staje si¢ wzorem idealnego
wladcy i wodza (optima regis et ducis imago). Przesadna idealizacja postaci
krola w duzej mierze pozbawia dzieto wartoSci historycznej. A dzielo to, trzeba
zaznaczyé, powstawalo na podstawie innego utworu — Euagorasa autorstwa
Izokratesa. Jest to poSmiertna pochwata wtadcy Cypru. I tutaj wszystkie czyny
zmartego wodza wynikajg bezposrednio z jego cnét. Izokrates, ktéry dokonal
klasyfikacji attyckiej prozy, wytyczyl biografig Euagorasa pewien styl pisania
o krolach.

Nie jest jednak tak, jakoby wszystkie antyczne biografie zasadzaly sie
na watkach idealizujgcych czyny i postawy bohateréw. Przyktadem biografii
(a wlasciwie historiografii) zobiektywizowanej jest dzieto Teopompa Filipika.
Owszem, ten uczen Izokratesa wygnany z Aten za popieranie Sparty przed-
stawia Filipa Macedoniskiego jako ,,najwickszego meza, jakiego kiedykolwiek
wydala Europa” (fragment 27), jednak nie waha sie gani¢ wad wodza: alkoho-
lizmu, seksualnej zadzy, przewrotnosci i intrygi. W jego dziele prawda histo-
ryczna wyprzedza apoteoze.

Siegnijmy po jeszcze kilka przykladéw antycznych biografii, by w ich
Swietle tatwiej oceni¢ wzmianki o udziale zydéw w doprowadzeniu do §mier-
ci Polikarpa. Chyba najlepiej bedzie siegnaé po zywoty Aleksandra Mace-
doficzyka; to w koficu on nakazal wybudowaé agore, na ktérej dokonat zycia
Polikarp. Biografie Aleksandra Wielkiego tchng juz nieco innym duchem niz
wspomniane powyzej. Zdobywca terendéw rozciagajacych sie od Macedonii
poprzez Tracje, Egipt, Syrie az po Himalaje doczekat sie wrecz ubdstwienia.
Jego militarne wyczyny poddane zostaty procesowi heroizacji, a rzekome cno-
ty opiewane byly w legendach. Autorem jednej z pelnych apoteozy biografii
Macedonczyka jest niejaki Kallistenes z Olintu, ktory towarzyszyt wodzowi
w wyprawie przeciw Persji. Dzieto nosi skromny tytul: Prakseis Aleksandrou
(Czyny Aleksandra). Jego tresé jest juz zdecydowanie mniej skromna; wynika
z niej, iz w genialnym przywddcy dziataly niemal boskie moce. Wszelkie po-

5 M. ROSIK, Ewangelia Lukasza a swiat grecko-helleriski. Perspektywa literacka i ide-
ologiczna, Bibliotheca Biblica, Wroctaw 2009, s. 26.
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chwaly pod adresem wodza moga dziwié tym bardziej, iz wedlug wszelkiego
prawdopodobienistwa Kallistenes zostat stracony za udzial w spisku przeciw
Aleksandrowi. Straceniec nie byl jednak osamotniony w peanach, ktére wy-
$piewywal na cze$¢ dosiadajacego indyjskich stoni wodza. Kontynuatorem
pochwat stal sie sternik okretu flagowego Aleksandra, niejaki Onesikritos
z Astypalaia na Morzu Egejskim. Napisat dzielo o wdziecznym (i dzwiecz-
nym po grecku) tytule: O wychowaniu Aleksandra. Zdaniem sternika-pisarza
Aleksander byt krélem filozofujagcym i filozofem krélujacym. Jego powiesé
ma charakter moralizujacy, nie jest jednak pozbawiona elementéw fanta-
stycznych®. Duzo wiekszym obiektywizmem odznacza sie natomiast dzielo
innego biografa Aleksandra Wielkiego, a zarazem satrapy Egiptu i zaltozy-
ciela dynastii Lagidow Ptolemeusza, syna Lagosa. Tytul nie zachowat sie do
naszych czaséw, biografia natomiast oparta jest na wlasnych wspomnieniach
i notatkach sztabowych autora.

Biografie wspomniane powyzej to tylko prébka dziet tego rodzaju, ktére
zadomowily sie w starozytnych bibliotekach greckich. Czy prébka ta jest re-
prezentatywna? Wiadome jest, ze wiekszo$é antycznych zywotéw pisana byta
zasadniczo w innym celu, niz tylko ocalenie od zapomnienia wydarzen histo-
rycznych. Czesto chodzito raczej o stworzenie idealu godnego nasladowania,
o ukazanie czlowieka cnét, o wykreowanie bohatera. Wszystko to liczyto si¢
bardziej niz fakty. Jesli wiec akta pierwszych meczennikéw pisane byly z ta-
kim samym nastawieniem (co bardzo prawdopodobne), niezwykle wazna jest
préba oddzielenia faktéw od ich interpretacji, historii od tendencji moraliza-
torskich.

Powracajac wiec do opisu meczefistwa Polikarpa i udziatu zydéw w tym
niechlubnym przedsiewzieciu, raz jeszcze trzeba postawié pytania: czy rzeczy-
wiscie zydzi byli najgorliwsi w dostarczaniu drzewa na stos biskupa Smyrny?
Czy przescigali w tym pogan? Czy naprawde tylko dzigki interwencji zydow
ciato Polikarpa zostato spalone i nie mozna go bylto po chrzescijafisku pogrze-
baé? Mozliwe. OdpowiedZ na te pytania nie moze by¢ jednak jednoznaczna.
Nie mozna okresli¢ z calg precyzja, na ile starozytny opis meczefistwa oddaje
fakty, na ile za$ jest ich interpretacja. Nawet jesli opis ten nie oddaje w petni
prawdy historycznej, z cala pewnoscig oddaje klimat tamtych czaséw. A byt to
klimat jawnej niecheci (by uniknaé stowa ,wrogos$ci”) pomiedzy chrzescijana-
mi i zydami.

¢ T.S. BROWN, Onesicritus. A Study in Hellenistic Historiography, Berkeley 1949,
s. 6-10.
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Burning Stakes and Ancient Biographies
Summary

Polycarp was a 2nd century bishop of Smyrna. According to the Martyr-
dom of Polycarp he died a martyr, burned at the stake. Author says that the
fire failed to touch him. In the literary form the Martyrdom of Polycarp follow
a letter format, but it is also one of the earliest martyr acts. In his description
of the death of Polycarp, author follows the way of presenting such events in
other ancien authors, as Xenophon (Kyrou paideia) or Callisthenes of Olynthus
(Kat’ Alexandrou).
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CZY KOSCIOE MOZE OBAWIAC SIE
ODKRYCIA NIEZNANYCH DOTAD
PISM NATCHNIONYCH?

Pytanie postawione w tytule nie nawigzuje jedynie do sensacyjnych do-
niesient o odkryciach dotyczacych Biblii, o ktérych styszymy od czasu do cza-
su w mediach. Nawigzuje przede wszystkim do §wiadomosci, ze rzeczywiscie
istnialy pisma natchnione, jak chocby Pierwszy List do Koryntian, ktdre nie
zachowaly sie nawet w najstarszych kodeksach. Rozwazania tego tematu nie
powinni$my jednak rozpoczynaé od poszukiwania rekopisow, ktére zaginely
lub ktére moglyby nas upewnié w przekonaniu, ze nic ztego nie dzieje sie z ka-
nonem ksigg $wietych — choé poszukiwanie zaginionych ksiag byloby ciekawe
z punktu widzenia historycznego. Paradoksalnie przyktadem moze tu by¢ ksie-
ga, ktéra w ostatnich latach wywotata wiele szumu w mediach — Ewangelia
Judasza. Praktycznie juz od starozytnosci byto wiadomo, ze istniala, jednak
dopiero w ostatnich latach zostala odnaleziona, a wlasciwie ujawniona. Zatem
nie mozna zarzuci¢ poszukiwan. Aby jednak odpowiedzieé na pytanie posta-
wione w tytule, trzeba najpierw wyjasnié nastepujace zagadnienia: 1) Co to
jest natchnienie? 2) Co to jest i jak sie ksztaltowatl kanon ksigg natchnionych?
3) Co to jest Ewangelia i jaka jest réznica pomiedzy ewangelig kanoniczng
a apokryficznag? Odpowiedzi na te pytania pozwolg nam w sposéb systema-
tyczny zatrzymad sie nad kwestig: Czy Kosciél moze obawia¢ sie odkrycia nie-
znanych dotad pism natchnionych?

1. Natchnienie

Pytanie o natchnienie Pisma Swiqtego pozostaje wcigz zywe, zwlaszcza
kiedy zastanowimy si¢ nad tym: Co to jest natchnienie? Juz dawno zaniechano

Ks. dr hab. Stawomir Stasiak, prof. PWT, Papieski Wydzial Teologiczny we Wro-
clawiu.
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okreslania natchnienia jako dyktatu. Wcigz jednak, przynajmniej w przestrzeni
popularnonaukowej, pozostaje zywe pytanie: Dlaczego np. Ewangelia Tomasza
nie zostata wlaczona do kanonu Pisma Swigtego? Odpowiedzi na te watpliwo-
$ci poszukamy w refleksji nad tym, czym jest i czym nie jest natchnienie ksiag

biblijnych.

1.1. Pojecie natchnienia

Stownik jezyka polskiego definiuje to pojecie w nastepujacy sposob: ,,stan
duchowego napiecia, ozywienia tworczego, umystowej sprawnosci itp.; po-
ryw tworczy, dazenie do czego$ wielkiego, wzniostego”!. W odniesieniu do
ksigg biblijnych mamy do czynienia z natchnieniem o charakterze teologicz-
nym. ,,Jest to szczegdlny, nadprzyrodzony charyzmat, a wiec niezastuzony dar
Boga, udzielony wspdlnocie ludu Bozego, obejmujacy zaréwno ludzi tworza-
cych ksiege, jak i samg ksiege Biblii”2. Dawniejsze ujecie zacie$niato natchnie-
nie prawie wylacznie do pisarzy natchnionych. P6zniejsza teologia zaczeta
akcentowaé jego charakter calo$ciowy i kolektywny. Szczegdlnego znaczenia
nabiera tutaj opinia K. Rahnera, ktéry zauwaza, ze prébujac uzasadnic¢ na-
tchnienie, nalezy pamigtaé, ze moze by¢ ono oparte o bardziej pogl¢biona
tajemnice wiary, tj. o fakt objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie. Bedzie to
wiec uzasadnienie zrozumiate tylko dla tego, kto na tej podstawie opiera swg
wiare3. Zbierzmy wiec podstawowe dane dotyczace takiego wlasnie ujecia
natchnienia biblijnego.

1) W Jezusie Chrystusie dokonalo sie ostateczne objawienie sie Boga,
ktére moze przewyzszyé tylko Jego ujawnienie sie w bezpo$rednim widzeniu
twarzg w twarz. W tym sensie ,,objawienie” zamyka sie wraz ze $miercig ostat-
niego apostota.

2) Objawienie to dane ,,Ko$ciotowi pierwotnemu” stato sie réwniez fun-
damentem i nieomylng norma dla Kosciota wszystkich czaséw. Swiadomosé
tych faktéw konstytuuje Kosciél i jest zasadg jego funkcjonowania. Mozna
rowniez powiedzieé, ze ,,Kosciol pierwotny” stal siec norma wiary dla przy-
szlych wiekow.

3) Powyzszy fakt jest nie do pomyS$lenia bez posrednictwa zapisu owej
$wiadomosci oraz przepowiadania apostolskiego. Dowodem na §wiadomo$é
Kosciota czaséw apostolskich i posiadanie pism (listéw, relacji o zyciu Jezu-
sa) jest Lk 1,1-4: ,Wielu juz starato sie utozy¢ opowiadanie o zdarzeniach,
ktére sie dokonaly posrdd nas, tak jak nam je przekazali ci, ktérzy od po-

U Stownik jezyka polskiego (red. M. Szymczak), PWN, Warszawa 1979, s. 296a.

2 H. MUSZYNSKI, Natchnienie biblijne, WSD, Pelplin?1984, s. 3—4.

3 Por. K. RAHNER, Nowe wujecie natchnienia biblijnego (ttum. A. Morawska), w:
Biblia dzisiaj (red. J. Kudasiewicz), Znak, Krakoéw 1969, s. 192.
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czatku byli naocznymi §wiadkami i stugami stowa. Postanowitem wiec i ja
zbada¢ doktadnie wszystko od pierwszych chwil i opisaé ci po kolei, dostoj-
ny Teofilu, aby$ sie moégt przekonaé o catkowitej pewnosci nauk, ktérych ci
udzielono”.

4) PrzeSwiadczenie, ze pisma nalezg do elementéw konstytuujacych Ko-
§cidt pierwotny jako zrédto i norme wiary czaséw przysztych jest przeswiad-
czeniem wiary apostolskiej. Pisma te w takiej wiasnie formie byly chciane
przez Boga. Skoro tak, to musi by¢ On nazwany sprawca tych ksiag.

5) W tym konteks$cie staje sie zrozumiate, dlaczego ludzkich autoréw
tych pism nalezy uwazaé za autoréw prawdziwych, mimo natchnienia, a ra-
czej wlasnie z jego powodu oraz dlaczego rozpoznanie doktadnej zawartosci
kanonu moglo mieé tak dtugg historie®.

1.2. Cztowiek prawdziwym autorem tekstéw natchnionych

Zr6bmy dwa zaltozenia wstepne: 1) Skoro Bog chciat, by Kosciét pierwot-
ny byt normg dla przyszlych wiekéw, ktéra wyrazita sie w pismach (a nie na
odwrét), to natchnienie pochodzgce od Boga nie zaktada tylko zwyklych se-
kretarzy czy pisarzy wybranych sposrod ludzi, lecz wymaga i powotuje praw-
dziwych autoréw ludzkich. 2) Skoro Bég przemoéwit do cztowieka, to ,,musial”
to uczynié w jego jezyku, z uzyciem wszystkich zasad, ktérymi rzadzi si¢ jezyk
ludzki. A jak wiemy, tworczos¢ literacka odzwierciedla zawsze wiedze, pogla-
dy i wrazliwo$¢ autora.

Ksiegi biblijne, jako ksiegi stworzone przez ludzi, odzwierciedlajg wiedze,
obraz $wiata i spos6b przezywania tych, ktorzy je pisali oraz tych, dla ktérych
byly pisane. Bog nie wyrwatl autoréw biblijnych z ich uwarunkowan historycz-
nych. Nie ustawial ich w jakim§ ponadczasowym punkcie obserwacyjnym?.
Z tym stwierdzeniem wiazg sie nastepujace zagadnienia:

1) Swiadomo$§é natchnienia —niezawsze autor byl w pel-
ni §wiadomy, ze dziala pod natchnieniem Bozym. Czesto pisma powstawaly
w konkretnym celu (np. listy).

2) Pseudoepigrafia — nie zawsze autorem ksiegi byta wielka
osobisto$¢. Czesto mamy do czynienia z przypisywaniem jakiej$ ksiegi wiel-
kiej postaci czaséw czy to Starego (np. Mojzesz — Piecioksiag®), czy Nowego

4 Por. K. RAHNER, Nowe ujecie natchnienia biblijnego, s. 192-194; por. takze
H. MUSZYNSKI, Natchnienie biblijne, s. 36-37.

5 Por. N. LOHFINK, Jak rozumiec Pismo swigte (thum. A. Morawska), w: Biblia dzi-
siaj (red. J. Kudasiewicz), Znak, Krakéw 1969, s. 34.

¢ Obecnie zaden z powaznych biblistow nie przypisuje Mojzeszowi autorstwa calego
Piecioksiegu.
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Testamentu (np. Pawel z Tarsu — Listy Pasterskie’). Dotyczy to rowniez tych
ksigg, w ktérych znajdujemy wymienionego autora (np. $w. Pawel jest wymie-
niany we wstepach do Listow Pasterskich). Nalezy wyraznie powiedzied, ze
dla natchnienia nie ma to wigkszego znaczenia. Chodzi bowiem o rozstrzy-
gniecie kwestii autorstwa ksiegi, a nie faktu jej natchnionego charakteru.

3y Wielo§¢é autoré6w - pisanie - przeredago-
wywanie ksiegi. Niebylozamiarem Boga, aby autorem jednej ksiegi
byl zawsze jeden czlowiek ani tez aby jg zawsze pisal jednym ciggiem. To, ze
jakas ksiega byla pisana setki lat, ze byta wcigz uzupelniania i przepracowywa-
na, nie jest sprzeczne z natchnieniem.

4) Jezyk i styl —wBiblii nie ma szczegdlnej ,,mowy boskiej” ani
tez szczegdlnego ,,boskiego stylu”. Kazda ksiega przekazuje jezyk i styl ludz-
kiego autora. Bog wypowiada sie w Biblii w taki sposéb, w jaki mozna sie
wypowiedzie¢ w mowie ludzkiej. ,,Kiedy natchnieni autorzy pisali w sposob
ludzki, to musieli postugiwac sie ludzkim sposobem wypowiedzi stosowanym
we wlasnym §rodowisku. Tych sposobéw wypowiedzi nie mozna uzasadniaé
opierajac sie na pozniejszych pogladach na temat zewnetrznego stanu rzeczy
w przyrodzie i historii i twierdzié, ze sg one «falszywe» czy «bledne» (np. tek-
sty dotyczace zjawisk przyrodniczych czy wyobrazen o historii). Tym samym
w zadnym wypadku nie mozna przypisywac autorom biblijnym przekazywania
jakiejkolwiek nieprawdy. Uczyli oni bowiem jezykiem swoich czaséw «prawdy,
jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo $wiete utrwalona dla naszego zbawie-
nia» (KO 11)”8,

2. Kanon ksiag biblijnych

Zagadnienie to pojawia sie na kanwie pytania postawionego wczesniej:
Dlaczego np. Ewangelia wg $w. Tomasza nie weszta do kanonu ksiag natchnio-
nych, a gdyby weszla, czy wniostaby jaki$ nowy element do objawienia? Na po-
czatku, dla zachowania porzadku, musimy zdefiniowaé pojecia, ktére bywaja
mylone, zwlaszcza w kontaktach z KoSciotami protestanckimi: ksiegi protoka-
noniczne, deuterokanoniczne i apokryficzne.

1) Ksiegi protokanoniczne — jak sama nazwa wskazuje, chodzi o te pi-
sma, ktore juz w najwcze$niejszej historii czy to judaizmu (Stary Testament),
czy KoSciota (Nowy Testament) byty powszechnie uznawane za natchnione.

2) Ksiegi deuterokanoniczne — w tym przypadku etymologia wskazuje na
ksiegi ,,wtérnie” uznane za kanoniczne, czesto w KoSciele pierwszych wiekéw

7 Odnosnie do opinii na temat autorstwa Listow Pasterskich (1-2 Tm i Tt) zob.:
S.]. STASIAK, Eschatologia w Listach Pasterskich, Atla2, Legnica 1999, s. 17-23.

8 J. KREMER, Czytaé Biblig, ale jak? (ttum. R. Rubinkiewicz), TN KUL, Lublin
1988, s. 20-21.
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nazywane ,spornymi” lub ,dyskutowanymi”. Ostatecznie jednak uznane za
natchnione przez Nauczycielski Urzad KoSciota®. W Kosciotach protestanckich
nazywa sie je apokryfami.

3) Ksiegi apokryficzne — etymologia wskazuje na ksiegi ,tajemne”, ,ukry-
te”, ale niemajace nic wspdlnego z okultyzmem czy ,,ukrywaniem” ich przez
Kosciét. Chodzi o termin, ktéry po raz pierwszy zostat uzyty przez Orygenesa
w odniesieniu do pism gnostykdw, a pozniej rozszerzony na wszystkie ksiegi,
ktére nie zostaly wiaczone do kanonu ksiag swietych!'®. W Kosciotach prote-
stanckich s3g one nazywane pseudoepigrafami.

Na pierwszy rzut oka tatwo jest zauwazyC rozbiezno$é pomiedzy licz-
bg ksiag w tekscie hebrajskim (przejetym przez M. Lutra i jego nastepcow)
a liczbg ksigg obecnych choéby w Biblii Tysigclecia. W kanonie ,,hebrajskim”
i ,protestanckim” Starego Testamentu brak ksiag: Tobiasza, Judyty, 1i2 Ma-
chabejskiej, Barucha, Syracha i Madrosci. W Nowym Testamencie do ksiag
deuterokanonicznych zaliczamy: List do Hebrajczykéw, List Jakuba, 2 Piotra,
2 i 3 Jana, List Judy oraz Apokalipse. Razem 14 ksigg — 7 Starego i 7 No-
wego Testamentu. Kwestia ksiag kanonicznych (nalezacych do kanonu ksiag
Swietych) musi byé rozpatrywana w konteks$cie procesu historycznego. Nie
jest przedmiotem niniejszego artykutu przedstawienie historii ksztattowania
si¢ listy ksigg Swigtych w judaizmie i chrze$cijanstwie'. Zauwazmy jedynie,
ze przejecie przez chrzescijan kanonu ,dluzszego”, zawartego w LXX, spro-
wokowalo ograniczenie kanonu przez judaizm do najstarszych ksiag, ktore
w tym czasie znajdowaly sie w ,,obiegu” w jezykach oryginalnych: hebrajskim
i aramejskim!2,

Ostatecznie wiec co do liczby ksigg kanonicznych pozostaje nam zaufanie
do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Okreslit on w sposéb definitywny ka-
non ksigg $wietych na Soborze Trydenckim (1545-1563). Z tym wtasnie kano-
nem mamy do czynienia, kiedy bierzemy do reki Biblie Tysigclecia.

W odpowiedzi na postawione pytanie co do Ewangelii wg §w. Tomasza,
nalezy podkresli¢ dwie kwestie:

1) Nie ma jej w zadnym z najstarszych spiséw ksiag natchnionych; cho-
dzi o okres KoSciota niepodzielonego (przed 1050 r. i oczywiScie przed re-
formacja).

° Por. J. HOMERSKI, Kanon Ksigg swigtych, w: Wstep ogdlny do Pisma swigtego
(red. J. Szlaga), Pallottinum, Poznan?1986, s. 74-75.

10 Por. R. RUBINKIEWICZ, Apokryfy, w: Wstep ogdlny do Pisma swietego (red.
J. Szlaga), Pallottinum, Poznan?1986, s. 98-99.

I Czytelnik zainteresowany tym zagadnieniem moze skorzystaé z poglebionego
opracowania J. HOMERSKI, Kanon Ksigg swigtych, s. 69-97, zawierajacego obszerna
literature tematu.

12 Por. V. MANNUCCI, Bibbia come Parola di Dio. Introduzione generale alla Sacra
Scrittura, Queriniana, Brescia*1983, s. 204.
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2) Nie zawiera ona zadnych takich ,,rewelacji”, ktére bytyby w stanie zmie-
ni¢ obraz Chrystusa czy KoSciota apostolskiego znanego z czterech ewangelii
kanonicznych (Mk, Mt, Lk, J). Nie ma wiec powodu, by uwazac jg za ,,braku-
jace ogniwo” w chrzescijafistwie, jak to probowano sugerowaé przed kilku laty
w filmach i pseudonaukowych publikacjach.

3) Koscioét nigdy nie ukrywat tej Ewangelii, jak sugeruje film Stygmaty.
Najlepszym tego dowodem jest opublikowanie jej oryginalnego tekstu oraz
tlumaczenie na jezyki niemiecki i angielski w Synopsis Quattuor Evangelio-
rum (ed. K. Aland, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1997, s. 517-546).
Jej ttumaczenie na jezyk polski ukazalo sie w Apokryfach Nowego Testa-
mentu, t. I: Ewangelie apokryficzne (red. M. Starowieyski, TN KUL, Lublin
1986, s. 123-133). Zagadnienie to wprowadza nas w temat literatury apo-
kryficznej's.

Na koniec postawmy jednak jeszcze jedno wazne pytanie: Kto zdecy-
dowal o tym, ze jedna ksiega weszta do kanonu ksiag natchnionych, a inna
nie? Zwykle odpowiedz ograniczana jest do orzeczein soboréw powszech-
nych, w najlepszym razie do starozytnych spiséw ksigg natchnionych. Nie
do przeoczenia jest jednak fakt, ze depozytariuszem natchnienia byt Kosci6t
w 0g0lnosci, a konkretna jego wspdlnota w szczegblnosci. Skoro wiec teksty
natchnione powstaty w przestrzeni Kosciola, pisane oczywiscie przez indy-
widualnych autoréw, to muszg byé réwniez w tej samej przestrzeni interpre-
towane. Zwrocil na to szczegdlng uwage Benedykt XVI: ,,Biblia zostata napi-
sana przez lud Bozy i dla ludu Bozego, pod natchnieniem Ducha Swictego”.
Nadto Ojciec Swiety przypomnial, ze ,eklezjalnosé interpretacii biblijnej nie
jest wymogiem narzuconym z zewnatrz: Ksiega jest wlasnie glosem pielgrzy-
mujgcego ludu Bozego i tylko w wierze tego ludu jesteSmy, jesli tak mozna
powiedzie¢, odpowiednio «nastrojeni», by zrozumie¢ Pismo Swiete. Auten-
tyczna interpretacja Biblii musi harmonijnie wsp6ibrzmieé z wiarg Kosciota
katolickiego™!.

3. Ewangelie apokryficzne i kanoniczne

Co jaki$ czas pojawiajg si¢ informacje o niezwyklych odkryciach ksiag,
ktére maja mniejszy lub wickszy zwiazek z Pismem Swictym. Zwykle przy ta-
kich okazjach docieraja do nas réwniez wiadomosci, ze odkryta ksiega moze
zrewolucjonizowaé pojmowanie nauki Chrystusa. O ile niektdre z tych odkryé
posiadajg wicksze (Ewangelia Judasza) lub mniejsze (7QS) znaczenie histo-

13 Te same zasady obowiazujg kazda inng ksigge apokryficzna, zwlaszcza tzw. ewan-
gelie apokryficzne.
4 BENEDYKT XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 29.
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ryczne, to jednak w zaden spos6b nie zmienily oredzia Ewangelii. Dobrze
wiec, zebySmy uporzadkowali wiedze na temat apokryféw oraz na temat po-
jecia ,ewangelia”.

3.1. Apokryfy

M. Starowieyski podaje nastepujace kryteria kwalifikujace dang ksiege
jako apokryficzna!s:

1) Tajemnicze pochodzenie — w ksiegach tych pseudoepigrafia jest zjawi-
skiem nader czestym.

2) Bledna nauka - nierzadko w apokryfach spotyka sie bledne poglady
tak doktrynalne, jak i moralne. Powodem jest pochodzenie tych ksiag od
autoréw schizmatyckich lub heretyckich. Wielu autoréw wezesnochrze$cijafi-
skich (Ireneusz, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Orygenes) wskazywalo
na niezgodno$¢ treéci niektorych apokryféw z autentyczng nauka chrzesci-
janska.

3) Podobiefistwo do ksigg kanonicznych — bardziej jednak w sensie naSla-
downictwa niz podobiefistwa rzeczowego.

4) Synkretyczny charakter — ksiegi te opieraja sie na przerdznych syste-
mach religijnych i filozoficznych. Czesto bowiem byly tworzone przez aposta-
téw dla wsparcia ich wlasnych pogladéw. W zaleznosci od potrzeb $srodowiska
interesujacego si¢ dana ksiegg, utwory te przerabiano, skracano i streszczano
albo odwrotnie — rozszerzano, uzupelniajac narracje nowymi szczegétami lub
perypetiami gtéwnego bohatera.

5) Nieprawdopodobna tre$é — opisy o charakterze legendarnym i basnio-
wym nie s3 rzadkos$cig w apokryfach'®,

6) Niedopuszczenie ksiegi do zbioru ksigg natchnionych — w Kosciele
nigdy nie istniaty wielkie dyskusje czy gwattowne spory na temat kanonicz-
noSci lub niekanonicznosci apokryféw. Byly one zawsze zdecydowanie od-
rzucane.

W Kosciele pierwszych wiekéw mianem apokryféw'” zaczeto okreslaé
te ksiggi, ktore nie byly dopuszczone do publicznego odczytywania w czasie
zebran liturgicznych. Poniewaz publicznie czytano jedynie ksiggi kanonicz-

15 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1: Ewangelie apokryficzne (red. M. Staro-
wieyski), TN KUL, Lublin 1986, s. 33-36.

16 Zob. np. Dzieje sw. Andrzeja wsrdd ludozercow, tekst jeszcze nie przethumaczony
na jezyk polski.

17 Zgodnie z etymologia: apokryfon — ‘cos oddzielonego, tajemniczego, ukrytego’,
por. C. RUSCONI, Vocabolario del Greco del Nuovo Testamento, Dehoniane, Bologna
1997, 42a. Jakkolwiek, jak stusznie zauwaza R. Rubinkiewicz, okreslenie wszystkich apo-
kryféw jako ksigg ukrytych nie jest Sciste. Te ,ksiegi cieszyly sie duzg popularnoscia i po-
czytnoscia i weale za «ukryte» nie uchodzity”. R. RUBINKIEWICZ, Apokryfy, s. 98.

5 - Wroclawski Przeglad Teologiczny



66 Ks. Stawomir Stasiak

ne, czyli natchnione, dlatego apokryfami okreslano wszelkie ksiegi nieka-
noniczne's.

3.2. Ewangelia?

Postawmy teraz kolejne pytanie: Czym jest, a czym nie jest Ewangelia°?
Do najczestszych bleddw wpostrzeganiu Ewangelii nalezy spojrze-
nie na nig jako na: a) zbiér poboznych mysli, b) wyizolowang ksiege, c) biogra-
fie Jezusa lub d) ksiege, ktéra w pewnym sensie ,,spadta z nieba”.

Kazdy z tych elementéw jest obecny w Ewangelii, ale nie w sensie ab-
solutnym. Po pierwsze, w ewangeliach znajduja si¢ ,,powiedzenia”, ale nie
stanowig one treSci Ewangelii i nigdy nie pozostajg bez przedstawienia kon-
tekstu, w ktérym zostaly wypowiedziane. Po drugie, kazda z ewangelii (Ma-
teusza, Marka, Lukasza i Jana) posiada swojego autora, swoj wlasny cel teo-
logiczny i swoje wlasne sposoby przedstawiania tresci. W takim sensie jest
jedna ksiega, jest jednak rowniez czeScig wiekszej catosci — Ewangelii jako
oredzia zbawienia. Po trzecie, oczywisScie w ewangeliach znajdziemy infor-
macje historyczne dotyczace osoby Jezusa Chrystusa, ale na prézno szukaé
w nich Jego biografii napisanej wedlug wspdlczesnych zasad historiografii.
Elementy biograficzne s3 o tyle istotne, o ile stuza przekazaniu Dobrej No-
winy. Po czwarte, ewangelie, podobnie jak wszystkie ksiegi Pisma Swictego,
pochodza z nieba w takim sensie, ze zostaly spisane pod natchnieniem Bo-
zym i Boga maja za rzeczywistego autora. Jednak w rGwnym stopniu za praw-
dziwego autora majg czlowieka. Powstaly w okreslonej epoce, srodowisku
narodowym, kulturowym i spotecznym. Postuguja si¢ konkretnym jezykiem
i znanymi wspolczesnymi symbolami?!. Nie sposéb wiec upraszczaé rozumie-
nia Ewangelii. Nalezy postrzegal ja i czytaé w sensie caloSciowym, réwniez
w kontekscie calej Biblii.

Czym zatem jest Ewangelia? Polski termin ,ewangelia” po-
chodzi od greckiego euangelion. Pojecie to sklada sie z dwdch elementow: eu
— dobrze i angello — oznajmiam. W grece klasycznej oznaczato nagrode za do-

% Por. M. STAROWIEYSKI, Apokryfy Nowego Testamentu, s. 32-33.

19 Material zawarty w tym punkcie zostal réwniez zawarty w artykule do ,,Przegladu
Biblijnego” 6(2014).

20 W artykule postugujemy sie pojeciem ,ewangelia” pisanym wielka i malg literg. Ta
réznica zostala spowodowana rozumieniem tego pojecia. Ewangelia pisana wielkg litera
oznacza ksiege zawierajacy teksty czterech ewangelistow, kazdy z tych tekstéw z osobna,
opis stéw i czyndéw Jezusa; ewangelia pisana malg litera oznacza cz¢$¢ mszy $w., gatunek
literacki lub w znaczeniu przeno$nym; mata litera stosowana jest takze, gdy postugujemy
si¢ liczba mnoga, czyli nie mamy na mysli nazwy jednostkowe;.

2! Por. S. GADECKI, Wstep do ewangelii synoptycznych, Gaudentinum, Gniezno
1995, s. 19-21.
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bra wiadomos§é. W pdzniejszym czasie (greka hellenistyczna) zaczeto oznaczaé
samg dobra nowine o zwycigstwie militarnym lub o narodzinach syna kré-
lewskiego. J. Czerski jako przyklad takiego rozumienia ewangelii przytacza
fragment inskrypcji z 9 r. przed Chr., odnalezionej w Pirene (Azja Mniejsza):
»Kazdy moze stusznie uwazac to wydarzenie za poczatek swojego zycia i swojej
egzystencji, za czas, od ktérego nie powinno si¢ zalowaé, ze si¢ urodzilo [...].
Opatrzno$¢ [...] przyozdobita cudownie zycie ludzkie, dajac nam Augusta [...],
dobroczynice ludzkosci, naszego zbawiciela, dla nas i dla tych, ktérzy po nas
przyjda [...]. Dzief narodzin boga (tzn. Augusta) byt dla §wiata poczatkiem
dobrej nowiny (euangelion), otrzymanej dzieki niemu”??.

W Septuagincie spotykamy pojecia euangelia (2 Sm 18,20.22.27; 2 Krl
7,9) i euangelion (2 Sm 4,10; 18,22.25). Oba s3 odpowiednikiem hebrajskiego
besorah?, ktory oznacza wiadomos$é lub nagrode za dobrg wiadomos§é?*. Uzy-
wajac tych wiasnie rzeczownikdéw oraz czasownika euangelidzesthai, w Starym
Testamencie opisywano przyszle zbawienie, jakiego Bog udzieli Syjonowi (por.
Iz 40,9; 52,7; 60,65 61,1; Na 2,1)%.

W Nowym Testamencie spotykamy zaréwno rzeczownik euangelion, jak
i czasownik euangelidzesthai, ktorymi okreSlana jest nie tylko sama dobra
wiadomo$¢é, lecz rowniez jej tre$é. Jezus w Ewangelii Lukasza wskazal na
tre$¢ tych pojeé. Nawigzujac do proroctwa Izajasza (Iz 61,1-2), okreslit spo-
s6b dziatania Bozego — stowo wypowiedziane w tym samym momencie zosta-
je zrealizowane: ,,Duch Pafski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit
i postal Mnie, abym ubogim niést dobrg nowine, wiezniom glosit wolnosé,
a niewidomym przejrzenie; abym uci$nionych odsytal wolnymi, abym ob-
wolywat rok taski od Pana. Zwingwszy ksiege oddat studze i usiadl; a oczy
wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione. Poczat wiec méwié¢ do nich:
«Dzi§ spelnily sie te stowa Pisma, ktorescie styszeli»” (Lk 4,18-20). W ten spo-
s6b Jezus przedstawia siebie jako Tego, ktéry realizuje proroctwa mesjafiskie.
W Nim oraz w Jego stowach i czynach wyraza sie dobra nowina o nadejsciu
krolestwa Bozego?.

Po zmartwychwstaniu Jezusa, juz niemal w sensie technicznym, te same
terminy oznaczaly dobrg nowing o nadejsciu krélestwa Bozego. Dla pierwotne;j

22 J. CZERSKI, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Wydawnictwo
$w. Krzyza, Opole 1996, s. 8.

2 A Concordance to the Septuagint and the Rother Greek Versions of the Old Testa-
ment (Including the Apocryphal Books) (ed. E. Hatch, H.A. Redpath), vol. I, Akademische
Druck-U. Verlagsanstalt, Graz 1954, s. 568 (288).

24 Zob. F. BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, Hebrew and English Lexicon,
Clarendon Press, Oxford 1951, s. 142-143.

% Por. M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, Biblos, Tarnéw 1994, s. 15.

26 Por. S. MEDALA, Dobra Nowina, w: Ewangelie synoptyczne (oprac. S. Medala),
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2006, s. 16-17.
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wspolnoty chrzescijan nie bylo to jednak wiele nastepujacych po sobie waznych
wydarzen (jak to pojmowano w $wiecie hellenistycznym), lecz jedno najwaz-
niejsze i definitywne wydarzenie: wie$¢ o decydujacej i ostatecznej interwencji
Boga przez Jezusa Chrystusa dla zbawienia cztowieka.

Z tego wlasnie powodu §w. Pawel, piszgc na temat przepowiadania r6znych
nauczycieli, daje wyraz przekonaniu, ze jest tylko jedna Ewangelia (Ga 1,6-9)
i jej tre$¢ stanowi oredzie o ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Chrystusie
(1 Kor 15,3-5), ktéry jest Synem Bozym i Panem (Rz 1,3-5)7.

Pozostaje jeszcze kwestia odniesienia pojecia ,ewangelia” do konkret-
nych ksigg Nowego Testamentu. Znane sa ewangelie: Mateusza, Marka,
Lukasza i Jana. Czy wiec mamy do czynienia z réznymi ewangeliami glo-
szonymi przez poszczegdlne osoby? W pewnym sensie odpowiedzi na to py-
tanie udzielil juz Pawel w Ga 1,6-9, gdy strofujac adresatéw swojego listu,
wyraznie pisze, ze istnieje tylko (!) Ewangelia Chrystusa. Pozostaje jednak
pytanie: Jak rozumieé fakt, ze w Nowym Testamencie mamy jednak cztery
odrebne ewangelie? Zagadnienie to wiaze sie SciSle ze sposobem przeka-
zywania jednej i niezmiennej Ewangelii Chrystusa. Najpierw mialy miej-
sce czyny i stowa Jezusa, o ktérych z czasem opowiadano (przekaz ustny).
Pézniej or¢dzie Chrystusa zostato utrwalone na pi$mie, najpierw w formie
fragmentarycznej, a p6zniej w formie kompletnej. Od tego wlasnie momen-
tu termin ,ewangelia” zaczal byé uzywany na oznaczenie gatunku literac-
kiego pism (Mt, Mk, Lk i J), ktore przekazywaly Dobrag Nowine (jedyna
Ewangeli¢)?s.

Zakonczenie

Podsumowujac, zauwazmy kilka elementéw odnoszacych sie do natchnie-
nia, ktére s3 wazne dla omawianego przez nas zagadnienia. Po pierwsze,
objawienie zakoficzylto sie wraz ze §miercig ostatniego apostota. Po drugie,
Koscidt pierwotny stat sie norma wiary dla przysztych pokolen. Po trzecie,
pisma (zwlaszcza listy) powstawaly w okreSlonym celu duszpasterskim. Po
czwarte, autorstwo ksiag biblijnych nie ma wptywu na ich charakter na-
tchniony. Po piate, ksi¢gi natchnione posiadaja okreslony jezyk i styl, rza-
dzace sie prawami czaséw, w ktorych powstaly. Uwzgledniajac wszystkie
te elementy, nie mozemy oczywiScie zaprzeczyé teoretycznej mozliwosci
odkrycia ,,zaginionych” pism natchnionych, jednak integralne rozumienie
objawienia pozwala uwazaé, ze ich ewentualne odnalezienie nie zmieni
w zaden sposéb jego tresci. W odniesieniu do kanonu ksigg $wietych szcze-

27 Por. J. CZERSKI, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, s. 9.
28 Por. S. MEDALA, Dobra Nowina, s. 17.
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gblne znaczenie wydaje si¢ mie¢ fakt przypomniany przez Benedykta XVI
w adhortacji Verbum Domini o natchnieniu, ktére bylo i jest depozytem,
jaki Kosciét otrzymat od Boga. Ten argument pozwala nam na wyciagniecie
wniosku, ze Kosciét jako podstawowy depozytariusz natchnienia gwaran-
tuje caloSciowy charakter objawienia. Nawet jeSli zostatoby odkryte jakie$
dotad nieznane pismo - z calg pewnoscig natchnione, to nie doda ono do
objawienia niczego nowego, czego Bog juz wczesniej nie objawil. W odnie-
sieniu do Ewangelii zauwazamy, ze istnieje tylko jedna, niezmienna Ewan-
gelia, a jej treScig jest krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa (1 Kor 15,3-5),
czyli nadejScie krélestwa Bozego (Mk 1,14-15). W kanonie ksigg biblijnych
Nowego Testamentu znajdujg sie cztery ksiegi, ktorych gatunek literacki
mozemy okresli¢ pojeciem ewangelia. Nie s3 to jednak cztery niezalezne
wersje oredzia Dobrej Nowiny, lecz raczej nieco odmienne spojrzenia na te
sama rzeczywisto$¢ przyblizajacego sie krélestwa Bozego i jego wypelnienie
w krzyzu Chrystusa i Jego zmartwychwstaniu. Takiej treSci nie odnajdujemy
w ewangeliach apokryficznych. Nie ma wiec podstaw do obaw, ze mogtoby
dos¢ do odkrycia pisma, ktére zmienitoby sposéb patrzenia na rzeczywi-
sto§¢ Jezusa Chrystusa i Jego zbawcze dzieto.

Can the Church be afraid of the Discovery of unknow inspired
Writings

Summary

The question stated in the title refers primarily to the awareness that there were
indeed inspired writings, such as the First Letter to the Corinthians (cf. 1Cor 5:9),
which is not even preserved in the oldest codes. To resolve this question you first
need to provide answers to the following questions: What is the inspiration? How
was the canon of the inspired books shaped? What is the Gospel and what is the
difference between canonical and apocryphal gospels? There are important ele-
ments related to the inspiration that are meaningful to the discussed issues. Firstly,
the revelation ended with the death of the last apostle. Secondly, the early Church
became the norm of faith for the future generations. Thirdly, writing (especially
letters) were written for a specific purpose. In the fourth place, the authorship of
the Bible does not affect their inspired style. In the fifth place, the inspired books
have a certain style and language that govern the rights of the times in which they
arose. Taking into account all these elements we cannot deny the theoretical pos-
sibility of the discovery of the ,disappeared” inspired writings, but an integral
understanding of the revelation allows us to think of their possible finding that
does not change in any way the content of revelation. In relation to the canon of
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the sacred books it seems to be a particularly important fact recalled by Bene-
dict XVI in the Apostolic Exhortation Verbum Domini of inspiration, which was
and is a deposit which the Church has received from God. This argument allows
us to conclude that the Church, as the primary custodian of inspiration, provides
comprehensive nature of revelation. Even if there was discovered some hitherto
unknown letter, with all certainty inspired, it would not add anything new to
the revelation that God had already revealed before. In relation to the gospel, we
notice that there is only one, unchanged Gospel, and its content is the cross and
resurrection of Christ (1Cor 15:3-5), that is the coming of the kingdom of God
(Mark 1:14-15). In the canon of the New Testament books of the Bible there are
four books, which we can define the literary genre of the concept of the gospel
(Matthew, Mark, Luke and John). There are not, however, four separate versions
of the message of the Good News but rather a slightly different view of the same
reality of coming of the kingdom of God and its fulfillment in the cross of Christ
and His resurrection. Such content cannot be found in the apocryphal gospels.
There is therefore no basis for concern that it could come to the discovery of some
sort of a letter that would change the way of looking at the reality of Jesus Christ
and His art of saving.
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PRZYPOWIESC
O MILOSIERNYM SAMARYTANINIE
PARADYGMATEM RELAC]JI DO UBOGICH

Przypowies$¢ o milosiernym Samarytaninie (Lk 10,30-37) jest jedna z naj-
bardziej znanych i najbardziej realistycznych. Zawarta w niej parabola' jest
poprzedzona krétkim dialogiem, przypominajgcym, ze aby osiggnaé zycie
wieczne?, trzeba praktykowal podwdjne przykazanie mitosci Boga i miltosci
blizniego’. Wtasciwa narracja przypowiesci rozpoczyna sie od pytania biegte-
go w Prawie: ,,Kto jest moim bliZznim?” Niewatpliwym celem paraboli jest po-
moc w zrozumieniu, w jaki sposéb ,,mito$é blizniego jak siebie samego” moze
sta sie droga prowadzaca do zycia wiecznego®.

Dla uwypuklenia zawartego w tej przypowiesci paradygmatu relacji do
ubogich zaakcentowane zostang nastepujace zagadnienia: cel podrézy Sama-
rytanina (1), jego relacja do poranionego czlowieka (2), warunki skutecznego
dziatania (3), odwr6cone pytanie (4). Cato$¢ przedtozenia zamykaja stosowne
whnioski i postulaty (5).

1. Cel podrézy Samarytanina

Na wstepie trzeba zauwazy¢, ze Samarytanin nie podejmuje podr6zy w tym
celu, aby spotkac ubogich potrzebujacych jego pomocy. On udaje sie do Jery-

* Ks. dr hab. Andrzej Szafulski — Papieski Wydzial Teologiczny we Wroctawiu.

! Chodzi tu o parabole w znaczeniu literackim, co sie thumaczy jako ‘przypowiesé, alego-
ria moralno-dydaktyczna’. Greckie stowo parabole znaczy tyle co ‘zestawienie, poréwnanie’.

2 Podobne pytanie o czyn, dzigki ktéremu mozna posigéé zycie wieczne, postawit
Jezusowi bogaty mtodzieniec (Mt 19,16).

3 Uczony w Prawie zapewne mial na celu wprowadzi¢ Jezusa w zaklopotanie. Kaz-
de bowiem dziecko zydowskie wiedziato, ze aby zosta¢ zbawionym, trzeba zachowywaé
przykazania.

4 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Veritatis splendor, 14.
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cha w sprawach wylacznie sobie znanych. Prawdg jest, ze droga, po ktdrej si¢
przemieszcza, nie nalezy do bezpiecznych. Laczy ona Jerycho z Jerozolima. Jest
droga licznie uczeszczang przez kupcéw. Znana jest z majacych tam miejsce
czestych napasci i grabiezy. Nie ulega jednak watpliwosci, ze celem jego prze-
mieszczania si¢ nie jest poszukiwanie os6b zranionych, potrzebujacych pomocy
i ,lezacych przy drodze”. Mozna przypuszczad, ze nie nalezy on do ludzi zmie-
niajgcych zasadnicze ukierunkowanie swego zycia tylko po to, aby nie$¢ pomoc
ludziom bedacym w potrzebie, nieszczeSliwym. J. Kowalski pisze, ze nie jest on
ani $w. Franciszkiem, ani $w. Wincentym a Paulo, ani Matkg Teresg z Kalkuty’.

Samarytanin jest zwyklym czlowiekiem i jak kazdy pochtoniety jest wlasny-
mi sprawami. Podobnie jak wielu innych ludzi przemierzajacych te droge, prowa-
dzity go czy to wlasne zainteresowania, czy tez wykonywany zawdd. Fakt ten go-
dzien jest podkreslenia, poniewaz czyni histori¢ Samarytanina szczeg6lnie wazng
dla niniejszych rozwazan, a tym samym dla nas. Oznacza bowiem, ze Ewangelia
jest otwarta na liczne drogi i powody kroczenia po nich, w celu dania odpowiedzi
na wezwanie, na apel mitowania bliZniego jak siebie samego. Innymi stowy, nie
tylko droga nadzwyczajna zasluguje na miano autentycznie ewangeliczne;j.

Udajac sie do Jerycha we wlasnych sprawach, Samarytanin przerywa po-
dréz, czasowo zreszta. Spotyka bowiem czlowieka zranionego i okradzionego.
Nie spotyka ofiary ucisku moznych tego $wiata. Nie wyglada tez na to, ze
ten, ktéry ,wpadl w rece zb6jcow”, jest osobistoscia szczegblnie znaczacy. Nie
wydaje si¢ rowniez, aby ten ,zostawiony na p6t umarly” domagal si¢ zmiany
zastanego porzadku. Jest to ofiara zwyczajnego, zapewne rabunkowego napa-
du. Samarytanin nie wybiera zatem ofiary szczegdlnie waznej. On zreszta nie
wybiera niczego: jedynie pochyla sie nad cztowiekiem, ktdry jest w szczegdlnej
potrzebie. Czyni to catkiem zwyczajnie i bez zadnego rozglosu. To raczej po-
trzebujacy pomocy stangt na drodze, ktérg zmierzatl Samarytanin.

2. Relacja do poranionego czlowieka

Samarytanin spotkal na drodze czlowieka zranionego, ktérego wi-
dzieli juz inni. Widziat go kaptan®, widziat go lewita’. Widzial go Samary-

5 J. KOWALSKI, ,,Magisterium Ecclesiae” i teologia opcji na rzecz ubogich. Aspekt
moralny, [b.m.] 1997/98, s. 67.

¢ Kaptan (kohen), w zydowskim znaczeniu, wykonawca réznych obrzedow w $wigty-
ni zwigzanych z rytuatami i sktadaniem ofiar (jak np. przygotowanie kadzidla i spalenie go
przed Bogiem — Kpt 10). Koheni sg rodem zydowskim, wywodzacym sie w linii meskiej od
Aarona brata Mojzesza, nalezagcym do plemienia Lewiego. Stad zwani tez aaronitami (inaczej
r6d Aarona). Jako ze Aaron byl pierwszym arcykaptanem wyznaczonym przez Boga, wszyscy
nastepni arcykaptani i kaptani zydowscy musieli by¢ jego potomkami w linii meskiej.

7 Zadaniem lewitéw bylto gltownie pilnowanie i sprzatanie $wigtyni, przygotowy-
wanie liturgii (oprawa muzyczna, $piew) oraz wykonywanie innych prac, zleconych im
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tanin®. Ale tylko on, Samarytanin, zrobil pierwszy krok, ,,podszedt do niego”
i okazal ,glebokie wzruszenie” wobec potrzebujacego pomocy. To wlasnie go
wyrdznia. Gest ,zblizenia si¢” sprawia, ze drugi staje si¢ bliski’. I odtad roz-
poczyna sie dla niego proces ,,0siggania zycia wiecznego”. Relacja do ubogiego
rozpoczyna si¢ od litosci, od miltosierdzia. A. Brunot prébuje rozszyfrowac
postawe kaptana i lewity. Pisze on, iz ten pierwszy uwazal zapewne, ze zostat
przeznaczony do sktadania ofiar, a nie do petnienia mitosierdzia; do pobozno-
§ci, a nie do lito$ci. By¢é moze podobnie uwazal lewita, zakrystianin w §wigtyni.
Bardziej interesowaly go lampy i kadzielnice niz cztowiek lezacy przy drodze.
Z drugiej strony okazanie zainteresowania zranionemu moglo spowodowac
ich sp6znienie czy narazi¢ ich rytualng czysto$¢. Jednym stowem, zabraklo
im determinacji do tego, by ,wzruszy¢ sie gleboko”, uzali¢ nad kims, kto jest
w potrzebie!® i udzieli¢ mu koniecznej pomocy.

Lito$¢ jest poczatkiem stuzebnej postawy Samarytanina. Po doznaniu gle-
bokiego wzruszenia, Samarytanin ,,spelnia dobro”. Jego ,,przyblizenie sie do
rannego” stoi w kontradcie z ,minieciem” lezacego czlowieka przez kaplana
i lewite'!. Jest to kolejny wazny element analizowanej relacji do ubogiego: dzia-
lanie, ktorego celem jest skuteczna pomoc w sytuacji potrzeby. Ono towarzy-
szy litosci. Nie jest to potok stéw o opcji fundamentalnej na rzecz ubogich ani
o cierpieniu czy o jego wartosci odkupieficzej, ale czyn.

Stan zranionego nie pozwala mu zapewne na samodzielne poruszanie sie,
stad tez Samarytanin udostepnia mu wlasny $rodek lokomocji, jakim w jego
przypadku jest zwierze, sam za§ kontynuuje wedrowke pieszo. Matlo tego,
zwrot ,pielegnowat go” sugeruje, iz podrézny czuwatl przy rannym przez $cisle
okreslony czas. Zaptata gospodarzowi za wyzywienie i opieke nad cierpigcym
oraz zapewnienie o ewentualnym zwrocie poniesionych kosztéw uwypukla
jeszcze bardziej jego hojno$¢ przy udzieleniu pomocy potrzebujacemu'. Celem
dziatania nie jest tylko danie upustu uczuciu litoéci. Nie jest li tylko uspoko-
jeniem sumienia. Trzeba robié to, co znosi potrzebe drugiego, bez wzgledu na
roznice spoleczne, etniczne czy religijne. Jest to kryterium skutecznosci, ktore

przez kaptanéw (por. 1 Krn 26,29-32; 2 Krn 19,8-11). W czasach Dawida podzielono
ich (podobnie jak kaptandéw) na 24 oddziaty, ktére petnily kolejno stuzbe w §wiatyni
(por. 1 Krn 24,1-19).

8 Por. J.D. PURVIS, Samarytanie, w: Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 1079-
1081. ,,Zycie stworzyto miedzy Zydami a Samarytanami rozmaite sytuacje konfliktowe, an-
tagonizmy, podzialy, ale to samo zycie niesie z sobg takie sytuacje, w ktorych trzeba umieé
wznie$¢ sie ponad nie, bo kazdemu moze si¢ przytrafié, iz liczy¢ sie bedzie tylko to, ze jest
czlowiekiem i to cztowiekiem w potrzebie”. J. SZLAGA, Ewangelia £k 10,25-37, w: Ko-
mentarze biblijne do czytan mszalnych. Rok C, red. S. Lach, Lublin 1981, s. 137.

? Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Mifosierny Samarytanin. Po-
moce teologiczne — duszpasterskie — liturgiczne, Gtogéw 2013, s. 16.

10 A. BRUNOT, Droga do Emaus. Rok C, Poznan 1985, s. 118.

M. ROSIK, Jezus i Jego misja. W kregu Ewangelii synoptycznych, Kielce 2003, s. 140.

2° A. JANKOWSKI, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Niepokalanéw 1992, s. 179.
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osadza dzialanie. Innymi stowy, nalezy czynié to, co jest skuteczne, a nie czy-
ni¢ za wszelka cene czego$, co w najlepszym wypadku jest ,czymkolwiek”.

3. Warunki skutecznego dzialania

Skuteczno§¢ dziatania ludzkiego wymaga uswiadomienia sobie kilku
spraw, a mianowicie nie tylko caloksztaltu zasiegu i celu dzialania, ale takze
konkretnych dziatan szczegélowych, stanowiacych etapy dziatania, oraz $rod-
koéw, ktore w danych warunkach winny by¢ zastosowane dla osiggniecia celu.
Wazne jest takze uwzglednienie przypuszczalnych rezultatéw podjetych dzia-
taf, a takze mozliwe dalsze nastepstwa czynu, ktorych sie nie pragnie, ale sie je
przewiduje. Wobec tych ostatnich konieczne jest zajecie konkretnego stanowi-
ska'’. Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze Samarytanin spetnit wszystkie
te warunki. Nie tylko zblizy? sie do niego, ale polat rany oliwg, aby uSmierzy¢
bdl, a winem, aby je oczyScié, i opatrzyt je. USmierzenie, leczenie, opatrywanie
wskazuja, ze miara dzialania jest wypelniona przez potrzebe drugiego i jest
odpowiednia. Jest dostosowana do tego, czego drugi potrzebuje'*.

Po spetnieniu konkretnego czynu, dobra (eleos), Samarytanin kontynuuje
podréz. Dodaje, ze powrdci, aby zaptacic rachunek wlascicielowi gospody, jesli
ten wyda wiecej, niz on przewidzial. Ale nie pozostaje. Nie op6znia sie. Jed-
nym stowem, nie rozczula si¢ przy tym, ktéremu wyswiadczyt dobro, okazal
mitosierdzie. Uczynil to, co konieczne, tzn. ,,postawil na nogi” tego, ktory
lezal na drodze, oczekujac skutecznej pomocy. Nie robi wiecej niz konieczne.
Nie bierze ofiary niesprawiedliwosci ze sobg. Nie méwi jej, co powinna od-
tad czynié. Nie daje jej ,dobrych rad”. Pozostawia jej mozliwo$é bycia soba'.
Tym samym Samarytanin wskazuje na cel swego dziatania: udzieli¢ skutecznej
pomocy, zaradzi¢ prawdziwej biedzie. Gdy zrealizowal swe zamierzenie, gdy
uczynil to, co konieczne, stwierdzil, ze cel, jaki sobie nakreslit, zostat osiggnie-
ty. Moze kontynuowaé przerwang podroz.

4. Odwrécone pytanie

Histori¢ Samarytanina, ktéry wchodzi w relacje interpersonalng z potrze-
bujgcym pomocy, rozpoczyna pytanie: ,,Kto jest moim bliznim?” Wieficza ja
za$ slowa Jezusa, ktore nas wiodg do stwierdzenia, ze to pytanie jest ztym
pytaniem lub przynajmniej Zle postawionym. Ostatecznie bowiem historia ta

13°S. WITEK, Chrzescijariska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 146.

14 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Mifosierny Samarytanin,
dz. cyt., s. 16.

15 J. KOWALSK]I, ,,Magisterium Ecclesiae” i teologia opcji na rzecz ubogich, dz. cyt.,
s. 69.
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koficzy sie odwrdceniem pytania. Nie chodzi o to: ,,Kto jest moim bliznim?”,
ale ,,Czyim ja jestem bliznim?” Odwrdcenie to zawiera wielka doze realizmu.
W przypadku pierwotnego pytania jesteSmy sktonni méwic¢ od razu: ,ubo-
dzy sa naszymi bliZznimi”. Tymczasem pytanie, jakie w tej przypowiesci stawia
Ewangelia, jest nastepujace: ,,Czyimi my jesteSmy bliznimi, tak indywidualnie,
jak i kolektywnie?” Odpowiedz na tak postawione pytanie dotyczy nie do-
brych zyczen, ale naszej praktyki. Gdy podchodze do drugiego, moje ,,ja” staje
sie dla niego ,,ty”. W ten tez sposob staje si¢ bardziej prawdziwe ,,ja”'®.

Mozna zatem powiedzieé, ze tylko to, co skutecznie uczyniliSmy w prakty-
kowaniu dobra, upowaznia nas do dania odpowiedzi na to pytanie. Uczony za$
stawiajac swoje pytanie, rzec mozna, w sposéb malo zdecydowany: ,,Kto jest
moim bliznim?”, doskonale wiedziat, ze dla Zyda bliznim jest kazdy czlonek
jego narodu, natomiast cudzoziemiec nim nie jest (Wj 20,16-17; Kpt 19,11-18).
W ten sposéb daje Jezusowi sposobno$é sprowadzenia tego zagadnienia do
problemu: ,,Jak mam postepowaé, abym byt bliznim dla kazdego czlowieka?”
Idac dalej tokiem tej my$li, mozna te kwestie sprecyzowad jeszcze doglebniej:
»Czy jest ubogi miedzy tymi, dla ktérych jesteSmy bliznimi?” Sens takiego sfor-
mutowania jawi sie w Ewangelii. Wszyscy jestesmy bliznimi dla wielu ludzi.
To jest to, o czym méwil swoim stuchaczom sam Pan Jezus. Nie jest to zreszta
czym$ nadzwyczajnym: poganie'’ czy grzesznicy'®, czyz nie czynia tego same-
go? — pyta Jezus i odpowiada: ,,Jesli mitujecie tylko tych, ktorzy was mituja,
jakaz dla was wdzieczno$é?” (Lk 6,33). ,,Jesli mitujecie tych, ktorzy was mituja,
c6z za nagrode mieé bedziecie? [...] I jesli pozdrawiacie tylko swych braci, c6z
szczegblnego czynicie?” (Mt 5,46-47).

Dla $w. Augustyna jest rzeczg jasna, ze ,,Owe dziela, jakie czynimy co do
potrzeb u bliZnich, nie moga by¢ wieczne, tak jak wieczne nie sg same potrze-
by: ale jesli czynimy je nie kochajac, nie ma usprawiedliwienia; jesli za$ kocha-
jac, wieczna jest sama milo$é i wieczna jest dla niej przygotowana nagroda™"’.
Stad tez w wymiarze humanitarnym nie ma nic nadzwyczajnego, jak podkresla
sam Pan Jezus. On nie odtraca tych, ktdrzy Go kochali i ktérzy dobrze sie czuli
w Jego towarzystwie, czego przykladem jest rodzina Lazarza. J. Kowalski pi-
sze, ze to wszystko mieSci sie w kategoriach ,,zwyczajnosci” i ,dobra”. Ale jest
tez co$ ,bardzo dobrego”, co nie jest zwyczajne, do czego Pan Jezus zaprasza
i co mozna okresli¢ jako oryginalne i charakterystyczne dla tych, ktérzy Go
stuchaja, a mianowicie: spetnia¢ dobro tym, ktérych ignorujemy absolutnie,
poniewaz nie sg nam do czegokolwiek potrzebni?’.

16 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Mifosierny Samarytanin, dz. cyt.,
s. 16.

17 Wedlug $w. Mateusza.

18 Wedtug sw. Lukasza.

19" AUGUSTYN, Enarrationes in Psalmos, 118, Sermo 23, nr 8.

20 J. KOWALSKI, ,,Magisterium Ecclesiae™ i teologia opcji na rzecz ubogich, dz. cyt.,
s. 70-71.
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5. Wnioski i postulaty

W ramach wnioskéw i postulatéw pozostaja do omowienia dwa zagad-
nienia. Jedno z nich jest natury bardziej teoretycznej, a drugie praktycznej.
Pierwsze z nich dotyczy problemu ubogich, ktory jest wprawdzie przedmiotem
refleksji teologicznej?!, ale rodzi sie pytanie, czy jest przedmiotem zaintereso-
wania refleksji pastoralnej? Zagadnienie bowiem samarytanskiej postawy czto-
wieka warto, a nawet trzeba skonfrontowac z poszczeg6lnymi formami postugi
w Kosciele. Mozna zatem pytad, na ile formacja laikatu w KoSciele, w zgroma-
dzeniach zakonnych i w seminariach duchownych zajmuje miejsce wtasciwe
w tej kwestii? W jakich formach liturgicznych mozna pozna¢ Boga, ktory wy-
zwala niewolnikéw? Dalej, mozna, a nawet trzeba pytaé, czy audycje radiowe
i telewizyjne, szczegdlnie te wyznaniowe, chociaz nie tylko, daja dostatecznie
duzo miejsca wypowiedziom samych ubogich? I wreszcie, niezaleznie od tego,
jakie jest nasze zadanie w KoSciele i miejsce w spotecznodci, jawi sie pytanie,
na ile dajemy ubogim miejsce centralne i uprzywilejowane?

Swiety Pawel méwiac o spotkaniu z innymi apostotami w Jerozolimie,
podczas ktérego dochodzi do uznania podziatu pracy apostolskiej (my idziemy
do pogan, wy do obrzezanych), koficzy swe sprawozdanie szczegélnymi stowa-
mi, wrecz nakazem: ,,byleSmy pamietali o ubogich, co tez gorliwie staralem
sie czyni¢” (Ga 2,9-10). Tym samym zwraca uwage na jedna tylko dziedzine,
ktéra nie podlega zadnym podzialom: ,pamieé o ubogich”. Pragnie przez to
powiedzieé, ze niezaleznie od tego, jaka bytaby r6znorodno$é dziatalnosci, czy
to zawodowej czy tez postugi koscielnej, pamieé o ubogich jest sprawa wszyst-
kich. Zapewne dobrze to zrozumial uczony, skoro na pytanie Jezusa wieficza-
ce te przypowiesé: ,Ktoryz z tych trzech okazal sie, wedtug twego zdania,
bliznim tego, ktéry wpadl w rece zbdjcéw?”, odpowiada: ,,Ten, ktéry okazal
mu mitosierdzie”. Nic tez dziwnego, ze otrzymatl w pelni zastuzong pochwale,
a zarazem zachete: ,Idz, i ty czyfi podobnie”.

Trzeba nam tez zauwazyd, ze Jezus, zwracajac sie do uczonego w prawie,
uzywa formy ,,ty”. Tym samym nie odwoluje sie do jakiej$ ogélnikowej zasady
teoretycznej, ale do jego ,ja”. W ten szczegdlny sposéb wzywa jego osobowg
podmiotowo$é do dziatania: ,,i ty czyn”.

Drugie za$ zagadnienie zwigzane jest z nowym duchem w zakresie milosci
blizniego, jaki prébuje tchnaé Ojciec $w. Franciszek, ktéry apeluje o przezna-
czenie opustoszatych klasztoréw na potrzeby uchodzcéw??. Oni bowiem sg no-
sicielami historii zycia pelnego dramatéw, wynikajacych z toczacych si¢ w ich

2 Por. W. SURMIAK, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wyrazem milosci spolecz-
nej, Katowice 2009.

22 To juz kolejny raz Ojciec §w. zabiera glos w sprawie uchodzcéw i emigrantow.
Por. FRANCISZEK, Placzmy nad naszg obojegtnoscig. Dostepne na: <www.nowy.ekai.pl/
media/szuflada/lampedusa.htm9 (data dostepu: 8.07.2013)>.
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spoleczno$ciach wojen i konfliktéw, niejednokrotnie zwigzanych z polityka
miedzynarodows. Czestokroé sg zmuszeni zy¢ w ponizajacych warunkach, po-
zbawieni godnos$ci i mySlenia o nowej przysztosci. Pomagajacym za$ uchodz-
com wskazuje program dziatania ujety w trzech stowach: towarzyszy¢, broni¢
i stuzy¢. Jego zdaniem ,,stuzy¢” znaczy tyle, co przyjaé przybysza i wyciagnad
do niego reke. Pracowacd u jego boku. Nawigzywac z nim relacje miedzyludz-
kie, wiezi solidarnosci. Papiez zauwaza bowiem, ze kruchos$¢ i prostota ubo-
gich demaskuja ludzki egoizm i prowadza do do$wiadczenia bliskosci Boga,
do przyjecia Jego milosci. Franciszek ma tu na mysli mitosierdzie Ojca, ktory
troszczy sie o wszystkich ludzi.

W tym kontekscie zadaje on wiele jakze istotnych pytafi. Pochylam sie nad
ludZmi w potrzebie, czy tez boje sie pobrudzié sobie rece? Jestem zamkniety
w sobie, w swoich sprawach, czy tez biegne do tych, ktérzy potrzebuja po-
mocy? Stuze tylko samemu sobie, czy tez umiem stuzy¢ innym jak Chrystus,
ktory przyszedt, aby stuzyé az po oddanie swego zycia? Patrze w oczy tym,
ktérzy pragna sprawiedliwosci, czy tez odwracam wzrok w inng strong, by nie
patrze¢ im w oczy? Wraz z Franciszkiem mozemy pytaé, czy samo przyjecie
potrzebujacego jest aktem wystarczajagcym? Czy wystarczy daé mu chleb bez
towarzyszenia w tym, aby mogt stanaé na wlasnych nogach? Przeciez prawdzi-
we mitosierdzie domaga sie sprawiedliwos$ci. Chodzi o to, by ubogi juz wiecej
nie musial nim by¢?3.

W stuzbie i towarzyszeniu potrzebujagcym chodzi o opowiedzenie sie po
stronie najstabszych. Jak czesto podnosimy glos w obronie naszych praw, a jak
czesto jesteSmy obojetni wobec praw innych? — pyta dalej papiez. Dla cate-
go Kosciota wazne jest, by nie powierzaé towarzyszenia ubogim i wspierania
sprawiedliwos$ci jedynie ,,specjalistom”?*. Postuluje bowiem, by stato sie ono
przedmiotem zainteresowania calego duszpasterstwa. Ma na mysli formacje
przysztych kaptanéw i zakonnikéw oraz zaangazowanie wszystkich parafii, ru-
chéw i stowarzyszen koscielnych?’.

Papiez wzywa szczegllnie instytuty zakonne do odpowiedzialnego czyta-
nia znakéw czasu. Pan wzywa do zycia z wieksza wielkoduszno$cia, goscinno-
$cig we wspdlnotach, domach, pustych klasztorach, ktore nie stuzg Kosciotowi
po to, by przeksztalcaé je w hotele. Ojciec §w. wyraznie stwierdza, ze puste
klasztory naleza do ciata Chrystusa, jakim sg uchodzcy.

2 FRANCISZEK, Niech puste klasztory stuzg uchodzcom, ,Internetowy Dziennik
Katolicki” (Dostepne: 10.09.2013).

24 Przyznaje tez, ze KoSciél czyni wiele w tym zakresie, ale jest wezwany do tego, by
robi¢ jeszcze wiecej, dzielac sie tym, co data mu Opatrznosé.

2 W tym miejscu warto wspomnie¢ ks. dr. hab. Franciszka Woronowskiego (1914-
2002), ktéry swoje wysitki badawcze poswiecit na wypracowanie podstaw teologii pa-
storalnej, w tym formacji religijnej duchowienistwa i §wieckich. Jest zalozycielem ruchu
Unum. Jego celem jest budowanie komunii mitoéci — zjednoczenia w Chrystusie.
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Wskazuje takze na konieczno$¢ przezwyciezenia ,pokusy duchowej §wia-
towosci”. Drogg prowadzaca do tego winna by¢ blisko$¢ z osobami prostymi
i maluczkimi. Papiez Franciszek przekonuje bowiem, iz istnieje zapotrzebowa-
nie na solidarne wspoélnoty, ktore zyja mitoscig w sposob konkretny, praktycz-
ny. Osoby te przypominaja nam nie tylko o cierpieniach i dramatach ludzkosci,
ale takze o tym, ze wszyscy moga co$ zrobi¢ w tym zakresie. Wystarczy zapu-
ka¢ do drzwi i sprébowaé powiedzie¢: ,,Oto jestem. W czym moge pomdc?”2

The parable of the Good Samaritan as the paradigm
of the attitude towards the poor

Summary

The parable of the Good Samaritan (Luke 10:30-37) is one of the best
known and the most realistic parables. The issue of the Samaritan attitude
it contains can be considered in two ways: theoretical and practical. The
first one, concerning the case of the poor, is the subject of theological reflec-
tion. However, the question arises, how much pastoral theology is interested
in it? Hence, this article postulates the necessity of the juxtaposition of
the Samaritan attitude with particular forms of service in the Church. The
question is, in what extent the formation of the laity in the Church, in the
orders and the seminaries is concerned with this issue? In which liturgi-
cal forms one can find God liberating the enslaved and protecting the ag-
grieved? Then, one can (or even has to) ask, whether the radio and television
auditions (especially the religious ones, but not only) give voice loud enough
to the poor themselves? And finally, regardless of our task in the Church and
the place in society, the question arises, whether we give the poor the central
and privileged position?

26 FRANCISZEK, Niech puste klasztory stuzg uchodzcom ... .
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SLADAMI JEZUSA KU CEZAREI FILIPOWE]
(Mt 16,13; Mk 8,27)
— U STOP HERMONU I U ZRODEL JORDANU'

Zbawienie zaoferowane rodzajowi ludzkiemu przez Boga Starego i Nowe-
go Przymierza, a odzwierciedlone na kartach natchnionych ksiagg biblijnych,
daje sie ujmowacé i okreslaé nie tylko w wymiarze czasu i w kategoriach chro-
nologicznego nast¢pstwa, lecz takze w wymiarze przestrzeni i w kategoriach
topograficznych. W konsekwencji, przez korelacje z dziejami naszego $wiata,
pozwala sie ono nie tylko datowaé, ale réwniez bardzo konkretnie w tymze
$wiecie lokalizowaé, umiejscawiaé. Wnosi¢ zatem mozna, ze obok historii zba-
wienia, tak dobrze zadomowionej w jezyku teologicznym, istnieje takze $ciSle
z nig powigzana i w jakims$ sensie ja dopetniajgca geografia zbawienia?.

Spogladajac przez jej pryzmat na relacje ewangelistow o zbawieniu doko-
nanym w Jezusie, Synu Bozym, na ,,rysowanej” przez nich mapie tego zbawie-
nia spotykamy punkt, ktéremu dwéch z nich — Mateusz i Marek — przypisuje
niezwykle istotne znaczenie. Punkt ten oznacza bowiem miejsce, w ktérym do-
konat si¢ doniosly dialog mi¢dzy Jezusem a Jego uczniami o tozsamosci Syna
Czlowieczego. W dialogu chodzi w istocie o opinie co do tej tozsamoSci. Jezus

* Ks. dr Ryszard Zawadzki — Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.

! Niniejszy artykul powstat jako echo fascynacji autora powigzaniem miedzy oredziem
Ewangelii a §rodowiskiem jej powstania. Fascynacja ta sigga swymi korzeniami do jego lat
kleryckich, a zrodzita sie podczas jednego z 6wczesnych wyktadow na temat ewangelii synop-
tycznych, prowadzonego przez ksiedza profesora T. Hergesela, ktoremu autor pragnie w ten
sposob ztozy¢ skromny wyraz wielkiej wdziecznodci — nie tylko za wspomniang fascynacje.

2 Wydaje si¢ ona dodatkowo zyskiwaé na znaczeniu ze wzgledu na szybkie rozprze-
strzenienie sie (ustnego i pisanego) oredzia o zbawieniu daleko poza rejon, w ktérym to
zbawienie si¢ dokonalo. Mniej lub bardziej zamiejscowi odbiorcy (adresaci) wspomnia-
nego oredzia, w celu jego pelniejszego zrozumienia, w sposdb naturalny przejawiajg za-
interesowanie szczegdlami jego aspektu geograficznego, ktore przez jego (miejscowych)
autoréw — jako dla nich oczywiste — nie zawsze s3 akcentowane.
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najpierw pyta swych uczniéw, za kogo uwazaja Go ludzie, a nastepnie, za kogo
uwazaja Go oni sami. Na to drugie pytanie jako jedyny odpowiedzi udziela
Piotr, ktéry wyznaje swa wiare w mesjafiska godnosé¢ (Mk 8,29; Mt 16,16)
oraz w synostwo Boze Jezusa (Mt 16,16). Okreslajac polozenie geograficzne
tej sceny, obaj autorzy zgodnie wiaza ja z nazwg Cezarea Filipowa (Kaitoapera
n @ilrmov (Kaisdreia bé Filippou))®. Jednak przy tym nie mniej zgodnie, cho¢
uzywajac odmiennych sformulowan, wprowadzajg rozréznienie miedzy zato-
zong w 3 r. przed Chr. stolica tetrarchii Filipa, syna Heroda Wielkiego, a wta-
$ciwym miejscem dialogu. Ewangelista Mateusz stwierdza, ze ,,Jezus przyszed}
w okolice Cezarei Filipowej” (EA0wv 6¢ 0 *Inoobds ei¢ te uépn Karoapelag thg
@ dimmov (Elthon de ho lésous eis ta meré Kaisareias tés Filippou) — 16,13), na-
tomiast Marek, ze ,,Jezus udat sie ze swoimi uczniami do wiosek* pod Cezareg
Filipowg” (¢£7A0ev 6 *Inoodg kal oi padnral altod €l Tig kduas Kaioapelog
thc duilrmov (ekselthen ho 1ésous kai hoi mathétai autou eis tas komas Kaisa-
reias tés Filippou) — 8,27). Czy zatem mdéwigc o wedrdéwce Jezusa ,,do wiosek”
(€lc T&g Kkduag (eis tas komas)) czy tez ,w okolice” (el t& wuépn (eis ta mere))
Cezarei Filipowej, obaj ewangelisci lokalizujg wspomniany dialog w jej po-
blizu? Cechuje ich przy tym z jednej strony wyrazne dazenie do wskazania
konkretnego miejsca, z drugiej zas swoista zgodno$¢ w braku precyzji. Rodzi
to pytanie o motywy takiego wlasnie sposobu lokalizacji, a zarazem nasuwa
przypuszczenie istnienia okre§lonego celu, jaki przySwieca obu ewangelijnym
autorom.

Na specyfike lokalizacji Jezusowego dialogu z uczniami naklada sie jesz-
cze inny jego aspekt godny uwagi. Szczegblnie wyraznie akcentuje go w swej
relacji Marek, gdy zaznacza, ze Jezus inicjuje rozmowe, pytajac swych uczniéow
»w drodze” (év th 66@, (en té(i) hodo(i)) — 8,27). Przez ten zabieg do samej sce-
ny dialogu wprowadza dynamizm zwigzany z nieustannym przemieszczaniem
sie Jezusa, z Jego ustawicznym byciem w podrézy. Bowiem zar6wno w Ewan-
gelii Markowej, jak u pozostatych synoptykéw glosi On Ewangelie o krélestwie
Bozym i prowadzi dziatalno$¢ cudotwédrcza, nie pozostajac w jednym miejscu,
lecz bedac ciagle w drodze.

3 Ewangelista Lukasz, cho¢ w swym dziele (9,18-21) relacjonuje ten sam dialog miedzy
Jezusem a Jego uczniami, to jednak nie wigze miejsca dialogu z Cezarea Filipowa. W tekscie
Lukaszowym nie znajdujemy informacji pozwalajacych precyzyjnie okresli¢, gdzie miat miej-
sce dialog. Ewangelista wzmiankuje jedynie w kontekscie poprzedzajacym o Betsaidzie jako
miejscu, do ktorego udaje sie Jezus z uczniami (9,10). Jest to element wspdlny z Mk 8,22,
z tg wszakze rdznica, ze wg Marka Jezus koto Betsaidy, nazwanej ,wioska” («ccun (kome)
- 8,23.26), uzdrawia niewidomego (8,22-26), natomiast wg fukasza niedaleko ,,miasta”
(dAic (polis) — 9,10) Betsaida dokonuje rozmnozenia chleba (9,10-17).

4 Termin kdun (komé) — ,,wies, wioska, miasteczko, obwdd, dzielnica” (R. POPOWSKI,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 354) stuzy Markowi
jako kompozycyjne ogniwo, faczace 8,27 nn ze wspomniang wyzej, poprzedzajaca perykopa
o uzdrowieniu niewidomego (8,22-26), w ktorej pojawia si¢ dwa razy (8,23.26).
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Droge te kontynuuje Jezus nieprzerwanie, poczynajac od wystgpienia w Ga-
lilei otwierajacego Jego zbawcza misje (Mt 1,17 nn; Mk 1,14 nn; £k 4,14 nn),
jednak zdecydowanie najbardziej doniostym etapem tej drogi jest Jezusowa po-
dréz (ukazana przez ewangelistow jako wstepowanie®) do Jerozolimy®.

Poczatek tego wstepowania Jezusa do Miasta éwiqtego (Mt 4,5; 27,53),
gdzie ma si¢ wypelnié Jego zbawcze postannictwo, synoptycy, a posréd nich
zwlaszcza Mateusz, umieszczajg wlasnie w miejscu, w ktérym Jezus zada-
je swym uczniom podwojne pytanie o opini¢ odnosnie do Jego tozsamosci’.
W zamysle kompozycyjnym ewangelistow pytanie to wraz z odpowiedzig Pio-
tra z jednej strony zamyka sekcje Ewangelii relacjonujaca dotychczasowy od-
cinek drogi Jezusa pokonywanej wraz z uczniami, z drugiej za$ otwiera sekcje
nowg, stanowigca relacje z Jego kroczenia ku Jerozolimie, by tam uwieficzyé
SW3 misje.

Pragniemy uda¢ sie w duchu §ladami Jezusa do tego miejsca, ktore poprzez
opis przeprowadzonego tam dialogu z uczniami wyznacza granice, a zarazem
jest zwornikiem dwoch gtownych czeSci Mateuszowej i Markowej Ewangelii,
stanowiac jednocze$nie punkt zwrotny na drodze realizacji swej misji przez
Jezusa. Jak On chcemy podazy¢ w okolice Cezarei Filipowej, by tam, u stop
Hermonu, a jednocze$nie u zrédet Jordanu, pochylié sie nad ,,pigta ewangelig”,
jak bywa nazywana Ziemia Swieta. Towarzyszy nam przy tym przekonanie,
ze moze ona staé si¢ zrodlem cennego Swiatla, pomocnego w petniejszym ro-
zumieniu zaréwno donioslego wydarzenia, jakie wedlug ewangelijnej relacji

5 Poniewaz Jerozolima potozona jest na wysokosci niemal 800 m n.p.m., chcac sie do
niej z ktérejkolwiek strony dostaé, trzeba pokonaé droge we wznoszacym sig terenie. Stary
Testament oddaje te realia geograficzne, uzywajac na okreSlenie wchodzenia do Jerozoli-
my (i do $wiatyni) czasownika 75y (‘alah) — ,,ié¢ do gory, wstepowaé” (zob. np. Ps 24,3).
Mowiac o zmierzaniu Jezusa do Jerozolimy, ewangelista Marek wyraza idee wstepowania
przez formy czasownikowe davafaivovres (anabaimontes) w 10,32 oraz dveBeivouev (ana-
baimomen) w 10,33. Por. £k 10,30 (xatéBarver (katébainen) — ,,schodzil”). Podobnie Ma-
teusz w tym samym kontekécie uzywa dvefeivov (anabainon) w 20,17 oraz évafaivouer
(anabaimomen) w 20,18. Takze w Lk tytul ,,wstepowanie” wyplywa ze sformutowan sa-
mego tekstu ewangelijnego: np. dvaBaivouer (anabainomen) w 18,31 oraz évefaivwv
(anabainon) w 19,28; por. 2,51; 18,14 (katéfn (katébe)); 10,30 (caréBaier (katébainen));
Dz 7,15 (katéBn (katébeé)); 18,10 (dvéBnoav el to Lepby (anébésan eis to hieron)).

¢ We wszystkich Ewangeliach synoptycznych relacja z tej podrozy stanowi pokaz-
ng sekcje kompozycyjng. Najobszerniejsza jest ona w Ewangelii Lukaszowej, gdzie roz-
cigga sie¢ az na 10 rozdziatéw (9,51-19,46) i stanowi ok. 40% jej tresci. W egzegezie
jest ona tradycyjnie okreslana wyrazeniem tacinskim iter Lucanum (,,droga Lukaszowa™).
Ewangelista Mateusz po$wieca podrdzy Jezusa do Jerozolimy 5 rozdziatléw swego dziela
(16,21-20,34), natomiast Marek nieco ponad dwa rozdzialy (8,31-10,52), obejmujace
takze prowadzone przez Jezusa przygotowanie uczniéw do podjecia wraz z Nim — takze
w wymiarze duchowym - tej szczegdlnej drogi.

7 Zob. J. RATZINGER - BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, tham. W. Szymona,
Krakéw 2007, s. 241-244.

6 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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Mateusza i Marka tam sie¢ dokonalo, jak i znaczenia oraz roli przypisywanych
temu wydarzeniu przez ewangelistow w catosciowej kompozycji ich dziet.

U st6p Hermonu

Rejon Cezarei Filipowej stanowi najbardziej na pétnoc wysuniety teren Gali-
lei nawiedzony przez Jezusa. Udaje si¢ On tam znad jeziora Genezaret. Po cudow-
nym rozmnozeniu chleba i ryb dla czterotysiecznego ttumu nad brzegiem jeziora,
wedlug relacji ewangelisty Marka, przeptywa On todzig w okolice Dalmanuty
(8,10), a nastepnie, po przeprawieniu si¢ na drugi brzeg (8,13) przybywa do Bet-
saidy (8,22) i stamtad wyrusza na péinoc, ku Cezarei Filipowej (8,27). W tekscie
Mateusza odpowiednikiem Markowej Dalmanuty jest Magadan® (Mt 15,39).

Po uzdrowieniu niewidomego w polozonej na pétnocnym krancu jeziora
Genezaret Betsaidzie (Mk 8,22-26), przemierzajac wraz z uczniami odleglosé
ponad 40 km dzielgcg Go od Cezarei Filipowej, Jezus staje u stop masywu Her-
monu’. Stanowi on ostatnie poludniowe i zarazem najwyzsze ogniwo laficu-
cha goérskiego Antylibanu, ciggnacego sie na dtugosci ok. 150 km. W najwyz-
szym swym punkcie masyw Hermonu osigga 2814 m n.p.m., jednak nie tworzy
w tym miejscu jednego wyniostego szczytu gorujagcego nad okolicg, lecz raczej
grzbiet gorski, w ktorym wyraznie zaznaczaja si¢ trzy szczyty'’, niewiele r6znig-
ce sie wysoko$cig. Caly masyw rozcigga sie na dtugosci niemal 50 km, osiggajac
w swym najszerszym miejscu ok. 25 km i zajmuje powierzchnie ok. 1000 km?.
Zbudowany jest gtéwnie z jurajskich wapieni pocietych uskokami. Przez wiek-
sza cze$é roku (przecietnie ok. 8 miesiecy) wyzsze partie Hermonu pokryte s3
$niegiem', ktéry podczas wiosennych roztopéw nawilza caly okolice i zasila
liczne strumienie gorskie — posrdd nich i te, ktore taczac sie u podndza masywu,
daja poczatek rzece Jordan. Zrodlem wilgoci w rejonie Hermonu, obok $niegu,

$ Zadnej z tych miejscowosci nie udato sie dotad zidentyfikowaé. By¢ moze chodzi
o dwie rézne nazwy tego samego miejsca lub tez Magadan nalezy utozsamié¢ z Magdala, jak
czynig w tym wersecie niektore lectiones variantes — zob. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug
Swigtego Mateusza (,,Nowy Komentarz Biblijny”, NT 1/2), Cz¢stochowa 2008, 11, s. 103.

° Jego nazwa hebrajska pojawiajgca si¢ w Biblii po raz pierwszy w Pwt 3,8 brzmi
120 7 (har hermén), czyli géra Hermon. Toponim Hermon wywodzi si¢ od rdzenia o7
(hrm), wystepujacego w wielu jezykach semickich i wyrazajacego idee klatwy, zakazu, tabu
czy tez bycia poswigconym (np. w j. arabskim al-Haram oznacza §wiety dziedziniec) — zob.
R. ARAV, ,,Hermon”, w: Anchor Bible Dictionary, 111, s. 158-160. 158.

10 Zob. G.A. SMITH, The Historical Geography of the Holy Land, New York®1898,
s. 477, przyp. 1. Autor dostrzega tutaj przyczyne zastosowania formy liczby mnogiej
20N (hermoénim) w Ps 42,7.

" Zob. G. PAWLOWSKI, ,Hermon”, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1993,
VI, s. 789-790. 789. Jest to powodem nadania Hermonowi nazwy ,,gnieina Goébra”
w j. aramejskim (Tiuer Talga) czy arabskim (Dzebel et-Teldz (Jabal al-Thalj)) — zob. R. ARAV,
»2Hermon”,s. 159; G. PAWLOWSKI, ,,Hermon”, s. 789.
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s3 opady deszczu i rosy. Ta ostatnia, jako zjawisko typowe (i niezwykle dobro-
czynne — por. np. Rdz 27,28.39; Pwt 32,2; 33,13.28; 2 Sm 1,21; 1 Krl 17,1; Hi
29,19; Ps 65,13; Prz 19,12; Syr 18,16; 43,22; Oz 14,6; Za 8,12) dla klimatu
Palestyny i Syrii, jest szczegdlnie obfita w strefie Hermonu, gdzie w miesigcach
suchych potrafi do pewnego stopnia zastgpi¢ deszcz. Nic zatem dziwnego, ze
w Ps 133,3 ,,rosa Hermonu”!? uzyta zostata dla zobrazowania btogostawienistwa
Jahwe, w ktérym wieficzy On braterska jednosé i zgode.

Bliskowschodni Olimp

Religijne znaczenie Hermonu wyptywa z rozpowszechnionych wierzen lu-
dow starozytnego Bliskiego Wschodu, Igczacych wysokie szczyty i wynioste
gOry z miejscem zamieszkiwanym przez bogdw. Przekonanie takie funkcjono-
walo takze w odniesieniu do Hermonu, co potwierdzajg zaréwno dane arche-
ologiczne, jak i starozytne Swiadectwa pisane, np. dokumenty hetyckie'®. Na
terenie masywu i w jego okolicach odnaleziono pozostato$ci ponad dwudzie-
stu $wigtyn funkcjonujgcych jako osrodki kultyczne poswiecone najprawdopo-
dobniej béstwom astralnym'.

Stary Testament w do$é licznych tekstach, posrednio lub bezpos$rednio
wskazuje rOwniez na znaczaca, religijno-kultyczng funkcje Hermonu. Potwier-
dza ja chociazby wielo§¢ nazw uzywanych na jego okreSlenie przez rézne ludy,
zaswiadczana przez Pwt 3,9: ,,Sydonczycy nazywaja Hermon Sirion, Amoryci
za$§ zwa go Senir”®.

12 Wedlug Tekstu Masoreckiego rosa ta opada (dost. zstgpuje) na ,,gory Syjonu” (Jis
7 (harré sijjon)), co z punktu widzenia realiéw geograficznych jest niemozliwe (od-
legto$¢ miedzy Hermonem a Syjonem, ktéry zresztg tworzy pojedyncze wzgdrze, a nie
»g0ry”, wynosi grubo ponad 100 km), dlatego Biblia Hebraica Stuttgartensia proponuje
w tym miejscu korekte na 19 (‘ijjiin) (goéry polozone na poludnie od Hermonu) lub na
S (s@jon) (Iz 25,55 32,2), czyli ,suchy kraj” - zob. F. NOTSCHER, Die Psalmen (Echter
Bibel), Wiirzburg#1953, s. 266; S. LACH, Ksigga Psalmdw, Poznan 1990, s. 544. Intere-
sujace jest, ze na wspomniane wyzej realia geograficzne zwraca uwage juz §w. Augustyn,
komentujac ten werset: ,,Powinniscie jednak wiedzieé, czym jest Hermon. Jest to pewna
gora dos¢ odlegta od Jerozolimy, to jest od Syjonu. Dlatego dziwne, ze powiedzial: «Jak
rosa Hermonu, ktéra spada na géry Syjonu». Géra Hermon jest daleko potozona od Jero-
zolimy. Powiadaja bowiem, ze lezy za Jordanem. Dlatego doszukujmy si¢ jakiego$ wythu-
maczenia Hermonu” — Objasnienia Psalmdw. Ps 124-150 (,,Pisma StarochrzeScijafiskich
Pisarzy”, t. XLII, z. 1), thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 111.

13 Zob. R. ARAYV, ,Hermon”, s. 158.

4 Zob. tamze, s. 159.

15 Echo tego zrdznicowania nazw rozbrzmiewa w Pnp 4,8, gdzie w poetyckim zestawie-
niu wystepuje amorycka i hebrajska nazwa masywu, a takze w Pwt 4,48, gdzie z kolei pojawia
sie nazwa fenicka i hebrajska. Pewng analogie w aspekcie réwnoleglego funkcjonowania roz-
nych nazw w odniesieniu do tej samej géry mozna widzie¢ w parze toponiméw Synaj/Horeb,
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Referujac historie podboju ziemi Kanaan, Ksiega Jozuego trzykrotnie wspo-
mina polozone ,u stép gory Hermon” Baal-Gad (11,17; 12,7; 13,5), natomiast
Sdz 3,3 oraz 1 Krn 5,23 méwig o Baal-Hermon. Nazwy te, zawierajagce imiona
béstw czczonych na obszarze starozytnej Syrii i Palestyny (Baal — kananejski
bozek burzy, urodzaju i ptodnosci, znany z tekstéw z Ugarit (Ras Szamra), po-
chodzacych z XIV w. przed Chr., oraz ze Starego Testamentu; Gad — kananejski
bozek fortuny), wskazuja na istnienie o§rodkéw ich kultu u stop Hermonu'®.

Takze na najwyzszym spo$rod trzech wierzchotkéw Hermonu', posiada-
jacym na starozytnym Bliskim Wschodzie szczegdlne znaczenie symboliczne,
nadajgce mu role analogiczng do greckiego Olimpu'®, odkryto pozostalosci
$wiatyni znanej jako Qasr Antar. Datowana na I-IV w. po Chr., zbudowana
z blokéw ciosanego kamienia, byta najwyzej potozona (2814 m n.p.m.) sta-
rozytng $wiatynig w tym rejonie $wiata. Znaleziono w niej grecky inskryp-
cje wskazujacy, ze byla dedykowana ,najwickszemu i naj$wietszemu bogu”"’,
utozsamianemu najczesciej ze zhellenizowang wersja Baala lub Hadada — bozka
deszczu, burzy (jego imie znaczy dost. ,,gromowtadca”), ptodnosci i rolnictwa,
znanego tez jako Haddu lub Addu?’.

Trudno o bardziej znaczace $wiadectwo religijno-kultycznej rangi Hermo-
nu niz to, ktére na poczatku IV w. sktada wielki teolog i historyk, a zarazem
biskup Cezarei (Nadmorskiej) Euzebiusz (ok. 263-339), gdy w swoim dziele
Onomasticon* 20,12 pisze: ,Do dzisiaj géra naprzeciwko Panias i Libanu zna-
na jest jako Hermon i powazana przez narody?? jako sanktuarium”?.

choé w tym wypadku oba terminy s3 nazwami hebrajskimi, podobnie jak Nebo/Pisga, okre-
Slajace najprawdopodobniej dwa dos¢ bliskie sobie szczyty w tym samym masywie gorskim.

6 Por. R. ARAV, ,,Hermon”, s. 158. Na temat raczej mato prawdopodobnej hipotezy
gloszacej, ze Baal-Gad to pdzniejsza Cezarea Filipowa — zob. J.F. WILSON, Caesarea Phi-
lippi. Banias, the lost City of Pan, London 2004, s. 182.

17" Apokryficzna Ksigga Henocha etiopska w opowiadaniu o upadku anioléw wspo-
mina o ich zstgpieniu na szczyt Hermonu (1 Hen 6,6), gdzie podczas swego zgromadzenia
ztozyli oni przysiege pod klatwa, ze wezma sobie za zony corki ludzkie — zob. E. ISAAC,
»1 (Ethiopic Apocalypse of) ENOCH?”, w: J.H. Charlesworth (ed.), The Old Testament
Pseudepigrapha (New York 1983) 1, s. 5-89. 15.

18 G. RAVASI, Pies7 nad Piesniami, ttum. K. Stopa, Krakéw 2005, s. 94.

¥ R. ARAV, ,Hermon”, s. 159.

20 Zob. W.A. MAIER, ,Hadad (deity)”, w: Anchor Bible Dictionary, 111, s. 11; J. DAY,
»Baal (deity)”, w: Anchor Bible Dictionary, 1, s. 545-549; por. M.S. SMITH, The Early History
of God. Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, Grand Rapids?2002, s. 45. 76. 94-97.

21 Wasciwy grecki tytut tego dzieta, pochodzacy od Euzebiusza, brzmi: Iep. t@v tomucdv
ovoudrwy (Peri ton topikon onomdton — ,,O nazwach miejsc”). Zawiera ono alfabetyczny spis
miejscowosci wystepujacych w Biblii, rozszerzony o podstawowe wiadomosci historyczno-geo-
graficzne na ich temat oraz ich nazwy uzywane w czasach Euzebiusza. Przekladu tego utworu
na tacing dokonat $w. Hieronim (ok. 347-420). Jest to czwarta cze$¢ dziefa (czesci I-111 zagine-
ty), ktére Euzebiusz napisal przed rokiem 331, zachecony przez biskupa Paulina z Tyru.

22 Chodzi o pogan.

23 Za: R. ARAV, ,Hermon”, s. 159.
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Hermon w stluzbie Jahwe

Ze sposobem religijnego postrzegania Hermonu przez Swiat poganski ja-
skrawo kontrastuje perspektywa, w jakiej patrzy nan lud synéw Izraela. Jest
to perspektywa radykalnie monoteistyczna. Sprawia ona, ze ta majestatycz-
na gora, na ktorej religie poganskie starajg si¢ oprzeé powage swych licznych
béstw, w zestawieniu z moca i potega Jahwe nabiera cech pozwalajacych po-
réwnac ja np. do rozbrykanego byczka. W poetyckim, swa dynamika siegaja-
cym wrecz w sfere groteskowosci, obrazie Ps 29,6 gory Hermonu (okreslonego
tu jego fenicka nazwa Sirion**) i Libanu, za sprawg wszechmocy Jahwe sta-
ja si¢ niczym podskakujacy cielak (2 (‘¢gel)) i brykajacy miody dziki bawot
(@nRT2 (ben-r’émim))®. Tak $miale w swej paradoksalnosci poréwnanie
w zamyS$le psalmisty ma najwyrazniej ukazaé Jahwe jako prawdziwego, ko-
smicznego Pana burzy?, w odréznieniu od bostw pogafiskich, takich jak np.
Hadad, czczonych jako wtadcy burzy?. Jako taki objawit sie On juz podczas
teofanii na Synaju, wsrdd ,,grzmotow z btyskawicami”, gdy ,,cata gora bardzo
sie trzesta” (Wj 19,16.18).

Nieograniczona wladza Boga Izraela nad najwyzszymi nawet goérami,
w$éréd nich nad Hermonem, wyplywa z aktu stwdrczego, poprzez ktéry powo-
tat On wszystko do istnienia. On bowiem ,uczynit morze i Jego rece uformo-
waly staty 13d”, dlatego ,,szczyty gér naleza do Niego” (Ps 95,4-5).

Stworzenie rozpoznajac swego Stworce i uznajac wlasng zalezno$é od
Niego, wznosi ku Niemu hymn radosci i wdzigcznosci, poprzez ktéry wysta-
wia Jego potege — jak np. w Ps 89,6-19. W symfonii tego hymnu nie brakuje
tez glosu przypisanego Hermonowi, ktéry w uradowanym duecie ze znacznie
nizszym Taborem (588 m n.p.m.) wychwala swego Stwérce: ,,Tabor i Hermon
wykrzykuja rado$nie?® na cze$¢ Twego imienia” (w. 13b). Te dwa okazale, za-
chwycajace swym urokiem szczyty, tak dobrze znane?” w kraju, ktéry zdobia,

24 Zob. s. 80 z cytatem tekstu Pwt 3,8 i 3,9.

# Bardzo podobny obraz, z uzyciem tego samego rdzenia czasownikowego 27 (rqd)
— ‘skakad, podskakiwaé, tanczy¢’, zawiera Ps 114,4.6.

26 Zob. L. ALONSO SCHOKEL, C. CARNITI, Salmi, 1, trad. A. Nepi, Roma 1992,
I,s. 524. 531-532.

27 Por. W.A. MAIER, ,,Hadad (deity)”, s. 11.

2 Zostala tu uzyta forma rdzenia 37 (r#n), za pomocg ktérego w ST wyrazane bywa
czasem — w jezyku obrazowym - radosne wolanie nie tylko ziemskich, lecz réwniez ko-
smicznych elementéw stworzenia, jak np. niebios (Iz 44,23) czy gwiazd (Hi 38,7).

29 7ob. SW. AUGUSTYN, Objasnienia Psalmdw. Ps 78-102 (,,Pisma StarochrzeScijan-
skich Pisarzy”, t. XL), s. 1435, ktéry opierajac si¢ na dostownym przekladzie facifiskim he-
brajskiego wyrazenia Faia (b%Simkd), moéwi kilkakrotnie o radosnym wykrzykiwaniu Taboru
i Hermonu ,,w imi¢” Jahwe, by w konkluzji przypisa¢ im skierowane do Niego modlitewne
wezwanie z innego miejsca Psafterza: ,,Nie nam, Panie, nie nam, ale imieniu Twojemu daj
chwate” (Ps 115,1).
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przez samo swe istnienie stanowig wymowng pochwale Stwércy®®, ku niebu
kierujac swe wierzchotki, a z nimi i pelne podziwu ludzkie oczy.

W nawigzaniu do zacytowanego wyzej tekstu Ps 89,13b warto dodaé, ze
w pewnym sensie wywarl on wplyw na geografie biblijng. Jest to tym bardziej in-
teresujace i nietypowe, ze zwykle mamy do czynienia z oddzialywaniem odwrot-
nym, tzn. oddziatywaniem §rodowiska biblijnego, w tym realiéw geograficznych,
na tre$¢ i forme tekstu natchnionego. Tym razem jednak wystepujace we wspo-
mnianym tekscie bliskie powigzanie Hermonu z Taborem sprawilo, ze w histo-
rii egzegezy usilowano ,,przyblizy¢ do siebie wzajemnie” obie gory’!. W efek-
cie znajdujace sie na potudnie od Taboru wzniesienie Moreh (515 m n.p.m.) juz
w §redniowieczu otrzymalo nazwe ,,Mniejszy Hermon” (Hermon Minor)32.

Inny wyraz powigzania Hermonu i Taboru stanowi hipoteza egzegetycz-
na lokalizujaca na tym pierwszym przemienienie Jezusa. Relacje synoptykéw
o tym wydarzeniu (Mt 17,1-8; Mk 9,2-8; Lk 9,28-36) wspominajg jedynie
o ,wysokiej gorze” (Mt, MKk) lub o ,,gérze” (Lk), co czyni identyfikacje miej-
sca przemienienia praktycznie niemozliwg. Wprawdzie po§wiadczona od IV w.
tradycja chrzescijaniska wskazuje na Tabor, jednak wiele przestanek, jak np.
kontekst perykopy synoptycznej*? czy stosunkowo niewielka (zwlaszcza w ze-
stawieniu z Hermonem: 2814 m n.p.m.) wysoko$¢ Taboru (588 m n.p.m.),
a takze znajdujace sie tam osiedla®* (podczas gdy w tekstach ewangelijnych
mowa jest raczej o miejscu odludnym na wysokiej gorze), zdaniem niektérych
egzegetOw przemawia bardziej na korzysé Hermonu®.

Wyruszajac wraz ze swymi uczniami w poblize Cezarei Filipowej, Jezus do-
ciera do pétnocnego krafica ziemi obiecanej niegdy$ przez Jahwe patriarchom
i pézniej zajetej przez powracajacy z Egiptu naréd synéw Izraela. Rozciaglosé
tej ziemi tradycja biblijna okre$la wszak wyrazeniem ,,od Dan*¢ do Beer-Szeby”
(Sdz 20,1; 1 Sm 3,20; 2 Sm 3,10; 17,11; 24,2.15; 1 Krl 5,5; w odwrd6conej ko-
lejnosci: 1 Krn 21,25 2 Krn 30,5)%. A przeciez odleglo$¢ mig¢dzy starozytnym

30 Zob. . NOTSCHER, Psalmen, s. 180.

31 Por. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 417.

32 Zob. R. ARAYV, ,,Hermon”, s. 159.

33 Zob. J.F. WILSON, Caesarea, s. 80.

3% Zob. A. PACIOREK, Ewangelia, 11, s. 162.

S Zob. J. KUTSKO, ,,Caesarea Philippi”, w: M. Eliade (ed.), Encyclopedia of Religion,
New York 1987, 1, s. 803. Wspomnie¢ mozna jeszcze na marginesie, iz mozliwos¢ lokaliza-
¢ji przemienienia na Hermonie przynajmniej wydaje si¢ sugerowa¢ BENEDYKT X VI, Jezus
z Nazaretu, 241nn, gdy rozdzial 9 swego dzieta poswieca omdéwieniu zestawionych ze sobg
we wzajemnym zwigzku dwoch tematéw: wyznania Piotra i przemienienia.

36 WezeSniejsza nazwa tego miasta brzmiata Lajisz — zob. Sdz 18,29.

37 Innym wyrazeniem, uzywanym w ST na okreSlenie obszaru ziemi danej przez Jahwe
swemu ludowi jest: ,,od Wejscia do Chamat az do Potoku Egipskiego” (1 Krl 8,65; 2 Krn
7,8), gdzie Wejscie do Chamat oznacza doling migdzy masywem Hermonu a gérami Libanu,
prowadzacg do syryjskiego miasta Chamat nad Orontesem, natomiast Potok Egipski to Wadi
el-Arisz, znany rowniez jako Szichor (Joz 13,35 1 Krn 13,5) lub potok Araby (Am 6,14).

o
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Dan a Cezareg Filipowa wynosi zaledwie ok. 5 km?®. Zatem usuwajac si¢ wraz
z grupg swych uczniéw az ku podnézom Hermonu, Jezus znalazt sie w najdal-
szym zakatku Ziemi Swictej, nazywanej przez natchnione ksiegi Izraela ,zie-
mig zyjacych” (Ps 27,13; 52,7; 142,6; Iz 38,11; Jr 11,19). Tym samym jakby
szedl w §lady niejednego wygnarica z przesztosci, tesknigcego za nig jako za
ziemig Tego, w ktorym ,,jest zrodto zycia” (Ps 36,10), a jeszcze bardziej za Nim
samym, mieszkajacym w Swiatyni jerozolimskie;j.

Z liczby takich wygnancéw wyrdznia si¢ psalmista, ktory z tej wiasnie
krainy, do ktérej zawitat Jezus, wznosi do Boga swa przejmujaca, peina te-
sknego przygnebienia piesn®. Otwiera jg pelnym dramatyzmu poréwnaniem:
»Jak lania pragnie wody ze strumieni, tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze!”
(Ps 42,2), by nastepnie, posrdd refleksji przesyconych nostalgia, sformutowaé
modlitewne wyznanie: ,,A we mnie samym dusza jest zgnebiona, przeto na pa-
mieé Cie przywotuje z kraju Jordanu i Hermonu*?, z gory Misar™' (Ps 42,7).

W swym bolesnym i smetnym wolaniu do Boga psalmista — by¢ moze le-
wita na wygnaniu*? — charakteryzuje nie tylko swoj wewnetrzny $wiat przezy¢,
lecz réwniez otaczajacy go krajobraz zewnetrzny. Oddzialuje on na nastrdj
i stan ducha zasmuconego poety, stajac sie swoistym kodem duchowym, po-

38 Zob. J.F. WILSON, Caesarea, s. 2.

39 Ps 42, ktory wraz z Ps 43 stanowi jeden, jednorodny utwér poetycki — zob. G. Ra-
vasi, Psalmy, ttum. K. Stopa, Krakéw 2007, 11, s. 190-192.

40 W tekscie hebrajskim wystepuje tu forma liczby mnogiej 2371 (hermonim),
wskazujgca prawdopodobnie na Hermon jako tafcuch gérski (potudniowa czesé gor An-
tylibanu) — zob. L. ALONSO SCHOKEL, C. CARNITTL, Salmi, 1, s. 703; G. RAVASI, Psal-
my, 11, s. 209. Zob. takze przyp. 10.

41 Z nieco innym odcieniem znaczeniowym, a jednoczesnie — jak si¢ wydaje — nie
mniej trafnie, przekladaja to miejsce tekstu L. ALONSO SCHOKEL, C. CARNITI,
Salmi, 1, s. 700: ,Quando la mia anima si angoscia, allora di te mi ricordo, dalla
regione del Giordano e dell’Ermon, dal monte Misar” (,,Podczas gdy moja dusza jest
udreczona, wtedy Ci¢ wspominam z okolic Jordanu i Hermonu, z géry Misar”), wy-
ja$niajac w przypisie do tlumaczenia, ze ,,gora Misar” to ,Monte Minore”, czyli dost.
»Mniejsza Gora”. Cieszacy si¢ wielkim autorytetem przektad francuski Pisma Swiete-
go, La Bible de Jérusalem (Paris 2003), ad loco (s. 916) wprowadza w tym miejscu do
przektadu sens domniemany (koniektur¢) ,,humble montagne”, uzasadniajac w przy-
pisie, iz chodzi tu o goére Syjon, podczas gdy brzmienie tekstu hebrajskiego wskazuje
na gore Zaorah, potozona niedaleko od Zrédet Jordanu. Szerzej na temat tej ostatniej
identyfikacji z lezagcym 13 km na poludnie od Hermonu wzgérzem Zaorah, a takze
na temat innych jeszcze hipotez zwigzanych z ,,gérg Misar” pisze G. RAVASI, Psalmy,
11, s. 209-210. SW. AUGUSTYN, Objasnienia Psalméw. Ps 36-57 (,,Pisma Starochrze-
$cijafiskich Pisarzy”, tom XXXVIII), s. 132-133, w ramach swej duchowo-moralnej
interpretacji mOéwi w tym miejscu o ,,malej gorze”, na podstawie przektadu Wulgaty,
ktéra ma tutaj ,,monte modico”.

4 Taka identyfikacje jego tozsamos$ci proponuje La Bible de Jérusalem, opatrujac
Ps 4243 tytutem: Complainte du lévite exilé. Zob. takze G. RAVASI, Psalmy, 11, s. 194.
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przez ktéry wyraza on swoje oredzie®’. Tu najpewniej lezy przyczyna, dla kto-
rej podaje tak szczegétowe dane geograficzne, ktore stanowig jedyny w Psalte-
rzu przypadek tak precyzyjnego okreslenia topograficznego*. Rysujac w swej
piesni obraz gdrzystej scenerii otaczajacej go ,ziemi Hermonu i szczytu Misar”,
psalmista prowadzi nas zarazem jakby tym samym szlakiem, ktorym po6Zniej
Jezus poprowadzil swoich uczniéw do ,kraju Jordanu” — tam, gdzie u podndza
Hermonu rzeka ta i jej unikalna depresyjna dolina bierze swoj poczatek.

U zrédel Jordanu

Na wyjatkowo$éiniepowtarzalnos$é fenomenu, jaki posréd wszystkich rzek
$wiata stanowi Jordan, sktada si¢ wiele czynnikéw, zaréwno geograficznych,
jak i historycznych. Ta stata rzeka® jest prawdziwym ewenementem w skali
globalnej — chociazby przez to, ze niemal na calej dlugos$ci swego biegu toczy
wody znacznie ponizej poziomu morza, co sprawia, ze jest najnizej potozona
rzeka Swiata (aktualnie ok. 420 m p.p.m. przy ujSciu do Morza Martwego*®).
A przy tym, jak wskazuje na to jej nazwa"’, przynajmniej na niektorych odcin-

4 Por. G. RAVASI, Psalmy, 11, s. 199.

4 Wylaczajac Jerozolime oraz ,rzeki Babilonu” w Psalmie 137 — zob. tamze, s. 199.

4 Klimat krajéw biblijnych, charakteryzujacy si¢ wystgpowaniem tylko dwéch por
roku (deszczowej zimy i dtugiego suchego lata), sprawia, ze tylko wigksze i obfite w wode
rzeki czy strumienie tego rejonu to ,rzeki nieustannie ptynace” (Ps 74,15), czyli stale
(w Palestynie nalezg do nich, poza Jordanem, np. jego prawobrzezny doplyw Jabbok
i wpadajaca od wschodu do Morza Martwego rzeka Arnon), natomiast mniejsze z nich to
rzeki (potoki) okresowe, wysychajace w porze suchej. Te ostatnie, po hebrajsku okreslane
najczesciej stowem 5m (nahal) (w odréznieniu od 173 (nahar) — rzeka ciagle ptynaca), a po
arabsku wadi, stanowig ogromng wiekszos¢. Przy czym stowo 5m (nahal) (podobnie jak
wadi) moze oznaczaé réwniez suche tozysko (koryto) takiej okresowej rzeki czy strumie-
nia — zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 657. Wtasnie ta ambiwalentnos$¢ seman-
tyczna terminu 5m (nzahal) wydaje sie stanowié¢ tlo dos¢ kuriozalnego przekladu tekstu
J1 4,18 w Biblii Tysigclecia: ,[...] a z domu Pafnskiego wyplynie Zrédto, ktére nawodni
strumiefr (5M3 (nahal)) Szittim”.

4 Dla poréwnania, kolejne najwieksze depresje na powierzchni ziemi to: depresja
jeziora Assal w Etiopii (155 m p.p.m.), Kotlina Turfafiska w Chinach (154 m p.p.m.) oraz
depresja Kattara w Egipcie (133 m p.p.m.).

47 Po hebrajsku brzmi ona 177 (jardén) (w ST wystepuje lacznie 182 razy — zob.
F. BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, The New Brown — Driver — Briggs — Gesenius
Hebrew and English Lexicon, Peabody (Massachusetts) 1979, s. 434) i najczesciej wypro-
wadzana jest od rdzenia 77" (jrd) — ,,zstepowaé, schodzi¢ (w do6t)”. W swietle tej interpre-
tacji znaczeniem nazwy Jordan byloby zatem ,,zstepujacy”, , (rzeka, ktora) schodzi w dot”
—zob. H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, w: Anchor Bible Dictionary, 111, s. 953-958;
G.A. SMITH, Historical Geography, s. 486. Interesujaca i bardzo oryginalng, choé naj-
prawdopodobniej fantazyjng, etymologie tej nazwy podaje §w. Hieronim, wyprowadzajac
ja od dwoch taczacych sie w rzeke strumieni: ,,Jor” oraz ,,Dan” (przy czym nazwa pierw-
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kach miedzy swymi Zrédlami posréd stokéw Hermonu a ujSciem w stonych
wodach Morza Martwego, nie tylko zstepuje, ale wrecz pedzi w dot rwacym,
wartkim strumieniem*.

Poniewaz na drodze swego zstepowania Jordan napotyka na Jezioro Gali-
lejskie, przez ktore przepltywa, a ktére dzieli jego bieg na dwie cze$ci¥, szcze-
gotowsze opracowania geograficzne, opierajac si¢ o ten naturalny dwudzial,
mowig o gornym*® i dolnym Jordanie. Ze wzgledu na towarzyszace nam tutaj
zainteresowanie zwlaszcza poczatkowym biegiem rzeki, ponizej chcemy zacho-
wacd to rozgraniczenie, poSwiecajac szczegdlng uwage kwestii Zrodet Jordanu.

Gorny Jordan

Prébujac opisaé pierwszy etap drogi pokonywanej przez najdtuzsza i naj-
wieksza rzeke Palestyny, spotykamy znamienng, mozna powiedzieé charak-
terystyczng dla niej trudno$é. Dotyczy ona ustalenia jednoznacznych danych
liczbowych tego opisu, w tym podstawowych parametréw geograficznych. O ile
bowiem punkt koficowy tego odcinka Jordanu jest ewidentny, o tyle wskazanie
jego punktu poczatkowego nastrecza niematych trudnosci. Zechciejmy zatem,
podazajac Sladami Jezusa, wyruszy¢ od kresu gérnego Jordanu, czyli od kofica
jego biegu, by nastepnie posuwacd sie w gore rzeki.

Znajdujac ujScie pierwszego etapu swego zstepowania w Jeziorze Galilej-
skim (Genezaret, ok. 212 m p.p.m.), poprzez delte powstalg z naniesionych
przez siebie osadow, Jordan wptywa do niego wolnym, spokojnym nurtem po
przemierzeniu urodzajnej réwniny el-Baticha (Buteha), ciagnacej sie przy pot-
nocnym kraficu jeziora na przestrzeni ok. 5 km. W czasach Chrystusa teren ten

szego z nich by¢ moze pochodzi od hebr. =& (7*°6r) — ,rzeka”, co dawaloby znaczenie
»rzeka (ptynaca z) Dan”) — zob. H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, s. 954; M. ARNDT,
»Jordan”, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, VIII, s. 77-78. Pdzniejsze Srednio-
wieczne kroniki i relacje pielgrzyméw wielokrotnie przekazuja opinig, ze Jordan wyplywa
z dwoch zrédet, Jor i Dan, u st6p gér Libanu, niedaleko Banias — zob. G.A. SMITH, Histo-
rical Geography, s. 472, przyp. 1. W wachlarzu opinii na temat etymologii nazwy Jordan
nie brak wreszcie pogladdw, ze jest ona pochodzenia nie-semickiego i oznacza ,rzeke stala
(caloroczng)” lub tez ze w istocie nie jest nazwa wlasng, a rzeczownikiem pospolitym
(wystepuje niemal zawsze z rodzajnikiem) i oznacza po prostu ,rzeke”. Greckya wersjg
nazwy jest 0 ’lopSavne (ho lorddnés), natomiast arabsky el-Urdunn lub esz-Szeri’a, czyli
»wodopdj” — zob. H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, s. 954.

4 Zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 486-487.

4 Abstrahujemy tutaj od Jeziora el-Hule (Merom), przez ktore Jordan przeptywat
az do czasu osuszenia go przez Izraelczykéw w polowie zesztego wieku (lata 1951-1958).
Spowodowane przez osuszenie naruszenie rownowagi ekosystemu doprowadzito do tego,
ze aktualnie jezioro jest w niewielkiej cz¢ci zrekonstruowane i zajmuje powierzchnig za-
ledwie ok. 1 km?.

50 Tradycyjnie Jordan gérny nazywany jest rowniez ,,malym Jordanem”.
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byt bardzo gesto zaludniony. Nad brzegiem jeziora, niedaleko uj$cia Jordanu
lezy Betsaida, skad — jak juz wspominaliSmy — Jezus wyruszyl z uczniami ku
Cezarei Filipowej (Mk 8,22-27).

Zanim jednak rzeka uspokoi swéj nurt na réwninie el-Baticha, przemie-
rzajac odcinek zaledwie ok. 13 km, opada ponad 280 m. Pedzi wtedy w dot
waskim, bardzo glebokim wawozem wsréd bazaltowych skal, a jej rwacy stru-
miefi tworzy wowczas jedna, wielostopniowa, niemal nieprzerwang kaskade.
Jej pierwsze progi wodne zaczynajg si¢ po opuszczeniu przez Jordan doliny
Hula, w potudniowym kraficu ktorej znajduje sie, dzi§ mocno zredukowane
w stosunku do czaséw biblijnych, jezioro el-Hule’'. To wlasnie w p6inocnej
czesci doliny Hula, dtugiej na ok. 25 km, Jordan zaczyna istnieé jako rzeka
o jednym nurcie, bo tam zlewa sie ze soba kilka strumieni o réznej dtugo-
$ci i mocy, czerpigcych swoj poczatek z osobnych zrédel, ktore zasilajg kazdy
z nich, a wszystkie wyplywaja z ukrytych glebin masywu Hermonu.

Trzy czy cztery zrodla?

Jak juz wspomnieli$my, $w. Hieronim (f 420), a za nim cala rzesza po-
dréznikéw i pielgrzymow z pierwszych wiekdéw chrzeécijafistwa’? oraz patni-
cy i kronikarze z epoki krzyzowcow??, wyrazali opinie, iz Jordan wyplywa
z dwoch zrédet ,Jor” i ,,Dan”, znajdujacych sie u podnéza gor Libanu®4. Zrozu-

51 Jego petna nazwa w j. arabskim brzmi Bubeirat el-Hule (Babret el-Hule), natomiast
nazwa hebrajska to Agam ha Hula (721171 £38). Obie wersje jezykowe wywodza si¢ przy-
puszczalnie od aramejskiej nazwy Hulata lub Ulata. Jeszcze inne wersje nazwy to Merom
(wzmiankowane w Joz 11,5 ,,wody Merom” s3 prawdopodobnie tozsame z tym jeziorem)
oraz Semechonitis (Enueywvitic (Sémechonitis)), wspominane przez Jozefa Flawiusza (np.
Ant. V,5,1). Do czasu osuszenia go przez Izraelczykéw w latach 1951-1958, jezioro, po-
tozone na wysokosci ok. 70 m n.p.m. (a nie — jak podajg niektére starsze Zrodta i mapy
—na wys. 2 m n.p.m.: zob. np. G. KROLL, Auf den Spuren Jesu, Leipzig'?2002, s. 170),
miato ok. 15 km? powierzchni i 3-5 m glebokosci (latem poziom wody znacznie si¢ ob-
nizal). Miato ksztalt owalno-tréjkatny (ok. 6 km dlugosci oraz ok. 4,5 km szerokosci)
i brzegi gesto poro$niete podzwrotnikowg i subtropikalng roslinnoscia (np. siggajace 3 m
wysokosci todygi papirusu, olbrzymie nenufary, wysokie do 4 m trzciny), petng ptactwa
i dzikiej zwierzyny. Osuszenie jeziora i okolicznych bagien przyniosto wprawdzie 15 tys.
hektaréw nowej, bardzo urodzajnej ziemi uprawnej i uwolnito caly region od plagi ma-
larii, lecz naruszylo zarazem réwnowage ekologiczna, stawiajac w obliczu zagtady wiele
unikatowych gatunkéw roélin i zwierzat. Aby jej zapobiec, odtworzono jezioro el-Hule,
lecz dzi$ jest ono znacznie mniejsze (jedynie ok. 1 km? powierzchni i 1 m glebokosci — zob.
H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, s. 955).

52 Np. Arculf (VII w.), $w. Willibald (ok. 700-ok. 787).

53 Np. Saewulf (pielgrzymowat do Ziemi Swictej w latach 1102-1103), Fetellus
(ok. 1130), Beniamin z Tudeli (podréznik zydowski, ok. 1170), Jean de Joinville (uczest-
nik siddmej krucjaty (1248-1254)).

54 Zob. przyp. 47.
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miale jest, ze od tego typu pogladu, opartego raczej na przestankach jezykowo-
-legendarnych niz na rzetelnym rozeznaniu i danych topograficznych, trudno
wymagaé naukowej precyzji, do ktorej dazy sie wspolczesnie.

Tym bardziej wiec moze intrygowaé i dziwié rozbiezno$¢ dostepnych dzi$
opracowan i monografii co do liczby gléwnych Zrodet, z ktérych Jordan fak-
tycznie czerpie swoj poczatek. Niektore z nich podajg trzy*® takie zrédta, inne
za$ wymieniaja ich cztery*®.

Dla wyja$nienia mozliwych przyczyn owej rozbieznosci zechciejmy wyru-
szy¢ szlakiem wszystkich wymienianych w odnosnej literaturze zrodet Jorda-
nu, przemieszczajac sie ze wschodu na zachéd po mapie gornej Galilei.

Nabr Banias

Poczynajac juz od starozytnosci, wszyscy autorzy zgodnym chdrem jako Zro-
dlo Jordanu wskazujg Banias (Paneas). Jest ono najbardziej znane, poniewaz, po
pierwsze — jest tatwo dostepne, a po drugie — co najmniej od III/II w. przed Chr.
bylo zwigzane z kultem bozka Pana i grotg, w ktérej oddawano mu cze$é. Opo-
wiadajac swe Dawne dzieje Izraela, J6zef Flawiusz pisze, ze zrodia rzeki Jordan
wyplywaja spod przepicknej groty (omniator mepikaiiés (spélaion perikallés)),
znajdujacej si¢ w poblizu miejsca zwanego Panejon, ktore okreéla jako ,stawne”
(emlotnudrator tov témov (epistémotaton ton topon))’. Zrédlo i powstajaca
z niego rzeka Banias (Nahr Banias), ktéra podobnie jak i cala okolica wywodzi
swa nazwe od starozytnej nazwy greckiej Paneas (Panias) i jest jej arabska wersja,
posrod wszystkich zrodet Jordanu siega najdalej na wschéd. Diugo$é samodziel-
nego biegu rzeki (do potaczenia sie z Nabr Leddan) wynosi ok. 9 km, a jej poczatek
znajduje sie na wysokosci 329 m n.p.m., w szczelinie skalnej u podnéza masywu
Hermonu, nieco ponizej stynnej groty, stuzacej niegdys$ kultowi bozka Pana’®.

55 Zob. np. S. JANKOWSKI, Geografia biblijna, Warszawa 2007, s. 51 (Jako jedno
ze 7rddet autor wymienia ,Litanni”, mylac je przypuszczalnie z Leddan. Rzeka Litani
(Nabr el-Litani), cho¢ takze wyptywa z Hermonu, skreca nastepnie na zachéd i uchodzi do
Morza Srédziemnego — zob. np. N. GLUECK, The River Jordan, Philadelphia 1946, s. 30;
H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, s. 955 z mapg na s. 956); M. ARNDT, ,,Jordan”,
s. 77; F. RIENECKER, G. MAIER, ,,Cezarea Filipowa”, w: Leksykon biblijny, Warszawa
2001, s. 112; takze: J.F. WILSON, Caesarea, wydaje sie opowiadac za tym pogladem, jak
wynika z mapki nas. 5.

56 Zob. np. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 472; N. GLUECK, River Jordan,
s. 17-30; E.M. BLAIKLOCK, ,,Caesarea Philippi”, w: The Zondervan Pictorial Encyclope-
dia of the Bible, Grand Rapids 1982, 1, s. 682-683; H.O. THOMPSON, ,,Jordan River?,
s. 955; Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Edycja Swietego Pawta), Czestochowa
2008, s. 2740 (stownik).

57 XV,10,3.

58 W starozytno$ci rzeka wyplywata, wg swiadectwa JOZEFA FLAWIUSZA (Dawne
dzieje Izraela XV,10,3), z wnetrza groty — zob. tez ]. MURPHY-O’CONNOR, The Holy
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Nabr Leddan

Wyruszajac na zachdd od zrédet Nabr Banias, po ok. 40 minutach marszu
potrzebnych do przebycia mniej wiecej 3,5 km drogi w opadajacym terenie do-
liny u stép Hermonu, w miejscu nazywanym Ain Leddan dociera sie do zrodel
Nabhr Leddan, potozonych na wysoko$ci 157 m n.p.m., w poblizu Tell el-Qadi,
identyfikowanego jako biblijne Dan*. Rzeka ta jest najkrétsza sposrod wszyst-
kich tworzacych Jordan (po ok. 6,5 km swego biegu taczy si¢ z Nahr Banias),
lecz dostarcza mu najwieksza ilo§é wody®.

Nabr Hasbani

Nieco dalej na zachdd i na pétnoc od Nahr Leddan ptynie Nahr Hasbani.
Cho¢ niesie ze sobg znacznie mniej wody niz kazda z obu rzek wymienionych
wyzej, to z niemal czterdziestoma kilometrami swego biegu jest zdecydowanie
najdtuzsza spos$rdd wszystkich czterech tworzacych Jordan i usytuowana z nim
w jednej linii, co — gdy patrzymy na mape — sprawia wrazenie, jakby to wtasnie
ona nadawata mu kierunek. Jej Zrédta znajduja sie w dolnej czeSci zachodniego
stoku Hermonu, niedaleko Baal-Gad, na wysoko$ci 563 m n.p.m.*' Plynac na
poludnie migdzy Hermonem a gbrag Dahar, zbliza si¢ na odlegtosé ok. 7 km do
rzeki Leontes (Nahr Litani) i biegnie z nig na znacznym odcinku réwnolegle,
zanim ta ostatnia nie skreci na zachéd, by ujs¢ do Morza Srédziemnego®?.

Nabr Bareighit

Najbardziej wysuniete na zach6d Zrédto Jordanu stanowi niewielki gorski
strumiefi Nahr Bareighit, ktéry zaczyna swoj bieg na wysoko$ci 503 m n.p.m.,
w pagbrkowatym, pokrytym tgkami terenie krétkiej doliny przy Merj (Marj)
‘Ayun®, by nastepnie, opadajac dzikim wawozem, ruszy¢ na poludnie i pola-

Land. An Archaeological Guide from Earliest Times to 1700, Oxford 1992, s. 183, ktéry
twierdzi, ze wydajno$¢ zrodla wynosi az 20 m® wody na sekunde.

59 Zob. H.O. THOMPSON, ,,Jordan River”, s. 955. Stowo arabskie gadi, podobnie
jak hebrajskie dan, oznacza ‘sedzia’. Przed zajeciem Kanaanu przez Izraelitow Dan nosito
nazwe Lajisz (Sdz 18,29).

60 Zob. N. GLUECK, River Jordan, s. 29.

¢ Zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 472; N. GLUECK, River Jordan,
s. 30; M. ARNDT, ,,Jordan”, s. 77.

2 Zob. N. GLUECK, River Jordan, s. 30.

% Druga cze$¢ tej nazwy najwyrazniej pochodzi od starozytnego biblijnego okreslenia
tego miejsca jako Ijjon (1 Krl 15,20 (1%¥)) — zob. tamze, s. 30. Miejsce Zrédla Nahr Ba-
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czyC sie z Nahr Hasbani ponad kilometr powyzej tego miejsca, w ktérym ten
ostatni dotfgcza do fuzji miedzy Nahr Leddan i Nahr Banias®*. Cho¢ najmniej-
szy ze wszystkich rzek tworzacych Jordan, Nahr Bareighit jest niezwykle ma-
lowniczy. Zachwycié potrafig zwlaszcza jego niemal 20-metrowe wodospady,
huczgce wérdd stromych skat koto et-Tannur®.

Z naszej wyprawy szlakiem zrédel Jordanu wynika, ze do jego powstania
przyczyniajg si¢ i skladajg nafh u jego poczatku cztery rzeki®®. Tym niemniej
wydaje sie, ze mozna w pewnym stopniu usprawiedliwié takze opinie opowia-
dajaca sie za trzema gltéwnymi zZrodtami Jordanu. Zaktadajac mianowicie, ze
jej rzecznicy traktuja czwarte z nich (Nahbr Bareighit) jedynie jako maty, a zatem
pomijalny doptyw jednej z trzech rzek (Nahr Hasbani) tworzacych Jordan albo
tez uwazajg je za rOwnie pomijalny strumien, koficzacy swdj bieg w moczarach
el-Hule®.

Dolny Jordan
Pozostawiwszy za soba na pétnocy Jezioro Galilejskie®®, na swej dro-

dze dalszego zstepowania ku Morzu Martwemu Jordan wplywa teraz do
wijacej sie jak wstega w kierunku potudniowym doliny, ktéra Arabowie

reighit jest tylko nieznacznie odseparowane od biegnacej w poblizu doliny Nabr Litani -
zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 472.

¢4 Zob. N. GLUECK, River Jordan, s. 30. Wedtug niektérych map Nabhr Bareighit
wplywa do mokradet Jeziora el-Hule nie taczac si¢ z Nahr Hasbani — zob. H.O. THOMP-
SON, ,,Jordan River”, s. 955.

8 Zob. np. zdjecia w N. GLUECK, River Jordan, s. 27-28.

% Interesujaca, cho¢ oczywiscie na wskro$ symboliczna, analogi¢ dostrzec tu mozna
w czterech rzekach, ktérym, wedlug opisu Rdz 2,10-14, dawata poczatek rzeka wyptywa-
jaca z Edenu.

7 Dodajmy jeszcze tylko, iz motywem powyzszych rozwazan wcale nie jest ,krusze-
nie kopii” w zmaganiach o ustalenie absolutnej (bezwzglednej) liczby wszystkich Zrodet
Jordanu, bo ta jest po prostu nieznana: ,wiecznie” topniejace $niegi Hermonu stanowig
dodatkowe, nieustanne i wspélne zZrédto dla niemozliwej do doktadnego okreslenia liczby
zdrojow bijacych z jego masywu, ktdre nastepnie tworza réwnie trudno policzalne stru-
myczki i strumienie.

% Ze wzgledu na swe pokazne, jak na warunki palestyfiskie, rozmiary (21 km dtu-
gosci, do 12 km szerokosci, ok. 144 km? powierzchni) czasami jest ono okreslane (takze
w ST i NT) jako morze. Inne jego nazwy to jezioro Genezaret, Jezioro Tyberiadzkie, Kin-
neret. Jest to najnizej potozony akwen stodkowodny $wiata (ok. 212 m p.p.m.).
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nazywaja el-Ghor (‘row, rozpadlina, depresja’)®. Podczas gdy odleglos¢
od poludniowego krafica jeziora Genezaret do pdéinocnego skraju Morza
Martwego wynosi w linii prostej ok. 105 km, dtugos¢ koryta Jordanu na
tym odcinku, za sprawa niezliczonych zakretéw i meandrycznych serpen-
tyn, siega 320 km.

Szeroko$¢ el-Ghor waha si¢ od 4,5 do 22,5 km, ten ostatni wymiar
osiggajac na wysokoSci Jerycha, gdzie przybiera forme matej rowniny. Dru-
ga rownineg, o polowe wezsza, tworzy na wysokosci miasta Bet Szean (Scy-
topolis). Na pozostatej dtugosci swego biegu przyjmuje Srednig szerokosé
ok. § km.

Na dnie tej przestronnej doliny, swymi licznymi zakolami Jordan wyztobit
sobie, uktadajace sie czasem w malownicze esy-floresy, wezsze i glebsze tozy-
sko nazywane ez-Z6r (‘gaszcz, gestwina, zaro$la’)’?. Jego brzegi, utworzone
przewaznie z biatego margla, znaczone s3 podwdjna wstegg bujnej zieleni, po-
Srodku ktorej potyskuje zyciodajny dla niej nurt rzeki. Lozysko to osigga od
200 m do 1,5 km szerokosci i jest potozone od ok. 7 do 40 m ponizej doliny,
posérdd ktorej przebiega i ktérg w réznych miejscach ztobi na taka wlasnie
glebokos$c”!. Komu$ patrzacemu z odpowiedniej odlegtosci i wysokosci, np.
ze wzgbrz wznoszacych sie od wschodu i zachodu nad rowem Jordanu, ez-Zér
jawié si¢ moze niczym olbrzymi, zielony waz, ktéry posréd popielato-szarej,
pustynnej doliny wije si¢ niezliczonymi serpentynami od Jeziora Galilejskiego
do Morza Martwego’?.

~W3z” ten jest obficie nawadniany: w Srodkowej czesci nieustannie ozy-
wiajacym go szerokim na ok. 27-30 m” nurtem Jordanu, natomiast na obrze-

% Pomimo tego, ze w znacznej czesci dolina ta charakteryzuje si¢ do$¢ zyzng gleba,
to jednak wiele czynnikéw (m.in. wysoka temperatura, potozenie w duzej depresji, brak
opaddéw, miejscami kwasny, w innych miejscach z kolei stony sktad podioza) nadaje
dolinie charakter i wyglad pustynny, odzwierciedlony w ST przez nazwe 1270 ('draba)
— ‘pustkowie, pustynia’ (Pwt 1,7; Joz 11,2.16; 2 Sm 2,29; 4,7), zwlaszcza w odniesieniu
do poludniowej czesci doliny w okolicach Jerycha (Pwt 11,305 Jr 39,55 52,8). Takze
NT okresla teren dziatalnosci Jana Chrzciciela nad Jordanem stowem épnuog (érémos) —
‘pustynia, pustkowie’ (Mk 1,4; Mt 3,1 (tekst paralelny wobec Mk 1,4) méwi o Pustyni
Judzkiej (Epnuoc thc ’lovdaiac — érémos tés loudaias). Takze tekst 1z 40,3, do ktérego
odwotuja sie wszyscy czterej ewangelisci, relacjonujac dziatalno$¢ Jana Chrzciciela, za-
wiera termin 1127y ('drabd).

70 Zob. H. STRAKOWSKI, ,,Jordan”, w: E. Dabrowski (red.), Podrgczna encyklope-
dia biblijna, Poznaf 1959, 1, s. 599-600; H.O. THOMPSON, ,,Jordan, Jungle of”, w:
Anchor Bible Dictionary, 111, s. 960-961.

7t Zob. H.O. THOMPSON, ,Jordan, Jungle of”, s. 960. G.A. SMITH, Historical
Geography, s. 484 méwi o glebokosci 45-60 m.

72 Zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 482-484.

73 Zob. tamze, s. 486.
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zach jego regularnymi, dorocznymi wezbraniami podczas zniw (Joz 3,15;
4,18; Syr 24,26)™, a goracy klimat sprawia, ze krzewi si¢ tam wybujata, tro-
pikalna ro§linno$¢, petna ptactwa i dzikich zwierzat.

W ST gestwina ta, nazywana 17727 183 (g°°0n hajjardén) — dosl. ‘duma
(majestat) Jordanu’”, wystepuje jako symbol miejsca niebezpiecznego i pel-
nego zagrozef — zwlaszcza za sprawg zamieszkujacych ja dzikich zwierzat’,
tacznie z lwami (Jr 49,19; 50,44; Zach 11,3): ,,Jezeli tylko w spokojnym kra-
ju czujesz si¢ bezpiecznym, co bedziesz robi¢ w bujnej gestwinie Jordanu?”
(Jr 12,5).

Jednakze pyszna ozdoba dzungli, w ktorg przyodziewa sie dolny Jordan,
stopniowo rzednie, gdy osigga on szeroka réwnine na wysokosci Jerycha, by
w pewnej odleglo$ci od ujscia zaniknaé niemal zupelnie. Powodem tego jest
zwiekszajaca sie zawarto$¢ soli i innych toksycznych dla wszelkiej wegetacji
pierwiastkow i zwigzkéw chemicznych w glebie’””. W efekcie Jordan tu i 6w-
dzie zupelnie odstania swoje brzegi, otwierajac swobodny dostep do plynace;j
spokojnym nurtem wody.

W ten sposéb, u kresu swego biegu najwieksza rzeka Palestyny odkry-
wa lezace gdzie$ tutaj miejsce, w ktdérym za sprawa chrztu Janowego swdj
poczatek znalazla zbawcza misja Jezusa. Misja realizowana przez Niego
podczas przemierzania drogi wiodacej poprzez liczne krainy Ziemi Swie-
tej, a w koficu prowadzacej Go, dla ukoronowania Jego postannictwa, do
Miasta Swigtego — Jerozolimy. Drogi, na ktérej punktem zwrotnym staly si¢
»okolice Cezarei Filipowej” (Mt 16,13), potozone u st6p Hermonu i u Zrédet
Jordanu.

74 Szeroko$¢, jaka osiaga ez-Zor, uwarunkowana jest wlasnie tym rokrocznym, kwiet-
niowym przybieraniem Jordanu, ktéry niesie ze sobg zyzny mut i powoduje powstawanie
bujnej wegetacji — zob. tamze, s. 485.

75 Takie wlasnie wyrazenie, uzyte dla okreslenia bujnego zielonego gaszczu,
porastajacego brzegi Jordanu posrdd jego pustynnej doliny, zakorzenia sie w men-
talnoSci semickiej, uwarunkowanej realiami srodowiska geograficznego Bliskiego
Wschodu, a podyktowane zostalo najpewniej wrazeniem, jakie budzi¢ moze widok
tego bogactwa zieleni w kim§ obserwujacym je z pobliskich, nadjordanskich wzgérz
- por. tamze, s. 485. Wedlug wszelkiego prawdopodobiefistwa sensem pojgcia 183
(ga’6m) w kontekscie wspomnianego wyrazenia jest ,,dzungla” (zob. H.O. THOMP-
SON, ,,Jordan, Jungle of”, s. 961), i tak — lub podobnie — oddajg je wspotczesne
przektady Pisma Swietego (np. La Bible de Jérusalem ttumaczy ,les halliers” (‘krza-
ki, zarosla’), w przypisie natomiast dodaje odpowiednie szczegétowe wyjasnienie).

76 Nalezaly do nich m. in. leopardy, niedZwiedzie, szakale, hieny, wilki — zob.
H.O. THOMPSON, ,,Jordan, Jungle of”, s. 960.

77 Zob. G.A. SMITH, Historical Geography, s. 486.
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On the footprints of Jesus toward Caesarea Philippi (Mt 16:13;
Mk 8:27) — at the foot of Mount Hermon and at the sources
of the River Jordan

Summary

The historical nature of Christian revelation results in ascription of our
salvation to specific coordinates in the dimensions of time and space. Besides
the very popular idea of the history of salvation we can speak also about the
geography of salvation as a subject closely related to and completing the history
of salvation.

The article deals with the issue of the deep connection between the theo-
logical message of the (synoptic) gospels and the geographic environment of
the life and mission of Jesus. It focuses on the special point, placed by the
evangelists Mark and Matthew on the “map of salvation” — Caesarea Philippi.
The scene of dialogue between Jesus and His disciples at that place (Mk 8:27-
30; Mt 16:13-20) constitutes a turning-point in the way of Jesus and also in the
composition of both gospels.

In the article, divided into two main parts, have been presented on the
background of the biblical tradition of the Old and New Testament, respec-
tively: Mount Hermon and the River Jordan, in relation to the theological role
and function of Caesarea Philippi in Mt and Mk. In that way we have been at-
tempted to appreciate and to “read” the Fifth Gospel, as often the Holy Land
has been called.
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Wstep

W czasach nam wspotczesnych coraz czesciej dochodzimy do wniosku, ze
cztowiek jest wielka tajemnica dla siebie samego i dla §wiata, w ktérym zyje'.
Tajemniczo$¢ cztowieka potrafi przekraczac nawet jego mozliwo$ci poznawcze,
bo stanowi odbicie tajemnicy Boga, ktéry w ludzkiej strukturze pozostawil
§lad biblijnego obrazu i podobiefistwa do siebie jako Stwodrcy?. Jednak dzieki
tej fundamentalnej prawdzie o czlowieku potrafimy dzi§ doj$¢ do rozpoznania
wielkiego paradoksu wiary, w $wietle ktérego docieramy do porazajacej nas
prawdy, ujetej przez $w. Pawla w zwigztym sformutowaniu: ,,Gdy jednak spodo-
balo si¢ Temu, ktéry wybral mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotat taska
swoja, aby objawié Syna swego we mnie, bym Ewangelie o Nim glosit poganom
[...]” (Ga 1,15-16). W $wietle tego Pawlowego ujecia jasniejszy staje sie ten wiel-
ki paradoks, iz z mitosci do czlowieka spodobalo sie Bogu dokonaé wcielenia
swojego jedynego Syna, aby w Nim dokonata sie najwieksza tajemnica zbawie-
nia czlowieka®. Dlatego Jan Pawel II w programowej dla swojego pontyfikatu
encyklice Redemptor hominis napisal, ze czlowiek ,,pozostaje dla siebie istota
niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢,
jeSli nie spotka sie z Mitoscia, jeSli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob
swoja, jeSli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chry-

* Ks. dr Andrzej Jarosiewicz, Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.

! R.E. ROGOWSKI, Teodrama, Opole 1992, s. 310-311.

2 A. GANOCZY, Nauka o stworzeniu — Podrecznik teologii dogmatycznej w jedena-
stu traktatach, Krakow 1999, s. 19.

3 B. FERDEK, Jezus Chrystus — sens wszystkich senséw, ,Perspectiva” 2004 nr 2,
s. 67-78.
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stus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, «objawia w pelni cztowieka
samemu czlowiekowi». To jest 6w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar
Tajemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wtasciwg wielko$¢,
godnosé i wartos$é swego czlowieczefistwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Od-
kupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo” (nr 10).

W swietle tak zorientowanej nauki o cztowieku i $wiecie, w ktérym zyje,
wielu teologéw i filozoféw poszukiwato odpowiedzi na nurtujace ich pytania,
dotyczace przyczyny, celowosci stworzenia rodzaju ludzkiego oraz metodyki
czytania boskiego objawienia, ktére wyraza nam to, co z mitosci uczynit dla
nas wszystkich Bog*. Jedna z takich odpowiedzi przedktada nam aktualna mysl
teologiczna ojca Pierre Teilharda de Chardin, ktéry w ,niezwykly sposéb” czy-
ta boska wizje Swiata i czlowieka’, ciggle podpowiadajac swoja metodyke. Naj-
istotniejsza promocjy tej wizji byt fakt, ze skorzystali z niej ojcowie Soboru Wa-
tykafiskiego II, szczegdlnie pod katem rewaloryzacji wizji $wiata stworzonego
i odwagi mySli chrzesScijafiskiej. Teilhard de Chardin potrafil znalezé miejsce
na ingerencj¢ stworcza Boga na drodze antropogenezy, w odréznieniu od pro-
pagowanych — takze i w naszej wspolczesnosci — ujeé antykreacyjnych®.

1. Soteriologiczna Omega

Proporcjonalnie do rozwoju wiedzy czlowieka na temat otaczajacego go
Swiata rozwijalo sie w teologii pojecie Boga i Jego stworczego dzialania’. W kon-
tek$cie tak postrzeganej protologii, nauki o poczatkach $wiata i czlowieka,
ewoluowala takze wizja Boga, Swiata i korony wszystkich stworzen, jakg jest
cztowiek. ,Wielu teologdéw wyciagajac lekcje z przykrych do$wiadczen historii,
glosi poglad, ze w dociekaniach teologicznych nie nalezy wigzac si¢ z zadnym
obrazem §wiata. Jest to tylko pozornie stuszna strategia. Obrazu §wiata nie da
si¢ uniknaé, poniewaz nie mysli si¢ w pustce, lecz zawsze w jakims$ Srodowisku
kulturowym, a kazde srodowisko kulturowe jest przenikniete pewnym obrazem
$wiata. Jezeli teolog nie bedzie mial obrazu $wiata, jakim si¢ postuguje, pod
$wiadoma kontrola, to prawie na pewno postuzy sie — nieSwiadomie — obrazem
juz zdezaktualizowanym™®.

Dane dotyczace stworzenia §wiata od wiekdéw czerpiemy z dwdch podsta-
wowych Zrédet wzajemnie sie uzupetniajgcych, a mianowicie z nauk, zwlasz-
cza przyrodniczych, oraz z wiary, ktéra jest nieodzowna, by odczytaé oredzie
zawarte w objawieniu i Tradycji’. Z tego punktu widzenia dostrzegamy, jak

4+ P. JASKOLA, Stwdrcze dzielo Boga, Opole 2002, s. 21.

5 A. POLKOWSKI, Swiadectwo Teilharda, Warszawa 1974, s. 269-287.
¢ Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 434.

7 M. KOWALCZYK, Traktat o stworzeniu, Warszawa 2007, s. 67.
8 M. HELLER, Sens Zycia i sens wszechswiata, Tarnéw 2002, s. 149.

> A. ANDERWALD, Teologia a nauki przyrodnicze, Opole 1998, s. 65.
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waznymi dla nas w budowaniu kosmogenezy sa dwa biblijne opisy stworze-
nia zawarte w Ksiedze Rodzaju. Dzisiejsza wiedza biblijna kaze odczytywac je
w Swietle wielkiej historii Izraela oraz w konfrontacji z innymi tekstami biblij-
nymi, jak chociazby Psalmem 136, Deutero-Izajaszem (40-55), Trito-Izajaszem
(60 nn)'°. Kosmogonie biblijne pozwalaja nam odczytaé zasadnicze informa-
cje dotyczace Boga Stworzyciela oraz Jego dziela stwdrczego. Transcendentny
Bog istnieje bez granic i wszystko jest od Niego zalezne oraz od Niego czerpie
swe miejsce we wszechswiecie. Dokonat dzieta stworczego bez zadnej pomocy
i istniejacej wezeSniej materii, co wyraza Jego wszechmoc, rozumno$é i do-
bro¢!. Te wazne przestanki kreatologiczne mozna znalezé w bogatej literaturze
madro$ciowej, a szczegdlnie w Ps, Mdr i Syr. To w tych szczegdlnych kosmo-
goniach mozna zauwazy¢, jak Madro§¢, ktéra ma przymioty transcendentne,
uczestniczy w stworczym dziele Boga i trwa pozniej w Swiecie.

Obecna proktologia, wsparta na tezach $§w. Augustyna, $§w. Bonawentury
i $w. Tomasza z Akwinu, wskazuje na konieczno$¢ reinterpretacji dziela stwo-
rzenia w $wietle Nowego Przymierza'?. Jezus Chrystus, Wcielone Stowo Boga,
»przez ktore wszystko sie stato, Ono, ktore stalo sie cialem i zamieszkato na ziemi,
wkroczyto w historie §wiata jako doskonaty Czlowiek, przyjmujac ja w Siebie,
streszczajac i tworzac na nowo” (KDK, 38). Te znamienne stowa soborowego na-
uczania s3 na tyle uniwersalne, ze godza w swojej tresci modele i teorie o po-
czatkach $wiata doby przedsoborowej i posoborowej. Teorie Alberta Einsteina
(T 1955), Aleksandra Friedmana (T 1925), Georgesa Lemaitre’a (T 1966), Edwi-
na Hubble’a (1 1953), Arno Penziasa i Roberta W. Wilsona zgadzajg si¢ z tezami
wspolczesnej protologii co do konkretnego umiejscowienia poczatkéw Swiata
oraz dynamicznego trwania wszechrzeczy'®. Nauki przyrodnicze nie potrafig dzi$
jednak wskazaé, gdzie lezy praprzyczyna impulsu, ktéry dat poczatek stworczemu
dzietu. I w tym momencie przychodzi z pomoca teologia, ktéra §wiadczy o poza-
fizycznym poczatku stworzenia. A tak pojmowane poczatki wszech§wiata wska-
zuja na Boga jako Stworce i boskie Zrodto wszechrzeczy. Przy tak ujmowanej po-
zafizycznej podpowiedzi musimy jednak unika¢ postrzegania Boga w kategoriach
hipotezy, bo popelnilibySmy btad teologiczny. ,,Stwierdzenie, ze Bog stworzyl
WszechS§wiat, ma dzi$ znacznie bogatszg tre$é niz kiedyS. W miare uptywu czasu
nauka dostarcza coraz doktadniejszych opiséw prawdopodobnego przebiegu pro-
cesu formowania sie Ziemi”", Wspdlczesne zdobycze nauki o poczatkach §wiata
i cztowieka taczg sposoby funkcjonowania dziela stworzenia z danymi wyplywa-
jacymi z pozafizycznych zZrédel, z objawieniem judeochrzescijafiskim na czele®.

107, KIJAS, Poczgtki swiata i czlowieka, Krakow 2004, s. 39.

1 W. GRANAT, Bdg stwdrca, Lublin 1961, s. 44.

12 A. SIEMIENIEWSKI, Stwdrca i ewolucja stworzenia, Warszawa 2011, s. 111.

13- 7. KIJAS, Poczgtki swiata i czlowieka, s. 151-154.

4 M. HELLER, Stworzenie swiata wedlug wspdlczesnej kosmologii, w: Poczgtek
Swiata — Biblia a nauka, Tarnéw 1998, s. 190-191.

15 H.A. GARON, Mistyka kosmosu, przet. 1. Nowicka, Krakéw 2010, s. 292.
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Teilhard de Chardin jest jednym z najwybitniejszych tworcéw transformi-
zmu, ktéry w my$l podkreslonej wyzej zasady nie ograniczat sie jedynie do 7zré-
det czysto fizycznych lub biologicznych. W swojej protologii podjat sie zadania,
ktére polegato na ujeciu kosmogenezy w Swietle transformizmu biologicznego
oraz danych objawienia'®. Wizja ta polega na rozszerzeniu tezy o ewolucji na
calg rzeczywistosé, ktérej momentem centralnym — zgodnie z grecka teologia
ojcow Kosciota — jest historia zbawienia dokonujaca sie¢ w Jezusie Chrystusie.
Nowatorsko$¢ tego ujecia polega wlasnie na tym, iz celowo przesunat on dane
ewolucjonizmu biologicznego na drugi plan, eksponujgc na pierwszym miejscu
historie zbawienia zeSrodkowana w Jezusie Chrystusie'. Stad kosmogeneze moz-
na przedstawié w postaci spirali, ktorej poszczegdlne kregi zblizaja ku centrum,
okreslonemu przez Teilharda de Chardin jako punkt Omega. Wszystkie okregi
tej spirali s3 ze sobg $ciSle zwigzane i stanowig kolejne etapy historycznego roz-
woju kosmogenezy. Zaznaczy¢ nalezy, ze przej$cie do nastepnego etapu dokonuje
sie w sposob skokowy. Zachodzi dopiero, gdy nagromadzi sie odpowiednia ilo§é
uktadéw nowego rzedu, umozliwiajacych wejscie w stan krytyczny. Na takim
fundamencie rodzi sie kolejny uktad wyzszego rzedu. I tak wéréd tych momen-
téw stworczych — krytycznych, wyzwalajacych kolejne uklady wyzszego rzedu,
Teilhard de Chardin wylicza: kosmogeneze, geogeneze, biogeneze, psychogene-
z¢, antropogeneze, noogeneze i w samym centrum tej wielkiej spirali uktadéw
chrystogeneze'®. W takim ujeciu poczatek kosmosu widzi w stanie czgsteczko-
wym, ktory zostaje przeksztalcony w materie, nastepnie w kolejne, bardziej roz-
budowane uktady, a w konsekwencji w zycie i mysl, ktore to koncentrujg historie
wszech$§wiata w kierunku punktu centralnego. ,W tym dlugim taficuchu nie ma
ani jednego ogniwa, ktére — jak na to wskazuja solidne dowody do$wiadczalne —
nie byloby zlozone z jadra i elektronéw. To fundamentalne odkrycie, ze wszyst-
kie ciata powstaly na drodze organizacji z jednego i tego samego pierwotnego
typu czasteczkowego, rzuca blask Swiatta na dzieje wszech§wiata. Od samego
poczatku materia poddaje sie na swoj sposéb wielkiemu prawu biologicznemu —
prawu kompleksyfikacji”?®. W modelu swojej kosmogenezy Teilhard de Chardin
okreslit te pramaterie¢ terminem tworzywa wszech§wiata, ktora rozszczepiana na
elementy najbardziej podstawowe ukazuje nam strukture jednosci. ,,Im bardziej
sztucznymi sposobami rozszczepiamy i rozproszkowujemy materie, tym bardziej
okazuje nam swg fundamentalng jedno$¢”?°. W tym specyficznym ,,tworzywie”
wszech§wiata widzi on strukture, na ktorg skiada si¢ strona fizyczna, zewngtrz-
na oraz strona wewnetrzna, energetyczna, ujmowana jako $wiadomo$é. Przy

16 J. BUXAKOWSKI, Stwdrca i stworzenie, Pelplin 1998, s. 64-65.

7 B.G. BLOCH, Fenomenologiczne ujecie antropogenezy u leilharda de Chardin,
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, VII (1974), s. 207.

8 Cz.S. BARTNIK, Teilhardyzm jako historia uniwersalna, Lublin 2003, s. 16.

1 PT. DE CHARDIN, Fenomen czlowieka, przet. K. Waloszczyk, t. 4, Warszawa
1993, s. 26-27.

20 Tamze, s. 21.
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czym zaznacza, ze im bardziej w podstawowej czasteczce rozwinieta jest Swia-
domos§é, tym bardziej wplywa to na zlozono$¢. Zdaniem teologa cata materia
jest zywa i zlozona z czasteczek. Chcac okresli¢ strukture tych, ktére sa zbyt
male, aby zauwazy¢ w nich §lady zycia lub energetycznej §wiadomosci, Teilhard
de Chardin uzywa terminu ,przedzycie”, ktéry stosuje do nazewnictwa etapu
poprzedzajacego zaistnienie zycia we wszech$§wiecie?!. Procz jedno$ci zamani-
festowanej w czasteczkach wszech§wiata przez strone zewnetrzng i wewnetrz-
ng, widzi czynnik jednoczacy oba elementy, ktéry nazywa energig. To wlasnie
energia umozliwia zaistnienie interakcji pomiedzy atomami materii, ktéra jest
podstawa dokonujacych sie przeobrazefi??. Dlatego dla dzisiejszych badan nad
stworzeniem $wiata energia jawi si¢ jako najpierwotniejsza posta¢ kosmicznego
tworzywa. Teilhard de Chardin wyobraza sobie ten prabudulec jako pierwotny
jednorodny strumien dajacy poczatek wszechrzeczy?’. Tak postrzegana przez
niego energia dziala w $wiecie jako sita tangencjalna, wigzgca dany element
z pozostalymi we wszech§wiecie, oraz sita radialna, dynamicznie pociggajaca
element naprzdéd, w kierunku stanéw o coraz wiekszym stopniu ztozonosci i ze-
srodkowania?*. Teilhard de Chardin widzi w akcie stwdrczym Ziemi pewnego
rodzaju odprysk materii od powierzchni Stofica, ktéra to umiejscowiona w okre-
§lonym punkcie kosmosu stworzyta idealne warunki do jego rozwoju. Dokonuje
si¢ on poprzez synteze zwigzkdéw chemicznych wchodzacych w sklad planety,
a zmierzajacych ku krystalizacji i polimeryzacji w miejscu pomiedzy stratosferg
a barysfera, czyli w litosferze, hydrosferze oraz atmosferze. ,,Sama mtoda Zie-
mia jest w swym caloksztalcie, dzieki poczatkowemu sktadowi chemicznemu,
niewiarygodnie ztozonym zarodkiem, ktérego poszukujemy. O$miele sie powie-
dzied, ze przedzycie byto jej wrodzone, i to w okre§lonym rozmiarze”?. Rozwdj
i komplikacja czasteczek sprawily, ze uzewnetrznita sie ich energetyczna $wiado-
mos¢é, ktéra byla coraz silniejsza i proporcjonalna do komplikacji chemicznej?®.
Jednak najwazniejsze przeobrazenia — zdaniem Teilharda de Chardin — dokonaty
sie w warstwie zwanej biosferg. To w tej warstwie dostrzega on uksztaltowanie
sie wewnetrznego oblicza Ziemi, bedgcego wynikiem procesu polimeryzagji. I to
w tym wlasnie ,,miejscu” ukonkretnia miejsce powstania organizméw zywych,
bedacych wynikiem biogenezy?””. W tym procesie postrzega takze przejscie od
stanu przedzycia do zycia na Ziemi, dokonujace si¢ w energetycznym, wewnetrz-
nym obliczu planety. Przekroczenie progu zycia mozna wyrézni¢ na dwéch po-
ziomach: zewngtrznym (materialnym), czyli komérkowym, oraz wewnetrznym,

21 Tamze, s. 34.

2 §.J. GORA, Spotkanie z Teilhardem de Chardin, ,Znak” 1970 nr 70, s. 449.

23 PT. DE CHARDIN, Fenomen czlowieka, s. 22.

24 T. RYLSKA, Kierunkowos¢ ewolucji kosmicznej w ujeciu o. Pierre Teilharda de Chardin,
»Zeszyty Naukowe KUL” 1969 nr 1, s. 47.

2 PT. DE CHARDIN, Fenomen czlowieka, s. 48.

2 S.J. GORA, Spotkanie z Teilhardem de Chardin, s. 451.

27 Tamze, s. 451.
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radialnym, energetycznym. Wedtug koncepcji Teilharda de Chardin §wiat mine-
raléw i $wiat organizméw zywych sg od siebie zupelnie odmienne, jednak w ska-
li mikroskopijnej stanowia jedng mase wywodzaca sie z tworzywa wszech$§wia-
ta?®. Patrzac na zycie z tego punktu widzenia, zauwazamy, ze jego zalazki obecne
s3 juz w postaci ziarnistej, mikroskopijnej i niezliczonej, u samych poczatkéw
Ziemi, ktéra ulegajac metamorfozie, dawata poczatek nowym formom zycia?.
Fenomen zycia mogt zaistnie¢ w okreSlonym, sprzyjajacym momencie kosmoge-
nezy, na skutek ktérego powstato dogodne srodowisko zwane biosferg. O wiel-
kiej pluralizacji czy wrecz ekspansji zycia zadecydowaty czynniki, wsrdd ktérych
wyliczy¢ mozna: reprodukcje (zwiekszajacy ilo§¢ komérek poprzez podziat lub
w przypadku bardziej ztozonych organizméw poprzez rozmnazanie plciowe)
i addywnos$¢ (bedacg wyrazem zréznicowania lub specjalizacji poszczegblnych
osobnikéw)??. Wszystkie wymienione przemiany dokonujace sie w Swiecie wy-
magajq statego oddziatywania czynnika istniejgcego poza nim, sprawiajacego, ze
zapoczatkowana droga kosmogenezy coraz pelniej realizuje sie we wzrastajagcym
poziomie ztozonosci, a przez to i jednoSci. Dlatego Teilhard de Chardin twierdzi,
ze trwajacy proces ewolucji kosmicznej zmierza do punktu Omega, ktéry bedzie
jej ostatecznym celem?!.

Teolog uczy, ze zrdédla spdjnosci Swiata prowadzg do syntezy jego po-
szczegblnych elementéw. To na tej plaszczyznie dopatruje sie warstw cielesne;j
i duchowej, ktére pozostajg w relacji. Duch wznosi materie ku wyzszemu po-
ziomowi energetycznej Swiadomosci, natomiast sama materia stanowi przed-
miot jego oddzialywania’2. Ten powtarzajacy sie proces nazywa jednoczacym
dziataniem stworczym, bedacym bezsprzecznie droga wiodaca ku zjednocze-
niu z Bogiem. W mysl tej jednoczacej koncepcji materia i duch stanowig dwa
bieguny tej samej rzeczywisto$ci i pluralizacji, zmierzajacej po stronie materii
do zla, a po stronie ducha ku pozytywnemu jednoczeniu sie, ktérego celem jest
najwyzsze dobro — cel wszystkich stworze®. Im blizej punktu Omega znajdu-
je sie stworzenie, tym wieksza intensywno$¢ zjednoczenia w jego strukturze
i przewaga ducha nad materig. Im dalej stworzenie od punktu Omega, tym
wigkszy stopien nieuporzadkowania i dominacji materii. Efektem jednoczace-
go dzialania stwérczego Boga byla i jest ewolucja, czyli ciggle stawanie sie rze-
czywistoSci, w ktorej Stworzyciel dziata na sposéb transcendentny i immanent-
ny**. Mozemy zatem zauwazy<, iz teilhardowskie spojrzenie na trwajacy proces

% K. KLOSAK, O wlasciwg interpretacje i krytyke dziela ks. Teilbarda de Chardin,
»Znak” 1960 nr 6, s. 828.

» S.J. GORA, Spotkanie z Teilbardem de Chardin, s. 454.
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32 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, przel. J. i G. Fedorowscy, W. Sukien-
nicka, M. Tazbir, Warszawa 1984, s. 120-121.
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ewolucji wszech§wiata uktada sie w spirale kregdw, stanowigcych okreslong
calos¢ i prowadzacych do okreSlonego celu, nazywanego punktem Omega®.
Aby jasno zidentyfikowaé punkt celowy wszech§wiata, powoluje si¢ na stowa
$w. Pawla z Listu do Kolosan, bedace jednoczesnie jednym z najpigkniejszych
nowotestamentowych hymnéw chrystologicznych:

On jest obrazem Boga niewidzialnego —

Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostato wszystko stworzone:

i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.

On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Glowg Ciata — Kosciota.

On jest Poczatkiem,

Pierworodnym sposréd umartych,

aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim.

Zechcial bowiem [Bég], aby w Nim zamieszkala cata Pelnia,
i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z sobg:

przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokéj przez krew Jego krzyza... (Kol 1,15-20).

W swietle tego tekstu jasno dostrzegamy protologie §w. Pawta, ktory z od-
wagg twierdzi, iz bez Chrystusa — Omegi nie zaistnialoby jakiekolwiek stworze-
nie. Kosmos jest w tej wizji szczegdlnym ciatem, w ktérym dokonuje sie proces
zjednoczenia na poziomie osobowym, cielesnym i psychicznym. W $wietle jego
nauki caly otaczajacy nas kosmos nieustannie zmierza ku swej pelni w wiecz-
nym ruchu ku Bogu, ktéry przycigga swoje stworzenia®®. Dlatego wolno nam
powiedzieé, ze Chrystus oddziatuje na §wiat w sposéb fizyczny, co widoczne jest
we wprowadzeniu porzadku i tadu we wszech§wiecie?. Trwajacy dynamiczny
proces ewolucji zmierza ku Bogu osobowemu, ktory jest rzeczywistym centrum,
transcendentnym ogniskiem skupiajgcym w sobie stworzenie i wydobywajacym
ze stworzenia jedno$¢ z wielo$ci®®. W §wietle zasady jednoczacego stworczego
dziatania Boga wszech$wiat nieustannie dazy do swojego celu — jednoczacego
celu Omega, ktérym jest Chrystus®. Wedtug tak okreslonego teilhardowskiego
ewolucjonizmu stworzenie rozwija si¢ od form nizszych ku wyzszym. To stwor-
cze dziatanie wznosi caly kosmos ku ostatecznej jednosci w Bogu. Nie zacho-

35 A. DUNA]JSKI, Fenomenologiczny aspekt antropogenezy w ujeciu Piotra Teilharda
de Chardin, ,Studia Pelplifiskie” 1975, s. 218.

3¢ Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1,s. 424.

37 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, s. 129.

3% Tamze, s. 119.

3 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, s. 126-127.
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dzi to poprzez wplyw zewnetrznej sity, ale dzigki zbawczej ekonomii wybranej
przez Boga dokonalo sie w tajemnicy wcielenia Bozego Syna, w ktérym to, co
bylo transcendentne, objawilo si¢ na sposéb immanentny*’. Bég wkraczajacy
w swoim wcielonym Synu w historie wszechs§wiata ukazal nam Chrystusa, kt6-
ry wychodzi od Boga ku $wiatu i pozostaje w Bogu i w Swiecie. Bedac boskim
centrum, Omegg, przycigga wszystko ku sobie zgodnie z tym, co zapowiedziat
w Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przy-
ciagne wszystkich do siebie” (12,32) oraz w Apokalipsie: ,,Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (22,13). Ten wiasnie udokumentowany
w Nowym Testamencie proces przyciggania do Chrystusa, cigzenia ku Chrystu-
sowi jest w my$li Teilharda de Chardin ciagle trwajagcym ewolucyjnym procesem
stwarzania, ktory swg kulminacje bedzie miat w idealnym zjednoczeniu wszyst-
kich i wszystkiego w Chrystusie — Omedze. ,,Oddzialywanie Chrystusa Omegi
przenika osnowe materii, ksztattujac cato$é dziejéw Kosmosu. Weielenie i Zmar-
twychwstanie nadaja sens calej ewolucji™'. Proces udzielajgcego sie w ten sposdb
w Swiecie Boga, ktéry w stworzeniu, wcieleniu i odkupieniu najglebiej udziela
si¢ w stworzeniu, Teilhard de Chardin okresla filozoficznym mianem pleromy
wiodacej stworzenie i wszech§wiat ku Omedze*. W Chrystusie kosmicznym
cale stworzenie zmierza ku Ojcu, ku swojej ostatecznej petni w Bogu®. I dlatego
w teologii chrzescijanskiej woli w Nim widzie¢ nie eschaton, stan ostateczny,
finalny, transcendentny wzgledem historii, ale Eschatos, Osobe eschatologiczna,
bedaca ostatecznym punktem zjednoczenia w Bogu, Kresem, Koficem, Finatem,
Celem, Sensem w aspektach czasowym i ontycznym. Dlatego dla chrzescijan
Bog jest celem istnienia i ostateczng Petnig*t. W $wietle tak sprecyzowanej na-
uki, jakby na przekér klasycznej teologii poczatku, Teilhard de Chardin jawi sie
jako teolog misterium konca, bowiem cale stworzenie nie tyle jest, co staje si¢
wlasciwym stworzeniem dopiero u swojego kresu, celu, dopiero w zjednoczeniu
z Omega™®. Stad tajemnica zjednoczenia i przenikania stworzenia przez Chrystu-
sa ciagle i nieprzerwanie trwa od samych protologicznych poczatkow, gdy histo-
ria Ziemi zjednoczyla sie z historig Nieba, a historia materii z historig ducha*.
Obecnosé Chrystusa Pana w $wiecie i Jego zjednoczenie ze stworzeniem przy-
brato ostatecznie zupelnie nowa postaé przede wszystkim w misterium wcielenia
oraz wydarzen paschalnych?’.

“ L. WCIORKA, Filozofia i przyroda. Studia nad myslg Pierre Teilbarda de Chardin,
Poznan 2002, s. 135.

41 ], ZYCINSKI, Poeta ewolucji, w: M. HELLER, J. ZYCINSKI, Pasja wiedzy, Kra-
kéw 2010, s. 140.

42 J. KULISZ, Teilbardowskie rozumienie grzechu, Warszawa 1986, s. 137.

4 PT. DE CHARDIN, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, przel. M. Tazbir, War-
szawa 1987, s. 148.

4 (Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 91.

4 Tamze, s. 250-251.

46 Tamze.

47 P LISZKA, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 135.
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2. Boska antropogeneza

Pytania stawiane o pochodzenie czlowieka sa gleboko zakorzenione w ca-
tym akcie stworczym Boga i z tego procesu wynikaja. Stanowig przedmiot ba-
dan i poszukiwan nauk przyrodniczych i teologicznych. Pytania te nurtowaly
takze wielkiego zwolennika teorii ewolucji, jakim byt Karol Darwin*$. Obser-
wacje hodowlane doprowadzity go do wnioskéw, ktdre rozciggnal na wszyst-
kie gatunki organizmoéw zywych, z cztowiekiem wlacznie. Zauwazyt istniejacy
w przyrodzie dobd6r naturalny, ktory w hodowli zastepuje selekcja. W koncepcji
Darwina czlowiek nie ma jakiej$§ konkretnej misji czy tez przyczyny istnienia.
W jego rozumieniu ludzie s3 efektem przypadkowych mutacji, ktére w swej
koficowej fazie jawig sie jako dominujgcy gatunek zwierzat. W swoim dorobku
naukowym postawil teze i argumenty za ewolucja, ktore zawieralty badania
nad materiatem kopalnym szczatek, geografii wystepowania, koncepcji tzw.
udomowienia zwierzat i przystosowania sie ro$lin®. Jego teoria zyskala sobie
wielu zwolennikdw, ktorzy po dzi§ dzief nawet nie wiedzg, ze ewolucjonizm
darwinowski paradoksalnie ,,umocnit tradycyjny argument z projektu na rzecz
istnienia Boga. Za Darwinem mozemy powiedziel, ze Bog nie stwarza rzeczy,
lecz sprawia, ze one same sie stwarzajg”™".

Przeciwnym biegunem mySli o boskiej antropogenezie byt i jest kreacjo-
nizm. W swoich pierwotnych odmianach nurt ten podkreslal argumenty glo-
szace doktryne¢ o stworzeniu $wiata i cztowieka, ktore nie odbyto si¢ samoist-
nie*!. Postugujac sie gtownymi kosmogoniami biblijnymi, podkreslal, ze boski
akt stworczy dotyczyt wszelkich bytéw w kosmosie, z cztowiekiem wigcznies?.
W przekazach biblijnych za egzegetami powtarzamy, ze cztowiek w tych uje-
ciach wystepuje nie tylko jako stworzenie (jedno z wielu, takze w koncepcji dar-
winowskiej), ale jako korona wszelkich stworzefi. Opis biblijny nie odpowiada
na pytanie, jak powstal cztowiek, w jaki sposéb zostal stworzony? Ale odpo-
wiada na pytanie, kto stworzyt czlowieka oraz jaka nature, wyjatkowa struk-
ture ma stworzony przez Boga czlowiek®*? Poprzez boskie tchnienie w procesie
stworczym cztowieka Bog sprawil, ze martwa materia wzieta z prochu ziemi
otrzymala od Niego zycie. Stad, mimo iz czlowiek zwigzany jest z ziemig sta-
nowiaca jego budulec, totalnie przerasta wszelkie stworzenie, bedac depozyta-
riuszem boskiego tchnienia zycia**. Owo wyniesienie czlowieka — wyjatkowego
stworzenia — do godnosci korony stworzenn dopetnito sie w nadaniu mu nie-
$miertelnej duszy. W takim ujeciu cztowiek jest waznym elementem taczacym

# F. BUVE, Darwin i chrzescijanistwo, przet. K. Chodacki, Krakéw 2010, s. 23.
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Boga, ktory w jego strukturze pozostawit wazne boskie §lady stworczego dzia-
lania, i cate stworzenie, bedace wyrazem wielkiej mitosci Boga. Jednak to, ze
czlowiek jest elementem tgczacym, nie sprawia, iz w kreacjonizmie zatraca si¢
rola Stworcy i stworzenia®. W opisie biblijnym chodzi raczej o podkreSlenie
integralnosci osoby ludzkiej sktadajacej sie z pierwiastka materialnego (ciato)
i duchowego (dusza).

Biblijny kreacjonizm znajduje swoje ostateczne dopetnienie w wizerunku
Chrystusa, Bozego Syna, zapowiadanego przez praojca Adama. Swiety Pawet
wskazuje w tym wzgledzie w bardzo wymowny sposéb na Chrystusa Pana:
,»On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia” (Kol 1,15). W tym ujeciu Bozy Syn jest dla nas wprost ikong Boga nie-
widzialnego, oknem na prawde o boskiej antropogenezie’®. ,,Imago Dei Ksiegi
Rodzaju byt pierwsza zapowiedzia, ze Praobraz zjednoczy sie z obrazem, czyli
ze Bog sie uczlowieczy, ze w Mesjaszu zrealizuje si¢ Petnia Praobrazu Boze-
go. Adam, «pierwsze odbicie Boga», byl niejako pierwszym wstepnym szkicem
pOzniejszego Adama, Jezusa z Nazaretu™’. Na tak uksztaltowanym teologicz-
nym gruncie powstaly dwie koncepcje rozrdzniajgce obraz i podobiefistwo
w czlowieku. Na Zachodzie ojcowie KoSciola czesto traktowali je w sposdb
synonimiczny. Na Wschodzie chrzescijanistwa obraz Bozy traktowany byt jako
element ontologiczny cztowieka, ktéry trwa, nawet gdy stworzenie odwrdci
sic od Boga przez grzech, natomiast podobiefistwo traktowane bylo w kate-
goriach dynamicznych, zmiennych, czesto chrystologicznych oraz nadprzyro-
dzonych?®. Najdobitniej te dwie teologiczne kategorie rozréznit §w. Augustyn,
ktéry stwierdzil, ze obraz przynalezny strukturze czlowieka jest wyjatkowym
znakiem boskiej antropogenezy, bowiem zadne inne stworzenie nie otrzymato
od Boga tak wiele. Podobiefistwo otrzymaly takze i zwierzeta, ktére przez
akt stworczy sa podobne do Stworzyciela. Jedynym jednak stworzeniem, ktére
précz podobiefistwa otrzymalo od Boga takze i obraz, jest cztowiek natural-
nie zakorzeniony w swoim Stwércy i nieustannie zmierzajacy do zjednocze-
nia z Nim w wieczno$ci*’. Jest zatem czlowiek ,,misteryjng jednoscig przeci-
wiefistw” ciata i duszy, tworzaca jeden $wiat z dwu, z prymatem wnetrza bytu
i transcendencji®®. ,«Duch» oznacza, ze czlowiek, poczawszy od chwili swe-
go stworzenia, jest kierowany ku swojemu celowi nadprzyrodzonemu, a jego
dusza jest uzdolniona do tego, by byla w darmowy sposéb podniesiona do
komunii z Bogiem” (KKK, nr 367). Dlatego pierwotnie w swoim nauczaniu

55 Z. KIJAS, Poczgtki swiata i czlowieka, s. 72.

¢ A. SCOLA, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, przet. L. Blaster, Poznah
2005, s. 151.
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Kosciét odrzucit ewolucjonizm darwinowski, w $wietle ktérego cztowiek zo-
stal wlasciwie zrownany ze Swiatem zwierzat, bardziej podobny do matpy niz
do Boga, bez swojego ostatecznego celu. W tak pojmowanej antropogenezie
nie ma miejsca na etyke, moralno$¢, sprawiedliwo$é, bo liczy sie tylko instynkt
samozachowawczy, pozwalajacy przetrwac silniejszym i lepiej dostosowanym
osobnikom. Z drugiej jednak strony nie mozna dzi$ zupetnie odrzucaé ewolu-
cjonizmu, ktéry stat sie narzedziem do interpretacji praw przyrody. W chwili,
gdy staje sie elementem $§wiatopogladu, automatycznie traci swoja wartos$¢ na-
ukow3®!. Dlatego, wtasciwa forma relacji pomiedzy teologia i naukami przy-
rodniczymi jest koniunkcja w postaci «stworzenie» i «ewolucja», bowiem te
dwie drogi udzielaja odpowiedzi na réznych ptaszczyznach. Teoria ewolucjo-
nizmu przy pomocy swoich odkryé prébuje opisaé procesy biologiczne; kre-
acjonizm natomiast pochyla sie nad pochodzeniem czlowieka w oparciu o jego
wewnetrzne zZrodlo i transcendentng istote. Stad obie plaszczyzny moga sie
owocnie uzupetniac i nie s3 sobie przeciwstawne”?,

Dla Teilharda de Chardin rozwdj zycia dokonuje si¢ na drodze ortogenezy,
ukierunkowanej transformacji®®. Jest to podstawowe zalozenie, dzieki ktore-
mu ,tworzywo wszech§wiata dazy do standéw korpuskularnych coraz bardzie;j
skomplikowanych pod wzgledem materialnym i do coraz bardziej uwewnetrz-
nionych pod wzgledem psychicznym”*. Na drodze ewolucji widzi pewnego
rodzaju o$, wokdt ktérej rozwijajg sie dwa nurty obserwacji: paleoantropolo-
gii, skupiajacej si¢ na rozwoju, progresie zewng¢trznym, oraz antropologii, kon-
centrujacej sie na zmianach wewnetrznych. Dlatego rozwdj biosfery ukazuje
sie jako ciggly, wznoszacy i nieodwracalny® oraz sprawiajagcy morfologiczne
réznicowanie sie gatunkdw.

Wsrod dzisiejszych antropologéw panuje ciaglta niezgoda co do umiejsco-
wienia progu hominizacji oraz jej kryteriow. Problem wywodzi si¢ z faktu, iz pa-
leoantropologia opiera sie gtéwnie na znaleziskach z pol. XIX i pol. XX wieku,
a kryteria antropogenezy okreSlano przy pomocy objetosci puszki mbzgowej czy
typologii narzedzi pracziowieka®®. Budujac swojg wizje hominizacji, Teilhard de
Chardin graficznie wyznaczyl drzewo zycia ogarniajace biosfere®”. Gléwne ga-
tezie tak zbudowanego graficznego modelu drzewa stanowig rosliny, stawonogi
oraz kregowce. I to na tym poziomie poszukuje on w swych dociekaniach symp-

¢t A. ANDERWALD, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 106.
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s. 55-56.

¢ T. RYLSKA, Kierunkowos¢ ewolucji kosmicznej w ujeciu o. Pierre Teilharda de Chardin,
s. 126-127.

¢ PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, t. 1, s. 79.

8 TENZE, Fenomen czlowieka, t. 4, s. 74.

¢ A. POLKOWSKI, Teilhard i problem hominizacji, w: Mysl ojca Teilharda de Char-
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tomoéw wzrostu Swiadomosci, podkreslajac jednak, ze grupa ta nie jest dla niego
podstawowg w schemacie drzewa zycia. Posréd stawonogdéw wyrdznit owady
naznaczone mnogoscia zespotéw nerwowych. Z powodu swych niewielkich roz-
miaréw nie s3 one jednak w stanie osiggnaé wyzszego stopnia $wiadomosci.
Ostatnig grupg wsréd badawczych poszukiwaf sg kregowce, a w szczeg6lnosci
ssaki. Instynkt tej grupy jest wasko ukierunkowany i sprowadzony do okreslo-
nych funkcji. W charakterystyce ssakow dostrzega wolnosé ukazujacg miejsce na
dalszy rozwoj. Zauwaza takze, ze wérdd ssakdw wystepuje zupelnie odmienna
objetos¢ i innego typu pofaldowania mézgu®®. W grupie tej sa ssaki naczelne,
ktére w doskonalszym stopniu przystosowaly sie do warunkéw zycia. I to przy-
stosowanie, polegajace na uksztaltowaniu organéw do warunkdéw zycia, Swiadczy
dobitnie o ich wyzszosci wzgledem innych osobnikéw tej gatezi drzewa zycia.
Z drugiej strony zauwaza, ze naczelne zachowaty swobode w uzywaniu koficzyn
i glowy. Proces ten stworzyl miejsce na przemiany wewnetrzne w postaci inteli-
gencji, systemu nerwowego®. Oczywiscie zmiana ta dokonata sie wérdd naczel-
nych kosztem ograniczenia pewnych zréznicowan, postepujacych u innych gatun-
kéw. Stad naczelne stanowig dla niego szczyt uktadu tuskowatego (podobnego
szyszce), w strukturze ktdrego niektére zréznicowania nakladajg sie na siebie,
a niektore rodziny protoplastéw czlowieka tworzg model antropoidow, jego bez-
posrednich praojcow™. I tak na podstawie wykopalisk, a konkretnie odkopanych
czaszek gatunku, mozna dostrzec, ze mdzg antropoidéw na przestrzeni od pi-
tekantropa do czlowieka rozumnego rozwijal si¢ znacznie szybciej i doglebniej,
niz nastepowato to u innych gatunkéw. Z tak rozumianego ukladu wynika, ze
praludzie ulegali dalszej ewolucji biologicznej, tworzac kolejne podgrupy blizej
lub dalej umiejscowione na osi ewolucji. Dokumentujg to typy marginalne i ar-
chaiczne istniejace w réznych miejscach Ziemi. Poprzez hominizacje rozumie si¢
dzi$§ wzrost ztozonosci i Swiadomosci, wynikiem ktérej stala sie Swiadomosé re-
fleksyjna grupy ludzkiej, stanowigca dla Teilharda de Chardin podstawowy waru-
nek stworzenia czlowieka. Mimo ze pracziowiek pod wzgledem morfologicznym
nie r6znil si¢ w spos6b znaczacy od swoich przodkéw, to nieznaczny skok anato-
miczny dat w efekcie potezny skok w strukturze wewnetrznej. Innymi stowy, mi-
nimalny wzrost energii tangencjalnej wywolal maksymalny wzrost energii radial-
nej’!. I to wiasnie ten proces spowodowat osiggniecie swiadomosci refleksyjne;.
Stad okreSlajac epokowy etap, Teilhard de Chardin powie, ze w Swietle tego typu
$wiadomosci pracztowieka tu ,,juz nie idzie tylko o to, aby poznawac — ale aby
poznawac siebie; juz nie tylko, aby wiedzieé, ale aby wiedzieé, ze sie wie”’2. Dla-
tego miejsce i czas hominizacji okreSla on jako wzrost temperatury psychicznej
osiagnietej przez antropoid, ktéry w pewnym momencie, przekraczajac tempera-
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ture krytyczng, spowodowal zachwianie wewnetrznej rownowagi. W tym ujeciu
cala przemiana dokonata si¢ we wnetrzu pracztowieka, a jej wynikiem stala si¢
$wiadomo$é zdolna do§wiadczaé samej siebie. I ten wtasnie historyczny moment
Teilhard de Chardin uwaza za stworczy czlowieka na najwyzszym etapie ewo-
lucji biologicznej”?. Wiedzac juz o tym, podkresla, ze pojawienie sie czlowieka
w $wiecie nic nie zmienito od strony zewnetrznej, bo zafunkcjonowanie zupetnie
innej $wiadomosci nie pociggnelo za sobg zmian zewnetrznych, lecz wewnetrz-
ne™ i stanowito chwile ukoronowania calej ewolucji biologicznej. Dzi$ nauka nie
jest w stanie wyja$nié, co spowodowato owg zmiane §wiadomosci w postaci prze-
kroczenia progu hominizacji. Mozemy na t¢ zmiane spojrzeé w kategoriach ,,spe-
cjalnej interwencji”, ,,czynnoSci stworczej”, dokonanej w zupetnej ciszy i bedace;j
kulminacyjnym punktem i ostatnim elementem ewolucji biologicznej”.

Nalezy jeszcze zaznaczyC, ze od momentu przekroczenia progu homi-
nizacji, wymodelowane przez Teilharda de Chardin drzewo zycia czlowieka
rozgalezia sie. Niektore wektory rozwoju antropoidéw odchodzg od gléwne;j
osi ewolucyjnej, obierajac kierunek na zniszczenie. Najsilniejsze galezie naczel-
nych nie oddalily sie od gléwnego pradu ewolucyjnego, rozwijajac siec w zgo-
dzie z linig §wiadomosci refleksyjnej’. Stad zaistnienie populacji ludzi w wielu
miejscach Ziemi — jak twierdzg niektérzy antropolodzy — jest konsekwencja
wielu linii tkwigcych w osi ewolugji, jednak Teilhard de Chardin opowiada
sie za jednym miejscem uczlowieczenia, ktére dopiero dato miejsce catemu
procesowi, w wyniku ktérego w innych czesciach globu pojawity sie istoty
ludzkie. Z gatunku homo sapiens, czyli ,,prawie gotowych” wywodzi czlowie-
ka, bedacego korong stworze””. Ten gatunek jest juz bardzo bliski ideatowi,
ktoéry obdarzony §swiadomoscig refleksyjng staje sie ukoronowaniem stworcze-
go procesu antropogenezy. Zgodnie z posiadang przez nas wiedzg, gatunek
miat juz cechy morfologiczne cztowieka, ale taczyl je jeszcze z podlozem zoo-
logicznym. Potrafit juz przygotowaé narzedzia pracy, krzesaé i podtrzymywac
ogien, przyodziewa¢ sie, a nawet tworzy¢ sztuke oraz dawac wyraz odczuciom
religijnym’®. Dzielil si¢ na grupy, ktére czesto zmienialy miejsce zamieszkania,
potrafil tworzy¢ zreby kultury oraz dostrzegaé w otaczajgcym Swiecie lepsze
technicznie rozwigzania”. Na przykladzie rozwoju tego gatunku jasno moze-
my zobaczyé, ze kosmogeneza polega na ewolucji duchowej, na przejéciu ze
stanu materii do stanu ducha i mimo ze dokonywala si¢ ona metoda préb i bte-

73 A. POLKOWSKI, Teilbard i problem hominizacji, s. 109.

74 PT. DE CHARDIN, Fenomen czlowieka, t. 4, s. 147.

75 A. POLKOWSKI, Teilbard i problem hominizacji, s. 111.

76 S.J. GORA, Spotkanie z Teilbardem de Chardin, s. 460.

77 A. BARNETT, Gatunek ,Homo sapiens”, ttum. S. Liszewska, Warszawa 1967,
s. 48-79.

8 M. BREZILLON, Encyklopedia kultur pradziejowych, ttum. J. Gassowski,
Warszawa 1981, s. 43-69.

7 A. POLKOWSKI, Teilbard i problem hominizacji, s. 107-111.
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déw, jej kierunkiem zawsze byt rozwoj, ktory swoj najwiekszy wykwit osiggnal
w uksztattowaniu §wiadomosci refleksyjnej.

W $wietle tak ujetej antropogenezy Teilharda de Chardin z wielkg wyra-
zisto$cig zauwazamy, jak doskonale taczy on na sposéb koniunkeji antropoge-
nez¢ biologiczng z biblijnym momentem stworzenia cztowieka (kreacjonizmem
biblijnym). W $wietle tak pogodzonych kierunkéw kreatologicznych i ewolu-
cjonistycznych biblijny pierwszy czlowiek nie jest juz wyimaginowanym ,,mat-
poludem”, ale podobnym do nas duchowo i fizycznie czlowiekiem.

3. Metoda soteriologicznego zesrodkowania

Spogladajgc na 0§ rozwoju ewolucyjnego w koncepcji Teilharda de Char-
din, zauwazy¢ mozemy, ze posiada ona swdj wyrazny kierunek, zresztg zgodny
z ogblna zasada rozwoju. Sladami tej wlasnie osi sa wiazki $wiatta, ktore maja
charakter zwijajacych sic w okreslonym kierunku spiral. Slad, jaki ten proces
pozostawia, jest znamienny, albowiem daje miejsce na wiele odgatezien, two-
rzac obraz pewnego labiryntu, nieustannie zmierzajacego naprz6d®®. Ukonkret-
nieniem tego procesu wokot osi rozwoju ewolucyjnego jest nieustanne dgzenie
wszystkich organizméw do zwiekszenia poziomu swojej swiadomosci, ktorego
zewnetrznym wyrazem jest wzrost poziomu komplikacji materii. Postrzegany
w ten sposOb otaczajacy nas §wiat zdaje sie nieustannie dgzyé do waznego cen-
trum, w ktorym zbiegng sie wszystkie osie ewolucyjnego rozwoju wszech§wiata,
spotykajac sie w ostatecznym punkcie Omega®'. W wyniku ewolucji wewnetrz-
nej, jaka dokonata sie w biosferze, wytonita sie samoswiadomo$¢, majaca cha-
rakter refleksyjnej. Dzigki temu czlowiek — korona wszystkich stworzefi, stat
sie najdoskonalszym wytworem ewolugji, na co dobitnie wskazuje poziom jego
uktadu nerwowego®2. Swiadomos¢ refleksyjna cztowieka wprowadzita w §wiat
gatunkdéw zupelng odmienno$é od innych stworzen, co stalo sie wyrazem innej
jakosci. To §wiadomos¢ refleksyjna wprowadzita na §wiat pierwiastek osobowy,
ktory stat sie niezbednym elementem w budowaniu struktury biologicznej, ale
i spotecznej oraz psychicznej. Mozemy dzi§ powiedzied, ze ewolucja ducha przy-
niosta w pierwotnym czlowieku najwyzszy poziom ztozonosci i uduchowienia.
Stad wlasnie taki rozwoj ducha w ,,ludzkiej postaci” Teilhard de Chardin nazywa
noogenezy. Wedlug niego jest ona jedng z waznych faz rozwoju otaczajgcego nas
kosmosu. Ludzkos¢ jest dla teologa sferg na bazie biosfery rozwijajacg si¢ wraz ze
swoim fundamentalnym podiozem?3. Ponad hominizacjg indywidualng istnieje

80 PT. DE CHARDIN, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, s. 174.

81 N.M. WILDIERS, Ku chrzescijariskiemu neohumanizmowi, przel. J. Fedorowska,
w: PT. DE CHARDIN, Srodowisko Boze. Czlowick, Warszawa 1964, s. 337.

82° A. DUNAJSKI, Fenomenologiczny aspekt antropogenezy w ujeciu Piotra Teilharda
de Chardin, s. 220.

83 S.J. GORA, Spotkanie z Teilbardem de Chardin, s. 462.
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hominizacja kolektywna, wspolnotowa, stanowigca przedtuzenie rozwoju bio-
logicznego®*. Jej postep stal sic powodem, dla ktérego pierwotny cztowiek do-
konat ekspansji na calg Ziemie. I to rozprzestrzenienie si¢ cztowieka wzbudzito
proces noosfery w globalnych kategoriach®. Byt on waznym elementem na dro-
dze rozprzestrzeniania si¢ ludzkosci, a swoj szczytowy poziom osiggnal w chwi-
li odizolowania sie ludzkich czastek, ktérych egoistyczne sktonnosci dopuscity
do coraz intensywniejszego zesSrodkowania sie¢ w sobie. Od tego historycznego
momentu zaczela oddziatywac sita totalizacji, umozliwiajaca koncentracje po-
szczegdlnych jednostek i ich zespalanie®®. Spogladajac na poczatki cztowieka,
Teilhard de Chardin zauwaza, ze ludzko§é musiata najpierw przej$¢ przez faze
ekspansji geograficznej, by pdzniej przerodzié ten proces w koncentracje i za-
cie$nienie, ktére daly poczatek noosferze®”. Dostrzega przyczyne jednoczenia
sie ludzkos$ci w tym, ze nikt z nas, ludzi, nie jest w stanie samotnie doj$¢ do
swego centrum, bedacego tam, gdzie ,zbiegaja sie drogi natezonej Swiadome;j
i jednomys$lnej mySlacej gromady ludzi”®. Faza platetyzacji Ziemi doprowadzita
do rozwoju $wiadomosci poszczegdlnych osob, a pojawienie sie homo sapiens
sprawito, ze poziom ewolucji biologicznej osiagnat zupelnie nowy wymiar, pro-
wadzacy do tworzenia grup rodzinnych. Rozpoczal sie proces przejscia od re-
fleksji jednostki do refleksji zbiorowosci, stanowigcej podstawe antropogenezy
kolektywnej*’. Stworzenie czlowieka i wylonienie §wiadomosci refleksyjnej jest
pierwszym stopniem noogenezy, a kompresja ludzkosci i zeSrodkowanie jej mysli
indywidualnej w kolektywng jest drugim poziomem antropogenezy®’. Przeobra-
zenia dokonujace si¢ w czlowieku na tym kolejnym etapie antropogenezy nie
zmieniajg juz jego organizmu, ale wzmagaja coraz intensywniejsze stosunki i re-
lacje miedzyludzkie, ktorych inspiracja jest Swiadomos¢ refleksyjna’. Ewolucja
zatem polega na uduchowieniu otaczajacej czlowieka rzeczywistosci, a jej wy-
znacznikiem jest stopief organizacji struktury materialnej. Ludzko$¢ tworzy pe-
wien superorganizm, w ktérym jednostki tak glteboko identyfikuja sie z caloscia
tej struktury, ze zostajg wyksztalcone nowe organy wielkiego organizmu ludzko-
§ci”2. Istota ludzka rozwija sie, gdy zyje we wspdlnocie, a jej rozwdj przyczynia sie
do ubogacenia wspélnoty (por. KDK nr 25). ,,Unifikacja spoteczna nie wchtania

8 PT. DE CHARDIN, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, s. 281.

85 A. DUNAJSKI, Fenomenologiczny aspekt antropogenezy w ujeciu Piotra Teilbarda
de Chardin, s. 228.

8¢ PT. DE CHARDIN, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3,s. 177-178.
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88 TENZE, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, s. 279.

8 Cz.S. BARTNIK, Teilhardyzm jako historia uniwersalna, Lublin 2003, s. 16.

%0 T. RYLSKA, Kierunkowosc ewolucji kosmicznej w ujeciu o. Pierre Teilharda de Chardin,
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o1 J. STROJNOWSKI, Geneza i rozwdj psychizmu w ujeciu o. Teilharda de Chardin,
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jednostek i nie niweluje ich, lecz personalizuje je i czyni je bardziej sobg. Oznacza
to, ze czlowiek jest najbardziej soba wtedy, kiedy najgtebiej wiaze si¢ z caloscia
bytu i calg ludzkoscia, od jej poczatkdw az po jej ostateczne momenty spolecznej
eschatologii”®. Dlatego istota ludzka, bedaca cudownym efektem dlugotrwalego
procesu antropogenezy, rozwija swoj osobowy charakter i dopelnia si¢ na plasz-
czyznie spotecznej i moralnej. Ten rozwdj dokonuje sie pod dominantg mitosci,
ktéra jednoczy ludzkosé, respektujac jej réznorodnosé i autonomiczno$é, nie na-
ruszajac odrebnosci poszczegdlnych oséb’. W takim wymiarze ludzkos$¢ coraz
mochniej scala sie w wyniku wzrostu ilosciowego, likwidujac w ten spos6b resztki
niezorganizowania opdzniajgce szanse osiggniecia wyzszego poziomu jednosci.
Stad zdaniem Teilharda de Chardin ewolucja trwa nadal, zmieniajac noosfere,
a proces zbieznosci, z ktorego wylonita sie refleksja, zatacza coraz ciasniejsze
kregi®. Ten trwajacy proces ewolucji posiada dwa wektory. Pierwszy — odgorny,
przejawiajacy sie w przycigganiu do punktu Omega. I drugi, oddolny, unoszacy
ku gérze wszelkie tworcze i Swiadome dziatanie”®. Dlatego postrzegajac geneze
Swiata, widzi $wiat wylaniajacy sie z mnogosci u poczatkdéw czasdéw. Natomiast
za pierwszy trwaly punkt oparcia dla wszechogarniajacego pluralizmu uznaje
dusze czlowieka, wybitnie odrézniajacy go od innych stworzen. To wlasnie dusza
zeSrodkowuje wokot siebie wszystkie inne elementy i wznosi je wraz z ciatem ku
doskonalej jednosci w punkcie Omega®. W takim rozumieniu stworzony czlto-
wiek nie jest jakim§ centrum przyrody, ale wrecz iglica, zmierzajaca do centrum
wszech$wiata w punkcie Omega. Poprzez coraz doskonalsze jednoczenie sie we
wspolnocie ludzkiej wzrasta poziom humanizacji czlowieka, ktéry wznosi go do
transcendentnego punktu Omega, osobowego Boga w Jezusie Chrystusie.

W swojej teologii Teilhard de Chardin jest przekonany, ze Wcielony Bog
odzwierciedla w noosferze ostateczne Ognisko skupiajace w sobie czes§é biosfe-
ry. Wiaze wylonienie sie refleksji kolektywnej na mocy przyciggania Chrystusa
— Omegi, ktéry w swoim wecieleniu stal sie dla Swiata czeScig stworzenia, a jako
Czlowiek czeScig ludzkosci. I wlasnie to wejScie Bozego Syna w stworzenie
i ludzko$¢ sprawilo, ze przewodzit i nadal przewodzi trwajacej ciagle ewolucji,
skupiajgc w sobie, jako Centrum, calo$¢ Swiadomosci refleksyjnej, hominizacji
indywidualnej oraz hominizacji kolektywnej®®. Zakoficzeniem wielkiego pro-
cesu formowania noosfery jest dla Teilharda de Chardin moment, w ktérym
ludzko$é zrozumie wszystko i ostatecznie zeSrodkuje sie w sobie. Skutkiem
tego procesu winna byé wspdlna mysSl, towarzyszaca globalnie pojmowane;j
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ludzkos$ci®”. Stad tak uksztaltowana ludzkosé bedzie finalnym etapem noosfe-
ry, a dokonujaca si¢ socjalizacja wyksztalci ostatecznie superorganizm ludzko-
§ci. Bedzie to mozliwe tylko dzieki Centrum — Omedze, bedacym klamra spi-
najacy, w ktorej wszystko sie zesrodkuje, zmierzajac ku swemu ostatecznemu
przeznaczeniu w Bogu'®’. Teolog widzi mozliwo$¢ zbudowania idealnej wspol-
noty ludzkiej z Bogiem poprzez ideat otwarcia ludzkiej wolnosci na zbawcze
dziatanie Chrystusa. Dziatanie to z jednej strony ma moc jednoczacg wszyst-
kich ludzi we wspolnote z Bogiem, z drugiej moc personalizujaca, podkresla-
jaca osobowe wartosci czlowieka wedtug modelu Jego Ciata, z zachowaniem
réznorodnosci w ramach jednej wspolnoty. Taka wspdlnota jest dla Teilharda
de Chardin Ko$ciél, bedgcy Cialem Chrystusa. Jego rozwdj mozliwy jest po-
przez duchowy rozwdj czlowieka ochrzczonego, ktéry swoim $wiadectwem
urzeczywistnia Chrystusa w §wiecie. Rozwdj ten jest wyrazany w procesie spo-
tegowania $wiadomosci refleksyjnej, dzieki ktorej cztowiek moze budowaé co-
raz lepsze stosunki spoleczne!?!. Ta swoista socjalizacja prowadzi do wyzszego
poziomu, ktéry Teilhard de Chardin nazywa ultrasocjalizacja. Wtasnie dzieki
niej wspolnota KoSciola stanowi dla §wiata uchrystusowiong cze$¢ stworzenia,
skupiajgca relacje miedzyludzkie!®?, opierajaca sie na milosci blizniego, stano-
wigcg powszechng — kosmiczng 0§ zeSrodkowania'®. Dlatego Koscidt jest dla
niego soczewky skupiajacg wszystkie rodzaje energii duchowych znajdujacych
sie w noosferze!®. To w ramach jego istnienia ma miejsce spotkanie wszech-
Swiata — stworzenia z odwiecznym Centrum — Omegg'®.

Zakonczenie

Oijciec Pierre Teilhard de Chardin byt wybitnym teologiem i piewca stwo-
rzenia w naukach przyrodniczych!’. Swoja pasje teologiczng taczyt z ogrom-
ng wiedzg przyrodnicza, zeSrodkowujgc te dwie plaszczyzny w wartoSciach
soteriologicznych. Bedac wierny naukowej prawdzie o poczatkach stworzenia
i czlowieka, staral si¢ ja uwypuklaé w uniwersalnym Magisterium Ecclesiae.
W takim wlasnie $wietle najpiekniej wyeksponowane jest objawienie, ktd-
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re nigdy nie traci na swej aktualnosci i zawiera w sobie prapoczatki §wiata
i cztowieka!””. Metoda soteriologicznego ze§rodkowania stata si¢ dla Teilharda
de Chardin jedyna drogg ku Chrystusowi — Omedze. Mimo uplywu wielu juz
lat od powstania kolejnych dziel autora, takze i w naszej wspodlczesnosci sta-
je sie ciagle aktualng protologia i antropologia. We wspolczesnym Swiecie,
w ktérym zagubione zostaly transcendentna wartos$é czlowieka oraz jego od-
powiedzialno$¢ za stworzenie, mysl teologiczna Teilharda de Chardin staje sie
szczegOlnie inspirujgca. Kazdy bowiem czlowiek swoim zyciem bierze udzial
w boskim dziataniu Boga poprzez otrzymany od Stworcy kreatologiczny man-
dat!'*. Dlatego powinien dba¢ o rozwoéj §wiata w kategoriach mikrokosmosu
(antropologicznych) oraz makrokosmosu (§wiecie nas otaczajacym), by jego zy-
cie budowato najwyzszy poziom §wiadomosci refleksyjnej zeSrodkowujacy nas
ku Chrystusowi'?.

Soteriological concentration
in Pierre Teilhard de Chardin’s protology

Summary

The human is a great mystery to himself and to the world he lives in. The
mystery of the human is the reflection of the mystery of God, who — within the
structure of the human — has left a trace of the biblical image and the likeness
to Himself as the Creator. This perspective sheds light on the great paradox:
God - for his love for the human — chose to incarnate his only Son so that in
Him the greatest mystery of salvation is brought about. In the light of thus
oriented study of the human and the world around him, many theologians and
philosophers have sought for the answer to certain questions that bothered
them. These questions concern the cause and purposefulness of the creation
of humankind, and the methodology of “reading” God’s revelation which ex-
presses what God has done to all of us because of love. One of the answers is
put forward by the still valid theological thought of father Pierre Teilhard de
Chardin who, in an “unusual” way, reads the divine vision of God and the hu-
man.
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RomaN Stupek SDS*

TEOLOGIA AKTU WIARY
W NAUCZANIU BENEDYKTA XVI
W ROKU WIARY

W licie apostolskim Porta fidei, oglaszajacym Rok Wiary, papiez Bene-
dykt XVI zaznaczyl, ze jednym z gléwnych celéw tej inicjatywy jest ponowne od-
krycie treSci wyznawanej wiary oraz podjecie refleksji nad samym aktem wiary'.
Obie te rzeczywistoSci sg ze sobg wewnetrznie powigzane. Istnieje bowiem glebo-
ka jedno$¢ miedzy aktem wiary, przez ktéry cztowiek decyduje si¢ na catkowite
powierzenie si¢ Bogu, a tre$cig wiary, z ktora si¢ zgadza i wewnetrznie identyfi-
kuje?. Zachecajac do podjecia w tym czasie wzmozonej refleksji na temat wiary,
ktéra pomoglaby wszystkim wierzacym w Chrystusa odnowié ich przywigzanie
do Boga’®, sam tez podejmowal namyst nad nig w swej postudze Piotrowe;j.

W szczegdlny sposéb mozna to zauwazyé w katechezach §rodowych, glo-
szonych od 17 pazdziernika 2012 roku az do ostatniej, wygloszonej 27 lute-
go 2013 roku, w przededniu zakoficzenia pontyfikatu. Ich przedmiotem byta
najpierw teologia aktu wiary (jego natura oraz przymioty), a nastepnie sama
tre$§¢ wiary chrzescijafiskiej. Ukazywaniu tej tre$ci towarzyszylo regularne od-
wolywanie sie takze do ukazanej wcze$niej juz teologii aktu wiary. Ze wzgledu
na fakt, ze drugi z tych elementéw — tre$¢ wiary — jest dalej rozwijany w kate-
chezach papieza Franciszka, warto dokltadniej przyjrzeé sie samej teologii aktu
wiary w nauczaniu Srodowym Benedykta XVI.

Przedmiotem niniejszej refleksji bedzie najpierw ukazanie kontekstu spo-
teczno-kulturowego, w jakim dzi§ przychodzi chrzeScijanom wyznawaé swoja
wiare (I). Nastepnie ukazana zostanie natura aktu wiary chrzescijafiskiej (II)
oraz jego istotne przymioty (III).

* Ks. dr Roman Stupek SDS — Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.
! Porta fidei, Tarnéw 2012, nr 9.

2 Por. tamze, nr 10.

3 Tamze, nr 8.
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1. Aktualny kontekst spoteczno-kulturowy wyznawania wiary

Namyst papieza nad teologia aktu wiary dokonuje si¢ w nawigzaniu do ak-
tualnego kontekstu spoteczno-kulturowego, w jakim dzi$ przychodzi chrzescija-
nom wyznawac swojg wiare. Cho¢ jest on zr6znicowany ze wzgledu na lokalne
realia zycia eklezjalnego, to jednak w dobie globalizacji i dynamicznego rozwoju
srodkéw komunikacji miedzyludzkiej pewne nurty dotykaja wszystkich ludzi.

Dzi$§ wyznawaniu wiary towarzyszy proces, ktory Benedykt XVI nazwat
»duchowym pustynnieniem”. Wielu ludzi, ulegajac bezrefleksyjnie wspodtcze-
snej mentalnoS$ci, niosgcej w sobie takze wiele oznak dobra, podato w watpli-
wo$¢ same fundamenty wiary chrzescijaniskiej. Z czasem utracili wewnetrzng
identyfikacje z nimi; nie odczuwali ich juz jako czegos$ prawdziwie wiasnego.
Zycie chrzescijanina jest dzisiaj — jak okreSla to papiez — ,,pielgrzymka na pu-
styniach wspotczesnego §wiata™. O ile w przesztoséci wiara stanowita dla wiek-
szo$ci ludzi, zwlaszcza w spoteczenstwach cywilizacji zachodniej uwazanych
za chrzescijaniskie, naturalny wymiar zycia powszedniego, o tyle dzi$ sytuacja
ta zmienita sie do§é wyraznie. Odniesienie do Boga i postuszefistwo Bogu bylo
czymS$ tak oczywistym, ze — jak zauwaza papiez — ,,raczej ten, kto nie wierzyl,
musial uzasadnié swoje niedowiarstwo”. Obecnie sytuacja zmienita si¢ na tyle,
ze to cztowiek wierzacy musi by¢ zdolny do uzasadnienia swej wiary. Jest to
kontekst, w ktérym z calg §wiezoScig brzmia stowa zachety $w. Piotra, aby by¢
zawsze gotowym do obrony wobec kazdego, kto domaga sie uzasadnienia tej
nadziei, ktora jest w wierzagcych (por. 1 P 3,15)°.

Aktualng sytuacje, w ktoérej przezywany jest Rok Wiary, papiez okresla
jako ,epoke «zaémienia» poczucia sacrum™. Zauwazajac wiele dobrodziejstw,
ktore staja sie udzialem ludzi (ogrom odkry¢ nauki, sukcesy techniki), eks-
ponuje jednoczesnie te okolicznosci, ktére wplywaja na sposéb przezywania
wiary i ksztaltuja, mniej lub bardziej, takze mentalno$¢ ludzi wierzacych. Ma
tu na myS$li przede wszystkim procesy sekularyzacji. Sprawily one, ze w wielu
spoleczenistwach Bog stat si¢ ,,wielkim nieobecnym”. Zrodzit si¢ taki typ kul-
tury, ktory porusza si¢ jedynie w horyzoncie rzeczy. Wierzy si¢ tylko w to, co
jest widzialne i dotykalne. Z drugiej jednak strony wzrasta liczba ludzi, ktérzy
czujg sie w takiej sytuacji zdezorientowani, poszukuja wyjScia poza wytacznie
horyzontalng wizje rzeczywistoSci i sg gotowi — jak twierdzi Benedykt X VI —
uwierzyé dokladnie we wszystko. Miejsce Boga, odsunigtego na drugi plan,
zajely liczne bozki. Sg nimi przede wszystkim autonomiczne ,,ja” i zadza po-
siadania. Towarzyszy im relatywizm, ktory nie daje zadnych stabilnych punk-

4 Pielgrzymka na pustyniach wspdlczesnego swiata, ,,I’Osservatore Romano” 2012
nr 11, s. 9-10; Co dzisiaj znaczy wierzyés, ,L’Osservatore Romano” 2012 nr 12, s. 46.

5 Drogi wiodgce do Boga: swiat, czlowiek, wiara, ,,LOsservatore Romano” 2013
nr 1, s. 39-40.

¢ Pan niestrudzenie puka do drzwi czlowieka, ,,’Osservatore Romano” 2013 nr 3-4,
s. 46.
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téw. Rodzi si¢ podejrzliwosé, a zycie zostaje zredukowane do zbioru hipotez;
przezywane jest w ciaglej zmienno$¢ i ptynnosci, w eksperymentach, ktére
trwajg krétko, bez podejmowania odpowiedzialnosci. Czltowiek osiagnawszy
niespotykany dotad rozwdj nauki i techniki, ulega coraz bardziej ztudnemu
przekonaniu o wlasnej wszechmocy i samowystarczalno$ci’.

2. Natura aktu wiary chrzescijanskiej

Wskazujgc na trudnosci, przed jakimi staje obecnie wyznawanie wiary, pa-
piez zaznacza jednocze$nie, ze takze sama wiara jest dzi§ czesto niewlaSciwie
rozumiana; wiele os6b ma ograniczone jej pojecie®. Stad tez konieczno$é wska-
zania najpierw na istote aktu wiary chrzescijaniskiej. Papiez czyni to z perspek-
tywy personalistycznej, a sfowem-kluczem jest dla niego kategoria ,,spotkania
miedzyosobowego”.

Ujmujac zagadnienie aktu wiary od strony negatywnej, papiez niejedno-
krotnie wskazuje na to, jak wiary rozumie¢ nie nalezy. Nie jest ona odnosze-
niem si¢ do ,,dalekiej hipotezy na temat pochodzenia $wiata czy bardzo od nas
odleglej matematycznej inteligencji”’; nie jest takze ,,iluzja, ucieczkg od rze-
czywisto$ci, wygodnym schronieniem, sentymentalizmem”!°. Jesli jest spotka-
niem, to nie moze by¢ ono redukowane do przyjecia jakiejs ,,idei czy zyciowego
planu”!! badz jedynie ,jakiego$ systemu przekonan i warto$ci”!2.

Cho¢ przezywanie wiary zaklada wymiar treSciowy, to jednak u podstaw
wszelkiej doktryny czy wartosci znajduje sie wydarzenie spotkania miedzy-
osobowego — spotkania cztowieka z Bogiem. Wiara chrzescijaniska jest nie tyle
moralno$cig czy etyka, ile wydarzeniem mitosci, jest przyjeciem osoby Jezusa
Chrystusa. Proste i zwiezle stwierdzenie ,,wierze w Boga”, stojace u poczatku
chrzes$cijaniskiego Credo, otwiera na nieskoficzony §wiat relacji z Panem i Jego
tajemnicg®. ,W wierze —jak w homilii na inauguracj¢ Roku Wiary uczy! Bene-
dykt XVI — rozbrzmiewa nieustannie obecna wieczno$é Boga, ktdéry przekra-
cza czas i mimo to moze byé przez nas przyjety jedynie w naszym niepowta-
rzalnym dzi§”4.

7 Powrdt do Boga, ,,2Osservatore Romano” 2012 nr 12, s. 46; Co dzisiaj znaczy
wierzyc?, s. 46-47; Chrzescijanie idg pod prgd, ,IOsservatore Romano” 2013 nr 3-4,
s. 38-40; zob. wigcej np. R. SLUPEK, Kto wierzy, nigdy nie jest sam. Wiara, Koscidl i wie-
rzgcy inaczej w mysli Benedykta XVI, Krakow 2012, s. 15-24.

$ Drogi wiodgce do Boga, s. 39, 41.

° Aby méwic o Bogu w naszych czasach, ,,LOsservatore Romano” 2013 nr 1, s. 43—44.

19 Drogi wiodgce do Boga, s. 41.

" Powrdt do Boga, s. 44.

12 Drogi wiodgce do Boga, s. 41.

13 Chrzescijanie idg pod prad, s. 38-39; Drogi wiodgce do Boga, s. 41.

4 Pielgrzymka na pustyniach wspdlczesnego swiata, s. 9.
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Eksponujac w akcie wiary wymiar spotkania miedzyosobowego, papiez
wskazuje, ze przyjmuje ono ksztalt ufnego zawierzenia w postawie dziecka
pewnemu ,,Ty”, ktére jest Bogiem. Nie jest zwykla intelektualng zgoda czto-
wieka na poszczegodlne prawdy dotyczace Boga, ale jest aktem wolnego powie-
rzenia si¢ Bogu i budowania na Nim calego swego zycia. ,Wierzy¢ po chrze-
$cijanisku znaczy — jak uczy papiez — z ufnoscia zawierzy¢ gtebokiemu sensowi,
ktory wspiera mnie i Swiat, owemu sensowi, ktérego nie jesteSmy w stanie so-
bie nadaé, a mozemy jedynie otrzymac w darze, bedgcemu podstawa, na ktorej
mozemy zy¢ bez strachu”?®,

W tej perspektywie kluczowe dla aktu wiary staje sie przywolywane przez
$w. Pawla ,postuszenistwo wiary” (Rz 16,26, por. 1,5; 2 Kor, 10,5-6). Postu-
szefistwo to nie jest aktem przymusu, lecz powierzeniem sie oceanowi Bozej
dobroci; jest — jak za §w. Augustynem naucza papiez — przyzwoleniem, aby po-
rwata nas Prawda, kt6ra jest Bog, Prawda, ktéra jest Mitoscia; to wyzwalajace
porzucenie wlasnego ,,ja” i oddanie go Bogu.

Tak relacyjnie rozumiany akt wiary posiada pewien ,aspekt zasadniczy”;
ma charakter totalny w takim znaczeniu, ze angazuje cztowieka w jego integral-
nosci i obejmuje cate jego zycie'®. Nie moze zawezac sie jedynie np. do wymiaru
intelektualnego czy uczuciowego. Wiara, ktéra w swej istocie jest spotkaniem
z Bogiem, domaga sie ze strony czlowieka caloSciowego zaangazowania, obej-
muje nas catych: ,,nasze uczucia, serce, inteligencje, wole, cielesno$é, emocje,
ludzkie relacje”"®. Domaga sie tez przeksztalcania calego naszego zycia, naszej
mentalno$ci, ocen, wyboréw i dzialan. ,Realizm naszej wiary”, jak okresla to
Benedykt X VI, sprawia, ze nie moze by¢ ona ograniczona jedynie do jakich$
wybranych aspektow naszej egzystencji, ale musi wej$¢ w konkret zycia i ukie-
runkowaé je w sposob praktyczny?.

Doswiadczenie Boga przez wiare winno prowadzi¢ chrzescijanina do co-
raz glebszego utozsamiania si¢ z Bogiem. Credo chrzescijafiskie ma by¢ nie
tylko ,,poznane”, ale i ,,uznane”. Podczas gdy to pierwsze mogloby by¢ jedynie
traktowane jako zabieg czysto intelektualny, tak to drugie — ,,uznanie” — ,,0zna-
cza konieczno$¢ odkrycia glebokiej wiezi miedzy prawdami, ktére wyznajemy
w Credo, i nasza codzienng egzystencja, aby prawdy te byly prawdziwie i kon-
kretnie — jak byto zawsze — §wiattami dla naszych krokéw w zyciu, woda, ktora
tagodzi skwar na naszej drodze, zyciem, ktoére przezwyci¢za pustynie zycia
wspodlczesnego” 2!,

S Co dzisiaj znaczy wierzyc?, s. 47; Chrzescijanie idg pod prad, s. 39-40.

16 Co dzisiaj znaczy wierzycs, s. 47.

17 W oceanie Bozej dobroci, ,,L'Osservatore Romano” 2013 nr 2, s. 39; Aby mdéwic
o Bogu, s. 44.

18 Tajemnica Boga, ktéry ma rece i serce czlowieka, ,,’Osservatore Romano” 2013
nr 2,s. 47.

¥ Powrdt do Boga, s. 44.

20" Drogi wiodgce do Boga, s. 41; Tajemnica Boga, s. 47.

2 Powrdt do Boga, s. 45.
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3. Istotne przymioty aktu wiary

Wskazanie na wlasciwy sposéb rozumienia aktu wiary prowadzi bezpo-
srednio do ukazania takze jego istotnych przymiotéw. Mozna zauwazyé, ze
w analizowanej mysli Benedykta XVI na pierwszy plan wysuwa sie kilka istot-
nych wlasciwosci aktu wiary chrze$cijafiskiej. Sg nimi chrystocentryzm i ekle-
zjalno$¢ wiary, wskazanie na to, ze jest ona darem taski oraz ze angazujac cale-
go czlowieka, domaga sie rozumnej i wolnej odpowiedzi na Boze objawienie.

3.1. Chrystocentryzm wiary

Podkreslajac osobowy charakter wiary chrzecijaniskiej, w ktorej czlowiek
przez postuszefistwo wiary decyduje sie na ufne przylgniecie do Boga, Bene-
dykt XVI zwraca uwage, ze nie chodzi tu o jakiegokolwiek Boga. Wiara chrze-
Scijaniska nie jest zogniskowana na jakim$ Bogu abstrakcyjnym czy hipotetycz-
nym, wytworze ludzkiej fantazji, lecz na Bogu konkretnym i realnym; Bogu,
ktéry istnieje i to istnienie objawia przez wkraczanie w historie czlowieka??.

W perspektywie historii objawienia wskazuje na znaczenie motywu ,,po-
szukiwania oblicza Boga” przenikajacego caly Stary Testament. Zauwaza, ze
hebrajski termin panim (oblicze) pojawia sie tam co najmniej 400 razy, z kt6-
rych 100 odnosi sie do Boga. Jest to o tyle znamienne, ze przeciez religia Izra-
ela, przekonana o niemozliwos$ci przedstawienia Boga, w przeciwiefistwie do
narodéw osciennych zakazywata czynienia Jego podobizn. Obecna jednak na
kartach Biblii mowa o ,,obliczu Boga” ma dwa istotne przestania. Po pierwsze,
jest antidotum przeciw uleganiu pokusie redukowania Boga tylko do jakiego$
przedmiotu czy umieszczaniu czego$§ w Jego miejsce. Po drugie, biblijna mowa
0 ,,obliczu Boga” wskazuje na Jego osobowy charakter, na osobowe ,,Ty”, ktére
nie jest zamkniete w sobie i z ktérym mozna nawiazad relacje. Przewyzszajac
wprawdzie wszystko to, co istnieje, zwraca sie jednak do cztowieka: stucha, wi-
dzi, méwi, zawiera przymierze, kocha. W tym wszystkim staje sie, jak wzorco-
wo jest to odtworzone w historii Mojzesza (por. Wj 33,11), przyjacielem, z kt6-
rym rozmawia sie twarza w twarz. Bég wprawdzie pozostaje ukryty, a widzenie
ograniczone, pozwala to jednak na nawigzanie prawdziwej relacji wiary?3.

Radykalna jako$ciowa nowos$¢ i niewyobrazalny przetom zachodzi wraz
z wcieleniem. Wiara jawi sie odtad wyraZnie w swym chrystologicznym wymia-
rze. Boga mozna juz teraz wyraznie widzie¢: jest to oblicze Jezusa, Syna Boze-
g0, ktoéry stat sie cztowiekiem. W nawigzaniu do patrystycznej i Sredniowiecznej
tradycji papiez zaznacza, ze Jezus jest Verbum abbreviatum (por. Rz 9,28). Jest
skréconym i istotnym Stowem Ojca, ktére nam wszystko o Nim powiedziato?*.

2 Aby mowic o Bogu, s. 44.

2 Nawet ci, ktérzy nie wierzg, szukajg oblicza Boga, ,,Osservatore Romano” 2013
nr 3-4, s. 36-37.

24 Tamze, s. 37-38.
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Wraz z wcieleniem B6g wchodzi osobiscie w realia ludzkiego zycia, staje
sie rzeczywisto$cig naszego zycia. Jego dziatanie przekracza wymiar jedynie
stowny; nie zadowala sie méwieniem, ale zanurza sie z calym realizmem w na-
szg historie, staje si¢ bliskim wobec kazdego z nas i bierze na siebie trud i cigzar
ludzkiego zycia. Bég w Jezusie Chrystusie objawil, ze Jego mitosé wzgledem
kazdego z nas jest bez miary. W calym swoim ziemskim zyciu, a zwlaszcza
w wydarzeniach paschalnych, w najpetniejszy sposéb ukazuje, jak daleko po-
suwa sie ta mito$¢ — az do daru z siebie w catkowitej ofierze. Wraz z tajemnicg
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa Bog zstepuje az do glebi naszego czlo-
wieczenfistwa, aby je wznie$¢ do Jego wysokosci; aby uwolnié nas od grzechu
i uczyniwszy dzieé¢mi Bozymi (por. Ef 1,5; Rz 8,14), nauczy¢ ,,sztuki zycia”?’.

3.2. Eklezjalnos¢ wiary

Wiara chrze$cijafiska, ktora zaklada realng wi¢z z Bogiem objawionym
w Jezusie Chrystusie, nie jest doSwiadczeniem wyizolowanym z kontekstu
spolecznego. Ma swoj koScielny charakter. To w Kosciele, poprzez gloszenie
stowa, celebracje sakramentdow i dzieta charytatywne jesteSmy prowadzeni ku
spotkaniu i glebszemu poznaniu Jezusa Chrystusa. Ta cecha jest wyraZznie eks-
ponowana wobec widocznych obecnie tendencji, zmierzajacych do prywaty-
zacji wiary i jej odinstytucjonalizowania; wobec niebezpieczefistwa tworzenia
religii zbudowanej samemu sobie, wedtug wlasnego pomystu. Wszystkie te za-
biegi przecza jednak najglebszej naturze wiary chrzescijaniskiej?®.

Inspirujace przestanki do ukazania tej wlasciwosci wiary papiez odnajduje
juz w Starym Testamencie. To nie tylko w §wiadomosci pojedynczych ludzi,
ale w §wiadomosci calego ludu Izraela ma by¢ przechowywana zywa pamieé
o wielkich dzielach zdziatanych przez Boga. Nie zapadajg one w niepamied,
ale staja sie pamiecig od$wiezang w czasie §wietowania wydarzen zbawczych
z przeszloSci. Mojzeszowy nakaz: ,Strzez bardzo i pilnuyj siebie, by$ nie za-
pomnial o tych rzeczach, ktére widzialy twe oczy: by z twego serca nie uszly
po wszystkie dni twego zycia, ale ucz ich swych synéw i wnukéw” (Pwt 4,9),
wskazuje na wspolnotowy charakter owej pamieci. Swiadomos§é zbawczych
dziet Boga ksztaltuje kolejne pokolenia; pamigé o zawsze wiernym Bogu karmi
wiare 1 sprawia, ze nie traci ona swej §wiezo§ci?’.

Podobna, cho¢ pogtebiona mysl przenika Nowy Testament. Ukazuje on,
ze choé wiara jest aktem wybitnie osobowym, dokonujacym sie w najwiekszej
glebi cztowieka, to nie jest jednak wynikiem samotnej refleksji czy wytworem

¥ Aby mowic o Bogu, s. 44; Tajemnica Boga, s. 47; Co dzisiaj znaczy wierzyc?, s. 47.

26 Powrdt do Boga, s. 44. 46; Miejsce wiary, ,,L’Osservatore Romano” 2012 nr 12,
s. 50.

27 W poszukiwaniu znakéw Boga w roztargnionym swiecie, ,,’Osservatore Romano”
2013 nr 2, s. 40-41.
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wlasnej mysli. Jest ona owocem relacji, gdzie istotne miejsce zajmuje stuchanie,
przyjecie i odpowiedz. Widaé to wyraznie w §wiadectwie §w. Pawtla, ktory
przypomina Koryntianom, ze przekazal im na poczatku Ewangelie, ktorej sam
sobie nie stworzyl, ale otrzymatl we wspd6lnocie wierzacych i za jej posrednic-
twem. Wierne jej zachowywanie jest gwarancjg trwania w autentycznej nauce
Jezusa Chrystusa przepowiadanej przez apostotéw oraz zbawienia (por. 1 Kor
15,2-4)%,

Eklezjalno$¢ wiary wyraza tez wyraznie natura chrztu §wietego. Sakra-
ment ten znajduje si¢ u poczatku naszej drogi wiary i umozliwia uczestnictwo
w synowskiej relacji Jezusa z Ojcem. Czyni on nas dzie¢mi Bozymi w Chry-
stusie i oznacza jednocze$nie wejScie do KoSciola — wspdlnoty wiary. Jest on
zawsze darem, ktOry sie otrzymuje, a nie udziela samemu sobie. Jest tu pewien
aspekt biernosci — jesteSmy ,,ochrzczeni” w wierze KoSciola. Pokazuje to jasno,
ze nie wierzy sie¢ samemu z siebie, ale wraz z KoSciolem i przez Kosciot; wiara
chrzes$cijafiska rodzi sie w Kosciele, prowadzi do niego i w nim zyje®.

Ten ostatni aspekt papiez poglebia, precyzujac, ze wiara indywidualna
wzrasta i dojrzewa we wspdlnocie koScielnej. Zauwaza, ze w Nowym Testa-
mencie stowo ,,S§wieci” odnosi sie do chrzescijan jako catosci. Taki sposdb wy-
razania si¢ ma swojg wewnetrzng logike, mimo ze nie wszyscy — jak zauwaza
Benedykt XVI — kwalifikowali si¢, aby zostaé §wietymi ogloszonymi przez
Kosciét. W ten sposéb chciano pokazad, ze ci, ktérzy majg wiare w Chrystu-
sa zmartwychwstalego i nig zyja, s3 powotani do tego, by sta sie punktem
odniesienia dla wszystkich innych, pozwalajac im nawigzaé kontakt z Osobg
i oredziem Jezusa Chrystusa. Aktualno$¢ tego przestania pozwala stwierdzid,
ze takze dzisiejszy chrze$cijanin, ktéry pozwala, by kierowata nim i ksztalto-
wala go stopniowo wiara Kosciota, mimo swoich stabosci i ograniczefi moze
staé sie jak okno otwarte na §wiatlo Boga zywego, ktore przyjmuje to §wiatlo
i przekazuje je Swiatu’’.

Na podstawie tych biblijnych przestanek Benedykt XVI daje nastepuja-
ce resume tego przymiotu chrzeScijafiskiej wiary: ,,Nie moge budowaé moje;j
osobistej wiary w prywatnym dialogu z Jezusem, poniewaz wiara zostaje mi
dana przez Boga za posrednictwem wspolnoty wierzacych, jaka jest Kosciot,
i wigcza mnie w rzesze wierzacych we wspélnocie, ktora jest nie tylko socjolo-
giczna, lecz zakorzeniona w odwiecznej mitosci Boga, ktéry sam w sobie jest
komunia Ojca, Syna i Ducha Swietego, jest Mitoscig trynitarna. Nasza wiara
jest naprawde osobista tylko wtedy, kiedy jest réwniez wspdlnotowa: moze
by¢ moja wiarg tylko wtedy, kiedy zyje i porusza si¢ w «my» KoSciola, tylko
wtedy, kiedy jest naszg wiarg, wsp6lng wiarg jedynego KoSciota. Odmawiajac

28 Miejsce wiary, s. 49-50; Powrdt do Boga, s. 45.

¥ Narodziny Jezusa napelniajg serce nadziejq i radoscig, ,,L'Osservatore Romano”
2013 nr 2, s. 45; Miejsce wiary, s. 49; Co dzisiaj znaczy wierzyc?, s. 48.

30 Miejsce wiary, s. 50.
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Credo wyrazamy si¢ w pierwszej osobie, ale wspdlnie wyznajemy jedng wia-
re Kosciota. Owo «Wierze» wymawiane indywidualnie wigcza si¢ w ogromny
chor ponad przestrzenia i czasem, w ktorym kazdy, ze tak powiem, wnosi swdj
wktad w harmonijng polifoni¢ w wierze”3!.

3.3. Laska wiary

Wskazujac na eklezjalny charakter wiary chrzeScijanskiej (,,nie wierzy sie
w samotnosci, ale wraz z braémi”), Benedykt X VI Igczy te wlasciwos¢ z inng,
ktorg okresla stowami: ,,nie wierzy sie samemu z siebie, bez uprzedzajacej taski
Ducha Swietego”. Stawia przy tym zasadnicze pytanie: Skad cztowiek czerpie
te otwarto$¢ serca i umystu, by wierzyé w Boga? Odpowiedz jest nastepujgca:
Wiara jest przede wszystkim nadprzyrodzonym darem Boga®2.

MySl papieza trzeba rozpatrywaé w powigzaniu z soborowym nauczaniem
Konstytucji dogmatycznej Dei Verbum (5). Przypomina ona o potrzebie na dro-
dze wiary uprzedzajacej i wspomagajacej taski Boga oraz wewnetrznej pomocy
Ducha Swietego. Inspiracje stanowia takze przestanki biblijne i patrystyczne.
Zauwaza na przyklad, ze $w. Pawel, wyrazajac wdziecznosc za fakt, ze Tesalo-
niczanie przyjeli jego nauczanie nie jako stowo ludzkie, ale jak jest naprawde,
jako stowo Boze, taczy to wydarzenie z Bogiem, ktory ,,dziata w wierzacych”
(1 Tes 2,13). Za $w. Augustynem za$ przypomina, ze ,to nie my posiadamy
Prawde, wcze$niej jej poszukujac, lecz to Prawda nas szuka i nas posiada”.

Zauwazajac, ze tajemnica Boga pozostaje zawsze poza naszymi pojeciami
i naszym rozumem, naszymi obrzedami i modlitwami, podkresla jednak, ze
nie oznacza to niezdolno$ci do nawigzania z Nim relacji wiary. Przez objawie-
nie Bég sam wychodzi ku cztowiekowi i czyni sie dostepnym. Mozemy wierzyé
w Boga, gdyz On zrobil ku nam pierwszy krok. On w swej milosci przybliza
sic i dotyka moca Ducha Swictego. Przez ten dotyk czyni nas zdolnymi do
stuchania i przyjecia stowa Bozego; tworzy w nas odpowiednie warunki do
rozpoznania w nim prawdy naszego zycia®*.

3.4. Wolnos¢ wiary

Na drodze do wiary inicjatywa Boga zawsze poprzedza wszelka aktyw-
nos$é czlowieka. Choé Bog oswieca go, ukierunkowuje i prowadzi przez la-
ske do przyjecia w wierze objawienia Bozego, to jednak zawsze szanuje w tym

Tamze, s. 49.
Co dzisiaj znaczy wierzycs, s. 48.
Powrdt do Boga, s. 45; Co dzisiaj znaczy wierzyc?, s. 48; Drogi wiodgce do Boga,
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s. 39.

G

* Powrdt do Boga, s. 45; Co dzisiaj znaczy wierzycs, s. 48.
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dziataniu ludzka wolno$é®. Takze tej wlasciwosci wiary chrzeScijafiskiej — jej
wolnoS$ci — papiez w swej refleksji przyznaje nalezne miejsce®. Wiare, ktora jest
darem Boga, ale rownoczes$nie tez aktem gleboko ludzkim, angazujacym cate-
go czlowieka, a wiec i jego wolnos¢, papiez ukazuje w kontekscie wszechmocy
Boga, natury posluszefistwa wiary i ostatecznie pytania o prawdziwg nature
ludzkiej wolnosci.

Analizujac pierwszy artykul Credo zauwaza, ze wszechmoc Boga nalezy
rozumie¢ zgodnie z jej objawiong naturg. Nie objawia si¢ ona jako ,,automa-
tyczna czy arbitralna sita, lecz naznaczona jest mitujacgy, ojcowska wolnosciag™.
Stwarzajac cztowieka jako istote¢ wolng — jak okresla to papiez — Bég zrezygno-
wal z czeSci swej mocy, pozostawiajac nam moc naszej wolnoSci. W tym gescie
dal wyraz mitosci i szacunku do czlowieka oraz wskazal, ze pragnie wolnej
odpowiedzi mito$ci na wezwanie do wiary®.

Mobwigc o wolnosci wiary, trzeba jasno zestawi ja z istotnym dla aktu
wiary ,,postuszefistwem wiary”, przywolywanym przez §w. Pawla. Okazanie
zaufania Bogu i przylgniecie do objawionych przez Niego prawd, czyli wlasnie
»postuszefistwo wiary”, zaktada wolnosé i j3 wywyzsza. Dokonuje sie tu swo-
isty exodus; wyjscie poza siebie samego, swoje pewniki, zabezpieczenia i sche-
maty oraz powierzenie sic Bogu. Ow exodus od siebie ku Bogu nie ogranicza
ani nie zniewala, lecz daje prawdziwg wolno$é i pozwala odkryé cztowiekowi
swg prawdziwa tozsamo$é. Z perspektywy ludzkiej wolnosci akt wiary jest
wiec radosnym powierzeniem si¢ w catkowitej wolnoSci opatrzno$ciowemu
dziejowemu planowi Boga*®; ,,oceanowi Bozej dobroci”.

Wolno$é wiary ma swoja dynamike. Ukazuja ja dobrze przywolywani
przez papieza wielcy §wiadkowie wiary chrzescijaniskiej, zwtaszcza Maryja.
Ona to w wyjatkowy sposdb, bez zadnych ograniczen, ztozyta swoje zycie
w rece Boga. W chwili zwiastowania, w postawie uwaznego zastuchania
rozpoznata gltos Boga. Ostatecznie, w sposéb wolny poddata sie otrzymane-
mu stowu, co stanowi istote postuszefistwa wiary. To wyjscie Maryi z same;j

35 Drogi wiodgce do Boga, s. 39.

3¢ Wolno$¢, jako istotny element wiary religijnej, przywotuje Benedykt XVI nie tylko
w kontekscie wiary chrze$cijaniskiej, ale takze innych religii i dialogu miedzyreligijnego.
Zob. wiecej np. R. SLUPEK, Cel i formy dialogu miedzyreligijnego wedtug Benedykta XVI,
Wroctawski Przeglad Teologiczny” 20(2012) nr 2, s. 67-82; TENZE, Dialog miedzyreli-
gijny jako ,Zyciowa koniecznos¢” w nauczaniu Benedykta XVI, ,Roczniki Teologii Funda-
mentalnej i Religiologii” t. 4(59) 2012, s. 121-141.

37 Ojciec, ktdry nie ma nas dosc, ,,LOsservatore Romano” 2013 nr 3-4, s. 42.

3% Co dzisiaj znaczy wierzycs, s. 48.

39 W oceanie Bozej dobroci, s. 39. Szerzej na temat wzajemnego powigzania wolnosci
i postuszenistwa w nauczaniu Benedykta XVI zob. np. J. SZYMIK, Chrystologia wolnosci,
»Zeszyty Naukowe KUL” 55(2012) nr 1, s. 3-20; R. SLUPEK, Benedykta XVI chrystolo-
giczne uzasadnienie eklezjalnego postuszeristwa, ,Studia Salvatoriana Polonica” 7(2013)
—w druku.
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siebie ku planom Boga, dokonane w pelnej wolnosci, bedzie ponawiane na
drodze Jej wiary. ,,Tak” powiedziane Bogu w chwili zwiastowania powta-
rza w wolnym postuszeistwie wiary przez cale zycie, az do najtrudniejszej
chwili krzyza. Wyzwalajace poddawanie si¢ woli Boga na drodze wiary jest
zadaniem dla kazdego wierzacego, ktéry winien uczy¢ si¢ rozpoznawania
Boga wychodzacego mu na spotkanie na rdézne sposoby. Przyjmuje to postac
ciggtego wychodzenia z samych siebie i wlasnych planéw, aby stowo Boze
stawalo sie lampa kierujacg mySlami i czynami chrzescijanina*.

3.5. Racjonalnos¢ wiary

Jesli wiara w rozumieniu chrzeScijanskim angazuje catego czlowieka, to
w refleksji nad jej przymiotami nie mozna pomingé wiasciwie rozumianego,
racjonalnego charakteru aktu wiary. Ten aspekt jest szczegdlnie bliski Bene-
dyktowi XVI*, co takze znalazto swoj oddZwiek w omawianym nauczaniu.
Widaé w nim, ze spos$réd wielu aspektoéw tego zagadnienia wybiera te, ktdre
dotykaja aktualnego kontekstu wyznawania wiary.

W zabieganym, halasliwym i roztargnionym $wiecie, w ktérym latwo
utraci¢ Swiadomo$é obecnosci Boga i gdzie czesto usuwa sie Go na margines
zycia calych spoleczenistw, wazne jest, aby nie utraci¢ zdolno$ci uwaznego
kontemplowania piekna i bogactwa stworzenia, wraz z czlowiekiem, ktory
jest jego korong. Ten akt, angazujacy takze ludzki rozum, pozwala zoba-
czyé, ze Swiat nie jest ,bezksztaltng magma”, ale ze przejawia si¢ w nim
pewna inteligencja stworcza”. Za Albertem Einsteinem papiez nie waha
sie stwierdzié, ze w prawach przyrody ,objawia sie tak wybitny rozum, ze
cata racjonalno$é mysli i ludzkie prawa s3 w poréwnaniu z nim absolutnie
znikomym odbiciem™?. Inspirowany ostatecznie biblijnym przekazem (por.
Ps 19,2-5; Hbr 11,3; Rz 1,19-20) zaznacza, ze stworzenie staje sie wezwa-
niem do wiary; pomaga poznac to, co niewidzialne, rozpoznajac jego Slady
w $wiecie widzialnym. Aby jednak czlowiek ,czytajacy wspanialg ksiege
przyrody” moégt wlasciwie zrozumiel jej jezyk, konieczne jest stowo ob-
jawienia. To wiasénie w ksigdze Pisma Swictego — jak przekonuje papiez —
ludzka inteligencja w $wietle wiary moze znalezé klucz interpretacyjny do
zrozumienia Swiata®.

40 Milczgca sita, ktéra zwycieza halasliwe moce, ,,LOsservatore Romano” 2013 nr 2,
s. 42-43; W poszukiwaniu znakéw Boga, s. 42.

41 Zob. np. R. SLUPEK, Kto wierzy, nigdy nie jest sam, s. 19-21. 42-47; A. PIOLA,
Elargir les espaces de rationalité”. Une proposition pastorale de Benoit XVI, ,Nouvelle
Revue Théologique” 2012 nr 2, s. 233-251.

42 Drogi wiodgce do Boga, s. 40.

8 Swiat nie jest czyms, co sie posiada, by rabowac i wykorzystywac, ,IOsservatore
Romano” 2013 nr 3-4, s. 43; W poszukiwaniu znakéw Boga, s. 42.
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Drugi przewodni watek rozwazan zwigzany jest z miejscem oraz znacze-
niem wiary i rozumu na drodze poznania Boga. Wskazuje wyraZznie na to, ze
na tej drodze wiara i rozum nie s3 sobie obce lub przeciwstawne, ale s3 na-
wzajem koniecznymi warunkami, aby wtasciwie pojaé sens Bozego objawienia
i w ten sposéb zblizy¢ sie do progu tajemnicy Boga. Obce tak rozumianej trady-
cji chrzescijanskiej sg zaréwno fideizm, jak i skrajny racjonalizm. Fideistyczna
cheé wierzenia wbrew rozumowi prowadzita do niedorzecznosci aktu wiary
(Credo quia absurdum). Skrajny za$ racjonalizm czynit z ludzkiego rozumu je-
dyne narzedzie poznawcze, nie uznajac jego ludzkich ograniczen wynikajacych
z faktu jego stworzonosci. ,Bog bowiem — jak podkreSla papiez — nie jest nie-
dorzeczny, co najwyzej jest tajemnicg. Tajemnica z kolei nie jest irracjonalna,
lecz zawiera przeobfity sens, znaczenie, prawde. Jesli patrzac na tajemnice,
rozum widzi mroki, to nie dlatego, ze w tajemnicy nie ma $wiatla, lecz raczej
dlatego, ze jest go zbyt wiele. Kiedy oczy czlowieka kieruja sie bezposrednio na
stofice, by je zobaczyé, widza tylko ciemnoSci; ktdz jednak twierdzitby, ze ston-
ce nie jest jasne, a wrecz ze nie jest zrédtem $wiatla? Wiara pozwala patrzeé na
«slofice», Boga, poniewaz jest przyjeciem Jego objawienia w historii i, mozna
powiedzieé, otrzymuje naprawde calg jasno$¢ tajemnicy Boga, uznajac wielki
cud: Bég zblizyt sie do czlowieka, pozwolit mu, by Go poznat, dostosowujac
sie do wlasciwych stworzeniu ograniczen jego umystu”™,

W ramach uzasadnienia powyzszych przekonan, streszczonych krétko
w tezie: ,Wiara katolicka jest zatem racjonalna i poktada ufno$¢ w ludzkim
rozumie”, papiez przywoluje $wiadkéw tradycji chrzeScijanskiej, dla ktérych
wiara realizuje si¢ rozumnie, myS§li i zach¢ca do myslenia. Sa to, migdzy in-
nymi, $w. Augustyn z jego zacheta: ,zrozum, bys mogt uwierzyé, i wierz, bys
mogt zrozumieé” czy $w. Anzelm, dla ktérego szukanie zrozumienia jest kon-
stytutywne dla aktu wiary (fides quaerens intellectum)®.

Trzeci watek rozwijany przez papieza w konteks$cie racjonalnos$ci wiary
zwigzany jest z pytaniem, ktére postawil na poczatku jednej z katechez: Czy
wiara ma jeszcze sens w $wiecie, w ktérym zdobycze rozumu ludzkiego, nauka
i technika, otworzyly horyzonty do niedawna nie do pomySlenia?*® Udziela-
jac pozytywnej odpowiedzi na to pytanie, wskazuje jednocze$nie na zasady
okreslajace prawidtowa relacj¢ miedzy nauky i wiara. Jesli wiara jest wlasciwie
przezywana, nie wchodzi w konflikt z nauka, lecz z nig wspétdziata. Wyra-
za sie to w dostarczaniu kryteriéw promujacych prawdziwe dobro wszystkich
oraz wyznaczaniu granic, ktérych przekroczenie grozi skutkami obracajacymi
sie przeciwko czlowiekowi. U podstaw tych roszczeh wiary chrzeScijaniskiej
kryje si¢ przekonanie, ze w Ewangelii zawiera si¢ prawdziwe poznanie kazdej

4 Racjonalnosé wiary, ,,l’Osservatore Romano” 2013 nr 1, s. 42.
4 Tamze.
4 Co dzisiaj znaczy wierzycs, s. 46.
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rzeczy stworzonej. Ewangelia humanizuje zycie ludzkie, gdyz zawiera w sobie
»autentyczng «gramatyke» czlowieka i calej rzeczywistosci”. ,,Jesli nauka — jak
zaznacza Benedykt XVI — jest cennym sprzymierzeficem wiary, pomagajacym
w zrozumieniu zamystu Boga we wszech§wiecie, to wiara pozwala postepo-
wi naukowemu urzeczywistniaé si¢ zawsze dla dobra czlowieka i dla prawdy
o nim, dochowujac wiary temu zamystowi™.

Wezytujac sie w analizowane katechezy Roku Wiary, mozna tam odnalezé
glebie chrzescijaniskiej tradycji biblijnej i teologicznej. Tym, co w szczegdlny
spos6b w nich wybrzmiewa, jest troska o ukazanie aktualnosci i pigkna wiary
chrzes$cijafiskiej. Dowiadujac sie prawdy o jej istocie i przymiotach, spostrze-
gamy jednoczes$nie, ze nie jest ona czyms$ odleglym od zwyklego zycia, ale jest
SciSle z nim zwigzana. Pozwala odkryé, ze spotkanie z Bogiem dowarto$cio-
wuje czlowieka, udoskonala i uwznio$la to, co jest w nim prawdziwe, dobre
i piekne. ,Wiara — uczyl papiez w pierwszej katechezie Roku Wiary — naprawde
zmienia wszystko w nas i dla nas, objawiajac w jasny spos6b nasze przyszle
przeznaczenie, prawde o naszym powolaniu w historii, sens zycia i smak piel-
grzymowania do ojczyzny niebieskie;j. [...] nie jest ona czym$ obcym, oderwa-
nym od konkretnego zycia, lecz jest jego duszg™®.

Theology of the act of Faith in teachings of Benedict XVI
in the Year of Faith

Summary

Pope Benedict X VI, in his Wednesday catechesis given during the Year of
Faith, before reflecting on the contents of Christian Faith, he first indicated the
essence of the act of Faith itself. It is not only an ordinary intellectual consen-
sus of a person regarding particular truths about God, but it is an act of free
entrusting oneself to God. Not to any God, but to the One revealed in Jesus
Christ (Christocentrism of Faith) and recognized in the Church and thanks to
the Church (Ecclesial nature of Faith). The Faith understood as such, although
being a generous gift from God, requires also an intelligent and free response
to the Revelation of God, by involving entire person.

47 Racjonalnos¢ wiary, s. 43.
4 Powrdt do Boga, s. 44.
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PNEUMATOLOGIA SYNODU
W ANTIOCHII (341 r.)

Synod w Antiochii zwolany przez cesarza Konstancjusza II z okazji po-
$wiecenia koSciola zamierzal utozy¢ nowe wyznanie wiary, ktére byloby lep-
sze w stosunku do wyznania Soboru w Nicei (325). Zdaniem ojcéw synodal-
nych Symbol Nicejski nalezato poprawié ze wzgledu na kontrowersyjny termin
homootsios (wspdlistotny), okreslajacy réwno$¢ Syna z Ojcem w Bostwie. Po-
nadto nowe wyznanie wiary mialo odeprze¢ wszelkie zarzuty kontynuowania
pogladéw Ariusza'. Ostatecznie na synodzie powstaly cztery formuly wiary.
Chociaz za oficjalna formule synodalng przyjmuje si¢ drugie wyznanie wiary,
zredagowane w wersji greckiej i lacifiskiej, a czwarta formuta zdaje sie byé
p6zniejszym dodatkiem, to jednak w naszych poszukiwaniach i badaniach bie-
rzemy pod uwage wszystkie cztery formuly, ktére oznaczamy symbolami CI,
CIL, CIIL, CIV.

Zasadnicza cze$¢ synodalnych sformulowan dotyczy artykutu wiary o Je-
zusie Chrystusie. Niemniej jednak obok chrystologii pojawia si¢ w nich takze
pneumatologia. Ojcowie synodalni formutuja artykut wiary o Duchu Swictym
i go interpretuja. Podejmujac refleksje teologiczng nad pneumatologia synodu
w Antiochii, przeanalizujemy teksty wszystkich formut wiary, aby wyodrebnié
z nich terminy i sformutowania dotyczace osoby Ducha Swigtego oraz dotrzeé
do ich biblijnej podstawy. Nastepnie przejdziemy do reinterpretacji nauki sy-
nodalnej, aby ukazaé istotne elementy nauki o Duchu i wykazaé aktualnosé
synodalnej pneumatologii. Metoda reinterpretacyjna polegaé bedzie na posze-
rzonej i poglebionej interpretacji teologicznej sfowa Bozego zawartego w tek-
stach natchnionych.

* Ks. prof. dr hab. Wiodzimierz Wotyniec — Papieski Wydziat Teologiczny we Wro-
clawiu.

U Acta Synodalia (Ann. 50-381), vol. 1, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2006, przypis A, 129* (odtad skrét AS).
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1. Analiza tekstu

1.1. Terminologia

W synodalnych formutach wiary pojawiaja sie biblijne okreslenia doty-
czace osoby Ducha. Jest On nazywany: ,,Duchem Swietym”, ,,Pocieszycielem”,
»Duchem Prawdy”. Do tych terminéw zostaja dodane wyrazenia, ktdre rozsze-
rzaja rozumienie osoby Ducha. I tak, w drugiej formule (CII) Duch Swiety ,jest
dany” (gr. didémenon; tac. datus est)?, w trzeciej (CIII) jest mowa o ,wyla-
niu” (gr. ekchéein) Ducha, ktore zostalo zapowiedziane w Starym Testamencie:
»BOg przez proroka oznajmil, ze wyleje Go na swe stugi”, a takze o Jego ,,ze-
staniu” (gr. pémpsai) zapowiedzianym przez Jezusa Chrystusa: ,,Pan oznajmil,
ze zeSle Go swoim uczniom, ktérego tez zestal (épempsen), jak zaswiadczajg
Dzieje Apostolskie™. Czwarta formuta (CIV) mowi, ze Jezus Chrystus ,,zapo-
wiedzial” i ,,zestal” (gr. apésteile) Ducha Swictego: ,,Zapowiedziawszy aposto-
tom zestat po swoim Wniebowstgpieniu™.

Na uwage zastuguja wyrazenia okreslajace tych, ktérym Duch Swiety jest
udzielany. W drugiej formule (CII) jest On dany ,wierzacym” (gr. tois piste-
tiousi; Yac. credentibus)’, w trzeciej (CIII) jest zapowiedziany ,,stugom” Boga
(gr. douloi) i zestany ,uczniom” (gr. mathétai) Pana®. Czwarta formuta (CIV)
precyzuje, ze dziatanie Ducha Swictego jest skuteczne w duszach tych, ,kto-
rzy szczerze w Niego uwierzyli” (gr. ton eilikrinds eis auton pepisteukéton)’.

Synodalne formuly wiary zawierajq tez wyrazenia okreslajace cel zestania
Ducha Swietego, wskazujacy réwnoczesnie na sposéb Jego dziatania. W dru-
giej formule (CII) Duch Swiety jest udzielany ,dla pocieszania i u§wiecenia
oraz dla udoskonalenia sie” (gr. eis pardklésin kai hagiasmon kai teleiGsin;
tac. in paraklesin et sanctificationem et consumationem)”®, a w czwartej
formule (CIV) Pan posyla Ducha Swietego, ,aby nauczyt i przypomniat
wszystko (gr. diddksai kai hypomnésai pdnta); i przez ktdérego uSwiecane (gr.
hagiasthésontai) sa dusze”. Natomiast w pierwszej formule (CI), po krétkim
wyznaniu wiary w Ducha Swietego, ojcowie synodu dodaja: ,wierzymy tez
w zmartwychwstanie ciata (gr. sarkos anastdseds) i zycie wieczne (gr. dzoés
aionion)”°. Wydaje sie, ze dodatek ten ma zwiazek z wiara w Ducha Swicte-

AST, 131-131%.
AST, 133-133*.
AS 1, 134-134*,
AST, 131-131%.
AST, 133-133*.
AS 1, 134-134*.
AST, 131-131%.
AS 1, 134-134*.
0 AS T, 129%.
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go. By¢ moze w zamyS$le ojcow synodalnych jest on rozszerzeniem artykutu
o Duchu Swietym. Jego dzialanie przejawialoby sie wiec w zmartwychwsta-
niu cial i udzielaniu zycia wiecznego.

1.2. Podstawa biblijna

Podstawa wiary w istnienie i dziatanie Ducha Swictego, jako odrebnej
Osoby Troéjjedynego Boga, jest ewangeliczny tekst Mt 28,19, ktory zostaje
zacytowany w drugiej formule wiary (CII). Ojcowie synodu pisza, ze wiara
w Ducha Swictego, ktéry ,pociesza, uswieca i udoskonala”, jest ,zgodna ze
stowami Pana naszego Jezusa Chrystusa, w ktérych wydatl uczniom polecenie:
IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imig Ojca i Syna,
i Ducha Swigtego™ . W dalszej czeéci pojawia sie komentarz do cytowanych
stéw. Oznaczajg one, ze Ojciec ,prawdziwie (gr. aléthos; tac. vere) jest Ojcem”,
Syn ,,prawdziwie (gr. aléthds; tac. vere) jest Synem” i Duch Swiety (gr. to preu-
ma to hdgion; lac. Spiritus sanctus) ,prawdziwie (gr. aléthos; lac. vere) jest
Duchem Swietym”. Ojcowie synodalni wyjasniaja, ze stowa te ,,nie sa jedynie
imionami i nazwami bez tre$ci”, lecz ,,oznaczaja one $ciSle wlasng hipostaze-
-substancje (gr. hypdstasis; tac. substantia), range (gr. tdksis; tac. ordo) i chwale
(gr. ddksa; tac. gloria)”. Na koficu stwierdzaja: ,,pod wzgledem hipostazy-sub-
stancji sg Trzej, pod wzgledem za$ wspdtbrzmienia (gr. dé symfonia; tac. per
consonantiam) — Jeden”'2,

Trzecia formuta wiary (CIII) posiada bogatsza biblijng podstawe wiary
w Ducha Swigtego. Okreslenia osoby Ducha pochodza z natchnionego tek-
stu J 14,16-17: ,,Ja za$ bede prosil Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby
z wami byl na zawsze — Ducha Prawdy, ktérego $wiat przyjac nie moze, po-
niewaz Go nie widzi ani nie zna”. Ojcowie synodu nie cytujg tego tekstu, ale
wyraznie na niego wskazuja, nazywajac Ducha Swietego ,,Pocieszycielem” (ho
pardklétos) i ,,Duchem Prawdy” (to prneuma tés alétheias). Ponadto wskazuja na
starotestamentowy tekst z Ksiegi Joela, zapowiadajacy wylanie Ducha Swig-
tego na slugi Boga: ,,Nawet na niewolnikéw i niewolnice wyleje Ducha mego
w owych dniach” (JI 3,2). Méwiac natomiast o zapowiedzi zestania Ducha
Swiqtego przez Pana Jezusa na Jego uczniéw, ojcowie synodu nie odwotujg sie
bezposrednio do zadnego biblijnego tekstu. Nalezy jednak przyjaé, ze maja na
mysSli tekst J 14,26 ze wzgledu na pojawiajacy sie w nim czasownik ,,zestaé,
postaé” (pémpd)'3, a wiec ten sam, ktdry zostal przyjety w synodalnej formu-
le: , A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle (pémpsei, od pémpo)

1 AST, 1317,

12AS 1, 131-131*.

13 Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, red. R. Popowski, Warszawa
1994, s. 482.
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w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co
Ja wam powiedziatem”. W trzeciej formule (CIII) znajduje sie jeszcze bezpo-
§rednie odwotanie do Dziejow Apostolskich, ktére zaswiadczajg o wypelnieniu
obietnicy zestania Ducha Swietego: ,,Kiedy nadszed! wreszcie dziedi Pie¢dzie-
sigtnicy, znajdowali sie wszyscy razem na tym samym miejscu. Nagle dal si¢
stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwaltownego wichru, i napelnit caly
dom, w ktérym przebywali. Ukazaly sie tez im jezyki jakby z ognia, ktére si¢
rozdzielily, i na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnieni Du-
chem Swietym, i zaczeli méwi¢ obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat
mowic” (Dz 2,1-4).

Artykut o Duchu Swietym czwartej formuly wiary (CIV), w ktérym mowa
jest o zapowiedzi Pocieszyciela, o jej wypelnieniu, o zestaniu Ducha, aby na-
uczal i przypomniat wszystko, ma za podstawe ewangeliczne teksty: ,Ja za$
bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze”
(J 14,16) oraz: ,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim
imieniu, On was wszystkiego nauczy (diddksei pdnta) i przypomni wam wszyst-
ko (hypomnesei pdnta), co Ja wam powiedziatem” (J 14,26). Wzmianka o ze-
staniu Ducha Swietego po wniebowstapieniu Pana wskazuje na cytowany juz
tekst Dz 2,1 n.

2. Reinterpretacja

2.1. Duch Swiqty — osoba i dar (Mt 28,19)

Pierwszym tekstem uzasadniajacym istnienie osobowe Ducha Swictego
w Tréjjedynym Bogu jest Mt 28,19: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swictego”. W interpretacji
synodalnej Ojciec, Syn i Duch s3 jednym Bogiem, poniewaz tworzg ,,symfo-
nie” (gr. symfonia; tac. consonantia), czyli pelna zgodnos$é, harmonie, jed-
no$¢é, jednomyslno$é, wspotbrzmienie'*. Natomiast o troistosci jednego Boga
w owej symfonii decyduje wlasna ,hipostaza-substancja” (gr. hypdstasis; tac.
substantia) Ojca, Syna i Ducha Swietego. Ponadto w jednej Symfonii-Boga ist-
nieje okre§lony porzadek (gr. tdksis; tac. ordo): Ojciec jest pierwszym w Trojcy,
poniewaz jest wymieniony w Mt 28,19 jako pierwszy, potem jest Syn i Duch
Swiety. Wedtug ojcéw synodalnych istnieje tez wlasna ,,chwata” (gr. déksa;
tac. gloria) Ojca, Syna i Ducha Swictego, ktora ostatecznie jest wspolna chwatg
jednej Symfonii-Boga. Odnoénie do osoby Ducha Swietego mozna wigc stwier-
dzi¢, ze wlasna hipostaza-substancja, ranga i chwata Ducha Swietego sprawia,
ze jest On prawdziwie (aléthos) Duchem Swietym (fo preuma to hdgion) w jed-
nej Symfonii-Boga.

4 AS 1, 131%, przypis A.
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Poszerzajac synodalng interpretacje Mt 28,19, warto podjaé my$l sw. Hie-
ronima, ktory zauwaza, ze Jezus wypowiada swoje stowa do uczniéw, zanim
otrzymali oni Ducha Swietego. Dlatego nie wyjasnia im sensu minionych wyda-
rzef, lecz poleca, aby nauczali w sposob kroétki i zwiezly, a nastepnie udzielali
chrztu®. Z komentarza $w. Hieronima wynika, ze zrozumienie nauki i czynéw
Jezusa przez Jego uczniéw nastapito po zestaniu Ducha Swigtego. Duch Swiety
jest pierwszym interpretatorem wydarzef zbawczych. Tak samo pozwala On
kazdemu z nas wlasciwie interpretowaé wydarzenia naszego zycia w perspek-
tywie Bozego zbawienia.

Swiety Tomasz z Akwinu z kolei zwraca uwage na dar Ducha Swictego,
ktory otrzymujemy przez chrzest. Dar ten jest gldwnym celem nowego naro-
dzenia (regeneratio), jakie dokonuje sie w tym sakramencie. Powoluje sie on
przy tym na stowo Boze z Rz 8,15: ,,Nie otrzymaliScie przeciez ducha niewoli,
by sie znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliScie ducha przybrania za synéw,
w ktérym mozemy wolaé: Abba, Ojcze!”'s Duch Swiety jest zatem pierwszym
darem, darem-Osobg dla tych, ktorzy narodzili sie na nowo do zycia wieczne-
go. Przyjecie daru-Osoby Ducha Swietego zmienia egzystencje ochrzczonego.
Staje sie ona egzystencja synowsky, ktorg charakteryzuje nie tylko wolnosé
od zniewolenia grzechem, ale przede wszystkim wlgczenie w synowskg relacje
Jezusa do Ojca. Duch Swiety wprowadza nas w te relacje i sprawia, ze Ojciec
traktuje nas tak samo, jak swojego Jednorodzonego Syna. Wspdlczesna egzege-
za zwraca uwagg na polecenie ,,czynienia uczniow” (mathétheusate), wyrazone
w imperatywie, ktére w Wulgacie zostalo oddane stowem docete (nauczajcie),
zgodnie ze starozytnym rozumieniem pedagogiki Bozej, w ktérej na pierw-
szym miejscu bylo nauczanie podstawowych prawd wiary, a potem chrzest
i nauczanie prawd moralnych’. Jednak ,czynienie uczniéw” przedstawia sie
w wypowiedzi Pana Jezusa jako czynno$¢ gtéwna i centralna, do ktérej zmie-
rzaja nauczanie i chrzest'. Uwzgledniajac tradycyjng interpretacje Mt 28,19,
trzeba dostrzec koniecznoé¢ daru Ducha Swigtego i konieczno$é Jego dziata-
nia w procesie czynienia uczniéw. Bez Ducha Swictego nikt nie moze staé sie
uczniem Pana Jezusa, tak samo jak nikt nie moze bez pomocy Ducha powie-
dzieé: ,Panem jest Jezus”. Czynienie uczniéw i usynowienie (czynienie przy-
branych synéw Ojca) idg w parze, poniewaz sa dzietem tego samego Ducha.
Ostatecznie w tym dzialaniu zawiera si¢ istota stawania si¢ chrzeScijaninem,
ktéry ma byé uczniem i bratem Pana Jezusa, a zarazem przybranym synem Ojca

15 Por. GIROLAMO, Commento su Matteo 4, 28,18-20, w: La Bibbia commentata
dai Padri. Nuovo Testamento 1/2, red. M. Simonetti, M. Conti, Roma 2006, s. 362.

16 S. THOMAE AQUINATIS, Super Evangelium S. Matthaei lectura, oprac. R. Cai,
Taurini-Romae 19515, nr 2465, s. 377.

7 Por. A. PACIOREK, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza. Wstep. Przeklad
z oryginatu. Komentarz, NKB NT 1/2, Czestochowa 2008, s. 723.

18 Tamze, s. 720.
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w Duchu Swigtym. Bardzo trafnie ujmuje rzecz J. Ratzinger, kiedy pisze: ,,Sta-
nie sie chrze$cijaninem polega na wszczepieniu w Syna, w Chrystusa, w na-
stepstwie ktorego stajemy sie ‘synem w Synu’. Jest to proces sakramentalny, ale
takze etyczny”.

2.2. Duch Swiety — Paraklet i Duch Prawdy (] 14,16-17)

Interpretacja synodalna natchnionego tekstu J 14,16-17: ,Ja za$ bede
prosil Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby z wami byt na zawsze — Du-
cha Prawdy, ktérego $wiat przyjaé nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie
zna”, ogranicza sie do zwrdcenia uwagi na dwa terminy okre$lajace osobe
Ducha Swietego: ,,Pocieszyciel” (ho pardklétos) i ,Duch Prawdy” (to pneuma
tés alétheias). Sens stowa Bozego zawartego w tym tekscie jest jednak o wiele
glebszy. I tak, Pan Jezus prosi Ojca, zeby ,dal” Ducha Swictego. Poniewaz cza-
sownik ,da¢” w Nowym Testamencie jest potaczony czesto z Duchem Swietym
(por. Rz 5,5), dlatego osoba Ducha Swictego zostaje okre$lona stowem ,,dar”
(por. Dz 2,38; 8,20; 10,45; 11,17)%. Przywolujac z kolei mysl §w. Tomasza
z Akwinu, trzeba podkresli¢ konieczno$é przygotowania na przyjecie tego
daru-Osoby. W przypadku uczniéow polega ono na mitowaniu Boga i postu-
szenstwie Jego przykazaniom, zgodnie ze stowami: ,Jezeli Mnie mitujecie,
bedziecie zachowywaé moje przykazania” (J 14,15). Akwinata wyjasnia, ze
uczniowie musieli otrzymacé juz wezesniej dar Ducha Swietego, aby mitowaé
Boga i wypelniaé Jego wole, w przeciwnym razie nie byliby do tego zdolni
(por. Rz 5,5; Rz 8,14; Ps 119,32). Jesli jednak beda dobrze korzystali z tego
daru, trwajac nadal w milosci i postuszefistwie, to przyjma dar Ducha Swie-
tego jeszcze pelniej?l. W przygotowaniu do przyjecia daru Ducha Swietego
uczestniczy takze Jezus Chrystus, poniewaz kieruje On prosbe do Ojca: ,,Ja
za$ bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam” (J 14,16). Prosba ta
$wiadczy o tym, ze jako czlowiek jest On jedynym posrednikiem miedzy Bo-
giem i ludzmi (1 Tm 2,5), ktéry wyprasza nam dary duchowe (zob. Hbr 7,25;
Ef 4,8)22

Pierwszy termin okreslajacy osobe Ducha Swictego ho pardklétos posiada
szeroki wachlarz znaczeniowy. Wedltug najstarszej tradycji teologicznej, po-
$wiadczonej przez §w. Tomasza z Akwinu, oznacza ,,pocieszyciel i oredownik”,

¥ J. RATZINGER, Opera omnia. Kosciél — znak wsréd narodow, t. VIII/1, red.
K. G6zdz, M. Gérecka, przektad W. Szymona, Lublin 2013, s. 64.

2 Por. R.E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, przektad wloski
A. Sorsaja, M.T. Petrozzi, Assisi 1986, s. 767-768.

21 Por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, przektad T. Bartos,
Kety 2002, nr 1909, s. 891-892.

22 Tamze, nr 1910, s. 892.
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odnoszac si¢ nie tylko do osoby Ducha, ale takze do osoby Syna (1 J 2,1). Jesli
chodzi o Ducha Swigtego, to jest On Pocieszycielem, poniewaz ,jest duchem
milosci, a mito§é sprawia duchowe pocieszenie i rado§é, Ga 5,22: Owocem zas
ducha jest: milos¢, rados¢ itd.”, a ,naszym oredownikiem jest On dlatego, ze
stowo Boze méwi w Rz 8,26: Gdy bowiem nie umiemy si¢ modlic tak, jak trze-
ba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyra-
zi¢ stowami”*. Funkcja pocieszania jest SciSle zwigzana z mitoscia, ktorg daje
nam Duch Swiety. Kochajac Boga ta mitoécia mozemy przezwyciezaé smutki
i przykrosci pochodzace z tego $wiata: trudno$ci zewnetrzne i wewnetrzne
leki, o ktérych pisze apostol: ,,Kiedy przybyli§my do Macedonii, nasze cialo
nie doznato zadnej ulgi, lecz zewszad byli§my dreczeni: zewnatrz walki, we-
wnatrz obawy” (2 Kor 7,5; por. 2 Kor 1,3-4). Wlewajac milosé Bozg w nasze
serca, Duch Swiety moze udzieli¢ daru radosci nawet z powodu przykrosci
i cierpienia, o czym moéwi Pan Jezus w blogostawiefistwach (por. Mt 5,12).
Pocieszenie takie stalo sie udziatem apostotéw: ,,A przywotawszy Apostotow
kazali ich ubiczowacé i zabronili im przemawiaé w imi¢ Jezusa, a potem zwolni-
li. A oni odchodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli sie, ze stali sie godni cierpieé
dla imienia Jezusa” (Dz 5,41). Przede wszystkim jednak Duch Swiety pociesza
nas w smutkach z powodu grzechéw z przesztosci, o ktérych w Mt 5,4 po-
wiedziano: ,,Blogostawieni, ktorzy sie smuca, albowiem oni bedg pocieszeni”.
Pocieszenie to polega na tym, ze Duch Swiety daje nam nadzieje przebaczenia:
,Wezmijcie Ducha Swictego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone”
(J 20,22-23). W ten sposéb wypelnia sie starotestamentowe proroctwo: ,,By
rozweselié ptaczacych na Syjonie, aby im wieniec daé¢ zamiast popiotu, olejek
rados$ci, zamiast szaty smutku, piesi chwaly, zamiast zgnebienia na duchu”
(Iz 61,3)%*. Wspolczesna teologia interpretuje funkcje pocieszania w sensie za-
stepstwa. Duch Swiety jest Pocieszycielem dlatego, ze ,zastepuje Jezusa wérod
uczniéw”. Jest nastepca Jezusa®.

Jesli za$ chodzi o oredownictwo Ducha Swigtego, to w mysli §w. Tomasza
z Akwinu polega ono na tym, ze wstawia si¢ On za nami w btaganiach u Ojca
(por. Rz 8,26), ale takze na tym, ze dzieki Jego dziataniu my zaczynamy o co$
prosi¢ Boga: ,,On sprawia, iz my prosimy”2¢. Mozna powiedzie¢, ze Duch Swie-
ty inspiruje nas i zacheca do modlitwy. We wspdlczesnej interpretacji teolo-
gicznej oredownictwo Ducha Swictego pokrywa sie z funkcja wstawiennicza

23 Tamze, nr 1911, s. 892.

2 Tamze, nr 1955, s. 912-913.

% Por. R.E. BROWN, Giovanni..., dz. cyt., s. 1492-1493 (Appendice V); S. MEDA-
LA, Ewangelia wedlug swigtego Jana. Wstep. Przeklad z oryginatu. Komentarz, NKB NT
IV/2, Czestochowa 2010, s. 100.

26 Natomiast oredownictwo Syna polega na tym, ze jako czlowiek On wstawia si¢ za
nami u Ojca; zob. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt.,
nr 1912, s. 893.
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i posredniczacg oraz z funkcja Swiadka (J 15,26-27). Funkcja wstawiennicza
i posredniczaca zostata zapowiedziana w Starym Przymierzu przez réznych
ludzi poswieconych Bogu?’.

Drugi termin okreslajacy osob¢ Ducha w ] 14,16-17 (to pneuma tés
aletheias) moze oznaczaé ,,Ducha przekazujacego prawde”, ale réwniez ,,Du-
cha, ktéry jest prawda” (por. 1 J 5,6)*. Stowo ,,prawda”, wyrastajace ze staro-
testamentowego stowa emet, wyraza wierno$¢ Boga swym obietnicom i réw-
nocze$nie tre§¢ tych obietnic. Duch Prawdy przyczynia si¢ wiec do owocnego
stuchania i rozumienia stowa Boga poprzez wewnetrzne pouczenie. Mozna Go
nazwaé Mistrzem stowa?. Tradycyjna interpretacja J 14,16 zwraca natomiast
uwage na odwieczne pochodzenie Ducha Swictego i na cel Jego misji w §wie-
cie. Swicty Tomasz z Akwinu pisze: ,,Albowiem tak, jak w nas z prawdy pojetej
i rozwazanej pochodzi mito§é¢ do tej prawdy, tak w Bogu z pojetej Prawdy,
kt6ra jest Syn, pochodzi Milo$é. T tak, jak od Niego pochodzi, tak prowadzi
do poznania Go, J 16,14: On Mnie otoczy chwalg, poniewaz z mojego wemie
itd.”° A zatem Duch Swiety pochodzi z prawdy-Syna i prowadzi do prawdy-Sy-
na oraz do wszelkiej prawdy, poniewaz jest mitoscig, a tylko przez mito$¢ moz-
na poznaé prawde. Na potwierdzenie tej tezy Akwinata cytuje $w. Ambrozego:
Wszelka prawda, ktokolwiek by jej nie wypowiadal, jest z Ducha Swigtego™.
Godna szczegblnej uwagi jest teza o nierozdzielnym, wzajemnym polaczeniu
prawdy i milo$ci. Prawda przyjeta (concepta) i rozwazana (considerata) przez
cztowieka prowadzi do umitowania jej, czyli do mitosci*?. A mito$¢ ze swojej
strony ponownie prowadzi do prawdy. Krotko méwiac, nie ma milosci bez
prawdy ani prawdy bez mitosci.

2.3. Misja Ducha Swietego i jej skutki (J 14,26)

W nauce o Duchu Swietym synod w Antiochii odwoluje si¢ jeszcze do
stowa Bozego z | 14,26: , A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle
w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co
Ja wam powiedzialem”. Interpretacja synodalna skupia uwage na zapowiedzi
zestania Ducha, ktéra istniala juz w Starym Przymierzu (J1 3,2), i na celu tego
zeslania, ktérym jest nauczanie i przypominanie. Natomiast pdZniejsza inter-
pretacja poswiadczona przez §w. Tomasza z Akwinu dostrzega w stowach Je-

27 Por. S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 99-100.

28 Por. R.E. BROWN, Giovanni..., dz. cyt., s. 768.

2 Por. S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 101-102.

30 Por., Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt., nr 1916,
s. 895.

31 Tamze, nr 1955, s. 913.

32 Por. S. THOMAE AQUINATIS, Super Evangelium S. loannis lectura, oprac.
R. Cai, Taurini-Romae 19726, nr 1916, s. 360.
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zusa potréjny opis osoby Ducha Swietego, a mianowicie jako Parakleta, jako
Ducha i jako Swietego. Jako Paraklet jest On przede wszystkim Pocieszycielem.
Jako Duch jest Tym, kto porusza nasze serca do postuszefistwa Bogu. Akwina-
ta taczy okreslenie ,,Duch” z postuszefistwem, cytujac tekst z Ksiegi Izajasza:
»Od Zachodu ujrzg imi¢ Pana i od Wschodu stofica — chwate Jego, bo przyjdzie
On jak gwaltowny potok, pedzony tchnieniem Paniskim” (Iz §9,19)%. Najpraw-
dopodobniej do osoby Ducha odnosi on stowa o ,,tchnieniu Pafiskim”. Duch,
czyli ,tchnienie Paniskie”, porusza wierzacego do wypetniania woli Ojca, po-
magajac czlowiekowi najpierw u$wiadomié sobie jego grzech i uznaé wiasng
niewiernos$¢ (por. Iz 59,9-14). Ze strony czlowieka warunkiem postuszefistwa
Bogu jest pokora i nawrécenie®!. Wreszcie jako ,,Swiety” (fo hdgion) Paraklet-
Duch jest Tym, ktory nas ,pos§wieca (consecrat) Bogu”*. W rozumieniu $w. To-
masza z Akwinu ,,wszystko, co zostaje po§wiecone, nazywa sie §wietym”. Takg
teze wyprowadza on z dwdch tekstow biblijnych. Pierwszym jest 1 Kor 6,19:
,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest §wiatyniag Ducha Swictego, ktéry w was
jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” Idea
po$wiecenia i §wietosci osoby ludzkiej zostaje tu wyrazona w obrazie §wiatyni.
Natomiast istota §wietosci cztowieka wynika z obecnosci w nim Swietego, kt6-
ry sprawia, ze cztowiek nie nalezy do siebie ani do §wiata, lecz tylko do Boga.
Drugi tekst pochodzi z Psalmu 46(45): ,,Odnogi rzeki rozweselaja miasto Boze
— u$wiecony przybytek Najwyzszego. Bog jest w jego wnetrzu, wiec sie nie za-
chwieje; B6g mu pomoze o brzasku poranka” (Ps 46,5-6)%. Obraz przybytku-
Swiagtyni ponownie wyraza idee SwietoSci czlowieka, wynikajacej z obecnosci
Boga w jego wnetrzu.

Po opisie osoby Ducha nastepuje opis Jego misji i sposobéw dziatania.
Wedtug $w. Tomasza z Akwinu misja ta polega na przychodzeniu do nas Du-
cha Swictego, ktory istnieje w nas ,w jaki$ nowy sposob, w jakim wcze$nie]
nie byl”. A nowy sposéb istnienia w nas Ducha nalezy rozumieé jako nowe
stworzenie, zapowiedziane w Psalmie 104(103): ,,Wypuscisz ducha twego,
a beda stworzone i odnowisz oblicze ziemi” (Ps 104,30)%. Misja Ducha jest
zatem nowym stworczym dzialaniem Boga, ktéry odnawia stworzenie skazo-
ne grzechem.

Stowa wskazujace na misje Ducha: ,,A Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego
Ojciec posle w moim imieniu” moga oznaczaé, ze Duch Swiety jest udzielany

33 Por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt., nr 1916,
s. 8935.

3 Por. Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego, red. W. Chrostowski,
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 20017, s. 877-878.

35 Por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt., nr 1955,
s. 913.

3¢ Tamze, nr 1955, s. 913.

37 Tamze, nr 1956, s. 913.
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wierzacym przez wezwanie imienia Jezusa. Jednak dla §w. Tomasza z Akwinu
lepiej wyrazaja one prawde o tym, ze: ,jak Syn przychodzi w imieniu Ojca,
J 5,43: Ja przyszedlem w imieniu Ojca mego, tak i Duch Swiety przychodzi
w imieniu Syna. Nie zeby nazywaé Go Synem, lecz ze jest Duchem Syna,
Rz 8,9: Jezeli zas kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy.
Ga 4,6: Bog wyslatl do serc naszych Ducha Syna swego”. Wspolczesna interpre-
tacja podkresla, ze misja Ducha Swietego jest dopelnieniem misji Jezusa. Jak
Jezus byt objawieniem Boga, tak Duch Swiety objawia ludziom Jezusa. Trzeba
jednak dodaé za tradycyjng myslg teologiczna, ze jak misjg Jezusa bylo (i jest)
doprowadzenie wierzacych do Ojca i oddanie ich Ojcu (por. Ap 5,10), tak misja
Ducha Swietego jest doprowadzenie wierzacych do Syna i uksztaltowanie ich
na podobiefistwo Syna (por. Rz 8,15; 2 Kor 3,18)%.

Duch Swiety dziala poprzez nauczanie i przypominanie, zgodnie ze sto-
wami: ,,On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam
powiedziatlem”. Sg to réwnoczesnie skutki Jego postania. Zgodnie z tradycyjna
interpretacja nauczanie Ducha Swietego polega na tym, ze pozwala On nam
zrozumie¢ nauke Pana Jezusa, czynigc nas zdolnymi do uchwycenia i zrozu-
mienia tej nauki*’. Podobnie we wspolczesnej interpretacji podkresla sie, ze
nauczanie Ducha Swietego polega nie tylko na Jego pomocy w procesie we-
wnetrznego przyswojenia nauki Pana Jezusa przez wierzacych, ale takze na
uzdolnieniu do wypelnienia Jego nauki i zachowywania Jego stowa*. Swiety
Tomasz z Akwinu dodaje, ze Duch Swiety wyrywa z obojetnosci na stowo
Boze i wzbudza pragnienie stuchania tego stowa. Pisze: ,Jesli bowiem Duch
opusci serce stuchacza, nauczanie nauczyciela stanie mu sie obojetne, Hi 32,8:
Wszechmocnego tchnienie go poucza. Ze wzgledu na to, ze takze sam Syn prze-
mawia uzywajac ludzkiego organizmu, nic by nie wskorat, gdyby samemu nie
dzialal od wewnatrz przez Ducha Swictego™2. W cytowanej wypowiedzi moz-
na dostrzec my$l o nauczaniu Syna przez Ducha. Syn przemawia od zewngtrz
poprzez stowo czytane i rozwazane w KoSciele i od wewnatrz poprzez Ducha
Swietego obecnego i dzialajacego we wnetrzu czlowieka. Akwinata rozwija
te my$l na podstawie | 6,45: ,,Kazdy, kto od Ojca ustyszatl i nauczyt sie, przy-
chodzi do Mnie”, twierdzac, ze nie tylko Syn, ale takze Ojciec naucza przez
Ducha, ktéry od wewnatrz inspiruje, prowadzi i podnosi do tego, co duchowe.
Ducha Swietego poréwnuje do zmystu smaku: ,,Jak ktos, kto ma zepsuty zmyst

3% Por. R.E. BROWN, Giovanmni..., dz. cyt., 787.

3 Por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt., nr 1957
1958, s. 914.

4 Tamze, nr 1958, s. 914.

4 Por. S. MEDALA, Ewangelia wedlug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 103.

2 Por. Sw. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana..., dz. cyt., nr 1958,
s. 914.
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smaku nie posiada mozliwosci prawdziwego poznania smakéw, tak ten, kto
zepsuty jest miloScig §wiata nie moze posmakowaé rzeczy boskich, zgodnie
z 1 Kor 2,14: Czlowiek zmystowy bowiem nie pojmuje tego, co jest z Bozego
Ducha”. Dlatego tylko dzicki Duchowi Swictemu czlowiek uczestniczy w Bo-
skiej Madrosci i poznaje prawde®.

Stowa: ,,przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzialem” w tradycyj-
nej interpretacji oznaczaja, ze Duch Swiety wyprowadza nasze sity z ciemnosci,
by$my poznawali (§w. Grzegorz Wielki), albo ze jako Mito$é pobudza nas do
stuchania Jezusa czy tez przywoluje w pamieci stowa Jezusa, zgodnie ze sto-
wami Psalmisty: ,,Przypomna sobie i wrocg do Pana wszystkie krafice ziemi”
(Ps 22[21],28)*. Dla $w. Tomasza z Akwinu konkretnym przyktadem przypo-
minajacego dziatania Ducha Swietego sa ewangeliSci, a szczegélnie §w. Jan,
ktory nie mogltby zachowaé w pamieci wszystkich stow Chrystusa ,,po czter-
dziestu latach”, gdyby nie przypomniat mu ich Duch Swiety*.

Posumowanie

Pneumatologia synodu w Antiochii jest integralnie zfgczona z trynitolo-
gia. Duch Swiety jest postrzegany jako Jeden w Trojcy. W jednej Symfonii-Bo-
ga wyréznia Go od Ojca i Syna wlasna hipostaza-substancja. W Symfonii tej
znajduje On takze swoje okreslone miejsce (range) i wlasng chwale, ktora dzieli
ostatecznie z Ojcem i Synem.

Synodalne formuly wiary nie dotykajg problemu pochodzenia Ducha
Swietego, ale koncentruja sie na okresleniu Ducha samego w sobie i na skut-
kach Jego dziatania. Jest On przede wszystkim Osobg-darem, poniewaz jest
dany przez Ojca i Syna. Jest Parakletem, poniewaz pociesza i wstawia si¢ za
nami u Ojca, rébwnoczes$nie pobudzajac nas do wiary i modlitwy. Taka funkcja
i dziatanie Ducha wynikajg z faktu, iz jest On uosobiong MiloScia, a tylko
mito§¢ moze nie§é prawdziwg pocieche pojednania i rozpalaé do zycia wiary.
Duch jest takze Swietym (to hdgion), poniewaz nas uwieca i udoskonala. Isto-
tg Swietosci jest sama obecno$¢ Ducha, ktéry od wewnatrz porusza cztowieka
do postuszefistwa Ojcu. Duch Swiety jest w nas obecny na nowy sposéb, czy-
nigc z nas nowe stworzenie. Jako nowe stworzenie nie nalezymy juz do siebie,
ale do Tréjjedynego Boga.

Duch Swicty jest wreszcie Duchem Prawdy. Prowadzi nas do wszelkie]
prawdy przez mito$¢ i pozwala nam j3 coraz lepiej poznawaé. Ostatecznie pro-
wadzi nas do uosobionej Prawdy, czyli do Syna, i ksztalttuje nas na Jego obraz.

4 Tamze, nr 1958-1959, s. 914-915.
4 Tamze, nr 1960, s. 915.
4 Tamze.
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Pneumatologia del Sinodo ad Antiochia (341)
Sommario

Larticolo ¢ diviso in due parti. La prima parte ¢ un’analisi teologica
dell’antico testo sinodale, mentre la seconda riguarda la nuova interpretazione
del contenuto teologico (pneumatologico) delle espressioni e termini sinodali.

La pneumatologia del Sinodo ¢ unita integralmente alla trinitologia. Lo
Spirito Santo viene trattato come una persona nella simfonia di Dio uno e tri-
no. Dal Padre e dal Figlio si distingue dalla propria “ipostasi-sostanza”. Nella
divina e trinitaria simfonia lo Spirito Santo possiede il suo proprio posto e la
sua gloria la quale condivide con il Padre e Figlio.

Le formule sinodali non toccano il problema della processione dello Spi-
rito Santo, ma si concentrano sulla descrizione o definizione della sua persona
e sugli effetti del suo agire. La persona dello Spirito & prima di tutto il dono,
percheé viene dato dal Padre e Figlio. E pure il Consolatore (Paracleto) il quale
ci consola e intercede per noi presso il Padre. Nello stesso tempo il Paracleto ci
ispira al credere e ci conduce alla preghiera. Tale funzione deriva direttamente
dal fatto che lo Spirito Santo & I’'amore personificato. Ne risulta che soltanto
’'amore puo dare la vera consolazione della riconcilazione e solo 'amore puo
accendere la vera vita della fede. La persona dello Spirito € la persona Santa
(to hdgion), cio indica il sua ruolo della santificazione. La presenza dello Spiri-
to Santo in noi ci santifica perché ci conduce dal di dentro alla obedienza del
Padre.

La presenza dello pirito Santo nei credenti € una presenza nuova, perché
grazie allo Spirito Santo diventiamo la creatura nuova. Allora noi non appar-
teniamo piu a noi stessi ma solo al Dio unico e trino. Infine la Spirito Santo
viene chiamato lo Spirito della verita, perché ci conduce alla verita attraverso
I’'amore. Lo Spirito della verita ci porta al Figlio il quale ¢ la verita e ci forma
secondo I'immagine del Figlio.
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JEDNOSC PARAFII

A CELEBRACJA EUCHARYSTII

W MALYCH WSPOLNOTACH PARAFIALNYCH
W SWIETLE NAJNOWSZYCH

DOKUMENTOW KOSCIOEA

Celebracje eucharystyczne w matych wspdlnotach parafialnych urzadzane
poza gléwnym kosciotem wzbudzajg czasem obawy, czy nie zostaje naruszona
jedno$é parafii. Obawy te majg bardziej podtoze teologiczne niz pastoralne
i dotycza przede wszystkim wspé6lnot Drogi Neokatechumenalnej. By ocenic
zasadno$¢ tych obaw w Swietle kryteriéw teologicznych, przeanalizujemy wy-
brane dokumenty nauczania Ko$ciota XX i XXI w.

Soborowy postulat jednosci celebracji eucharystycznej

Wydana w maju 1967 r. posoborowa Instrukcja o kulcie tajemnicy Eucha-
rystii Eucharisticum Mysterium (17)' zaleca, by w tym samym koSciele jednocze-
$nie nie sprawowano dwbdch celebracji liturgicznych. Instrukcja podkresla, ze
dotyczy to zwlaszcza Eucharystii, podajac jako bezposredni powdd unikniecie
rozproszenia uwagi wiernych. Z kontekstu mozna sie domyslié, ze istniejg tak-
ze racje teologiczne. Punkt 16 Instrukcji przedstawia jedng celebracje Euchary-
stii catego Ludu Bozego, zgromadzonego wokoét jednego ottarza, pod przewod-
nictwem biskupa — jako szczyt i ideal liturgicznego zycia Kosciota. Dokument

* Dr Krzysztof Broszkowski OP — doktor teologii matzefistwa i rodziny — Uniwersy-
tet Kardynata Stefana Wyszyniskiego.

! Tekst polski w: To czyricie na mojq pamigtkeg. Eucharystia w dokumentach Kosciola.
Oprac. ks. Jan Miazek. Warszawa 1987, s. 154-190. ,,Acta Apostolicae Sedis” 59(1967),
s. 556-557.
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odwotuje sie do n. 41 soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium
oraz n. 26 Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium. Konstytucja
o liturgii przedstawia zagadnienie tak, by w sposéb zréwnowazony roztozy¢
punkt ciezkos$ci pomiedzy wizja teologiczng a potrzebami duszpasterskimi.
Idee jedynosci Eucharystii wokdt biskupa dokument soborowy wspiera auto-
rytetem nauczania Ignacego Antiochefiskiego (30-107 r.), cytujac jego listy do
Magnezjan (7), do Filadelfian (4) i do Smyrnian (8). Jednak juz w nastepnym
punkcie (42) konstytucja wyjasnia potrzebe duszpasterskg dzielenia wiernych
na grupy zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza?, dodajac jednak
zachete, by ,,do rozkwitu doprowadzi¢ poczucie wspdlnoty parafialnej, zwlasz-
cza w zbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy §wietych”. Konstytucja Lu-
men gentium (26), odwolujac sie réwniez do roli biskupa jako zasady jednosci
miejscowego KoSciola, zwraca uwage na to, ze kazda wspdlnota eucharystycz-
na jest rzeczywisto$cig koScielng, w ktorej ,,przy swietej stuzbie biskupa, ofia-
ruje sie symbol owej milosci i «jednos$ci Ciata Mistycznego, bez ktdrej nie moze
by¢ zbawienia»”. Wydany w maju 1969 r., dwa lata po instrukcji Eucharisticum
Mysterium, dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego Actio Pastoralis Ecclesiae
konkretyzowat zasady celebracji w matych grupach w parafii’.

Osiagganie harmonii i dyscypliny liturgicznej w okresie posoborowym jest
jedna z trudniejszych dziedzin zycia KoSciola wspdtczesnego, ze wzgledu na
odpowiednie zréwnowazenie racji teologicznych i duszpasterskich. Trudnosé
stanowi m.in. zbytnia inercja praktyki parafialnej w pewnych kwestiach, prze-
jawiajaca sie np. w powszechnym do dzi§ w wielu krajach Europy zwycza-
ju udzielania komunii z tabernakulum — mimo usilnego zalecenia konstytucji
Sacrosanctum concilium (55), by ,po komunii kaplana wierni przyjmowali
Ciato Panskie z tej samej ofiary”. Zalecenie powtdrzone kilkakrotnie w in-
strukcjach zostalo umieszczone takze w n. 85 Ogdlnego wprowadzenia do
Mszalu rzymskiego®. Trudno$é osiagnigcia dyscypliny liturgicznej w okre-

2 Historie procesu dzielenia Ko$ciota biskupiego na parafie skupione wokot probosz-
czOw w pierwszych trzech wiekach Kosciota przedstawit Joannes D. ZIZIOULAS w swej
rozprawie doktorskiej: Eucharist, Bishop, Church: The Unity of the Church in the Divine
Eucharist. The Bishop During the First Three Centuries (wyd. 2). Thum. na jezyk angielski
E. Theokritoff, Brookline, Massachusetts: Holy Cross Orthodox Press, 2001. Autor jest
profesorem akademii teologicznej w Atenach, metropolitg Pergamonu, a takze obecnie
wspolprzewodniczacym Miedzynarodowej Komisji Wspélnej ds. Dialogu migdzy Koscio-
tem Rzymskokatolickim a Cerkwig Prawostawna.

3 Tekst polski w: To czyricie na mojg pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciola.
Oprac. ks. Jan Miazek, Warszawa 1987, s. 213-218. ,,Acta Apostolicae Sedis” 61(1969),
s. 809-811.

4 Por. Eucharisticum Mysterium 31, 32; Instrukcja Immensae caritatis Kongregacji
Dyscypliny Sakramentéw z dn. 29 stycznia 1973, n. 2: ,,Acta Apostolicae Sedis” 65(1973),
s. 267-269. Por. N.X. O’'DONOGHUE, ,,Partakers of the same Sacrifice”, ,,Antiphon”
16.2 (2012), p. 130-143.
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sie posoborowym sprawia takze przeciwna skrajno$¢, mianowicie wtasna
inwencja celebranséw. Od 1964 r. — jak obliczyl redaktor anglojezycznego
wydania zbioru nauczania Magisterium XX wieku o. Austin Flannery OP
— Stolica Apostolska opublikowata ponad sto dokumentéw na tematy litur-
giczne®. Wsrod kwestii, ktore wymagaty wskazéwek najwyzszego autorytetu
w Kosciele byty m.in.: jezyki narodowe w liturgii, koncelebra oraz celebracja
w malych wspélnotach. Ewolucja w liturgii w odniesieniu do pierwszych
dwoch zagadnien przeszta dosé ptynnie. Dokonato sie przejScie od wielu
indywidualnych mszy prywatnych, odprawianych po tacinie przy bocznych
oltarzach przez samotnych ksiezy, do powszechnego zwyczaju sprawowania
Eucharystii w koncelebrze. Wydaje sie, ze przede wszystkim wtasnie przeciw
temu historycznie uformowanemu zwyczajowi prywatnych mszy wymierzo-
ny byl przepis instrukciji Eucharisticum Mysterium (17), zabraniajacy jedno-
czesnego sprawowania kilku celebracji naraz. Kolejne szczegdtowe instrukcje
Kongregacji wskazujg na rosngcg akceptacje celebracji takze w matych gru-
pach. Akceptacja ta $wiadczy o tym, ze same w sobie nie stanowig one pod
wzgledem teologicznym zaprzeczenia jedno$ci, sg za§ waznym narzedziem
duszpasterskim. W dalszej czeSci artykutu poszukamy racji teologicznych tej
postawy Stolicy Apostolskie;j.

Misterium paschalne jako zrédlo jednosci

Dokument Kongregacji Nauki Wiary o KoSciele jako komunii Com-
munionis notio z 28 maja 1992 r.°, podpisany przez Owczesnego prefekta
kard. J. Ratzingera, zawiera stwierdzenia, ktore zostaly podjete w pdzniejszych
dokumentach papieskich i opiniach Synodu Biskupéw na temat Eucharystii.
Jednym z pierwszych stwierdzefi dokumentu jest to, ze jedno$é, czyli komunia
(gr. koinonia) parafii wyptywa — jak ze Zrédta — z Misterium paschalnego spra-
wowanego w sakramentach:

»3. (...) Istota chrzescijaniskiego ujecia komunii jest nade wszystko uznanie
jej za dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy, ktéra wypelnita sie w Misterium
Paschalnym. Nowy zwigzek miedzy cztowiekiem i Bogiem, zapoczatkowany
w Chrystusie i przekazywany w sakramentach, rozciaga si¢ takze na nowy
zwigzek ludzi miedzy sobg”.

5 Por. Introduction, w: Vatican Council 1I. The Counciliar and Postconciliar Docu-
ments, Nowy Jork 1988, s. XVII.

¢ Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektd-
rych aspektach Kosciola pojetego jako komunia ,,Communionis notio” (28 maja 1992);
tekst polski: ,,LOsservatore Romano”, wyd. pol. n.10/1992, s. 34n. Dostepne na: <www.
ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x123/list-o-niektorych-aspektach-kosciola-pojetego-jako-
komunia-communionis-notio/ (data dostepu: 18.01.2013)>. ,,Acta Apostolicae Sedis”
85(1993), 5. 838-850.
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Dokument Communionis notio podkresla, ze dzieki temu, iz jedno$¢ jest
darem Boga przekazywanym w sprawowanych sakramentach, kazda Euchary-
stia, choéby w matej wspdlnocie, jest Eucharystig Ko$ciota powszechnego:

»10 (...) szczegblnie w sprawowaniu Eucharystii kazdy wierny znajduje sie
w swoim KoSciele, w Kosciele Chrystusa, niezaleznie od swojej przynalezno-
§ci, z punktu widzenia kanonicznego, do diecezji, parafii czy innej wspdlnoty,
w ktorej ta Eucharystia jest sprawowana. Oznacza to, ze chociaz pozostaja
w mocy normy prawne dotyczace przyporzadkowania wiernych’, kto nalezy
do Kosciota partykularnego, nalezy do wszystkich Koscioléw, poniewaz przy-
nalezno$¢ do komunii, podobnie jak przynaleznosé do Kosciota, nigdy nie jest
lokalna, ale z samej swojej natury jest zawsze powszechna®.

W $wietle tych stéw zadna Eucharystia sprawowana w malej parafialne;j
wspolnocie nie jest odseparowana od pozostatych parafian, gdyz jest celebra-
cja misterium paschalnego, zrédla komunii. Encyklika Ecclesia de Eucharistia,
napisana przez Jana Pawta II 10 lat p6zniej, konkretyzuje dalej, jak nalezy
rozumiel te paschalng jednos¢ parafii.

Jednosé, ktora zaklada sprawowanie Eucharystii

Na poczatku tej czeSci encykliki Ecclesia de Eucharistia (2002 r.), ktora
po$wiecona jest jednosci, w n. 20 Jan Pawel II zwrécit uwage, ze sprawowa-
nie Eucharystii w sytuacji podziatu zawsze, juz od czaséw napomnien skiero-
wanych przez §w. Pawla do Kosciota w Koryncie (por. 1 Kor 11,17-22), bylo
uznawane za rzecz niegodna. Papiez wskazal rowniez, ze przez gest umywania
nég w czasie Ostatniej wieczerzy Jezus uczynil siebie nauczycielem komunii.
Warto zauwazy¢, ze sytuacja Ko$ciota w Koryncie, przywotana przez papieza,
dotyczyta sprawowania Eucharystii w jednym pomieszczeniu przez skiéconych
cztonkéw wspélnoty (por. 1 Kor 11,17-22.27-34). Zr6édlem braku jednosci,
ktéry objawial si¢ takze zewnetrznie przez nieczekanie jednych na drugich,
byla nie tyle separacja fizyczna, co niepojednanie duchowe. Konsekwentnie,
w n. 23 encykliki Ecclesia de Eucharistia Jan Pawel Il stwierdza, ze to duchowa
jedno$é z Chrystusem jest zasadg jednoSci Kosciota:

»Argumentacja jest zwi¢zla: nasza jednos¢ z Chrystusem, ktéra jest darem
i faska dla kazdego, sprawia, ze jestesmy wiaczeni w jedno$é Jego Ciata, kto6-
rym jest KoScidl. Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie w Chrystusa, ustano-
wione w Chrzcie §w. przez dar Ducha Swictego (por. 1 Kor 12, 13.27)”.

7 Por. na przyktad kan. 107 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

$ Sw. JAN CHRYZOSTOM, Homilia do Ewangelii sw. Jana, 65, 1 (PG 59, 361):
,mieszkaniec Rzymu wie, ze Hindusi sg cztonkami jego ciala”. Por. Sob6r Watykanski 11,
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 13.
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W kolejnych numerach encykliki papiez dalej analizuje ten temat, podej-
mujac i rozwijajac zasadnicze mySli dokumentu Communionis notio. W n. 35
zwraca uwage, ze zanim powie sie o jednosci, ktérg sprawia sama celebracja
eucharystyczna, nalezy wpierw dostrzec podstawowg komunie eklezjalna, pty-
naca z faktu bycia zjednoczonym z Chrystusem, tradycyjnie okreslang jako by-
cie w lasce uswiecajacej. Wedlug stéw papieza Eucharystia zaktada [komunig]
jako juz istniejaca.

Jan Pawet II komentuje i rozwija rozréznienie na komunie ,,w wymiarze
widzialnym” i komunie ,,w wymiarze niewidzialnym”, o ktérych mowit doku-
ment Communionis notio.

Komunia niewidzialna jest wtedy, gdy poszczegdlni wierni ,,zyja w tasce”
i praktykuja cnoty teologalne. Tylko tak moga by¢ w komunii z Trdjca Swieta
i z KoSciotem. Papiez, odwolujac sie do Lumen gentium (14), podkresla, ze nie
chodzi jedynie o zewnetrzne wyznanie wiary, lecz o bycie w tasce uSwiecajace;j
— trzeba by¢ zaréwno cialem, jak i sercem w tonie Kosciota (36). Ze zrozumia-
tych przyczyn ta niewidzialna jednosc jest pierwsza i bardziej podstawowa od
komunii widzialnej, ktora jednak réwniez ma swoje konkretne wiezy.

Komunia widzialna — w n. 38 i nastepnym encykliki Ecclesia de Euchari-
stia Jan Pawel II przywoluje i rozwija definicje Soboru Watykanskiego II przy-
naleznosci do Kosciota z Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (14). Na
pierwszym miejscu wymienione jest w niej ,posiadanie Ducha Chrystusowe-
go”, a nastepnie akceptacja struktury KoSciola i Srodkéw zbawienia, ktérymi
on dysponuje. Chodzi wiec o przyjecie autorytetu papieza i biskupoéw, bycie
zlgczonym z nimi i z wszystkimi cztonkami Ko$ciota wiezami, kolejno, wedtug
tego jak je wymienia: ,wyznania wiary, sakramentow, koScielnej hierarchii”
oraz ,komunii”. Papiez podkresla, ze Eucharystia jest najwyzsza sakramen-
talng realizacjg komunii w KoSciele. Jak rozumie te jednoczaca rzeczywisto§é
Eucharystii?

Jednosé, ktora jest owocem sprawowania Eucharystii

Jan Pawel II przywoluje stowa $w. Augustyna, aby wskazaé, ze Zrédlem
jednoczacej sity celebracji eucharystycznych jest to, co ,,zostato ztozone na ol-
tarzu, to co jest wasza tajemnica”™ (Ecclesia de Eucharistia 40). Wcze$niej pod-
kresla, cytujac stowa instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio,
ze celebracja jakiejkolwiek lokalnej Eucharystii jest zawsze obrazem i uobec-
nieniem ,catego jednego, Swietego, powszechnego i apostolskiego KoSciota.
Jest ona sprawowana w komunii z Papiezem, z Kolegium Biskup6éw, z ducho-
wienistwem i calym ludem. Kazda wazna Eucharystia wyraza t¢ powszechna

9 AUGUSTYN, Homilia 272, PL 38, 1247.
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komunie”. Zdanie to napisane zostalo, by przestrzec przed mozliwg izolacja
duchowa pewnych katolickich wspélnot koscielnych (Communionis notio 14).
Ale tez posrednio ukazuje nieprawde zarzutéw separacji: wspélnota, ktéra
z takich czy innych uzasadnionych przyczyn sprawuje Eucharystie osobno —
np. siostry klauzurowe czy choéby wspoélnota idagca wedtug programu katechu-
menatu pochrzcielnego w parafii — jesli tylko waznie i godnie celebruje Swigte
tajemnice, czyni to zawsze w ,powszechnej komunii” z calym Kosciotem. Sam
fakt fizycznego sprawowania Eucharystii w jednej wiekszej grupie czy oddziel-
nie, w wielu mniejszych grupach, nie jest wiec, w my$l dogmatycznego naucza-
nia Kosciota, wyznacznikiem komunii koscielnej lub jej braku.

W n. 52 encykliki Ecclesia de Eucharistia papiez powraca do tematu, uka-
zujac, ze komunia, jedno$¢ danej wspdlnoty z caltym Kosciotem, jest zagwaran-
towana przez kaptana przewodniczacego Eucharystii. Sprawujgc z wiernymi
Eucharystie jako jej przewodniczacy, kaplan czyni to ,«in persona Christi»,
zapewniajac Swiadectwo i postuge komunii nie tylko wobec wspdlnoty bez-
posrednio bioracej w niej udzial, lecz takze wobec Kosciota powszechnego,
ktéry zawsze jest przywolywany przez Eucharysti¢”. Jan Pawet II przypomniat
te prawde, by przestrzec przed uprywatnieniem celebracji eucharystyczne;j,
zwlaszcza przed nieuprawnionymi zmianami. Ale zasada ta rownie dobrze
moze by¢ zastosowana jako odparcie zarzutu, jakoby wspdlnota przez sam fakt
sprawowania Eucharystii osobno czynita z siebie Ko$ciét paralelny.

Jednosé socjologiczna a jedno$é wiary

W Instrumentum laboris'® — dokumencie roboczym Synodu o Eucharystii,
ktory odbyt sie w pazdzierniku 2005 r., bedacym owocem konsultacji Stolicy
Apostolskiej z episkopatami catego §wiata, zawarta jest uwaga, ze w niektorych
wspoélnotach koscielnych, zwlaszcza w spoleczefistwach bardziej dostatnich
materialnie, jak kraje Europy Zachodniej, dochodzi do zaniku teologicznego,
duchowego postrzegania jedno$ci Eucharystii. Zamiast tego na plan pierwszy
wysuwajg sie ,zewnetrzne zachowania”. Tymczasem, jak zwraca uwage doku-
ment, Eucharystia przemienia ludzkie zycie przede wszystkim wewnetrznie,
moca tajemnicy paschalne;j:

~Wielu zauwaza, ze uczestnictwo w Eucharystii ograniczylo sie do czysto
zewnetrznych zachowan. Nie wszyscy rozumieja jej prawdziwy sens, ktéry wy-
plywa z wiary w Jezusa Syna Bozego. Uczestnictwo w Eucharystii stusznie jest

19 Por. Synod biskupow, XI Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow (2005 r.), Euchary-
stia Zrédlem i szczytem Zycia oraz misji Kosciola — instrumentum laboris, tekst polski do-
stepny na: <www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20050707_
instrlabor-xi-assembly pl.html (data dostepu: 18.03.2013)>.
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postrzegane jako podstawowy czyn w zyciu Kosciota, komunia z zyciem Troj-
cy, z Ojcem, ktory jest Zrodlem wszelkiego daru, z Synem wcielonym i zmar-
twychwstatym, z Duchem Swigtym, ktory przemienia i przebostwia ludzkie
zycie” (Instrumentum laboris 25).

Wsrod postaw przeciwnych wlaciwemu rozumieniu jednosci euchary-
stycznej dokument wymienia bledng ocene teologicznego znaczenia zgroma-
dzenia liturgicznego, ktére jakoby miato ,,tworzyé Chrystusa”. Tymczasem, by
sta sie prawdziwie Cialem Chrystusa, zgromadzenie liturgiczne ma przyjac
Jego zbawcza Osobe jako zrédlo jednosci:

»Iwierdzi sie powszechnie, ze to wspdlnota tworzy Chrystusa, zamiast pa-
mietaé o tym, ze to Chrystus jest Zzrédtem i o§rodkiem naszej komunii i gtowg
swego Ciala, ktorym jest KoScidt” (Instrumentum laboris 27).

Instrumentum laboris Synodu o Eucharystii zwraca uwage na role wyzna-
nia wiary, ktére samo w sobie stanowi o wiezi komunii z innymi zgromadzenia-
mi koScielnymi: ,,Przed przystapieniem do sakramentu Eucharystii odnawia sie
wyznanie wiary, stanowiace niezbedng wiez, ktora potwierdza komunie kaz-
dego Kosciota partykularnego z wszystkimi innymi Ko$ciotami rozproszonymi
po calym $wiecie, a przede wszystkim z Ko§ciotlem rzymskim i jego Biskupem,
koniecznym fundamentem jednosci” (Instrumentum laboris 32).

Zdanie to przywodzi na my$l starodawng zasade, wedtug ktérej wyznacz-
nikiem jednosci danej wsp6lnoty Kosciota lokalnego i jej cztonkow z Kosciolem
powszechnym bylo wyznawane przez nig Credo — wiara, w ktérej wspdlnota
chrzcita swoich nowych cztonkéw'!. Méwiac o Eucharystii, dokument roboczy
Synodu wskazuje na niewltasciwg tendencje w krajach Zachodu, polegajacg na
przede wszystkim spotecznego, jako braterskiej uczty. Tymczasem w krajach,
w ktorych jest wiele cierpienia, chrze$cijanie tatwiej dostrzegaja w Eucharystii
tajemnice paschalng uobecniang w tym sakramencie w sposéb bezkrwawy!'2.

Jesli Eucharystie rozumie sie przede wszystkim jako ,uczte bratersky”, co
zaklada jedno$¢ jako fizyczna obecno$é wszystkich parafian, wtedy regular-
ne sprawowanie osobnej Eucharystii przez jaka$ grupe jest postrzegane jako
zaprzeczenie tak rozumianej jednoSci braterskiej. Jest to jednak bledne, zbyt
zewnetrzne kryterium. Ten punkt widzenia Instrumentum laboris zostal po-
twierdzony na samym Synodzie. Caly n. 64 posynodalnej adhortacji Sacramen-
tum caritatis poSwiecony jest potrzebie wtajemniczania parafian w misterium
paschalne. Papiez pisze tam, ze istnieje w parafii wymog drogi mistagogicznej,
w ktbrej zawsze winny byé obecne trzy elementy: historia zbawienia, znaki

I Por. B. NEUNHEUSER, Baptism and confirmation, Fryburg Br.—Londyn 1964,
s. 137-139. J. DAY, The Baptismal Liturgy of Jerusalem. Fourth and Fifth-Century Evi-
dence from Palestine Syria and Egypt, Aldershot, Wlk. Brytania: Ashgate, 2007, s. 57.

2 Instrumentum laboris, n. 33.
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zawarte w obrzedach oraz powigzanie obrzedéw z zyciem chrzeScijafiskim.
W tym celu — podkreslit papiez — istnieje konieczno$é ,wiekszego zaangazo-
wania wspolnot zycia konsekrowanego oraz ruchow i grup”, ktére majg chary-
zmat w dziedzinie mistagogii (Sacramentum caritatis 64).

Jak widaé, zgodnie z Magisterium KoS$ciota, wyrazonym w nauczaniu
papiezy, biskupéw zgromadzonych na Soborze i Synodzie oraz Kongregacji,
jedno$§¢ parafii winna byé rozumiana przede wszystkim w wymiarze wiary,
a nie jedynie socjologii. Oznacza to, ze jednos$¢ miedzy parafianami buduje si¢
wtedy, gdy pomaga si¢ im doj$¢ do glebszego przezywania tajemnicy paschal-
nej celebrowanej w sakramentach, przede wszystkim w chrzcie i Eucharystii.
To meka, Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa sg Zrodlem chrzescijafiskiej
jednosci. W mysl tych dokumentéw zatem — paradoksalnie — utworzenie w pa-
rafii mniejszych wspdlnot, ze wzgledu na ich role we wtajemniczaniu wiernych
w misterium paschy jest korzystniejsze, a wlaSciwie niezbedne dla wzrostu jed-
noSci parafian i zakorzenienia ich w parafii.

Stowo Boze a male wspolnoty

W adhortacji Verbum Domini (2010 r.), wydanej po Synodzie poSwie-
conym stowu Bozemu (2008 r.), papiez Benedykt XVI wiele miejsca prze-
znaczyt zagadnieniu wprowadzania parafian w regularne osobiste spotka-
nia ,,z Chrystusem objawiajagcym sie w swoim stowie” (Verbum Domini
73). Formacja biblijna, w zamySle papieza, ma zajmowac centralne miejsce
w duszpasterstwie parafii’®. Ojciec Swiety wraz z biskupami zgromadzony-
mi na Synodzie podkreslil, ze razem z faktem, iz zycie liturgiczne parafii
jest pierwszym Srodowiskiem ,gloszenia, stuchania i celebrowania stowa
Bozego”, ogromna wage ma duszpasterstwo ,we wspdlnotach chrzescijan-
skich jako wlasciwym Srodowisku, w ktérym mozna i§¢ droga — indywidu-
alnie i we wspdlnocie — poznawania stowa Bozego” (Verbum Domini 72).
W zwiazku z tym ,byloby dobrze, by dzialalno§é duszpasterska sprzyjata
rowniez powstawaniu licznych matych wspdlnot «sktadajgcych si¢ z rodzin,
zakorzenionych w parafiach albo zwigzanych z réznymi ruchami kosciel-

13 Papiez napisal w adhortacji Verbum Domini: ,W tym duchu Synod zachecal do
szczegbdlnego zaangazowania duszpasterskiego, by ukazywaé centralne miejsce stowa Bo-
zego w zyciu Kosciota, zalecajac intensywniejsze «duszpasterstwo biblijne» nie jako jedna
z form duszpasterstwa, lecz jako biblijng animacje catego duszpasterstwa” (Propositio 30;
por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
24). Nie chodzi wiec o zorganizowanie paru dodatkowych spotkan w parafii lub diece-
zji, ale o zweryfikowanie, czy zwyczajna dzialalno$é naszych wspdlnot chrzescijanskich,
w parafiach, w stowarzyszeniach i ruchach rzeczywiscie ma na celu osobiste spotkanie
z Chrystusem, objawiajagcym si¢ nam w swoim stowie” (n. 73).
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nymi i nowymi wspo6lnotami» (Propositio 21), ktore szerzylyby formacje,
modlitwe i poznawanie Biblii wedlug wiary Kosciota” (Verbum Domini
73). Trudno sie oprzeé stwierdzeniu, ze papiez ma tu na myS§li takze Dro-
ge Neokatechumenalng, ktéra zna jeszcze z czaséw, kiedy byl profesorem
w Tybindze. Jednym z trzech podstawowych elementéw neokatechumenatu,
sktadajacych sie na tzw. trojndg chrzescijafiski, jest program wtajemnicza-
nia parafian w stowo Boze, w kontekscie celebracji liturgii eucharystycznej
i innych sakramentéw oraz zycia wspdlnotowego.

Bardzo wysoko ocenil charyzmat neokatechumenatu w realizacji wta-
jemniczenia chrzescijafiskiego w parafii prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw kard. Antonio Cafizares. Kardynatl napisal o tym
w krotkim artykule dla hiszpafskiego tygodnika ,,La Razén”. Przytoczymy tu
caly akapit:

Stowo Boze, Eucharystia, chrzest — przyjety lub majacy byé przyjety — i wspo6lno-
ta chrzeScijafiska sg samym jadrem tego itinerarium wiary, ktéremu na kazdym
kroku, czyli etapie, towarzysza celebracje niebedace scisle liturgicznymi. Eucha-
rystia niedzielna, antycypowana z reguty w sobote wieczorem we wspolnotach
neokatechumenalnych jest jakby ,,dusza i mocg” calej Drogi. Celebracja Eucha-
rystii, dokonywana w ramach wlasnego itinerarium tych wspélnot, sprawowana
jest z najwieksza godnoscig i w sposob piekny, z wielkim wyczuciem wiary,
w duchu koscielnym, $wigtecznym i liturgicznym, z ogromnym ,poczuciem
tajemnicy i sacrum”. Stowo Boze i Eucharystia ukazujg pierwszefistwo Boga,
inicjatywe Boga i stanowig podstawe i zrédto, ktore daje zycie, udzielajac sity
wspoélnotom, zdolno$é, entuzjazm i wolno$é do dawania §wiadectwa i ewange-
lizowania'4.

Réwniez w wywiadzie dla Radia Watykanskiego, jak podat wloski dzien-
nik ,,La Stampa”, kard. Cafizares podkreslit owocno$¢ Drogi jako narzedzia
wtajemniczenia chrze$cijanskiego. Prefekt Kongregacji stwierdzil, ze neoka-
techumenat pokazuje, jak uniknaé sytuacji, w ktorej formacja katechetyczna
dokonuje sie jedynie na plaszczyZnie intelektualnej. Wedlug kard. Canizaresa
»relacja migdzy liturgia i katechezg na Drodze Neokatechumenalnej moze stu-
zy¢ jako wzorzec”’.

14 Zob. Un aire fresco por Cardenal Antonio Cariizares, ,,La Razén”, 21 stycznia 2012 r.,
tlhumaczenie wlasne. Tekst hiszpanski dostgpny na: <www.larazon.es/detalle_hemerote-
ca/noticias/LA_RAZON 428538/historico/2533-un-aire-fresco-por-cardenal-antonio-
canizares (data dostepu: 18.03.2013)>.

15 Por. Cardinale Cariizares: Neocatecumenali bene rapporto tra catechesi e liturgia,
»La Stampa”, 23 stycznia 2012 r. Tekst wloski dostgpny na: <www.vaticaninsider.lastam-
pa.it/vaticano/dettaglio-articolo/articolo/canizares-neocatecumenali-news-cathecumenals-
catecumenales-11940/ (data dostgpu: 18.03.2013)>.
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Ten charyzmat neokatechumenatu uznat wczesniej Jan Pawet II. W swym
liscie na temat Drogi, napisanym w sierpniu 1990 r., dostrzegt zwigzek mie-
dzy zdolno$ciag do ofiarowania siebie dla stuzby odnowie Kosciota a uczest-
nictwem neokatechumenéw w matlej wspdlnocie i celebracja Eucharystii
w grupach. Papiez dostrzegt, ze wtasnie wymiarowi wspélnotowemu formacji
neokatechumenalnej nalezy przypisaé gotowos$¢ neokatechumenéw do stuzby
Ko$ciotowi'®.

Réwniez papiez Benedykt XVI potwierdzit warto$¢ celebracji Eucharystii
we wspolnotach neokatechumenalnych w czasie audiencji 20 stycznia 2012 r.
dla katechistéw Drogi Neokatechumenalnej, rodzin tworzacych parafie misyjne
zwane Missio ad gentes oraz odpowiedzialnych wspdlnot neokatechumenalnych,
ktore ukoniczyly itinerarium wtajemniczenia chrzedcijanskiego. Papiez przypo-
mnial art. 13 § 2 statutu Drogi, w ktérym napisane jest, ze celebracja Eucha-
rystii w malych wspdlnotach neokatechumenalnych po pierwszych nieszporach
niedzielnych jest zaakceptowana przez Kosciél ze wzgledu na wartosé, jaka te
celebracje maja dla wprowadzania w bogactwo zycia sakramentalnego oséb od-
dalonych od Kosciota lub tych, ktdre nie otrzymaty wlasciwej formacji'”.

Statut w art. 22 méwi o tym, ze takze po zakoniczeniu przez dana wspél-
note itinerarium wtajemniczenia chrzescijaniskiego kontynuuje ona sprawowa-
nie wspolnotowej niedzielnej Eucharystii. Wedtug statutu jest to niezbedne ze
wzgledu na stalg formacje w wierze parafian, ktérzy sa jej czlonkami. A takze
dlatego, ze Eucharystia jest Zrodtem ptodnosci duszpasterskiej danej wspdlno-
ty, ktorej dziatalno$é ewangelizacyjna jest czeScig duszpasterstwa calej parafii.
Plodnoscig ewangelizacyjna tych wspdlnot jest uobecnianie jednosci i mitosci
chrze$cijaniskiej. Jezus nauczal, ze wlasnie po tym ludzie [niewierzacy] poznaja,
ze chrzeScijanie sg Jego uczniami (por. J 13,34-35 oraz 17,21). Znaki milosci
i jednosci, silg rzeczy, nie sa zbyt widoczne w celebracjach ogdlnoparafialnych,
w ktérych bardzo czesto parafianie znajg sie tylko z widzenia i od $wieta. Mata
wspodlnota parafialna umozliwia przekroczenie progu anonimowosci i prakty-
kowanie mifoSci braterskiej w bardzo konkretny sposéb wobec konkretnych
ludzi na co dzief. Realne relacje miedzyludzkie we wspdlnocie s3 sprawdzia-
nem owej chrzescijanskiej mitosci i jednosci — wlasnie to konkretne $wiadec-
two jest przekonujace dla 0s6b odleglych od wiary. W ten sposéb realizuje sie
tez postulat konstytucji Sacrosanctum concilium (42), aby ,,rozkwitto poczucie
wspolnoty” w parafiach.

16 Por. JAN PAWEL 11, List Ogniqualvolta, 30 sierpnia 1990; AAS 82(1990),s. 1515.
Pelny tekst listu: dostgpny na: <www.camminoneocatecumenale.it/new/papa.asp?id=333
&a=63 (data dostepu: 18.03.2013)>.

7 Cf. tekst angielski — Pope’s Address to Neocatechumenal Way: dostepny na:
<www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2012/january/documents/hf ben-
xvi_spe 20120120 _cammino-neocatecumenale_en.html (data dostgpu: 18.03.2013)>.
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Co méwig statystyki?

By ukazad, jaka jest sytuacja wtajemniczania parafian w zycie stowem Bo-
zym i misterium paschalne w tzw. zwyczajnym duszpasterstwie parafialnym
40 lat po Soborze, chciatbym odwotac si¢ do danych, ktérych dostarczajg nam
socjologowie. Zaktadamy bowiem — zgodnie z nauczaniem Magisterium, ktore
przeanalizowali$my przed chwilg — ze stopieni jednoSci, tak poszczegdlnych pa-
rafian, jak i réznych grup w parafii jest proporcjonalny do stopnia ich zywego
zwigzku z najwazniejszymi tajemnicami wiary KoS$ciota. Badania religijnosci
katolikow dostarczajg nam informacji na ten temat.

Niedzielne stuchanie stowa Bozego

Zaczniemy od wynikdéw badaf postaw religijno-spotecznych, przeprowa-
dzonych w 2010 r. w diecezji plockiej przez Instytut Statystyki Kosciota Ka-
tolickiego SAC'8. Blisko 93% badanych deklarowalo sie jako osoby wierzace.
Na pytanie o religijne wychowanie dzieci 88% respondentéw odpowiedzia-
to, ze nalezy uczy¢ wlasne dzieci wyznawanej przez siebie religii. Na pytanie,
w jaki sposdb najlepiej to robié, jedynie 0,5% oséb wybrato odpowiedz: czy-
ta¢ wspolnie Pismo Swiete. Modli¢ sic wspélnie z dzieckiem chciato 10,8%,
a 6,2% chcialo rozmawiaé z dzieckiem na tematy religijne. Te wyniki pokazuja
jednoznacznie, ze w domowej formaciji religijnej — jesli istnieje — Pismo Swiete
zajmuje znikome miejsce. Réwniez minimalny procent badanych (1,2%) uzna-
lo za pomocne ,,zachecanie dziecka do udziatu w mtodziezowych wspdlnotach
religijnych”. Wsrdd najczesciej wybieranych byty nastepujace odpowiedzi: cho-
dzié z dzieckiem wspdlnie na Msze Sw. — 19,7%; posytaé dziecko do koSciota
- 12,3%. Czyli nabozeistwo w kosSciele wybrato w sumie 32%. Nieznacznie
mniejsza liczba badanych chciata posytaé dziecko na lekcje religii — 18,8%;
niewiele mniej 0séb uznalo za wazne: dawanie przyktadu wlasnej religijnosci
na co dzien — 16,7%. By ukonkretnid, jak ksztaltuje sie ta wlasna religijnosé,
przytoczmy poglady na etyke seksualng i malzeniska: 42,7% ankietowanych
wiernych diecezji ptockiej uznaje za dopuszczalne wspdlzycie seksualne przed
§lubem koS$cielnym, najprawdopodobniej wéréd nich nalezy szukaé 29,2% ak-
ceptujacych wolne zwiazki i 18,5% uznajacych za dopuszczalng tzw. wolng
mito§¢ — najwyrazniej osoby te, w przewazajacej wiekszoSci okreslajace sie-
bie jako wierzace, nie uwazajg wspélzycia seksualnego poza malzefstwem za
grzech przeciw szdstemu przykazaniu. Prawie co druga badana osoba aprobuje

8 Por. Postawy religijno-spoleczne mieszkaricow diecezji plockiej. Raport z badan
przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciofa Katolickiego SAC, L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz (red.), Plock 2010.
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srodki antykoncepcyjne — 43,5%, natomiast zaplodnienie in vitro dopuszcza
blisko 60% badanych". Jezeli te wyniki o czym§ §wiadcza, to na pewno o su-
biektywizacji wiary. Deklarowanym punktem odniesienia przekonan religij-
no-moralnych wiernych jest w duzej mierze obecno$¢ na niedzielnej Mszy §w.
W zadnym stopniu, jesli chodzi o tres¢ wyznawanej wiary, punktem odniesie-
nia nie jest osobista wiez ze stowem Bozym (0,5%). A gdy chodzi o katolickg
etyke seksualng, wpltyw maja nie tyle niedzielne czytania mszalne czy homilia
ksiedza, co gazety, TV, film i internet. Bynajmniej nie media katolickie, lecz
te bedace rzecznikami prasowymi tego, co $w. Jan okreSla jako ,$wiat™: ,,Nie
milujcie Swiata ani tego, co jest na $wiecie! Jesli kto mituje §wiat, nie ma w nim
mitosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na §wiecie, a wiec: pozadliwos¢ ciala,
pozadliwos$¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata”
(17 2,15-16).

Zdarzaja sie przypadki, ze sami ksieza bagatelizujg wage grzechow do-
tyczacych sfery seksualnej. Przykladem moga byc przeciwne Magisterium
Kosciota poglady ks. dra hab. Andrzeja Bohdanowicza, proboszcza parafii
w Wielkopolsce, ktére zaprezentowal otwarcie i z calym przekonaniem kil-
ka lat temu w warszawskim piSmie teologicznym ,,Collectanea Theologica™?’.
Przedstawione przez niego tezy zdecydowanie przecza np. ocenie moralnej nie-
uporzadkowanych zachowan w sferze seksualnej zawartej w n. 9 deklaracji
Persona Humana Kongregacji Nauczania Wiary z 1975 r.?!

Ta sytuacja zycia wiarg na Mazowszu, w jednej z najstarszych w Polsce die-
cezji plockiej, najprawdopodobniej nie jest wyjatkiem w stosunku do pozosta-
tych regionéw. Pokazuje, jak bardzo wazne jest, by wotanie biskupéw i papieza
o wtajemniczanie wiernych w stowo Boze za pomoca nowych posoborowych
rzeczywistosci nie bylo wolaniem na puszczy. Autor artykulu o przygotowaniu

19 Cytuje za J. KAMINSKI, Przygotowanie do malzeristwa i zycia w rodzinie w Diece-
zji Plockiej, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 19(2011) nr 2, s. 122-124.

20 Zob. A. BOHDANOWICZ, Postulat teologii, ,,z ktérg mozna zy¢” Karla Rabnera
a posoborowa refleksja nad miloscig maltzeriskg, ,,Collectanea Theologica” 77(2007) nr 2,
s. 57-68.

2W n. 9 deklaracji czytamy m.in. ,,Czgsto poddaje si¢ dzi§ w watpliwos¢ lub bez-
posrednio kwestionuje tradycyjng nauke Kosciota katolickiego, wedtug ktdrej masturba-
cja stanowi powazne nieuporzadkowanie moralne. Méwi sig, ze psychologia i socjologia
wskazuja, ze zwlaszcza u mlodziezy masturbacja jest powszechnym elementem dojrzewa-
nia seksualnego, a wigc nie ma w niej rzeczywistej i ci¢zkiej winy, jak tylko w wypadku,
gdyby ktos§ rozmyslnie oddawat sie przyjemnosci zamknietej w sobie («ipsatio»), poniewaz
w takim przypadku czyn catkowicie przeciwstawia si¢ wspdlnocie mitosci migdzy osobami
roznej plci, ktora jest wlaSciwym miejscem uzycia wtadz seksualnych. Taki jednak poglad
jest sprzeczny z nauczaniem i praktyka duszpasterskg Kosciola katolickiego. Bez wzgledu
na warto$¢ niektérych uzasadnien o charakterze biologicznym lub fizjologicznym, ktérymi
niekiedy postugiwali si¢ teologowie, w rzeczywistosci zaréwno Urzad Nauczycielski Ko-
$ciota wraz z niezmienng Tradycja, jak i zmyst moralny chrzescijan stanowczo stwierdzaja,
ze masturbacja jest aktem wewnegtrznie i ci¢zko nieuporzagdkowanym”.
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do malzefistwa, z ktérego zaczerpnalem te dane statystyczne, przytacza wska-
zania n. 23 Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin polskiej Konferencji Episko-
patu??, ze ,nalezy zwrocié¢ wiekszg uwage na tworzenie malych grup, ruchéw,
stowarzyszen oraz wspélnot dla dzieci i mlodziezy, ktére promujg chrzesci-
jafiskie wartosci i chrzescijaniski model wychowania, budujg dobry fundament
pod przyszte matzeistwo i rodzing”?. Papiez i biskupi wskazuja mate wsp6l-
noty jako narzedzie, widzac w nich opatrzno$ciowy dar Bozy na nasze czasy.
Od duszpasterzy zalezy, czy przyjma je jako dar i zadanie, czy tez, widzac ich
niedoskonato$é, odrzucy je, stwierdzajac, ze jesli z kolei tradycyjne duszpaster-
stwo jest odrzucane przez tak wielu wiernych — tym gorzej dla tych wiernych.

Parafialna niedzielna Msza sw.

Ogodlnopolskie statystyki dotyczace chodzgcych do kosciota i przyjmuja-
cych komunie §w. w czasie niedzielnej Mszy §w. pokazuja, ze polscy katolicy
w praktyce potwierdzaja nogami to, w co wierzg i w co nie wierza. Wedlug
$redniej krajowej z 41% chodzacych do koSciota w niedziele zaledwie 16,4%
przystepuje do komunii. W diecezji tarnowskiej, gdzie notuje sie najwyzszg
frekwencje niedzielng — 70,5%, liczba wzro$nie do 23,1% obecnych przyjmuja-
cych komunig — i jest to tez najwiekszy procent wiernych na Mszy, ktorzy przy-
stepuja do komunii w Polsce. Najmniejszy procent komunikujacych w niedzie-
le jest w diecezji szczecifisko-kamieniskiej — 10,6% obecnych na Mszy?*. Gdy,
w najlepszym przypadku, co czwarty wierny przystepuje do komunii, trudno
méwid, ze parafianie przez sama obecno$¢ na niedzielnej Mszy sg prawdziwie
zjednoczeni wokol przezywania misterium paschalnego.

Wtajemniczenie zaréwno w Eucharystie, jak i w stowo Boze, wobec wpty-
wu niechrzedcijaniskich postaw na etyke seksualng katolikéw wydaje sie ko-
nieczno$cig. Bez niego nie trzeba bedzie dlugo czekaé, az parafie zaczng sie
kurczy¢, jak w wielu krajach Europy Zachodniej. Obnizenie frekwencji mto-
dych katolikéw we Wioszech bylo przedmiotem studiéw wloskich demogra-
féw. Wnioski szczegdlowych badan wskazuja na to, ze do§wiadczenie inicjacji
seksualnej pozamalzenskiej — czyli, méwigc jezykiem teologii moralnej, cudzo-
t6stwa — przez mtodych Wiochéw pocigga za soba ich oddalenie od praktyki
Mszy $w. niedzielnej. Autorzy zwrécili uwage, ze Wlosi réznig si¢ w tym od
Amerykanéw. Jako przyczyne wskazuja wiekszg jednoznaczno$é przestania
moralnego, jakie otrzymuje wloskie spoleczenistwo, ze wzgledu na fakt bycia

22 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin (01.05.2003 1.),
Warszawa 2003.

2 Zob. J. KAMINSKI, dz. cyt., s. 128.

24 Dane ze strony internetowej Instytutu Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC w Pol-
sce dostepne na: <www.iskk.pl/kosciolnaswiecie.html (data dostgpu: 29.01.2012)>.



152 Krzysztof Broszkowski OP

jednorodnie katolickim oraz z uwagi na blisko$¢ papieza i dostepno$¢ jego na-
uczania®. Jednak wedlug Andrew Greeleya, poczytnego katolickiego ksiedza,
profesora socjologii z Chicago i zwolennika sztucznej kontroli urodzefi, gdy
chodzi o odchodzenie od praktyki niedzielnej Mszy $w. katolikéw amerykan-
skich, badania wykazuja prawidtowosci podobne do wloskich?®. Réznica po-
lega na tym, ze u mtodych Amerykanéw powodem niechodzenia w niedziele
do kosciota nie jest poczucie wstydu spowodowane grzechem, lecz przeciwnie,
obojetno$¢ wobec grzechu jako takiego.

Z ankiety przeprowadzonej przez amerykanskie Narodowe Centrum Ba-
dania Opinii Publicznej (National Opinion Research Center (NORC)) dwu-
krotnie w 1963 i 1974 r. (tzw. Catholic School Studies) wynika, ze osoby prak-
tykujace przestaly uwazaé antykoncepcje za grzech. Dla przyktadu, w 1974 r.
blisko 80% kobiet w wieku ok. trzydziestu czterech lat, chodzacych czesto
do komunii, uwazato, ze nie ma nic ztego w sztucznej kontroli urodzin, czyli
w szeroko rozumianej antykoncepcji. Jeszcze wiecej, ponad 80% amerykan-
skich katoliczek w tym wieku ocenialo podejmowanie pozycia seksualnego
jedynie ze wzgledu na przyjemno$é, czyli z wylaczeniem prokreacji, za dopusz-
czalne?. Ten sam autor komentuje spadek frekwencji na Mszy $w. niedzielne;j
w Ameryce z 72% do 50%. Ujmowane jest to przez proboszczéw w taki spo-
sOb, ze koscioty, ktore byty kiedy$ pelne, teraz s3 na po6t opustoszate. Wedlug
badan opinii Instytutu Gallupa, w najwiekszym stopniu do takiego spadku do-
szto po ogloszeniu w 1968 r. encykliki Humanae vitae przez papieza Pawta VI.
A. Greeney tlumaczy to tym, ze razem z decyzja porzucenia oficjalnej etyki
seksualnej Kosciota, wierni doszli do przekonania, ze réwniez opuszczenie nie-
dzielnej Eucharystii nie jest powaznym grzechem. ,,Nie mysle, ze m6j wnuczek
pojdzie do piekla z powodu opuszczenia niedzielnej Mszy §w. — stwierdzita
jedna ze starszych ankietowanych os6b — i mysle, ze ja tez bym nie poszta, ale
nie chce tego wykorzystywac”?s,

Wobec tych danych trzeba tez wyraznie stwierdzié, ze mentalno$¢ wiek-
szo$ci 0s6b obecnych na Mszy domaga sie radykalnej re-ewangelizacji. Cy-
towany autor zdaje sie nie zauwazaé tego wyzwania, wyraznie opowiada-

2 M. CALTABIANO, G. DALLA ZUANNA, A. ROSINA, Interdependence between
sexual debut and church attendance in Italy, ,Demographic Research”, 14(2006), s. 471.
Artykul (nr 19) jest do pobrania na stronie czasopisma wydawanego przez Instytut Badan
Demograficznych Maxa Plancka w Rostocku w Niemczech dostepny na: <www.demogra-
phic-research.org/volumes/vol14/19/14-19.pdf (data dostepu: 18.01.2013)>.

26 Wedtug informacji wydawcow z 1994 r. autor ten opublikowal 120 ksigzek, w tym
20 pozydiji literatury pieknej — w tgcznym naktadzie 20 mln egzemplarzy.

27 Por. A. GREELEY, Sex. The Catholic Experience, Allen, Texas, USA: Tabor Pub-
lishing 1994, s. 47-48 oraz tabele 517 nas. 55-57.

28 Children of the Council, ,,America. The Catholic Weekly”, 190(2004) nr 19
(7 czerwca), dostepne na: <www.americamagazine.org/node/146932 (data dostepu:
18.03.2018)>.
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jac sie raczej za tym, by ,nie niepokoi¢ sumien ludzi §wieckich”?’. Postawa
spowiednikdéw nie niepokojenia sumien, tzn. nie pytania spowiadajacych si¢
malzonkéw o etyczno$¢ ich wspétzycia, miata byé — wedlug A. Greeneya —
powszechna na poczatku XX w. i miala wyplywaé ze wskazéwek $wietych
Alfonsa Liguoriego oraz Jana Vianneya. W interpretacji tego autora w prak-
tyce postawa ta oznacza przyzwolenie, by matzonkowie doswiadczali radosci
i spontaniczno$ci w pozyciu seksualnym — cieszyli si¢ zyciem i sobg nawzajem.
Bytaby to madra postawa, gdyby nie to, ze w tym konkretnym przypadku ra-
dos¢ ta nie bierze pod uwage obiektywnych norm moralnych. Radosé z débr
tego Swiata, gdy odwodzi nas od Boga, od modlitwy i od prawo$ci moralnej,
staje sie przeklefistwem. Sam Jezus méwit: ,,Biada wam, ktorzy sie teraz Smie-
jecie, albowiem smucié sie i ptakac bedziecie” (Lk 6,25). A $w. Jan powie:
»Nie mitujcie $wiata ani tego, co jest na $wiecie! Jesli kto mituje §wiat, nie ma
w nim mitosci Ojca” (1] 2,15).

W Pétnocnych Wioszech, wedtug analizy socjologa Gianpiero Dalla Zu-
anna z uniwersytetu w Padwie, postawa nie niepokojenia sumiefi zaowoco-
wala niemozno$cig dotarcia do nich, gdy w wyniku encykliki Casti connubii
(1930 r.) podjeto starania o odpowiednig formacje etyczng matzonkéw. Diu-
goletnie oddziatywania duszpasterskie wloskich biskupéw i ksiezy z regionu
Veneto (wokdét Wenecji), opisane przez G. Dalla Zuanna, wskazujg na nie-
skuteczno$é duszpasterskich oddzialywan przez konfesjonal. Duszpasterze
stawali jakby wobec muru nie do przebicia. Fiasko etycznego oddzialywania
duszpasterskiego wyrazito sie takze bardzo konkretnie w stopniowym obni-
zeniu wspolczynnika dzietnos$ci. Liczba dzieci w rodzinach w tym regionie
spadla ze $redniej pieciorga do poziomu ponizej odtwarzalno$ci pokolen®.
Temu procesowi towarzyszyla silna sekularyzacja i spadek frekwencji na
Mszach niedzielnych.

Wobec tej sytuacji, re-ewangelizacja parafian — do czego wzywaja doku-
menty papieskie — poprzez zapraszanie ich do podjecia drogi wtajemniczenia
chrzescijaniskiego w matej wspolnocie, zamiast by¢ zagrozeniem dla jednosci
parafii, wydaje sie by¢ jej opatrzno$ciowa szansg. Dzieki matym wspélnotom
parafia moze odzyskaé swoja role uSwiecania i jednoczenia woko6t misterium
paschalnego — zaréwno os6b, ktére praktykuja, jak i zabtagkanych owiec.

2 A. Greeney skarzy sie tez w tej kwestii juz na postawe Piusa XI: ,,Na poczatku trze-
ciej dekady XX w. przemiany demograficzne do tego stopnia wplynely na tak wiele kra-
jow, ze wydaje sie, iz antykoncepcja stala sie zjawiskiem powszechnym. Mimo wszystko,
bytoby z pozytkiem, gdyby Papiez byt w stanie wstuchac si¢ w do§wiadczenie praktyczne
ksiezy, ktorzy powstrzymywali sie od niepokojenia (to trouble) sumien ludzi $wieckich”,
zob. Sex. The Catholic Experience, s. 39.

30 Por. Bassa fecondita e nuova mentalita. Controllo delle nascite e religione nel Vene-
to nel Novecento, Wydawnictwo Uniwersytetu w Padwie, 2010. Por. S. MAGISTER, ,,Ego
te absolvo”. The Catholic Route to Birth Control, dostepne na: <www.chiesa.espresso.
repubblica.it/articolo/1344650?eng=y (data dostgpu: 18.03.2013)>.
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The unity of a parish and celebration of the Eucharist by small
parish communities in the light of recent documents
of the Magisterium

Summary

The author analyses a problem of ecclesial unity challenged by separate
Eucharistic celebrations in small communities existing in a parish. He looks for
theological principles of that unity in the Magisterial documents of 20™* and
21t century. As a result he finds out that unity of the faithful in a larger parish
community is founded first of all on the spiritual, invisible dimension — the life
of grace of Christ. Then it is expressed also in external visible ways by bonds of
profession of faith, celebration of the sacraments, Church hierarchy, and com-
munion of Christian love. Thus parochial unity is developed and strengthened
above all by initiating parishioners into the Paschal mystery and into daily
dialogue of faith with the Word of God. Instead of seeing in the Eucharistic
celebrations of small communities a threat to the unity, both, pope John Paul II
and Benedict X VI point out to small parochial communities of various kind as
to the help in the process of mystagogical catechesis, i.e. initiating the faithful
into the liturgy and mysteries of faith. The author refers also to sociological
study of religiosity in contemporary Polish parishes, which shows ground to
assume that there is a serious crisis in the life of faith among the parishioners
and a dire need for the small communities as a means of formation.
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WPLYW REKLAM TELEWIZYJNYCH
NA PSYCHIKE DZIECI I ICH WYCHOWANIE
WE WSPOLCZESNE]J RODZINIE

Obraz telewizyjny — ruchomy i kolorowy, dziala na widzéw ,,magnetycz-
nie”, wywolujac odruch orientacyjny, automatycznie skupia wzrok na ekranie.
Obraz skonstruowany jest w taki sposéb, aby jego odbiér byt wielomodalny
(oddziatujacy na wiele zmystow), co wptywa na lepsze zapamietywanie tresci.
Dziata na receptory czlowieka ogromng iloScig bodZcow, z ktorych cze$é zo-
staje przez niego zauwazona i przetworzona $wiadomie, a cze$¢ zarejestrowana
ponizej progu §wiadomosci.

Korzystanie z telewizji i innych mediéw zmienia zasadniczo proces socja-
lizacji i wychowania dzieci w rodzinach'. Ogladanie telewizji, z racji jej po-
wszechnosci i atrakcyjnosci, staje si¢ dla wielu rodzin integralng czescia domo-
wego zycia oraz najpopularniejszym sposobem spedzania czasu zaréwno przez
dzieci, jak i ich rodzicéw. Jednak badania pokazujg, ze moze to byé grozne dla
rozwoju dziecka, zwlaszcza zjawisko ,zastepowania telewizorem” rodzicow
w pelnieniu ich funkgji opiekuficzo-wychowawczych.

Reklamy telewizyjne, ze wzgledu na sposdb prezentowania zawartych
w nich treséci, sa niezwykle atrakcyjna forma rozrywki dla matych dzieci,
dlatego sg przez nie bardzo chetnie ogladane. Dzieci ogladajac reklamy te-
lewizyjne moga rozwijaé¢ rozumienie podstawowych poje¢ ekonomicznych,
bez ktérych trudno potem podejmowaé trafne decyzje zyciowe. Jednak
z drugiej strony reklamy dostarczaja informacji, emocji i wzoréw zacho-
wan, ktére nie usprawniajg dziecka w procesie socjalizacji i wspédlpracy,
ale raczej naktaniajg do koncentracji na sobie i wtasnych potrzebach kon-

! J. IZDEBSKA, Telewizja i inne media zagrazajgce wspdlczesnej rodzinie, w: I Mig-
dzynarodowa Konferencja ,,Media a Edukacja”, W. Strykowski, Poznain 1998, s. 201-
207.
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sumpcyjnych oraz przezywania emocji, ktore nie sg korzystne dla rozwoju
matego dziecka?.

Sposdb odbioru reklam uwarunkowany jest mozliwoSciami poznawczy-
mi i emocjonalnymi malego czlowieka. Dziecko w wieku przedszkolnym jest
wdzigcznym odbiorca reklam telewizyjnych. Lubi je ogladaé ze wzgledu na ich
krétka, nasycong emocjonalnie i nawigzujacg do wielu zmystéw forme przeka-
zu oraz sposéb konstruowania reklam: miganie obrazu, kolory, rodzaj i inten-
sywno$¢ dzwieku, potaczenie réznych technik wizualnych?.

Charakterystyczne dla dzieci w wieku przedszkolnym jest eksplorowa-
nie §wiata zewnetrznego w poszukiwaniu informacji i wrazen, ktére mo-
glyby zostaé wlaczone do wlasnej reprezentacji poznawczej i emocjonalne;j
Swiata.

Celem niniejszego artykutu jest proba udzielenia odpowiedzi na pytanie:
Jaki wplyw maja reklamy telewizyjne na rozwdj i psychike malego dziecka oraz
jego wychowanie we wspdlczesnej rodzinie?

1. Rola telewizyjnej reklamy i jej wplyw na rodzing

Telewizja jest jednym z najbardziej ,,domowych” mediéw. Jej odbidr jest
najmniej indywidualny, przebiega zasadniczo na oczach pozostatych domow-
nikéw. I wlasnie z tych racji kontakt z telewizjg przysparza najwiecej proble-
méw, przede wszystkim wychowawczych. Telewizja jest tym medium, ktore
najpelniej odpowiada psychicznemu zapotrzebowaniu czlowieka jako homo
videns (cztowiek widzacy)*.

We wspolczesnej rzeczywistoéci obraz telewizyjny stal sie najbardziej
masowo i najsilniej oddziatujacym $rodkiem przekazu. Zwazywszy na to, ze
pierwsze lata sa najwazniejszymi latami w zyciu czlowieka, dorosli powinni
przygotowac dzieci do radzenia sobie z lawinowym naplywem informacji, z ich
selekeja, przetwarzaniem i wykorzystaniem.

Telewizja w znacznym stopniu zdominowata cztowieka. Jest Zrédlem roz-
rywki i informacji, ale takze ksztattuje upodobania, gusty i normy spotecznego
zycia. Jej ogromny zasieg i atrakcyjnos$é przekazywania informacji powoduja,
ze niewatpliwie wywiera ona wplyw na spos6b myslenia i dziatania odbiorcy.
Ten wplyw jest szczegblnie wyrazny, gdy chodzi o dziecko w mtodszym wieku,
ktoére czesto poznaje $wiat i przyswaja wiedze o nim wlasnie z programéw
telewizyjnych.

2 M. BRAUN-GALKOWSKA, Analiza reklam telewizyjnych, ,Wizja TV”, nr 5-7,
Warszawa 1996, s. 7-135.

3 B. KWARCIAK, Co trzeba wiedziec o reklamie, Krakow 1997, s. 14.

* G. SARTORYI, ,,Homo videns”. Telewizja i postmyslenie, Warszawa 1999, s. 21.
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Dziecko majace kontakt z telewizja staje si¢ rownoczesnie statym odbior-
ca reklam telewizyjnych. Maja one bezposredni wplyw na postawy dzieci
poprzez prezentowane wzory zachowan, jezyk jako wzér wypowiadania sie,
preferowany system wartos$ci i cechy oséb, styl zycia, mode i upodobania.

Rozwdj moralny dziecka w mlodszym wielu szkolnym pozwala mu juz
postrzegal prestiz i status spoteczny. Dzieci mlodsze duza wage przywiazuja
do posiadania zabawek. Dla dzieci starszych bardziej liczy sie ubiér, sprzet
sportowy, komputer. Dzieci szybko staja sie Swiadome, ze luksusowe produkty
ciesza sie wiekszym prestizem spotecznym niz inne produkty’.

Reklama telewizyjna ma duzy wplyw na emocjonalng sfere mtodego od-
biorcy. Jest bowiem jedng z najsilniejszych form oddziatywania na odbiorce,
dokonujaca sie poprzez media®.

Na reklame telewizyjna sktadajg sie trzy podstawowe elementy: obraz,
stowo i dzwiek — kazdy z nich ma w przekazie inng funkcje do spetnienia.
W reklamie telewizyjnej dominuje obraz, zapewnia on atrakcyjno$¢ przekazu,
wyzwala emocje u widzow. Stowa, cho¢ wazne, odgrywaja role drugorzedna.
Efekty dZzwigkowe, zwlaszcza muzyka, tworza odpowiednig atmosfere i na-
strdj, przez co zwiekszaja skuteczno$é oddziatywania reklamy.

Reklama to co§ wiecej niz tylko sposéb rozpowszechniania informacji
o produkcie. To podstawowe narzedzie komunikacji. Bywa ze reklama stuzy
do promowania akgcji charytatywnych, idei politycznych oraz zmian spotecz-
nych czy ekonomicznych. Spetnia funkcje §rodka perswazji wielorakiego ro-
dzaju, jest rowniez czeScig kultury codziennej’.

Odbiér reklamy, rozumienie jej celu i wywierany przez nig wplyw zaleza
od wieku dziecka, jego rozwoju emocjonalnego i poznawczego. Dzieci oglada-
jac reklame podchodza do niej bardzo powaznie, jest ona interesujaca dla nich
na réwni z bajka. Na efektywno$¢é reklamy maja wplyw procesy pamieciowe,
od ktérych zalezy, ile razy reklama powinna byé powtérzona, aby zostala za-
pamietana. Twércy filméw reklamowych zdajg sobie sprawe z psychologicznej
prawidlowosci méwigcej o stabej zdolnosci dzieci do dowolnego koncentrowa-
nia uwagi na przekazie, dlatego filmy reklamowe operujg srodkami wyrazu,
ktére trafiajg w psychiczne potrzeby kilkulatka i sg zgodne z psychologicznymi
wlasdciwosciami recepcji obrazu®.

5 A. JACHNIS, J.F. TERLAK, Psychologia konsumenta i reklamy, Bydgoszcz 1998,
s. 352.

¢ M. MARCHLIK, Dziecko w swiecie reklamy, ,Wychowanie na co dzien” 2000
nr 4-5,s. 16.

7 J.T. RUSSEL, W.R. LANE, Reklama wedtug Ottona Kleppnera, Felberg SJA 2000,
s. 34.

8 P KOSSOWSKI, Dziecko a reklama telewizyjna — refleksje pedagogiczne, ,,Problemy
opiekuficzo-wychowawcze” 1994 nr 3, s. 24.
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Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze najtatwiej manipulowaé uwagg dzieci,
szybko zmieniajac akcje, temat, postacie i dZzwiek. Dlatego reklamy dla dzieci
sa krotkie, zwiezle, barwne, ze zmieniajagcymi si¢ obrazami, majg intensywne
efekty dzwiekowe lub podktad muzyczny oparty na melodyjnych piosenkach.
Z uwagi na to, ze umyst dzieci szybciej zapamietuje rytmiczne dzwieki, niekt6-
rzy tworcy reklam czesto odwoluja sie tez do zabawkowych rymowanek dla
dzieci’. Zazwyczaj reklamy sg powtarzane w okreslonych porach dnia i s na-
sycone pozytywnymi emocjami, co z pewnos$cig utatwia ich zapamietywanie.

Zainteresowanie reklamg, jakie przejawiaja dzieci w mlodszym wieku
szkolnym, jest stosunkowo duze. Lubig one reklamy i czesto je ogladaja. Re-
klama wytwarza w nich przekonanie o istnieniu realnego $wiata bez wad, pet-
nego zyczliwosci i kochajacych ludzi. Nalezy tylko zrobi¢ wlasciwe zakupy,
a istniejace problemy znikng'.

Dzieci nie dostrzegaja calosciowego, glebszego sensu reklamowania, co
z psychologicznego punktu widzenia jest catkowicie zrozumiate. Warto pod-
kresli¢, ze nie postrzegaja one jeszcze reklamy jako pewnego falszu, kreacji
w samym zalozeniu, faktu tworzenia przez specjalistow swoistego, upozoro-
wanego, nierzeczywistego $wiata. Z tych wzgledéw relacje dziecko — reklama
telewizyjna, jesli ujac ja w kategoriach gry, nalezy uznaé za nieréwna, z géry
przez dzieciecego odbiorce przegrana''.

Reklama oddziatuje wielostronnie na dzieci, spetniajac nie tylko swoja
podstawowg funkcje, jaka jest ksztaltowanie ich konsumpcji. Wptyw ten, cze-
sto pozbawiony jakiejkolwiek kontroli wychowawczej, ksztattuje Swiadomosé
dzieci dotyczaca tego, co jest dobre, wazne, warto$ciowe, cenione i stanowi
o spoteczno-ekonomicznym ideale Zycia.

Tego, co beda ogladaé polskie dzieci, nie nalezy pozostawia¢ tylko im sa-
mym!2. Ogladalno$é reklam przez dzieci, uleganie reklamowej perswazji oraz
zachwyt konsumpcyjnym stylem zycia, jest zjawiskiem spotecznym budzgcym
zarébwno ciekawo$é, jak i niepokdj. Niepokoja sie zwlaszcza ci, ktorzy, obok
niestychanie waznych zalet mediéw, widzg réwniez zagrozenia z ich strony?'.
Reklama telewizyjna jest jedynym programem telewizyjnym skierowanym
intencjonalnie do dziecka, niezawierajacym celu wychowawczego, lecz wy-
tacznie komercyjny™.

> A. LESZCZUK, Pigutka reklamowa da ci to, czego pragniesz, ,Edukacja medialna”
1999 nr 2, s. 26.

10 E, KASZTELAN, Stan zareklamowania. Reklama wobec dziecka w srodkach maso-
wego przekazu, Wroctaw 1999, s. 91.

1 Tamze, s. 206.

12 Tamze, s. 278.

13 A. LESZCZUK-FIEDZIUKIEWICZ, Kindermarketing po polsku — reklama dla
dziecka, ,,Edukacja medialna” 2000, nr 1, s. 23.

14 P KOSSOWSKI, Dziecko a reklama..., dz. cyt., s. 25.
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Nie mozna pomingé skutku i wplywu, jaki w szczegélny sposéb wy-
wiera to wszystko na wyobraznie mtodziezy i dzieci, licznych odbiorcéw
srodkéw przekazu, nieprzygotowanych i otwartych na przestania oraz wra-
zenials.

Mozna stwierdzié, iz male dzieci nie potrafig wartoSciowal przekazywa-
nych im tresci reklam i dlatego w nie wierzg. A bywa, ze reklama przygotowuje
malych obywateli do konsumpcyjnego odbierania Swiata. W ten spos6b po-
wstaje kolejne pokolenie ludzi zapatrzonych w obraz ,,Mc — §wiata”, wypelnio-
nego hamburgerami i coca colg®.

Dzieci sadza, ze reklamy telewizyjne sa wiarygodne i wyrazaja pragnienie
posiadania reklamowanych towaréw, poniewaz uwazajg, ze sg one lepsze od
tych niereklamowanych. Bardzo lubig ogladaé reklamy, jesli dodatkowo wy-
stepuja w nich znane osoby — sprawiajg one, ze reklamy s3 jeszcze bardziej
wiarygodne w ich oczach.

Nalezy jednak podkreslié, iz wpajanie dzieciom, ze nie nalezy bezgranicz-
nie wierzy¢ reklamom, jest przede wszystkim zadaniem rodzicéw. Wywia-
zywanie si¢ przez nich z wyzej wskazanej powinnos$ci bez watpienia stanowi
o ich kulturze pedagogicznej’’. Poziom kultury pedagogicznej rodzicéw nalezy
do istotnych elementéw tworzenia wychowawczego Srodowiska rodzinnego.
Moze on z pewnoscig optymalizowal proces wychowawczy i socjalizacyjny
dzieci i mlodziezy we wspdlnocie rodzinnej. Ponadto moze wptywaé na kultu-
re zycia, wielostronng edukacje, a takze ksztattowaé pozgdane wartosci (eko-
nomiczne, poznawczo-naukowe, moralno-spoleczne, estetyczne, narodowe
i religijne), ktére stuza dobru cztowieka'®.

2. Rola rodzicow w budowaniu edukacji konsumenckiej dzieci
i mlodziezy

Dziecko od najmtodszych lat jest poddawane cigglym wymaganiom ze
strony dorostych, réwiesnikéw, otoczenia. Jest bombardowane tysigcem
bodzcéw i pokus ptynacych z otaczajgcego Swiata medidéw, reklam. Wsku-
tek przemian cywilizacyjnych i kulturowych, dziecinstwo stalo si¢ okresem

15 JAN PAWEL 11, Komunikacja spoleczna w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci czlo-
wieka, w: TENZE, Oredzia, Czestochowa 2002, s. 97.

16 M. SOKOLOWSKI, Jak dzieci spostrzegajg reklamg, ,Problemy Opiekuficzo-Wy-
chowawcze” 1999 nr 10.

7 S. CUDAK, Kultura pedagogiczna rodzicéw — wazny problem badawczy pedagogiki
spolecznej, w: Pedagogika spoleczna w stuzbie rodzinie, red. K. Gasior, T. Sakowicz, Kielce
2005, s. 75.

18 M. BIALAS, Jezyk, glusi, metafora. Rozumienie metaforycznego znaczenia wyrazen
jezykowych przez uczniow niesltyszgcych, Piotrkéw Trybunalski 2007, s. 39.
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intensywnych wplywoéw Srodowiskowych, nie zawsze korzystnych dla sa-
mego dziecka.

Od najmlodszych lat ksztaltujg sie preferencje dziecka odnosénie do po-
zadanych produktéw, zachowan konsumpcyjnych i wartosci. Dziecieca kon-
sumpcja ksztaltowana jest przez wzorce, strategie reklamowe oraz pragnienie
osiaggania okreslonych przedmiotéw i stanéw uczuciowych?.

Swiadomo$é¢ konsumencka dzieci i mtodziezy polega na stworzeniu w ich
osobowosci bezpiecznego dystansu psychicznego wobec reklam, marek i towa-
réw. Wiaze sie ona z wyrobieniem nawyku sprawdzania informacji o produkcie
i odmitologizowaniem §wiata reklam i marek poprzez dostarczenie potrzeb-
nej wiedzy. Swiadomo$¢ konsumencka dzieci na poczatku ksztattuje rodzina.
Wychowanie rodzinne powinno prowadzi¢ do tego, aby dziecko wiedzialo, iz
przedmiotami kupionymi w sklepach nie zaspokoi wtasnej potrzeby mitosci,
przynaleznoSci i przywigzania.

Poczucie wlasnej wartosci ksztaltowane w rodzinie stanowi jeden z waz-
nych elementéw zachowan konsumpcyjnych dzieci. Ponadto doro$li powinni
dawa¢é dzieciom dobry wzoér osobowy i sktonié je do rozsadnego obchodzenia
sie z dobrami konsumpcyjnymi. Dziecko od najmtodszych lat powinno by¢ trak-
towane jako osoba otoczona szczeg6lng troska, u ktorej ksztattuje si¢ krytyczna
postawe wobec $§wiata, ludzkich zachowan oraz niewtaSciwych wzorcow i re-
klam. Zadaniem dorostych jest wytworzenie w dziecku zachowan Swiadomego
konsumenta, ktory porzuci dobrowolnie i celowo ,zaczarowany $wiat” przed-
miotéw i débr oraz zanurzy sie w trudnym, realnym $wiecie, wymagajacym
osobistych rozstrzygnied, aktywnosci, kontaktow interpersonalnych. Istotng
role w dochodzeniu przez dziecko do tej swiadomosci odgrywa rodzic. To pod
wplywem prawidlowych relacji wychowawczych w rodzinie dziecko otrzymuje
gotowe i prawidtowe wzory zachowan. Odchodzi od postawy konsumenckiej
typu ,wszystko mi sie nalezy” i wzbudza w sobie potrzebe dokonan w réznych
dziedzinach oraz motywacj¢ do osiggania zamierzonych efektow?.

W kontaktach z dzieckiem rodzic ma uczy¢ go wytrwatosci w dziataniu,
np. w pozyskiwaniu doébr materialnych, poprzez nagrody pobudzaé wycho-
wanka do aktywnoS$ci w poznawaniu zasad rynku oraz zachecaé do wysitku
w poznawaniu mechanizméw reklamy.

Dziecko jest przekonane o prawdomédwnosci przekazu telewizyjnego, nie
jest czujne, nie wlgcza mechanizméw filtracyjnych, ufa wiekszo$ci przekazéw
pojawiajacych si¢ w reklamie i bezkrytycznie przyjmuje fikcyjny swiat. Jesli

¥ A. BRAUN, Muniej... to czesto znaczy wigcej, czyli jak radzic sobie z dziecigcq kon-
sumpcjg i zapobiegac uzaleinieniom, Kielce 2001, s. 98.

20 M. SITARCZYK, Interakcje dziecko media w ocenie dzieci, rodzicéw, nauczyciel,
w: Media — przyjaciel czy wrég dziecka? Program informacyjno-edukacyjny, red. W. Tu-
szyfska-Bogacka, Poznafi 2006, s. 109.
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w poblizu dziecka nie ma osoby tlumaczacej mu nieprawdziwosé przekazu
telewizyjnego, to moze ono wyksztalci¢ w sobie zafalszowany obraz rzeczy-
wisto$ci?!. Dziecko-telewidz tworzy nowy rodzaj rzeczywisto$ci, a poczucie
realnosci staje sie chwiejne??.

Dziecko, aby mogto odrézniaé §wiat fikcji podany w reklamach od $wia-
ta, w ktérym zyje, musi posiadaé obraz realnego §wiata. Budowanie obrazu
$wiata i samego siebie w tym $wiecie to zlozony i ciagly proces. Poznawanie
rzeczywistoSci przez dziecko polega na zdobywaniu z réznych zrédet wiedzy
o $§wiecie. Rodzic, ktéry chce pomdc dziecku w budowaniu realnego obrazu
$wiata i samego siebie, najpierw powinien podkresli¢ znaczenie prywatnych
do$wiadczen dziecka w konstruowaniu jego wiedzy osobistej. Dziecko roz-
wijajac sie, powoli konstruuje wlasny obraz §wiata. Poczatkiem tej zmudnej
pracy jest wlasnie wiedza osobista, ktdra zalezy od wyksztalcenia rodzicow
i statusu spolecznego rodziny oraz otoczenia. Do wiedzy osobistej dodawana
jest przez rodzicéw, nauczycieli, rowie$nikow, ksigzki i telewizj¢ systema-
tycznie wiedza naukowa. Do tej wiedzy trzeba §wiadomie siegnaé i wbudo-
wac ja w prywatne do§wiadczenie.

Rolg rodzica i nauczyciela w budowaniu realnego §wiata wraz z dzieckiem
oraz pozadanych zachowan konsumenckich jest wybor okreslonych obszaréw
rzeczywistos$ci do rozmoéw i dyskusji. Obszar zalezy od aktualnych zaintereso-
wan dzieci — polaryzacji uwagi na wybranych informacjach oraz ich mozliwo-
$ci percepcyjnych. Dorosly powinien zawsze wychodzi¢ od wiedzy osobiste;j
dziecka na dany temat i proponowaé mu cze$¢ wiedzy naukowej zwigzane;j
z problemem. Dziecko jedynie reprodukuje wiedze poprzez zapamietanie
nazw, faktéw, typologii, kategorii, definicji%’.

Wiedza wyjasniajaca rozwija myS$lenie przyczynowo-skutkowe i logiczne
oraz porzadkuje informacje. Dziecko wyjasnia zalezno$ci i zwigzki matematycz-
ne, przyrodnicze, spoteczne?*. Rodzice i nauczyciele powinni nasycaé rozmowy
z dzieckiem zagadnieniami ztozonymi i wielowatkowymi, zwiekszaé kontakt
z odmiennoscig kulturowa, krzyzowaé lub odwracaé perspektywy nadawania
znaczen oraz zapobiegad rytualizacji®’. Kolejnym zadaniem dla rodzicow przy
budowaniu §wiadomosci konsumenckiej dzieci jest nawyk sprawdzania infor-
macji. Kupujacy czesto kieruja sie emocjami podczas wizyty w sklepie. Podczas
wycieczek i spaceréw do sklepéw dzieci moga dokonywaé obserwacji sponta-

2 M. DABROWSKA, Telewizyjna fikcja a rzeczywistosé dziecka, ,,Problemy Opie-
kuficzo-Wychowawcze” 2000, nr 3.

2 W. TUSZYNSKA-BOGACKA, Dziecko w swiecie telewizji, w: Media — przyjaciel
czy wrog dziecka?..., dz. cyt., s. 43.

2 D, KLUS-STANSKA, Konstruowanie wiedzy w szkole, Olsztyn 2002, s. 43.

24 Tamze, s. 44.

%5 Tamze, s. 45.
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nicznych i kierowanych oraz formutowaé wlasne wnioski. Zadania kierowane
do dzieci musza by¢ dobrze przemyslane i dawa¢ im mozliwo$¢é wyboru oraz
ponoszenia odpowiedzialnos$ci za wtasne czyny i ich wynik?®.

Podstawowym Zrodlem poznania Swiata przez dziecko sa rdzne aspekty
rzeczywisto$ci, w ktdrej ono powinno réwnolegle przebywad. Jest to rzeczy-
wisto$¢ spoteczna, przyrodnicza, techniczna, kulturowa i medialna?’. Rola
nauczyciela jest rozpoznanie i notowanie przedmiotéw zainteresowan wycho-
wanka?®, doprowadzenie do konfliktu poznawczego, rozpoznanie aktualnego
poziomu rozwoju kompetencji dzieci, planowanie i organizowanie srodowiska
rozwojowego dziecka w sferze jego najblizszego rozwoju®.

Kazde dziecko inaczej sie uczy i w inny sposdb odbiera reklamy. Nie-
ktérym dzieciom krotkie spoty utatwiaja nauke podstawowych umiejetnosci
konsumenckich. Innym juz od najmlodszych lat reklama pomaga zrozumied
podstawowe pojecia ekonomiczne, co potem ulatwia podejmowanie trafnych
decyzji gospodarczych.

Praca wychowawcza rodzicdéw i nauczycieli, zwigzana z budzeniem pozg-
danych zachowan konsumenckich dzieci, powinna zaczynaé si¢ jak najwcze-
$niej, np. wraz z pierwszymi ogladanymi przez dziecko programami telewi-
zyjnymi. Doros$li powinni reprezentowaé postawe akceptacji, wspotdziatania,
uznania praw dziecka i dawania rozumnej swobody.

Rodzic w toku codziennej edukacji ma pokazaé dziecku, ze przestrzei
pozbawiona wielu reklamowanych przedmiotéw nadal jest atrakcyjna i zache-
cajaca do kreatywnych dziatain. W dalszej kolejnosci dziatalno$é edukacyjna
rodzicéw i nauczycieli powinna polega¢ na uczeniu dziecka §wiadomej kon-
sumpcji i zachowan konsumenckich.

Budzenie swiadomosci konsumenckiej dzieci zalezy od ich sktonnos$ci na
bodzce, od zasobu posiadanej wiedzy o $wiecie rzeczywistym, od uprzedzen
i lekow, od wyobrazni i wiadomosci o mediach.

3. Wplyw reklam na psychike¢ dziecka

W zwigzku z przezywaniem silnych i trudnych emocji po emisji reklam
dzieci uruchamiajg mechanizmy obronne. Dotyczy to zwlaszcza pobudzenia

26 D, WALOSZEK, Zabawa. Edukacja, Zielona Géra 1996, s. 54.

27 W. PUSLECKI, Inicjowanie nauki przez dziecko, w: Edukacja przedszkolna w teorii
i praktyce, red. S. Wioch, Opole 2006, s. 56.

28 1. ADAMEK, Praktyka edukacyjna w kontekscie psychologiczno-pedagogicznym,
w: Edukacja przedszkolna..., dz. cyt., s. 76.

» H. SOWINSKA, R. MICHALAK, E. MISIORNA, Konteksty edukacji zintegrowa-
nej, Poznan 2002, s. 31.
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emocji seksualnych, niepokoju i agresji. Dzieci reaguja na te emocje wycofa-
niem si¢ i zahamowaniem ekspresji emocjonalnej, zwigzanej zazwyczaj z wi-
dzeniem siebie jako stabszego, gorszego niz inni i mato wartoSciowego. Inne
dzieci reaguja zloscia, identyfikacja z agresorem lub ambiwalencja — checia
zniszczenia i wahaniem spowodowanym poczuciem winy.

Dziecko w wieku przedszkolnym, ktére we wczes$niejszych etapach roz-
wijato si¢ prawidtowo, posiada spory repertuar mechanizméw obronnych,
ktore sg mozliwe do zastosowania w sytuacjach odbieranych jako emocjonal-
nie trudne®’.

Okres przedszkolny to wiek zabawy i zbierania informaciji o Swiecie,
w ktérym dziecko trenuje rdzne role spoleczne i wyimaginowane identyfika-
cje. W tym czasie faze krytyczng osigga przeciwiefistwo inicjatywy i poczu-
cia winy!,

Mechanizm zaprzeczania, czyli pozbywania si¢ bodzca z zewnatrz, pole-
ga na niezauwazaniu niechcianych faktéw, zaprzeczaniu im przy zachowaniu
zdolno$ci do badania rzeczywistoSci. Wykorzystuje obiekty $wiata zewnetrz-
nego, by zainscenizowaé odwrdcenie rzeczywistej sytuacji w jej przeciwief-
stwo. Dziala w obszarze fantazji, stéw i czynow.

Identyfikacja z agresorem — szczegOlnie polaczenie introjekeji i projekeji,
jedynie wtedy moze by¢ uznane za normalne, gdy ego stosuje je w sytuacji kon-
fliktu z autorytetem, tzn. w wysitkach w kierunku zapanowania nad lgkiem
W sytuacji rzeczywistego zagrozenia z zewnatrz.

Bohaterowie reklam mogg by¢ dla ogladajacych je dzieci postrzegani jako
autorytety, ze wzgledu na pobudzanie przez spoty mechanizmu identyfikacji
i nasladownictwa*.

Lek wystepujacy w sytuacji braku podstawowego bezpieczefistwa, zbyt
silne urazy i naduzycia, jak tez przedwczesna stymulacja sfery popedowe;j
(seksualizacja libido), ktérym poddawane sg wspdtczesne dzieci i mlodziez,
zaburzaja naturalny proces rozwoju osobowos$ci. Podatno$é na mechanizmy
rozszczepienia i projekcji jest wynikiem przedwczesnej inicjacji §wiadomosci
dziecka i mlodego cztowieka w obszary, ktére w spoleczefistwach tradycyj-
nych podlegaly wiekszej kontroli kulturowe;j.

Wspolczesna mlodziez i dzieci sa narazone na nadmierny stres cywiliza-
cyjny, kulturowy, np. inwazje filméw i reklam o tresci agresywnej lub erotycz-
no-seksualnej, ktorej psychika dziecka nie jest w stanie przyswoié. Tresci te
maja wplyw pobudzajacy, ,otwierajacy” sfere nieSwiadomosci zbiorowej, co
wywoluje projekcje o silnym tfadunku emocjonalnym.

30 E. H. ERIKSON, Dopetniony cykl Zycia, Poznafi 2002, s. 24.

31 E.H. ERIKSON, Dzieciristwo i spoleczeristwo, Poznan 2000, s. 37.

32 M. BRAUN-GALKOWSKA, Analiza reklam telewizyjnych, Wizja TV” nr 5-7,
Warszawa 1996, s. 8-14.
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Przy braku dostatecznej ostony na poziomie §wiadomosci i w fantazji sym-
bole traca swoja tajemnicza nature, stajg sie¢ zwyklym doznaniem chwili o zna-
czeniu urazowym (tre$ci agresywne) lub przyjemno$ciowym (tresci zaspokaja-
jace pragnienia w fantazji).

Psychologiczny sens archetypowych wyobrazen moze rozpozna¢ tylko doj-
rzale ego, posiadajgce umiejetnos$é Swiadomego postugiwania si¢ racjonalnymi
funkcjami psychicznymi — uczuciem i mys$leniem?*.

Zakonczenie

Media to jedno ze Zrédel informacji, emocji i do§wiadczen, jakie jest wyko-
rzystywane przez dzieci i mlodziez. Emocje przez nie przezywane w kontakcie
z rzeczywisto$cig oraz doSwiadczenia w relacjach i obserwacje réznorodnych
zachowan otoczenia ksztattujg obraz §wiata przez nie stwarzany.

Dzieci bardzo lubig ogladaé reklamy ze wzgledu na przyciggajace uwage
i wzbudzajace emocje zabiegi producentéw: kolory, szybkg akcje, piosenki oraz
osoby — bohater6w reklamowych. Wiekszos¢ dzieci kojarzy ogladanie reklam
z przyjemnymi uczuciami i checig nasladowania zachowan modeli wystepuja-
cych w reklamach. Negatywne emocje, jakie pojawiaja sie podczas ogladania,
dotycza frustracji zwigzanej z u§wiadomieniem sobie niemozno$ci posiadania
produktu.

Generalnie, po obejrzeniu reklam spada potrzeba kontaktu z innymi. Wia-
ze si¢ to z pragnieniem bycia lepszym i dominowania nad innymi lub ze staba
wiara w mozliwo$¢ skutecznego zaspokojenia wzbudzonych przez reklame po-
trzeb. Po emisji reklam nasilajg sie potrzeby fakomstwa, posiadania i wytado-
wania agresji. Ogladanie reklam przez dzieci uruchamia w nich duzo silnych
emocji. Emocje te powodujg zastosowanie mechanizmdéw obronnych, stuza-
cych poradzeniu sobie z nimi.

Reklamy telewizyjne, niezaleznie od tego, czy ich twércy majg taky Swia-
doma intencje, czy odzegnujg sie od niej, zawsze oddziatuja nie tylko na zain-
teresowanie promowanym produktem, ale takze na spos6b widzenia $wiata,
postawy, orientacje zyciowe, a przede wszystkim na emocje dzieci.

Edukacja w zakresie tego, jak korzystaé z mediéw audiowizualnych, po-
winna rozpoczaé si¢ na poziomie wychowania przedszkolnego, poniewaz wla-
$nie w tym okresie rozwojowym ksztaltuje sie u dzieci wizja §wiata®*. Ocena
realizmu $wiata przedstawionego w telewizji dokonana przez dziecko wyzna-

33 Z.W. DUDEK, Osobowos¢ borderline, ,,ALBO albo. Problemy Psychologii i Kul-
tury”, s. 32.

3% L. KIRWIL, Co dziecko odbiera w telewizji?, w: Pedagogika mediow, red. ]J. Detka,
Kielce 2000, s. 53.
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cza zakres, w jakim bedzie ono przejmowac wzorce zachowan prezentowanych
w telewizji®.

Edukacja medialna powinna tworzy¢ warunki i sytuacje rozwijania kom-
petencji odbiorczych, czyli na przyklad ksztaltowanie postawy aktywnego od-
bioru mediéw, umiejetno$ci wyboru, oceny warto$ci artystycznej, spotecznej
i moralnej®.

Dzieci nalezy uczyé odpornosci na komunikaty reklamowe. Jest to mozli-
we poprzez pokazywanie mechanizméw stosowanych przez reklamy?.

Trzeba zachecac rodzicéw do zabaw i kontaktéw ze swoimi dzieémi.
Reklamy telewizyjne nie mogg staé si¢ ,alternatywa wychowawcza”. Sposéb
i czas poSwiecany na ich ogladanie powinien by¢é przez opiekunéw kontro-
lowany.

Edukacja medialna rodzicow, ksztattowanie ich kompetencji medialnych
to obecnie konieczno$é, to wymog czaséw, to juz nie edukacja jutra, to edu-
kacja dnia dzisiejszego. Srodowisko rodzicéw to grupa najbardziej zaniedba-
na pod katem edukacji medialnej, jednak to wlasnie rodzicéw nalezy eduko-
wac¢ medialnie dla dobra ich samych i dla dobra wzajemnych relacji z dzie¢mi.
Rodzice muszg liczyé si¢ z tym, ze ich dziecko na kazdym kroku otaczane
jest cyfrowym §wiatem, ktory zmienit takze jezyk komunikowania sie; Swia-
tem, od ktérego ani dorostych, ani dzieci nie da sie odciaé czy odizolowad.
Jesli wiec rodzice nie nabedg praktycznych umiejetnosci komunikowania sie
z dzieémi oraz nie wzbudza w sobie checi do podjecia edukacji medialne;j,
a co za tym idzie wlasnych zachowan komunikacyjnych, trudno im bedzie
podotac obowigzkom wspédlczesnych rodzicéw.

The influence of commercials on the children’s psyche and their
upbringing in the contemporary family

Summary

The TV picture — moving and colorful has a “magnetic” effect that evokes
an orientation reflex, it fixes automatically the eyesight on the screen.

The usage of the television and other media changes the socialization and
upbringing process of the children in the families.

3 W GODZIC, Uczyé mediow czy rozumiec media?, w: Pedagogika medicw..., dz. cyt.,
s. 31.

3¢ J. IZDEBSKA, Dziecko i rodzina wobec zagrozeri telewizji i innych medidw, w:
W stuzbie dziecku, red. J. Wilk, Lublin 2003, t. 2, s. 409.

37 D. DOLINSKI, Psychologiczne mechanizmy reklamy, Gdafisk 2003, s. 23.
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Watching TV by virtue of its universality and attractiveness becomes for
many families an integral part of family life and the most popular method of
spending of free time.

The commercials are an extremely attractive entertainment method be-
cause of the way how their content is presented. It is the reason why children
like watching them.

The aim of this article is an attempt to present responses for question
about the influence of TV commercials on development of children’s psyche
and their upbringing in the contemporary family.
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WYBRANE ASPEKTY
ROLI KOBIETY W RODZINIE

Kobieta w zyciu rodzinnym pelni niezwykle istotng role, jest bowiem nie
tylko wsp6tmatzonka, ale takze matka. Rola ta wyplywa ze szczegblnego daru,
jakim zostala obdarowana przez Boga. Daru, ktéry winien by¢ realizowany
w odniesieniu do wzoru matki, jakim jest Maryja. Kobieta wnosi szczegdlne
cechy w malzefistwo, jak i w wychowanie dzieci. Jest to dar, ale réwniez wy-
zwanie, by wychowaé mlodego cztowieka do odpowiedniego systemu warto-
§ci, w tym takze wartoSci moralnych i religijnych. To zadanie jest utrudnione
we wspOlczesnym, niezwykle zlaicyzowanym Swiecie. Stad potrzeba refleksji
nad rolg kobiety w rodzinie.

Wstep

Swiat wspolczesny, ktory jest niezwykle stechnicyzowany, charakteryzuje
sie odwrdceniem rdl spolecznych. Miejsce osobistego kontaktu miedzy ludzmi
zastepuja komunikatory, miejsce tradycyjnej rodziny — zwigzki nieformalne,
coraz czeSciej takze zwigzki tej samej plci. Nalezy jednak wspomniel tutaj
o malzenstwach niesakramentalnych, dla ktérych, pomimo braku sakramentu
malzefistwa, odbywaja sie miedzy innymi rekolekcje'. Coraz mniej uwagi po-
Swieca sie roli kobiety nie tylko w malzefistwie, ale rowniez w rodzinie. Coraz
czeSciej natomiast kobieta traktowana jest w sposéb przedmiotowy, czysto fi-
zyczny, jako obiekt seksualnego pozadania. Kobieta we wspotczesnej kulturze
zostaje ogolocona ze swojej kobiecosci, z roli i powolania, jakie jej przystuguje
dlatego, ze jest kobieta.

* Dr Tomasz Kornecki — Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, Krakéw.
! Por. J. GRZYBOWSKI, Drogowskazy dla matieristw niesakramentalnych, Krakéw
1998, s. 9.
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Jedna z mozliwosci realizowania przez kobiete swojego powotania jest mat-
zenstwo oraz macierzyfnstwo. Wydaje sie zatem istotne przedstawienie w po-
nizszym artykule roli kobiety w rodzinie, rozumianej jako malzenstwo i ro-
dzicielstwo. Rola ta byla i nadal jest opisywana z r6znych punktéw widzenia:
socjologii, psychologii, prawa. Wazne jest zglebienie tego problemu réwniez
z perspektywy teologicznej, oczywiscie nie w ujeciu petnym, gdyz nie pozwala
na to objeto$¢ artykutu. Jako zZrédta postuzy literatura dotyczgca rodziny i ko-
biety, w tym nauczanie ostatnich papiezy: Jana Pawla II, Benedykta X VI, Fran-
ciszka, oraz literatura pomocnicza. Wykorzystang metodologig badan bedzie
analiza. Chcgc zglebié podjety problem, nalezy na poczatku przedstawic kwe-
stie zwigzang z godnoscig kobiety, nastepnie ukazac role Maryi jako matki po
to, by nastepnie odnie$¢ sie do roli kobiety jako wspétmatzonki oraz matki.

1. Godnos¢ kobiety

Wskazujac na wyjatkowa role kobiety w malzefistwie i rodzinie, nalezy
na poczatku podjaé refleksje na temat godnosci kobiety, wyptywajacej z god-
nosci osoby ludzkiej. Cztowiek, ktory zostal obdarowany rozumem oraz wol-
ng wolg, posiada réwniez godno$é, z ktdra taczy sie prawda o osobie ludzkie;.
Jan Pawel II napisze:

Koscidl nie moze odstapié cztowieka, ktdérego ,,los” — to znaczy wybranie i po-
wolanie, narodziny i $mieré, zbawienie lub odrzucenie — w tak $cisty i nieroze-
rwalny sposdb zespolone s3 z Chrystusem. A jest to rGwnoczesnie przeciez kazdy
czlowiek na tej planecie — na tej ziemi — ktérg oddat Stworca pierwszemu czlowie-
kowi, mezczyznie i kobiecie, méwigc: czyfcie jg sobie poddang (por. Rdz 1, 28).
Kazdy cztowiek w calej tej niepowtarzalnej rzeczywisto$ci bytu i dziatania, $wia-
domosci i woli, sumienia i ,,serca”. Czlowiek, ktéry — kazdy z osobna (gdyz jest
wlasnie ,,0s0bg”) — ma swojg wilasng historie zycia, a nade wszystko swoje wlasne
»dzieje duszy”. Czlowiek, ktéry zgodnie z wewnetrzng otwartoScig swego du-
cha, a zarazem z tylu i tak réznymi potrzebami ciata, swej doczesnej egzystencji,
te swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez rozliczne wiezi, kontakty, uktady,
kregi spoteczne, jakie taczg go z innymi ludZmi — i to poczawszy juz od pierwszej
chwili zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin. Czlowiek w catej praw-
dzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,,wspdlnotowego”, i zarazem
»spofecznego” — w obrebie wlasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci,
Srodowisk, w obrebie swojego narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub
szczepu), w obrebie catej ludzkos$ci — ten cztowiek jest pierwszg droga, po kté-
rej winien kroczyé Kosciét w wypelnianiu swojego poslannictwa, jest pierwsza
i podstawowa droga Kosciota, droga wyznaczong przez samego Chrystusa, dro-
ga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia™.

2 JAN PAWEL I, Encyklika Redemptor hominis, 14.
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Koscidt, dla ktérego czlowiek jest droga, nie tylko dostrzega jego god-
nos$é, ale przede wszystkim te godno$é pielegnuje. To wlasnie chrzeScijafistwo
w szczegblny sposob zwrdcito uwage na godno$é kobiety. Dostrzeglto w niej
osobe réwng mezczyznie, w taki sam sposéb wolng i rozumng. Na prze-
strzeni wiekOw swojego istnienia Kosciol niejednokrotnie stawal w obronie
godnosci kobiety.

Z godnoscia zwigzane s prawa cztowieka?, takie jak prawo do zycia, pra-
wo do wolnoéci sumienia, do posiadania, ale réwniez prawo do kierowania
swoim zyciem, w tym zalozenia rodziny i wychowania dzieci zgodnie z wta-
snymi przekonaniami. Juz u podstaw praw osoby ludzkiej, w tym praw kobie-
ty, lezy wiec prawo do tego, by byta ona matkga i zona. Powszechna deklaracja
praw czlowieka stanowi, iz wszyscy ludzie sg wolni oraz réwni ze wzgledu na
swoja godnosc*. Posiadajg zatem te same prawa, niezaleznie od narodowosci,
kultury, réwniez pici. Godno§é wyrazona w prawach osoby ludzkiej gwaran-
tuje rowno$é i wolnosé. Z kolei Karta Narodéw Zjednoczonych podkresla
réwno$¢ praw kobiet i mezczyzn®. Widad, iz decyzje gremiéw miedzynaro-
dowych réwniez zwigzane s3 z ukazaniem godnosci kobiety. Chociaz z dru-
giej strony niejednokrotnie sg to deklaracje nierealizowane w rzeczywistoSci.
Przyktadem moze by¢ brak polityki prorodzinnej pafistwa.

Wedtug oficjalnych danych w Polsce w 2011 roku na tgczng liczbe po-
nad 38 mln mieszkaficéw bylo ponad 20 mln kobiet. W tym miejscu warto
zauwazyé, ze przed II wojng Swiatowa w Rzeczpospolitej mieszkato ponad
34 mln os6b®. A zatem na przestrzeni ponad 70 lat na terytorium kraju przy-
byto zaledwie 4 mln os6b. Dane te pokazuja, jak bardzo istotna jest kwestia
przyrostu naturalnego, a co za tym idzie ukazania w tym konteks$cie roli
kobiety. By wskazaé na jej role jako matki, nalezy odnie$¢ sie do naturalne-
go srodowiska wychowania dziecka, jakim jest rodzina, u progu ktérej lezy
malzenstwo.

2. Kobieta jako wspolmalzonka

Bog, ktory stworzyl kobiete i mezczyzne, jako jedno z zadan wyznaczyt im
wspoltdzialanie w rzeczywistoSci zycia rodzinnego. W tym kontekscie mezczy-
zna powinien byé pomoca dla kobiety, a kobieta dla mezczyzny’. Méwiac o ro-

3 Por. T. KORNECKI, Godnos¢ osoby ludzkiej w nauczaniu Jana Pawla II oraz
Benedykta XVI, w: Czlowiek, granice paristw, gospodarka, red. T. Guz, K. A. Klosifiski,
P. Marzec, Lublin 2008, s. 99.

4 Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 1, w: Czarna ksigga kobiet, red.
Ch. Ockrent, Warszawa 2007, s. 694.

S Por. Karta Narodéw Zjednoczonych, Preambuta, w: tamze s. 693.

¢ Por. GUS. Maly rocznik statystyczny Polski 2012, Warszawa 2012, s. 116.

7 Por. M. BRAUN-GALKOWSKA, Rozmowy o zyciu i mifosci, Warszawa 1986, s. 23.
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dzinie, Jan Pawel II wskazuje na przymierze, jakie jest zawarte miedzy mat-
zonkami®. Jedna z rél kobiety jest wspotuczestniczenie w przymierzu ze swoim
mezem, przymierzu, ktére winno by¢ budowane kazdego dnia w odniesieniu
do konkretnych sytuacji i os6b. Przymierze to powinno zosta¢ zawarte na pod-
stawie wolnej decyzji nupturientéw przystepujacych do sakramentu matzen-
stwa, w ktorym Bog udziela blogostawiefistwa przyszlej zonie i mezowi. Przy-
mierze to ma charakter trwaly, ktéry powinien istnie¢ az do $mierci jednego ze
wspotmatzonkéw. Jest ono zawarte nie tylko miedzy samymi matzonkami, ale
réwniez miedzy nimi a Chrystusem i stanowi wzdr przymierza, jakie Stworca
zawarl z Mojzeszem. Zbawiciel poprzez swoja obecno$é w matzefistwie poma-
ga kobiecie i mezczyznie trwaé w zawartym przymierzu’. Nalezy podkreslié,
iz przymierze to nie moze by¢ w zadnym stopniu oparte na konformizmie czy
tez podporzagdkowaniu sobie drugiej osoby'’. Jedng z podstaw budowania tego
przymierza jest trwalo$é, bez niej nie sposéb méwié o matzenstwie. To w nim
kobieta odgrywa istotng i niepowtarzalng rol¢. Buduje bowiem wraz z m¢zem
ognisko domowe, majace by¢ podstawg do bycia w przysztoéci matka.

Poprzez jedno$é kobiety i mezczyzny — zauwaza Jan Pawel II — czlowiek
wychodzi ze swojej samotnosci'l. Kobieta taczy sie z mezczyzng w budowaniu
malzefistwa i rodziny, a wychodzenie z samotnosci charakteryzuje si¢ miedzy
innymi wyzbywaniem si¢ egoizmu, pewnych przyzwyczajen, zwracaniem uwa-
gi na drugg osobe i, co wydaje si¢ jedna z najwazniejszych kwestii, szacunkiem
wobec wspotmalzonka. Szacunkiem, jaki bedzie miat miejsce w kazdym wy-
miarze zycia malzefiskiego. Oceniajac wspolczesng Polske, widad, iz niekiedy
brakuje szacunku mezczyzn wobec kobiet. Zwigzane jest to przede wszystkim
z 0gllnym brakiem szacunku Polakéw wobec siebie, majacym zrédia w komu-
nizmie.

Z kolei Benedykt XVI podkresla znaczenie stowa agape: ,W przeciwien-
stwie do mitosci nieokreSlonej i jeszcze poszukujacej, ten termin wyraza do-
$wiadczenie mitosci, ktora teraz staje si¢ naprawde odkryciem drugiego czlo-
wieka, przezwyci¢zajac charakter egoistyczny, ktory przedtem byl wyraznie
dominujacy. Teraz milo§¢ staje sie troska cztowieka i postugg dla drugiego.
Nie szuka juz samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczeSciem; poszukuje dobra

8 Por. M. POKRYWKA, Rodzina, w: Nauczanie moralne Jana Pawla Il. Rodzina, red.
A. Korba, Radom 2006, s. 92.

° Por. E. KREZEL, Malzeristwo jest sakramentem — bosko-ludzkim przymierzem, w:
Przygotowanie do matzenstwa. ,,Przysztos¢ ludzkosci idzie przez rodzing”, red. W. Szew-
czyk, Warszawa 1997, s. 100.

10 Por, CZ. CZAPOW, Rozwdj osobowosci w malzeristwie, w: Spojrzenia na wspol-
czesng rodzing, red. A. Podsiadlo, A. Szafrafiska, Warszawa 1981, s. 70.

' Por. JAN PAWEL II, Wspdlnota oséb jako obraz Bozy. Katecheza narodowa
(14.9.1979), w: Jan Pawel 1I o malZeristwie i rodzinie, red. T. Zeleznik, Warszawa 1982,
s. 78.
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osoby ukochanej: staje sic wyrzeczeniem, jest gotowa do po§wiecen, co wiecej,
poszukuje ich”2. Nastepca Jana Pawta II, kontynuujac nauczanie swojego po-
przednika, podkresla niezwykla warto§é matzefistwa jako rzeczywistoSci po-
zwalajacej pokonaé egoizm. Co wigcej, Papiez z Niemiec przedstawia definicje
milosci jako troski o dobro drugiej osoby. Obowigzkiem kobiety w budowaniu
malzefistwa jest dbanie o dobro swojego meza, takze wowczas, gdy bedzie si¢
to wigzato z przedstawieniem trudnej prawdy.

Kazde ze wspoétmatzonkow, a wiec takze kobieta, powinno budowad rela-
cje na podstawie prawdy. Bez niej istnieje mozliwo$¢é manipulacji druga osoba,
a z tym zwigzane jest powstawanie nowych konfliktow. Malzefistwo taczy sie
z mozliwos$cig realizowania powolania zawodowego. Rodzina i praca przeni-
kaja sie w istotny sposOb. Praca wydaje sie stanowi¢ warunek zaltozenia rodzi-
ny, zapewnienia bytu najblizszym'. Bez mozliwosci podjecia pracy zawodowe;j
mlodzi ludzie maja problemy z zalozeniem rodziny, gdyz nie sta¢ ich na to. Nie
moga zapewnic sobie, a w przysztosci takze dzieciom podstawowych warun-
kéw zycia i wychowania. Stad tez utrudniona jest realizacja ich powolania jako
wspotmatzonkéw, w tym powotania kobiety jako zony, a nastepnie jako matki.
Matzefistwo realizuje sie w pelnym wymiarze wowczas, gdy zaréwno kobieta,
jak i mezczyzna spetniaja swoje rodzicielskie role.

3. Kobieta jako matka

Pismo Swiete, zaréwno Stary, jak i Nowy Testament, stanowi podstawe
przestania chrze$cijafiskiego, odnoszac sie do wielowymiarowosci ludzkiego
zycia, w tym takze do kwestii zwigzanych z rolg kobiety. I tak juz w Starym
Testamencie matka byta otaczana szacunkiem szczegdlnie woéwczas, gdy mia-
ta wiele dzieci, z kolei w Nowym Testamencie szacunek do matki wynika
stad, ze Chrystus zostal zrodzony z ludzkiej matki, kt6érg az do $mierci ota-
czal szacunkiem™. A zatem szacunek stanowi jedng z wartosci, ktérej ,,doty-
kaé” powinny kobiety bedace matkami. Szacunek ten wyplywa z wyjatkowe;j
roli, ktérg matka spetnia wobec swojego dziecka, a takze z wypelnienia po-
wolania Boga.

W Nowym Testamencie wzorem matki jest wspomniana juz Maryja. Byta
ona wolna od grzechu pierworodnego, dziewica, ktéra poczeta Syna Bozego,
przyjmujac tym samym Bozg taske i wpisujac si¢ w partnerstwo z Bogiem, kt6-

12 Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus Caritas est. O mitosci chrzescijanskiej, 6.

13 Por. W. IREK, Praca — zawdd i powolanie, Wroctaw 2009, s. 130.

4 Por. C. BREUER, Matka, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
Warszawa 1999 s. 707.
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ry dziala na rzecz kazdego cztowieka®. Przyjecie taski Boga wigzalo sie z decy-
zja Maryi o byciu matka samego Boga. Decyzja ta oznaczata wspélprace z Bo-
giem, jednocze$nie stuzyla catej ludzkosci, oddajac Swiatu Zbawiciela. Aniot
podkresla, ze Maryja ,,znalazla taske u Pana”

W szdstym miesigcu postal Bog aniota Gabriela do miasta w Galilei, zwane-
go Nazaret, do Dziewicy poSlubionej mezowi, imieniem Jozef, z rodu Dawida;
a Dziewicy bylo na imi¢ Maryja. Aniot wszedt do Niej i rzekt: ,,BadZ pozdrowiona,
pelna taski, Pan z Toba, blogostawiona jeste$ miedzy niewiastami”.

Ona zmieszala sie na te stfowa i rozwazata, co miatoby znaczy¢ to pozdrowie-
nie. Lecz aniot rzekt do Niej: ,,Nie bgj sie, Maryjo, znalazta$ bowiem taske u Boga.
Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imie Jezus. Bedzie On wielki
i bedzie nazwany Synem Najwyzszego, a Pan B6g da Mu tron Jego praojca, Dawida
(Ek 1, 26-32).

W macierzyfistwie Maryi realizowana jest jej kobiecosé, ktora najpelnie;j
zostala wyrazona w fakcie, ze Maryja jest Matka Boga. Co wiecej, chrzescija-
nie widzg w Maryi réwniez swoja matke'®.

W Nowym Testamencie osoba Maryi przedstawiana jest w kontekscie jej
udzialu w realizacji planu Bozego o charakterze zbawczym, przy jednocze-
snym braku zainteresowania dla szczegdléw z zycia Matki Boga'’. Nowy Te-
stament ukazuje Maryje realizujaca i wpisujaca si¢ w Bozy plan zbawienia. Ten
plan stanowi podstaw¢ powolania Maryi jako matki. Maryja byla potomkinia
domu Dawida, z ktérego mial przyj$¢ na Swiat Zbawiciel®, a istotng osobg
realizujgca Bozy plan w zbawieniu §wiata byla wtasnie Ona.

Tak jak Maryja réwniez kazda kobieta powinna realizowaé Bozy plan.
Pierwszym miejscem realizacji, w kontekscie powyzszego artykutu, jest rodzi-
na. Ko$ciél wynosi na ottarze zar6wno kobiety, ktére byly dziewicami, jak
i te, ktore zaktadaly rodziny. Przykladem jest $w. Agata dziewica i meczennica,
$w. Dorota dziewica i meczennica, ale takze §w. Jadwiga Slaska — matka i zona,
ktéra przezyta Smieré¢ me¢za i niemal wszystkich swych dzieci®.

Opierajac sie na wzorze Maryi jako matki, nalezy podkreslié, ze wazne
jest, aby poczecie dziecka bylo zaplanowane, a jego narodziny oczekiwane
od samego poczatku i, co wigcej, oczekiwane z radoscig, woéwczas kobie-

5 Por. K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maryja, w: Maly stownik teologiczny, War-
szawa 1987, s. 226.

16 Por. W. POETAWSKA, Samo zycie, Czegstochowa 1994, s. 55-56.

7 H. RUSTE, Maryja, w: Praktyczny stownik biblijny, dz. cyt., s. 705.

18 Por. J. GUITTON, Jezus, Maryja, Warszawa 1966, s. 276.

9 Por. W.A. NIEWEGELOWSKI, Leksykon swigtych, Warszawa 1998, s. 31-32.
169.
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ta jest szcze$liwg matka?’. Jest to niezwykle istotne w kontek$cie macie-
rzyfistwa i szerzej rodzicielstwa. ,,Zaplanowane” dziecko moze by¢ przyjete
z wiekszg rado$cig niz to, ktérego rodzice sie nie spodziewali. W pierwszym
przypadku ma miejsce dtuzsze i wydaje sie doktadniejsze przygotowanie do
roli matki.

W rodzinie ma miejsce wzajemne uzupelnianie sie r6l matki i ojca, ktdre
to role wynikaja z kobiecosci i meskosci. ,Mezczyzna i kobieta w swoich spe-
cyficznych cechach wyrazajg wzajemne uzupetnianie si¢ w funkcjach stwér-
czych”?. A zatem, by mogla istnie¢ petna rodzina niezbedne jest zaangazo-
wanie sie w jej zycie zarOwno mezczyzny, jak i kobiety. Chcgc méwié o roli
kobiety, nalezy wskazaé na jej udzial w zyciu rodzinnym. Mozna wyrdznic
kilka charakterystycznych cech rodziny w kontekscie tejze roli. Jedng z funk-
cji jest funkcja prokreacyjna polegajaca na podtrzymywaniu i przekazywaniu
zycia??. Misja macierzyfistwa zostata powierzona kobiecie przez Boga. W misji
tej Stworca wyraza ufno$é wzgledem kobiety, ktéra powinna realizowacé j3 dla
dobra dziecka. Mozna wiec powiedzieé, ze macierzyfistwo stanowi powolanie
kobiety od momentu jej stworzenia?’. Funkcja ta wyplywa z przywotanego
wczesniej prawa kobiety do tego, by byé matks. Kobieta podtrzymujgc i prze-
kazujac zycie, z jednej strony realizuje swoje powolanie, a z drugiej wpisuje
sie réwniez w powolanie rodziny do tego, by miata ona potomstwo. Z t3 rolg
zwigzana jest rOwniez funkcja podtrzymywania zycia biologicznego narodu.
Karta Praw Rodziny stanowi, ze zycie powinno by¢ otoczone zaréwno tro-
skg, jak i szacunkiem juz od momentu poczecia?*. To niezwykle istotne, gdyz
w dzisiejszych czasach coraz rzadziej wyrazany jest szacunek wobec zycia jesz-
cze przed narodzeniem dziecka. Co wiecej, podejmowane s3 dziatania maja-
ce na celu degradacje wartosci zycia od jego poczecia. Przyktadem jest tutaj
aborcja. Wydaje sie stuszne, by przynajmniej to jedno, niezwykle niebezpiecz-
ne zagrozenie pokroétce zasygnalizowad, tym bardziej, ze KoSciét oraz papiez
Jan Pawel zwraca na nie uwage.

Problem aborcji w szczegblny sposéb pojawit sie w wieku XX. W wielu
krajach wtasnie wtedy aborcja zostala zalegalizowana. Warto zauwazy¢, ze
w Stanach Zjednoczonych w 1900 roku niemal we wszystkich stanach aborcja
byta zabroniona, z wyjatkiem sytuacji zagrozenia zycia kobiety ciezarnej?’

20 Por, M. SZCZAWINSKA, Razem czy osobno? Poréd rodzinny, Krakéw 2000, s. 15.

21 A. RIVA, Mgzczyzna i kobieta: pelne dzielo stwércze, w: MalZeristwo chrzescijariskie,
red. M. Masini, Warszawa 1983, s. 29.

2 Por. F. ADAMSKI, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 36.

3 Por. A. GRZESKOWIAK, Matka i jej dziecko a prawo karne, w: Zycie jest swiete,
red. T. Styczen, Lublin 1993, s. 76.

2* Por. Karta Praw Rodziny, w: E. SZTAFROWSKI, Chrzescijariskie malzeistwo. Po-
moce prawno-pastoralne, Warszawa 19835, art. 4.

2 K. SZCZUKA, Milczenie owieczek. Rzecz o aborcji, Warszawa 2004, s. 73.
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Jedna z propagatorek aborcji, przytaczajaca powyzsze dane w swojej ksigzce
napisanej ,,z feministycznym gniewem”, odmawia de facto KoSciolowi prawa
do méwienia o abor¢ji?®. Stanowi to prébe wyrugowania Kosciota z debaty
na temat aborcji, ktérg popieraja nie tylko srodowiska feministyczne, ale tak-
ze np. poeci?. ,Otwarcie si¢ na zycie znajduje si¢ w centrum prawdziwego
rozwoju. Kiedy jakie$ spoleczefistwo zmierza do negowania i unicestwiania
zycia, nie znajduje wiecej motywacji i energii potrzebnych do zaangazowania
siec w stuzbe prawdziwego dobra czlowieka. Jesli zatraca sie¢ wrazliwosé oso-
bista i spoteczna wobec przyjecia nowego zycia, rowniez inne formy przyjecia
pozyteczne dla zycia spolecznego staja sie jalowe. Przyjecie zycia wzmacnia
sity moralne i uzdalnia do wzajemnej pomocy. Poglebiajac postawe otwarcia
na zycie, bogate narody mogg lepiej zrozumieé potrzeby narodéw ubogich,
unikaé angazowania ogromnych zasob6w ekonomicznych i intelektualnych
w celu zaspokojenia egoistycznych pragnienin wiasnych obywateli, natomiast
popieraé szlachetne dzialania w perspektywie moralnie zdrowej i solidarnej
produkcji, w poszanowaniu fundamentalnego prawa kazdego narodu i kazde;j
osoby do zycia”?®.

Istotne jest wstuchanie si¢ w glos Kosciota w kwestiach przerywania cigzy
po to, by wskazaé miedzy innymi na zagrozenia, jakie ze sobg niesie to zjawi-
sko. W kontekscie ukazanej roli kobiety w zyciu rodzinnym nalezy podkre-
§li¢, ze aborcja jest z jednej strony ,uderzeniem” w dziecko, a z drugiej takze
w jego matke. Osoby wierzace maja obowigzek stuzby zyciu, co stanowi pierw-
sz3 misje rodziny?’. Aborcja jest zatem sprzeciwieniem sie podstawowej roli
rodziny i kobiety, stanowi wystapienie przeciwko jednemu z najwazniejszych
praw i obowigzkéw kobiety, jakimi jest zrodzenie i wychowanie potomstwa.
Od momentu poczecia bowiem, jak zostalo juz powiedziane, rozpoczyna sie
zycie osoby ludzkie;j®.

Ojciec Swicty Jan Pawet II napisze, ze: ,,Postuga milosci wobec #ycia po-
winna obejmowac wszystko i wszystkich, nie moze tolerowaé jednostronnosci
ani dyskryminacji, poniewaz zycie ludzkie jest Swiete i nienaruszalne w kaz-
dej swojej fazie i kondycji jest ono dobrem niepodzielnym. Trzeba zatem «za-
troszczyc sig» o cale zycie i o zycie wszystkich. Wiecej, trzeba dotrzeé jeszcze
glebiej, do samych korzeni zycia i milosci™'. W powyzszych stowach zostaje

*¢ Por. tamze s. 253.

27 Por. T. BOY-ZELENSKI, Pieklo kobiet, Warszawa 2013, s. 43.

28 BENEDYKT XVI, Encyklika Caritas in veritate. O integralnym rozwoju ludzkim
w mitosci i prawdzie, 28.

2 Por. J. KOWALSKI, Aborcja, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Radom
20085, s. 21.

30 S.E. SZTAFROWSKI, Chrzescijariskie malzenistwo, dz. cyt., s. 307.

31 JAN PAWEL 11, Encyklika Evangelium vitae. O wartos$ci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, 87.
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podkreslona warto$¢ zycia kazdego czlowieka, bez wyjatku, ze wzgledu na to,
iz stanowi ono dobro $wiete, a co za tym idzie nienaruszalne. Nie mozna w za-
den sposdb, na podstawie zadnych decyzji politycznych i prawnych negowac
wartoSci ludzkiego zycia.

Kolejna funkcja kobiety jako matki ma charakter opiekuiiczy, polegaja-
cy na zabezpieczeniu rodziny w danych sytuacjach zyciowych?®2. Kobieta bo-
wiem nie tylko rodzi dzieci, takze na niej, co wydaje si¢ o wiele trudniejsze,
cigzy obowigzek wychowania tychze dzieci, a co za tym idzie przekazania
warto$ci, w tym warto$ci religijnych. Nalezy w tym miejscu zauwazyé, iz
obowigzek wychowania spoczywa nie tylko na kobiecie, ale réwniez na mez-
czyznie. ,W rodzinie wiara towarzyszy wszystkim okresom zycia, poczynajac
od dziecifistwa: dzieci ucza sie poktada¢ ufnosé w mitosci swoich rodzicéw.
Dlatego jest wazne, aby rodzice dbali o wspdlne praktykowanie wiary w ro-
dzinie, towarzyszyli dojrzewaniu wiary dzieci. Zwlaszcza mtodziez przezy-
wajgca tak skomplikowany, bogaty i wazny dla wiary okres zycia, musi czué
blisko$¢ i troske rodziny oraz wspdlnoty koscielnej na swej drodze dojrzewa-
nia w wierze. Wszyscy widzielismy, ze podczas Swiatowych Dni Mtodziezy
ludzie mtodzi okazujg rado$¢ wiary, zobowigzuja sie do zycia wiarg w spos6b
coraz trwalszy i bardziej wielkoduszny. Mtodziez pragnie zycia wielkiego.
Spotkanie z Chrystusem, pozwolenie, by nas ujeta i prowadzita Jego mitosé,
poszerza horyzont zycia, daje mu mocng nadzieje, ktéra nie zawodzi. Wiara
nie jest ucieczka dla ludzi mato odwaznych, lecz poszerzaniem przestrzeni zy-
cia. Pozwala ona odkry¢ wielkie wezwanie, powolanie do mitosci, i daje pew-
nosé, ze ta mitos¢ jest godna zaufania, ze warto si¢ jej powierzyé, poniewaz
jej fundamentem jest wierno$¢ Boga, mocniejsza od wszystkich naszych sta-
bosci”*. Wychowanie dziecka powinno byé zwigzane z funkcja matki i ojca.
Cechami charakteryzujacymi kobiety juz w okresie dziecifistwa i dorastania
sa ciepto i opiekunczo$§é**, ktére to cechy powinny one przekazywac swoim
dzieciom.

Istnieje réwniez funkcja socjalizacyjna, czyli wprowadzanie dzieci od
momentu narodzin w zycie spoteczne i kulturowe®. Cztowiek bowiem za-
wsze zyje w konkretnych warunkach spotecznych i kulturowych. Wycho-
wanie do zycia spolecznego to uczenie i przekazywanie wzorcéw zachowan
niezbednych w funkcjonowaniu wéréd innych os6b. To rowniez uczenie od-
powiedzialno$ci za podejmowane przez dziecko decyzje i dziatania. Z kolei
wprowadzenie w kulture jest zwiagzane z ukazywaniem warto$ci débr kul-
tury, zapoznawaniem z nimi dziecka, uwrazliwieniem na zagrozenia, ktére

w

2 Por. F. ADAMSKI, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, dz. cyt., s. 36.
3 Por. FRANCISZEK, Encyklika Lumen fidei. O wierze, 53.

4 Por. D. GEBUS, Rodzina. Tak, ale jaka, Warszawa 2006, s. 43.

S Por. F. ADAMSKI, Rodzina. Wymiar spoleczno-kulturowy, dz. cyt., s. 36.

wWoow W
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kultura ze sobg niesie. Rola matki jest w tym kontek$cie niezwykle istotna.
Kobieta bowiem uwrazliwia na nieco inne kwestie niz mezczyzna.

Moéwiac o funkcjach zwigzanych z wychowaniem dziecka, warto pod-
kresli¢, iz istniejg rézne wzory funkcjonowania i podzialu r6l w rodzinie.
Niektoére mowia, ze to mezczyzna jest gospodarzem, a tym samym pelni
role nadrzedna?®®. Takie spojrzenie jednak wydaje si¢ niestuszne. Role w wy-
chowaniu i ksztaltowaniu dzieci powinny by¢ réwne, z uwzglednieniem,
jak zostato to juz wspomniane, ré6znorodnosci plci rodzicéw. Nalezy pod-
kresli¢, ze macierzyfistwo jest warto$cig nieporownywalng z zadng inng
w kontekscie rodzicielstwa. Charakteryzuje sie ono bowiem wytworzeniem
wiezi, ktorej kobieta nie zaznata przed urodzeniem dziecka, nastepuje tu-
taj zmiana poprzez do$§wiadczenie’’. Dziecko w szczegdlny sposdb zwig-
zane z kobietg juz od swojego poczecia sprawia, ze matka wigze sie z nim
w wyjatkowy sposob. Ta wiez powinna sie rozszerzaé nie tylko na okres
ciazy, ale takze pdzniejszy czas dorastania dziecka. Z wychowaniem dziec-
ka zwigzany jest rowniez obowigzek wskazania mu sensu oraz celu zycia.
W szczegdlny sposéb jest to zadanie rodzicéw chrzescijaniskich®®, w tym
oczywiScie matki. Istniejg rozne instytucje, ktére moga by¢ pomocne ko-
biecie w wychowywaniu dziecka, takze w kontekscie famania przez innych,
rOwniez przez wladze panstwowa, prawa w zakresie rodziny. Jedna z in-
stytucji bronigcych praw kobiet jest Rzecznik Praw Obywatelskich, ktéry
sprawdza, czy nie doszlo do naruszenia prawa zasad wspétzycia spoleczne-
go i sprawiedliwo$ci spotecznej w wyniku dziatania lub zaniechania orga-
néw, instytucji, organizacji*’. Wytyczne te wskazujg réwniez na mozliwos¢
obrony przed zagrozeniami, jakie mogtyby dotkna¢ kobiete jako zone, ale
takze jako matke.

Pomocne w okreSlaniu wyjatkowosci powolania kobiety jako zony oraz
matki moga by¢ rézne organizacje dziatajagce pod auspicjami Kosciota. Przy-
ktadem niech bedzie powolany przez ksigdza kardynata Karola Wojtyte
i dr Wande Péltawska Instytut Rodziny, ktéry wyksztalcit wiele 0s6b pracu-
jacych w duszpasterstwie rodzin*’, stuzacych rodzinie pomoca.

3¢ Por. L. KOCIK, Wzory malzeristwa i rodziny. Od tradycyjnej jednorodnosci do
wspolczesnych skrajnosci, Krakéw 2002, s. 81.

37 Por. H. BRATTON, Macierzyristwo. Zostajesz mamusig i wszystko sie zmienia,
Krakéw 2012, s. 19.

3% Por. B. KLAUS, Dziecko w rodzinie — zasady katolickiego wychowania, w: Przygo-
towanie do malzenstwa. ,,Przyszlosc ludzkosci idzie przez rodzing”, dz. cyt., s. 252.

3 Por. R. KRAJEWSKI, Leksykon instytucji wymiaru sprawiedliwosci i ochrony pra-
wa, Warszawa 2007, s 167.

4 Por, J. SZKODON, Witep Jego Ekscelencji Ksiedza Biskupa Jana Szkodonia, w:
W. POETAWSKA, Samo zycie, Czestochowa 1994, s, 3—4.
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Zakonczenie

Jednym z rodzajéw powolania kobiety jest budowanie zycia rodzinnego.
Dotyczy ono takich kwestii, jak malzefistwo i macierzynistwo. Kobieta budu-
jac z mezczyzng przymierze zawarte w sakramencie malzefistwa, jednocze$nie
otwiera si¢ na macierzyfnstwo, realizuje swoja funkcje jako wspétmatzonka
oraz osoba odpowiedzialna za wychowanie dziecka lub dzieci. Kobieta w mat-
zefistwie powinna przez mito$é by¢ zjednoczona ze swoim wspétmatzonkiem*'.
Ze swej natury ukierunkowana jest na macierzyfistwo, posiada cechy, ktéore
w odpowiedni sposob ,,wpasowujg sie” w oczekiwania dziecka*?. Sa to cechy
charakterystyczne tylko i wylgcznie dla kobiety, catkowicie odmienne od cech,
jakie posiada mezczyzna.

Kobieta odgrywa w rodzinie niezwykla role wtasnie dzieki swojej ko-
biecosci i godnosci. Godnos¢ osoby ludzkiej byta zauwazana migdzy innymi
przez humanistéw*. Wspomniane wyzej wychowanie to ksztaltowanie mto-
dego czlowieka. Ukazanie mu pewnej wrazliwosci, wychowanie do przyjecia
zasad moralnych i religijnych. To wszystko zostaje naznaczone — w pozytyw-
nym tego stowa znaczeniu, przez wspomniang wczesniej kobieco$é, w ktorej
mozna dostrzec pewng charakterystyczng wrazliwos$é i troske oparta na ce-
chach wtasciwych tylko kobiecie. Wspdlczesny §wiat powinien w wiekszym
stopniu docenié, a wlasciwie odkry¢ na nowo role kobiety w rodzinie. Kobiety
jako zony, budujacej relacje malzefiskg ze swoim mezem, i kobiety jako matki,
otwierajjcej sie na nowe zycie, a co z tym zwigzane, na ksztaltowanie swojego
dziecka lub dzieci. Powinno sie to dokonywaé miedzy innymi w budowaniu
odpowiedniego systemu prawnego i gospodarczego, dajacego kobiecie poczu-
cie stabilizacji w kwestii macierzyfistwa i rodzicielstwa. Niestety, wspdlczesna
Polska, mimo ponad 20 lat od rozpoczecia tak zwanych ,,przemian” spotecz-
no-gospodarczych, nadal jest krajem, w ktérym macierzynstwo i malzefistwo
napotykaja na liczne przeszkody, takie jak ograniczenia finansowe zwigzane
z niskimi zarobkami czy brakiem pracy.

To oczywiscie tylko niekt6re problemy wspotczesnych rodzicoéw i malzon-
kéw. Dlatego tez wydawalo sie stuszne podkreslenie roli kobiety w rodzinie.
Jednak powyzszy artykul, ze wzgledu na swojg objetos$é, jak réwniez bogactwo
poruszanego tematu, nie wyczerpal w catosci zasygnalizowanego problemu.
Warto podejmowac kolejne badania dotyczace tej kwestii.

41 Por. T. SIKORSKI, Rodzina jako Zrédlo ksztaltowania czlowieka. Od mysli Karo-
la Wojtylty do nauczania Jana Pawla II, w: Spojrzenia na wspdlczesng rodzing w Polsce,
dz. cyt., s. 336-344.

4 Por. J. PULIKOWSKI, Warto byc ojcem, Poznan 2002, s. 29.

4 Por. PICCO DELLA MIRANDOLA, Oecuvres philosophiques, PUF, Paris 1993,
s. 5-7.
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The role of a woman in the family
Summary

One of the vocations of a woman is to build a family life. It relates to
such issues as marriage and motherhood. A woman makes a convenant with
a man in the sacrament of marriage and at the same time she opens up to
motherhood. She fulfills her role of a spouse, and the person responsible for
upbringing a child or children. She has a unique place in the family, thanks
to her femininity. The aforementioned upbringing of children relates to ed-
ucating young people. Showing them feminine kind of sensitivity, preparing
them to accept religious and moral principles. All of this is underpinned by
the aforementioned femininity in which you can see sensitivity and care, based
on unique woman’s features. The modern world should appreciate or properly
rediscover a woman’s role in the family. The role of a wife, building the marital
relationship with her husband and the role of a mother opening to a new life
and consequently educating her children.
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OJCIEC MAKSYMILIAN MARIA KOLBE -
WYZNAWCA CZY MECZENNIK?
TEOLOGICZNO-KANONICZNA KWALIFIKACJA
SWIADECTWA O. M. M. KOLBEGO

Ogtlaszajac niektérych swoich czlonkéw blogostawionymi i Swietymi,
wspoélnota Kosciota przez wieki korzystala z dwoch wymiaréow $wiadectwa
chrze$cijafiskiego: wymiaru teologicznego i jurydycznego. Wyniesienie na ot-
tarze poprzedzal szczegdlowy proces, ktory badat §wietos$c zycia kandydatéw'.
Beatyfikacja, a potem kanonizacja o. Kolbego pokazaly, jak wraz ze wsp6t-
czesnymi wydarzeniami historycznymi pojawito si¢ wiele nowych trudnosci
w postepowaniu prawno-kanonicznym. W kontek$cie XX w. — a zwlaszcza
w czasach panowania totalitaryzméw i przeSladowan chrzescijan w Europie
—uwidocznily si¢ nowe wezwania, jakie stanety przed instytucjami jurydyczny-
mi KoSciota, pragnacego pokazaé heroicznos¢ zycia swiadkow wiary?.

Zadaniem niniejszego artykutu jest przedstawienie teologiczno-kanonicznego
wymiaru chrzeScijafiskiego $§wiadectwa o. Kolbego, ukazujacego prawde o Bogu,
cztowieku i wspdlnocie KoSciota wobec nienawisci ideologii nazistowskie;.

* Ks. dr Piotr Rossa — Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

! Prawno-kanoniczne postepowanie KoSciota w odniesieniu do orzekania meczei-
stwa poznajemy od czaséw powstania Kongregacji Obrzedéw (1588), gldwnie z zacho-
wanych dekretéw meczenistwa wydawanych przez te Kongregacje, oraz od 1969 r. Kon-
gregacje Spraw Kanonizacyjnych (H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne. Instytucje prawa
materialnego. Zarys historii, procedura, Lublin 2003, s. 53).

2 Sygnaly o dalszych przeSladowaniach chrze$cijan w wielu miejscach na $wiecie,
dobiegajace z oSrodkéw informacyjnych i lokalnych wspélnot, stanowig dla Kosciota po-
wszechnego nieustanne wezwanie do ,dawania §wiadectwa nadziei” (1 P 3,15). Zajmu-
je sie tym m.in. portal internetowy Miedzynarodowego Dziela Chrzescijaniskiego Open
doors. W stuzbie przesladowanym chrzescijanom (dostgpne na: <www.opendoors.pl/>),
prowadzac Swiatowy rejestr prze§ladowan. W styczniu 2013 roku w raporcie obejmuja-
cym rok 2012 podawano liczbe 100 milionéw prze§ladowanych wyznawcéw Chrystusa.
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1. Rozumienie teologiczne i kanoniczne meczenstwa
chrzescijanskiego

Omoéwienie teologiczno-kanonicznej kwalifikacji Swiadectwa chrzescijan-
skiego nalezy rozpoczaé od rozrdéznienia meczenstwa® w zaleznosci od jego
rozumienia teologicznego i prawnego.

1.1. Rozumienie teologiczne

W rozumieniu teologicznym meczenistwo w Kosciele jest traktowane
jako §wiadectwo dawane Jezusowi Chrystusowi*. Sobor Watykanski IT mowi
o0 meczehstwie w nastepujacych stowach: ,,Skoro Jezus, Syn Bozy, okazat
nam mito$¢ swoja, dajac swe zycie za nas, nikt nie ma wiekszej mitosci od
tego, kto zycie swoje daje za Niego i za swych braci (por. 1] 3,16; J 15,13).
Jakoz do dania tego najwyzszego §wiadectwa mitoSci wobec wszystkich,
a zwlaszcza wobec przeS§ladowcdw, powolani zostali niektérzy chrzescija-
nie juz od samego poczatku i zawsze bedg powotywani. Totez meczefistwo,
przez ktdre uczen upodabnia sie do Mistrza przyjmujacego z wlasnej woli
$mier¢ dla zbawienia Swiata i nasladujagc Go w przelaniu krwi, uwaza Ko-
$ciot za dar szczegblny i najwyzszg probe mitosci. A jesli dane to jest nielicz-
nym, wszyscy jednak winni byé gotowi wyznawaé Chrystusa wobec ludzi
i i8¢ za Nim droga krzyza wsrdd prze§ladowan, ktorych KoSciotowi nigdy
nie brakuje™’.

3 Por. H. VORGRIMLER, Swiadectwo, w: TENZE, Nowy leksykon teologiczny.
Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 365-366. Autor hasta zauwaza, iz
$wiadectwo ma swoje znaczenie zaréwno w jezyku potocznym, jak i religijnym. W rozu-
mieniu potocznym $wiadectwem nazywa sie potwierdzong przez Swiadka relacje o ob-
serwowanym przez niego wydarzeniu. W Biblii méwi sie o §wiadectwie w kontekscie
mitowania Boga i blizniego; obowigzuje zakaz dawania falszywego Swiadectwa. Nale-
zy pamietaé o $wiadkach wskrzeszonego z martwych Jezusa (por. £k 24,46nn; Dz 1,8
iin.). Ich $wiadectwo bylo czesto identyczne z wyznaniem wiary (por. Dz 23,11; Ap 1,9
i in.). Swiadectwo chrzescijanskie ma podstawowe znaczenie dla wiarygodnosci Koécio-
la ijego oredzia.

4 H. VORGRIMLER, Meczesistwo, w: TENZE, Nowy leksykon teologiczny. Wiara —
objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 189-190. Autor hasta podkresla, ze meczenistwo
(gr. martyria — ‘Swiadectwo’) oznacza $mieré za wiare chrzescijafiska albo za chrzescijafiski
sposob zycia. ,Smieré taka od II w. uwazano za ‘$wiadectwo’ i odrézniono od posta-
wy wyznawcOw (confessores), ktorzy wprawdzie wyrdzniali sie stato$cig w wyznawaniu
wiary, ale nie poniesli za nig meczenskiej $Smierci. [...] Z teologicznego punktu widzenia
w meczefstwie $mieré w sposéb jednoznaczny ukazuje sie jako czyn wiary chrzeScijanskiej
i mitoéci do Boga (nie tylko jako bierne przyjmowanie przeciwnosci). Swigtosé Kosciola
uzyskuje w meczenstwie, za sprawg skutecznej mocy laski Bozej, widzialny wymiar i tym
samym wiarygodno$¢ na zewnatrz”.

5 KK, nr 42.
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U progu trzeciego tysigclecia Jan Pawel II przypomnial §wiatu, iz Kosci6t
rodzit sie w pierwszym tysigcleciu z krwi meczennikéw. Papiez wskazal za-
razem na podobng sytuacje u poczatku nowego tysigclecia®. Uswiadomit Ko-
Sciotowi szczegdlng prawde o martyrii i jej roli w budowaniu Ciata Chrystu-
sa. Jednak zaden meczennik XX w. nie byt dla tego papieza tak Swietlanym
przyktadem do wydawania siebie z mitosci, jak 0. Maksymilian Kolbe, §wiety
z otchlani hitlerowskiego obozu koncentracyjnego w Auschwitz’.

1.2. Rozumienie kanoniczne

W rozumieniu prawnym meczefistwa opieramy sie na formule teologiczne;j,
my$lac o uznaniu przez Koséciét meczennika w formie kanonizowanej poprzez
akty beatyfikacji i kanonizacje®. Podstawe dla prawa kanonizacyjnego stanowi
okreslenie meczenistwa podane przez papieza Benedykta XIV: ,,meczefistwo
jest dobrowolnym przyjeciem $mierci za wiare w Chrystusa lub za jaka$ cnote,
ktéra sie odnosi do Boga™.

Tak sformulowana definicja meczefistwa dla badania kanonizacyjnego
oznacza, iz ,bierze sie pod uwage to wszystko w tym zdarzeniu, co podpa-
da pod zmystowe i rozumowe poznanie cztowieka: czyny, stowa, zachowania
zewnetrzne”!%. Pojecie meczeistwa jest zatem w znaczeniu prawnym bardziej
zawezone niz w ujeciu teologicznym'!. Instytucje prowadzace proces beatyfika-

¢ List apostolski Tertio Millenio Adveniente, 32.

7 Por. G. WEIGEL, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakéw 2005,
s. 565.

8 KPK 1983, kan. 1186n.

> BENEDICTUS PP. XIV, De Servorum Dei beatificatione et Beatorum canoniza-
tione, Prati 1840, t. 3, r. 11, 1. Obecnie reguluje tryb uznawania Konstytucja apostolska
JANA PAWLA 11, Divinus perfectionis Magister. Modus procedenti In Causarum canoni-
zationis instructione recognoscitur et Sacrae Congregationis pro Causis Sanctorum nova
datur ordinatio (25.01.1983), ktorej tekst w j. polskim odnalezé mozna w H. MISZTAL,
Prawo kanonizacyjne..., s. 506=515. Sposéb postepowania w diecezji Normy wydane
przez Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych w tymze samym roku. Ich doprecyzowanie
stanowi Instrukcja tejze Kongregacji Sanctorum Mater z roku 2007 (Sanctorum Mater.
Istruzione per lo svolgimento delle Inchieste diocesane o eparchiali nelle Cause dei Santi —
17.05.2007; jej tekst mozna odnalezé w j. polskim z komentarzem w: H. MISZTAL, Sanc-
torum Mater. Instrukcja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych o prowadzeniu dochodzenia
diecezjalnego lub eparchialnego w sprawach kanonizacyjnych. Komentarz, Lublin 2008),
a w Kongregacji obowigzujacy tam regulamin.

10 H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 53.

1 Prosper Lambertini — pdzniejszy papiez Benedykt XIV — rozr6znil meczefistwo
wobec Boga (coram Deo) i wobec Kosciota, jako widzialnej spotecznosci (coram Ecclesia).
Meczenistwo wielu meczennikéw wobec Boga nie jest orzekane przez Ko$cioél. Meczeit-
stwo wobec KoSciota orzekane jest po specjalnym postepowaniu w formie beatyfikacji
i kanonizacji (por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne...,s. 53).
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cyjny badz kanonizacyjny s3 przez to prawo zobowigzane do poznania osoby
samego meczennika'2,

2. Rajmund Kolbe — 0. Maksymilian Maria

Zaréwno dokument apostolski wynoszacy o. Kolbego do chwaty btogosta-
wionych®?, jak i dekret jego kanonizacji'* podajg wiele faktow z jego zycia.

2.1. Przygotowanie

Rajmund Kolbe urodzit sie 8 stycznia 1894 roku w Zduriskiej Woli, mie-
Scie polozonym w diecezji wloctawskiej. Rozpoznanie drogi, na ktdrej pragnat
realizowaé swoje $wiadectwo o Chrystusie, dokonywato sie na etapie eduka-
cji szkoty Sredniej, ktérg rozpoczat od roku 1907, wstgpiwszy do Seminarium
Franciszkafiskiego we Lwowie. Stopniowo odkrywal w swoim zyciu droge
powolania zakonnego i kaptanskiego, by podjaé ja wlasnie w Zgromadzeniu
Braci Mniejszych Konwentualnych. Pierwsze §luby ztozyl w roku 1911, przyjal
wowczas imie Maksymilian'.

Studia zar6éwno z dziedziny filozofii, jak i teologii odbyt w Rzymie, gdzie
przebywal w latach 1912-1919. Czas poszukiwai i rozwoju intuicji teologicz-
nych, ktére wowczas sie dokonywaly, powigzany byl z rozwojem duchowym.
Ojciec Maksymilian szczegdlne centrum swojej duchowosci odkrywat w oso-
bie Maryi, zawsze obecnej u boku Chrystusa i wspotpracujacej w odkupieii-
czym dzialaniu Wcielonego Stowa'®. Mysl ta przenikata go coraz bardziej, a za-
owocowala na etapie Slubéw uroczystych, ktore ztozyt w roku 1914, dotaczajac
do imienia Maksymilian imi¢ Maria. Swigcenia kaplanskie o. Kolbe przyjat
w Rzymie w 1918 roku’.

12 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 56: ,,Koéciot nie kanonizuje anoni-
mowych meczennikow”.

13 PAWEL VI, Divinum illud. Brewe apostolskie wynoszgce M. Kolbego do chwaly
blogostawionych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, cz. 2 (wersja in-
ternetowa).

14 JAN PAWEL 11, Dekret papieski, ktérym Blogostawionemu Maksymilianowi Marii
Kolbemu kaplanowi profesowi Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych przyznaje sie
czes¢ Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, cz. 2 (wersja inter-
netowa).

15 JAN PAWEL 11, Dekret papieski, ktérym Blogostawionemu Maksymilianowi Marii
Kolbemu kaplanowi profesowi Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych przyznaje sig
czes¢ Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian....

16 Por. S. NAPIORKOWSKI, Maksymilian Kolbe, w: EK, t. VI, Lublin 1993, k. 917—
918.

7 Tamze, k. 916.
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Na wzér Maryi, o. Maksymilian pragnat jak najpelniej wiaczaé swoje zy-
cie w misje KoSciota, aby wszystko przez Nig odnawia¢ w Chrystusie. Wsrod
jego dziel, wyrastajacych z tego pragnienia, nalezy wymienié zalozone w roku
1917 Rycerstwo Niepokalanej (Militia Immaculatae). Bylo to stowarzyszenie
ludzi oddanych apostolstwu, dajacych swiadectwo chrzescijaniskie w zyciu co-
dziennym, a obierajgcych za swoja szczegdlng patronke Maryje, Matke Boza,
Niepokalang®.

2.2. Dzielo ewangelizacyjno-misyjne

W 1919 roku o. Kolbe powrdcit do Polski. Wpatrywanie sie w obecnosé
Maryi u boku Chrystusa prowadzita go do coraz zarliwszego wlaczania sie
w zbawcze postannictwo KoSciola. W centrum swego programu apostolskie-
go widzial propagowanie Milicji Maryi Niepokalanej, a do realizowania tego
dzieta wiaczyt Srodki masowego przekazu (szczegélnie pras¢)’. Coraz bardziej
tez dojrzewata w nim mys$l o zatozeniu osobnego klasztoru dla zintensyfikowa-
nia pracy apostolskiej.

W roku 1927 pragnienie to zrealizowalo si¢ w zapoczatkowaniu i popro-
wadzeniu nowego oS§rodka zakonnego w Niepokalanowie (,,Niepokalanéw” to
znaczy Miasto Niepokalanej). Miejsce to stalo sie bardzo szybko nie tylko zna-
czacym punktem dla jego zgromadzenia zakonnego, ale tez rozpoznawalnym
i szeroko znanym o$rodkiem drukarsko-wydawniczym.

Swdj zapal apostolski o. Kolbe pragnat realizowaé takze w wymiarze mi-
syjnym. Dlatego w roku 1930 udat sie do Japonii, gdzie zamieszkal w Nagasa-
ki, budujac tam w 1931 roku klasztor pod nazwa Mugenzai no Sono (Ogréd
Niepokalanej)?°. Zycie w tym klasztorze bardzo szybko nabrato rytmu podob-
nego do zycia w polskim Niepokalanowie. W krétkim czasie takze ten dom za-
konny stat sie preznym miejscem wydawniczym?'. W Japonii o. Maksymilian
przebywat do 1936 roku.

18 JAN PAWEL 11, Dekret papieski, ktérym Blogostawionemu Maksymilianowi Marii
Kolbemu kaplanowi profesowi Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych przyznaje sie
czes¢ Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian....

¥ Qjciec Kolbe stal u poczatku i byt redaktorem kilku pism katolickich, a w§réd nich
»Rycerza Niepokalanej” i ,Malego Dziennika”. Jego pisma osiggaly prawie milionowy
naktad (por. H. ZIELINSKI, Historia Polski 1914-1939, Wroctaw 1985, s. 345-346).

20 W pismach o. Maksymiliana z tego okresu czeste sa odniesienia do franciszkafi-
skich meczennikéw japoriskich (por. W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczer-
stwo z milosci, ,Polonia Sacra” 30(2012), s. 27).

2! Podobnie jak w Polsce szczegdlne znaczenie miato dla o. Maksymiliana wyda-
wanie popularnego pisma maryjnego (por. JAN PAWEL I, Dekret papieski, ktérym
Blogostawionemu Maksymilianowi Marii Kolbemu kaplanowi profesowi Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych przyznaje sie czesé Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec
Maksymilian...).
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W tymze roku powrocit do Polski, aby sprawowad piecze nad dziatal-
nos$cig o§rodka w Niepokalanowie. Zaczat zajmowac si¢ intensywnie forma-
cja kandydatéw do zakonu oraz wspotbraci, a takze rozwojem osrodka wy-
dawniczego pod wzgledem technicznym i wzmacnianiem jego kulturalnego
oddziatywania??. Rozpowszechnienie w wymiarze §wiatowym ,,Milicji Nie-
pokalanej” wymagalo od o. Kolbego dodatkowego zaangazowania w prace
organizacyjng?.

2.3. Postuga klasztoru w Niepokalanowie w czasach II wojny Swiatowej
i meczenstwo o. Kolbego

Wybuch II wojny $wiatowej we wrzeSniu 1939 roku zastal go w Niepo-
kalanowie. Przemoc i gwaltowno$¢ wojny szybko dotarta takze do tutejszego
klasztoru Franciszkanéw, dotykajac zamieszkujacego w nim o. Kolbego oraz
jego wspdlbraci. 19 wrzeénia o. Kolbe wraz z innymi zakonnikami zostat aresz-
towany i przebywat kolejno w obozach w Lambinowicach, Gebicach k. Gubina
i Ostrzeszowie?*,

Po czasowym zwolnieniu franciszkanéw i ich powrocie do Niepokala-
nowa, klasztor zostal otwarty na nieprzebrane rzesze uchodzcéw i potrze-
bujacych, ktérych przyjmowano i opatrywano. Wéréd nich byta znaczna
grupa Zydéw?. W lutym 1941 roku o. Kolbe zostal powtérnie uwigzio-
ny i przebywal najpierw w wiezieniu na warszawskim Pawiaku, a nastep-
nie, w maju tego samego roku, wywieziono go do obozu koncentracyjnego
w Auschwitz?¢,

Podczas jednego z apeli obozowych, kiedy spos$réd uwiezionych wyzna-
czano grupe os6b skazanych na §mieré w bunkrze gtodowym, o. Maksymilian
ofiarowal swoje zycie w zamian za zycie nieznanego mu dotad czlowieka. Po
dwbch tygodniach mak glodowych, ale i umacniania duchowego wspétskaza-
nych 14 sierpnia 1941 roku zostal dobity zastrzykiem fenolu. Jego ciato spalo-
no w obozowym krematorium?’.

2 Tamze.

2 Tamze.

24§, NAPIORKOWSKI, Maksymilian Kolbe, k. 916. Na temat roli obozu w Ostrze-
szowie podczas Il wojny $wiatowej zob.: S. RUSAK, Jericy alianccy w okupowanym Ostrze-
szowie 1939-19435, Kalisz 2002 (szczegdlnie s. 59-63).

2§, NAPIORKOWSKI, Maksymilian Kolbe, k. 916.

26 Tamze.

7 Tamze. Por. W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczeistwo z milosci,
»Polonia Sacra” 30(2012), s. 32. Wedlug zeznan $wiadkoéw zostato ono spalone w obozo-
wym krematorium w dniu 15 sierpnia.
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3. Trudnosci w kanonicznym okresleniu me¢czenstwa o. Kolbego

Kosciét przez wieki praktyki kanonizacyjnej okreslit kilka podstawowych
elementéw meczenstwa w wymiarze kanonicznym. S3 nimi: osoba meczen-
nika, fakt $mierci, osoba prze§ladowcy i przyczyna $mierci?®. Aczkolwiek ele-
menty te sg stale, wraz z przemianami kontekstu historycznego zmienia si¢
stopniowo ich rozumienie?’.

3.1. Osoba meczennika

Badanie kanoniczne odnosnie do stwierdzenia meczefistwa stawia wyma-
ganie, by kandydat na oftarze byl nie tylko gotowy do przyjecia Smierci za
Chrystusa, lecz takze, by bez trwogi i cierpliwie wytrwal w swojej postawie
az do $mierci i w samym momencie $mierci®’. Podczas procesu kanonicznego
dotyczacego $mierci 0. Maksymiliana punktem kontrowersyjnym byt fakt, ze
dobrowolnie zgtosit si¢ on na $mieré, co w tradycyjnej perspektywie mogto by¢
odczytane jako prowokacja wobec przesladowcy®'.

Warto podkresli¢, ze o. Maksymilian swoja $wiadoma decyzjg o meczen-
stwie — 0 ofiarowaniu zycia za innego czlowieka — w zaden sposéb nie chciat
skraca¢ wlasnego zycia. Swoj wybér uczynil §wiadomie, gdyz cztowiek, za
ktdérego sie ofiarowal, byl ojcem rodziny, potrzebnym najblizszym. Do czasu
$mierci potwierdzatl sw6j wybér modlitwami i Spiewami religijnymi, ktérych
$wiadkami byli zaréwno przesladowcy, jak i wigzniowie’2. Decyzji $w. Mak-
symiliana przy$§wiecalo ofiarowanie siebie w wierze i z milosci do Boga i do
czlowieka. Wybor ten nie moégt by¢ potraktowany jako akt jakiej$ chwilowe;j
emocji czy tez préba skrécenia sobie zycia w nieludzkich warunkach obozu
Auschwitz. Meczenistwo o. Kolbego bylo swiadomym wyborem, wynikaja-
cym z wczesniejszego zycia pojmowanego jako kroczenie za Jezusem. W. Bar
podkresla, ze 0. Maksymilian, uczac o milosci ku Niepokalanej i bliznim,
zawsze odnosil si¢ do pierwotnego zrédia mitosci — do Boga®. Niewatpliwie

28 H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 55.

2 Tamze: ,,Zmiany zachodzace w sytuacji prawnej i faktycznej Kosciola w ciggu wie-
kéw prowadza takze do zmiany metod badawczych dotyczacych przeSladowan za wiare.
Przed jurysprudencjg Kongregacji przy orzekaniu me¢czefnstwa w znaczeniu prawa kano-
nicznego powstajg nowe sytuacje trudne do interpretacji”.

30 Por. KK, nr 42.

31 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne...,s. 57. W tradycji Ko$ciota byto zakaza-
ne spontaniczne ofiarowanie si¢ na Smier¢ meczenska lub prowokowanie przesladowcy.

32 W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczernstwo z milosci, ,Polonia Sacra”
30(2012), s. 34.

33 Bar w wyzej cytowanym artykule przytacza wiele tekstow na ten temat, z ktérych
warto przywolaé dwa przykladowe teksty, by uswiadomic¢ sobie, jak bardzo mitos¢ ku
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gleboki szacunek dla czlowieka zwigzany byt takze z charyzmatem ucznia $w.
Franciszka, ktéremu pozostawal wierny o. Kolbe.

Nieustannie aktualne w procesie kanonicznym w sprawie meczefstwa jest
doglebne poznanie osoby meczennika. Powinien on wykazywaé dyspozycje do
meczefistwa w zyciu poprzedzajacym ten akt. Trzeba tez udowodnié gotowos¢
przyjecia $Smierci z mitosci do wiary**.

3.2. Fakt Smierci meczennika, jej okolicznosci

Innym elementem koniecznym do stwierdzenia kanonicznego meczefistwa
jest udowodnienie $mierci fizycznej*’. Bylo to stale wymaganie Kongregacji
orzekajacej o meczenstwie’®,

Jako $mieré fizyczna tradycyjnie rozumie si¢ przelanie krwi wywotane
gwaltownym dziataniem (np. przez Sciecie, rozstrzelanie badz podanie truci-

Bogu i cztowiekowi stanowita podstawowy motyw catego zycia o. Kolbe. List okdlny do
braci przebywajgcych poza Niepokalanowem, Niepokalanéw 2008, cz. 1,s. 1062 zawiera
stowa: ,,Bog jest mitoscig [1 ] 4,16], poniewaz za$ skutek podobny jest do przyczyny, wiec
i wszystkie stworzenia zyja mifoscig. I co do celu ostatecznego i do celéw posrednich,
i w ogble w kazdym zdrowym dziataniu mito$¢ jest gtéwng przyczyng i motorem” (tamze,
s. 18). Inny przejmujacy tekst — za: Szczescie i mitos¢ naszym celem, w: Konferencje gwig—
tego Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 1990, s. 205 — jest niejako zapowiedzig
wypelnienia jego zycia w wydaniu za drugiego czlowieka: ,,Naszym celem jest mitos¢ Boza
przez Niepokalang i w Niej, a srodkiem zycie, dlatego powinniSmy zuzy¢ swe zycie dla
tego celu”.

3% Por. W. BAR, Zagadnienie meczeristwa w obowigzujgcym prawie i praktyce kano-
nizacyjnej, w: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postgpowanie beatyfikacyjne drogg meczeristwa,
Krakow 2012, s. 43.

3 Wymog prawny odnoénie do Smierci fizycznej w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa rozumiany byl nieco szerzej niz wspolczesnie. Wardd martyres widziano takze wiele
grup wyznawcow, np. osoby, ktére wyznawaly przed trybunatlem wiare, ale nie zostaly
skazane na kare §mierci, albo osoby, ktére zostaly skazane na §mierc, ale nie wykonano na
nich wyroku $mierci (por. H. VORGRIMLER, Mgczeristwo, w: TENZE, Nowy leksykon
teologiczny. Wiara — objawienie — dogmat, Warszawa 2005, s. 189-190).

3¢ Fakt $mierci o. Kolbego odnosnie do okolicznosci nie budzit Zadnego prawno-
-kanonicznego niedowierzania. Jedynie nalezato uscisli¢ rozbieznosci daty $mierci po-
dane w wydanym przez urzad cywilny w Os$wigcimiu dokumencie a zeznaniami $wiad-
kéw. Wiarygodni $wiadkowie jako dzief $mierci o. Kolbego podali date 14 sierpnia
1941 (por. W. BAR, Swigty Maksymilian Maria Kolbe — meczesistwo z milosci, ,,Polonia
Sacra” 30(2012), s. 31). Nie chodzi wiec np. o $mieré prawng w formie odebrania
praw publicznych. Nie ma juz wsréd kanonistéw takiej jednoznacznosci, gdy mowa
jest o $mierci psychologicznej, pozostawiajacej cztowiekowi tylko zycie wegetatywne,
na poziomie biologicznym, a odbierajace czlowiekowi zycie na innych plaszczyznach
jego cztowieczefistwa, np. na plaszczyznie duchowej czy umystowej (por. H. MISZTAL,
Prawo kanonizacyjne..., s. 63—-64).



Ojciec Maksymilian Maria Kolbe — wyznawca czy meczennik? 187

zny), ale moze okazac sie, ze w przypadku zadania ran, $mieré nie musi naste-
powaé natychmiastowo, a utrata zycia moze dokonaé sie¢ w nieco pdZniejszym
czasie, jednakze jako efekt wczesniejszych tortur. Takie sytuacje zachodzily
nie tylko w obozach koncentracyjnych, ale takze w innych miejscach kazni.
W ostatecznym zamiarze byly one jednak ukierunkowane na odebranie zycia
jak najwiekszej liczbie ludzi.

Badania nad $miercia meczennika obejmowaly takze sposéb zadania
$mierci. Mowi sie o bezposrednim i posrednim zadawaniu $mierci. Wyrok
$mierci skutkuje Smiercig orzeczong wprost w wyniku wyroku. Nie jest jed-
nak tak jednoznaczne skazanie na obdz koncentracyjny. Dopiero poznajac
dziatanie machiny obozowej — zaréwno z do§wiadczen bylych wieznidow, jak
i zachowanej dokumentacji — zestanie cztowieka do obozu koncentracyjnego
odczytaé mozna jako faktyczny wyrok $mierci dla wiekszo$ci tam uwiezio-
nych¥. Takie miejsca zaglady jak obozy koncentracyjne w wymiarze praw-
no-kanonicznym ujmowane s3 jako poSrednie sposoby zadawania $mierci.
Skoro przes§ladowca doprowadzil do istnienia obozéw koncentracyjnych, do
ich powstawania, rozwoju i osadzania w nich grup ludzi (np. kaptanéw czy
zaangazowanych Swieckich chrzescijan lub tez 0séb postugujacych sie chrze-
$cijanskimi znakami), to mial wole zadawania $§mierci uwiezionym w tych
obozach?3®.

Trudno$cig w procesie kanonicznym w przypadku o. Kolbego bylo okre-
Slenie, jakiego typu $miercig jest umieszczenie w bunkrze glodowym i dobi-
cie zastrzykiem z trucizng®. Przypadek ten bliski byl starozytnemu zsytaniu
chrzescijan do ciezkich prac w odosobnionych miejscach (np. éwczesne ko-
palnie). W tej sytuacji bowiem wigkszo$¢ skazanych tracita mozliwos¢ prze-
zycia. Przy okazji procesu kanonicznego o. Maksymiliana mozna zauwazy¢
podobiefistwo sytuacji*’. W jednym i drugim przypadku chodzito o sprowa-
dzanie ludzi do poziomu przedmiotu, by w okreslonych okolicznosciach do-
prowadzié ich do §mierci.

Praktyka procesowa Kongregacji w sprawie o. Kolbego pokazata w tym
zakresie tematycznym poszerzenie znaczenia zasad, ktorymi sie kieruje*!. Juz

37 Por. J.R. BAR, Czy katolicy zamordowani w obozach koncentracyjnych sq meczen-
nikami?, ,Collectanea Theologica”, z. 2 (1969), s. 151-155. Por. takze: M. DESELAERS,
Bdg a zlo w swietle biografii i wypowiedzi Rudolfa Héssa komendanta Auschwitz, Krakow
1999.

3% Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 64-65.

3 W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczernstwo z milosci, ,Polonia Sacra”
30(2012), s. 32.

40 Tamze.

4 Tamze: ,,Dzigki sprawie kanonizacyjnej o. Kolbego przypomniano w praktyce Kon-
gregacji zasade, iz prawdziwie meczeniskg $Smiercig moze by¢ $mieré zadana w sposéb po-
$redni; do tej kategorii zalicza si¢ $mierc wielu chrzescijan w obozach koncentracyjnych”.
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sama $mieré tego polskiego meczennika udowodnita, iz zadawanie $mierci
przez prze§ladowcdéw dokonuje sie w coraz wigkszej tajemnicy, a zwloki sa
niszczone lub ukrywane. Dla praktyki proceséw kanoniczych pewny musi by¢
fakt $mierci, natomiast konkretna data, jak i szczeg6towe jej okoliczno$ci moga
zawieraé pewna doz¢ prawdopodobiefistwa, chociaz od starozytno$ci chrzesci-
jafiskiej dazono do ustalenia tych faktow*.

3.3. Osoba przesladowcy

W sensie kanonicznym meczefistwo moze zaistnie¢ wowczas, kiedy istnieje
przesladowca®. W zmieniajacej sie sytuacji historycznej nie mozna juz poprze-
stawac na rozpoznawaniu prze§ladowcy tylko jako indywidualnego czlowieka
(osoby fizycznej), ale takze jako przesladowcy zbiorowego (np. wrogi KoScioto-
wi system totalitarny)**. Pomimo tego, iz w przypadku $mierci o. Kolbego zna-
no konkretne osoby odpowiedzialne za jego $mieré, to jednak prze§ladowcy
byt przede wszystkim zbrodniczy system totalitaryzmu hitlerowskiego®. Trze-
ba tez podkreslié, iz w panstwie totalitarnym przesladowcami sa nie tylko sity
policyjne i wojskowe, ale réwniez system sagdowniczy, aparat administracyjny
czy nawet ustawodawstwo*®.

Dostrzegajac w konkretnej ideologii prze§ladowce, o. Bartoszewski stwier-
dza z kolei, ze ,aresztowanie o. Maksymiliana byto wynikiem nazistowskiej
akcji eliminowania zywotnych oSrodkéw chrzeScijafistwa™’. Aresztowanie
0. Maksymiliana nalezy odczytywaé wiec w szerszym kontekscie, jako odnie-
sienie nazizmu do tysiecy innych kaptanéw i zakonnikéw, ktérych pozbawiono
wolnosci ze wzgledu na ich dziatalnosé religijna.

Wspolcze$nie w zakresie tej tematyki podejmowane s3 dalsze badania.
Przesladowcy moga — z o wiele wigkszym wyrafinowaniem niz dotychczas
— w czasie aktu przeSladowania podawaé zupelnie inne powody skazania na

42 Por. W. BAR, Zagadnienie meczeristwa w obowigzujgcym prawie i praktyce kano-
nizacyjnej, w: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postgpowanie beatyfikacyjne drogg meczeristwa,
Krakéw 2012, s. 40.

4 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 61.

% Por. W. BAR, Sprawy kanonizacyjne meczennikow XX wieku, s. 135-190. TEN-
ZE, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczeristwo z milosci, ,Polonia Sacra” 30(2012),
s. 34-35.

45 TENZE, Swigty Maksymilian Maria Kolbe — meczeristwo z milosci, ,Polonia Sa-
cra” 30(2012), s. 34-35.

4 Fundamentalng publikacja podejmujaca to zagadnienie jest artykut o. J.R. Bara po-
Swiecony meczefiskiej Smierci §w. Maksymiliana opublikowany w ,,Prawie Kanonicznym”
z 1968 roku (,,Prawo Kanoniczne”, nr 1-2, s. 82-154).

47 G. BARTOSZEWSKI, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczennikéw.
»Ateneum Kaptanskie”, z. 1 (VII-VIII 2000), t. 135 (wersja internetowa).
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$mieré niz odium fidei. Zbadanie motywacji oskarzyciela i wykazanie w niej
nienawisci wobec wiary w procesie kanonicznym prowadzi¢ moze do stwier-
dzenia, ze zabity chrzescijanin jest meczennikiem*s.

3.4. Przyczyna $mierci

Ustalenie przyczyny meczenistwa stanowi kolejny wazny aspekt przy pro-
wadzeniu badania w sprawie kanonicznego meczefistwa o. Kolbego. Trady-
cyjnie przyczyne meczefistwa widziano w przywigzaniu i mitosci do wiary
lub cnoty z niej wyptywajacej. Konsekwentnie, po stronie przesladowcy poja-
wiala sie nienawi$¢ do wiary lub jakiego$ dobra, ktére z niej wyplywa (odium
fidei)®.

W przeprowadzanych wspdlczesnie procesach kanonicznych odnosnie do
stwierdzenia meczefistwa — zwlaszcza w przypadku oso6b, ktore oddaly zycie
za Chrystusa w systemach totalitarnych — okre$lenie przyczyny meczefistwa
stanowi najbardziej skomplikowany problem*’. Wymaga to niezwykle indywi-
dualnych badan zaréwno motywow przesladowcy, jak i przeSladowanego®'.

Ojciec Bartoszewski podkresla, iz waznym argumentem za uznaniem me-
czefistwa 0. Kolbego jest moment jego uwiezienia. W przypadku o. Kolbego
czas aresztowania nie przypadl na okres aresztowaf os6b znaczacych w swoich
srodowiskach, lecz moment jego uwigzienia byl osobno zaplanowany. Autor
ten przestrzega rOwniez przed podejmowaniem argumentacji przeciw orzecze-
niu meczenistwa 0. Maksymiliana jakoby z racji jego dziatalnoSci polityczne;.
Jednakze nawet gdyby istnialy takie oskarzenia, to jednak w rzeczywisto-
$ci ,,Niemcy zwalczali Koscidt i jego kaplanéw [...]. Kaptani byli aresztowa-
ni za dziatalnos¢ religijng lub inspirowana religijnie, jak na przyktad za po-
moc w ukrywaniu Zydow”2. Swoja teze o. Bartoszewski opiera na badaniach
dotyczacych calego zycia o. Maksymiliana, ktore bylo wyrazem niezwykle;j
wiary i pokory. Takze jego czyn ofiarowania swojego zycia za zycie drugiego
cztowieka wynikal z wiary i mitosci do Boga. W niedawno odbytym kolo-
kwium kanonistow w Krakowie o. W. Bar, nawigzujac do procesu kanoni-
zacyjnego o. Kolbego, méwil o wypracowanej przy tej okazji tzw. metodzie
elementu przewazajacego, ktéra pozwalata w réznorodnosci ujeé zycia ludz-

4 Por. W. BAR, Zagadnienie meczeristwa w obowigzujgcym prawie i praktyce kano-
nizacyjnej, w: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postgpowanie beatyfikacyjne drogg meczeristwa,
Krakéw 2012, s. 54.

4 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 66nn.

50 Wyraznego rozr6znienia wymaga tutaj dziatalno$¢ wynikajaca z wiary i dzialal-
no$¢ polityczna (por. W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczeristwo z milosci,
»Polonia Sacra” 30(2012), s. 35).

1 Por. H. MISZTAL, Prawo kanonizacyjne..., s. 56—62.

52 G. BARTOSZEWSKI, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczennikow.
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kiego (zwlaszcza pozareligijnych) wykazaé¢ motyw wiary jako fundamentalny
dla danego czlowieka®.

Ojciec Maksymilian mocno akcentowal wiez wszelkiego istnienia z Bo-
giem. Bliskie jego duchowosci franciszkanskiej byto podkreslanie, ze Bog jest
Stworca, a wiec tym, ktory stoi u poczatku i jest blisko ludzkiego zycia. Tak
wiec jego zycie, wypelnione mitoscig do Boga, zaowocowalo niezwyklag mito-
$cig do cztowieka. W tym ujeciu kazda nienawisé skierowana przeciw ludzkie-
mu zyciu i przeciwko wierze osadza si¢ natychmiast przed Bogiem®*.

Proces kanonizacyjny uswiadomil, ze wyznawcy ideologii nazizmu, kté-
rzy cechowali sie nienawiscig do ludzi, spowodowali, iz obdz koncentracyj-
ny stal sie miejscem pogardy dla czlowieka, a przez to miejscem pogardy dla
wiary. Miejsce to cechowalo sie nie tylko odium humanitatis, ale tez odium
fidei. Ideologia dawata oprawcom uzasadnienie, ze cztowieka mozna zabié, nie
ponoszac za to zadnych konsekwencji. Dlatego w okresie powojennym obdz
koncentracyjny w Auschwitz stat sie symbolicznym miejscem wszystkich miejsc
zaglady™.

Wspolczesnie, przy ciagle poszerzajacym sie zakresie geograficznym miejsc,
w ktorych przesladuje sie chrze$cijan, w srodowiskach kanonistéw ustala sie
wazny dla proceséw w sprawach meczennikéw poglad, ze odium fidei wcale
nie musi si¢ objawia¢ wobec chrzescijan w momencie $mierci, ale moze ono by¢
obecne w ideologii czy w zalozeniach i sposobie wychowywania ludzi, ktorzy
potem przesladuja chrzesécijan. Droge ku temu zrozumieniu otworzyly procesy
i debaty prowadzone w zwigzku z meczefistwem o. Kolbego®.

53 Por. W. BAR, Zagadnienie meczeristwa w obowigzujgcym prawie i praktyce kano-
nizacyjnej, w: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postgpowanie beatyfikacyjne drogg meczeristwa,
Krakéw 2012, s. 57. Warto przywotaé w tym miejscu fragment wypowiedzi tego autora
dotyczacy samego Jezusa Chrystusa: ,,Nawet w procesie skazujacym Chrystusa na $mieré
motyw polityczny tez byt obecny; wyrazal go rowniez napis umieszczony na drzewie krzy-
za” (tamze).

54 W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczernstwo z milosci, ,Polonia Sacra”
30(2012), s. 33-34.

55 Mysl te rozwingt prof. M. Rembierz w swoim artykule na temat meczefistwa.
Przedstawil on w tekscie szczegblne powigzanie meczenstwa z ochrong ludzkiej godno-
$ci w czasach, gdy ,,obozy byly wyrazem pogardy dla zycia ludzkiego i dla najwyzszego
$wiadectwa, do jakiego cztowiek, chrzescijanin jest zdolny si¢ posunaé”. Prof. Rembierz
postuluje wiekszy kontakt z do$§wiadczeniem moralnym, ktére stoi u podstaw czynu
0. Maksymiliana oraz pochylenie czola ,z najglebszg czciag w obliczu niezwyklego aktu
poswiecenia” (por. M. REMBIERZ, Swiadectwo meczennikéw i doswiadczenie moralne,
w: V. Bohac (red.), Reflexia jednoty v diele a pésobeni blahoslaveného biskupa Vasil’a Hop-
ka (1904-1976) v kontexte eurointegracného procesu, Presov 2009, s. 146-164).

3¢ Por. H. MISZTAL, Ksztaltowanie sig meczeristwa ,,in odium fidei” i kult pierw-
szych meczennikow, w: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postepowanie beatyfikacyjne drogg me-
czenistwa, Krakéw 2012, s 27-28.
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4. Beatyfikacja i kanonizacja o. Kolbego

Mobwiac o procesie beatyfikacyjnym, nalezy podkreslié, ze wielu §wiadkéw
potwierdzito, iz 0. Kolbe ofiarowal wiasne zycie w akcie §wiadomego wyboru
i decyzji. Jednym z najwazniejszych $wiadkéw byt sam Franciszek Gajowni-
czek, za ktoérego o. Maksymilian oddat zycie.

4.1. Ku beatyfikacji wyznawcy

W aspekcie zeznan swiadkdéw szybko podjeto decyzje o rozpoczeciu proce-
su informacyjnego dotyczacego stawy swietosci o. Kolbego®”.

Procesy apostolskie dotyczyty cnét teologalnych i gtownych oraz zwigza-
nych z nimi cnét moralnych. Papiez Pawet VI dekretem z 30 stycznia 1969 roku
oglosil, ze 0. Maksymilian praktykowat je w stopniu heroicznym. W $wietle
decyzji papieza odbyly sie przepisane prawem zebrania przygotowawcze oraz
Kongregacja Generalna, podczas ktérych zbadano sprawe dwdch cudéw, kto-
re, jak podawano, dokonaly sie za wstawiennictwem stugi Bozego o. Maksy-
miliana. Papiez Pawel VI oglosit je 14 czerwca 1971 roku’®.

4.2. Uroczystos¢ beatyfikacyjna

Uroczystos$¢ beatyfikacyjna miata miejsce w bazylice $w. Piotra w Rzymie
17 pazdziernika 1971 roku. Papiez Pawet VI w czasie Mszy $w. wlaczyt o. Mak-
symiliana do grona blogostawionych. Podczas homilii beatyfikacyjnej papiez
powiedzial m.in. stowa o znaczeniu heroicznosci cnét o. Kolbego: ,,Ko$ciol
uznaje w nim kogo$ zupetnie wyjatkowego, kogo$, w kim taska Boza i natura
ludzka splotty si¢ tak przedziwnie, ze powstato arcydzieto §wietosci. W zyciu
jego bowiem to, co Boze i to, co ludzkie, co przyrodzone i co nadprzyrodzone,
tacza si¢ nierozerwalnie i ksztaltuja stopniowo szczegdlny wymiar wielkosci
moralnej i duchowej, nieodparty rozped ku szczytom absolutu, ktéry nazy-
wamy $wieto$cig. Blogostawiony jest godzien czci i kultu w danym Kosciele
lokalnym, jako wspaniaty odblask mocy Ducha Uswigciciela. Blogostawiony to
znaczy zbawiony i uwielbiony, to znaczy obywatel nieba ze wszystkimi cechami
obywatela tej ziemi; to nasz brat i przyjaciel, najbardziej nam bliski w tajemnicy
Swietych obcowania, czyli w Ciele Mistycznym Chrystusa, ktorym jest Kosci6t

57 Warto pamietaé, ze w okresie gdy toczyl sie proces kanonizacyjny o. M. Kolbego,
obowigzywaty normy Kodeksu Prawa Kanonicznego z roku 1917 wraz z posoborowymi
modyfikacjami wprowadzonymi przez papieza Pawta VI (Litterae Apostolice motu proprio
datae Sanctitatis clarior. Processus de causis beatificationis et canonizationis aptius ordina-
tur (19.03.1969) oraz Constitutio apostolica Sacra Rituum Congregatio (1969).

8 G. BARTOSZEWSKI, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczennikéw...
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w czasie i w wiecznoS$ci. Blogostawiony jest naszym oredownikiem i obrofica
w Krolestwie mitoéci wspolnie z Chrystusem zawsze gotowy wspomagaé (Hbr
7,25; por. Rz 8,34)"%,

Chociaz papiez beatyfikowal o. Kolbego jako wyznawce®, zauwazajac
warto$¢ ofiary jego zycia, nazwal go w homilii ,,nowym meczennikiem, ktory
odstania prawdziwe oblicze polskiego narodu™!. W nastepnym dniu po uro-
czystosci beatyfikacji papiez spotkal si¢ z Polakami przybylymi na te okolicz-
no$¢ do Rzymu z kraju i z zagranicy, méwiac o o. Kolbem jako o tym, ktory
wstawil polska ziemie ,,meczefistwem mitosci™?.

4.3. Ku kanonizacji m¢czennika

Proces beatyfikacyjny o. Maksymiliana zwielokrotnil zainteresowanie
$wiata jego dzietem i zyciem. W krotkim czasie, przekraczajac granice Kosciota
lokalnego, wielu §wigtyniom na §wiecie nadano imi¢ nowego blogostawione-
go®. Takze Konferencje Episkopatow Polski i Niemiec zwrdcily sie do Stolicy
Apostolskiej z listem postulacyjnym o ogloszenie meczennikiem bt. O. Kolbe-
go. Zas w roku 1982, biskupi i kaptani — byli wiezniowie obozéw koncentracyj-
nych — zgromadzeni w Kaliszu w bazylice §w. Jézefa w ramach swej doroczne;j
pielgrzymki dzickczynnej do kaliskiego sanktuarium wystali do papieza Jana
Pawta II list z prosbg w tej sprawie. Wymienione pisma stanowily tylko niekt6-
re z wielu sygnaléw docierajacych do Stolicy Apostolskiej o zmiane kwalifikacji
Swiadectwa chrzescijaniskiego 0. Maksymiliana z wyznawcy na meczennika®.
Pamigtano o tym, iz jeszcze w obozie spoleczne oddzialywanie czynu o. Kol-

5 PAWEL VI, Homilia podczas Mszy swigtej beatyfikacyjnej, w: A. WOJTCZAK,
Ojciec Maksymilian....

60 Zdaniem W. Bara, fakt beatyfikacji o. Kolbego bezposrednio przez papieza byt
sytuacja znaczaca, zmiang w stosunku do dotychczasowej praktyki beatyfikacyjnej, gdyz
dotychczas przewodzenie przez papieza uroczystosciom i ogloszenie osobiscie decyzji
o beatyfikacji nie byto praktykowane (por. W. BAR, Swigty Maksymilian Maria Kolbe —
meczenstwo z milosci, ,Polonia Sacra” 30(2012), s. 29). Praktyke te przejal papiez Jan
Pawel II w ramach swojego pontyfikatu.

¢t PAWEL VI, Homilia podczas Mszy swigtej beatyfikacyjnej, w: A. Wojtczak, Ojciec
Maksymilian....

82 PAWEL VI, Przemdwienie do polskich pielgrzymdw podczas audiencji, w: A. WOJT-
CZAK, Ojciec Maksymilian.... Papiez Jan Pawel II przywolal ten fakt w swojej homilii
z okazji kanonizacji i uczynit ten temat gtéwna jej osig (por. JAN PAWEL II, Homilia.
Kanonizacja blogostawionego o. Maksymiliana Marii Kolbego, w: A. WOJTCZAK, Ojciec
Maksymilian...).

¢ Por. G. BARTOSZEWSKI, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczenni-
kéw...: ,Miedzy innymi w krotkim czasie po beatyfikacji do Kongregacji Sakramentéw
naplyneto okoto 100 présb o nadanie nowym kosciolom tytutu bt. Maksymiliana”.

¢ Por. G. BARTOSZEWSKI, Geneza i przebieg procesu beatyfikacyjnego Meczen-
nikdw....
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bego osiggato szeroki zasieg. Po latach i dziesiecioleciach dla wielu wiernych
Kosciota 0. Maksymilian jawit sie tym bardziej jako meczennik®.

Jan Pawel II takze zywil przekonanie, ze o. Maksymilianowi przystuguje
tytul nie tylko wyznawcy, ale i m¢czennika. Zapewne podstawg takiego prze-
konania Wojtyly byly dtugoletnie badania antropologiczno-teologiczne, ktore
pozwolity mu uznaé i intelektualnie podbudowaé proces kanonizacyjny o. Kol-
bego jako meczennika.

Jego zdaniem, aby to uczynié, nalezato przebudowaé dotychczasows teo-
logie meczenistwa, ktdra nie przystawata juz do czaséw wspolczesnych, zwlasz-
cza w odniesieniu do do$§wiadczen totalitaryzméw XX w.®® Fundament, na
ktérym Wojtyla opart postepowanie teologiczno-kanoniczne, odnosit si¢ do
dialogijnego ujecia cztowieka i naukowego przebadania zagadnienia ludzkie-
go zycia. Zbudowana na tym fundamencie personalistyczna antropologia po-
zwolila dostrzec — zwlaszcza w zyciu i Smierci 0. Maksymiliana — §wiadectwo
chrze$cijafiskiego meczefistwa®”. Istota meczefistwa, jako ,,czynu trudnej wier-
no$ci Chrystusowi”®, stawiala przed chrze$cijaninem w kazdym polozeniu
wezwanie, by swoimi wyborami wynikajgcymi z wiary $wiadczyl o obronie
godnosci i wartosci kazdego ludzkiego zycia.

Po latach Jan Pawel I wypowie te my$l jeszcze bardziej wyraziicie: ,wiez
miedzy wiarg a moralno$cig ujawnia w petni swoj blask w bezwarunkowym
poszanowaniu niezaprzeczalnych wymogdéw wyptywajacych z osobowej god-
nosci kazdego czlowieka, wymogdw chronionych przez normy moralne, ktore
zakazuja bez wyjatku dokonywania czynéw zlych. Powszechno$¢ i niezmien-
no$¢ normy moralnej ujawnia, a zarazem stoi na strazy godnosci osobowej, to
znaczy nienaruszalnosci cztowieka, na ktérego obliczu jasnieje blask Bozy (por.
Rdz 9,5-6). Konieczno$¢ odrzucenia teorii etycznych teleologicznych — konse-
kwencjalizmu i proporcjonalizmu — ktbére zaprzeczajg istnieniu norm moral-
nych negatywnych, odnoszacych sie do okre§lonych sposobéw postepowania,

65 Por. W. BAR, Swigty Maksymilian Maria Kolbe — meczenistwo z milosci, ,,Polonia
Sacra” 30(2012), s. 37. )

¢ Por. J.M. BURGOS, La filozofia personalista de Karol Wojtyla, w: TENZE, Recon-
struir la persona. Ensayos personalistas, Madryt 2009, s. 202nn. Odnowiona antropologia
chrze$cijafiska miata odpowiedzie¢ na uprzedmiotowienie cztowieka przez teorie i prakty-
ki system6w totalitarnych. Stanowila ona sile, ktéra na nowo mogta fundamentowac teo-
logie meczenistwa i oparta na niej praktyke prawno-kanoniczna beatyfikacji i kanonizacji.

¢7 Por. J.M. BURGOS, La filozofia personalista de Karol Wojtyla, w: TENZE, Re-
construir la persona. Ensayos personalistas, Madryt 2009, s. 204nn. Karol Wojtyta — jako
profesor KUL — badal, jak wspdlczesne totalitaryzmy kieruja si¢ nie tylko przeciwko wie-
rze i znakom religijnym, ale dokonujg degradacji cztowieka w jego kondycji stworzenia,
a wiec ludzkiej godnosci, jedynosci cztowieka jako osoby. Burgos podkresla, ze Wojtyta
wlaczyl swoje rozwazania na temat cztowieka, sytuujgc go teo-logicznie, w polu obrazu
i podobienistwa Bozego.

68 J. SALIJ, Jan Pawel II na temat meczenistwa, w: J. SALLJ, Swiadkowie Boga. O sen-
sie i wartosci cierpienia, Krakow 2001, s. 143.
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obowiazujacych bez wyjatkéw, znajduje szczegblnie wyraziste potwierdzenie
w chrzeScijaniskim meczenstwie, ktére zawsze bylo i jest obecne w zyciu Ko-
$ciota™. Stowa te niezwykle mocno wpisuja si¢ w przestrzen zla, jakg stanowi-
o Auschwitz, a posrod ktérego zajasniato Swiatto czynu milosci o. Kolbego™.

Papiez kanonizujac o. Maksymiliana jako meczennika, uczynit to, docho-
dzac do pewnos$ci moralnej przez badania prawno-kanoniczne jego $mierci’'.
W podjeciu decyzji o kanonizowaniu o. Kolbego jako meczennika pomogly mu
takze czynione przez niego poszukiwania antropologiczno-teologiczne. W sa-
mej decyzji papiez odwolal si¢ do rozstrzygajacej formuty przystugujacej mu
mocg pelnionego urzedu’?. Zdecydowana zmiana w teologiczno-kanonicznym
rozumieniu meczenstwa wszakze sie dokonata. Kanonizacja o. Kolbego jako
meczennika otworzyla droge do przekwalifikowania wielu proceséw beatyfi-
kacyjnych i kanonizacyjnych”.

4.4. Uroczystos¢ kanonizacyjna

Podczas kanonizacji, ktéra miata miejsce 10 pazdziernika 1982 roku
w Rzymie, rozbrzmialy stowa aktu kanonizacyjnego: ,,Na cze$¢ Swictej i Nie-
rozdzielnej Troéjcy, dla chwaly wiary katolickiej i wzrostu zycia chrzescijaniskie-
g0, powagg Pana naszego Jezusa Chrystusa, blogostawionych apostotéw Piotra
i Pawla oraz Nasza, po uprzednim dojrzatym rozwazeniu i wielokrotnym wzy-
waniu Bozej pomocy, i za radg wielu Naszych Braci, uznajemy i ogtaszamy, ze
Blogostawiony Maksymilian Maria Kolbe jest Swietym, oraz wpisujemy go do
Katalogu Swu;tych postanawiajac, ze ma by¢ czczony poboznie w catym Ko-
Sciele wérod Swietych Meczennikéw. W imie Ojca i Syna, i Ducha Swictego™”.

Homilia wygloszona przez Jana Pawta II podczas uroczystosci kanoniza-
cyjnych podkreslita, jak mocno i bezgranicznie o. Kolbe upomniat sie o pra-

¢ JAN PAWEL I, Encyklika Veritatis splendor, 90.

70 Por. M. DESELAERS, Znaczenie perspektyw dla teologii po Auschwitz, w: M. De-
selaers (red.), Dialog u progu Auschwitz, t. 2: Perspektywy teologii po Auschwitz, Krakéw—
Os$wiecim—-Lublin 2010, s. 20-22.

7! W. BAR, Swiety Maksymilian Maria Kolbe — meczeristwo z milosci, ,Polonia Sacra”
30(2012), s. 36.

72 Przy tej okazji warto podkresli¢ dyspense z dnia 19.01.1982 od przepisu kanonu
2138&1 KPK, [...] tak Ze mozna bez cudéw przystapi¢ do kanonizacji Blogostawionego
(por. JAN PAWEL 11, Dekret papieski, ktérym Blogostawionemu Maksymilianowi Marii
Kolbemu kaptanowi profesowi Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych przyznaje sig
czes¢ Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian...).

73 Tak byto w wypadku Edyty Stein — s. Teresy Benedykty od Krzyza, karmelitanki
i Michata Kozala, biskupa pomocniczego z Wtoctawka oraz Polskich Meczennikow II woj-
ny Swiatowe;j.

7+ JAN PAWEL 11, Dekret papieski, ktérym Blogostawionemu Maksymilianowi Marii
Kolbemu kaptanowi profesowi Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych przyznaje sie
czes¢ Swietych, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian....
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wo do zycia cztowieka: kazdego cztowieka”™. Papiez wypowiedzial nastepujace
stowa: ,,Ojciec Maksymilian Kolbe, wieziefi obozowy, upomnial si¢ w obozie
$mierci o prawo do zycia niewinnego czlowieka — jednego z milionéw. Ten
cztowiek (Franciszek Gajowniczek) zyje po dzien dzisiejszy, i jest wérdd nas
obecny. Ojciec Kolbe upomniat si¢ o prawo do zycia, wyrazajac gotowos$¢ poj-
§cia na Smieré w jego zastepstwie, poniewaz tamten byl ojcem rodziny i jego zy-
cie potrzebne byto najblizszym. Ojciec Maksymilian Maria Kolbe potwierdzit
w ten sposob prawo Stwoércy do zycia niewinnego czlowieka, dal §wiadectwo
Chrystusowi i mitosci. Pisze bowiem apostol Jan: «Po tym poznalismy milo$é,
ze On oddal za nas zycie swoje. My takze winni$§my oddad zycie za braci»
(1 J 3,16). Oddajac zycie swoje za brata, ojciec Maksymilian, ktérego Kosciot
juz od roku 1971 czci jako blogostawionego, w sposéb szczegdlny upodobnit
sie do Chrystusa™’.

Panowanie totalitaryzméw XX w. wyzwolito w wielu chrzescijanach pra-
gnienie za§wiadczenia o nauce Chrystusa, o Bogu i cztowieku. W ten sposéb
epoka ta stala sie czasem wielu nowych meczennikéw w Kosciele. Szczegdlnym
znakiem wspolczesnego meczefistwa jest osoba o. Kolbego, ktéry w r. 1941
w obozie koncentracyjnym w Auschwitz oddal zycie za wspdétwieznia, bedac
ofiarg ideologii hitlerowskiej.

Rozpatrywanie zycia i $mierci o. Maksymiliana w procesie wyniesienia do
chwaly oltarzy przyczynilo sie do poszerzenia koncepcji meczeistwa w prak-
tyce kanonizacyjnej KoSciola. Znalazlo to swoje zastosowanie w p6zniejszych
procesach beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych meczennikéw XX w. Odnowio-
ne zainteresowanie tg problematyka nastapito przy okazji beatyfikacji ks. Je-
rzego Popietuszki, meczennika schytku polskiego systemu komunistycznego,
oraz przy zapowiedziach proceséw beatyfikacyjnych Meczennikéw Wschodu
(1917-1989). Istota pelniejszego rozumienia prawno-kanonicznego meczen-
stwa jest odniesienie do wiezi czlowieka z Bogiem Stworcg. Na tej plaszczyZnie
odium humanitatis jest tozsame z odium fidei.

Za przyje¢ciem $mierci o. Kolbego jako Smierci meczeniskiej przemawialy
wyniesienia do chwaly oltarzy meczennikéw pierwszych wiekéw chrzedcijani-
stwa, wspdlczesne osiggniecia antropologii teologicznej oraz poglebione bada-
nia historyczne nad ideologiami totalitarnymi.

75 Warto zauwazy¢, ze Konstytucja apostolska Divinus perfectionis magister zostata
wydana zaledwie kilka miesi¢cy po kanonizacji o. Kolbego, a swoimi skutkami radykalnie
korygowata proces rozpoznawania w synach i corkach Kosciota heroizmu chrzescijafiskie-
go Swiadectwa.

76 JAN PAWEL 11, Homilia. Kanonizacja blogostawionego o. Maksymiliana Marii
Kolbego, w: A. WOJTCZAK, Ojciec Maksymilian....
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Proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny o. Kolbego pokazal, jak utrudnio-
ne jest wspolcze$nie zagadnienie udowodnienia meczefistwa. Wsrdd trudnosci
podstawowych wymienié nalezy pojawienie si¢ tzw. przesladowcy zbiorowego,
zacieranie §ladéw zbrodni przez prze§ladowcéw i utrudniong mozliwosé zna-
lezienia naocznych §wiadkéw meczefistwa.

Aktualno$é i waznos$¢ problematyki podkresla organizowanie specjalnych
kurséw i sympozjéow podejmujacych nie tylko tematyke wolnosci religijnej,
ale takze zwigzang z przygotowaniami proceséw kanonizacyjnych meczenni-
kéw”?. Pozwalajg one osobom, ktdre takie procesy bedy prowadzié¢, poznad
przede wszystkim nowe konteksty kulturowe meczefistwa.

Wypracowane — zwlaszcza przy okazji kanonizacji o. Kolbego — metody
pozwalajg wykazaé nienawi$¢ do czltowieka nie tylko z racji rasy, statusu spo-
tecznego, wyznawanej religii, ale ujetg bardziej fundamentalnie: w zakusach
ograniczania czlowieczefistwa osoby ludzkiej, zwlaszcza w poczatkach jej zycia
czy tez u jego konca. Kazda taka dzialalno$¢, czy tez tylko projekty z nig zwia-
zane, godza w relacje czlowieka ze Stworca.

A Theological and Canonical Evaluation
of Father Maximilian Kolbe’s Christian Witness

Summary

This text shows the transformations which have taken place in the theo-
logical and canonical understanding of Christian witness on the occasion of
the beatification and canonization process of Father Maximilian Maria Kolbe.
These transformations concerned the understanding of who a Christian wit-
ness is in light of his life and his moment of death as well as — in the case of
a martyr — the general makeup of the individual who acts as a persecutor. The
beatification and canonization process of Father Kolbe have led to the discov-
ery of how refined the twentieth century totalitarian systems’ persecution of
Christians has become. This, in turn, has led to new situations, where par-
ticular cases of sanctity discussed in the canonical process have gone beyond
already existing canonical norms.

77 Jednym ze szczegdlnie znaczacych ostatnich spotkaii w tej kwestii byt odbyty
w Krakowie w dniach 8-9 listopada 2011 r. V Ogolnopolski kurs dla postulatoréw i ich
wspolpracownikéw w sprawach kanonizacyjnych na temat postepowania beatyfikacyjne-
go droga meczefistwa, uwieniczony publikacjg: Sz.T. Praskiewicz (red.), Postgpowanie be-
atyfikacyjne drogg meczeristwa.
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SWIECI
AELREDA Z RIEVAULX

Nie ulega watpliwosci, ze przyklad zycia §wiatobliwych oséb wplywa
znaczgco na uksztaltowanie dojrzatej postawy wiary i glebszej, autentyczne;j
duchowosci ludzi, ktérzy z nimi obcujg. Wpisuje sie on w tak potrzebne
i nieodzowne $wiadectwo, ktére ulatwia cztowiekowi odnalezienie zywe-
go Boga w jego wlasnym zyciu. Takie prawidla pokazuje dotychczasowa
praktyka zycia niezliczonych zast¢péw ludzi, z ktérych wielu zostato potem
Swietymi. I tak tez bylo w przypadku Aelreda, stynnego opata z angielskiego
opactwa w Rievaulx (1110-1167)'. Zgodnie z chronologia zycia i adekwat-
nym procesem dochodzenia do pelnej dojrzalosci psychiczno-duchowej,
praktyka ta obejmuje, jak zawsze, dwa etapy. W pierwszym z nich zauwaza
si¢ niezaprzeczalny wplyw tych §wietych na ksztaltowanie ich wtasnej tezy-
zny duchowej, ktéra osadza sie na zasadniczej postawie wiary wyniesione;j
ze Srodowiska domowego i szkolnego. Drugim etapem jest tworczy i aktyw-
ny wplyw bohatera na innych poprzez jego wlasne zycie, w ktérym wspie-
ra si¢ ulubionymi przyktadami wybranych przez niego swietych. Taki tok
postepowania wyznaczajg roOwniez niniejsze rozwazania. Najpierw zostang
omoéwieni §wigci, ktorzy mieli wplyw na Aelreda w okresie jego wzrostu
duchowego, nastepnie Swieci, ktérych on sam obrat sobie za patronéw, by
pomagali mu zyé w Chrystusie i tym samym budowali duchowo innych,
ktoérzy z nim obcowali.

' Wigcej na temat zycia Aelreda z Rievaulx, zob. A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx.
A Study, London 1981; R. GRON, Aelred z Rievaulx. Wielki zapomniany sredniowiecza,
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 13(2005) nr 1, s. 19-37.
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1. Swieci ksztaltujacy duchowosé Aclreda z Rievaulx

Do S$wietych ksztattujacych chrzescijaniska tezyzne ducha Aelreda na-
lezy zaliczy¢ tych z jego rodzinnego otoczenia, z jego dziecifistwa i mtodo-
§ci. Wiemy, ze Aelred pochodzit z rodziny szanowanych ksiezy anglosaskich,
ktorzy byli zarazem kustoszami relikwii $wietych Northumbrii? w koSciele
w Hexham, gdzie on sam si¢ urodzil. Bliscy mu byli réwniez $wigci zwigzani
ze Srodowiskiem Durham, gdzie sie wychowywat i mieszkatl. To wtasnie tutaj
doglebnie poznal nie tylko chlubng historie Northumbrii, ale takze kult jej
Swietych biskupéw anglosaskich i iroszkockich (celtyckich) VII stulecia, ktorzy
w znacznym stopniu przyczynili sie do nadania calemu regionowi chrzescijan-
skiego oblicza. Jest to tym bardziej wazne, ze po ich okresie nastapita inwazja
dufiskich najezdzcow poganskich (IX/X w.), ktéra doprowadzita do likwidacji
biskupstwa w Hexham, pozostawiajac zywe wspomnienie historii i jego religij-
nego znaczenia. Wlasnie w cieniu Swietych pochodzacych z tych dwéch miejsc,
a takze dumy historyczno-kulturowej, wzrastat i nabieral pierwszych szlifow
duchowych przyszly opat z Rievaulx. Niemale znaczenie mial fakt, ze przodko-
wie Aelreda (pradziad Alfred z Westow, dziad Eilaf i ojciec Eilaf) wspottworzyli
te historie, zostawiajac niezatarty znak w licznych narracjach i opowiadaniach
pOzZniejszego opata z Rievaulx lub historykéw z nim zwigzanych?.

W Hexham znany byl kult pierwszego znaczacego biskupa Northumbrii
$w. Wilfryda (VII w.) oraz jego naSladowcéw (Eaty, Akki, Frethberta, Alch-
munda i Tilberta), ktérzy swoja dzialalnoScig utwierdzili wiare w duchu
rzymskiego porzadku w calym tym regionie. W Durham czczono natomiast
$w. Kutberta, w ktérym widziano celtyckiego przedstawiciela chrzescijaniskiej
wiary, z jej surowymi praktykami religijnymi. Informacji na temat tych $wie-
tych dostarcza spuscizna literacka samego Aelreda, ktéry przy okazji przenie-
sienia ich relikwii do nowego grobowca w Hexham (3 marca 1155 r.) opisal
ich krétka historie*. Trzeba tu réwniez wymienié historyczne zapiski dwoch

2 Northumbria, dost. kraj na péinoc od rzeki Humbrii; byto to Sredniowieczne kréle-
stwo anglosaskie polozone na terenie obecnej Péinocnej Anglii i Poludniowo-Wschodniej
Szkocji; w VI w. zostalo schrystianizowane; od VIII w. podbite przez plemiona dunskie.
W X w. weszto w sktad krélestwa Anglii. Gtownymi miastami i o§rodkami kultury byty:
York, Hexham i Durham.

3 Zob. A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx. A Study, s. 4-16; EM. POWICKE, Introduc-
tion, w: The Life of Aelred of Rievaulx (red. F.M. Powicke), London-New York 1963,
s. XXXMI-XXXIX.

4 AELREDI RIEVALLENSIS, De sancti ecclesiae Haugustaldensis, w: The Priory of
Hexham. Its Chroniclers, Endowments, and Annals, vol. 1 (wyd. i thum. J. Raine), Edinburgh
1864, s. 173-203; postuguje sic nowym wydaniem angielskim tego dzieta: The Saints of
the Church of Hexham and Their Miracles, w: AELRED OF RIEVAULX, The Live of the
Northern Saints (ttum. ].P. Freeland, wyd. M.L. Dutton), Kalamazoo 2006, s. 65-107.
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benedyktyniskich mnichéw: Szymona z Durham’® i Bedy Czcigodnego wraz
z jego monumentalng historig Anglii (Historia ecclesiastica gentis Anglorum)
z 731 r.° Trzeba wreszcie uwzgledni¢ wzmianki znalezione w kronikach klasz-
toru w Hexham’ oraz wspélczesne zrédta historyczne.

1.1. gwiqci Northumbrii

Sposrod swietych Northumbrii ksztattujacych tezyzne duchowa Aelreda
nalezy wyr6zni¢ dwdch najwazniejszych przedstawicieli: Wilfryda oraz Kut-
berta. Byli oni poniekagd wypadkowa zderzenia dwoch nurtéw w Kosciele
angielskim VII w.: nowego rzymskiego porzadku koScielnego, powoli wdra-
zanego w struktury KoSciola Pétnocnej Anglii, oraz starego iroszkockiego ka-
tolicyzmu, bedgcego wynikiem procesu wcze$niejszej inkulturacji, przenikania
i mieszania sie z rodzimg kulturg celtyckg. Pierwszy reprezentuje Wilfryd oraz
Srodowisko, ktére wydato Swietych z jego otoczenia, skupione zasadniczo wo-
kot sanktuarium w Hexham; drugi — Kutbert i Srodowisko Durham. Obydwa
Srodowiska byty drogie Aelredowi w jego dziecifistwie, o czym on sam wspo-
mina w swoich rozwazaniach na temat §wietych Hexham?.

Swiety Wilfryd

Wilfryd zyt w latach ok. 634-709. Jest znany jako pierwszy znaczacy an-
gielski biskup Northumbrii, ktéry wprowadzal na jej tereny rzymskie zwy-
czaje religijne i kulturowe. W wieku mlodzieficzym, z racji szlacheckiego
pochodzenia i dzieki protekcji dworu krélewskiego, studiowal kolejno w Lin-
disfarne, Canterbury (648-653), Lyonie i Rzymie (653-658), gdzie w mie-
dzyczasie wstapit do zakonu benedyktynéw. W 658 r. wrécit do Northumbrii
i ok. 661 r. zostal opatem zalozonego niewiele wcze$niej (658 r.) opactwa
w Ripon, gdzie wprowadzit Regule §w. Benedykta. Tam zostal tez wyswieco-
ny na ksiedza. Cztery lata p6zniej wzigt udziat w zjezdzie (synodzie) w Whitby
(664 r.), gdzie przeforsowal przyjecie rzymskiego sposobu obliczania terminu
Swiat Wielkanocnych, co otworzylo mu droge do biskupstwa w Northum-
brii®, poparta przez éwczesnego syna krélewskiego (665 r.). Swiecenia przy-
jal we francuskiej Galii (Compiégne), z powodu braku, w jego mniemaniu,
wystarczajacej liczby godziwych biskupéw w Anglii. Nieporozumienia syna
krélewskiego, wspierajacego Wilfryda (Alhfritha), z niezyczliwym mu ojcem

5 Libellvs de exordio atque procvrsv instivs, hoc est Dvnhelmenis ecclesie: Tract on the
Origins and Progress of this Church of Durbam (wyd. i ttum. D. Rollason), Oxford 2000.

¢ Zob. <www.ccel.org/ccel/bede/history.pdf>.

7 The Priory of Hexham, Its Chroniclers, Endowments, and Annals, vol. 1 (wyd.
i ttum. J. Raine), Edinburgh 1864 (dostepne na: <www.archive.org /details/prioryof-
hexhamO1rain>).

8 Por. The Saints of the Church of Hexham, s. 65.

? Ze stolica w Yorku; byla to namiastka p6Zniejszej metropolii York.
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(Oswiu) odbity sie réwniez na losie biskupstwa. W jego miejsce zostat osadzo-
ny Ceadda, a sam Wilfryd musial powréci¢ do opactwa w Ripon. Na tron bi-
skupi w Yorku przywrocit go Teodor z Tarsu, nowy arcybiskup z Canterbury
(669 r.). Wtedy to Wilfryd zaktadatl klasztory benedyktynskie i budowat liczne
koscioty. Wtasnie w owym czasie, dzieki donacji krélowej Northumbrii Ethel-
dredy (764 r.), zostal wybudowany z kamienia ko$ciét pw. sw. Andrzeja oraz
opactwo Benedyktynéw w Hexham. Jednak po dziewieciu latach (678 r.),
z powodu nieporozumiefi zwigzanych z podziatem biskupstwa Northumbrii,
Wilfryd znéw musiat opuscic¢ urzad. Po odsunieciu z urzedu Wilfryd, mimo
interwencji w samym Rzymie u papieza Agato i jego poparcia (679 r.), zostal
aresztowany przez kolejnego kréla Northumbrii i wydalony z kraju (680 r.).
Osiadlszy na pieé lat w Selsey, stolicy sgsiedniego krélestwa Sussex, zatozyt
tam stolice biskupig, nawracajac tamtejszych pogan. Po powrocie z wygnania
do Northumbrii (686 r.) znéw musiat ukrywa¢ si¢ przed nastepnym niezycz-
liwym mu krélem (ok. 690 r.). Wtedy schronit sie w sgsiedniej Mercji, gdzie
jako biskup pomagat ewangelizowaé tamtejsze ludy poganskie. Odwolanie sie
do papieza Sergiusza I (ok. 700 r.), ktory polecit angielskiemu synodowi roz-
strzygnal przypadek Wilfryda (Austerfield, 702 r.), nie dalo mu mozliwosci
powrotu z wygnania; co wiecej, synod ten zadecydowal konfiskate jego ma-
jatku i ekskomunikowanie go. Wtedy Wilfryd sam udat sie do Rzymu. W re-
zultacie mogl zatrzymadé swe posiadtosci, tzn. klasztory w Ripon i Hexham
(706 r.). Zmart w 709 roku w wieku 75 lat. Jego cialo spoczelo w krypcie
kosSciota w Ripon. W 715 roku z polecenia biskupa Akki — jego nastepcy oraz
Tatberta — opata w Ripon — powstala pierwsza wersja zywota §w. Wilfryda,
autorstwa jego ucznia Stefana z Ripon (Vita Sancti Wilfrithi), a w 730 r. ko-
lejna, poprawiona wersja. Po $mierci, az do 948 r., kiedy to najezdzczy kroél
dunski Eadred zniszczyl koscidl, znany byl w Ripon kult Wilfryda. Jego reli-
kwie zostaly przeniesione do katedry w Canterbury, choé cze$é z nich ostata
sic w Ripon. W czasach Aelreda w Northumbrii kult Wilfryda byl niezwykle
zywy. Doczekal si¢ on 48 koScioléw pod swoim wezwaniem. Jego imi¢ nosi
m.in. krypta — pozostato$é po starym koSciele w Hexham. Jego relikwie byly
czczone w 11 miejscach Northumbrii'®.

Srodowisko w Hexham

Moéwiac o srodowisku, na ktore Wilfryd miat niewatpliwy wplyw, nalezy
pokrétce wspomnieé Swigtych biskupow, ktorzy na ogél byli z jego nominacji,
a ktérzy poniekad kontynuowali jego polityke prorzymskg. Chodzi o Swigtych

10 A. THACKER, Wilfrid (St. Wilfrid) (c.634-709/10), w: Oxford Dictionary of Na-
tional Biography (wyd. F.L. Cross, E.A. Livingstone), Oxford 2005 (dostepne na: <www.
oxforddnb.com/index/101029409/Wilfrid>); por. The Life of Bishop Wilfrid by Eddius
Stephanus (wyd. i ttum. B. Colgrave), Cambridge 1927 (2™ 1985).
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biskupéw z Hexham, o ktérych wiemy znacznie mniej: Eate, ktéry poprzedzit
Wilfryda na stolicy Hexham, oraz biskupéw kontynuujacych jego polityke:
Akke, Frethberta, Alchmunda i Tilberta.

Swiety Eata

Wiadomo, ze pochodzit z Lindisfarne. Byt jednym z 12 mtodych adep-
tébw na mnichéw wyksztatconych przez §w. Aidana z Lindisfarne!'. Miodosé
spedzil w Melrose, nowej fundacji benedyktynskiej, gdzie przeszedl nowicjat,
zostal mnichem i prezbiterem, a pdzZniej z poparciem $§w. Kolemana'? wybrany
opatem (651 r.). Okolo 658 r. opuscil Melrose, by zatozyé nowy klasztor w Ri-
pon w Yorkshire. Towarzyszyt mu mlody Kutbert. W 661 r. z rozkazu kréla
Deiry Alhfritha musiat opusci¢ Ripon na korzy$¢ jego kandydata Wilfryda,
zwolennika wprowadzania zwyczajéw rzymskich do KosSciota Northumbrii.
Wtedy wrécit do Melrose. Po synodzie w Withby (664 r.), ktory przeforsowat
zmiany rzymskie w Ko$ciele w Northumbrii na niekorzysé celtyckich, Eata
opowiedzial si¢ za zmianami i zostal opatem w Lindisfarne. Po podziale diece-
zji za Teodora z Tarsu (678 r.) zostal biskupem Bernicji, obejmujacej z poczatku
dwie stolice: Hexham i Lindisfarne (678-681), a po trzech latach tylko te ostat-
nig. Po $mierci biskupa Hexham Trumberta (684 r.), zastapit piastujacego dosé
krétko ten urzad Kutberta. Panowal w Hexham do swej Smierci (684-686).
Umart na dezynterie i zostal pochowany w koSciele §w. Andrzeja w Hexham,
lecz pamigé o nim szybko przemingta's, by¢é moze z powodu niezgodnosci z po-
litykg Wilfryda, ktéra dominowata w Hexham. Nie wspomina si¢ go ani razu
w zywocie §w. Wilfryda.

Swiety Akka

Pochodzit z Northumbrii, wychowatl sie u boku Bosa, benedyktynskie-
go mnicha, p6zniejszego biskupa Yorku. Po kilku latach przylaczyt si¢ do
biskupa Wilfryda, stajgc si¢ jego uczniem i bliskim kompanem. Na pewno
towarzyszyl mu w jego drugiej podrdzy do Rzymu w 692 r. Po powrocie
do Anglii z mianowania Wilfryda zostal opatem klasztoru §w. Andrzeja
w Hexham. Po $mierci swego poplecznika w 709 r. zastapil go na stolicy
biskupiej w Hexham, gdzie panowat do 732 r. Jak zauwazajg kronikarze,
dokoniczyl po Wilfrydzie budowe trzech matych kosciotéw, bogato ozdobit

11 Swiety Aidan z Lindisfarne, mnich i biskup iroszkocki, zatozyciel klasztoru na wy-
spie Lindisfarne, ktory stat sie zaczynem odnowy chrzescijafiswa w Northumbrii po okre-
sie poganskim. Zmart w 651 r.

12 Swiety Koleman, biskup iroszkocki Lindisfarne od 661 ., po synodzie w Withby
(664 r.), ktory przeforsowal zwyczaje rzymskie w liturgii, usunat si¢ do Irlandii, gdzie
zatozyt dla swych ziomkéw klasztor w Inisbofin. Zmart ok. 676 r.

13 M. WALSH, A New Dictionary of Saints: East and West, London 2007, s. 166.
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ztotem, srebrem i drogimi kamieniami katedre w Hexham, udekorowat jej
ottarz w purpure i jedwab. Obdarzony dobrym glosem zadbal o krzewienie
$piewu gregorianskiego. W zwigzku z tym zaprosit do Hexham stynnego
$piewaka Mabana, ktéry uczyl w Canterbury harmonii i $piewu kosciel-
nego. Zastynal tez jako uczony w dziedzinie teologii, namawiat do jej stu-
diowania innych. Jak informuje $§w. Beda', jego wierny duchowy uczen, bp
Akka miat mieé pokazng biblioteke, z ktorej sam Beda korzystal podczas
pisania swych dziet szczeg6lnie z zakresu Biblii, ktére p6zniej dedykowat
swemu biskupowi. Pod namowa Akki wreszcie doszto do powstania zy-
wota §w. Wilfryda. W 732 r. Akka zostal posadzony (?) o udzial w spisku
na kréla Ceolwulfa, w wyniku czego musiat sie udaé na wygnanie. Wtedy
mial usungé sie do Withorn w Potudniowej Szkocji (Galloway). Niektorzy
historycy sugeruja, ze mial tam zostaé biskupem. Jednak przed samg $mier-
cig w 742 r. wrocit do Hexham, dokonujgc swego §wigtobliwego zywota.
Tam tez miat by¢é pochowany w katedrze §w. Andrzeja. Do dzi$§ zachowaty
sie cze$ci dwoch krzyzy kamiennych, ktére pokrywaly jego gréb. Za jego
wstawiennictwem miato sie dzia¢ wiele cudéow. Aelred opowiadal, jak za
jego mlodosci daremnie probowano przenie$é relikwie Akki do kosciota
$w. Michata w Durham, na co nie przystal pewnie sam $wiety, mimo sza-
cunku i poboznosci, z jaka chciano to uczynié. Tak wiec Swiete kosci Akki
ostaly sie w grobowcu kosciota Hexham®.

Swiety Frethbert (lub Frithubeorht)

Jest to kolejny z szeSciu $wietych biskupéw Hexham, panujacy w latach
734-767. Zastapil na stolicy biskupiej Akke. Zaréwno o nim, jak i o jego na-
stepcach wiemy znacznie mniej. Réwniez wzmiankowo traktuje o nich Aelred,
tylko w kontekscie odnalezienia i przeniesienia relikwii §wietych z Hexham do
ich nowego grobowca w koSciele §w. Andrzeja w 1154 r.'

Swiety Alchmund (Alcmund)

Zostal biskupem Hexham po $mierci Frethberta w 767 r. i piastowal ten
urzad do swej $mierci w 781 r. Mato wiadomo o jego zyciu, poza tym, ze zo-
stal pochowany ze §w. Akka w grobowcu i od samego poczatku odbieral czes§é

14 Swiety Beda Czcigodny (673-735), mnich benedyktyfiski i wielki historyk Ko-
Sciola oraz panstwa Anglii, teolog i hagiograf Sredniowiecza. Cate swoje zycie przezyt
praktycznie w klasztorze Jarrow na modlitwie i pisaniu. To gléwnie jemu zawdzigczamy
wiele wiadomosdci z historii Anglii oraz zywotoéw $wietych.

15 H. THURSTON, St. Acca, w: The Catholic Encyclopedia, vol. 1. New York
1917; St. Acca, w: Butler’s Lives of the Saints: October (wyd. A. Butler, P. Burns), Col-
legeville 1997, s. 141; AELRED OF RIEVAULX, The Saints of the Church of Hexham,
s. 79-88.

16 The Saints of the Church of Hexham, s. 102.
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Swietego cudotworcey. Po najezdzie Duiiczykow jego grob zostal zapomniany.
Szymon z Durham wspomina, ze Alfred, syn Westow, zakrystianin z Durham,
przenidst jego relikwie do Hexham, zostawiajac u siebie w Durham jego palec.
Dowiedziano sie o tym z proroczego snu starca i dlatego, dopdoki nie zwr6-
cono palca, nie mozna bylo przenie$¢ relikwii na nowe miejsce pochéwku.
W 1154 r. po odbudowie kosciola przeniesiono relikwie §wigtych z Hexham,
a wiec i Almchunda, w osobne miejsce!’.

Swiety Tilbert
Po $mierci Alchmunda w 781 r. objal biskupstwo w Hexham i piastowat
ten urzad do swej Smierci w 789 r.

Srodowisko Durbam: sw. Kutbert

Swiety Kutbert jest druga postacia znana w $rodowisku Aelreda z ra-
cji zamieszkania w Durham. Byl pierwszym znaczacym $wietym iroszkoc-
kim, reprezentujacym ascetyczng duchowo$é celtycky. Urodzony ok. 634 r.
(w okolicach Dunbar) szybko zostal sierota. Zajmowal si¢ wypasaniem
owiec. Pod wplywem objawienia rozpoczat zycie zakonne w Melrose, w za-
konie zatozonym przez $w. Aidana, gdzie wykazal si¢ wielka gorliwoscia
i poboznoscig. W 658 r. zostatl przetozonym klasztoru w Ripon, ktory jed-
nak musiat opuscié (661 r.), gdyz nie chcial przyjaé rytéw rzymskich. Wtedy
wraz z Eatg powrdcit do Melrose. Po $mierci opata Boswella, ktéry zmart
w wyniku zarazy, jaka wybuchta w klasztorze w 664 r., zostal jego nastepca.
Wykazal sie¢ gorliwo$cig duszpastersky i zastynal z wielu cudéw. W 664 r.
towarzyszyl Eacie, wowczas biskupowi w Lindisfarne, petniagc obowiazki
przeora i nauczyciela klasztoru. Po uznaniu postanowiei synodu w With-
by, wprowadzit porzadek rzymski. Dwa lata pdzniej zamieszkal w pustelni
i osiadl na jednej z wysp Farne. Po synodzie w Twyford w 684 r. zostal wy-
brany biskupem Hexham i Lindisfarne, wySwiecony przez Teodora z Tarsu.
Po epidemi dzumy powrd6cil na wyspe (686 r.), gdzie zmart z wycieficzenia
i krwawigcych wrzodéw na nogach (687 r.). Zostal pochowany w Lindis-
farne. Po 11 latach, kiedy otwarto jego grob, znaleziono nietkniete cialo,
co stalo sie przyczyng wielu cudéw. Z tego tez powodu stat sie najbardzie;j
popularnym $wietym Northumbrii. W 875 r., po inwazji Duficzykéw, mnisi
zabrali jego doczesne szczatki, ukrywajac je w réznych miejscach w klasz-
torze Melrose. Szczatki po wielu kolejach znalazly sie w Ripon. Wtedy sam
Swiety miat przekazaé w wizji pragnienie spoczecia w Durham. Tam tez
ostatecznie ztozono jego ciato w nowo wybudowanym koSciele ok. 1000 r.

17 Symeonis monachi opera omnia (wyd. T. Arnold), Rerum Britannicarum Medii
Aevi Scriptores 75, 1882-1885, vol. 2, s. 51-52; The Saints of the Church of Hexham,
s. 95-102.
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W 1104 r. otwarto jego grobowiec i przeniesiono jego relikwie do oltarza
ukonczonej katedry w Durham!®.

1.2. Benedyktyni

Podczas gdy dziecifistwo Aelreda przebiegalo pod znakiem naturalnego
wplywu §wietych Hexham i Durham z racji tego, ze ich relikwie byty pod piecza
jego przodkéw, to jego miodzienicza duchowos¢ ksztattowala sie juz wyrazniej
i Swiadomiej pod szerszym sztandarem benedyktyfiskim. Ten benedyktyfiski
wplyw na mlode lata Aelreda nie powinien dziwié, jako ze wszyscy dotychczas
wymienieni §wieci jego dziecifistwa nalezeli przeciez do zakonu benedyktyn-
skiego, a i bezposrednie jego otoczenie szkolne i dworskie ksztattowalo sie
wlasnie w tym religijnym Srodowisku. I to tez nie powinno dziwié, biorac pod
uwage fakt, ze niemalze cata dotychczasowa historia chrzescijafistwa w dwcze-
snej Europie, wiec i rowniez na Wyspach Brytyjskich, miata swoj gtéwny watek
benedyktynski. Trzeba jednak przy tym uwzglednié jego wyspiarski i rodzimy
charakter, na pewno blizszy samemu Aelredowi'’.

Benedyktyni maja swe korzenie w VI-wiecznej Italii. Zwigzali swa nazwe
z imieniem ich tworcy Benedykta z Nursji (ok. 480—ok. 545). Jednak wiek-
sza role i wplyw odegrala tu raczej forma i styl zycia pierwszych wspdlnot
monastycznych organizowanych pod sztandarem tzw. Reguly $w. Benedykta,
ktore wyszly ze srodowiska jego ucznidéw. Przez kilka stuleci Reguta ta funk-
cjonowata w wiekszym lub mniejszym stopniu obok rodzimych tradycji mona-
stycznych, ratujac chrzescijafiskg Europe przed chaosem wedrujacych wowczas
barbarzyniskich ludéow. To wlasnie w tym czasie mnisi benedyktynscy z Italii
zanie§li kulture chrzescijaniskg w jej wydaniu benedyktyiiskim na Wyspy Bry-
tyjskie?’.

Rola reguly benedyktyniskiej wzrosta szczegélnie w IX w., w epoce ka-
rolifiskiej. Wtedy to pod wpltywem reformy $§w. Benedykta z Anian stata sie
oficjalnym dokumentem stojacym u podloza organizacji monastycznej klaszto-
réw Imperium Karolifiskiego, a z nim praktycznie catego zachodniego chrze-
Scijanstwa. Reforma kluniacka z X-XI w. uczynila ja znéw podstawowym

18 B. Colgrave (red.), Two Life of Saint Cuthbert. A Life by an Anonymous Monk of
Lindisfarne and Bede’s Prose Life, Cambridge-Sydney 1940, s. 17-39; wigcej na temat
jego zyciorysu zob. R. BULAS, Sw. Kutbert. Asceta, biskup i swigty Kosciola anglosaskiego,
,Vox Patrum” 26(2006) t. 49, 5. 101-112.

1Y Histori¢ benedyktynéw w Europie i Anglii zarysowano na podstawie: C.H. LAW-
RENCE, Mediewal Monasticism. Form of Religious Life in Western Europe in the Middle
Ages, Harlow 2001, s. 18-145; D. KNOWLES, The Monastic Order in England. A History
of Its Development from Times of St. Dunstan to the Fourth Lateran Council 940-1216,
Cambridge 1963, s. 1-226.

20 Papiez Grzegorz wystal 40 mnichéw do Kentu w 597 r.
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dokumentem jednoczacym wszystkie zwyczaje klasztorne naroste w ciggu wie-
koéw, przyczyniajac sie ostatecznie do stworzenia monolitu monastycznego pod
sztandarem Reguly $w. Benedykta.

Pierwsza fala ewangelizacji Northumbrii przez mnichéw benedyktyn-
skich nastgpita w VI w. wraz z wystaniem przez papieza Grzegorza do Kentu
40 mnichéw pod przewodnictwem rzymskiego mnicha z klasztoru $w. An-
drzeja w Rzymie Augustyna z Canterbury (597 r.). Byli wér6d nich: Paulin
z Yorku (zwany Apostotem Northumbrii), Lawrence z Canterbury, Justus
z Rochester i Mellitus z Londynu. To wlasnie wtedy doszto do nawrdcenia
tamtejszego wladcy Aethelberta. Niedlugo po $mierci Augustyna zalozono
metropolie w Yorku, pozniejszej stolicy Northumbrii. W 626 r. krdl Nor-
thumbrii Edwin wraz z calym swym dworem przyjat chrzest. Doszto wtedy
do zalozenia wielu klasztoréw benedyktyniskich. Po zabdjstwie krola (632 r.)
Northumbria znéw popadta w pogafistwo, stajac sie terenem pracy misyjnej
celtyckich misjonarzy szkockich. Dwa lata p6zniej Aidan z Lindisfarne, pod
patronatem kréla Northumbrii Oswalda (634-642), zalozyl liczne klasztory
iroszkockie, m.in. w Melrose i Ripon. Stamtad wyszli znani nam juz $w. Eata
i Sw. Kutbert.

Druga fala ewangelizacji Northumbrii przyszta wraz z poSlubieniem
przez kréla Oswiu malzonki wyznania rzymskiego Eaufeldes. Wtedy na-
stagpito wspomniane wyzej zderzenie dwdéch wyznan: iroszkockiego i rzym-
skiego. Synod w Withby z 664 r. rozstrzygnat je na korzys$¢ tego ostatnie-
go. W tym wladnie czasie przypadata dziatalno$é misyjna §w. Wilfryda, bp.
Benedykta i Teodora z Tarsu, ktérzy wprowadzili benedyktyfiski porzadek
rzymski $cierajacy si¢ z celtyckimi zwyczajami. Powstato biskupstwo w Hex-
ham, ktére pdiniej szczycito si¢ wzmiankowanymi juz szeScioma Swiety-
mi biskupami benedyktynskimi. W niedalekim klasztorze w Jarrow dziatal
stynny historyk i §wiety teolog benedyktynski Beda Czcigodny (672-735).
To gtéwnie od niego czerpano wiadomosci historyczne. Jego relikwie po-
czatkowo spoczywaly w kosciele opackim Jarrow, a potem (od 1030 r.)
w Durham. Biskupstwo Hexham, jak i caly rejon Northumbrii, stracito swe
historyczne znaczenie wraz z najazdem duniskim w IX w. i w rezultacie prze-
stato by¢ stolicg biskupig.

Po pokonaniu Duficzykéw przez krola Wessex Alfreda Wielkiego i jego na-
stepcoéw, w X w. nastgpito ozywienie zycia monastycznego. Wtedy zaznaczyla
si¢ dziatalno$¢ reformatorska Dunstana, p6Zniejszego arcybiskupa Canterbury,
ktory wraz ze Swigtymi: Oswaldem i Ethelwoldem wprowadzit do klasztoréw
Anglii rodzimy porzadek monastyczny w duchu Reguly $w. Benedykta, znany
pod nazwg Concordia regularis.

Wraz z podbojem Normanéw w 1066 r. nastgpita fala ewangelizacji Anglii
przez normanskich biskupéw pod przewodnictwem Lanfranca, ktérzy postugi-
wali si¢ mnichami benedyktynskimi, jak réwniez czlonkami nowo powstatych
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zgromadzen (kanonicy regularni — augustianie, ugrupowania rodzime, kame-
duli, cystersi) do przeprowadzania reform ko$cielnych, m.in. wprowadzania
obowigzkowego celibatu ksiezy. To wlasnie wtedy tworzyly sie centra tzw.
klasztoréw katedralnych zarzadzanych przez poszczegdlnych biskupéw, nieko-
niecznie zakonnikéw?'. Na tym tle mozna zrozumie¢ powstawanie oSrodkéw
monastycznych i zgromadzen ksiezy, m.in. reaktywacje benedyktynéw w York
i Durham (1083 r., arcybiskup Yorku William z St. Carileph), oraz instalacje¢
kanonikéw regularnych (augustianéw) w Hexham (1113 r., arcybiskup Yorku
Tomasz IT). Dla konsolidacji wiary tubylczego ludu w zderzeniu z normandzka
odmiennoscig krzewiono kult §w. Kutberta w Durham i §wietych biskupow
w Hexham?2.

Przygoda duchowa mtodego Aelreda jest wypadkowa historii benedykty-
néw w Northumbrii, a szczeg6lnie ostatniego jej etapu zwigzanego z dziejami
jego rodu. Jak wspomniano wcze$niej, pochodzil on z rodziny dziedzicznych,
szanowanych ksiezy anglosaskich, ktérzy opiekowali si¢ relikwiami §w. Kut-
berta w Durham, majac na utrzymaniu zrujnowany po najezdzie Normandéw
kosciét w Hexham, otrzymany niegdy$ od arcybiskupa Yorku Tomasza I.
W Hexham, jak juz zauwazono, oddawana byta czes$¢ lokalnym benedyktyn-
skim $wietym biskupom, nad szczatkami ktérych piecze sprawowali kano-
nicy regularni augustianie, sprowadzeni w 1113 r. przez arcybiskupa Yorku
Tomasza II.

Podstawowa edukacje mlody Aelred wyniést prawdopodobnie ze
szkoty w Hexham i benedyktynskiej szkoly w Durham. Nowe porzadki
reformacyjne wprowadzane przez biskupéw normandzkich Yorku (Willia-
ma z St. Carileph, Tomasza II) pozbawily ostatecznie ojca Aelreda Eilafa
mozliwosci przysztego zabezpieczenia majgtkowego jego dzieci, poniewaz
ksiezom nie pozwalano zaktadaé rodzin. Aelred, dzieki dobrym koneksjom
rodzinnym ojca i uktadowi z abp. Thurstanem (1114-1140), znalazl si¢ na
dworze szkockim Dawida I, gdzie wychowywat sie wraz z mtodymi krew-
nymi kréla i towarzyszyt arcybiskupowi w jego podrézach administracyj-
nych, by pézniej, po rozpoznaniu swego powolania, wstapi¢ do cystersow.
Jego siostra przyjeta pustelniczy styl zycia, bliski benedyktynom. Ojciec
przed $miercig (1138 r.) rowniez wstapit do benedyktynéw $w. Kutberta
w Durham, przekazujac swoje dobra na rzecz augustianéw. W Durham tez
od dawna przebywal wuj Aclreda Lawrence, nauczajacy Pisma Swietego.
Dorastajacy Aelred byt ciggle zafascynowany postacig samotniczego mni-

21 D. KNOWLES, The Monastic Order...,s. 129.
22 Tamze, s. 169-170.
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cha benedyktynskiego Gotfryda z Finchale, ktérego czesto odwiedzat i kt6-
rego si¢ radzit?.

To wszystko wskazuje na staty kontakt naszego mtodego bohatera z wszech-
obecna duchowoscig benedyktyfiska, oczywiscie o profilu anglosaskim. Jednak
najwickszy wptyw duchowy na Aelreda wywarlo wyroste z benedyktynskiego
pnia §rodowisko cysterskie, ktore wypelnilo calg reszte jego zycia.

1.3. Cystersi

Poczatek nowemu reformatorskiemu ruchowi, pragnagcemu odnowi¢ pier-
wotnego ducha Reguly §w. Benedykta w kierunku eremicko-ascetycznym, data
grupa 20 mnichéw pod wodzg Roberta (T 1111 r.), opata z benedyktynskiego
klasztoru z Molesme, podlegtego porzadkowi kluniackiemu. Dzigki wsparciu
lokalnego biskupa (Waltera) i ksiecia (Odo I Rudego), w 1098 r. zatozyli oni na
pustkowiu Citeaux, okolo 20 km od Dijon, osobng wspdlnote, ktéra data po-
czatek zakonowi cysterskiemu. Cho¢ §wietos$¢ i surowos¢ zycia znamionowaly
nastepnych dwdch opatéw Citeaux Alberyka (T 1108 r.) i Stefana Hardinga
(T 1134 r.), wspOttwdrcéw odnowy cysterskiej, to jednak dopiero przytaczenie
sie grupy 30 kandydatéw z Bernardem z Clairvaux (1 1153 r.) na czele w 1113 .
spowodowalo prawdziwg ekspansje nowego zakonu na caly éwczesng Euro-
pe. Ich ranga i rozwdj zyskaly na sile z chwilg uznania zakonu przez papieza
Kaliksta w 1119 r. Korzystajac z wielowiekowego dorobku benedyktyfiskiego
oraz nowego zapatu duchowego, cystersi stworzyli fundamenty pod rozwdj cy-
wilizacji chrze$cijanskiej Sredniowiecza, ktéra panowata niepodzielnie w catej
Europie az do XIII w.>*

Ruch cysterski dotart na Wyspy Brytyjskie kilkanascie lat po swoim po-
wstaniu. Pierwszy dom otwarto w Wavarely w 1128 r., nastepny w 1132 r.
w Northumbrii w Rievaulx. Wtasnie tam dwa lata p6zniej znalazl si¢ Aelred
w wyniku dziwnego zbiegu okolicznosci, ktéry wskazuje na specjalnie zaaran-
zowany zabieg arcybiskupa Yorku Thurstana i kréla Szkocji Dawida?. W Rie-
vaulx Aelred przebyl swoéj siedmioletni nowicjat, by zostaé przyjetym w poczet
mnichéw. Tu byl formowany przez §wigtobliwego mistrza nowicjatu Szymona
z Wardon. Po odbytym nowicjacie sam zostal wybrany mistrzem nowicjatu
(1142 r.), by rok pdzniej przez cztery lata przewodzié klasztorowi filialnemu
w Revesbay. Po $mierci opata Rievaulx Williama (1147 r.) zostal wybrany
na jego nastepce. Funkcje te sprawowal przez prawie 20 lat do swej $mierci
w 1167 r.

2 A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx...,s. 1-22.

2* Wiecej na temat cysterséw, zob. D. LAWRENCE, Medieval Monasticism, s. 172~
198; J. BURTON, J. KERR, The Cistercian in the Middle Ages, Woodbridge 2011, s. 1-55.

2 Por. A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx..., s. 19.
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Nie ulega watpliwosci, ze w ciggu catej formacji nowicjackiej Aelred
zdobyt nie tylko wiedze na temat benedyktynéw i cysterséw, ale tez obral
kierunek rozwoju duchowego, ktéry pozwolil mu rozwijaé w sobie cnoty
i realizowaé w pelni swoj bieg ku doskonatosci. Tu zgodnie z formacjg zyskal
cze$¢ dla Swiagtobliwych fundatoréw i propagatoréw ruchu cysterskiego oraz
ich protoplastéw: Benedykta, Kasjana, Augustyna i innych ojcéw Kosciola,
ktorych dzieta stanowily przedmiot niemal codziennych medytacji i rozwa-
zafh. Tu tez ostatecznie nabyl zdolno§¢ samodzielnego wyboru $wietych,
ktérzy pomagali mu w zdobywaniu jego $wietoSci i ewentualnie zarazaniu
nig innych.

2. Ulubieni $wigci Aelreda

Walter Daniel zauwaza w Vita, ze Aelred mial w swojej celi osobne miejsce
— kacik modlitewny, w ktérym przechowywat relikwie kilku §wietych?¢. Mo-
gly to by¢ relikwie, ktére dostat w trakcie swego postugiwania opackiego albo
(oraz) te, z ktorymi przyszedt do zakonu, wnoszac je jako cze$¢ swego rodzin-
nego skarbu. Wiemy przeciez, ze réd Aelreda strzegt relikwii Kutberta i innych
Swietych Northumbrii, wigzac je z losami wedréwki swego zycia. Mogtly to byé
wiec relikwie Kutberta, Bedy Czcigodnego i im podobne. Na podstawie zrédet
historyczno-literackich mozna okresli¢ z pewnym prawdopodobiefistwem ulu-
bionych $wietych Aelreda. A byli to: Kutbert, $wigtobliwi fundatorzy cysterscy,
Bernard z Clairvaux, Augustyn, Benedykt z Nursji, Edward Wyznawca, Dun-
stan, Jan Ewangelista, Ninian, Naj$wietsza Maryja Panna. OczywiScie liste
tych $wietych mozna pewnie poszerzyé o Bede Czcigodnego czy arcybiskupa
Yorku Jana z Canterbury, jednak w dostepnych nam Zrédtach brak ostatecznie
potwierdzenia ich wyraznego wplywu na Aelreda.

1. Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym i gtéwnym Swietym, ktory przewo-
dzit Aelredowi w jego wedrdwce zycia byt §w. Kutbert. Zawsze towarzyszyt mu
duchowo, a szczegdlnie podczas podrézy zwigzanych z wyjazdami na General-
ne Zgromadzenia Zakonu do Citeaux kazdego roku oraz wtedy, kiedy z racji
bycia opatem w Rievaulx musial wizytowaé domy filialne. Reginald z Durham,
wspolczesny mu historyk, wspomina, ze Aelred oddawal si¢ wtedy pod opieke
temu Swietemu z Durham?’. Mial glowe pelng opowiedci o zdarzeniach i cu-
dach zdziatanych za wstawiennictwem $w. Kutberta. Reginald wspomina, ze
to wlasnie pod wplywem nieustannych opowiesci Aelreda o tym $wietym on

26 W. DANIELIS, Vita Aelredi Abbatis Rievall’ (red. F.M. Powicke), London—-New
York 1963 (dalej: Vita 31; 36; 51).

27 De admirandis beati Cuthberti virtutibus, s. 176-179; za: EM. POWICKE, Intro-
duction, XXXVIII; A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx..., s. 64.
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sam postanowil spisaé jego zywot?%. Zresztg, pono¢ i sam Aelred mial napisac
podobny zywot, ktory, niestety, nie dotrwal do naszych czaséw?’. Wiemy po-
nadto, ze wplyw tego Swigtego na zycie duchowe Aelreda byt wielki, bowiem
w trudnych momentach swej duchowej walki z namietnos$ciami uciekal si¢ on
do praktyk ascetycznych w duchu §w. Kutberta®’.

2. Swieci fundatorzy cysterscy byli pewnie kolejnymi ulubionymi §wictymi
Aelreda, ktérzy pokierowali jego zyciem duchowym. Przede wszystkim swo-
im dzietem zalozenia nowej wspdlnoty zakonnej, powracajacej do pierwotne;j
gorliwosci w praktykowaniu bez zadnych ulg Reguty $w. Benedykta, wzbudzili
w nim niezachwiang wiare w jej zywotno$¢ i skuteczno$é w sluzeniu Bogu
i uSwiecaniu we wspolnocie. I chociaz ich kult oficjalny zostal zatwierdzony
dopiero po $mierci Aelreda (1221 r. Robert, Stefan 1623 r.), to jednak ich opi-
nia $wigtoSci byta zywa w domach reformy cysterskie;j.

3. Szczegblnie musiata na niego oddzialywaé postaé charyzmatycznego
Bernarda z Clairvaux (1 1153 r.), ktéry porywatl swoja osobowoscia i §wieto-
§cig. I mimo iz nie byl on jeszcze ogloszony Swietym?®!, zachwycatl atmosfera
SwietoSci, ktérg tworzyl w swych klasztorach. Jego fascynacja osobowoscig
Bernarda, ktérego mial okazje nie raz spotkaé osobiScie, mogla przypominaé
te, jaka charakteryzowata swojego czasu Williama z St. Thierry, ktéry pod
wplywem spotkania z Bernardem postanowit wstapié¢ do klasztoru cysterskie-
go w Signy w 1135 r., bedac przeciez wcze$niej opatem benedyktyfiskim. Oto
co wspomina sam William: ,,Kiedy wszedtem do jego celi i zauwazytem, w ja-
kich skromnych warunkach mieszka, Bog wie, jak wielki podziw wzbudzito
to we mnie, tak jakbym szedl do oltarza. Zostalem dotkni¢ty wyjatkowym
szacunkiem dla tego meza i zapragnglem z nim zamieszkaé w jego ubdstwie
i prostocie do tego stopnia, ze gdybym miatl wybiera¢ tamtego dnia niechybnie
zostalbym tam na zawsze, aby mu stuzy¢”2,

We wspomnianym kaciku modlitewnym w celi Aelreda w Rievaulx, obok
tekstu Ewangelii $w. Jana i malego krzyza po abp. Thurstanie, znajdowal si¢
manuskrypt Wyznas $w. Augustyna®. I nic dziwnego, bowiem nie tylko Wy-
znania wywarly wplyw na twoérczo$é naszego bohatera, ale i cala osobowos¢
biskupa Hippony wykazywata wiele zbieznosci z losami jego wlasnego zycia.
Wtasnie w osobie §w. Augustyna znajdowal Aelred wiele odpowiedzi na ne-
kajace go pytania zwigzane z przyjaznig i mitoscia, ktérych doswiadczal oso-

28 Tamze, s. 4. 32; dzielo to zresztg dedykowal Aelredowi, za: EM. POWICKE, In-
troduction, XXXVIII, oraz przypis 2; A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx..., s. 14-15.
2 A. SQUIRE, Aelred of Rievaulx...,s. 112.
30 Tamze, s. 15.
Jego kanonizacja nastgpita w 1174 r.
32 Vita prima s. Bernardi, VII (PL 185,246).
3 Vita, 40.
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biscie, dzieki czemu mégl rozumieé i wyrazi¢ samego siebie przed Bogiem?®.
Bylo to tatwiejsze tym bardziej, ze w klasztorach benedyktynsko-cysterskich
tamtego okresu teologia byta nauczana w duchu $§w. Augustyna. Wplyw Augu-
styna jest widoczny niemal w kazdym dziele Aelreda; wystarczy tu wspomniec
najbardziej reprezentatywny pod tym wzgledem utwor O przyjaini duchowej
(De spiritali amicitia) spisany w latach (1147) 1164-1167. Sam zainteresowany
nie wahat sie nazwac tego Swietego ,jego ulubionym Augustynem”.

4. Swiety Benedykt z Nursji z racji swej Reguly okreslajacej zasady zycia
klasztornego byt wychwalany przez Aelreda w niejednej homilii, jaka wygta-
szal do swych braci podczas godzin formacyjnych. Widaé to wyraZnie w zbio-
rze jego kazaf wydanym pod red. G. Racitti*. Aelred wychwalal w nich jego
cnoty, zapal i monastycznego ducha nawigzujacego do pierwotnego ducha
Ewangelii i pustelnictwa?’.

5. F. Powicke wymienia Edwarda Wyznawce (1042-1066) jako $wietego,
ktérego Aelred mogt czci¢ z racji bycia synem angielskiego narodu?®. Cho¢
naszemu opatowi przyszlo zyé w historycznie uwarunkowanej Northum-
brii, ktérej kulture duchowg tworzyli $wieci tubylczy benedyktyni (czczeni
w Hexham), to jednak nie ulega watpliwosci, ze po najezdzie normandzkim
w 1066 r. postaé $w. Edwarda nabrata szczegdlnego znaczenia dla pokojowego
zjednoczenia polityczno-kulturowego narodéw: anglosaskiego i normandzkie-
g0, za panowania Henryka IT (1154-1189), kt6rego rodu Edward — w mniema-
niu Aelreda — byl protoplastg. W Aelredowym dziele, spisanym na okolicznos¢
kanonizacji Edwarda, widac przejawy swoistego kultu i podziwu dla cnét oraz
czystosci Swietego, podane jako przyktady cnét dla Henryka. Mozna sie tylko
zastanawiad, jak wielki wptyw miat ten kult na duchowo$é Aelreda. Na pewno
nie wiekszy od kultu §w. Kutberta. Powicke sugeruje tu raczej szerszy politycz-
ny kontekst, ktory mial swe odzwierciedlenie na dworze szkockim kréla Da-
wida, odpowiedzialnego m.in. za nowy porzadek, w jakim przyszio zyé nasze-
mu bohaterowi*. Edward mégt by¢ czczony przez Aelreda z racji pokojowego
zalatwiania spraw politycznych, ktére nasz opat bardzo sobie cenil i prébowal
na$ladowaé w swoim zyciu.

34 Por. Vita, 42; wiecej na ten temat, zob. P COURCELLE, Ailred de Rievaulx a I’eco-
le des ‘Confessions’, ,Revue des Etudes Augustiniennes” 3(1957), s. 163-174.

35 De spiritali amicitia, 3 (AELREDI RIEVALLENSIS, Opera omnia. 1. Opera asce-
tica, Turnholti 1971, Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis 1); polska wersja:
Przyjazi duchowa (ttum. M. Wylegata), Kety 2004.

3¢ Sermones I-XLVI. Collectio Claraevallensis Prima et Secunda, Corpus Christiano-
rum Continuatio Mediaevalis 2a, Turnholti 1989, oraz Sermones XLVII-LXXX. Collectio
Dunelmensis. Sermo a Matthaeo Rievallensi Servatus. Sermones Lincolnienses, Corpus
Christianorum Continuatio Mediaevalis 2b, Turnholti 2001.

37 Por. np. Sermo VII-VIII.

38 Introduction, XXXIX.

¥ Tamze, XXXIX-XLII.
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6. Na podobnej zasadzie mdgt by¢ czczony przez niego réwniez §w. Dun-
stan (924-998), wielki doradca szeSciu kroléow anglosaskich, ktéremu An-
glia zawdzieczala angielskg specyfike monastycyzmu. Mocno podkreslaja to
w swoich badaniach E. Freeman i M.L. Dutton*’. Dunstan byt mnichem bene-
dyktyfiskim i opatem w Glastonbury, zanim zostal biskupem Worcester i Lon-
dynu, a potem arcybiskupem Canterbury (959 r.). Aelred w swoich dzielach
historycznych (Genealogia, Vita st. Edwardi) nieraz podkreslat jego wielka role
w stuzbie harmonijnej wspotpracy Kosciota i pafistwa, ktdrg teraz on sam po-
dejmowal, bedac opatem Rievaulx, a zarazem swoistym doradcg koscielnym
kréla Henryka II. Dunstan mégt by¢ tu dla niego wzorem pokojowego i dyplo-
matycznego zatatwiania spraw bosko-ludzkich.

7. Niebiafiskim patronem tej jego pokojowej dziatalnosci i nie tylko byt
tez niewatpliwie Sw. Jan Ewangelista. Wiemy, ze nasz opat trzymat w kaciku
modlitewnym swej celi Ewangelie §w. Jana, na ktérej, jako zrédle objawio-
nym, w duzej mierze opart swoje nauczanie o mitosci i przyjazni. Jan Ewan-
gelista, z racji bycia umitowanym uczniem i najblizszym przyjacielem Jezusa,
podawany byl nieustannie przez Aelreda jako przyktad prawdziwej, duchowe;j
i lojalnej przyjazni, ktéra nasz bohater tak sobie cenit i skutecznie praktyko-
wal w zyciu*.

8. Swiety Ninian, ktérego zywot Aelred spisal na potrzeby 6wczesnego
biskupa Withorn Witerba, byt zapewne przyktadem protoplasty wiary chrze-
Scijaniskiej na ziemiach brytyjskich IV w., na wzér §w. Marcina z Tours w Galii.
Tym bardziej znaczacy, ze wedlug podania Aelreda Ninian miat si¢ osobiscie
spotkaé z Marcinem, bedgc zauroczony jego gorliwoscig misyjng*. Trudno jed-
nak powiedzieé, na ile ten §wiety moégt oddziatywaé na duchowos$é Aelreda.

9. Trzeba jeszcze wspomnieé Najswietszg Maryje Panne jako patronke cy-
stersOw, ktora zapewne patronowata rowniez Aelredowi. Opat poswiecil jej
wiele miejsca w swoich homiliach, gdzie wykazywal zywa wiare w jej posred-
nictwo w dziele Bozym miedzy ludzmi a Jezusem Chrystusem; nie méwiac
juz o wychwalaniu Jej cnét, ktérym w praktyce zaden $§wiety, nawet aniol, nie
doréwnywalt®,

4 E. FREEMAN, Narratives of a New Order: Cistercian Historical Writing in Eng-
land 1150-1220, Turnhout 2002, s. 12-14. 220; M. DUTTON, Sancto Dunstano Co-
operante: Collaboration between King and Ecclesiastical Advisor in Aelred of Rievaulx’s
Geneaology of the Kings of the English, w: E. Jamroziak, J. Burton (red.), Religious and
Laity in Western Europe: 1000-1400. Interaction, Negotiation, and Power, Turnout 2007,
s. 183-195.

4 De spiritali amicitia.

42 The Life of Ninian, w: AELRED OF RIEVAULX, The Lives of the Northern Saints
(ed. M.L. Dutton), Kalamazoo 2006, s. 41-44.

4 Zob. np. Sermo X: wigcej na ten temat, zob. M. YANEZ NEIRA, Introduction, w:
S. ELREDO DE RIEVAL, Homilias liturgicas, Monasterio Ntra Sra de los Angeles 1978,
s. 21-25.
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The Saints of Aelred from Rievaulx
Summary

A holiness of a man is the result of God’s grace and its acceptance by the
person involved. A major role is played by examples set by other holy individu-
als, the environment a person is raised in and those who later help co-create
this environment. This corresponds with a man’s mental and spiritual devel-
opment, greatly impacted by spirituality. In the case of Aelred (1110-1167),
a Cistercian abbot of the English monastery in Rievaulx, the saints who shaped
his spirituality were the saints of the 7th/8th Centuries, the golden era of
Northumberland, where Aelred was born and raised (Hexham and Durham),
as well as the universal influence of Benedictine spirituality (6th-11" Centu-
ries), crowned by the Cistercian reform.

In effect, Aelred could quote examples of holy role models who he himself
valued and revered. Based on his life and his works, we can name the follow-
ing saints: Cuthbert, holy Cistercian founders, Bernard of Clairvaux, Augus-
tine, Benedict of Nurse, Edward the Confessor, Dunstan, John the Evangelist,
Ninian and the Virgin Mary.
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STARANIA WROCEAWSKIEGO KOSCIOEA
O UZYSKANIE SWOBODY GOSPODARCZE]
I SADOWE]J NA SWYCH DOBRACH

W IPOL. XIII WIEKU - UMOWA Z 1249 R.

Biskupstwo wroclawskie do kofica XII w. otrzymato wiele débr, dzieki
czemu stalo sie potegg gospodarczy, czego obraz przedstawia bulla protekcyjna
z 1155 r. Mimo tej potegi biskupstwo nie byto suwerenne wobec wladzy ksig-
zecej. Szczegdtowe badania' pokazuja, ze nadanie KoSciotowi calej kasztelanii
nie oznaczato darowania calego zwartego obszaru, poniewaz na terytoriach
nadanych biskupowi znajdowaly sie dobra nalezace do ksiecia lub rycerzy. Bi-
skup nie piastowat takze urzedu kasztelana ksigzecego, ktéremu przystugiwala
jurysdykcja prawna, cze$é wladzy przystugiwata wiec ksieciu, a cze$é biskupo-
wi?. Taka sytuacja pozwalata zachowa¢ ksieciu prawo do korzystania z benefi-
cjéw majatkéw koscielnych. Kosciét pragnac suwerennosci, starat sie o uzyska-
nie immunitetowych przywilejéw3. W bulli protekcyjnej dla arcybiskupstwa
gniezniefiskiego z 1136 r. odnajdujemy stwierdzenia wyrazajace cheé wyzwo-
lenia sie Ko$ciota spod wladzy ksiazecej: ,,Libertas ecclesiae in omnis iurisditio

* Ks. dr hab. Norbert Jerzak — Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu.

! H.F. SCHMID, Die rechtlichen Grundlagen der Pfarrorganisation auf westslavischen
Boden, ,,Zeitschrift des Savigny — Stiftung fiir Rechtsgeschichte. Kanonistische Abteilung”,
Abt XVIII 1929, s. 302n; J. PFITZNER, Besiedlungs-, Verfassungs- und Verwaltungsge-
schichte des Breslauer Bistumslandes, Reichenberg 1926, s. 350; S. ARNOLD, Wiadztwo
biskupie na grodzie wolbromskim w wieku XI1I, ,,Rozprawy Historyczne Towarzystwa Na-
ukowego Warszawskiego”, t. 1, z. 1 (1921), s. 28n.

2 J. PFITZNER, dz. cyt., s. 23n.

3 To zagadnienie opracowal Z. WOJCIECHOWSKI, Ustrdj polityczny Slgska. Hi-
storia Slgska, t. 1, Krakow 1933, s. 630-656. 699-710; W. KORTA, Rozwd;j wielkiej
wlasnosci feudalnej na Slgsku do polowy XIII wieku, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1964,
s. 143n.
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secularis™. Pierwszym tego krokiem byl statut teczycki z 1180 r., okreslajacy
zakres uprawnien Ko$ciota na swoich dobrach’.

Nastepnym etapem bylo uzyskanie wielkich przywilejow w 1210° i 12157r.,
wydanych przez Leszka Bialego, Konrada Mazowieckiego, Wtadystawa Odoni-
cza i Kazimierza Opolskiego. Konsekwencja nadan byto uzyskanie przez Kosciét
dwoch fundamentalnych swob6d: immunitetu gospodarczego i sadowego oraz
prawa swobodnego wykonywania sagdownictwa (privilegium fori), potaczonego
z zapewnieniem pomocy pafstwa jako wykonawcy wyrokéw sadow koScielnych.
Wazne byto rozciagnigcie sgdownictwa koscielnego nie tylko na sprawy Scisle
religijne (causae spirituals), ale rowniez pozostajace z religia w jakims zwigzku.

Proces uzyskania immunitetu ekonomicznego i sgdowniczego w biskup-
stwie wroctawskim przebiegal wolniej niz na pozostalym terenie Polski. Przy-
czyna byly spory biskupéw ze §laskimi ksigzetami. Ksigze Henryk Brodaty
spierat sie z bp. Wawrzyficem o dziesieciny placone przez kolonistéw osiadtych
na dobrach koScielnych. Spor zakoficzyt sie w 1227 r. kompromisowg ugoda®.
Nowy zatarg dotyczyt praw ksigzecych do sadownictwa wyzszego w sprawach
karnych w dobrach biskupich. Sprawe rozwiazal legat papieski Wilhelm, bi-
skup Modeny. Ugode zawarto 5 stycznia 1230 r., w jej konsekwencji ksigze
teoretycznie otrzymal zwierzchnictwo nad terenami biskupimi’.

Wymienione spory nie byly gwattowne. Swiecki wtadca Slaska nadawat
Kosciotowi przywileje, ale nadal pozostawal wladca Slaska i to jemu podlegali
wszyscy mieszkancy kraju, wraz z bp. Wawrzyficem i poddanymi w dobrach
biskupich.

Powazny przebieg miat sp6r ksiecia Henryka Brodatego z bp. Tomaszem 1,
ktéry w 1232 r. rozpoczal najdtuzsze rzady w Sredniowiecznych dziejach wro-
clawskiej diecezji. W 1235 r. wplynela do Rzymu seria skarg, dotyczacych

* Codex diplomaticus majoris Poloniae, t. 1, Poznaf 1877, nr 7, s. 11.

5 R. GRODECKI, Poczgtki immunitetu w Polsce, Lwow 1930, s. 30; S. FRELEK,
Wiadztwo biskupstwa wroclawskiego w kasztelanii milickiej, ,Sobdtka” 18(1963), nr 1-4,
s. 383; A. GIEYSZTOR, Nad statutem leczyriskim z 1180 r. Odnaleziony oryginal bulli
Celestyna 1l z 1181 r., w: Ksigga pamigtkowa 150-lecia AGAD w Warszawie, Warszawa
1961, s. 181-208.

¢ Codex diplomaticus majoris Poloniae, t. 1, nr 68, s. 67: custodire immunitetem
ecclesie Dei... Est itaque primum quod statuimus et custodire volumus: ne quis hominum
ecclesie inhabitans patromonium, alias ad iudicum quam coram ipsius ecclesie prelato vel
coram suo iudice iudicandus pertrabatur. Volumus eciam, quod homines ecclesiarum im-
munes sint a servitute...

7 Tamze, nr 85.

8 Zob. M. MANDZIUK, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku. Sredniowiecze,
t. 1, cz. 1, Warszawa 2010, s. 228.

? Tamze.

10 K. POPIOLEK, Historia Slgska od pradziejéw do 1945 roku, Katowice 1972,
s. 26.
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naruszania przez ksiecia immunitetu dobr koscielnych. Ponadto doszta kwestia
zmuszania ludno$ci w posiadtosciach biskupich do wykonywania prac prawa
ksigzecego, m.in. budowy i naprawy grodéw, udziatu w wyprawach wojen-
nych, a takze pociggania poddanych biskupa pod sad ksigzecy. Biskupa wro-
clawskiego popieral metropolita Petka, ktory oskarzyt ksiecia o zniszczenie
débr arcybiskupstwa gniezniefiskiego podczas walk z ksieciem Odonicem.
24 marca 1236 roku papiez Grzegorz IX zlecit opatowi z Lubigza Giinterowi
i opatowi wroctawskich premonstratenséw Albertowi rozpatrzenie skarg rzad-
cy biskupstwa §lgskiego i udzielenie napomnienia ksigciu Henrykowi Brodate-
mu. W uregulowaniu sporu usitowal posredniczy¢ przebywajacy w Polsce legat
papieski Wilhelm z Modeny, ktéry wezwat do siebie wladce §lgskiego. Henryk
nie stawil sie jednak na jego wezwanie i dlatego, oblozony ekskomuniky, mu-
sial interweniowaé w Rzymie. Ttumaczyl sie, ze choroba uniemozliwita mu
stawienie sie przed legatem, prosit o zdjecie kary koscielnej oraz wyznacze-
nie nowej komisji do zbadania sporu z metropolita gniezniefiskim i zasadnosci
natozenia ekskomuniki. Ksigze zostal zyczliwie potraktowany przez papieza
i zgodnie z decyzjg rozpatrujacego sprawe kard. Idziego, 29 wrze$nia 1237 r.
mianowal przychylng Henrykowi i prawdopodobnie przez niego zapropono-
wang, komisje, sktadajacg si¢ z czeskich pralatéw. Komisja miata rozpatrzeé
skargi biskupa §lgskiego przeciwko Henrykowi Brodatemu, na co z wahaniem
zgodzil si¢ rzymski przedstawiciel biskupa wroctawskiego, choé nie mial ku
temu pelnomocnictwa. Spér zakonczyt si¢ z chwila $mierci ksiecia Henryka
Brodatego, ktora nastgpita 18 marca 1238 r. w Krosnie n. Odrg. Przed $miercig
ksigze przyjal ostatnie namaszczenie, lecz bedac w zawieszonej klatwie, nie
mébgl pozegnal sie z matzonka Jadwigg, ktora bata sie go odwiedzié, by nie
naruszy¢ koScielnych przepisow!'!.

Po $mierci Henryka Brodatego walka toczyla si¢ nadal. Henryk Pobozny,
idac w §lady ojca, ustepowal w sprawach mniej istotnych, ale nie w sprawach
zasadniczych. Biskup Tomasz w obawie przed nowym wtadca ukrywal si¢
w Glogowie i za po$rednictwem mnicha cysterskiego kontaktowat sie z ducho-
wienistwem. Papiez Grzegorz IX pismem z 25 maja 1238 r. zagrozil mtodemu
ksieciu wyrzuceniem zwtok ojca z po§wieconej ziemi, jeSli nie udzieli on za-
doséuczynienia Kos$ciotowi'?. Przed wrzesniem 1239 r. doszto do kompromisu
miedzy ksieciem a biskupem. Henryk II nadal biskupowi przywilej zatwierdze-
nia kanonika wroctawskiego dla tamtejszej katedry. Byta to sprawa btaha, ale
dzieki takiemu posunieciu ich relacje staty sie bardziej przyjazne's.

11 J. MANDZIUK, dz. cyt. s. 231; J. SWASTEK, Rodzina swigtej Jadwigi, w: Ksigga
Jadwizariska, s. 52.

12 Tamze, s. 232.

13 K. MALECZYNSKI, Slgsk w epoce feudalnej, w: Historia Slgska, t. 1, cz. 1,
s. 335.
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Pierwsza potowa XIII w., choé bogata w wiele zaskakujacych sytuaciji, zatar-
gow i sporéw, byta pomyslna dla biskupéw wroctawskich, ktérzy konsekwentnie
zdobywali przywileje zwalniajace od wszystkich lub znacznej czeSci ciezardéw
prawa ksigzecego w ksiestwach Opolskim, Legnickim i Glogowskim. Catko-
wicie pozbawione immunitetu byty natomiast majatki biskupstwa w Ksigstwie
Wroctawskim'*. Mialo to podstawowe znaczenie dla ksztaltowania sie¢ wiasnosci
Kosciota na Slasku, poniewaz tutaj lezata najwicksza czes¢ biskupich wsi's. Cze-
$ciowe uregulowanie powyzszej kwestii przyniosta umowa z 1249 r.¢

Na jej zawarcie istotny wplyw miata sytuacja wewnetrzna Slaska po na-
jezdzie tatarskim w 1241 r., ktéry przynidst niepomyslne konsekwencje dla
Polski — nie z powodu walk ani zniszczen gospodarczych kraju, ktére byty
niewielkie, lecz przedwczesnej Smierci Henryka Poboznego'. Z tg chwilg
rozprzegla sie wielka monarchia, upadfa hegemonia Slaska w Polsce, odno-
wienie krélestwa odroczylo sie o pét wieku, a sam Slask zaczat sic odtad
rozpadaé na coraz drobniejsze dzielnice. Powstata anarchia wewnetrzna'®,
doprowadzajaca do wzajemnych utarczek pomiedzy drobnym rycerstwem?!’.
Rozpoczela sie grabiez d6br ksiecia?’. Utrata dowodéw wilasnosciowych do-

14 T, SILNICKI, Dzieje i ustréj Kosciola katolickiego na Slgsku do korica XIV w.,
Warszawa 1953, s. 292.

15 Wedtug papieskiej bulli protekcyjnej z r. 1245 (Urkunden zur Geschichte des Bi-
stums Breslau im Mittelalter, hrsg. von G.A. Stenzel, Breslau 1845, nr 5) na okoto 150
wsi biskupstwa az 111 lezalo w ksigstwie wroclawskim. Zob. tez W. KORTA, dz. cyt.,
s. 58-64.

16 Sukcesem zakonczyt si¢ spor bp. Tomasza I ze §laskim wladcg Bolestawem Rogatka
o dziesieciny (privilegium fori). 1 to byt nastepny paradoks w dziejach Slaska. Pierwszy
spor biskupa z Rogatka zakonczyt si¢ w 1248 r. ugoda, do ktérej zawarcia przyczynit
sie legat papieski Jakub z Leodium, przebywajacy na synodzie legackim we Wroclawiu.
W roku nastepnym awanturniczy ksigze w czasie wyprawy na Wroctaw spalit Srode S.,
tam w jednym z koSciotéw sptoneli zywcem schronieni mieszczanie. Za ten czyn ksigze
zostal oblozony klatwa, a jego kraj znalazt si¢ pod interdyktem. Celem uwolnienia si¢
od tych kar koScielnych byt zmuszony do nadania przywileju zawierajacego wiele korzy-
§ci dla Kosciota wroctawskiego, m.in. wylaczenie duchowiefistwa spod sadéw swieckich.
J. MANDZIUK, dz. cyt., s. 233.

17 Przebieg wypadkow w czasie pierwszego najazdu Tataréw na Polske przedstawia
szczegbtowo S. KRAKOWSKI, Polska w walce z najazdami tatarskimi w XIII w., Warszawa
1956, s. 119n.

18 R. GRODECKI, Dzieje polityczne Slgska do roku 1290. Historia Slgska, t. 1, Kra-
kéw 1933, s. 233-254.

Y Wistep. Ksiega henrykowska, wyd. R. Grodecki, Poznan-Wroctaw 1949, s. 252—
253.

20 Tamze, s. 257: postquam autem pagani intraverunt terram hanc et ... multa face-
rant lamentis digna ... in terra ista milites et unusquisque, quod sibi de hereditatis ducis,
adtraxit, unde dictus Albertus duas hereditates ducis [videlicet Cenkoviz et Cubiz/ sibi adia-
centes modica pecunia apud puerilem ducem comparavit.
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prowadzala do zatargéw i nieporozumien?!. Henryk Pobozny pozostawit
pieciu matoletnich synéw, z ktérych najstarszy Bolestaw, zwany Rogatka,
zmarnowal wszystko, co byto do uratowania??. Rogatka nie byt stworzony
na wladce, byl awanturnikiem i zamiast pracy wolat zabawe??. Jego poczy-
naniom nalezy przypisaé podzial w 1248 r. dzielnicy $lgskiej na wroctawska
i glogowska 2* i odstgpienie okoto 1251 r. ziemi lubuskiej na rzecz Branden-
burgii?’. Przed samym podziatem, jeszcze za rzadéw Bolestawa, we Wrocta-
wiu podniesiona zostata kwestia wzajemnych uprawniefi Kosciota i ksiecia
na terenie kasztelanii. Poruszono ja ze wzgledu na spér powstaty w 1248 r.
miedzy ksieciem Bolestawem Rogatka, jego kasztelanem i urzednikami
w Miliczu z jednej strony a kustoszem katedry we Wroctawiu Zdzistawem
z drugiej?. Na wiecu generalnym, ktéry odbyl sie w Skorogoszczy n. Nysg
Ktodzka, w obecnosci wielmoznych §lgskich rozpatrywano m.in. zakres
wzajemnych kompetencji obydwu wladz na terytorium kasztelanii milic-
kiej?”. Na podstawie analizy umowy z 1249 r.2® mozemy wnioskowaé, ze
problem wzajemnych uprawnien zostal przedstawiony przez ksigcia. Wska-
ZUje na to umieszczenie na pierwszym miejscu ksiecia i jego urzednikow,
dopiero potem strony kapituly wroctawskiej. Kwestia uregulowania wza-
jemnych uprawnienn w kasztelanii nie byta czym$ nowym (eadem questione
diutius agitata) i wigzala sie zapewne z czasem po najezdzie tatarskim, kie-
dy to ostabiony Kosciét zagdat zagwarantowania swych praw. Strong aktyw-
ng w tym sporze byl ksigze Bolestaw Rogatka, ktory upatrywat tutaj pewne;j
rewindykacji wlasno$ciowo-prawnej. Ze wzgledu na podziat Slaska i zmia-
ne na stolicy ksiagzecej we Wroctawiu, wiec w Skorogoszczy mogt sie odbyé
na poczatku 1248 r.?° Ustalono na nim, ze Dezprym, podkomorzy ksieznej
Anny, zony Bolestawa Rogatki, powotla komisje biegtych, ktéra bedzie zdol-

2 R, GRODECKI, dz. cyt., 5. 234

22 Tamze, s. 233; S. FRELEK, dz. cyt., s. 385.

23 E, KONIECZNY, Dzieje Slgska, s. 98-99.

24 R. GRODECK]I, dz. cyt., s. 238.

3 Syntetyczny opis tej kwestii dat G. LABUDA, Polska granica zachodnia, Poznah
1971, s. 53=56; zob. tez K. MALECZYNSKI, Historia Slgska, t. 1, cz. 1, Wroctaw 1960,
s. 496-497; R. GRODECK]I, dz. cyt., s. 243n; pisat o tym J. WALACHOWICZ, Geneza
i ustrdj polityczny Nowej Marchii do poczgtkéw XIV wieku, Warszawa 1980.

26 Urkundensammlung zur Geschichte der Ursprung der Stidte und der Einfiihrung
und Verbreitung Deutscher Kolonisten und Rechte in Schlesien und der Ober-Lausitz,
hrsg. von G.A. Tzschoppe, G.A. Stentzel, Hamburg 1932, nr 31.

27 J. GOTTSCHALK, Beitrdge zur Rechts-, Siedlungs- und Wirtschaftsgeschichte des
Kreises Militsch bis zum Jahre 1648, ,Darstellung und Quellen zur schlesischen Ge-
schichte”, Bd. 31, Breslau 1930, s. 33-34; J. MULARCZYK, Wladza ksigzeca na Slgsku
w XIII wieku, Wroctaw 1984, s. 84-85; S. FRELEK, dz. cyt., s. 385.

28 Urkundensammlung nr 31.

2 R. GRODECKI, dz. cyt., s. 238n.



218 Ks. Norbert Jerzak

na do rozstrzygniecia watpliwych kwestii. Zgodnie z zastrzezeniem zawar-
tym we wstepie ugody, ze dokona si¢ ona na podstawie consuetudo terre,
do grona komisji powotano §wiadkéw, ktérzy juz wtedy nie petnili funkeji
urzedniczych. Zaliczono do nich komesa Naczesza, czlowieka starego, wia-
rygodnego i bedacego niegdys$ ksigzecym kasztelanem w Miliczu®’, nastep-
nie prokuratora Gostawa, petnigcego niegdy$ funkcje sedziego biskupiego
w Miliczu, Sulistawa Madrego wystepujacego bez godnosci, ktérego mozna
uznaé za dawnego kasztelana. Nastepnie wspomniano urz¢dnikéw ksigze-
cych: Radwana Zab i Piotra, ktdrzy instytucjonalnie odpowiadali uzytemu
na poczatku dokumentu okresleniu ,oficiales de Milich”3!. Wspomniano
dwa nieznane nazwiska bez godnosci: Radostawa i Radziwuja, brata Skoka.
Warto tutaj zaznaczyd, ze informacja o zyjacych do tej pory wlodarzach Ra-
dwanie Zab i Piotrze Swiadczy, ze urzad jako §ciSle zalezny od panujacego
nie przeksztalcit sie w dziedziczny lub dozywotni.

Dyskusje na plenum colloquium w Skorogoszczy zostaly zahamowane
w okresie wewnetrznych sporéw pomiedzy ksigzetami §lagskimi®2. W 1248 r.
nastapil podziat Slaska miedzy synéw Henryka Poboznego. Milicz przypadt
ksieciu Henrykowi III, ktory zajal sie nierozstrzygnietym sporem. Polecit
on Desprinowi, aby zebral wyznaczonych poprzednio $wiadkéw i zakofi-
czyl sprawe milicka. W koSciele sw. Idziego we Wroctawiu 26 czerwca
1249 r. odbylo si¢ zebranie, w czasie ktérego zawarto uktad. Miejsce nie
byto przypadkowe. Biskup Tomasz z pewnoScig zabiegal o nie, gdyz wie-
dzial, ze tutaj bedzie mial najwiekszy wplyw na tre§¢ umowy. Z drugiej
strony ksiagze Henryk III znajac doskonale spisujacego umowe¢ Desprina
jako cztowieka dobrze orientujacego sie w kwestiach prawnych i w rela-
cjach dworskich oraz wiedzgc o zaufaniu, jakim go darzono, powierzyt mu
strone organizacyjng omawianej umowy. Wsréd narad i dyskusji pomie-
dzy obecnymi i kompetentnymi osobami wypracowano koficowg umowe??,

30°S. FRELEK, dz. cyt., s. 386 podal mylnie, ze Naczesz reprezentowal strone ko-
$cielng w sporze. Zob. Codex Diplomaticus Silesiae, herausgegeben vom Vereine fiir Ge-
schichte und Altertum Schlesiens, Bd. VII: Regesten zur schlesischen Geschichte, hrsg. von
C. Griinhagen, Breslau 1884 (dalej: Regesten) nr 717; J. GOTTSCHALK, Beitrdg, s. 36.

31 J. PFITZNER, dz. cyt., s. 199 n: ,oficiales de Milich” uznaje za odpowiadajacych
okresleniu ,beneficiatus” i ,,supanus”.

32 Te wewnetrzne trudnos$ci ksigzat §lgskich mozna odnalezé w wyrazeniu ugody:
»Ceterum diffinitione terre facta inter duces Silesie, cum sepefactum Milicz in partem ducis
Henrici devenisset, idem Henricus ratam habens ordinationem fratris sui, ducis Boleslai
super iuribusprenominatis ad petitionem prefati custodis, dicto Desprino, de consilio ba-
ronum suorum mandavit, ut iuxta formam superius expressam prefatum negotium ter-
minaret” — Urkundensammlung nr 31.

33 Zob. M. MEYNARSKA, ,,Burgum™ milickie, ,,Kwartalnik Historii Kultury Mate-
rialnej” 8(1960), s. 447-448.
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stanowigcg podstawe do wprowadzenia pierwszych powaznych swob6d na
koscielnych wlosciach3*.

Poddajac analizie prawnej tekst umowy, warto podkreslié¢, ze wzmian-
kuje sie tam o dwodch terytoriach, ktére w stosunkach prawnych byly réz-
ne od siebie oraz dwa poje¢cia ,,in Milicz”. Gdy chodzi o pierwsza sprawe,
to umowa wymienia calg kasztelanie (tota castellania albo totus districtus
§ 3-6, 7a, 8, 10-12), drugi teren to specjalne terytorium KoSciota (burgus et
termini prenominati § 1, 2, 7b i1 9). Zawarte w tekScie umowy okre§lenie ,,in
Milicz” (§ 10 i 13) r6zni sie od formulki w § 1: ,,in ipso burgo Milich” lub § 9:
»Milichensis”. Burgum rozumiemy jako osade $cisle miejskg, lezacg w ztaczu
Baryczy i fossatum. Za Milicz nalezy uznaé burgum lacznie z grodem na
prawym brzegu rzeki**. Umowa z 1249 r., spisana w formie artykuléw praw
Kosciota i ksiecia na terenie kasztelanii milickiej, reguluje na podstawie daw-
nego stanu stosunki prawne pomiedzy wladza §wiecka a koScielng. Dlatego
nie dziwi brak informacji o kategoriach ludnosci czy wiadomosci o istniejace;j
kolonizacji niemieckiej w okregu milickim; mozna tylko z wielu sformuto-
wan domysli¢ sie ich istnienia. Z calo$ci umowy wydzieli¢ mozna instytucje
stare (opole, pojedynki, regale ksigzece, fundacje sagdowe chorgzego wsrdd
ludnos$ci Kosciota, 16w bobréw), instytucje nowe (burgum, gmina, chmiel,
prawo kasztelana koScielnego do towienia w okolicznych lasach). Brak do-
kumentu immunitetowego dla majatkéw koscielnych biskupstwa wroctaw-
skiego na terenie kasztelanii kaze przyjaé z wiekszg wiarygodnos$cia dawnosé
omawianych stosunkéw prawnych oraz opinig, ze uprawnienia wladzy ko-
$cielnej nie pochodzily z nadania immunitetowego, lecz byly raczej wynikiem
nawarstwiania sie przywilejow z r6znych okreséw. Jako$¢é spraw poruszanych
w umowie mozna podzieli¢ wedtug powszechnego w §redniowieczu systemu

3% Pelny tekst zob. Urkundensammlung zur Geschichte des Fiirstentums Oels bis zum
Aussterben der Piastischen Herzogslinie, hrsg. von W. Haeusler, Breslau 1883, s. 80nn; Re-
gesten, nr 703 w Codex Diplomaticus Silesiae, Bd. VII nie jest jasny; wedlug niego praw-
dopodobnie kierowat sie K. KLUGE, Chronik der Stadt Militsch, Breslau 1909, s. 36n;
W. HAEUSLER, Geschichte des Fiirstenthums Oels, Breslau 1883, s. 150 przekazuje cala
jego zawarto$¢. Ttumaczenie na jezyk niemiecki opublikowal Miinch w Heimatbldtter fiir
den Kreis Militsch — Trachenberg 1928 nr 6. Niestety, oryginal tej umowy nie istnieje, sa
tylko pdzniejsze odpisy w Liber niger (AWW). Poniewaz w okresie pdzniejszym nie nastg-
pila redakcja dokumentu w powszechnie przyjetej naukowej formie, stad trudnosé poréw-
nania i zbadania jego prawdziwosci. J. PFITZNER, dz. cyt., s. 107. P. 2 m6wi stusznie, ze
ta milicka umowa mogla opieraé si¢ szczeg6lnie na miejscowych warunkach, bez dalekich
uogdlniefi. W umowie poruszono tylko problem sporu. Tak np. nie powiedziano wyraz-
nie, czy kasztelani sadza wedtug prawa polskiego czy niemieckiego. Cho¢ mozna przyjac,
ze sagdownictwo w kasztelanii nalezalo w ogdle do istoty prawa polskiego. To zostalo
potwierdzone w dokumencie immunitetowym wsi Kaszowo z 1278 r., wedlug ktérego
mieszkancy swoj sad mieli przy milickiej kasztelanii wedtug prawa polskiego.

¥ J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 34-35.
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na dwie kategorie: causae maiores, przystugujace zasadniczo ksieciu®®, oraz
causae minores, nalezace do sagdownictwa patrymonialnego (kradzieze, po-
bicia, ktétnie, zatargi).

Charakter uprawniefi ksiecia i biskupa, ktére zawarte s3 w umowie, wy-
nika z ustroju administracyjnego. Pierwsza cz¢$¢ ustroju to burgum, Swiad-
czacy o organizacyjnej dzialalno$ci municypalnej KoSciola, a druga to zarzad
wiezienia, wskazujacy na charakter dziatalnos$ci administracyjnej i sadowni-
czej. Umieszczenie sprawy burgum i rol miejskich na poczatku umowy poka-
zuje aktualno$é sprawy, ,,Quod quitquit moveretur questionis” (§ 1). Burgum
wraz z przynaleznymi do niego gruntami zostal okreslony w § 1: ,ad borram
versus Vratislaviam et ab alia parte versus Poloniam usque ad fossatum ultra
Pontem”. Granicg gruntdéw byl skraj lasu w strone Wroctawia i Dziadkowa.
Trudno$é stanowi odtworzenie skraju lasu w potowie XIII w. Poludniowg
strong¢ mozna okresli¢ linig graniczna biegnaca pomiedzy Kartowem a Mi-
tochowem. Gottschalk wskazuje, ze biegta ona szerokim pasem lesnym po-
miedzy milickim a trzebnickim terytorium?’. Granicg p6tnocng bytaby linia
biegnaca przed Stawcem, ale obejmujaca dzisiejsze Wszewilki. Trzecim to-
pograficznym punktem oparcia byto fossatum (fosa, réw) znajdujace sie po-
wyzej mostu na rzece Barycz. Fossatum milickie prawdopodobnie oznaczato
potkoliste ramie, opasajace miasto od potudnia i zachodu. Zdanie ,,usque ad
fossatum ultra Pontem” wskazuje na zlaczenie ramienia fosy z biegiem rzeki
w miejscu, gdzie rzeka Barycz zakreca i gdzie s3 jej trzy zlewy. Prawdopo-
dobnie w tym miejscu zaznaczylo sie opisywane fossatum. Linia zachodnia
opierala si¢ zapewne o skraj lasu®.

W niedlugim czasie przed zawarciem umowy Kos$ciét wroctawski loko-
wat burgum w latach 1241-1249. W samym burgum i na terytorium jego upo-
sazenia wladza sgdowa w sprawach o maleficium controveria vel iniuria oraz
futurum (§ 1 i 7) nalezala do kasztelana koScielnego, ktérym byl éwczesny
kustosz katedry wroclawskiej Zdzistaw, pobierajacy wszelkie oplaty sadowe.
Tymi pojeciami, prawie rownoznacznymi, scharakteryzowano zakres sgdow-
nictwa ko$cielnego w burgum i na jego rolach, ktére stanowily zasade. Wy-
jatkiem byto sadzenie ludzi ksiecia ztapanych na wystepku w burgum lub na
jego uposazeniu. Wtedy sadzili ich obydwaj kasztelani, wzglednie ich sedzio-
wie, a dochdd z grzywny sadowej dzielit sie na dwie czeSci. Kasztelan ksia-
zecy otrzymywal 2/3 naleznoSci, a kasztelan koScielny 1/3 sumy (§ 2)*°. To
zastrzezenie zwierzchnictwa sgdowego nad ludnoS$cig poddang ksieciu miato

3¢ Urkundensammlung, nr 34 — dokument z roku 1250; Regestem, nr 1652 — doku-
ment z 1281 r., gdzie jest zastrzezenie sgdownictwa o krew dla ksiecia.

7 J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 34-35.

3% M. MEYNARSKA, dz. cyt., s. 447.

3 J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 35.
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podstawe w zorganizowanej administracyjnie gminie. Zastrzezenie takie nie
istnialo w burgum, w ktérym sagdownictwo nad wykroczeniami (causae mi-
nores)*® byto w rekach kasztelana koscielnego. Novum stanowito sadzenie za
przestepstwa zranienia i mordu popetnione w okreslonych granicach Mili-
cza w pierwszy dzien Zielonych Swiat. W tym przypadku kasztelan kapituty
sam sadzil zaréwno swoich poddanych, jak i poddanych ksiecia, jemu tez
przypadala cata grzywna sadowa (§ 9)*'. Oczywiscie zakres wladzy z tytutu
sagdownictwa wyzszego na terenie gminy (opole) nie ulegl zmniejszeniu dla
ksiecia. Tego typu przestepstwa, podpadajace pod iurisdictio gladii i potestas
z tytutu wladzy zwierzchniej (causae maiores)*> wykonywat w dalszym ciggu
ksigze. Zdobycie praw sadu za mord, zranienia czy walki na terenie burgum
wyrazalo rozszerzenie zakresu wtadzy KoSciota na obszarze osiedla bedacego
juz od dawna w rekach Kosciota®.

Podczas dyskusji w kosciele §w. Idziego we Wroctawiu nie pominieto tak-
ze sprawy milickiego wiezienia (carcer)**, ktére zlokalizowane byto we wne-
trzu grodu, albo w ciemnicy grodowej, albo w wiezy. Gottschalk wskazuje
miejsce jego usytuowania na wzgérzu chmielowym®. W omawianej umowie
w § 10 wspomniano, ze ,wiezienie zawsze bylto i jest KoSciota”. Ten zapis
sugeruje nam, ze administracja wiezienia lezala w gestii ludzi Ko$ciota. Oni
tez mieli obowigzek dbania o stan zabezpieczen 6wczesnego wigzienia, ktory
musial pozostawiac bardzo wiele do zyczenia, gdyz wieZniowie z niego ucie-
kali. Dlatego uktadajace sie strony zmuszone byly do zajecia sie i ta sprawa*®.
Od dawna wielkie zainteresowanie historykéw budzi kwestia wzajemnych
ustalefi. Dlaczego z powodu ucieczki jednego czy dwdch wieznidéw to kasz-

40 M. HANDELSMAN, Kara w najdawniejszym prawie polskim, Warszawa 1908,
s. 23.

“ W. HAEUSLER, Urkundensammlung nr 48 § 9: ,Verum in aliqgua pugna vel ho-
micidium in ipso burgo Milicensi, in primo tamen die penthecostes, contigit, pene omnis
solutis et omne judicium inde proveniens, qualescunque vel cujuscunque hominis fuerit, ad
ecclesie castellanum pervenient”; zob. tez K. POTKANSKI, Pisma posmiertne, t. 2, Kra-
kéw 1924, s. 6; J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 35.

4 M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 37.

+ J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 27. Widzi on w burgum dawne nadanie. Zob. tez
K. PODKANSKI, dz. cyt., s. 3n, wigzal uzyskanie tych uprawniefi ze zwalczaniem przez
Kosciél poganskiego swieta ,,stada”.

4 W. HAEUSLER, Urkundensammlung nr 48 § 10: ,,Quod si forte unum vel duos de
carcere in Milich, qui semper fuit ecclesie et est furtim evadere contingerit, custodes carceris
propter hoc per castellanum ecclesie iudicabuntur et ipse castellanus ecclesie totum iudica-
tum percipiet, sed si plures de carcere evaserint, quia inde est condempnacio quinquaginta
marcarum ipsa solucio duci pertinet”.

4 J. GOTTSCHALK, Der Hopferberg bei Militsch, ein slawischer Burgwall und zu-
gleich Standort des Kastells Militsch, HIMT 1928 nr 5, 4, 3, 2.

4 M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 36.
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telan koScielny mial sadzi¢ straznikéw wieziennych i on tez wéwczas otrzy-
mywal cala grzywne nalozong na winnych zaniedbania? Natomiast w przy-
padku, gdy z wiezienia uciekla wigksza liczba wieznidéw, wowczas cata kara
w wysokosci 50 grzywien przypadata ksieciu®’. W tych ustaleniach widzimy,
ze poza elementem iloSciowym istotng role odgrywal jeszcze inny. Jesli ,for-
te” uciekto dwoch wiezniéw, to ksiaze nie otrzymat grzywny nalozonej na
winnych zaniedbania. Inaczej w przypadku ucieczki wielu, zorganizowanej
podstepnie. Wtedy cata sprawa wchodzita w zakres kompetenciji ksiecia, a nie
kasztelana. Kara 50 grzywien byla wysoka i wystepowala jako przedostatnia
z kar pienieznych. Warto tutaj zrobi¢ pewne pordwnanie. Przecietnie cena
jednego tanu jako jednostki posiadania wynosita w latach 1256-1300 okoto
20,5 grzywny**. M. Handelsman rozpatruje prawo ksiecia do pobierania 50
grzywien z punktu widzenia prestizu wtadcy, ktorego rozporzadzenia musia-
ty by¢ wykonywane®. R. Grodecki przypisywal to uprawnieniu ptynacemu
z tytutu sagdownictwa wyzszego, podobnie jak to byto w Nysie®’. Ten poglad
nasunat jednak pewne watpliwosci, gdyz uktad z 1230 r. w sprawie kompe-
tencji sadowniczych ksiecia i Ko$ciola w Nysie dotyczyl spraw sagdownictwa
wyzszego’!, a wigzienie milickie byto instytucja wykonawcza natozonej przez
prawo kary. Jesli kryterium wysokosci kary byta liczba wiezniéw, to powo-
dy jej okreslenia nie mogly lezeé w zakresie uprawniefi sadowniczych ksie-
cia, gdyz jak widzimy w sformulowaniu § 10 w przypadku ucieczki wieksze;j
liczby wieznidow otrzymywal on odszkodowanie 50 grzywien, podczas gdy
cate sadownictwo lezato w dalszym ciggu w rekach kasztelana koScielnego.
Wiemy przeciez, ze uprawnienia do kary pochodzily gtéwnie ze sprawowa-
nego, przynajmniej czeSciowo, sgdownictwa’?. Jesli w Miliczu tak nie byto,
to uprawnienie ksiecia do pobierania kary musialo wyplywac z zupelnie in-
nych zrédel. Prawdopodobnie kara naktadana na straznikéw wigziennych,
a bedaca odszkodowaniem dla ksiecia, wyplywata ze zwyczajowego prawa

47 Zob. M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 36; J. GOTTSCHALK, Beitrige, s. 35;
R. HUBE, Pisma, t. 2, Warszawa 1903, s. 464; R. GRODECKI, Poczgtki immunitetu,
Lwéw 1930, s. 78 n.

4 Tamze, s. 42.

4 Tamze, s. 48. Autor podaje, ze kara 5 grzywien nalezala sie straznikowi wiezienne-
mu. Sprobujmy poréwnaé fakt z § 10 umowy, gdzie straznicy placa 50 grzywien za uciecz-
ke wiekszej liczby wieznidw, z wysokoscig kary przypadajacej na jednego str6za. Dla po-
réwnania przeci¢tna warto§¢ inwentarza zywego jednolanowego gospodarstwa (3 sztuki
bydta i koni, 4,5 $wini, 6 owiec, 0,5 kozy) wynosita w potowie XIII w. okoto 4,7 grzywny
na osobg (tamze, s. 43). Przyjmujac, ze dozorcéw w wigzieniu milickim byto 10, to kara 5
grzywien byta bardzo wysoka.

50 R. GRODECKI, dz. cyt., s. 77 n.

st Zob. Urkundensammlung nr 13.

52 M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 55.
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polskiego o naruszenie miru panujgcego, ktéra wowczas wynosita rowniez
50 grzywien®.

Poddana analizie umowa z 1249 r. w sposéb ogdélnikowy informowata
o sktadzie spotecznym wiezniéw. Wymieniala wiezZniéw o nizszej gradacji:
»homines ecclesie” (§ 3, 4, 6, 7, 8, 12, 13) oraz ,homines ducis” i ,militum”
(§2,6,7 8,9, 12). Wspomniany tylko stan nizszy nie wskazywal wcale na to,
ze tylko on podlegal karze. Przyktadem tego moze by¢ zawarto§¢ dokumentu
z 1271 r.>* Wtedy to wroctawski biskup Tomasz II prosil arcybiskupa gniez-
niefiskiego, aby ukaral wymienionych po nazwisku rycerzy, ktérzy najechali
i zniszczyli koScielng posiadto$é potozong koto miasta Milicz i dlatego ,,ad
satisfaciendum pro damnis infra certum terminum inducat”. Powyzsze zdanie
wyraznie mowi o skfadzie spotecznym wiezniéw. Wiadoma sprawa, ze inaczej
byt ukarany Ziemieta, kasztelan dubinski, a inaczej oblozony kara zwykty ry-
cerz, ktory nie mogt zaplacié¢ odszkodowania. Okazujacy pomoc proskrybo-
wanym podlegal karze infamii potaczonej z rzadka w XII w. karg konfiskaty
i $mierci*’. Dlatego wymieniony sklad spoteczny wiezZniéw w biskupim wie-
zieniu charakteryzuje przede wszystkim zakres wladzy zwierzchniej Kosciota,
kt6ra nabierata cech wtadztwa terytorialnego’.

Kolejnym zagadnieniem wyplywajacym z treSci zawartej umowy byta
kwestia procesu przejmowania wladzy §wieckiej przez Kosciét w kasztelanii
milickiej, ktory osiagnal swoj koniec dopiero w 1290 r. Przy obecnym stanie
badan znamy kilka nazwisk osdb, ktére pelnity w kasztelanii milickiej funk-
cje kasztelana ksigzecego. Dokumenty wymieniajg Naczesza przed 1248 r.%7,
Stefana w 1250 r.*8 i Wojciecha w 1251 r.*? O ich funkcji sadowniczej w za-
kresie spraw causae minores w kasztelanii méwi § 7, ktéry podaje, ze poddani
ksiecia lub rycerzy odpowiadali za popetnione czyny na terenie kasztelanii
przed kasztelanem ksigzecym i jemu placili kare. Punkt ten ukazuje kaszte-

53 J. MATUSZEWSKI, Najstarszy zwdd prawa polskiego, Warszawa 1959, s. 186.

% Codex diplomaticus majoris Poloniae, t. 1 nr 613.

55 Tamze, nr 95.

56 Zob. S. FRELEK, dz. cyt., s. 390.

7 J. GOTTSCHALK, Beitrdge, s. 36.

8 Regesten nr 717.

59 Regesten nr 779 — dokument z 1 grudnia 1251 r. Olawa. W formule $wiadkéw
dokumentu Henryka III wystepuja: Bisch. Thomas, Jaxso. Kast. v. Breslau, Mrosko Kast.
v. Ritschen, Boguslaus der Juengere v. Streblen, Woiscecho, Kast. v. Militsch, Joh. Sern-
ca, Dobesius de Damariz, Conr. Pincerna, Joh. Ossina, Janusius, Sohn des Jaroslaus,
Urlich Untertruchsess, Herbord, Truchsess des Bischof v. Olmuetz, Heinrich v. Baruth,
Boguslaus summus prepositus Wrat. i in. Na jego $wiecki stan wskazuje umieszczenie go
na koncu $wieckich kasztelanéw oraz fakt, ze bierze udzial w sprawie czysto ksigzece;.
Obecno$¢ wroctawskiego biskupa Tomasza nalezy tutaj raczej traktowaé jako przypad-
kowga okolicznosé.
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lana ksigzecego jako reprezentanta zwierzchnoSci patrymonialnej nad swoja
ludnoscig z jednej strony, z drugiej za$ jako sedziego rycerzy. Sadownictwo
patrymonialne nad ludZmi rycerskimi przypuszczalnie nalezalo do rycer-
stwa®’, w umowie brak informacji o stosunku ludnosci rycerskiej do ksigze-
cej i rodzaju sagdownictwa nad nig. Kasztelan ksigzecy sadzil sprawy swoich
poddanych i rycerskich, oskarzonych o wystepki wykraczajace poza patry-
monialne prawo pana gruntowego. Wskazuje na to przeciwstawienie w § 7
uprawnien jurysdykcyjnych nad ludZmi kasztelana koscielnego sadownictwu
ksigzecemu. Umowa przewidywala rozwigzanie réznych przypadkow, np.
gdy doszlo do sporu sgdowego miedzy poddanym ksiecia a pozwanym, ktéry
byl poddanym Kosciota, to rozprawa sagdowa odbywata sie przed kasztela-
nem kapitulnym. Jemu przypadato wtedy 2/3 dochodéw z optat sadowych,
a kasztelanowi ksigzecemu, mimo ze nie sprawowal funkcji sadowych 1/3
cze$é (§ 4). Kaucje otrzymywal goniec koScielny. W takich sprawach kaszte-
lan ksigzecy byt obecny z tytutu prawa zwierzchnosci nad ludnoscia ksigzeca.
Zwiekszenie sie udziatu kasztelana ksigzecego w podziale kary miato nasta-
pi¢ w przypadku odwrotnej sytuacji, gdy pozwanym byl poddany ksiecia,
a powodem cztonek Kosciola (§ 5). Wowczas kasztelan ksigzecy otrzymywal
tyle, ile kasztelan koScielny pobieral za pierwszym razem. Zapis tego syste-
mu kar zawieral § 13°'. Ze wzgledu na korzysci finansowe plynace z sadu,
zwierzchnia wladza feudalna byla zainteresowana wysokoscia kary naktada-
nej na jej poddanych®. W interesie ksiecia byto niedopuszczenie do nakta-
dania zbyt wysokich kar i przejmowanie ich przez obcych sedziéw. W ten
sposob ubozata ludnosé ksigzeca, podczas gdy sedziowie KoSciota stawali sie
bogatsi. W tych postanowieniach zauwazamy powolne ustepowanie ksiecia
na rzecz uprawnien Kosciota. Przyklad tego odstepowania na terenie kaszte-
lanii milickiej ukazuje § 12, ktéry mowil, ze dawne regale towieckie ksiecia
przeszto na kasztelana koscielnego.

W analizowanej umowie uregulowano takze podzial grzywny sado-
wej za zabdjstwo, czyli tzw. gtéwszczyzne. Jezeli poddany KoSciota zabil
cztowieka Kosciola, wéwczas cala gltéwszczyzne otrzymywal kasztelan ka-
pitulny. Podobnie kasztelan ksigzecy uzyskiwal calg grzywne sadows, gdy
poddani ksiecia lub rycerze zabili kogo$ sposréd siebie. Inaczej wygladata
sprawa, gdy poddany ksiecia lub rycerza zabil poddanego Kosciola, wte-

%0 F. MATUSZKIEWICZ, Die mittelalterische Gerichtsverfassung des Fiirstenthums
Glogau, Breslau 1911, s. 57.

o1 W. HAEUSLER, Urkundensammlung nr 48 § 13 brzmi: ,,Generaliter autem, ubi-
cunque, vel per quemcumaque, eciam in curia ducis homines ecclesie in Milich fuerint iu-
dicati, sive convenientes, vel conventi, iudicatum castellanus ecclesie percipiet, secundum
distinctionem superius annotatum”.

62 M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 55. Dochody pochodzily przewaznie z kar pie-
nieznych.
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dy kasztelan kapitulny otrzymywat za swojego cztowieka 2/3 gltéwszczyzny,
a kasztelan ksigzecy 1/3 cze$¢é. W wypadku $mierci poddanego ksiecia lub
rycerza, ktérego zabil poddany Kosciota, kasztelan ksigzecy pobierat 2/3
glowszczyzny. Ze wzgledu na brak informacji nie wiemy, czy rycerz otrzy-
mywal jaka$ rekompensate. Mozemy jednak przypuszczaé, ze poniewaz
uprawnienia do rekompensaty i sadu wyptywaly ze zwierzchnosci feudalne;j,
rycerz w wypadku $mierci swego poddanego mogl otrzymaé pewnag czesé
odszkodowania®.

Podobnie jak w zakresie wladzy $wieckiej, sgdownictwo patrymonial-
ne kasztelana koScielnego obejmowalo rozstrzyganie spraw spornych wsrod
poddanych. Zachowane dokumenty jako kasztelana kapitulnego wymieniajg
przed 1248 r. Zdzistawa®*. Natomiast Wojciech, wymieniony juz wcze$niej,
czy Mroczko w 1291 r.®* mogli by¢ takze ksigzecymi kasztelanami. W zakres
wladzy sagdowniczej kasztelana koscielnego wchodzito prawo pozywania, s3-
dzenia, karania i zwalniania ukaranych poddanych Kosciota na terytorium
kasztelanii. Plynace z tego tytulu pieniadze w calosci nalezaty do niego (§ 3).
Jego zakres sadownictwa obejmowal réwniez kradzieze (§ 7). Szukajac pod-
staw tych uprawnienn sgdowych kasztelana koScielnego, nalezy stwierdzié, ze
pochodzg one z praw wlasno$ciowych, jak to byto np. w Wolborzu®®. Z czasem
zakres uprawnieni powoli si¢ rozszerzal. Sedzia koscielny mégt np. sadzi¢ ludzi
ksiecia i rycerzy, ktérzy porwali si¢ na koScielng wlasno$¢ (mowa o bobrach
zyjacych w Baryczy). Wspomniane wyzej regale ksigzece przed 1249 r. nale-
zaly do kasztelana ko$cielnego. Mozna przypuszczal, ze nadanie regali bylo
wczesniejsze. Kasztelan koscielny otrzymat prawo fowienia w lasach milickich.
W zakresie sgdownictwa wyzszego otrzymat calg gltéwszczyzne (§ 8). Kasz-
telan ksigzecy utracil sgdownictwo nizsze w burgum i gminie, wyzszego za$
nie sprawowal, gdy wypadki mialy miejsce w pierwszy dzien Zielonych Swiat
(§ 9). Do kasztelana koScielnego nalezato ius fori w burgum, ktore opieralo sie
na dawnej wlasno$ci grodu w Miliczu. On réwniez zbieral chmiel nad Bary-
cza koto grodu kasztelaniskiego (§ 12)¢”. Do niego nalezaly karczmy, clo i pra-
wo targowe w podgrodziu milickim. Miat réwniez prawo polowania w calej
kasztelanii milickiej, czasem polowal tam tez i ksiaze. Sadzil sprawy zwigzane
z zatargami zbrojnymi przy uzyciu tarcz, mieczy i palek. Egzekwowat kary cie-
lesne, wraz z karg $mierci przez powieszenie lub Sciecie. W procesie sadowym

¢ J. MATUSZEWSKI, Najstarszy zwdd prawa polskiego, Warszawa 1959,s. 168. § 1
moéwi o odszkodowaniu dla krewnych oprécz optaty dla ksiecia.

¢ J. GOTTSCHALK, Beitrige, s. 36; Urkundensammlung nr 31.

5 Regesten nr 779 1 2185.

¢ S. ARNOLD, dz. cyt., s. 39n.

67 W. HAEUSLER, Urkundensammlung nr 48 §12: ,qui eciam humulum per dictum
totum fluvium, eciam circa castrum colligit”.
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mial prawo stosowania srodkéw dowodowych w postaci tzw. préb ognia i go-
racego zelaza®®. Te punkty wskazujg na przewage sadowniczych kompetencji
kasztelana koScielnego nad ksigzecym.

W § 6 obie uktadajace si¢ strony oméwity sprawe opola. Gdy zostalo powo-
tane do odpowiedzialnosci i ukarane, wowczas od poddanych ksiecia i rycerzy
kare Sciggal kasztelan ksigzecy, a od poddanych Kosciota kasztelan koscielny®.

W XIII w. Kosciét zawart wiele podobnych uméw. Odnajdujemy je np.
w 1241 r. w Ksigstwie Opolskim”, w 1253 r. w Glogowie’, w 1260 r. w Le-
gnicy’?. Przywileje dla biskupa i kapituly kolegiackiej w Glogowie byly nawet
podobne do ustaleni z 1249 r. w milickiej kasztelanii’. ,,Quod si solutio capitis
super vicinam ceciderit, homines episcopi vel glogoviensis ecclesie, qui sunt de
vicinia, solvant dominis suis partionem, que ipsos contingit”’*. Tutaj zauwaza-
my, ze kasztelan ksigzecy sprawowal wladze sagdownicza publiczng i prawng
w sprawach causae maiores wraz z sagdownictwem patrymonialnym nad pod-
danymi swoimi i rycerstwa. Kasztelan koscielny, podobnie jak w Miliczu, dla
ochrony wlasnej ludnosci przed nadmierng karg drugiej strony jako zwierzch-
nik prawny sprawowal sagdownictwo nad nia, z czego otrzymywal wieksza
cze$¢ dochodu. Kwestie zakresu sgdownictwa nad swoimi poddanymi obydwu
kasztelanéw w Miliczu byly rowne w sprawach patrymonialnych i publicznych.
Powolna likwidacja uprawniefi sgdowych w stosunku do poddanych Kosciota
wyrazala si¢ w zakazie chorgzemu ingerowania w ich sprawy (§ 7): ,,Nec ad

8 J. GOTTSCHALK, Beitrige, s. 35.

¢ Tamze; W. HAEUSLER, Urkundensammlung nr 48 § 6: ,Verum si ... vicina fuerit
evicata et ipsam in aliuo contigerit condempnari, eius condempnacionis talis fit divisio,
quod in hominibus ecclesie totum acceipit castellanus canonicorum, in hominibus vero
ducis, et militum totum accipit ducis castellanus”.

70 Urkunden zur Geschichte, s. 5.

7V Urkundensammlung, s. 330.

72 Urkunden zur Geschichte, s. 21.

73 Regesten nr 856: Ugoda ksiecia Konrada z biskupem wroctawskim Tomaszem i ka-
pitula kolegiacka w Glogowie. Mieszkaricy biskupich i zakonnych débr zostang zwolnieni
ze wszystkich ciezar6w na wodzie i ladzie, ze wszystkich podatkéw i danin, z obowigzku
rozrgbywania lodu wokoét grodu i ze stuzby wojennej. Poza tym do obrony kraju, od bu-
dowy grodu, o ile tego nie zarzadzi sam biskup, a nadzér nad przestrzeganiem wykonania
jego polecen w tych wypadkach maja jego urz¢dnicy. Oni bedg wolni od kazdego przyjecia
mySliwych i takze towcow bobréw. Sg oni réwniez wolni od zwyczajowo pobieranych
w kraju podatkéw, a takze od przyjecia i zakwaterowania ksigzecych postéw i innych go-
$ci. Jesli gmina ma do zaptacenia jaka$ danine, placg oni takze swojg cze$é, lecz w zaden
sposob nie podlegaja sadownictwu ksigzecych urzednikow, ktorzy jednak w wypadku, gdy
chodzi o $ciecie glowy, majg prawo do wykonywania wyroku. Wymienieni panowie débr
majg prawo polowania, fowienia ryb na Odrze, zaktadania mlynéw, ale nie moga one
przeszkadza¢ w zegludze.

7 Urkundensammlung nr 42.
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aliquam condempnationem inter homines ecclesie se debet vexili fer ducis in-
tromittere, vel ex ea aliquid accipere”. Kiedy to mogto nastgpié¢, doktadnie nie
wiemy, mozemy jednak przypuszczad, ze pod koniec XII w., kiedy Ko$cioét uzy-
skal podstawe majatkowa w kasztelanii milickiej”. Funkcje, jakie poczatkowo
spetniat kasztelan, podobne byty do trybuna w Wolborzu, a wéjta w Nysie’.
Trybun byl urzednikiem biskupim na terenie kasztelanii. Wyznaczany przez
biskupa wdjt w Nysie spetnial podobng funkcje, ale byl odpowiedzialny réw-
niez przed ksieciem. Na terytorium nyskim cate sgdownictwo wyzsze lezalo
w rekach wladzy ksiagzecej, jednakze uzyskiwane z niego wptywy byly dzielone
na polowe. Za zgoda ksiecia biskup posiadat tez plakacje. O tej kwestii dowia-
dujemy sie blizej z dokumentu z 1230 r., ktéry mowi: ,iuris dictionem gladii in
prefate Nyze territorio plene suam esse assereret cum proventus ipsi iurisdictioni
attinente””’. Z treSci dokumentu mozemy wysnué wniosek, ze wojtostwo nie
nalezalo jeszcze w pelni do wladzy koScielnej. W Nysie zmienilo sie to 7 maja
1268 r. za rzagdéw Wiadystawa i jeszcze za zycia bp. Tomasza 1. Po obopdlnych
uzgodnieniach ksigze zrzekt sie posiadanych praw. ,,lus conferendi advocatiam
et in ea adwocatum ponendi ad dictum episcopum pertinere, salvo tercio de-
nario et capitis aut membri ammisione ad nos pertinente, secundum tenorem
privilegii antedicti”’®. DwanaScie lat pézniej wspomniane trzy denary nie po-
jawig sie w przywileju Henryka IV dla biskupstwa wroctawskiego, natomiast
Koscidét otrzymal: ,,dominium iurisdictionem et facultatem maioris iuridicti
supra causis sanquinum et specialiter super omnibus causis maioribus, que ius
ducale actenus contigebant oraz plenum dominium perfectumque in omnibus
habeant ius ducale””. Przedstawione analogie z Nysy i Wolborza wskazuja,
ze pozycja Kosciola, a wiec jego uprawnienia w polowie XIII w. w kasztelanii
milickiej byty mocniejsze niz w Wolborzu czy Nysie. Uzyskane przywileje nie
zadowalaly KoSciota, ktéry w dalszym ciggu starat sie uzyskaé petne wladztwo
czy to w Nysie, czy to w Miliczu.

Podsumowujac analize umowy z 1249 r., mozemy stwierdzié, ze upraw-
nienia Ko$ciota na terenie kasztelanii milickiej w potowie XIII w. przewyzszaly
zakres wladzy kasztelana ksigzecego. Kasztelan koScielny pobieral dochody

75 M. HANDELSMAN, dz. cyt., s. 56 podaje, ze chorazy miat wladze sadowa wojen-
na, ale roscit sobie prawo sadzenia spraw o kradziez. Mniemanie to mozna uzupetnié tym,
ze sadowe roszczenia chorazego mialy podstawe w stabej organizacji débr koscielnych na
terenie kasztelanii milickiej.

76 Codex diplomaticus majoris Poloniae, t. 2, cz.1. Poznaf 1878, s. 21: ,Homines...
eciam de Voybor in ipsa, quo ad iura cuiusdem sint libertatis et condicionis, liberi cum
ascripriciis; et a nemine iudicabuntur preter ducem cum episcopo, vel episcopi tribuno”.

77 Urkundensammlung nr 13.

78 Tamze, nr 61.

7 Lehns- und Besitzurkunden Schlesiens, Bd. 2 nr 4, s. 198-200, Dokument z 23
czerwca 1290 r.
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z sadownictwa, cta, karczm, sprawowal ius fori w Miliczu. Uprawnienia Ko-
$ciota opieraly sie na wladztwie gruntowym. Na tej tez podstawie zaczela sie
tworzy¢ wiladza terytorialna. Umowa z 1249 r. ukazuje jej powazne zaawan-
sowanie. Wtadza koScielna nie byta petna, gdyz obok kasztelana kapitulnego
wladze sprawowat kasztelan ksigzecy. Kolejnym elementem charakteryzujacym
wladze koscielng i pafistwowg na terenie Milicza bylo rozmieszczenie siedzib
wladzy. Rezydencja kasztelana koscielnego byt grod lezacy na prawym brzegu
rzeki Baryczy. Wskazuje na to § 12, wedtug ktérego kasztelan kapitulny zbieral
chmiel rosngcy wokét grodu. Jesli brak wiadomosci o wspoétrzadzeniu na te-
renie grodu, to wzmiankowana w § 13 wladza ksigzeca musiata znajdowac si¢
w innym miejscu. Pewng informacje mamy w dokumencie z 1224 r. pod wy-
razeniem stanu®’, ktory sugerowalby rezydencje ksiecia na miejscu pdzZniejsze-
go zamku. Znikniecie tego miejsca nalezy wigzaé z przejeciem przez KoSciol
w 1290 r. pelnej wladzy nad tym terytorium kasztelanii. W sumie nastapita li-

80 W. HAEUSLER, Urkundensammlung, s. 61. Prawdziwoéé tego dokumentu wedtug
Codex Diplomaticus Silesiae Bd. VII, t. 1 Regesten nr 278 jest watpliwa. Jednakze doku-
ment z 1251 r. powoluje si¢ na ten z 1224 r. Ten ostatni w swej zawartosci faktow jest
zgodny. Pod terminem ,stan” wedtug pogladu O. BALZERA, Narzaz w systemie danin
ksigzecych pierwotnej Polski, Lwow 1928, s. 349-381 kryja si¢ okolicznosciowe §wiadcze-
nia stacyjne, a niekiedy tylko danina regularna, ktéra zostata wprowadzona w niektérych
posiadlosciach zamiast owych Swiadczen. Balzer wprowadzit tutaj podziat na ,,stan staty”
i ,stan przygodny”. ,,Stan staly” nie byl ciezarem powszechnym, pobieranym niezaleznie
od ,,stanu przygodnego”, lecz zrelutowana postacia tego ostatniego, a majatki, w ktérych
przeprowadzano taka relucje, nie mialy juz obowigzku udzielania gosciny wtadcy przy-
jezdzajacemu wraz ze swoja stuzba i dworzanami; K. MODZELEWSKI, Migdzy prawem
ksigiecym a wiladztwem gruntowym, ,Przeglad Historyczny”, t. LXXI, z. 3, s. 449-450.
P 3 sadzi, ze Balzer odniést arbitralnie do ,stanu przygodnego” wszystkie egzempcje
od stanu, ktore nie zawierajg blizszych wskazéwek co do charakteru tego ciezaru, choé
w owych formutach egzempcyjnych sasiaduje on ze str6zg, poradlnem, podworowem i na-
rzazem. Gdy tymczasem wszystkie wzmianki, gdzie wystepuje termin ,stan”, np. zob.
Regesten nr 765; Kodeks Dyplomatyczny Slaska, t. I nr 43 i 184, odnosi on ewidentnie
do stalej daniny. Natomiast nie spotykamy jej ani razu w licznych egzempcjach od oko-
liczno$ciowych cigzaréw, naleznych ksigciu w przejezdzie na postoju. Okreslano je wyra-
zeniami procurationes, in sumptibus procurare, expensam duci dare, provendam accipere
lub opisywano kazuistycznie, co nalezy dawal in adventu ducis, in transitu et descensu
nostro, si nos eorum vill stare contigerit itp. Takie okreSlenie statej daniny stanu nie byto
dzietem przypadku, gdyz w trzynastowiecznej praktyce kancelaryjnej konsekwentnie uni-
kano okre$lenia obowigzku goszczenia ksiecia nazwa ,stan”. Prawdopodobnie mogto to
wywolal jakie§ nieporozumienie co do przedmiotu egzempcji, gdyz kojarzylo si¢ z nie-
zalezng od tego obowigzku regularng danina. Sumujac nalezy stwierdzi¢, ze na Slasku
pod wyrazeniem ,,stan” kryta si¢ powszechna regularna danina, wybierana niezaleznie od
obowiazku goszczenia ksiecia w podrézy. Swiadkowie, ktorzy zostali przestuchani w roku
1249, pamigtali, ze ksiaz¢ mial niegdy$ zwyczaj polowania w milickich lasach, korzystajac
zapewne raz do roku z okolicznosciowej stacji. Oprocz tego ksigze do roku 1212 pobierat
z posiadlosci milickich kapituly regularng daning zwang stanem.
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kwidacja przedlokacyjnego dworu feudalnego®'. Jak wynika z umowy, biskup-
stwo wroctawskie uzyskato w kasztelanii milickiej obszerne uprawnienia, ale
nie byta to petna suwerennos¢ sagdowa i gospodarcza.

Efforts of Wroclaw’s Church to obtain the economic and judicial
freedom on their estate in the first half of the thirteenth century
— contract from 1249

Summary

By the end of the twelfth century the bishopric of Wroctaw owned a lot
of goods and become a major economic power, although it was not sovereign
against princely power. On the lands, which were granted to the Bishop, were
goods belonging to the prince or knights and it was the separation of power.
This situation has helped the prince to keep the right to use the benefice of
ecclesiastical property. The Church had to apply for the immunity privileges,
defining the power of the Church to his estate (the statute of Leczyca from
1180), the acquisition of the economic and judicial immunity and the right to
the free judiciary with the state as a judgment executor.

In the bishopric of Wroctaw the process to obtain the immunity was slower,
as a result of disputes between bishops and silesian princes. Most of these dis-
putes ended in a settlement, more or less favorable to the Church. The dispute
between Prince Henry the Bearded and Bishop Thomas I was more hardened.
The Bishop accused the prince in a letter to Rome of violating the immunity of
Churches goods and forcing the population of the episcopal estates to work for
the prince. Prince Henry doesn’t appear to call of the papal legate to resolve
controversial issues, he was covered by excommunication, forcing the prince
to intervene in Rome. The dispute lasted until March 18, 1238, to the death of
Prince Henry the Bearded.

After his death, his son Henry the Pious took the power, who was implaca-
ble in fundamental issues. In 1239, after the intervention of Pope Gregory IX,
there is a trade-off between Prince Henry II and the Bishop of Wroctaw.

The first half of the thirteenth century, despite the political turmoil in Sile-
sia, inefficient power of the son of Henry — Boleslaw Rogatka and the division
of Silesia, has brought many law benefits to Church of Wroctaw, which were
written in the contract from June 26, 1249 in St. Giles Church in Wroctaw.
This contract has been written in form of rights articles of the Church and the

81 T. LALIK, Stare Miasto w feczycy, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej”,
4(1956), nr 4, s. 659; M. HANDELSMAN, Z metodyki badan feudalizmu, Warszawa
1917,s. 19 n.
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prince in the castellany Milicz and regulates the legal relations between the two
authorities. It is lack of informations about class of population and the existing
german colonization in the county of Milicz. Issues raised in the agreement can
be divided according to the general system of the Middle Ages into two cat-
egories: causae maiores, belonging generally to the prince and causae minores,
belonging to the patrimonial judiciary (thefts, beatings, disputes and others).

The range of ducal and ecclesiastical rights in Milicz contained in the
contract was based on two elements of administrative system: burgum — urban
settlement, including the castle, the other prison management indicating the
administrative and judicial nature. Location of this burgum by the Church took
place before the signing of the contract (1241-1249) and there judicial matters
of maleficium controveria vel iniuria and futurum belonged to the Church cas-
tellan. The exception was the trial of the people caught in the crime in burgum
or on his salary. Depending on the location, time and the causer of the crime,
the penalty and the income from court fines were differentiated. The same
principle was binding for the murder, so-called head.

Another discussed issue was the prison of Milicz (carcer). This prison was
located in the interior of the castle or in the dark of the castle or in a tower. In
§ 10 of the contract was stated that ,,the prison has always belonged and still
belongs to the Church” (however it really happend to the end of the eleventh
century). In the Church prison there were not only doing their time the people
because of the Church judgment but also prisoners of the prince, the prince
probably hadn’t have his own prison.

In the contract was raised the issue about security against escapes of pris-
oners. It was determined, that the amount of the fine and the guilt will depend
on the number of fugitives and on whose judgment they have been convicted.

The contract of 1249 refers in general terms about social composition of
prisoners. From this documents can only be deduced, that the penalty for the
same crime were different depending on social and financial status. Based on
this contract, it can be analyzed the process of taking over the secular reins of
the Church in castellany Milicz, which will be completed in 1290.

In the agreement was settled the case of the judiciary power of the Church
castellan, who had the right to sue, prosecute, punish and dismiss the subjects
of the Church on the territory of castellan and the whole income from this
activity belonged to him. Over time developed the range of his power.

Similar agreements the Church signed in 1241 in the duchy of Opole,
in 1253 in Glogow, in 1260 in Legnica. After analyzing these agreements, it
should be noted, that the authority of the Church in the castellany Milicz was
much bigger than in other areas of Silesia and in the middle of the thirteenth
century the authority of the Church exceeded the power range of princely cas-
tellan. In 1290 follows the taking over reins by the Church on the territory of
the castellan, but it was not a full judicial and economic immunity.
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PAPIEZ JAN XXIII
A II SOBOR WATYKANSKI!

Ojciec Swiety Franciszek na konsystorzu 30 wrzesnia 2013 r. podjat decy-
zje o kanonizacji dwoch papiezy: bl. Jana XXIII i bl. Jana Pawta I1. Kanonizacja
odbedzie sie 27 kwietnia 2014 r., w druga niedziele wielkanocna, ktéra papiez
Jan Pawet II ustanowil Niedzielg Milosierdzia Bozego. Wspomniang decyzje
papiez Franciszek podjal w Roku Wiary, ogloszonym przez papieza Benedyk-
ta XVI z racji 50. rocznicy otwarcia IT Soboru Watykanskiego. Obaj papieze,
zaréwno Jan XXIII, jak i Jan Pawel II, sg wielkimi §wiadkami wiary, a ich
Swiadectwo swoje najwyrazniejsze oblicze znalazto w wydarzeniu II Soboru
Watykanskiego. Jan XXIII zapowiedzial Sobor, przygotowatl go i rozpoczal.
Z kolei Jan Pawel II najpierw jako wikariusz kapitulny archidiecezji krakow-
skiej, a nastepnie jej arcybiskup metropolita czynnie w nim uczestniczyl i go
realizowal. Poczatkowo jako biskup, kiedy zwotat synod archidiecezji krakow-
skiej, ktérego celem byta realizacja postanowiefi Soboru, a pdzniej jako biskup
Rzymu, nastepca Piotra, pasterz Koéciota powszechnego. Swiadcza o tym za-
réwno odbyte synody rzymskie, jak i nauczanie zwyczajne zawarte w réznego
rodzaju dokumentach Stolicy Apostolskiej.

1. Kiedy jesienig 20 pazdziernika 1958 r. zebrani na konklawe kardyna-
towie wybrali na papieza Angelo Giuseppe Roncallego, 77-letniego patriarche
weneckiego, srodki masowego przekazu od razu scharakteryzowaly jego pon-

! Fragmentaryczne ujecia ww. problematyki autor podejmowal w: Koscidl jako sakra-
ment w przedprzygotowawczej dokumentacji Il Soboru Watykasiskiego, ,,Analecta Craco-
viensia” VIII 1976, s. 189-216; Sakramentalna struktura Kosciola w schematach komisji
przygotowawczych 1I Soboru Watykariskiego, ,,Analecta Cracoviensia” IX 1977, s. 237-
290; Vaticanum 11 — wydarzenie i dzielo, ,,Analecta Cracoviensia” XIX 1987, s. 459-470.
Bardziej szczegdtowo w ,,Tygodniku Powszechnym” w 20-lecie otwarcia Vaticanum II:
Papiez Jan XXIII i 1I Sobor Watykariski, 1982, nr 51, s. 2.
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tyfikat jako ,przejsciowy”. Konklawe trwato kilka dni, byl impas w wyborze,
zdecydowano sie zatem na czlowieka w podesztym wieku, ktérego krotkie
rzady pozwola zastanowié si¢ bardziej doglebnie nad wyborem jego nastepcy,
potrzebnego na 6wczesne czasy.

Nikt wtedy nie przypuszczal, ze ten tzw. przejSciowy pontyfikat, ktory
nota bene czasowo nie trwal dlugo, bo 4 lata i 7 miesiecy, bedzie posiadat
przetomowe znaczenie i to nie tylko dla historii Kosciota katolickiego, lecz do
pewnego stopnia i dla calego chrzescijafistwa. A stal si¢ takim ten pontyfikat
wlasnie dzieki IT Soborowi Watykanskiemu, ktory Jan XXIII zwotatl i przy-
gotowal. I sesja tego Soboru (11 pazdziernika — 8 grudnia 1962 r.) odbyla si¢
takze pod jego kierownictwem (zm. 3 czerwca 1963 r.).

Obecnie z perspektywy 50 lat mozna podejmowaé probe okreslenia
w szczegodtach znaczenia i roli IT Soboru Watykariskiego we wszystkich jego im-
plikacjach. Z calg pewnos$cig mozna powiedzieé, ze zakoficzyl on epoke ,,try-
dencky” w Kosciele, rozpoczeta w XVI w. soborem trydenckim (1545-1563),
ktéry odbyt sie dla przezwyci¢zenia kryzysu wywolanego reformacja, ktéra
podzielita chrzeScijafistwo zachodnie na katolicyzm i protestantyzm rozma-
itych odcieni.

Po tym krétkim wstepie przejdzmy do naszego tematu, tzn. wkladu papie-
za Jana XXIII w IT Sobér Watykanski. Samo przygotowanie Soboru trwato trzy
lata (1959-1962). Podzieli¢ je mozna wyraznie na dwa podokresy: sondazowy,
ktory trwat tylko jeden rok (1959-1960), i bezpos$rednio przygotowawczy, ktd-
ry byt dtuzszy, bo faktycznie przekroczyt dwa lata (1960-1962).

2. Zapowiedz zwolania Soboru Jan XXIII oglosit 25 stycznia 1959 r.
w bazylice §w. Pawla za Murami, podczas nabozenstwa koficzacego w Rzymie
oktawe modlitw o zjednoczenie chrze$cijan. Wiadomos$¢ ta wywotata wielkie
wrazenie, $miem twierdzi¢, wieksze poza Ko$ciotem katolickim niz w nim sa-
mym. W zwigzku z tym snuto rézne domysly. Starano sie przede wszystkim
odkry¢ intencje papieza. Pytano wiec, czego zamierza dokonaé poprzez za-
powiedziany sob6r? NajczeSciej méwiono, ze bedzie to sobdr ekumeniczny,
ktéry podejmie si¢ dzieta zjednoczenia rozdzielonych chrze$cijan. W istocie
papiez zdecydowal sie na zwotanie powszechnego soboru KoSciota katolickie-
go. A p6zniejsze wydarzenia pokazaly i to, ze Jan XXIII pragnal uczestnictwa
w Soborze réwniez przedstawicieli innych Kosciotéw i spolecznosci chrzesci-
janskich, jako pierwszy krok na drodze do zjednoczenia chrzeScijafistwa.

W kilka miesi¢cy po zapowiedzi zwotania Soboru Jan XXIII powotat do
zycia (17 maja 1959 r.) Komisje sondazowa powszechnego soboru (Commissio
antepraeparatoria pro Concilio oecumenico), do ktorej zadan nalezalo: podje-
cie kontaktéw z katolickim episkopatem réznych krajow, celem zasiggniecia
rady i otrzymania sugestii; zebranie propozycji sformutowanych przez dyka-
sterie Kurii Rzymskiej; naszkicowanie ogdlnych zarysow problematyki soboro-
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wej po wystuchaniu réwniez zdania wydzialéw teologicznych i uniwersytetow
katolickich; zaproponowanie sktadu réznych organéw (komisji, sekretariatow
itp.), ktdre z kolei podjetyby sie blizszego przygotowania prac, dla jakich Sobor
zostanie zwolany. Na czele Komisji sondazowej, liczacej dziewieciu cztonkow,
stangt kard. D. Tardini, 6wczesny sekretarz stanu. Jej sekretarzem zostal mons.
P. Felici, audytor Roty Rzymskie;j.

Spelniajac swoje zadanie, weczesnym latem roku 1959 Komisja sondazowa
wyslala trzy rézne pisma z prosbg o nadestanie wypowiedzi na temat soboru do
wiosny 1960 r. Adresatami ich byli: biskupi i prataci réwni im rangg w rzadach
Kosciotem, kongregacje Kurii Rzymskiej oraz koscielne uniwersytety i wydzia-
ly teologii katolickiej. Nadestane wypowiedzi, obok dokumentéw papieskich
bezposrednio odnoszacych sie do przygotowan soborowych, stanowig zdecy-
dowang wiekszo$¢ serii sondazowej zrodet do studiéw nad IT Soborem Waty-
kanskim (Series I: antepraeparatoria). Zostaly one wydane drukiem staraniem
Sekretariatu papieskiej Komisji centralnej, przygotowujacej IT Sobér Watykan-
ski. Cato$¢ liczy siedemna$cie tomdéw. Na duze uznanie zastuguje szybkosé,
z jakg dokonano publikacji. Kolekcja ta zostala wydana w przeciaggu dwdch lat
(1960-1961), by stuzyé soborowym pracom przygotowawczym.

W zwigzku z powyzszg dokumentacja pozwolimy sobie zwrdcié uwage na
wyjatkowa reprezentatywno$é, jak i specyficzno$é objetego materialu. Teksty
dokumentacji sg autorstwa catego episkopatu Kosciota katolickiego, dykasterii
Kurii Rzymskiej i wyzszych uczelni katolickich. W tym stanie rzeczy trudno
sobie wyobrazié bardziej autorytatywny i kompetentny sondaz opinii KoSciota.
Poszczegblne wypowiedzi majg jednak charakter krétkich hasel, postulatéw
czy deklaracji. Niemniej znajduja sie wsrdd nich takze i poglebione studia na
okreslony temat, zwlaszcza ze strony uczelni katolickich. W sumie caly ten
material stanowi autentyczne §wiadectwo i wyraz wiary KoSciota katolickiego
w latach 1959-1960. Dodam jeszcze, ze tego rodzaju sondazy opinii nie byto
w catych dotychczasowych dziejach KoSciota.

3. Akcja zbierania materialéw przez Komisje sondazowa — jak juz wspo-
mniano — trwala niespelna rok. Z chwilg zakoficzenia prac Komisja przestata
istnie¢. W jej miejsce 5 czerwca 1960 r. papiez Jan XXIII powolat dziesieé ko-
misji przygotowawczych i dwa sekretariaty. Zasadniczym celem tych organéw,
ktérych dziatalno$é rozpoczeta bezpos$rednie przygotowania soborowe, byto
przestudiowanie tematéw wskazanych przez papieza na Sobér, ze szczegblnych
uwzglednieniem zyczen biskupéw i uwag dykasterii Kurii Rzymskiej. Studium
to miato zakoniczyé sie przygotowaniem tzw. Shematéw (Shemata), czyli pro-
jektow ewentualnych dokumentéw soborowych.

Nieco inne zadanie zostalo postawione przygotowawczej Komisji cen-
tralnej. Polegalo ono na koordynacji prac poszczegblnych komisji oraz — po
gruntownym przemyS$leniu — na referowaniu ich wynikéw papiezowi, celem
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ustalenia przezen problematyki obrad soborowych. Do Komisji tej nalezato
takze opracowanie regulaminu Soboru. Pracom jej przewodniczyt sam papiez,
ewentualnie delegowany przez papieza kardynal. Sekretarz Komisji centralnej
byl jednocze$nie sekretarzem generalnym. Zostal nim P. Felici. Dziatalnosé
wszystkich komisji i sekretariatéw trwata dwa lata.

Rezultaty tej dziatalnosci z polecenia papieza zostaty opublikowane dru-
kiem w latach 1964-1969 przez Sekretariat generalny II Soboru Watykan-
skiego, w II serii zwanej przygotowawczg (Series II: praeparatoria). Nalezy
jednakze zauwazy¢, ze seria przygotowawcza niejednakowo relacjonuje prace
przedsoborowych komisji i sekretariatow. W calosci odtwarza tylko obrady
Komisji centralnej, tacznie z przemdéwieniami Jana XXIII, ktore podczas nich
wyglosil, i dokumentami papieskimi zwigzanymi z okresem przygotowawczym
Soboru. Material utrwalajacy posiedzenia Komisji centralnej ukazuje ja, do
pewnego stopnia, jako matlg aule soborowg, poniewaz sktad jej obejmowat ok.
150 0s6b, gtownie przewodniczacych pozostatych komisji i sekretariatow przy-
gotowawczych.

Z tego wzgledu obrady jej informujg o wazniejszych problemach, z ktéry-
mi borykaly sie organy przygotowujace Sobor. W swej ogromnej wiekszosci
problemy te pojawily si¢ takze podczas samych obrad II Soboru Watykanskie-
go, i to facznie z calg ich kontrowersyjnoscia, ktéra odnosita sie gtéwnie do
Komisji Teologicznej i Sekretariatu ds. Jedno$ci Chrzescijan.

Jesli chodzi o prace pozostalych komisji i sekretariatéw przygotowujacych
problematyke merytoryczna I Soboru Watykanskiego, to nie zostaly one wow-
czas, jak juz powiedziatem, w podobny sposéb odtworzone i utrwalone w serii
przygotowawczej. Jednak w pdzniejszym okresie byly stopniowo publikowane.
Seria zawiera tylko projekty schematéw. Niemniej publikacja ta jest bardzo
cenna, poniewaz dzieki niej posiadamy kompletny ich zestaw. W sumie siedem-
dziesiat sze$é tekstéw (schematdw).

4. Przygladajac sie blizej temu zestawieniu rezultatéw prac komisji przy-
gotowujacych II Sob6r Watykanski, zauwaza sie przede wszystkim szerokie
zroznicowanie merytoryczne schematéw. Glebokie réznice widac takze w spo-
sobie opracowania podjetych tematéw. Wreszcie fakt istnienia wielu organéw
przygotowawczych musiat pociagnaé za sobg réwnolegle podejmowanie tych
samych lub zblizonych do siebie watkéw treSciowych.

W naszym przypadku wszakze nie to wszystko jest najwazniejsze. Pozostaje
bowiem faktem, ze komisje przygotowawcze stanowily oficjalng reprezentacje
Kosciota, a praca, jaka wlozyly w przygotowanie schematéw byta olbrzymia,
o czym $wiadczy m.in. liczba odbytych posiedzeni oraz to, ze wypracowane
teksty byly pomyslane jako projekty ewentualnych dokumentéw soborowych,
a wiec — w zamierzeniu papieza Jana XXIII i ich twércéw — po soborowej dys-
kusji i wprowadzonych zmianach mialy si¢ staé wyrazem uroczystego naucza-
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nia Magisterium. I choé wiele z nich w ogdle nie weszlo pod obrady Soboru,
a te, ktore byly dyskutowane, ulegaty z reguty gruntownej przerébce lub nawet
byly odrzucone, to przeciez pozostaja §wiadectwem tego, co Kosciét na etapie
przygotowan do II Soboru Watykanskiego o sobie myslat i jak zamierzat si¢
zreformowad. Postugiwaly sie one gléwnie jezykiem neoscholastyki. W szcze-
go6lnosci nie wolno tutaj przemilczeé faktu, ze wiele propozycji wysunietych
w schematach stalo sie rzeczywiscie trescig nauczania soborowego.

5. Za pontyfikatu Jana XXIII w dniach od 11 pazdziernika do 8 grudnia
1962 r. odbyla sie I sesja II Soboru Watykanskiego i na jej podstawie w okresie
miedzysesyjnym rozpoczely sie wazne prace reorganizujace Soboér. Szczegoto-
wo informuje o tym pierwszy wolumin Akt soborowych, wydany staraniem
Archiwum Vaticanum II, obejmujacy cztery tomy rdéznego rodzaju materiatéw
zrodlowych. Sg to: schematy, czyli projekty przysztych dokumentdw, relacje
skfadane o nich przez odno$ne komisje, mowy wygloszone przez papieza i oj-
cow w auli soborowej lub uwagi zlozone na piSmie, elaboraty syntetyczne,
zgloszone poprawki do tekstéw, glosowania i tzw. monita, czyli réznego ro-
dzaju komunikaty Prezydium Soboru, a zwlaszcza Sekretariatu generalnego.
Na poczatku woluminu zebrane s3 dokumenty o charakterze bardziej ogdlnym,
odnoszace sie do I sesji, zwlaszcza protokoty z sesji publicznych i posiedzen
plenarnych. Opublikowany material nie zawiera dokumentacji poszczeg6lnych
gremiow soborowych.

Uroczystego otwarcia II Soboru Watykanskiego papiez Jan XXIII dokonat
w obecnosci ok. 2500 uprawnionych do udzialu w Soborze biskupéw, biegtych
teologdw, delegatéw-obserwatoréw niekatolickich Kosciotéw i spotecznosci,
réznych delegatéw rzadowych i korpusu dyplomatycznego akredytowanego
przy Watykanie. Prace Soboru rozpoczety sie w kolejnych dniach po otwar-
ciu od wyboru dziesieciu ustanowionych przez papieza komisji soborowych.
Zatwierdzony zostal takze Sekretariat ds. Jedno$ci Chrzescijan. Dopiero na
posiedzeniu ogélnym 22 pazdziernika 1962 r. ojcom soborowym jako pierwszy
przedstawiony zostal do dyskusji schemat o liturgii $wietej. W sumie podczas
I sesji ojcowie przedyskutowali pie¢ schematéw; obok wspomnianego, doty-
czacego liturgii, byly to schematy: o Zrédtach objawienia, o §rodkach spotecz-
nego przekazu, o zjednoczeniu z chrze$cijanami prawostawnymi i o Kosciele.

Na szczegdlng wzmianke zastuguje dyskusja nad schematem o Zrédtach
objawienia. Po wielodniowej, niekiedy burzliwej dyskusji odbylo sie gloso-
wanie, w wyniku ktérego prawie 2/3 glosujacych wypowiedziato sie przeciw
kontynuowaniu dyskusji nad tym tekstem. Nie byla to jednak statutowo wy-
magana wicgkszo$¢. W tej sytuacji Jan XXIII osobiscie zadecydowal o zdjeciu
z porzadku obrad tego schematu, powolujac zarazem specjalng Komisje mie-
szana, ztozong z reprezentantéw obu przeciwstawnych sobie orientacji, w celu
opracowania nowego schematu w tej sprawie. Pozwolito to Soborowi unikna¢
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impasu, w jakim sie znalazl. Najbardziej zostaly zauwazone prace nad sche-
matami o liturgii i Srodkach spotecznego przekazu. Ten ostatni schemat zostal
nawet przyjety przez glosowanie, ale tylko ,,co do swej istoty”. Opracowujaca
go komisja otrzymata polecenie dalszego ulepszania tekstu, zgodnie z zalece-
niami dyskusji. schemat o jednoSci z chrzes$cijanami wschodnimi, zaczynajacy
sie od stéw: ,[...] aby wszyscy byli jedno”, po krotkiej dyskusji zalecono zta-
czy¢ z innymi schematami podejmujacymi problematyke ekumeniczng. Wresz-
cie dyskusja rozpoczeta nad schematem o Kosciele okazala sie najwazniejsza
dla dalszych prac soborowych. Pokazata bowiem, zwlaszcza w wypowiedziach
kard. L. Suenensa, prymasa Belgii i G. B. Montiniego, pdzniejszego papieza
Pawta VI, ze II Sob6ér Watykaniski powinien by¢ soborem eklezjologicznym,
tzn. powinien przedstawi¢ Kosciét od wewnatrz (ad intra), jego nature i misje
tak, jak je ukazuje objawienie Boze, oraz na zewnatrz (ad extra) w wielorakich
i zroznicowanych relacjach ze §wiatem, wskazujac przy tym wazniejsze proble-
my w tym wzgledzie.

Korzystajac z do§wiadczen I sesji, papiez Jan XXIII przed jej zakoficzeniem
ustanowil Komisje koordynacyjng, ktéra spetniata podobng role do Komisji
centralnej w okresie przygotowan soborowych. Jej przewodniczacym zostat
sekretarz stanu kard. A. J. Cicognani. Gléwnym zadaniem Komisji byta ko-
ordynacja dalszych prac soborowych. Prace te byly prowadzone intensywnie,
mimo ze podczas I sesji publiczng stala sie wiadomos¢ o ciezkiej, nieuleczalne;j
chorobie papieza Jana XXIII.

6. Moje refleksje na temat wktadu papieza Jana XXIII w II Sob6ér Waty-
kanski pozwole sobie scharakteryzowaé niektorymi mys$lami, jakie sformuto-
wal w tym wzgledzie kard. P. Felici, gtéwny ,architekt” — ze si¢ tak wyraze
— Soboru. Jak wiemy z dotychczasowych rozwazan, byl on najpierw sekreta-
rzem Komisji sondazowej, pdzniej Komisji centralnej i wreszcie sekretarzem
generalnym Soboru.

Zdaniem P. Feliciego papiez Jan XXIII zyt dla Soboru i za Sobér umart.
Nie tylko interesowal si¢ Soborem, ale takze na r6zne sposoby bral w nim
czynny udziat. W szczegdlnosci Sledzil jego obrady, korzystajac z pomocy tele-
wizji, ktorg zainstalowano dla tego celu w jego apartamentach. Gdy wytanialy
sie¢ kwestie sporne, umial je z taktem rozstrzygac, ku zadowoleniu zaintereso-
wanych stron. Najwieksza jednak jego zastuga byt fakt, ze najpierw w pracach
przygotowawczych, a potem juz w samych obradach soborowych byl niejako
»dusza” wszystkich przedsiewzieé i potrafit pozyskaé dla nich cala spotecznosé
Kosciota, zwtaszcza bezposrednich swoich wspdélpracownikéw.

Hastem Jana XXIII, ktére w zwigzku z II Soborem Watykanskim — sagdzac
po ludzku - zrobito niestychang karierg i stalo si¢ kwintesencja programu prac
soborowych jest — jak wiemy — aggiornamento (po wlosku) czy accomodata reno-
vatio (po lacinie); w tltumaczeniu za$ na jezyk polski znaczy tyle, co ,uwspolcze-
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$nienie” czy ,przystosowana odnowa”. OczywiScie chodzi tu o reforme Kosciota.
Wobec skomplikowanej sytuacji, jaka wytworzyla si¢ w KoSciele po II Soborze
Watykanskim, wazng rzeczg jest zdanie sobie sprawy z sensu, jaki tym stowom
nadat Jan XXIII. W jego przekonaniu Kosciét akomoduje sie autentycznie w wa-
runkach wspoélczesnego $wiata tylko wowcezas, jezeli karmi si¢ prawdziwg naukg
Chrystusa, plonie Jego goraca mitoscia, respektujac zarazem i bedac postusz-
nym woli Chrystusa i woli tych, ktérzy w Jego imieniu sprawuja wladze. Kaz-
de ustepstwo namietno$ciom ludzkim, ,,nauce mitej dla ucha”, przypadkowym
sytuacjom, jakie stwarza zycie i ktére nie s3 zgodne z planem zbawczym Boga,
stanowi nie odnowe KoSciola, lecz dewiacje duchowg, ktéra Kosciét rujnuje.

Papiez Jan XXIII ofiarowal swoje zycie za KoSciol. Na kilka dni przed
jego $miercig, doktadnie 25 maja 1963 r., cytowany P. Felici wystal mu list
z zyczeniami powrotu do zdrowia. W odpowiedzi papiez o$wiadczyl, ze wla-
$nie teraz ,,i to przede wszystkim teraz” (anche e sopratutto adesso), na tozu
$mierci, pracuje dla Soboru. Kilka dni p6Zniej, po ciezkich cierpieniach zasnal
w Panu. Swiatlo, ktore §wiecito w oknie ostatniego pietra Patacu Apostolskie-
go wieczorem 3 czerwca 1963 r., a wiec w dniu zgonu, dla thuméw ptaczacych
na placu $w. Piotra zdawato sie jakby iskra nadziei rozjasniajacej mroki wzbu-
rzonej historii §wiata. I tak tez zostal przedstawiony Kosciot przez IT Sobér
Watykanski. Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium stwierdza bowiem, ze
Koscidl, ,,cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nieraz okazuje si¢
malg trz6dka, jest przeciez poteznym zalgzkiem jednoSci, nadziei i zbawienia
dla calego rodzaju ludzkiego” (KK 9).

W refleksji koficowej pragn¢ wzmiankowal kilka polonikéw papieza
Jana XXIII. 17 wrzes$nia 1912 roku, uczestniczac w Kongresie Eucharystycznym
w Wiedniu, ks. Angelo Giuseppe Roncalli odwiedzil Krakéw. Wspomina sie jego
Msze $w. w katedrze wawelskiej przy oftarzu Chrystusa Ukrzyzowanego.

Wielkim echem w mass mediach odbito sie jego spotkanie juz jako pa-
triarchy weneckiego z kard. Stefanem Wyszyfiskim w maju 1957 r., ktdéry po
kilkuletnim internowaniu jechal do Rzymu na spotkanie z papiezem Piusem
XII. Wiele pisano o wielkiej go$cinno$ci patriarchy weneckiego wzgledem pol-
skiego prymasa.

W czasie trwania Soboru doszto do dwédch spotkan Jana XXIII z biskupa-
mi polskimi, ktérzy otrzymali pozwolenie uczestnictwa w jego pracach. A mia-
nowicie, 13 listopada 1962 r., w uroczysto$¢ $w. Stanistawa Kostki, w kosciele
$w. Andrzeja na Kwirynale oraz na specjalnej audiencji w Watykanie 8 paz-
dziernika tegoz roku. Przeméwienie, jakie wtedy wyglosit papiez Jan XXIII do
biskup6w polskich, odbito si¢ szerokim echem zwlaszcza w Polsce, ale réwniez
na arenie mi¢dzynarodowej. Tre$¢ przeméwienia moéwi o bardzo osobistych
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zwigzkach papieza z historig i kultura Polski. Ale burze dyplomatyczng spowo-
dowala jego wypowiedz, ,,ze w dalekiej Polsce, w obronie Waszego Kraju, zycie
poswiecil nasz rodak, pochodzacy z naszego Bergamo, nazwiskiem Francesco
Nullo. Méwicie, ze odrodzona Polska postawita temu szlachetnemu putkowni-
kowi pomniki; jego nazwiskiem nazwata ulice — jak to mialo miejsce we Wro-
ctawiu, na Ziemiach Zachodnich, po wiekach odzyskanych”. Byt to ,wylom”,
ktory najwyzszy, w opinii Swiatowej, autorytet KoSciota uczynit w publicznym
stanowisku Zachodu w sprawie uznania polskiej granicy na Odrze i Nysie Lu-
zyckiej po II wojnie §wiatowe;j.

Aneks

Przemowienie papieza Jana XXIII do biskupow polskich
na audiencji udzielonej 8 pazdziernika 1962 r.?

Wyrazam swg rado$é z przybycia Ksiedza Kardynata i Biskupéw Polskich
na II Sobér Watykanski. Czuje zwiazek z Biskupami Polskimi, gdyz juz z domu
rodzicielskiego wyniostem wielkg cze$é dla Polski. Jest w powotaniu, ktére od
Boga pochodzi, co$ z czaru wiosny. Kazda wiosna — to poczatek czego$ nowe-
go, czego$ Swiezego. To zapowiedz szczedcia — to zryw mlodosci. Powotanie
— to roSlinka delikatna. Bywa, ze ideal po§wiecenia powstaje w mlodej duszy
przez to, ze ona ma uczucie sympatii do osoby czy tez do ziemi ojczystej, czy
do swego narodu. Chcialbym zaznaczy¢, ze gdy chodzi o moje powotanie ka-
planiskie, to powstato ono na podtozu budzacych sie uczué do szlachetnych po-
czynan Waszego bohaterskiego narodu. Siegajac do wspomnieni dziecifistwa,
z rozrzewnieniem wspominam osobe starszg, samotna, zyjaca w naszym domu
rodzinnym, ktérg dla wielkich zalet rozumu i serca powszechnie uwazaliSmy
za glowe rodziny. Ta osoba czcigodna méwita nam czesto o Polsce, o bohater-
skim narodzie polskim, o powstaniach wolno$ciowych. W mtodych naszych
duszach budzily sie uczucia poS§wiecenia, rosta milosé ideatéw wolnosci. To
Polska i jej losy, cz¢sto nieszczesliwe, ale zawsze natchnione idea, ksztaltowaly
w nas cheé do pracy i po§wiecenia dla innych. Méwiono nam tez, ze w dale-
kiej Polsce, w obronie wolno$ci Waszego kraju, zycie poswiecil nasz rodak,
pochodzacy z naszego Bergamo, nazwiskiem Francesco Nullo. Méwicie, ze
odrodzona Polska postawita temu szlachetnemu putkownikowi pomniki; jego
nazwiskiem nazwala ulice — jak to miato miejsce we Wroctawiu, na Ziemiach
Zachodnich, po wiekach odzyskanych. Musze Wam tez powiedzieé, ze pro-
boszcz, ktéry mnie chrzcil, nazywal si¢ réwniez Nullo. Byt prawdopodobnie

2 Tekst przemdwienia papieza Jana XXIII za: Notificationes e Curia Metropolitana
Cracoviensi, 11(1962), s. 289-291.
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z rodziny bohaterskiego putkownika. Bo i on nazywat sie, co prawda, Nullo,
a stowo to w Waszym jezyku oznacza male nic, ale on to dat nam swoim na-
uczaniem, swym przyktadem, podstawy prawdziwie chrze$cijaniskiego zycia.
W latach mtodych, gdy dusza jest petna wzlotéw, z zaciekawieniem i z zachwy-
tem mliodego czlowieka czytaliSmy ksiegi Sienkiewicza: Ogniem i mieczem,
Potop, Pana Wolodyjowskiego. Jego romantyzm zadziwial, uszlachetnial, po-
rywal. Pisma Sienkiewicza sg piekne i czyste. Nie ma w nich nic z chorobliwe;j
erotyki. Podobnie jak Wy, sami odczuwaliSmy podziw dla bohater6éw Sienkie-
wiczowskich. Mowig one o umitowanej nam Czestochowie. Pan Wolodyjowski
byt dla nas ideatem rycerza bez skazy.

Péiniej przyszly lata mtodosci. Az zaczalem stawiaé pierwsze kroki ka-
plafiskie. Opatrzno$¢ Boza sprawila, ze na te pierwsze lata kaplafiskie nieza-
tarty $lad wywarl niezapomniany Biskup Bergamo, msgr Tedeschi, przyjaciel
Waszego pdzniejszego kardynata Sapiehy. Méwil mi on wiele o Polsce. Totez
z okazji Kongresu Eucharystycznego w Wiedniu w roku 1912 powziatem ched
zobaczenia tego kraju, ktory jak magnes, od najmtodszych lat nas przyciggat.
Razem z innym kaplanem, znacznie ode mnie starszym, ale rowniez przedsie-
biorczym, wybrali$émy sie z Wiednia do Polski.

ZajechaliSmy do Krakowa. Pamietamy Wawel, pamietamy Katedre Wa-
welska, pomniki Jadwigi, groby krélow... 17 wrze$nia, gdy Kosciét obchodzi
Swieto Stygmatdéw $w. Franciszka, odprawialem Msze §w. na Wawelu. Bylem
tez z wizytg u biskupa krakowskiego, msgra Sapiehy. Wielkie wrazenie arty-
styczne wywarlta na nas wspaniata §wigtynia Mariacka. My za$ sadziliSmy, ze
pickne koscioty sa tylko w naszym Bergamo. Wspominam tez grob $w. Sta-
nistawa. ByliSmy z moim towarzyszem réwniez w Wieliczce. ByliSmy szcze-
gblnie wzruszeni, gdy robotnicy wracajacy od pracy w kopalni, pozdrawiali
nas przyjaznie. Mile dotknieci byliSmy widokiem kaplicy wyciosanej w soli,
w podziemiach kopalni.

O drugiej podrézy do Polski, gdy bylem w Czestochowie, méwilem przy
innej okazji. P6Zniej, juz na stanowiskach dyplomatycznych, §ledziliSmy zma-
gania Waszego narodu walczgcego o wolno$é, o nietykalno$é granic. Prze-
zywaliSmy szczerze wszystkie te bohaterskie zmagania, ktérymi naréd Wasz
wywalczyl swoja niepodleglos$é. SpotykaliSmy w naszej pracy dyplomatycznej
zawsze ludzi Waszych, ktérzy rozumem i glows, i sercem pragneli zaznaczyé
i podkresli¢ nieprzedawnione prawa Wasze do wolnosci. Radowali$my sie ra-
zem z Wami z odzyskania Waszej niepodleglo$ci. Pamietamy katedre warszaw-
ska, jej bialg fasade, dzi$ tak odmienng. Ostatnio lekaliSmy sie, czy aby przyje-
dziecie do Rzymu na Sobér. Tymczasem, jesteScie u nas. Radujg sie oczy nasze,
patrzac na pokazng gromadke Biskupéw Polskich, z Kardynatem Wyszynskim,
Waszym Prymasem.

Wam wszystkim, Waszemu wiernemu ludowi, Waszym kaplanom udziela-
my z ojcowskiego serca szczegblnego blogostawienistwa apostolskiego.
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Pope John XXIII and The Second Vatican Council

Summary

Pope John XXIII not only announced, but also prepared and inaugurated
the Second Vatican Council.

Summoning Vaticanum II was announced by John XXIII on 25" of Janu-
ary 1959. Few months after the announcement, the Pope set up (17.05.1959)
the Ante-preparatory Commission. Commission’s tasks was to establish con-
tacts with the Catholic Episcopates of different countries, the Dicasteries of
the Roman Curia and the Catholic Universities, in order to consult and receive
some suggestions regarding the Council. The head of the Ante-preparatory
Commission was card. D. Tardini, then the Secretary of State. Mons. P. Felici,
the auditor of the Roman Rota was a secretary.

Gathering the materials took the Ante-preparatory Commission one year.
On 5. June 1960, Pope John XXIII established ten Preparatory Commissions
and two secretariats. The basic objectives of these organs was to study the
Council’s topics indicated by the Pope. The results of these activities were
published. Only the works of the Central Preparatory Commission, which
sometimes included up to 150 members and contained the presidents of the
other Preparatory Commissions and the secretariats were fully reconstructed.
The works of the Commissions and secretariats preparing substantial issues of
The Second Vatican Council are published in 76 schemas (texts).

During the pontificate of John XXIII the first session of The Second Vatican
Council took place (11. October to 8. December 1962). A special consideration
should be given to Council’s discussion on the schema of the sources of the Rev-
elation. After many days of a vigorous discussion there was a vote. Almost 2/3 of
the participants voted against the continuation of discussing this text. However,
it was not the required majority. In this situation, John XXIII personally decided
to remove this schema form the agenda and established a special, mixed com-
mission, composed of the representatives of the opposed fractions. The aim of
this commission was to develop a new schema in this issue. It allowed the council
to avoid the impasse. The most discussed schemas were on liturgy and on the
means of social communication. The last schema was decided by vote, but only
“in its essence”. The discussion on the schema on the Church, closing the first
session, turned out to be the most important. It indicated the Council to present
the Church in its nature, its mission and various relations with the world.

The Adagia of John XXIII, which was a quintessence of the Council’s pro-
gram is enclosed in a word aggiornamento (it.) or accomodata renovatio (lat.).
Pope John XXIII gave his life for the Council.

The author of this paper encloses a speech of the Pope John XXIII to the
polish bishops, granted on 8™ October 1962.
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NATURA PRZEPOWIADANIA
SEOWA BOZEGO W NAUCZANIU 59. SYNODU
ARCHIDIECEZ]JI WROCLEAWSKIE]J (1985-1991)

Wstep

Okresélenie ,,synod diecezjalny” pochodzi od greckiego stowa synodeuein,
ktére oznacza: ‘odbywaé wspdlng droge, odbywaé wspdlny bieg’.

Synod diecezjalny jest to zebranie wybranych kaptanéw oraz innych wiernych
$wieckich Kosciola partykularnego, ktérzy dla dobra calej wspélnoty diecezjal-
nej $wiadczg pomoc biskupowi diecezjalnemu, zgodnie z przepisami prawa'.

Poczatek instytucji synodow diecezjalnych siega III-1V wieku na Wschodzie
i VIwieku na Zachodzie. Pierwszym synodem diecezjalnym, ktérego akta zacho-
waly sie do dnia dzisiejszego, byt synod w Auxerre (561-605), natomiast pierw-
sza ustawa powszechna o synodach diecezjalnych wydana zostata w 1215 r.
przez Sobér Laterafiski IV2. Pierwotnie synody diecezjalne odbywaty sie bardzo
czesto (kazdego roku). Ich szczegblne natezenie przypadlo na wczesny okres
wprowadzania w zycie postanowiet Soboru Trydenckiego. W X VIII wieku rola
synodow diecezjalnych zmalata, a w wielu krajach instytucja ta nawet zanikla.
Promulgowany w 1917 roku ,,Kodeks prawa kanonicznego” polecit zwolywanie
diecezjalnych gremiéw synodalnych przynajmniej co 10 lat’. ,Kodeks prawa ka-
nonicznego” z 1983 roku, nie przypisujac okresu odbywania synodu, uzaleznia
jego zwolywanie od decyzji biskupa diecezjalnego, ilekro¢ jego zdaniem i po
wystuchaniu rady kaptafniskiej przemawiajg za tym okolicznosci*.

* Ks. dr Henryk Szeloch — dyrektor Uniwersytetu Trzeciego Wieku.

! KPK kan. 460.

2 W. GORALSKI, Synod diecezjalny, w: R. Kaminski (red.), Leksykon teologii pasto-
ralnej, Lublin 2006, s. 826.

3 Tamze.

4 Tamze, s. 827.
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Synod Archidiecezji Wroctawskiej, obradujacy w latach 1985-1991, byt 59.
w 1000-letniej tradycji synodalnej Kosciota na Dolnym Slasku, a zarazem pierw-
szym po Il wojnie §wiatowej w jego dziatalnosci duszpasterskiej na tych terenach.

Jedna z istotnych kwestii, ktora zajal sie ten Synod, byla sprawa przepowia-
dania stowa Bozego na piastowskich ziemiach Dolnego Slaska. W niniejszym
artykule skupimy sie na temacie natury tegoz przepowiadania i ukazemy jej
oblicze w takim ksztalcie, w jakim Synod archidiecezjalny ja maluje.

Czym jest przepowiadanie stowa Bozego?

59. Synod Archidiecezji Wroctawskiej uwaza przepowiadanie stowa Bozego za
jedna z podstawowych funkcji w zbawczym posrednictwie Kosciola. Przepowia-
danie to jest nie tyle przekazem okreslonej doktryny, ile proklamacja objawienia.
Przez to objawienie Bog zwraca sie do ludzi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty ze
sobg i aby przyja¢ ich do niej’. Dlatego tez proklamacja objawienia niesie ze sobg
wezwanie do odpowiedzi ze strony czlowieka, stanowiac jednocze$nie przyna-
glenie do jej jak najszybszego udzielenia. Motywem tego przynaglenia — czytamy
w dokumentach synodalnych — jest fakt, ze gloszenie stowa Bozego nie dokonuje
sie w prozni dziejowej, lecz w konkretnej sytuacji egzystencjalnej stuchacza i dla-
tego, aby ,wlasciwiej poruszylo ono umysly ludzi w dzisiejszych czasach, winno
by¢ przekazywane nie w sposéb abstrakcyjny, lecz w taki, by odwieczna prawda
Ewangelii znajdowala w uszach stuchaczy odniesienie do konkretnych warun-
kéw wspolczesnego zycia®. Synod idzie tu wyraznie za nauczaniem adhortagcji
apostolskiej Evangelii nuntiandi, w ktorej papiez Pawet VI podkreslil, ze ,,ewan-
gelizacja nie bedzie petna bez brania pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie
ustawicznie zachodzi miedzy Ewangelig, a konkretnym, osobistym i spolecznym
zyciem czlowieka. Dlatego ewangelizacja pociaga za sobg potrzebe przepowia-
dania jasnego, dopasowanego do réznych warunkéw zycia [...]”". Stowo Boze
— poucza Synod — jest miejscem zbawczego spotkania cztowieka z Bogiem. Przez
swoje stowo Bég wchodzi w ludzkie zycie, w cztowieczy los, aby ratowaé czto-
wieka z sytuacji granicznych, odmienic i wprowadzié go na droge nadziei i uwol-
ni¢ od grzechu. W stowie Bozym Jezus Chrystus staje wobec kazdego czlowieka
wszystkich czaséw i miejsc, a jego stuchanie rodzi usprawiedliwiajaca wiare®.

Zywy Kosciodt jako znak przyjecia przepowiadania Bozego stowa

Przepowiadanie stowa Bozego domaga si¢ znaku jego przyjecia. Pierwszym
tego typu znakiem jest zgromadzenie ucznidw, czyli zywy Kosciét. Ten Kosciél

5 KO 2.

¢ DK 4; Synod Archidiecezji Wroclawskiej 1985-1991, Wroctaw 19935, s. 186.
7 EN 29.

8 Rz 10,17; Synod Archidiecezji Wroclawskiej..., dz. cyt., s. 186.
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czerpie swoj poczatek z ewangelizacji Jezusa i dwunastu apostotéw. Jest natural-
nym, zamierzonym przez Jezusa, najblizszym i najbardziej widocznym owocem
ewangelizacji. Zyczeniem bowiem Jezusa, ktéry po swojej mece, Smierci, zmar-
twychwstaniu i wniebowstgpieniu wrécit do Ojca, bylo, aby to wtasnie Kosciot
byt wspdlnota, w ktérym bedzie kontynuowane dzieto Mistrza z Nazaretu —
Syna Bozego. Chodzi tu zwlaszcza o dzielo gloszenia Ewangelii. Gloszone stowo
Boze — czytamy w dokumentach Synodu — gromadzi Kosciét i uzdalnia do wy-
pelnienia jego misji. Stad tez stowa §w. Pawta: ,,To, ze glosze Ewangelie, nie jest
dla mnie powodem do chwaly. Swiadom jestem ciazacego na mnie obowiazku;
biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii” (1 Kor 9,16), Kosci6t stale odnosi do
siebie. Postudze stowa oddaje pierwsze miejsce w swej misji. Idac za nauczaniem
Apostota Narodéw, Kosciot weigz podkresla: ,,Nie postal mnie Chrystus, abym
chrzcil, lecz abym glosit Ewangelie” (1 Kor 1,17). Stéw tych Kosciol nie przyjmu-
je w opozycji do sprawowania sakramentow $wietych, lecz podkresla, iz to stowo
Boze ma charakter uprzedzajacy i przygotowujgcy wobec szafarstwa sakramen-
téw. Wiara niezbedna do owocnego przyjmowania znakéw laski Bozej, jakimi sg
sakramenty $wiete, rodzi si¢ przeciez ze stuchania Bozego stowa’.

W gloszeniu stowa Bozego Kosciot nasladuje przede wszystkim Jezusa Chry-
stusa postanego na $wiat, aby glosit Ewangelie ubogim (Lk 4,18). Trescig tej
Ewangelii jest zwlaszcza prawda o krodlestwie Bozym oraz zwiastowanie zba-
wienia jako wielkiego daru Boga, przez ktéry dokonuje sie wyzwolenie od grze-
chu i od Ztego. Synod Archidiecezji Wroctawskiej w dokumencie dotyczagcym
zadaf nauczycielskich i wychowawczych w zakresie przepowiadania stowa Bo-
zego przypomina, iz krolestwo Boze i zbawienie moze posia$¢ kazdy czlowiek,
lecz musi uczynic to ,,sifg”, tzn. musi sie duchowo odnowié, przezyé nawrdcenie
(metanoia), czyli przemiang zaréwno serca, jak i ducha. Wezwanie do nawréce-
nia, podkresla Synod, to kolejny moment Chrystusowej Ewangelii'®.

W gloszeniu stowa Bozego Kosciot nasladuje takze apostotéw. Oni w mo-
mencie rozestania zrozumieli, ze krdlestwo Boze, zbawienie — to sam Chrystus.
To On przyblizyt nam tajemnicg tego krolestwa, w Nim dokonalo si¢ zbawienie
cztowieka, On stat sie wezwaniem do nawrdcenia i On ma powrdcié, aby jako
Sedzia dokonaé sadu nad Swiatem. Stad tez treécig kazdego przepowiadania
stowa Bozego jest pokazywanie tego, co historyczne, ale z réwnoczesng jego
aktualizacja w odniesieniu do stuchacza. Ta aktualizacja jednakze nie moze
ograniczaé sie do pouczania w rozwigzywaniu egzystencjalnych probleméw,
ale ma zawieraé w sobie ostateczny, eschatologiczny wymiar, ukazujacy Chry-
stusa jako absolutng przyszlo$¢ juz dziS sie realizujaca. Przepowiadanie stowa
Bozego nie jest zatem dodatkiem do stowa biblijnego, lecz szczegdlng jego po-
stacig. Bowiem ,kiedy czyta si¢ i wyjasnia Pismo Swiete, jest w nim obecny
sam Chrystus™!!,

° Synod Archidiecezji Wroclawskiej. .., dz. cyt., s. 186.

10 Tamze, s. 187.

" Wprowadzenie teologiczne i pastoralne. Komunia swieta i kult Tajemnicy Euchary-
stycznej poza Mszq swigtq, Katowice 1985, s. 12, p. 6.
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Biblia i Tradycja Kosciola jako zrodla przepowiadania
stowa Bozego

Synod podkresla, iz istotng tre$cig przepowiadania stowa Bozego jest cate
zycie Jezusa Chrystusa, Jego stowa i czyny. Jednakze na pierwszy plan wysuwa
sie wcielenie, a zwlaszcza Jego Smierc i zmartwychwstanie. Pierwszorzednym
zrodlem przepowiadania stowa Bozego jest Pismo Swicte, z ktorego — jak czy-
tamy w Konstytucji soborowej o liturgii Swietej — przepowiadanie to czerpie
swoje natchnienie i swojego ducha (KL 24). Dlatego tez Synod Archidiecezjalny
zacheca do catkowitego otwarcia na Pismo Swicte zaréwno wyjasniajacych je
(kaznodziejow), jak i stuchaczy. Ono — podkresla Synod - jest norma normans
catego katolickiego przepowiadania'?.

Rownie wazna jest zywa Tradycja Kosciota, ktora swoj zewnetrzny wyraz po-
siada w nauczaniu Magisterium Ecclesiae. To w nim bowiem Pismo Swicte odnaj-
duje swoja nieomylng interpretacje. W Konstytucji dogmatycznej o objawieniu
Bozym czytamy: ,,Ko$ciél mial zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo
Cialo Pafiskie, skoro zwlaszcza w liturgii $wietej nie przestaje braé i podawaé
wiernym chleb zywota tak ze stotu stowa Bozego, jak i Ciata Chrystusowego.
Zawsze uwazal i uwaza owe Pisma, zgodnie z Tradycja Swieta, za najwazniejsze
prawidlo swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze utrwalone
na piSmie przekazujg niezmienne stowo samego Boga, a w wypowiedziach pro-
rokéw i Apostoléw pozwalaja rozbrzmiewaé glosowi Ducha Swietego™.

Potrzeba samoewangelizowania si¢ Kosciola

Synod Archidiecezji Wroctawskiej zwraca uwage na konieczno$é samo-
ewangelizowania si¢ Kosciola. Kosciol, jako glosiciel Ewangelii, winien rozpo-
czaé dzielo ewangelizowania od samego siebie. Jest to podyktowane w pierw-
szym rzedzie troska o tych, ,ktorzy juz przyjeli wiarg i ktorzy czesto od wielu
pokolen maja zwigzek z Ewangelia” (EN 54), troska o ich wiare. Ale KoSciél
w dziele gloszenia stowa Bozego nie moze zapominaé takze o tych, ktdrzy nie
spotkali jeszcze Chrystusa w Jego stowie — stad Synod nakazuje ze szczegdlng
troska odnosié sie Kosciotowi do tych, ktérzy przez diugie lata poddawani
byli ateistycznej indoktrynacji, ktérym obcy byt nowy porzadek spraw i rzeczy,
nowe znaczenie $wiata, zycia i historii, nowe rozumienie cztowieka, rodzace
si¢ tylko z oparcia o Absolut, jakim jest Bog (EN 56).

Synod przypomina, iz przepowiadajacym jest sam Bog Ojciec. On zwraca
sie do cztowieka przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swictym (Ek 10,16). On wy-
chodzi wobec czlowieka ze zbawczg inicjatywa, a takze dziala nieustannie dla
podtrzymania w wierzacym wypowiadanego przez siebie stowa (1 Tes 2,13).
W czasach swojej publicznej dzialalnosci Jezus Chrystus byl tym, ktéry prze-

12 Synod Archidiecezji Wroclawskiej..., dz. cyt., s. 187.
13 KO 21.
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kazywal §wiatu sfowo swojego Ojca. Od dnia Piecdziesigtnicy to Duch Swiety
kontynuuje dzielo Bozego Syna. Zyjac i dzialajac w Kosciele, uobecnia to dzie-
to i wszczepia tych, ktorzy Go stuchaja, w zycie Boze. On tez przez stowo Boze
jest udzielany zawsze tym, ktorzy z wiarg je przyjmuja'“.

Powolani do przepowiadania stowa Bozego

Do przepowiadania stowa Bozego powolany jest caly Kosciét (EN 66). Kosciot
powszechny realizuje to powolanie w ramach poszczeg6lnych Kosciolow partyku-
larnych, ktdre czynig to skutecznie dzieki wspdlnocie jezyka, kultury, swoistemu
sposobowi odczuwania tych samych spraw oraz wspdlnej tradycji'®. Na mocy sa-
kramentu chrztu §wietego, dzieki ktéremu wszyscy ochrzczeni stajg sie uczestni-
kami prorockiej funkgji Chrystusa, stuchaczami i glosicielami stowa Bozego sa:

— ludzie $wieccy, ktérzy ze wzgledu na swoj stan zyja w $wiecie i spelnia-
ja rézne funkcje doczesne (EN 70). Ich zadaniem jest uaktywnianie chrzesci-
janskich i ewangelicznych sit i mocy w budowaniu krélestwa Bozego glownie
w rodzinie i przez rodzing, ale takze w takich wtasciwych im polach dzialania,
jak: polityka, zycie spoleczne, nauka, kultura, sprawy miedzynarodowe itp.;

— osoby zakonne, na ktére Synod wskazuje jako na te, ktore z samej natury
stylu swojego zycia stajg sie obrazem KoSciota, ktory goraco pozada Absolutu,
jakim jest Bog (EN 69);

— biskupi i kaplani — osoby powotane i postane przez Kosciét specjalnie do
tej misji poprzez gest wlozenia na nie rak i przekazania im Ewangelii. Z woli
samego Chrystusa pierwszym nauczycielem prawdy objawionej z moca i nie-
omylnie jest papiez — biskup Rzymu.

Ci, ktérzy otrzymali §wiecenia kaptanskie stajg si¢ z urzedu glosicielami sto-
wa Bozego (LG 28). Urzad ten — podkresla Synod — jest jednocze$nie obowigz-
kiem i celem. ,,To, co wyrdznia nasza stuzbe kaptafiska, co nalezycie taczy ze
sobg wszystkie niezliczone przedsiewziecia, o jakie staramy sie w ciggu swojego
zycia, co wreszcie nadaje catej naszej dziatalnoSci osobliwg ceche, jest wlasnie
6w cel, zawarty w kazdej naszej czynnosci: glosi¢ Ewangelie Boga” (EN 68).

A co wynika z obowiazku?

Kaznodzieja przepowiadajacy stowo Boze musi zawsze uswiadamiac sobie, ze
jest tylko stugg tegoz Stowa, ktéremu zagwarantowana zostata obecno$¢ samego
Chrystusa i ktére ma stuzy¢ zbawczemu dialogowi Boga z czlowiekiem. Dlatego
musi by¢ wierny temu, co glosi. Musi tez byé pokornym stuchaczem stowa Boze-
g0, bo tylko taka postawa z jego strony pozwoli owocnie glosi¢ je innym'®.

Y Synod Archidiecezji Wroclawskiej..., dz. cyt., s. 188-189.
5 Tamze, s. 189.
16 Tamze, s. 190.
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Uwiarygodnieniem przepowiadania stowa Bozego ze strony gloszacego jest
jego postawa religijno-moralna. Papiez Pawel VI nauczal, ze dzisiejszy $wiat bar-
dziej potrzebuje $wiadkéw wiary niz jej nauczycieli, a jezeli potrzebuje nauczy-
cieli — to tylko takich, ktdrzy sa jednoczesnie $wiadkami. ,,Dlatego tez w KoSciele
za pierwszy Srodek ewangelizowania nalezy uwazaé $wiadectwo zycia prawdzi-
wie i §ciSle chrzeScijaniskiego, ktdre trwa w nieroztacznej wspolnocie z Bogiem”
(EN 41). W podobnym duchu wypowiada si¢ takze w swoim nauczaniu ostatni
Synod Archidiecezji Wroctawskiej, ktéry bardzo wyraznie nakazuje wszystkim
tym, ktorzy glosza Boze stowo, aby taczyli postawe osobistego Swiadectwa wia-
ry z odpowiedzialno$cig za swoja misje w Kosciele. Synod zacheca ich takze
do starannego przygotowania sie do tej zaszczytnej misji m.in. poprzez studium
autentycznej mySli i nauki KoSciota oraz poprzez modlitwe".

Zakonczenie

59. Synod Archidiecezji Wroctawskiej, podnoszac kwestie natury przepo-
wiadania stowa Bozego w swoich dokumentach, u§wiadamia zaré6wno kazno-
dziejom, jak i wiernym — stuchaczom Bozej nauki, range tego stowa.

Stowo to ma prowadzi¢ do nawrdcenia stuchaczy, do budzenia ich wiary,
do poglebiania i rozwoju ich zycia wiary przepelnionego jej konsekwencjami,
a ostatecznie ma stanowi¢ droge do uwielbienia Boga Ojca w Jezusie Chrystu-
sie i Duchu Swietym oraz ma doprowadzi¢ tych, ktorzy stali sie jego stuchacza-
mi, do zbawienia.

Nature of proclaiming of the Word of God in instructing
of 59th Synod of Wroclaw Archdiocese

Summary

The 59th Synod of Wroctaw Archdiocese which took place in the years
1985-1991 came to the conclusion that proclaiming the Word of God is one of
the fundamental functions in the redemptive vocation of the Church. It does
not mean teaching a doctrine but proclaiming the Revelation. By addressing
the question of the nature of God’s Word in its documents, the Synod makes
the preachers and the faithful aware of the importance of this Word.

The Word is supposed to lead the listeners to conversion, awaken their
faith, deepen and develop their life of faith with all its consequences and finally
guide them towards worshipping God in Jesus Christ and the Holy Spirit and
to salvation.

17 Tamze.
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ZASADY ANTROPICZNE A ISTNIENIE BOGA -
SPOR O INTELIGIBILNOSC WSZECHSWIATA

Kwestia antropiczna nie jest tylko udzialem nauk przyrodniczych, ale ma
takze konotacje filozoficzne!. Zasady antropiczne jako takie sg zrédtowo zwig-

* Rafat Szopa — doktorant na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

! Nalezy juz na samym poczatku zrobi¢ zasadniczg uwage odnosnie do odrebnosci
metodologicznej pomiedzy filozofig a naukami szczegétowymi, zwlaszcza przyrodniczy-
mi. Dochodzi bowiem czesto do naduzyé, gdy filozof zmienia plaszczyzne rozwazan z so-
bie wlasciwej na te, na ktorej bazujg specjalisci nauk szczegdétowych. Bywa tez odwrotnie,
kiedy fizycy czy biolodzy odpowiadajg na ostateczne pytania nie uwzgledniajac filozofii,
zwlaszcza metafizyki.

Metafizyka jest najogélniejsza nauka, dotyczy bowiem istnienia, a wiec de facto
wszystkiego, badajac to istnienie pod katem pytania ,,dlaczego?” Nauki szczegétowe, jak
fizyka, badaja $wiat pod katem pytania ,,jak?” Réznica wiec jest ogromna. Trzeba zatem
postawic pytanie, czy teoria zasad antropicznych jest filozoficzna czy fizyczna? Odpowiedz
zalezy od aspektu, z ktérego patrzymy na problematyke antropiczng w nauce:

— jezeli bierzemy pod uwage Zrédto powstania problematyki antropicznej, to nalezy
stwierdzié, ze o wiele wczeSniej podejmowali ja filozofowie niz fizycy. W historii filozofii
za prekursoréw mogg uchodzié sofisci i Sokrates, ktérzy wyraznie odcigli sie od filozofii
przyrody uprawianej przez Jonczykow;

— jezeli zawezimy problematyke antropiczng do jej interpretacji kosmologicznych,
a nie jako antropologie sensu stricto, to i tym razem filozofowie sa czasowo przed fizyka-
mi. Jak zostanie pokazane, juz $w. Tomasz zajmowal sie tym tematem.

Czy zatem fizycy zainicjowali problematyke antropiczna? Nie, pierwsi byli filozo-
fowie. Dlatego méwigc o porzadku metodologicznym trzeba pamietaé, ze jest to pro-
blematyka filozoficzna, a nie fizyczna. Fizycy zwrdcili sie ku niej z powodu niemoznosci
rozwigzania trudnosci wyniklych z modeli kosmologicznych. Zasady antropiczne petnia
funkgje testu dla nowych rozwigzan w wyjasnianiu wtasciwosci Wszech§wiata, w tym jego
powstania. Dlatego, z racji metodologicznych, fizycy generalnie odrzucajag mocng zasade
antropiczna skupiajac si¢ na stabej wersji. Z tych samych powodéw skupie sie na mocnej
zasadzie antropicznej, ktora jest wlasciwsza filozofii. Staba zasada antropiczna nie impli-
kuje pytania ,,dlaczego?”, a o to pytanie chodzi przeciez w filozofii. Nie ma tu zatem po-
mieszania porzadkéw metodologicznych. Pytanie o to, czy porzadek metodologiczny nie
zostal naruszony, bierze si¢ prawdopodobnie stad, ze sama nazwa ,,zasady antropiczne”
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zane z tematyka teodycealng. Za inicjatora problematyki antropicznej mozna
uzna¢ §w. Tomasza z Akwinu, ktory pytal o role cztowieka we wszechswiecie
na ponad 700 lat przed ,,oficjalnym” powstaniem zasad antropicznych w XX w.
Dlatego tez warto zobaczyé, czy zasady antropiczne w kosmologii spelniajg
swoja role, a wiec: czy pomagaja odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wszech-
$wiat jest taki, jakim go widzimy, czy tez trzeba powrdci¢ do ich filozoficznych
korzeni, aby odkry¢ jego tajemnice?

1. Zasady antropiczne w kosmologii

Zasady antropiczne powstaly w 1973 r., kiedy to Brandon Carter podczas
sympozjum sekcji kosmologicznej Miedzynarodowej Unii Astronomicznej, zor-
ganizowanego w Krakowie z okazji 500. rocznicy urodzin Mikotaja Kopernika,
wyglosit referat pt.: Large Number Coincidences and Anthropic Principle in Co-
smology. Od tego czasu nazwa ,,zasady antropiczne” na stale weszla do termino-
logii kosmologicznej. Co byto powodem, dla ktérego zaczeto poszukiwac antro-
picznej drogi w rozwigzywaniu probleméw w kosmologii? Aby odpowiedzie¢ na
to pytanie, zobaczmy, co dzialo sie w nauce o wszech§wiecie przed 1973 r.

Kosmologia (relatywistyczna) jako nauka narodzita sie 8 lutego 1917 r.,
kiedy Albert Einstein na posiedzeniu Akademii Nauk w Berlinie przedstawil
referat: Kosmologiczne rozwazania nad ogdlng teorig wzglednosci®. Ale juz od
czas6w Newtona probowano skonstruowac tzw. model kosmologiczny wszech-
Swiata, ktéry wyjasnialby jego powstanie i rozwoj oraz obecno$é w nim zycia.
Chcac uniknad rozleglych rozwazan nad historig poszczegélnych modeli, ogra-
niczymy sie do przedstawienia najwazniejszych osiagnie¢ kosmologii relatywi-
stycznej w ich konstruowaniu.

Einstein chcial stworzy¢ taki model kosmologiczny, ktory bytby w stanie
przezwycigzy¢ paradoksy kosmologii newtonowskiej. Kiedy odnidst sukces
w przypadku paradoksu Seeligera®, ,,utrwalilo si¢ przekonanie, ze teoria New-

jest kojarzona najczesciej z fizyka/kosmologia. Niniejszy artykut pokazuje, ze problematy-
ka zwigzana z antropizmem w powigzaniu z przyroda powstala juz znacznie wczesnie;j.

Wigcej na temat nowosci odkrycia naukowego mozna znalezé w: Z. HAJDUK, Meto-
dologia nauk przyrodniczych, Lublin 2002, s. 134-136.

2 S. LECIEJEWSKI, Rola zasad antropicznych w rozwoju wspdlczesnej kosmologii.
Studium metodologiczne, Poznan 2007, s. 17.

3 Paradoks Seeligera polega na zalozeniu Newtona, ze wszech§wiat powinna wypel-
nia¢ nieskoficzona liczba gwiazd rownomiernie roztozonych, gdyz gdyby liczba gwiazd byta
skoficzona, to w koncu zapadlyby sie grawitacyjnie i utworzyly jedng mase. Jednak nieskon-
czona liczba gwiazd ma nieskoficzony potencjal, nieskoficzenie duze sily i przyspieszenia,
a to jest sprzeczne ze statycznym wszech§wiatem Newtona. Drugim paradoksem godnym
podkreslenia, jest paradoks Olbersa (paradoks fotometryczny). Otéz nocne niebo, przy
zalozeniu, ze istnieje nieskoficzona ilo§¢ gwiazd w nieskoficzonej przestrzeni w statycznym
wszech§wiecie, powinno $wieci¢ tak samo, jak powierzchna Stofica, a przeciez tak nie jest.
Rozwigzaniem paradoksu Olbersa jest przyjecie rozszerzania sie¢ wszech§wiata.
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tona nie nadaje sie do opisu Wszech§wiata jako catosci™. W zwigzku z tym
Einstein stworzyt model, w ktérym zrezygnowal z nieskoficzonej przestrzeni,
a zamiast niej wprowadzit przestrzen ,,zamykajaca sie w sobie”, dodajac jed-
nak statg kosmologiczna, aby zapobiec rozszerzaniu si¢ wszech§wiata®. Pomyst,
ze we wszech§wiecie ,masa danego ciata jest indukowana temu ciatu przez
wszystkie inne masy we wszech$wiecie” i ,w ten sposob nie byloby bezwtad-
no$ci wzgledem przestrzeni, lecz jedynie wzgledem innych mas™, zaczerpnal
Albert Einstein od Ernesta Macha i nazwal zasadqg Macha’. Chcac za$ unikngé
problemu z warunkami brzegowymi, skorzystal z podpowiedzi de Sittera®, ze
wszech§wiat jest przestrzennie zamkniety®. Takie rozwigzanie ,przedstawia
wszech§wiat wieczny, przestrzennie zamkniety i spetniajgcy zasade Macha™'°.
Einstein uwazal, ze ,,problem kosmologiczny” jest rozwigzany''. Okazato sie
jednak inacze;j.

Kolejni uczeni wykazywali, ze statyczny model wszechswiata Einsteina jest
nieprawdziwy. Eddington i Lemaitre pokazali, ze z modelu einsteinowskiego
wynika, ze wszech§wiat jest niestabilny, gdyz mozliwa jest w nim ewolucja
spowodowana chwilowymi niejednorodno$ciami przestrzeni'2. Wyjscie z pro-
blemu znalazt Aleksander Friedman w 1922 r., ktéry ,,znalazl calg klas¢ prze-
strzennie jednorodnych i izotropowych rozwigzan réwnan Einsteina, w ktorej
rozwigzania Einsteina i de Sittera byly szczeg6lnymi przypadkami”®3. Jednak
juz w 1929 r. Edwin Hubble potwierdzit teze o rozszerzajagcym sie wszechswie-
cie, zestawiajac 40 wynikéw przesuniec ku czerwieni w widmach galaktyki, co
zaowocowalo stynnym prawem, zwanym prawem Hubble’a: ,,predko$¢ uciecz-
ki galaktyk jest wprost proporcjonalna do jej odleglosci od nas”™.

Odkrycie Hubble’a stanowito przetom w kosmologii. Rozwigzujac jedne
trudno$ci, natrafiano na nastepne. I tak np. prawo Hubble’a przeczy wieczno-
$ci wszech§wiata i wprowadza problem tzw. poczatkowej osobliwos$ci. Problem
chciano szybko wyeliminowad, konstruujac np. modele anizotropowe wszech-
Swiata, ale — jak wykazal Lemaitre — réwniez w nich pojawila sie poczatkowa
osobliwo$é". Kolejne modele prébowatly wiec wyeliminowaé problem poczat-
kowej osobliwosci lub daé takie rozwigzanie, ktére godziloby istnienie oso-
bliwosci z wieczno$cig wszech§wiata. Przyktadem moze by¢ termodynamika

4 Tamze, s. 16.

5 Tamze, s. 17.

¢ M. HELLER, Ostateczne wyjasnienia wszechswiata, Krakoéw 2008, s. 30.
7 Tamze.

8 Wszech$wiat w modelu de Sittera jest pusty.
® Tamze, s. 31.

10 Tamze.

1 Tamze.

12§, LECIEJEWSKI, dz. cyt., s. 18.

3 M. HELLER, dz. ¢yt., s. 33.

4 Tamze, s. 34.

15°S, LECIEJEWSKI, dz. cyt., s. 22.

-
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relatywistyczna (powstala w latach 1931-1932) autorstwa R.C. Tolmana, kt6-
ra zaklada wszech$wiat oscylujacy, a wiec wieczny. Poczatek i koniec jednego
cyklu to wlasnie osobliwo$é, ktdrej pojawienie sie niszczy wszelkie informacje
»sprzed” osobliwosci®®.

Na przeciwnym biegunie do modelu oscylujacego wszech$§wiata stoi kosmo-
logia stanu stacjonarnego, ktérg zaproponowali w 1948 r. H. Bondi, T. Gold
oraz F. Hoyle (niezaleznie od Bondiego i Golda). Teoria ta w wersji Hoyle’a
usuwa z rownan Einsteina zasade zachowania materii, a wprowadza tzw. pole
kreacji materii”. W tym przypadku mamy sytuacje, w ktdrej wszech§wiat sam
sie stwarza albo, inaczej méwigc, podtrzymuje sie w istnieniu, nieustannie uzu-
petniajac ,,ubytki” materii. Dzieki tej stworczej sile wszech§wiata Hoyle probuje
usunaé poczatkowg osobliwos$é, a wiec rowniez ewentualny problem stworze-
nia przyrody. Jednak nast¢pne odkrycia przeczyly teorii stanu stacjonarnego.

George Gamow w 1948 r. opracowal scenariusz powstawania pierwiast-
kéw we Wszech§wiecie. Wedtug niego do powstania ciezkich pierwiastkéw
wystarczg masywne gwiazdy (co byto zgodne z teorig Hoyle’a), ale do wy-
produkowania lekkich pierwiastkéw potrzebne sa warunki panujace zaraz po
Wielkim Wybuchu'®. A zatem wszech§wiat ewoluuje. Nastepnym ciosem za-
danym przeciw teorii stanu stacjonarnego byl rozwoj radioastronomii. W jej
ramach zrobiono test zliczania radiozrdodel, ktéry przeczyl teorii stanu stacjo-
narnego. Gdyby wszech§wiat byl stacjonarny, to wykres pokazujacy zaleznosé
liczby radiozrédet od ich jasnoSci powinien by¢ linig prosta o nachyleniu —1,5
w skali logarytmicznej. Okazalo sie jednak, ze ,,w miare wzrostu odleglosci
roénie tez liczba radiozrédet. Swiadczytoby to o tym, ze im $wiat byt mtodszy,
tym geSciej byl wypelniony radioZrédtami, a wiec nie znajduje sie w stanie
stacjonarnym”?’,

W ten spos6b, metodg préb i bledow powstat tzw. standardowy model ko-
smologiczny z poczatkowg osobliwoscia i Wielkim Wybuchem, od ktérego za-
czyna si¢ ekspansja wszechswiata. Oczywiscie, wraz z pojawieniem si¢ modelu
standardowego, powstaly tez nowe problemy do rozwigzania. Jednak dzisiaj
model standardowy z Wielkim Wybuchem ,,jest tak dobrze potwierdzony ob-
serwacyjnie, iz wszelkie nowe koncepcje (w tym takze oparte na teorii super-
strun) nie staraja sie go zastapic, lecz wyjasnié”?°, Jakie zatem nowe trudnosci
generuje model Wielkiego Wybuchu? S. Leciejewski wymienia nastepujace:

— problem osobliwosci,

— problem horyzontu (ewolucja w catym wszech§wiecie przebiega tak
samo, chociaz odlegle rejony nie majg na siebie wptywu),

16 Tamze, s. 24.

17 Tamze, s. 26-27.

18 M. HELLER, dz. cyt., s. 71.

¥ Tamze, s. 72.

20 S. LECIEJEWSKI, dz. cyt., s. 66.
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— problem ptaskosci (wszech§wiat powinien by¢ ,,otwarty” wedtug pomia-
réw ilo$ci materii, a jednak jest ptaski),

— problem asymetrii barionowej (materia nie ulegta catkowitej anihilacji
w kontakcie z antymaterig. Dlaczego?),

— problem stosunku liczby protonéw do liczby barionéw,

— problem wielkoskalowego rozktadu materii (skoro wszech§wiat jest pta-
ski, to dlaczego galaktyki sg roztozone nieregularnie?),

— problem entropii wszech§wiata (obecnie entropia jest bardzo mala,
a wedlug Penrose’a mogtaby by¢ o wiele wigksza. Dla Penrose’a tak wysokie
uporzadkowanie wszech§wiata jest bardzo tajemnicze)?!.

Do tego dochodzi problem tzw. koincydencji wielkich liczb (fine tuning).
Okazuje sie, ze zestawiajac ze soba ,,wielkosci charakteryzujace Wszech§wiat
w jego najwiekszej skali z wielko$ciami typowymi dla mikro$wiata, to nie-
odmiennie otrzymujemy liczbe 10%° lub jej wielokrotno§é”??. Eddington po-
daje przyklady wielkich liczb. Liczba N okreSla liczbe wszystkich czgsteczek
we wszech§wiecie, N, to liczba okreslajaca ,,stosunek wieku Wszech§wiata do
czasu przejScia Swiatla przez klasyczny promien elektronu”?, a N, to ,,stosunek
sity oddzialywania elektromagnetycznego pomiedzy protonem a elektronem
do sity oddzialywania grawitacyjnego pomiedzy nimi”?4,

Jak wyjasni¢ trudnosci powstate ze standardowego modelu kosmologicz-
nego i koincydencje wielkich liczb? I tu dochodzimy do zasad antropicznych.
Kiedy okazalo sig, ze kolejne rozwigzania rodzg nieprzezwyci¢zone problemy,
zaczeto szukaé odpowiedzi blizej niz dotychczas — na Ziemi. Do tej pory fizycy
skupiali si¢ na wyjasnieniu zagadki istnienia wszech§wiata samym wszech$wia-
tem. Taka metoda jednak nie zapewnita catkowitego sukcesu, a przeciez w na-
uce nie chodzi o czeSciowe teorie. W takiej sytuacji zaczeto wyjasniaé problemy
standardowego modelu kosmologicznego i koincydencje wielkich liczb poprzez
jeden bardzo dobrze udokumentowany fakt — zycie na Ziemi. Przeanalizujmy
zatem rodzaje zasad antropicznych i zobaczmy, co z nich wynika, réwniez jeze-
li chodzi o kwestie istnienia Boga.

Zadajmy jeszcze jedno pytanie: o co doktadnie chodzi w wyjasnieniu an-
tropicznym? Co nam dadzg zasady antropiczne w pogladzie na wszech§wiat?
Ot6z mozna powiedzieé, ze ,,proces wyjasnienia antropicznego polega na po-
daniu racji, dla ktérych globalne wilasciwosci Wszech§wiata oraz zwigzane
z nimi koincydencje przyjmujg takie, a nie inne postacie”*. Owe racje zostaly

2 Tamze, s. 41-42. Oczywiscie probowano znalez¢ rozwiazania.

22 Tenze, Antropizm w kosmologii (od wielkich liczb do idei Multiswiata), ,Roczniki
Filozoficzne” nr 2(2011), s. 167.

2 Tamze.

2 Tamze.

¥ M. MAZUREK, Wyjasnienie antropiczne, ,Zagadnienia Naukoznawstwa” nr 2/176
(2008), s. 148.
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podane w formie stabej i mocnej zasady antropicznej. Zanim jednak szczegd-
lowo je opiszemy, zastanéwmy sie, w jaki sposdb zasad antropicznych mozna
uzy¢ jako testu kosmologicznego?

2. Staba i mocna zasada antropiczna w kontekScie nauczania
sw. Tomasza z Akwinu

B. Carter w 1973 roku na wspomnianej konferencji okreslit WAP (Weak An-
thropic Principle — staba zasada antropiczna) nastepujaco: we must be prepared to
take account of the fact that our location in the universe is ,necessarily” privileged
to the extent of being compatible with our existence as observers®®. A zatem nasze
istnienie jako obserwatoréw wszech§wiata nie znajduje sie w przypadkowym
miejscu, ale jest to miejsce uprzywilejowane. Barrow i Tipler za$ tak formutuja
WAP: ,,nasze wlasne istnienie wymaga, aby spetnione zostaly pewne konieczne
warunki dotyczgce dawnej i obecnej struktury obserwowalnego wszech§wiata.
Nie mozemy przyjmowad, ze nasze obserwacje s3 elementami jakiego$ nieogra-
niczonego zbioru mozliwosci, ale ze naleza do pewnego podzbioru wyznaczo-
nego przez warunki konieczne do tego, aby oparci na weglu obserwatorzy (tacy
jak my) wyewoluowali przedtem, zanim umrg gwiazdy”?.

Stephen Hawking odnoénie do stabej zasady antropicznej wypowiada sie
nast¢pujaco: ,widzimy $wiat taki, jaki widzimy, gdyz gdyby byt inny, to my nie
istnieliby$my”?%. Poréwnujac wypowiedz Barrowa i Tiplera ze stanowiskiem
Hawkinga, mozna zauwazy¢ istotng réznice. Otéz Barrow i Tipler uwazaja, ze
»Nie mozemy przyjmowaé, ze nasze obserwacje s3 elementami jakiego$ nie-
ograniczonego zbioru mozliwosci”, a zatem nasze istnienie niejako wymusza na
przyrodzie stworzenie nam dogodnych warunkéw, co moze sugerowaé pewne-
go rodzaju teleologizm. Tymczasem u Hawkinga teleologizmu nie ma, gdyz na-
sze istnienie jest tylko ,wypadkowa” tego, co sie zdarzyto w przyrodzie, ale nie
oznacza to, ze nie moglo by¢ inaczej. Podobnie jak Hawking twierdzi Penrose®’
i Greene®’. Natomiast dla M. Hellera WAP jest tym wszystkim, co obserwator
naklada na rzeczywisto$¢ poprzez swoje wlasne istnienie, ktdre dziala jak sito,
ograniczajac ewentualne spektrum naszych obserwacji®!.

26 B. CARTER, Large Number Coincidences and Anthropic Principle in Cosmology,
w: M.S. Longair (red.) Confrontation of cosmological theories with observational data,
Dordrecht—Boston 1974, s. 293.

27 J.D. BARROW, E.J. TIPLER, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford—New
York, 1996, s. 16.

28§, HAWKING, Ilustrowana krétka historia czasu, Poznan 1996, s. 243.

2 R. PENROSE, Nowy umyst cesarza. O komputerach, umysle i prawach fizyki,
przet. P Amsterdamski, Warszawa 2000, s. 392.

30 B. GREENE, Pigkno Wszechswiata. Superstruny, ukryte wymiary i poszukiwanie
teorii ostatecznej, thum. E.L. Lokas, B. Bieniok, Warszawa 2001, s. 417.

31 M. HELLER, Kosmiczna przygoda Czlowieka Mgdrego, Krakéw 1994, s. 239.
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Podsumowujac powyzsze wypowiedzi o stabej zasadzie antropicznej, moz-
na powiedzied, ze streszcza si¢ ona do stwierdzenia, ze skoro we wszech§wie-
cie istnieje rozumny obserwator, ktérego biologiczna egzystencja oparta jest
na weglu, to ewolucja wszech§wiata przebiegata w ten sposdb, ze czlowiek
w konicu powstal. Ale to wcale nie oznacza, ze czlowiek musiat powstaé, tzn.
istnienie przyrody nie bylo jakby uwarunkowane tym, ze pojawi sie w niej czto-
wiek. Powolujac si¢ na WAP, wychodzimy od oczywistego faktu istnienia we
wszech$wiecie rozumnego zycia, a skoro juz sie pojawito, to musiato by¢ tak,
jak byto z historig kosmosu. Jest to jak gdyby rozwigzywanie zagadki detek-
tywistycznej. Inaczej jest za§ w przypadku mocnej zasady antropicznej (SAP —
Strong Anthropic Principle). Przytoczmy zatem jej sformutowania.

Carter formutuje SAP w taki sposob: ,,Wszech§wiat musi by¢ taki, by
dopuszczaé pojawienie sie w nim zycia na pewnym etapie jego historii”32,
W pordéwnaniu ze staba wersjg zasady antropicznej, SAP podkresla, ze nie
tylko — skoro juz istniejemy — wszech§wiat (przynajmniej w miejscu, w kto-
rym istniejemy) musi by¢ do nas dostosowany, ale ze od samego poczatku
wszystkie prawa przyrody ,,dazyly” do tego, aby rozumny obserwator mogt
zaistnieé, ale w sposdb konieczny. Tutaj zatem pojawia sie juz warunek, kto-
rego nie bylo w stabej wersji zasady. Wedtug Cartera z mocnej zasady antro-
picznej wynika, ze wszech$wiat tylko po to istnieje, aby ,wyprodukowac”
rozumnego obserwatora.

Odnosnie do SAP Hawking méwi tak: ,Wedtug silnej zasady antropicznej
nasze istnienie narzuca ograniczenia nie tylko na nasze §rodowisko, lecz na
postaé i tre$¢ praw natury. Koncepcja ta wziela sie stad, ze nie tylko szczegblne
cechy Ukladu Stonecznego wydajg sie w dziwny sposdb sprzyjaé rozwojowi
cztowieka, ale réwniez cechy calego Wszech$wiata, a to juz znacznie trudnie;j
wytlumaczyé”33. W wiec wedlug Hawkinga z SAP wynika, ze nawet prawa
natury sa ,,podporzadkowane” cztowiekowi i chociaz nie moglibySmy istnie¢
wszedzie we wszech§wiecie (by¢ moze tylko tu, gdzie istniejemy), to i tak caly
wszech$§wiat funkcjonuje podtug naszej w nim egzystencji. Jest to donioste
stwierdzenie, ktore jednak trudno wyttumaczyé.

Penrose jeszcze bardziej rozszerza zakres oddzialywania cztowieka na przy-
rode. Mocna zasada antropiczna dotyczy ,,nie tylko naszego polozenia w cza-
sie i przestrzeni, ale réwniez w nieskoficzonym zbiorze wszystkich mozliwych
wszech§wiatow. Pozwala ona na udzielenie odpowiedzi na pytanie, dlaczego
stale fizyczne, a ogblniej mOwigc wszystkie prawa fizyczne, wydaja sie dobrane
specjalnie tak, aby mogto istnieé inteligentne zycie. Zgodnie z tg zasada, gdyby
stale prawa fizyczne byly inne, to istnielibySmy nie w tym, lecz w jakims$ innym
wszech§wiecie!”** Mozna by powiedzieé, ze istnienie czlowieka w przyrodzie

32 D. BARROW, EJ. TIPLER, The Anthropic Cosmological Principle..., dz. cyt., s. 21.

3 S, HAWKING, L. MLODINOW, Wielki Projekt, ttum. J. Wiodarczyk, Warszawa
2011, s. 189.

3 R. PENROSE, Nowy umyst cesarza..., dz. cyt., s. 475.
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jest konieczne, nawet jeSli istnialoby wiele réznych wszechs§wiatéow, to i tak
istnielibySmy w jednym z nich.

Heller za$ twierdzi odnosnie do SAP, ze ,obserwujemy taki a nie inny
Wszech$wiat, bo w innych wszech§wiatach nie mogliby$my istnie¢”*. T tym
razem czlowiek jest niejako bytem koniecznym dla wszech§wiata. Skoro tak,
to ,Swiat, w ktérym istniejemy, od poczatku musial by¢ taki, by umozliwié
nasze zaistnienie”?. Odwolujac sie do Cartera, Heller podkresla, ze nie nalezy
sie dopatrywaé celowosci w SAP, aczkolwiek ilos¢ ewentualnych wszechswia-
toéw, w ktérych mogloby rozwinaé sie zycie, jest bardzo mata i dlatego ,,trudno
oprzed sie wrazeniu, ze nasze istnienie jest czyms$ niezwykle precyzyjnie wkom-
ponowanym w strukture cato$ci”.

Mocna zasada antropiczna kladzie nacisk na stowo ,,musieé¢”. Wszech-
Swiat musi by¢ taki, jaki jest, skoro zaistnial. Przyroda ,,miata” wiec dwa
wyjscia: albo nigdy nie zaistnieje, albo zaistnieje, ale na naszych (ludzkich)
warunkach. Nic dziwnego, ze Hawking nie potrafi wytlumaczy¢ tej koniecz-
nosci, nie lezy to bowiem w gestii fizyka. Rozwinieciem WAP i SAP sg trzy
inne zasady antropiczne.

Pierwsza z nich nosi nazwe probabilistycznej zasady antropicznej: .jesli
we wszech$wiecie znajduje realizacje nieskoficzony zbidr Swiatdéw teoretycznie
mozliwych, woéwczas przynajmniej w jednym z tych §wiatdéw istniejgce wlasci-
wosci fizyczne pozwalajg na powstanie biatkowych form zycia™®. Wydaje sie,
ze takie sformulowanie jest potgczeniem WAP i SAP, poniewaz z jednej strony
wychodzimy tylko od stwierdzenia faktu, ze istniejemy, a wiec jest tu WAP
(= ,pozwalajg na powstanie biatkowych form zycia”, czyli nas), a z drugiej roz-
ciggamy wlasciwosci wszech§wiata odno$nie do naszego w nim istnienia na
caly wszech$wiat, ktéry ma okreslone wtasciwosci fizyczne — SAP.

Jeszcze silniejsza wersjg SAP jest ostateczna zasada antropiczna: ,proces
rozumowego przetwarzania informacji musi zaistnie¢ we Wszech$wiecie, a za-
istniawszy nigdy nie moze zagingé”*’. Wzmocnienie SAP polega na stwierdze-
niu nieskoficzonego trwania cztowieka w przyrodzie, czego nie mozna jednak
wnioskowaé po ,,normalnej” mocnej zasadzie antropicznej. Carter odnos$nie
do SAP méwit wrecz o ,,pewnym etapie” historii wszech§wiata, podczas ktore-
go musi pojawic si¢ rozumne zycie, ale nie méwil o jego wiecznym trwaniu.

Krafcowym sformutowaniem zasad antropicznych jest partycypacyjna za-
sada antropiczna: ,obserwatorzy sa konieczni, aby doprowadzi¢ Wszech§wiat
do istnienia™®. Takie sformutowanie przypomina twierdzenie Berkeleya, ze

35 M. HELLER, Kosmiczna przygoda Czlowieka Mgdrego..., dz. cyt., s. 240.
3¢ Tamze.
37 Tenze, Ostateczne wyjasnienia..., dz. cyt., s. 107.
$ J. ZYCINSKI, Granice racjonalnosci. Eseje z filozofii nauki, Warszawa 1993,
s. 182.
3 D. BARROW, E.J. TIPLER, The Anthropic Cosmological Principle..., dz. cyt., s. 23.
40 Tamze, s. 22.

w
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esse = percipi. Berkeley wybrnat jednak z absurdu tego stwierdzenia uwazajac,
ze postrzeganie podtrzymujace istnienie Swiata nie pochodzi od czlowieka,
ale od Boga. To Bdg patrzy i podtrzymuje w istnieniu oraz wywoluje w nas
wyobrazenia tego, co sam widzi*'. W innym razie trzeba bytoby powiedzie¢, ze
ludzko$¢ istniata przed lub w momencie pojawienia si¢ wszech§wiata. O dziwo
jednak, fizycy powaznie podchodza do partycypacyjnej zasady antropicznej
z powodu mechaniki kwantowej, w ktorej obserwator wplywa na zachowanie
sie np. elektronéw*. Zauwazmy jednak, ze z mechaniki kwantowej nie wy-
nika fakt, ze gdyby nie obserwator, to nie istnialyby elektrony; chodzi tylko
o wplyw na zachowanie sie materii kwantowej, ale juz istniejacej. Partycypa-
cyjna zasada antropiczna idzie tu o krok dalej, ktéry usprawiedliwi¢ mozna
tylko poprzez istnienie Absolutu.

Specjalisci nauk szczegdtowych deprecjonujg SAP. Czy rzeczywiscie stusz-
nie? Zauwazmy, ze staba zasada antropiczna unika teleologizmu, a zatem takze
pytania ,dlaczego?” Stusznie wiec fizycy, astrofizycy i astronomowie unikajg
pytania ,,dlaczego?” i zwigzanego z nim teleologizmu, bo odpowiedz na pyta-
nie ,,dlaczego?” nalezy do filozoféw (metafizykéw). To wlasnie przedmiotem
materialnym filozofii (metafizyki) jest ,wszystko, co realnie istnieje™. Przed-
miotem formalnym za$ filozofii (metafizyki) jest istnienie: ,,Pytaniem nauko-
wym, na ktére poszukujemy odpowiedzi, jest pytanie o przyczyne istnienia
tego, co jest, a nie musi by¢, a wiec pytanie: dlaczego (did ©/ [dia ti]) co$ istnie-
je?”** Tak zadane pytanie zmusza do przekroczenia pytania nauk szczegdlo-
wych ,jak?” co§ istnieje. Wedle metodologii nauk szczegdélowych WAP lepiej
sie sprawdza w rozwoju koncepcji badawczych, bo wilasnie w tych naukach
chodzi o to, jak wszech$wiat istnieje. WAP wychodzi od stwierdzenia faktu
istnienia zycia na Ziemi i dopasowuje ten fakt do jak istnienia wszech§wiata.

41 E. CORETH, H. SCHONDOREF, Filozofia XVII i XVIII wieku, przel. P. Gwiaz-
decki, Kety 2006, s. 124. Sam Berkeley na temat istnienia Boga i Jego dziatania na ludzki
umyst tak sie wypowiada: ,,Totez jasnym jest, ze dla kazdego, kto jest zdolny do minimum
refleksji, nic nie moze by¢ bardziej oczywiste niz istnienie Boga, czyli Ducha, ktdry jest
bardzo bliski naszym umystom, wywotujac w nich calg te réznorodno$¢ idei czy wrazefi
zmystowych, ktore bez przerwy wywieraja na nas wplyw, Ducha, od ktérego jesteSmy
bezwzglednie i catkowicie zalezni, stowem, «w ktérym zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy».
Do odkrycia tej wielkiej prawdy, ktora jest tak bliska i oczywista dla umystu, dochodzi za
pomoca swego rozumu nieznaczna tylko garstka ludzi. Jakze smutny to przykiad gtupo-
ty 1 niedbalstwa tych, ktorzy, cho¢ pozostajg otoczeni tak wyraznymi przejawami Bozej
obecnosci, w tak matym stopniu ulegajg jego wplywom, ze wydajg sie jak gdyby oSlepieni
nadmiarem $wiatla”, w: G. BERKELEY, Traktat o zasadach poznania ludzkiego, przet.
J. Salamon, Krakéw 2004, s. 86.

4 Por. M. MAZUREK, Sformulowania mocnych zasad antropicznych, ,,Zagadnienia
Naukoznawstwa”, nr 1/175(2008), s. 17-21.

 A. MARYNIARCZYK, Zeszyty z metafizyki nr 1. Monistyczna i dualistyczna inter-
pretacja rzeczywistosci, Lublin 2006, s. 26.

4 Tamze, s. 28.
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SAP natomiast w sensie metodologii nauk szczegbélowych przekracza pytanie
»jak?” poprzez wprowadzenie warunku konieczno$ci, a zatem wprowadza py-
tanie ,,dlaczego?”, ktore jest filozoficzne. Stusznie zatem specjalisci nauk szcze-
gotowych rezygnuja z SAP, co nie oznacza, ze SAP nie stuzy rozwojowi nauki.
Nie mozna bowiem nauki ograniczaé do jej pozytywistycznej czy scjentystycz-
nej wizji (fizykalizm), jak to chcieli przedstawiciele Kota Wiedenskiego, elimi-
nujac z pojecia nauki takie dyscypliny, jak filozofia i teologia.

Mocna zasada antropiczna pelni funkcje inspirujgca, prowokujac nastepu-
jace pytania:

»— Dlaczego Wszech$wiat jest taki, jaki jest?

— Dlaczego jest tak prosty i symetryczny, ze udato sie nam go cze$ciowo
zrozumiec?

— Dlaczego jest taki, ze moglo pojawic sie w nim zycie?

—Dlaczego fundamentalne state fizyki i gléwne parametry kosmologiczne
posiadajg akurat takie wartosci, jakie posiadajg?

— Czy zjawiska moglyby przebiegaé inaczej i czy mozliwe s inne Wszech-
Swiaty?

— Jakie jest pochodzenie praw przyrody, zwlaszcza tych warunkujacych
zycie?

— Czy prawa te mogtyby by¢ inne?

— Czy prawa te stanowig element immanentny naszego Wszech§wiata, czy
te odsylajg w swoisty sposéb do transcendencji?

— Dlaczego z obszernej klasy teoretycznie mozliwych wszech§wiatow fi-
zycznych zostal zrealizowany wtasnie ten, ktdéry umozliwia rozwéj weglowych
form zycia?”¥

Na koniec tej czeSci warto odwolaé sie do $w. Tomasza z Akwinu. Ten
chrze$cijaniski mySliciel juz w XIIT w. méwil o tym, co dzisiaj nazywamy ,,zasa-
dami antropicznymi”. Odwotanie sie do Akwinaty nie burzy porzadku meto-
dologicznego, jesli traktujemy zasady antropiczne jako namyst filozoficzny nad
danymi, ptynagcymi z nauk szczegétowych. Doktor Anielski odpowiada dzisiej-
szym fizykom na stawiane przez nich pytania zwigzane z obecnos$cia czlowie-
ka w przyrodzie i jego wplywu na wlasciwos$ci kosmosu. Tomasz wprowadzil
te problematyke do swoich rozwazan z filozoficznego punktu widzenia, czyli
z plaszczyzny, w ktorej zasady antropiczne — zwlaszcza mocna wersja — powin-
ny byé rozwazane. Akwinata stwierdza, ze ,,dla doskonalosci wszech§wiata
konieczne byto istnienie stworzefi obdarzonych intelektem™¢. Dlaczego? Po-

4 S. LECIEJEWSKI, Antropizm w kosmologii..., art. cyt., s. 178.

4 Sw. TOMASZ Z AKWINU, Summa Contra Gentiles. Prawda wiary chrzescijari-
skiej w dyskusji z poganami i innowiercami, i blgdzgcymi, t. 11, przel. Z. Wiodek, W. Zega,
Poznan 2007, 11, 46 (dalsze cytowanie jako CG). Tak samo jak Tomasz uwazal réwniez
§w. Augustyn: ,,Ostateczng przyczyng stworzenia §wiata jest wola boza, a jego celem jest
udzielenie mu dobra bozego” — S. SWIEZAWSKI, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej,
Warszawa 2011, s. 349.
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niewaz ,skutek jest doskonalszy, gdy powraca do swego zrodta™’. Gdyby we
wszech$wiecie nie byto stworzefi rozumnych, to nie bytby on doskonaty, bo tyl-
ko takie stworzenia mogg reprezentowa¢ wszech§wiat wobec Boga. Akwinata
wyjasnia: ,,Zeby wiec §wiat stworzef doszedt do swej ostatecznej doskonato-
§ci, trzeba by stworzenia powrdcily do swego zZrodta. Powracajg za$ stworzenia
poszczegdlne i wszystkie razem do swego zrddta o tyle, o ile noszg w sobie po-
dobiefistwo do niego zgodnie ze swym istnieniem i swg naturg, w ktérych maja
pewna doskonalo§é™$. Najwieksze za§ podobiefistwo do Zrédta maja stwo-
rzenia obdarzone rozumem: ,skoro wiec intelekt Boga jest zasadg powotania
stworzen do bytu [...], konieczne bylo dla doskonalosci stworzen, by byly ja-
kie$ stworzenia poznajagce umystowo™. Rowniez ze wzgledu na dzialanie nie-
zbedne bylo, aby istnialy stworzenia podobne do Boga: ,,Trzeba wiec do pelne;j
doskonatos$ci wszech§wiata, by istniaty jakie$ stworzenia, ktére powracajg do
Boga nie tylko w zakresie podobiefistwa natury, lecz takze pod wzgledem po-
dobiefistwa dzialania™°. Konkluzja jest wiec nastepujaca: ,,Istotne zatem bylo
dla najwyzszej doskonatosci wszech$§wiata, by istnialy jakie$ stworzenia obda-
rzone intelektem™!.

Tomasz odpowiada takze, dlaczego Bog stworzyl swiat. Otéz jedynym
tego powodem byla Jego dobroé: ,,Nic innego nie sktania Boga do powotania
stworzen do bytu, jak tylko Jego dobroé, ktérej chciat udzieli¢ innym rzeczom
na sposéb upodobnienia ich do siebie™?. Calg kwestie — nazwijmy j3 ,,antro-
piczng” — konkluduje Tomasz nastepujaco: ,,Aby wiec podobiefistwo do Boga
istnialo w rzeczach doskonale, wedtug wszelkich mozliwych sposobdw, trzeba
byto, by dobro¢ Boza udzielila sie rzeczom przez podobiefistwo nie tylko co
do istnienia, lecz i co do poznawania. Poznawaé za§ dobro¢ Bozg moze tylko
intelekt. Trzeba wiec byto, by istnialy stworzenia obdarzone intelektem”.

Jaki wiec obraz $wiata ,wylania sie” z zasad antropicznych? Otdz jest to
Swiat, ktérego zrozumienie wymaga uwzglednienia istnienia w nim cztowieka,
ale jako rozumnego obserwatora. Nie tyle samo istnienie zycia, ale wiasnie
rozumnego zycia postulujg zasady antropiczne. Pelnig one takze inspirujaca
funkcje. Mocna zasada antropiczna jest bardziej filozoficzng odmiang stabe;j
wersji, bowiem inspiruje pytanie o istnienie Boga, pozostawiajac je jednak bez
odpowiedzi. To jest rola filozofii i teologii. Wychodzac od cztowieka w wyja-
$nianiu tajemnic wszech§wiata, nauki przyrodnicze zadaja ostatecznie pytania
filozoficzne. Rezygnacja z odpowiedzi nie daje jednak pelnego obrazu rzeczy-
wisto$ci, za$ odpowiedZ udzielona od strony nauk szczegbétowych moze by¢

7 CG, 11, 46.
48 Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.

49
50
51
52
53
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bledna (przyktad Hawkinga), gdyz nie uwzglednia metafizyki — ze wzgledu na
ich wlasng metodologie. Dlatego wiec trzeba poszukiwaé tych filozoficznych
odpowiedzi, inspirujac sie osiggnieciami nauk przyrodniczych.

CAP - Christian Anthropic Principle. Chrzescijaniska zasada antropiczna
jest nawigzaniem do kreacjonizmu, ale nie poprzestaje na stwierdzeniu, ze Bog
stworzyt swiat. CAP wyjasnia, dlaczego Bog dokonatl stworzenia §wiata. We-
dtug M.G. Doncela ,,Ta «chrzescijafiska zasada antropiczna» tworzy wspodlcze-
sne przeformulowanie zasady kosmologicznej i jej gtéwnego dla teologii tema-
tu stworzenia: ze stworzenie nie mialoby sensu bez «bytéw ludzkich» wolnych
i odpowiedzialnych, zdolnych do mitosci i skierowanych ku Bogu: ze $wiat
zostal stworzony «z mitosci» («z racji mitosci»)™*. Jak widaé, CAP wyjasnia po-
wod stworzenia §wiata, ktérym jest mitosé. Mitowac za$ moze jedynie Osoba.
To jest wlasnie nowos¢ chrzescijafistwa.

Godne podkreslenia jest tez to, ze CAP, promowana przez Georga Ellisa,
charakteryzuje sie ,gleboka kompatybilnoscig pos$réd autonimicznych drég,
w ktorych fizyczne, chemiczne i biologiczne prawa dzialajg na kazdym pozio-
mie przyrody — szczegbtowym i w samo-organizujacych zdolno$ciach materii
i systemach zlozonych z materii na kazdym poziomie. Rdzeniem tej zdolnosci
jest wzgledna niezalezno$¢ i wolno$¢ rzeczywistosci stworzonej do rozwija-
nia struktury na kazdym poziomie bez bezpoSredniej boskiej interwencji czy
wtracania si¢ (z wyjatkiem najbardziej radykalnego poziomu ontologicznego)
z bogactwem potencjalnych i mozliwych wlasciwosci. Korelatywna z tym, jak
juz wspomniatem, jest wzgledna skrytos¢ Boga w stworzeniu. Bog stworzyt
i stwarza je, ale w tym samym czasie uwalnia je do stawania si¢ sobg, do stawa-
nia sie Swiadomym siebie, do stawania sie wolnym i niezaleznym personalnie
i spolecznie, do odkrywania swoich korzeni ostatecznego pochodzenia, aby
odpowiedzialo w sposéb wolny na zaproszenie do wejscia w relacj¢ z komunia
i spotecznoscig oséb, ktéra jest w Bogu, swojego zrddia i pochodzenia™?.

5% M.G. DONCEL, El! didlogo Teologia-Ciencias hoy. II. Perspectivas cientifica
y teoldgica, ,,Cuaderno «Institut De Teologia Fonamental»”, nr 40(2003), s. 74: ,Este
«principio antrépico cristiano» constituye una moderna reformulacion cosmolégica de un
tema muy central para la teologia de la creacion: que la creacion no tendria sentido sin
«seres humanos» libres y responsables, capaces de amar y orientados a Dios: que el mundo
ha sido creado «ex amore» («por razén de amor»)”.

5 W.R. STOEGER, Describing God’s action in the World in Light of Scientific Knowl-
edge of Reality, w: F.L. SHLUTS, N. MURPHY, R.]J. RUSSELL, Philosophy, Science and
Divine Action, Leiden 2009, s. 137-138: ,.a deep compatibility among the autonomous
ways in which physical, chemical and biological laws operate at every level of nature — par-
ticularly in the self-organizing capabilities of matter and systems composed of matter at ev-
ery level. The core of this compatibility is the relative independence and freedom of created
reality to evolve organize at every level without direct divine intervention or interference
(except at the most radical ontological level) with the richness of inherent potentiality and
possibility. Correlative with this, as I have already mentioned, is God’s relative hiddenness
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3. Bog-Stwoérca wyjasnieniem inteligibilnosci przyrody

Chcac wyjasnié zagadke inteligibilno$ci przyrody, nalezy wiec odwotac si¢
do Boga jako do Poczatku i Stworcy przyrody. Jesli tak zrobimy, to juz nie
cztowiek bedzie odpowiedzialny za istnienie §wiata. Unikniemy tez paradok-
su Adama, ktéry powstal jako typowo aprioryczno-kantowskie zalozenie.
W chrzescijafistwie za§ moc stworczg posiada tylko Bog, bo ,,Bog to Ktos ist-
niejagcy w absolutnym sensie. Wobec Niego wszystko inne jest nieistnieniem
i nico$cig. Bog jest zrodlem istnienia, prawzorem istot (rzeczy i ludzi) oraz do-
konawcg, powotujacym wszystko z nicoSci (ex nibilo), a raczej «w nico$ci»™®.
Chrzescijafiska zasada antropiczna nie przeczy wcale odkryciom fizyki, ale od-
powiada na pytanie, ktére pojawia sie niepostrzezenie, ale w ramach fizyki/ko-
smologii musi zostaé bez odpowiedzi: dlaczego istnieje raczej co$ niz nic? CAP
odpowiada i nie wprowadza dodatkowych komplikacji. Wydaje sie zatem, ze
jest to — z metodologicznego punktu widzenia — najlepsze wyjscie. Jesli jeszcze
odwotamy sie do teorii partycypacji bytu, to uzyskamy wyjasnienie wlasciwo-
$ci przyrody od strony teologicznej (zasady antropiczne szukaty odpowiedzi od
strony antropologicznej).

Mobwigc o wlasciwosciach przyrody, mamy tu na mysli przede wszystkim
matematyczno$é®’. Co jest jej zrodtem? Otéz w Swietle chrzescijafiskiej zasa-

in creation. God has created and is creating it, but at the same time is radically setting it
free to become itself, to become conscious of itself, to become free and to become indepen-
dently personal and social, to discover its roots and its ultimate origins, to respond freely to
the invitation to enter into relationship whit the community and society of persons which
is God, its source and origin”.

56 Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2009, s. 91.

57 Sam problem matematyczno$ci (inteligibilnosci) bywal rozpatrywany w dwdéch
koncepcjach: realizmu i konceptualizmu. Prekursorem koncepcji realistycznej w matema-
tyce, twierdzacej ze obiekty matematyczne sa odkrywane przez matematyka, jest Platon
— R. MURAWSKI, Matematyk — twdrca czy odkrywca?, w: M. HELLER, R. JANUSZ,
J. MACZKA, Czlowiek: twor wszechswiata — twdrca nauki, Krakéw-Tarndéw 2007, s. 31.
Zwolennikami tego matematycznego platonizmu bylo wielu wybitnych matematykow,
w tym znany logik Kurt G6del — tamze, s. 33. Twierdzil on, ze zrédlem wiedzy matema-
tycznej jest intuicja — tamze, s. 34. Z filozoficznego punktu widzenia donioste jest twierdze-
nie Godela o niezupeltnosci, ktére brzmi: ,,Jesli teoria aksjomatyczna obejmuje arytmetyke
liczb naturalnych i nie jest sprzeczna, to nie jest zupelna” — R. DUDA, Poznawanie swiata
a matematyka, w: M. HELLER, R. JANUSZ, ]J. MACZKA, Czlowiek: twor wszechswiata
— tworca nauki, Krakow—Tarnéw 2007, s. 29. Implikacja twierdzenia o niezupetnosci jest
doniosta, gdyz ,,oznacza, ze zadna teoria aksjomatyczna nie obejmuje — nie jest w stanie
objaé — calego opisywanego przez nig $wiata. Struktura $wiata jest bardziej ztozona niz
struktura teorii aksjomatycznej i choé¢ pewne wazne dla nas elementy struktury $wiata
dajg sie zawrze¢ w postaci skoficzonej teorii aksjomatycznej, on sam takiemu ujeciu sie
nie poddaje” — tamze. Doniosto$¢ twierdzenia Godela polega na tym, ze ,,Skoro uwazamy
$wiat za ontologicznie niesprzeczny, to kazda opisujaca go teoria aksjomatyczna musi byé
niezupelna, czyli w istotny sposéb utomna, nieadekwatna do rzeczywisto$ci” — tamze. Ta
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dy antropicznej odpowiedz jest prosta — Bog jest Zrodlem matematycznosci
(inteligibilno$ci) przyrody. Od strony samego wszech§wiata dokonuje sie to

ulomnos$¢ polega na tym, ze majac teori¢ T mozna utworzy¢ na jej podstawie zdanie G
i ~ G, ktore nie s3 twierdzeniami T, a wiec w T nie ma dla nich dowodu — M. PIESKO,
Twierdzenie Godela i marzenie Leibniza, ,Semina Scientarum” nr 3(2004), s. 140. Czy
rzeczywiscie jest tak, ze $wiat wymyka sie naszym probom opisania go? Jezeli Godel byt
platonikiem, to wynik jego twierdzenia potwierdzal raczej jego platonizm, ze matematyka
nie odnosi sie do tego $wiata. Ale moze to $wiadczyé réwniez o tym, ze platonizm staw-
nego logika byt niestuszny, gdyz twierdzenie mogloby wskazywaé na konceptualizm. We-
dtug konceptualistow matematyk tworzy przedmioty matematyczne zamiast je odkrywaé
— R. MURAWSKI, art. cyt., s. 34. Taka interpretacja matematyki nastrecza jednak trud-
no$ci. Owszem, nie ma juz problemu z ontycznym statusem bytow matematycznych, ale
odmawiamy wowczas matematyce mozliwos$ci odkrywania prawdy na rzecz stwierdzania
dowodliwosci lub niedowodliwosci twierdzefi — tamze. W takim ujeciu tylko krok do trak-
towania matematyki jako gry symboli — tamze. Konceptualizm ogranicza tez matematyke,
gdyz pozwala przyja¢ jedynie nieskoficzono$é potencjalng, odrzucajac aktualng, jak row-
niez zawe¢za matematyke pod wzgledem dopuszczalnych wynikéw i metod dowodowych
— tamze. Ale mozna zauwazy¢ jeszcze jeden bardzo wazny problem: jak wytlumaczy¢, ze
matematyka (zwykle) ,,pasuje” do opisu §wiata, a nawet pozwala przewidzie¢ rdzne jego
wlasciwosci? Gdyby to byt czysty aprioryzm kantowski, to matematyka wymy§lona przez
czlowieka nie mogtaby przewidywal wilasciwosci przyrody, a zazwyczaj tak wlasnie jest,
ze opis matematyczny jest wczeSniejszy wobec jego eksperymentalnego potwierdzenia.
Jak rozwiaza¢ ten ,,cud” matematyki? Sadze, ze trzeba tu spojrzec z szerszej perspektywy,
bo jak dtugo widzimy tylko zalezno§¢ matematyka — rzeczywistos$é, tak dtugo bedziemy
zmuszeni powiedzieé, ze nie wiemy, czy matematyk jest tworcg, czy odkrywca — tamze,
s. 42. Kiedy za$ patrzymy na ten problem z perspektywy teorii partycypacji i zasad antro-
picznych, to wydaje si¢, ze mozna go rozwigzaé. Problem bowiem dotyczy pytania, gdzie
znajduje sie owa ,matematyczno$é”: w przyrodzie czy w umysle czlowieka? Za kazdym
razem, kiedy stajemy przed tym wyborem i go dokonujemy, popetniamy btad. Mamy bo-
wiem od razu do wyboru dwa Zrédta matematycznosci: $wiat albo umyst. To jest zta alter-
natywa, gdyz tak naprawde jest jedno zrédfo matematycznosci, mianowicie Bég. To jedno
Zrodlo zostawito swoj ,,$lad” (transcendentalia) zaréwno w przyrodzie, jak i w cztowieku.
Mozemy to stwierdzi¢ na podstawie teorii partycypacji i zasad antropicznych. Z teorii
partycypacji wynika, ze Bog stworzyt wszystko, tj. kazdy byt przygodny partycypuje w ist-
nieniu Boga i ,,dziedziczy” — na zasadzie analogii — Jego cechy. Kazdy byt przygodny jest
wiec stworzony bezpo$rednio lub posrednio przez Boga i od Niego pochodzi. Z punktu
widzenia Boga zatem, zaréwno przyroda, jak i cztowiek sa bytami przygodnymi, ktére
posiadaja podobne cechy. Poniewaz cztowiek i przyroda maja to samo Zrédto istnienia, to
cechy ,,odziedziczone” od ich wspdlnej Przyczyny musza by¢ analogicznie te same. Kazdy
bowiem byt pochodzacy od Boga musi cho¢ troche sie do Niego transcendentalnie i ana-
logicznie upodobnié. Znajdujemy wigc te same cechy zaréwno u cztowieka, jak i w przy-
rodzie. Jezeli utozsamimy matematyczno$¢ z inteligibilnoscig, to nie trzeba wecale robié
alternatywy, co jest zrodtem matematycznosci: cztowiek czy przyroda. Matematycznosé
bowiem jest cechg wspdlng cztowieka i przyrody. Nie oznacza to, ze matematyka jest nie-
jako ,,na wylacznos$¢” czlowieka i przyrody. Matematyka nie powstata wraz z zaistnieniem
wszech$wiata czy cztowieka, ale byta juz przed nimi, jak méwi ks. M. HELLER, Poczgtek
Swiata, Krakow 1976, s. 178.
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(czyli udzielanie owej inteligibilnosci przez Boga) na podstawie jego partycy-
pacji w Bogu. Co to wlasciwie oznacza? Trzeba stwierdzié, ze byt przygodny,
w ktoérym istota nie utozsamia si¢ z istnieniem, nie jest w stanie udzieli¢ sobie
tego istnienia i potrzebuje przyczyny sprawczej, a ostatecznie Boga, jako Zré-
dta istnienia. Partycypowanie w istnieniu Boga nie powoduje tylko istnienia
bytu (creatio continua), ale takze nadaje mu okre$lone wtasciwosci, gdyz byt
przygodny istnieje na miare swojej istoty. Czy oznacza to, ze Bog jest obecny
w stworzeniu? A jesli tak, to czy substancjalnie?

Akwinata stara sie¢ wyjasnic, na czym polega ta obecno$¢. Doktor Anielski
zadaje pytanie, czy Bog jest we wszystkich rzeczach i jest swiadomy, ze od-
powiedz nie jest prosta. Tomasz pyta, jak to jest, ze Bog jest w stworzeniach,
i wylicza trudnosci, ktore trzeba przezwyciezyé, odpowiadajac na to pytanie:

- ,Jak moze by¢ we wszystkich rzeczach ten, kto stoi ponad wszystkimi
rzeczami? A wlasnie Bog stoi ponad wszystkimi!”*

— ,Byé w czyms, to byé zawartym w czymS; aliSci Bog nie jest zawarty,
czyli objety przez rzeczy, ale raczej to On wszystko obejmuje i zawiera w sobie;
a wiec nie Bog jest w rzeczach, ale raczej rzeczy sg w Nim”™.

- ,,Im potezniejszy jest dzialacz, tym jego dzialanie dalej siega; lecz Bog
jest najpotezniejszym w dzialaniu; moze wiec dzialaé na rzeczy od siebie odle-
gle; nie musi wiec by¢ we wszystkich rzeczach™®.

— Tomasz zadaje w koficu pytanie o obecno$é Boga w bytach duchowych:
A co z diablami?”¢!

Whbrew wysunietym watpliwo$ciom, Tomasz odpowiada: ,,Bog jest we
wszystkich rzeczach nie jako czes$¢ ich istoty, ani tez jako ich przypadlosé,
ale tak jak tworca jest obecny w dziele, ktérego dokonuje”?. Jest to bardzo
wazne stwierdzenie, gdyz dotyczy problemu inteligibilnoSci bytu. Jezeli byt
stworzony sam z siebie nic nie ma, a wszystkiego udziela mu Bég, to sposo-
bem, ktérym Bég sie postuguje w udzielaniu bytowi przygodnemu istnienia
jest obecno$é Stworcy w stworzeniu. Obecno$é ta wyklucza jednak panteizm,
gdyz jest to obecno$é jak tworcy w dziele. Pomiedzy za$ twbrca i dzietem
mozna zauwazy¢ nastepujace zaleznos$ci: relacje przyczynowosci oraz analo-
gie. Przyczynowos$¢ jest tu sprawcza i celowa, gdyz tworca czyni swoje dzie-
to (sprawcza) z okre§lonym zamiarem (celowa). Juz sam zamiar stworzenia
dzieta jest zawsze ze wzgledu na cel. Bez celu nie ma dziatania. Dzialanie ce-
lowe wymaga jednak posiadania rozumu przez dzialajacego. Jesli zas chodzi
o Boga i stworzenia, to Bog nie tylko tworzy, On stwarza. Dzieki temu §lad

58 Sw. TOMASZ Z AKWINU, Summa theologiae. O Bogu, t. 1 (przel. P. Belch), Lon-
dyn 1975, 1, q. 8, a. 1.

39 Tamze.

60 Tamze.

61 Tamze.

62 Tamze.
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rozumno$ci Stworcy mozna znalezZ¢é w samym istnieniu rzeczy. Tomasz tak to
wyjasnia: ,Poniewaz za$§ Bog z istoty swojej jest samym istnieniem, dlatego
swoiScie wlasciwym skutkiem tak pojetego Boga musi by¢ wilasnie istnienie
stworzone [...]. Ot6z skutek ten, istnienie stworzone, sprawia Bog nie tylko
jednorazowo, dajac stworzeniu poczatkowe istnienie, ale takze jak dtugo on
trwa — stale je zachowujac [...]. Jak dlugo przeto rzecz ma istnienie, tak dlugo
Bog musi by¢ przy niej czy w niej i to stosownie do sposobu jej bytowania.
Nic za$ tak nie wnika we wnetrze kazdej rzeczy i nie tkwi w niej tak doktad-
nie jak wlasénie istnienie [...]. B6g musi byé we wszystkich rzeczach i to by¢
dogtebnie (intime)”®.

Ostateczng odpowiedzig o zrédlo inteligibilnosci bytéw przygodnych jest
wiec istnienie Boga, w ktérym te byty partycypuja. Istnienie Boga jest racja
uniesprzeczniajaca nie tylko istnienie bytow przygodnych, ale takze ich inteli-
gibilnosé. Skoro Bég stworzyl swiat dla czlowieka — jak méwi chrzeScijafiska
zasada antropiczna — z mitosci, to uczynit go rowniez inteligibilnym, aby czto-
wiek moégl rozpoznaé w stworzeniu zamyst Stworcy i doj$é do prawdy o Jego
istnieniu. Jest to mozliwe dzieki nieustannej partycypacji stworzenia w Bogu
i nieustannym creatio continua, ktore te partycypacje umozliwia. Warto pod-
kresli¢ za J. Tupikowskim®*, ze teoria partycypacji nie jest jakim§ apriorycznym
zalozeniem, w Swietle ktérego czytamy rzeczywisto$é, ale jest zwieficzeniem
poznania metafizycznego. Poznanie za$ zawsze bierze swdj poczatek w bez-
posrednim zetknigciu si¢ intelektu z istnieniem rzeczy za pomocg percepcji
zmysltowej. Intelekt, poznajac strukture rzeczywistosci, stwierdza ostatecznie,
ze nie moze ona istnie¢ sama z siebie i potrzebuje partycypowad w istnieniu
Absolutu. Partycypacja jest zatem wnioskiem plyngcym z realistycznej teorii
poznania.

¢ Tamze.

¢4 J. TUPIKOWSKI, Spdr o podstawy teizmu. Racje realnego swiata czy kreacja
religijnych senséw?, Wroctaw 2009, s. 379: ,A zatem [...] probujac uchwycié relacyjng
wi¢z, jaka wystepuje na plaszczyZnie realizowania bytowosci przez byty przygodne,
a takze — ostatecznie — wiez, ktéra ma miejsce pomiedzy wszystkimi bytami nieko-
niecznymi a Absolutem, opieramy si¢ na teorii partycypacji, ktéra nie stanowi jakiej$
wstepnej, poniekad a priori zaktadanej proby ttumaczenia relacji pomiedzy $wiatem
a Bogiem, lecz stanowi ostatecznie (jedyne) uniesprzeczniajace zwieiczenie calej meta-
fizycznej wizji $wiata. Tak wiec teoria partycypacji [...] zasadza sie gléwnie na kwestii
bezwzglednej pochodnosci ich istnienia (bytéw przygodnych — R. Sz.), celowosci ich
dziatania oraz inteligibilno$ci. Zatem $wiat ukazujacy sie¢ w swej strukturze jako ana-
logiczna, spdjna jedno$¢ ontyczna, partycypuje w bycie Absolutu, co tym samym ozna-
cza, ze zachodzi tutaj wieZ na plaszczyZnie wspdlnej pochodnosci sprawczej, a takze
wspolnej wigzi egzemplarycznej, jak réwniez wspélnej przyczyny celowej. Tak zatem
u podstaw inteligibilno$ci kosmosu znajduje sie rozumienie Boga jako absolutnego Bytu
Pierwszego”.
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The anthropic principles and existence of God — the dispute
about intelligibility of the Universe

Summary

The meanining of anthropic principles for philosophy is very important.
The anthropic issue is present in physics from 1973 year, when Brandon
Carter presented his article Large Number Coincidences and Anthropic Prin-
ciple in Cosmology. But this, what we name today ,the anthropic principles”
was invented at least by saint Thomas Aquinas. The roots of this problematic is
philosophical, as we can see. According to Thomas, God created the world for
a man, so the main reason of existence the Universe is man. But today physi-
cians do not want to agree with such result because of methodological issues.
This article is aimed to show, that without referring to existence of God, we
fall into contradiction. The only solution, which allows to quit the contradic-
tion, is — as in the article is demonstrated — the acceptance of God’s existence.
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KARTEZJANSKIE COGITO
JAKO ISTOTNY FAKTOR
EPISTEMOLOGII J.L. BALMESA

W zgodnej opinii badaczy historii filozofii XIX-wiecznej neoscholastyki
Jaime Luciano Balmes (1810-1848) uchodzi za prekursora odrodzenia tomi-
zmu. Jego gltéwne dzieta filozoficzne: El Criterio (1845), Filosofia fundamental
(1846) i Filosofia elemental (1847) sq $wiadectwem niespotykanej glebi inte-
lektualnej, stawiajgcej sobie za cel takie odczytanie i interpretacje zrodet mysli
tomistycznej — dziet $w. Tomasza z Akwinu, aby ich centralne tezy przedstawic
w tworczej dyskusji z wybranymi ujeciami filozofii nowozytnej, gléwnie z fi-
lozofig podmiotu R. Descartesa oraz filozofig zdrowego rozsagdku Th. Reida.
Analiza dziel samego J.L. Balmeésa wskazuje jednak na to, ze postulowana przez
niego proba wiernego odtworzenia pogladéw Akwinaty, obok cennego ich
przypomnienia i popularyzacji, przyniosta w istocie ich reinterpretacje w duchu
szeroko rozumianej optyki kartezjanskiej, z jej konotacjami natury subiekty-
wistycznej. Tak zatem neotomistyczna mysl J.L. Balmésa nie jest zasadniczo
my$la metafizyczng, lecz odmiang epistemologii, z jednej strony bazujacej na
realizmie Doktora Anielskiego z elementami postulatéw filozofii zdrowego roz-
sadku (Reid) i z drugiej — na filozofii $wiadomos$ci w $wietle ustalen autora
Rozprawy o metodzie.

1. Uwagi wstepne
W kontekscie powyzszych uwag nalezy odnotowaé, iz przystepujac do za-

prezentowania swojej wizji epistemologii, J.L. Balmeés zwraca uwage na obec-
ng w kazdym czlowieku — podmiocie poznajacym $wiat rzeczy i oséb (takze

* Dr hab. Jerzy Tupikowski CMF, prof. PWT — Papieski Wydzial Teologiczny we
Wroctawiu.
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samego siebie) — naturalng inklinacje ku reflektowaniu tych wszystkich da-
nych, jakie odstania struktura rzeczywisto$ci. Akcentuje tutaj fakt, iz kazdy
bez wyjatku czlowiek charakteryzuje si¢ takim potencjalem swoich natural-
nych, duchowych (intelektualno-wolitywnych) dazen, ktorych kresu nie da si¢
umiescié i poniekad zredukowacé jedynie do obszaru tego, co empirycznie dane,
empirycznie weryfikowalne, a zatem tylko do tego, co w konkretnym akcie po-
znania ,aktualne”. Ze swojej natury kieruje si¢ on w strone jakiego$ ,,porzadku
wyzszego”, co oznacza, iz ,z natury kocha on prawde i dobro”, nie poprzestaje
na tym, co tylko konkretne i jednostkowe'.

W przekonaniu katalofiskiego filozofa kazdy typ duchowej (wewnetrz-
nej) aktywnosci osoby ludzkiej w sposob z jednej strony catkowicie natural-
ny, ale z drugiej roéwniez w jaki§ sposob nadnaturalny, wykracza poza ramy
jego podmiotowych potencjalnosci, co prowadzi do wniosku, ze jego inkli-
nacje s3 wyzszego rzedu niz sam tylko jego byt. Dokonuje sie to wszystko
na kanwie realizowania i cigglego uszlachetniania natury, ktérej cztowiek-
podmiot ciggle (wsobnie) dos§wiadcza i ktorg nieustannie transcenduje. Po-
konujgc bowiem uwarunkowania oraz naturalne ograniczenia tego, co je-
dynie jednostkowe i konkretne, ludzka dusza i jej wtadze (intelekt i wola)
do$wiadczaja wyjatkowego, szczegblnie doniostego uczucia czy raczej czego$
w rodzaju przeczucia tego, co w jej ,,zasiegu” nieskoficzone. Jest to wiec na-
turalna i nadnaturalna zarazem intuicja Boga, ktéry w tych podstawowych
aktach odslania sie jako ,,Autor” wszystkiego, co jest stworzone. Dodaje tu-
taj J.L. Balmes, iz przywotana intuicja komunikuje niezwykle wazng harmo-
nig, jaka ma miejsce pomigdzy porzadkiem ,rozumienia” oraz ,,porzadkiem
serca”. Samo rozumienie, kluczowe z punktu widzenia aktéw poznania, jest
—jak méwi — ,darem” Stwércy. Jest wewnetrznym ,,Swiattem”, ktOre jest wa-
runkiem poprawnie przebiegajacej orientacji w obrebie tego wszystkiego, co
sktada sie na ludzkie zycie, a zatem w polu spekulatywnosci, jak i w obszarze
praktycznym, egzystencjalnym?.

W zwiazku z tym w Filosofia fundamental J.L. Balmés rozwaza swoistg
prawidlowo§é, jaka wystepuje w poczatkach konstytuowania sie nowych nur-
tow filozoficznych, a konkretnie fakt, iz mysliciele poszukujg zwykle jakiego$
niepodwazalnego punktu wyijscia, jakiej$ ,,pierwszej zasady”, mogacej stuzy¢
jako pewny grunt dla dalszych, wtérnych juz spekulacji. Zauwaza przy tym, ze
zanim znajda taka odpowiedz, takie oparcie, ktére potwierdza wprost istnie-
nie i obowigzywalno$¢ takiej ,,zasady”, rozpoznaja, ze bardziej wlasciwe jest

! Por. J.L. BALMES, Filosofia fundamental (dalej: FF), Madrid: BAC 1980, 4, X VIII,
s. 111-113.

> Por, TENZE, El Criterio (dalej: C), Madrid: BAC 1948, 1, 5; IV, 1; VII, 2; XII, 25
zob. TENZE, Filosofia elemental (Madrid: BAC 1948) — Etica (dalej: FE_E) XIV, s. 105;
Filosofia elemental — Estética (dalej: FE_ES), XVIIL, s. 147-152.
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pytanie o to, czy taka zasada (punkt wyjscia) w ogodle istnieje, to znaczy, czy
daje sie racjonalnie ujaé i uzasadnié. Rodzi to problem bardziej jeszcze funda-
mentalny — problem ujety w nastepujacej aporii: czy istnieje taka prawda (og6l-
ne pryncypium), ktéra jest niepodwazalng podstawa wobec wszelkich innych
prawd (prawd szczegélowych — konkretnych)??

2. W poszukiwaniu pewnosci

Podejmujac zarysowana powyzej aporie, nalezy podkreslié, iz najwaz-
niejsze swoje dzielo filozoficzne, tj. wspomniang Filosofia fundamental,
J.L. Balmés rozpoczyna od wyltozenia pogladéw na temat epistemicznej
pewnoSci (certeza), co suponuje — niejako w ,,punkcie wyjScia” — ze jest ona
czym$ kluczowym w dalszym planie badaf dotyczacych samego fenomenu
i efektéw ludzkiego poznania. Tak zatem juz na poczatku akcentuje to, ze
wszelkie filozoficzne analizy nalezy rozpoczynad najpierw od spostrzezenia,
a nastepnie przeanalizowania tejze wiasnie problematyki. Owe poczatkowe
etapy badaf filozofa poréwnuje J.L. Balmés do zachowania sie budowniczego
wznoszacego dowolny budynek, a zatem inicjujgcego swoje prace od same;j
refleksji skupionej nad jego fundamentami. Co do faktu, ze jest to kwestia
i zadanie absolutnie wyjSciowe, przekonuje cata historia filozofii, ale takze
sama natura czlowieka, ktora — kierujgc si¢ intelektem oraz zdrowym roz-
sadkiem — koncentruje sie najpierw na fundamentalnej intuicji samej swojej
egzystencji oraz naturalnych mozliwo$ciach. Oznacza to, iz sama ,natura
wyprzedza filozofie”™ i chociaz w niektérych nurtach filozoficznych, gléwnie
tych o zabarwieniu sceptycznym, s w tym obszarze zglaszane pewne wat-
pliwosci, to jednak mozna je oddali¢ poprzez sam fakt rzeczonej powyzej
pewnosci i jej podstawowych danych, takich jak: pewno$é wlasnego, pod-
miotowego istnienia, pewno$¢ istnienia §wiata materialnego (pozapodmio-
towego), jak rowniez pewno§¢ moralnych, matematycznych i metafizycznych
zasad®. Zdaniem J.L. Balmeésa nikt bowiem nie podaje w watpliwos¢ tego, iz
w swoim wnetrzu posiada takie akty, ktore sg absolutnie niepowatpiewalne.
Sa nimi: fakt my$lenia, odczuwanie wlasnej egzystencji, jak réwniez dziala-
nie wolnej woli. Akty te komunikuja zatem jaki$ rodzaj odniesiefi do wszyst-
kiego, co zewnetrzne. Tak wigc ,istnieje — stwierdza z naciskiem — pewno§é
niektérych prawd”e.

3 Por. FF 1, IV, 5. 38; XV, s. 143.

4 Tamze, 2, 11, s. 24; por. tamze, 1, I, s. 1-2; 9, XXI, Nota; zob. Filosofia elemental
— Teodicea (dalej: FE_T), I, s. 1.

5 Por. Filosofia elemental — Ideologia pura (dalej: FE_I), X1V, s. 170.

¢ Tamze, XV, s. 196.
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Mozna w zwigzku z tym skonstatowaé, ze wskazany powyzej stan rzeczy
jest naturalnym faktem. Swoje najglebsze uzasadnienie znajduje on w hory-
zoncie obowigzywalnoS$ci zasady niesprzeczno$ci czy tez, wyrazajac sie za
J.L. Balmésem jeszcze §cislej — ,,prawdy zasady niesprzeczno$ci”. Wytacznie
poza obszarem jej poznawczej no$nosci, watpliwosci zglaszane przez zwo-
lennikéw sceptycyzmu moglyby mie jakie$ racjonalne oparcie. Poki co jed-
nak zasada niesprzecznosci nie jest li tylko prostym faktem wywodzacym si¢
z obrebu ludzkiej swiadomosci, a wiec zaledwie jakims tylko epistemicznym
»przeczuciem”, ale jest prawda, ktéra pochodzi z porzadku czysto idealnego.
Wyplywa stad wazny wniosek, a mianowicie, ze §wiadomos¢, pole jej oddzia-
tywania w jaki$ sposéb ,zawiera” rzeczywisto$é. Fundamentalnym bowiem
pojeciem, na ktérym zasadza sie jej (ontyczna i epistemiczna zarazem) obo-
wigzywalno$¢ jest pojecie ,,.bytu”, a zatem czego$, co w jakikolwiek sposdb
istnieje realnie’.

W kontekscie prezentacji poznawczej pewnosci i jej zwigzkdéw z obowia-
zywalno$cig zasady niesprzeczno$ci, nalezy zauwazydé, iz w jej wewnetrznej
nos$nosci zasada ta wyprzedza poniekad tak samo istnienie, jak i istote rze-
czy. Swiadomos$¢ zas, realizm jej funkcjonowania jest zawsze czyms§ Scile
zdeterminowanym, a zatem aktowo okre§lonym, co prowadzi do wniosku, ze
rzeczona tutaj pewnos$¢ jest odczytywana w sposéb naturalny, spontaniczny,
intuicyjny. Doda¢ trzeba, ze fakt SwiadomoSci ma zawsze charakter indy-
widualny (konkretny). Natomiast obowigzywalno$¢ zasady niesprzecznosci
odnosi sie do porzadku uniwersalnego (ogdlnego). Stad tez aktowa tresé pola
Swiadomosci jest czym$ kontyngencjalnym, podczas gdy sama zasada nie-
sprzeczno$ci ujawnia sie tu jako ,absolutnie konieczna”. Wynika to stad, iz
sama rzeczona konieczno$¢ jest jedna z istotnych charakterystyk prawdy ma-
jacej swoje zrédto w fakcie poznawczej oczywisto$ci. Ta ostatnia jest wiec
niezawodnym i w istocie jedynym kryterium prawdy. Jest ona takze niepod-
wazalnym kryterium pewnosci, na co skfadajg sie takie podstawowe sktado-
we, jak: 1) sama natura rzeczywistoSci, ktéra nie godzi sie na to, aby ,wat-
pi¢ w to, co jest oczywiste”, 2) intelekt, ktéry w swej operatywnosci opiera
sie nieustannie na oczywisto$ci, 3) proste, zdroworozsagdkowe ,§wiadectwo
wszystkich ludzi”, ktérzy, co prawda, debatujg miedzy sobg nad fenomenem
oczywisto$ci tej czy innej konkretnej rzeczy, ale zasadniczo nie kwestionuja
oczywisto$ci jako oczywistosci®.

Z powyzszych ustalefi wynika, ze niesprzeczno$¢ odslania si¢ jako podsta-
wowe i najwazniejsze prawo kazdego typu poprawnego mySlenia, jak i wszelkiej
inteligencji jako rozumiejacego namysiu o proweniencji wyraznie madro$cio-

7 Por. tamze, X1, s. 145-146; XV, s. 207; FF, 1, I, s. 12; 1, XXI, s. 206-207; zob.
FF, 1, XXIV, s. 245-246.
$ Por. FE_I, XIV, s. 188.
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wej. Wynika stad, iz catkowicie naturalnie zanurzeni w $§wiecie oraz poznajacy
go ludzie, opierajac sie na jej ontycznej i poznawczej mocy, wielu istotnych
tresci sg po prostu pewni. Pewno$¢ ta zyskuje swdj grunt w obrebie przywola-
nej powyzej oczywistosci, ktora jest taka ,intelektualng wizja”, w horyzoncie
ktorej jedno pojecie zawiera si¢ w drugim czy tez na mocy obowigzywalnosci
zasady niesprzeczno$ci — wyklucza. Dlatego tez, poza oczywistoscia jako taka,
intelekt ludzki musiatby — jak przekonuje autor El Criterio — pograzy¢ si¢ w on-
tycznym ,,chaosie” oraz poznawczym ,,absurdzie”. W zwigzku z tym nie nalezy
podawaé w watpliwo$¢ istnienia samej pewnosci jako niezbednej podstawy
poznania. Kwestionowaé jg bowiem, podkresla tu metaforycznie J.L. Balmes,
to w zasadzie podawaé w watpliwos¢é fakt naturalnego, intensywnego $wiatta
w sytuacji operowania petnych blasku promieni stofica. Potrzeba tu tylko mieé
Swiadomos$¢ zasadniczej réznicy, jaka wystepuje miedzy samg pewnoscig jako
niewatpliwym przylgnieciem do prawdy (rzeczy) a jej fundamentem, ktérym
jest lub byé moze jakis ,,podmiot opinii”, w ktérym ta pewno$¢ sie pojawia
i poznawczo artykutuje’.

Tak zatem epistemiczna pewno$¢ jest faktem i to — powtdérzmy — faktem
naturalnym. Jest ona stalg ,jakoscig”, ktéra przynalezy do samej ludzkiej na-
tury i jako taka jest zupelnie spontanicznym skutkiem uposazenia i funkcjono-
wania ludzkich wtadz duchowych. Jest ona przy tym niezalezna od wszelkich
ludzkich ,,opinii” — takze od wszelkich opinii kontrujgcych ze strony stanowisk
sceptycznych. Przywotana tutaj pewnos$¢ odnosi sie do wszystkich podstawo-
wych aspektéw ludzkiej egzystencji, w tym w sposéb wyrdzniony — do czy-
nionej przez czltowieka refleksji. Warto dodad, ze cechuje sie ona swojg forma
metafizyczng, fizyczng, jak réwniez moralng oraz zdroworozsadkows. I tak,
pewno$é metafizyczna ,,buduje” swoja no$no$¢ na (ontycznej) istocie rzeczy;
pewno$é fizyczna natomiast odnajduje swojg podstawe w stabilnosci i regu-
larnoéci praw kierujgcych naturg. Nastepnie pojmowanie pewnosci moralne;j
odnosi si¢ do harmonii i tadu, jaki ma miejsce w rzeczach. [ wreszcie, pewnos¢
zasadzajaca sie na zdrowym rozsadku komunikuje naturalng zgodno$é — sama
pewno$é natury fizycznej. Przywolany tu zdrowy rozsadek, w przekonaniu
autora Filosofia elemental, stanowi takze bardzo dogodny argument za abso-
lutng pewnoscig istnienia Boga. Faktem pozostaje bowiem to, iz jak zauwaza:
»wszystkie ludy $wiata rozpoznaly istnienie Boga”. W zwiazku z tym zadng
miarg nie jest mozliwe, aby ludzie pochodzacy z réznych kultur, ludzie prosci
i wybitnie wyksztalceni zarazem, byli w bledzie na ptaszczyznie tak podstawo-
wej i jednoczednie tak oczywistej prawdy!®.

9 Por. FF, 1, XXI, s. 212-214; FF, 7, XVIL, s. 117; zob. FE_I, VI, s. 81; FE_I, XIV,
5. 184. 188.

10 Por. FF, 1, XXXIV, s. 337; FE_T, VI, s. 20-22; FE_L, 2, IV, s. 222-226; FE L, 3,
L's. 320.
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3. W poszukiwaniu prawdy

Specyfika ujecia podstaw epistemologii J.L. Balmésa jest czynione przez
niego wstepne rozréznienie pomiedzy przywolang przez niego pewnoscia (cer-
teza) a prawda (verdad). Stad tez, pozostajac w nurcie tych refleksji, przedsta-
wia on swoje wlasne stanowisko, ktére wyrasta z analizy historycznych prob
poszukiwania nieobalalnych ,,prawd pierwszych”. W celu wyjasnienia takiego
stanowiska przywoluje zatem J.L. Balmeés raz jeszcze fakt absolutnej obowig-
zywalnosci zasady niesprzeczno$ci, w obrebie ktdrej ,,niemozliwe jest, aby ja-
kas rzecz byta i nie byla w tym samym czasie”. Przywoluje rowniez regule,
w $wietle ktorej ,,to, co sie odczytuje z calg jasnoscig w pojeciu rzeczy, moze
by¢ w odniesieniu do niej afirmowane”. Wreszcie odwotuje sie do zasady Kar-
tezjusza: ,,mySle, wiec jestem”. Ot6z, w przekonaniu prekursora neoschola-
styki przytoczone trzy pryncypia wywodzg sie z trzech istotnych, a przy tym
odmiennych porzadkéw. 1 tak, zasada niesprzecznosci jest po prostu oczywi-
stoécia (evidencia). Zrédlem drugiej z rzeczonych zasad jest pole zdrowego
rozsadku (sentido comuin). Trzecia natomiast jest ekspresja funkcjonowania
i operatywnosci ludzkiej §wiadomosci (conciencia). Naturalnie, kazda z nich
we wlaSciwym sobie zakresie jest calkowicie niepodwazalna oraz zgodna z na-
turalnym, intelektualnym instynktem. Niemniej nalezy zauwazy¢, ze chociaz
zasada sformulowana przez Kartezjusza — jako odmienna od samej oczywisto-
$ci i zdrowego rozsadku, jest niezbywalng bazg dla kryteriéw pozostalych, to
jednak ukierunkowujac sie na racje pewnosci, nalezy tym samym wskazaé na
wszystkie trzy wymienione jej faktory, a wiec i na §wiadomos$é, i na zdrowy
rozsadek, i samg oczywisto$¢é!l.

Czynigc podstawowe dystynkcje na polu rozumienia prawdy, a zatem
zwracajac uwage na odrebnos¢ prawd realnych (verdades reales) i prawd ide-
alnych (verdades ideales), J.L. Balmés przywotuje opinie Kartezjusza i jego
argumenty na poparcie tezy o istnieniu takich prawd, ktére s3 odporne na
rygory wprowadzonego przez niego watpienia metodycznego. Procedura ba-
dawcza, ktérg proponuje francuski mysliciel, jest do$¢ oryginalna, poniewaz
dokonuje sie w niej epistemiczne przejécie od porzadku realnego do porzadku
idealnego. Efektem tego pierwszego jest efektywnosé pierwszego cztonu jego
stynnego ustalenia, a zatem sama plaszczyzna cogito. Tymczasem, w prze-
konaniu J.L. Balmésa, zwrdcenie uwagi na sfere cogito ma w zamierzeniu
autora Rozprawy o metodzie prowadzi¢ do unaocznienia prawdy idealnej,
ktéra w tym wypadku przyjmuje forme sadu: ,,to co mysli, istnieje” (lo que
piensa, existe).

Prawda — prawda uniwersalna i jednoczes$nie konieczna, jest — jak mowi
J.L. Balmés — ,uprawomocnieniem oczywistosci idei”. Poszukiwana zatem

1 Por. FE I, X1V, s. 172-176. 181-185.
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przez Kartezjusza swoista ,,jedno§¢” prawdy posiada swoje odwzorowanie
w trojakiego rodzaju kompozycji, a mianowicie: a) tego, co jest prostym ,,fak-
tem” (becho); b) ,,prawdy obiektywnej” (verdad objetiva) i wreszcie c) koniecz-
nego w tym kontekscie — ,,kryterium” (criterio). W zwigzku z tym, analizujac
6w Kartezjanski porzadek, autor Filosofia elemental moéwi, iz przywolany tu
»fakt” znajduje wyjasnienie w polu dziatania §wiadomosci podmiotu, czyli
kazdego indywidualnego ,ja”. ,,Prawda obiektywna” natomiast zyskuje swo-
ja klarownos¢ (,jasno$é” i ,wyrazisto$¢”) na gruncie koniecznej i naturalnej
zarazem relacji, jaka ma miejsce miedzy my$lg a tym, co istnieje. Przywotane
»kryterium” wreszcie wyjasnia sic w tym polu uzasadnienia, ktérego dostar-
cza oczywisto$¢ samych idei. Wyplywa stad wniosek, ze kryterium prawdy,
w zgodno$ci zreszta z intuicjg Stagiryty, a w opozycji wobec sensualizmu
J. Locke’a oraz E. Condillaca, nalezatoby ulokowa¢ na ptaszczyznie jej rozu-
mienia korespondencyjnego. Wyjasnia tu J.L. Balmeés, ze ,kryterium prawdy
nie znajduje si¢ w zmystach, lecz w rozumieniu” i dodaje: ,reguly fenomenéw
natury intelektualnej s3 odmienne od tych, znajdujacych sie w zmystach —
zmyst bowiem ujmuje to, co indywidualne, rozumienie za$ to, co powszech-
ne”'2, Ostatecznym gwarantem takiej bytowo-poznawczej struktury jest sam
Bog, ktéry — przypomnijmy — w opinii autora Medytacji o pierwszej filozofii
jest ,prawdomdéwny”. Jako taki zatem nie godzi sie na to, aby czlowiek miat
balansowad na granicy, jak z naciskiem konstatuje J.L. Balmes, ,wieczystych
iluzji®.

W horyzoncie powyzszych ustalefi zasadne wydaje sie sformutowanie py-
tania dotyczacego tego, czym w swej istocie s3 owe prawdy konieczne? Ot6z
s3 one ,relacjami” samych bytéw — takimi wyjatkowymi relacjami, ktére s3
tym, co reprezentowane w bycie bedacym ,,petnig bytu”. Oznacza to, ze zad-
na racja jednostkowa, czyli racja skoficzona, dla istnienia i komunikatywno-
Sci tych prawd nie jest konieczna, co konsekwentnie prowadzi do wniosku,
ze racja tych prawd moze by¢ jedynie ,,byt nieskoficzony”. Uzasadnianie wiec
bytowego i poznawczego ukladu rzeczywistoSci prowadzi do wniosku, iz ten
byt ,,jest petnig wszystkiego”, jest ,,bytem koniecznym” i — w transcendental-
nym znaczeniu tego terminu — ,jedynym”. Tak zatem ostateczna racja samego
istnienia oraz inteligencji wszystkich ludzi ma ,wspdlne” Zrédto w ,,inteligen-
cji nieskoficzonej”. Z tego powodu J.L. Balmes stwierdza: ,,Bog znajduje si¢
w nas”. Dlatego tez pochodzi stad inna jeszcze konkluzja, a mianowicie, ze tak
w obszarze doswiadczenia ludzkiego indywidualnego, jak i w obszarze nauki
»Z Bogiem wszystko staje sie jasne; bez Boga wszystko obraca sie w chaos”.
Stwierdzenie to odnosi sie zaréwno do ,,porzadku faktéw”, jak i do ,,porzad-

12 TENZE, Filosofia elemental — Historia (dalej: FE_H), XVIIL, s. 95.
3 Por. TENZE, FF, 1, VI, s. 68; FF, 1, XXV, s. 248; FF, 1, XXXIV, s. 330; FE I,
XII, s. 156-157.
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ku poje¢”, poniewaz jakakolwiek ludzka (podmiotowa) percepcja jest faktem,
czyms§ faktycznym (realnym) sa takze same pojecia, bedace ,,Swiatlem, ktore
wskazujg droge”'*.

W epistemicznych poszukiwaniach J.L. Balmésa istotne jest réwniez i to,
ze no$no$¢ tych uwag, jak i obydwa przywotane tutaj porzadki komunikujace
prawde nie s3 od cztowieka, jako poznajacego Swiat podmiotu, zalezne. Praw-
dy konieczne bowiem — prawdy obiektywne, jako powszechne i niezmienne
pochodza od Boga, z czego wynika, ze ich najbardziej pierwotna afirmacja
nie jest czym$ tylko dowolnym. W przekonaniu autora El Criterio sama na-
zwa ,racja” posiada glebokie znaczenie badawcze, gdyz odnosi sie ostatecznie
do Inteligencji (Racji) Boskiej — ,,inteligencji nieskoficzonej”. Tak wiec, w celu
uchwycenia istotnych aspektéw ontycznej i epistemicznej jednosci prawdy na-
lezaloby, jak sugestywnie przekonuje, ,,wyjS¢ z siebie i wznies¢ sie ku tej wiel-
kiej jednosci, z ktorej wszystko pochodzi i do ktérej wszystko zmierza”. W tym
Swietle okazuje sie, ze sam fakt ,wewnetrznej komunikacji” pomiedzy tym, co
skoficzone a tym, co nieskoficzone jest jedng z najwazniejszych, kluczowych
wrecz pewnosci, ktérymi dysponuje metafizyka, a ktére tym samym wcigz
sg wielkim jej wyzwaniem. To, co skoficzone jest naturalnie tym, co posiada
(konieczne) ograniczenia, to natomiast, co nieskoficzone, nie ma absolutnie
jakichkolwiek granic, z czego wynika, ze pojecie ,,nieskoficzonosci” jest prosta
negacja jakichkolwiek ograniczefi'>. A zatem prawda konieczna i powszechna,
czyli prawda niezalezna od ludzkiego, podmiotowego istnienia i funkcjonowa-
nia, prawda w stosunku do niego pierwotna, stala i niezmienna, jest funda-
mentem dla wszelkich innych prawd. Odstania si¢ ona jako ,wspdlne zrédto”,
z ktorego glebi czerpia ,wszystkie inteligencje”, a wiec jest ona przyczyna dla
»swszystkich umystow”16.

4. W poszukiwaniu realizmu

Istotowa analiza podmiotu — ,ja” i jego odniesienia do otaczajgcych go
rzeczy prowadzi do uwagi, iz nic nie moze by¢ czym$-kim§ mySlagcym poza
uktadem ,,czytania” realnego istnienia — ,,czego$”. Wynika stad, ze istnienie,
akt istnienia jest wobec myslenia (§wiadomosci) czym$ bezwzglednie koniecz-
nym. Suponowanie wiec zdarzenia: ,,myS$le”, a nie ,,istnie¢”, bytoby sygnalem
afirmowania ewidentnej sprzecznos$ci. Interesujace jest tutaj jednak to — na co
zwraca uwage kataloniski filozof — iz ma tu miejsce paradoksalna poniekad
sytuacja, w horyzoncie ktérej w aktach umystu tym, co sie ujawnia intuicyj-

4 TENZE, C, XXIL, s. 59.

15 Por, TENZE, FE_I, IX, s. 100-102.

16 Por. TENZE, FF, 4, XXVII, 5. 172-174; FE_T, IV, s. 12-14; FE_I, XIIL, 5. 167-168;
FE_H, XXXV, s. 190.
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nie, jako bardziej pierwotne, jest nie istnienie, ale wtasnie fakt (akt) myslenia.
Naturalnie, takie ujecie odpowiada bardzo dobrze temu przeczuciu, za jakim
optuje sam Kartezjusz. Dla niego wszak to mySlenie wtasnie, jako najbardziej
pierwotna idea — idea ,jasna i wyrazna”, jest tym, co najbardziej zrédtowe'.
Wyjasniajac to, J.L. Balmeés stwierdza, ze wypadkowa stynnej pointy tezy Kar-
tezjusza — ,wiec jestem”, Scisle rzecz biorac, nie jest efektem pierwszego cztonu
tej tezy — ,ja mySle”, ale jakiej$ intuicji (aktu) istnienia i w tejze wiasnie intuicji
takze (aktu) mySlenia, co wyraza naturalne zrelacjonowanie wystepujacych tu
predykatu i podmiotu. Pojawia si¢ tu zatem uwaga, ze ,,duch ludzki nie zaist-
nial po to, by kontemplowa¢ siebie samego, czy tez jedynie mysle¢ o tym, ze
wlasnie mys$li”, lecz po to, aby ujmowaé i reflektowaé wszelkie, zewnetrzne
i wewnetrzne impulsy, za pomoca ktdrych jest wyprowadzany z poznawczej
biernosci. ,,To prawda — konstatuje w zwigzku z tym nasz autor — ze poznajemy
dusze dzieki mysleniu, ale nie wynika z tego wniosek, ze dusza jest samym
tylko mysleniem”$.

Wedlug J.L. Balmésa najbardziej przekonujacym przyktadem takiego wia-
$nie stanu rzeczy jest moc i absolutna obowigzywalno$¢é pierwszych zasad bytu
oraz poznania. Powolujac sie raz jeszcze na wyjatkowa operatywnos¢ zasady
niesprzeczno$ci, podkresla, iz z calg pewnoSciag stanowi ona oparcie dla ,czy-
tania” przez intelekt cztowieka wszelkiej dostepnej mu prawdy. W catkowicie
bowiem naturalny, chcialoby sie rzec — prosty sposob, zasada ta pozwala od-
r6zniaé porzadek bytu od jakiego$ (potencjalnego) ,,niebytu” pod tym samym
wzgledem czy tez — jak si¢ wyraza — ,w tym samym czasie”. Uszczegblowiajac
te kwestie, pyta przy tym o to, czy sama ta zasada jako grunt wszelkiego ra-
cjonalnego rozumienia §wiata, a wiec i aktu percepcji, i formutowania sadéw,
i procesu rozumowan, sama z siebie niejako moze zakomunikowa¢ jeszcze co$
wiecej. W swym znaczeniu podstawowym wyraza ona sam rdzef sprzecz-
nosci, jaka zachodzi miedzy tym, co istnieje (bytem) i tym, co nie istnieje
(niebytem). Autor Filosofia fundamental przypomina tu, ze jest to tylko czysta
intuicja, bowiem zasada (nie)sprzecznoSci nie odzwierciedla istnienia (realne-
go) przedmiotu ani jego zaprzeczenia (nieistnienia). Jej funkcjonalno$é zasa-
dza si¢ jedynie na spelnianiu roli ,relacji warunkowej” (relacion condicional),
czyli komunikowania samego tylko momentu logicznej sprzecznoéci. Oznacza
to, ze nie wystepuje ona w roli swoistego warunku (ontycznego) istnienia czy
tez nieistnienia czegokolwiek.

17" Sam J.L. Balmés dopowiada w tym kontekscie, ze on sam przez ideg jasng rozumie
taky idee, ktora ,reprezentuje przedmiot w sposéb jasny”. Idea wyrazna natomiast to ta,
ktdra sprawia klarowno$¢ ujecia przedmiotu w jego wielorakich dystynkcjach. Por. Filoso-
fia elemental — Légica (dalej: FE_L), 2, 11, s. 80-82.

18 Por. TENZE, FE_H, XLIIL, s. 264-265; FF, 1, XIX, s. 185; FF, 1, XXIII, 5. 229;
C, XXII, s. 54.

19 Por. TENZE, FF, 1, XIV, s. 139.
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Tak zatem poznawcza tre$¢ zasady niesprzecznosci lokuje sie¢ w porzadku
tego, co idealne, z czego wynika wniosek, ze warunkiem koniecznym przej-
§cia ze $wiata logicznego do $wiata realnego sa ,,fakty” pochodzace z pola
$wiadomosci, jak np. te: ,ja czuje”, ,ja mySle”, ,ja istnieje”. Ilustracja takiego
stanu rzeczy — w przekonaniu J.L. Balmésa — jest wspotoddzialywanie prawd
ogoélnych (verdades generales) oraz prawd konkretnych (verdades particula-
res), co zachodzi w refleksji o proweniencji geometrycznej. Zauwaza tutaj, ze
wspomniane wyzej prawdy ogdlne, pomimo iz sg prawdami porzadku ideal-
nego, rozpatrywane same w sobie, czyli bez zrelacjonowania ich z prawdami
konkretnymi, a wiec szczegélowymi, nie komunikuja de facto zadnych rze-
czowych informacji. Analogicznie rowniez prawdy szczegétowe same w sobie
s3 ograniczone swoj3 (wlasng) naturg, poniewaz s3 catkowicie niekomunika-
tywne. Jedne z nich opierajg sie na intuicji przestrzeni, inne nie. Dlatego tez
prawdy ogdlne, aby nie byly czym$ w rodzaju czystej iluzji, musza by¢ zawsze
odnoszone do tego, co istnieje lub moze istnie¢. Nadmienia tu J.L. Balmés do-
datkowo, ze w ogdlnym porzadku rzeczy to, co istnieje, ma charakter konkret-
ny, jest konieczne, gdyz poza taka wilasnie struktura rzeczywistoSci wszystkie
akty poznawcze ,,bylyby fenomenem czysto subiektywnym”. W istocie nie od-
nosityby sie one do samych przedmiotéw poznania, bez wzgledu na to, czy
jawityby sie jako wewnetrzne tresci podmiotu czy tez odnosily sie do tego, co
zewnetrzne?”.

Wigze sie z tym réwniez, sygnalizowana juz wcze$niej, kwestia istnienia
prawdy wszelkich zasad, ktora jest fundamentem catego ludzkiego poznania,
a wigc i epistemicznej pewnosci. Rzeczona tu ,prawda zasad” (verdad de los
principios) jest zalezna ,,od prawdy faktéw”, lecz nie na odwrét. J.L. Balmes
zauwaza w zwiazku z tym, iz z poziomu zwyczajnych, naturalnych aktéw po-
znawczych, ktére maja za przedmiot ,fakty szczegétowe”, niepodobna wno-
si¢ czegokolwiek na temat no$noSci prawdy uniwersalnej. Istnienie bowiem
prawdy (prawdy jako prawdy) nie jest zalezne od jakichkolwiek eksplikacji
partykularnych. Nie jest takze zalezne od jakiego$ uktadu pojeé, poniewaz te,
chociaz rzecz wyrazaja, komunikuja ja, to jednak ani ,jej nie czynig”, ani jej
nie wyjasniajg. Uzasadnia to autor El Criterio ulubionym swoim przykladem,
a mianowicie odwotujac sie do pojecia ,trojkata”, gdzie jego cechy zawarte s3
W jego pojeciu i s3 przez to we wlaSciwy sobie sposéb poznawczo operatywne,
co dzieje sie bez wzgledu na to, czy jest to forma czysto subiektywna, czy tez
zachodzi w niej pewien typ zrelacjonowania wzgledem przedmiotu, ktéry de
facto istnieje badz tez istnieé (potencjalnie) moze?'.

Raz jeszcze zatem J.L. Balmes podkresla, ze ,racja prawd koniecznych”
zadna miarg nie moze by¢ czyms§ zaleznym od ludzkiej, partykularnej inteligen-

2 Por. tamze, 4, XXIV, s. 152; FE_L, 2, 1, 5. 73; FE_ES, XII, s. 88.
2 Por. TENZE, FF, 4, XXVIL, s. 172; FE_I, I, s. 1.
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cji. Stad tez pojawia si¢ tutaj jednoznaczny wniosek w postaci sadu: ,istnieje
racja [przyczyna — J.T.] uniwersalna”. Z koniecznosci jest ona zrédlem i pod-
stawg wszelkich ,,prawd skoficzonych”, co oznacza, ze jest zrédlem i konieczng
podstawg ,,calej prawdy”. Jako taka jest ,,$wiattem” dla wszelkich inteligencji
oraz uzasadnieniem dla wszelkich — aktualnych i mozliwych — bytéw. Dlatego
tez zasadne wydaje sic wyprowadzenie wniosku, ze ponad wszystkimi fenome-
nami dostepnymi cztowiekowi w poznaniu, ponad wszystkimi indywiduami
-z natury rzeczy skoficzonymi, istnieje i dziata byt, ktory jest racjg wszystkich
bytéw. Jest on uniesprzecznieniem calej ontycznej i epistemicznej struktury,
co takze prowadzi do konstatacji, ze istnieje on na mocy swojej wlasnej istoty;
jest doskonaty, inteligentny, z natury swej aktywny. Byt ten uzasadnia istnienie
wszystkich bytow, a zatem i wszelkich inteligencji — jest przyczyna i ,,Swiattem
wszystkiego”. Tym bytem jest Bdg, w istocie ktorego preegzystujg wszelkie
prawdy konieczne. Bég jest ich wewnetrznym — z natury stworczym — §wia-
tlem, dzieki ktéremu poznanie w ogdle jest mozliwe, oraz no$nikiem pewno-
§ci. On zatem wyjasnia wszystko, cokolwiek istnieje i istnie¢ moze, przy czym
to, co istnieje, nie jest plaszczyzng abstraktdw, ale czymS istniejgcym realnie.
Oznacza to, iz samo nawet pojecie ,niebytu” nie jest i by¢ nie moze podsta-
wa czegokolwiek, a wiec nawet czystych mozliwo$ci, rozumianych jako ,,brak
sprzeczno$ci, jaka zachodzi pomi¢dzy dwoma pojeciami”, z czego wynika, ze
»kazdy byt niesprzeczny jest mozliwy”, nawet jesli jest to tylko ,,mozliwos¢
czysta”. Tak zatem badanie prawdy — przekonuje J.L. Balmés — prowadzi ku
temu wyjatkowemu ,regionowi metafizyki”, ktéry komunikuje konieczno$é
afirmacji istnienia Boga jako racji wszelkiego istnienia oraz racji wszelkiej (tak-
ze mozliwej) prawdy?2.

5. W poszukiwaniu no$nosci idei i istoty Swiadomosci

Warto za J.L. Balmésem odnotowa¢ to, ze poznawcza operatywno$¢ idei
jest zawsze warunkowana tym istotnym faktorem, jakim sg towarzyszace im
wyobrazenia, ktére sg konieczne dla utworzenia jakiego$ dowolnego pojecia.
Mozna bowiem przyktadowo posiadaé idee dowolnego odcinka, ale bez ko-
nieczno$ci wyobrazenia drugiego odcinka o takiej samej dtugosci nie da sie
dysponowac pojeciem ,,rownosci dwoch odcinkéw™. Dla samego J.L. Balmésa,
odwotujacego sie tutaj do ustalet Akwinaty, jest w petni oczywiste to, ze aby
co$ mogto byé wytworzone w porzadku intelektualnym (orden intelectual),
musi by¢ uprzednio rozumiane, a zatem konieczna tu jest jakas chocby intu-
icja przedmiotu, a zatem juz sam sposéb konstruowania pojecia jest czyms$

2 Por, TENZE, FF, 4, XXIV, s. 155; FF, 4, XXV, s. 157-161; FF, 4, XXVI, s. 162;
FF, 5, XIV,s. 115; FE_I, VL, s. 75-77. 82-84.
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nieodigcznym od samego tego pojecia®’. Dla wlasciwej swojemu wyktadowi
analitycznosci, caly uktad poje¢ proponuje on podzieli¢ na dwie zasadnicze
grupy: pojecia ,geometryczne” i ,niegeometryczne”. Pierwsze dotycza calej
struktury §wiata zmystowego, a wiec tego, co jest lub moze by¢ uchwycone
w obszarze reprezentacji przestrzeni; drugie zas odnoszg sie do calej palety
bytéw, bez wzgledu na to, czy sa, czy tez moga by¢ zmystowe badz niezmy-
stowe?*.

Odnoszac sie ponownie do zagadnienia korelacji, jaka zachodzi pomie-
dzy pojeciami i wrazeniami zmystowymi, J.L. Balmés proponuje dodatkowe
wyjasnienia. We wtasciwym czlowiekowi poznawczym porzadku podmioto-
wym nie jest mozliwe zupelne odizolowanie poje¢ geometrycznych od repre-
zentacji bedgcych efektem funkcjonowania zmystéw. Trzeba tutaj bowiem
zaakcentowad zbiezno$é, a nawet ,relacje konieczng”, jaka ma miejsce po-
miedzy pojeciami a intuicjg w obszarze pracy zmystow. Te ostatnie wszak
ze swej natury stanowig podstawe ,informacji” na temat realnego istnienia
przedmiotéw?’. Pojecia jako takie nie s3 owg intuicjg, ale zawsze w jakis spo-
sOb ja zakladajg. Tak wiec po to, by na plaszczyznie pojeé owa reprezentacja
zmyslowa posiadala swa operatywno$é, konieczna jest konkretna okreslo-
no$¢, a wiec jaki$ typ przedmiotowej (realnej) determinacji. Positkujac sie
przykladem pochodzacym z geometrii, autor Filosofia fundamental nadmie-
nia, ze kazda dowolna linia jest, co prawda, ,serig punktow”, lecz sama ta
»seria punktéw” nie moze reprezentowal czego$ okreslonego, w tym przy-
padku odcinka. Analogiczna sytuacja ma miejsce przy reflektowaniu ,,kon-
strukcji” trojkata czy tez figury geometrycznej o liczbie bokéw réwnej np.
jednemu milionowi. I w tej sytuacji nie wystarczy jedynie samo posiadanie
czystych, wyabstrahowanych pojeé: ,linii”, ,powierzchni”, ,katéw” czy tez
liczb — ,,trzy” czy ,,milion”. Niezbedna jest bowiem ponownie pewna deter-
minacja pochodzaca z pola reprezentacji; nieodzowne jest jakie§ chociazby
tylko przedstawienie, pomimo tego, iz moze zaistnie¢ oczywista trudno$é
z wizualizacjg takiej wlasnie konkretnej figury. Dodajmy, ze w Gramdtica
general nasz autor ukazuje to na przyktadzie prostego zapisu - ,,1, 2, 3, etc.”,
podkreslajac fakt, ze same tylko zawarte w nim znaki — ,jeden, dwa, trzy”,
nie komunikujg stéw jako takich, ale wiasnie liczby?®.

W przekonaniu J.L. Balmeésa konieczna okazuje sie zgoda co do poznawcze;j
komunikowalno$ci zmystowej intuicji, ktéra jest podstawg oraz uzupetnieniem
tresci aktu intelektualnego. Intuicja w catkowicie naturalny spos6b odnosi sie
zawsze badZ to do zmystowej reprezentacji (representacion sensible), badz to do

2 Por. TENZE, FF, 1, XXIX, s. 286-287; FF, 1, XXX, s. 301; FF, 3, I, s. 15.
24 Por. TENZE, FE ES, X1V, s. 106-107; FF, 4, V, s. 30.

25 Por. TENZE, C, VI, s. 1.

26 Por. Filosofia elemental — Gramdtica general (dalej: FE_G), XVIL, s. 208.
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aktu ludzkiego umystu (acto de nuestro espiritu), z czego wyptywa wniosek, ze
same intuitywne pojecia nie majg charakteru wrodzonego?’. Tak zatem to sam
»akt percepcyjny jest pojeciem”, z czego wynika, ze dusza ludzka, ktérej nieod-
stepng sktadows jest to, iz ciggle co§ ,,odczuwa, mysli, pamieta, chce”, w swojej
najgtebszej naturze, sama w sobie jest ,jedna” i wlasnie jako taka posiada §wia-
domos$¢ wszelkich swoich aktéw. Warto w zwigzku z tym dodad, ze pojecie,
jako pojecie analizowane w nim samym, jest po prostu ,wewnetrzng reprezen-
tacjg przedmiotu”, z czego z kolei wynika, ze ,sama [...] reprezentacja moze
by¢ rozpatrywana badZ w relacji do podmiotu, badz w relacji do przedmiotu.
W pierwszym przypadku jest istotnie pojeciem, w drugim za$ — percepcja”?.
Tak wiec tym, co istotowo definiuje dusze, jest jej niepowtarzalna Swiadomosé,
ktora jest — jak sie wyraza J.L. Balmeés — ,,wspdlnym osrodkiem” sprzezonym
ze ,zmystem wewnetrznym” jako swoistym probierzem wszelkich rodzajow
doswiadczenia oraz percepcji wrazen. Wynika stad, iz osobie ludzkiej nie jest
de facto dana bezposrednia jej intuicja, jednak faktem niezaprzeczalnym po-
zostaje to, iz jest ona do§wiadczana nieustannie od wewnatrz w obszarze tego
wlasnie wewnetrznego zmystu, jak i wspomnianych jej aktéw. Nalezy wiec
skonstatowaé, ze dusza ludzka ,nie poznaje siebie samej w swojej istocie”, ale
na plaszczyznie jej aktow?’.

J.L. Balmés, taczac Swiadomos¢ z faktem istnienia oraz funkcjonowania
duszy, konsekwentnie stwierdza, iz jest ona substancjg. Prawda o takim jej
pojmowaniu uwypukla sie juz na mocy intelektualnego, prostego jej ogladu,
ktéry wyraza podstawowe jej akty. Trwalym ich uzewnetrznieniem jest ich
podmiotowy, a wiec (wzglednie przynajmniej) staly charakter. Ludzka dusza
zatem nie jest uzalezniona od innych istot na sposéb jakiej$ ich modyfikacji,
czego potwierdzeniem jest to wewnetrzne do$wiadczenie, ktérego zwieficze-
niem jest naturalne poczucie podmiotowosci. We wnetrzu tejze podmiotowo-
$ci dokonuje sie weryfikacja wszelkich wrazef, a w szczegdlnosci intelektu-
alnych aktéw rozumienia oraz wolitywnych aktéw wolnoSci. Przywolywane
tutaj doSwiadczenie odstania osobowa tozsamo$é ,ja” jako o$rodek ontycznej
jednosci, a takze podmiot (,,jaznh”) wszelkich przemian w temporalnej palecie
doswiadczenia wszystkiego, co jest odbierane jako to, co ,,dzisiaj” oraz to, co
»wczoraj”. Wyplywa stad wazny wniosek, ze jakiekolwiek préby kwestionowa-
nia faktu substancjalno$ci ludzkiej duszy musiatyby w konsekwencji oznaczad
negowanie faktu pamieci jako istotnego Zrédia poznania. W tym obszarze bo-
wiem sekwencje proceséw rozumowan uktadajg sie w pewne uporzadkowane
logicznie ciagi — A, B, C, D..., gdzie zachodzi chronologiczna oraz kauzalna

2 Por. TENZE, FE_I, V, s. 56.

# TENZE, FE_I, 111, s. 26. 29.

2 Por. TENZE, FF, 4, V1, s. 39-44; FF, 9, XII, s. 92. 94; FF, 9, XIII, s. 96; C, V,
s. 1-2; zob. FE_ES, X, s. 55-59; Filosofia elemental — Psicologia (dalej: FE_P), 1, s. 2.
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korelacja pomiedzy ich elementami. Dlatego tez konkluzja, jaka stad wyptywa,
jest taka, ze fakt substancjalnosci duszy nalezy uznac¢ kategorycznie, gdyz poza
ta fundamentalng jej charakterystyka nie istniatby grunt dla uzasadnienia pod-
stawowych sktadowych podmiotowego (osobowego) ,,ja”, ktérymi s3 ,,jednosé
i ciagltos¢ swiadomosci™®.

Przywolane skrétowo analizy prowadza do wniosku, iz ponad wszelka
watpliwos¢ istnieje ,jednosé ja”, czyli jednosé ,ja” rozumianego jako perso-
nalne indywiduum. Jest to ,,ja”, ktére w rozmaitych aktach poznania pozna-
je; jest to ,,ja”, ktore w roznych typach operacji intelektualnych mysli; jest to
»ja”, z ktorego wnetrza emanuja wszelkie akty poznania i skorelowane z nimi
akty woli, jak i cale pole afektywne. Wtasne, indywidualne do$wiadczenie
tego ,ja” odkrywa rOéwniez to, ze poza nim samym ,co§” innego istnieje
w analogiczny sposéb — cos, co takze istnieje jako ,,ja”, ,ja” inne, ,ja” inne-
go podmiotu, innego indywiduum. Znaczaca jest przy tym uwaga, ze jedno
osobowe ,,ja” oddzialuje na inne, co dodatkowo staje sie argumentem za ich
realizmem. Poza podmiotowo do§wiadczanym ,ja” istnieje inna substancja
- ,»ja”, ktora jest od niego, pomimo analogicznoSci, ontycznie rézna. Zda-
niem autora Filosofia fundamental ustalenia te oddalaja wszelkie roszczenia
zglaszane przez idealistéw i panteistow, gtownie za$ przez B. Spinoze. Juz
zdrowy rozsadek bowiem oraz prosta, naturalna intuicja kazdego czlowie-
ka upewniaja, ze absolutnie niewatpliwie istnieje substancja inna, rézna niz
sam czlowiek. Zwolennicy rozwigzan panteistycznych twierdza tymczasem,
ze w zasadzie nie ma réznicy pomiedzy ,ja” oraz ,nie ja”, co oznacza, ze
wszystko jest tu przejawem jednej jedynej substancji. Nie biorg jednak pod
uwage faktu, ze taki sposéb wyjasnien wyklucza podstawowg dystynkcje na
to, co jest konieczne i to, co jest jedynie przygodne. Analogicznie rzecz sie
ma — zauwaza J.L. Balmeés — z kwestionowaniem kategorii ,,porzadku”, jaki
cechuje calg ontyczng strukture rzeczywisto$ci. Ta sama uwaga odnosi sie
takze do niepodwazalnego w istocie faktu osobowej wolnej woli, ktéra zno-
wu, przy suponowaniu istnienia tylko jednej, a przy tym nieskoficzonej sub-
stancji, musiataby byé zwykla iluzja, co prowadzitoby do konsekwencji nie
tylko ontycznych, lecz i moralnych3!.

Z powyzszych ustalenn wynika, ze na kanwie samego zdrowego rozsadku
cztowiek jest gleboko przekonany o tym, iz ciggle doSwiadcza nie tylko tego,
ze sam istnieje, ale rowniez tego, ze jest bytem odrebnym od innych bytéw —
rzeczy oraz osob, czyli innych odrebnych ,ja”. Swiadomos¢ jako podstawowy
fakt ludzkiego poznania jest wiec sekwencja do§wiadczania swojego wlasnego
bytu jako czego$ istotowo indywidualnego. W polu jej (podmiotowej) aktyw-

% Por. TENZE, FE P,1,s. 3-5; FE T, 1, s. 3; zob. takze: FE_P, VIIL, s. 41nn
iIX,s. 53nn.
31 Por. TENZE, FE T, X, s. 44nn; FE T, X, s. 55nn.
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nosci, ktdra jest ,aktywno$cig immanentng”, wylaniajg si¢ akty duchowe nie-
materialne — akty inteligencji i wolnosci. Oczywiscie, sama faczno$¢ z tym, co
materialne odbywa sie w horyzoncie pracy zmystéw. Dlatego tez nalezy stwier-
dzi¢, ze cztowiek w swojej bytowej specyfice poznaje intuicyjnie dwa typy by-
téw — przywotang tu §wiadomos$é, czyli calg serie wewnetrznych fenomenéw
jako aktow intelektualno-wolitywnego dynamizmu, oraz to, co rozciagte, czyli
zrelacjonowane tak do wlasnego ciata poznajacego podmiotu, jak i wzgledem
tego, co materialne na sposdb zewnetrzny. Nadmienié przy tym trzeba, ze tak-
ze w samej ludzkiej duszy ma miejsce doSwiadczenie takich cielesnych (mate-
rialnych) fenomendw, ktére ujawniajg sie jako niezalezne od wolnej woli pod-
miotu, jak np. krazenie krwi, przemiana materii czy oddychanie. Komunikuja
one jednak jaki$ rodzaj aktywnosci, wszak faktem jest to, iz epistemicznym
komunikatorem ze Swiatem materialnym sg wlasnie zmysty. W tym kontekscie
pytaé nalezy jedynie o to, czy ich §wiadectwo stanowi ,,pewne kryterium praw-
dy”. Bowiem juz w pierwszej odslonie namystu wydaje sie, iz np. w sytuacji
snu komunikowane przez zmysty tresci sg lub byé moga zwyklymi ,,pustymi
iluzjami”. Tym samym glebokiej, rzeczowej refleksji oraz weryfikacji domagaja
sie te treSci wylaniajace sie z pracy zmysléw, ktdre ujawniajg sie w sytuacji
normalnej, poznawczej aktywnosci cztowieka*.

Tak zatem Swiadomos$¢ jest swoistym ,,miejscem”, ktore komunikuje naj-
glebsze przekonanie, ze istnieje pewna, wewnetrzna komunikacja jako osrodek
wszelkich aktywnosci ludzkiej duszy. Jako obszar odstaniania sie ,,ja, ktére do-
Swiadcza”, przekonuje o fakcie jednosci podmiotu — ,,jazni”, ktéra nieustannie
mys$li, czuje i co§ wybiera. Opisujac ontyczng strukture podmiotu poznania,
autor Filosofia elemental podkreSla, ze podmiot ten jako centrum do$wiadcza-
nia rozmaitych wrazen nie jest czym§$ materialnym. Materia bowiem ze swojej
natury jest zlozona, a wiec nie moze czegokolwiek odczuwaé, stad pochodzi
wniosek, iz podmiot, ktéry ,,co§” spostrzega, ,,co$” slyszy, ,,co§” odczuwa,
»czego$§” dotyka, wszystkie te swoje naturalne funkcje spelnia dzieki tej jedno-
czacej poznawcze akty ,instancji”, ktorg jest wlasnie Swiadomosé®.

Swiadomo$¢ ukazuje sie tutaj jako ,,niepodzielna jedno$¢”; jednoséé, kto-
ra harmonizuje w sobie i aktowo ogarnia — ,,rozumie” wielorako$¢ jawigcych
sie w jej polu ,wewnetrznych fenomendéw”. Pojawia si¢ zatem wniosek, ze de
facto nie istnieja jakie$ posSrednie reprezentacje miedzy funkcjonalnoscia intu-
icji zmystowych a operatywnos$cia komunikowalnosci aktu intelektualnego®.
Kazdy bowiem czlowiek juz u zarania swojej Swiadomosci dysponuje pojeciem

2 Por. TENZE, FF, 9, XVII, s. 124-128; FF, 9, XXI, s. 163nn; FF, 10, IV, s. 154;
FF, 10, XIII, s. 132. 135nn; FF, 10, XV, s. 164. 166-167; FE_I, X, s. 125-126; FE_I,
XIIL, s. 164; FE_ES, IX, s. 48-53.

3 Por. TENZE, FE_ES, VI, s. 25; FE_ES, VII, s. 32.

3 Por. TENZE, FF, 4, XX, s. 125nn; FE_ES, VI, s. 25.
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»jednosci”, ktore to pojecie jest ,wspolnym dziedzictwem rodzaju ludzkiego”
i ze swej natury jest proste. Istotng jego cechg jest to, ze w sposdb intuicyjny
odnosi si¢ do réznych plaszczyzn samego postrzegania rzeczywistoSci oraz do
jej rozumienia. Przyktadowo, mowi sie o jedno$ci wrazenia danej barwy, lecz
zwraca si¢ rowniez uwage na fakt jednosci Swiadomosci ,,ja”, ktore ja reflektu-
je. Jedno§¢ ta jest czyms$, wzglednie przynajmniej, statym; jest brakiem podzia-
tu. Z tego tytulu J.L. Balmés podkresla, ze ,jedno$¢ w rzeczy jest sama rze-
cz3”¥. Niemniej jednak fenomeny zmystowosci sg zawsze ,,tym, co pierwsze”
w ludzkich aktach poznawczych, z czego wynika, ze sa fundamentem ,,rozwoju
umystu”. W zwigzku z tym zmystowos¢ (cielesnos¢) ludzka jest jedyna w swo-
im rodzaju, gdyz to, co zmyslowe ustawia na wyzszym poziomie egzystencji
z uwagi na to, iz we wlasciwy sobie sposdb uczestniczy ona w niepodwazalnym
fakcie ludzkiej inteligencji’®.

Wydaje sie, iz sama kwestia odnoszaca sie do ujecia i wyrazenia natury
tego, czym jest ,przedmiot” aktu intelektualnego, pozostaje ciagle w mocy,
jednakze w §wietle poczynionych powyzej ustaleni trzeba odnotowaé to, ze
samo ,czyste rozumienie” moze odslaniaé swg poznawcza no$no$¢ w polu
dwdch typow poje¢ — pojeé okreSlonych oraz nieokre§lonych. Pierwszych
z nich wtedy, gdy komunikujg ,,co§” okreSlonego, pozwalajacego ujaé sie
w bycie, ktéry stanowi przedmiot percepcji poznajacego go podmiotu. Nie-
okre$lonych natomiast w takich okoliczno$ciach, kiedy wyrazaja jakie$ ogol-
ne jedynie odniesienia bez zrelacjonowania ich wobec zadnego okreSlonego
przedmiotu. Wyptywa stad wniosek, ze kazde pojecie nieokreSlone, bedac
pojeciem niewrodzonym, z natury swej jest ogélne, co nie zachodzi w sytu-
acji odwrotnej. Ilustracja takiego stanu rzeczy jest nastepujace stwierdzenie
- ,pojecie bytu jest ogblne i nieokre§lone”, za$ np. ,pojecie inteligencji jest
ogoblne, ale jest okreslone”. Tak wiec pojecie szczegbtowe odnosi sie do tego,
co jest ,indywidualne”, poniewaz komunikuje jaka$ okreslonos$é, wyraza ja-
kie§ cechy. Na gruncie metafizyki w szczegdlny sposéb odnosi sie to do poje-
cia ,substancji”¥, ktére, analizowane czysto abstrakcyjnie, nie niesie zadnych
konkretnych tredci, lecz odnoszone do tego, co realne instynktownie ponie-
kad komunikuje okreslone tresci bytéw w ich realizmie. Byt abstrakcyjny tym-
czasem nie posiada zadnych ,realnych fenomendéw”, ktére z natury rzeczy
charakteryzuja jedynie byty realne®.

% TENZE, FE_I, VI, s. 90.

% Por. TENZE, FF, 6, 1, 5. 1-4; FF, 9, XVL, s. 117; FE_P, X, s. 90nn; FE_I, VIL s. 89.

37 Na okreslono$¢ pojecia ,,substancji” sktada sie pojecie ,,bytu”, pojecie ,trwania”
oraz niezaleznosci od innych z tego tytulu, ze komunikuje ono — w przypadku bytéw
niekoniecznych, materialnych — wzgledng przynajmniej stalo$é, co oznacza, ze sama sub-
stancja jest pojmowana jako podmiot wszelkich mozliwych zmian oraz ontycznych mody-
fikacji bytu. Por. FE_I, X, s. 119nn.

% Por. TENZE, FE_ES, VI, s. 31.
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Substancja jest zatem czyms§ ,stalym”, to znaczy nie zmienia si¢ ,,od we-
wnatrz”, w swej podmiotowosci jako takiej. Analogicznie sprawa sie¢ ma z poje-
ciem ,,przyczyny”, bowiem i w tym wypadku nie wystarczy poznajacemu §wiat
cztowiekowi méwic tylko o pojeciu ,,przyczyny” jako takim. Samo to pojecie
staje sie bardziej funkcjonalne wtedy, gdy refleksja dotyczy jakiej$ aktywnosci,
jakiej$ kreatywnos$ci bytu na kanwie tego, co jest, wzglednie przynajmniej,
okreslone. Pochodzi stad konkluzja, w Swietle ktorej istnieje co$, co jest w so-
bie okreslone, stale; co$, co jest podmiotem zmian, a przez to realizowania
sie jakichkolwiek wtasciwosci. Poza takim substancjalnym osadzeniem wla-
§ciwosci te w ogdle nie bylyby poznawalne badz tez — co jest jeszcze bardziej
donioste — bylyby pozbawione podstawy istnienia, jak np. kolor rozpatrywany
sam w sobie, a wiec bez zrelacjonowania go z tym, co jest (w tym wypadku
koniecznie) rozciggte®.

6. Uwagi koncowe

J.L. Balmésa analizy epistemologiczne, positkujac sie w punkcie wyjScia wy-
branymi ustaleniami ojca filozofii nowozytnej, gtéwnie za$ jego argumentacjg
w polu no$nosci swiadomosci (cogito), pozwalaja na te konstatacje, ze nieod-
tacznym walorem poznawczej pewnosci jest fakt jej catkowitej niezalezno$ci od
wszelkich ustalefi na gruncie mysli tych filozoféw, ktoérzy bardzo czesto formu-
tuja swoje koncepcje rzeczywistosci, nie biorgc pod uwage jej naturalnej obowia-
zywalnoéci. Odpowiadajac zatem na pytanie, czy filozofia jest zdolna — jak méwi
- do ,wyprodukowania” pewnosci, autor Filosofia fundamental nie pozostawia
zadnych watpliwosci. Nie jest to mozliwe poniekad z natury rzeczy, poniewaz
pewno§c istnieje i jest tym, czym jest, spelnia swoje poznawcze funkcje zupetnie
niezaleznie od plaszczyzny spekulacji wszelkich filozoficznych systeméw. Czlo-
wiek (J.L. Balmés mowi — ludzko$é jako ludzko$é) wyposazony aktem stwor-
czym Boga we wiaSciwe sobie wladze poznawcze oraz wolitywne, posiada owa
pewnos¢ i to w taki sposéb, ze nie jest ona efektem jakiegokolwiek typu reflek-
sji, takze refleksji w obszarze filozofii. Jako taka, pewnos¢ jest odporna wobec
wszelkich zarzutow epistemicznego minimalizmu oraz spekulacji o proweniencji
sceptycznej. W zwigzku z tym jedyna rola, jaka w tym kontekscie analiz moze
staé sie udzialem refleksji filozoficznej, to badanie samych fundamentéw pewno-
$ci. Nie moze ona jednak jakkolwiek ingerowaé w jej ustalenia czy tez dodawaé
czego$ do samej jej istoty badz funkcjonalnosci. Przy jej pomocy moze natomiast
reflektowad, a zatem i interpretowaé dane, ktdre s3 tre$cig nauk*.

% Por. TENZE, FF, 4, XXI, s. 128nn; FF, 5, 11, s. 14; FF, 9, 1, s. 6; FF, 9, 1I,
s. 11-12; FE_I, Vi, 5. 59.
“ Por. TENZE, FF, 1, 1II, s. 33nn; FF, 1, XV, s. 144.
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Cogito de Descartes como un factor importante
en la epistemologia de J.L. Balmeés

Resumen

J.L. Balmes, tomando su trabajo en el plano de la criteriologia (epistemo-
logia) y la metafisica, indica el objetivo central de su filosofia que es el andlisis
de “las raices” de las cuales crece “el 4rbol” de las ciencias — siempre en el hori-
zonte de la verdad y de la certeza. Lo hace con el fin de ofrecer una perspectiva
renovada del tomismo en el contexto de los principios fundamentales de la filo-
soffa de la conciencia de Descartes. Entonces la parte mds importante de la fi-
losofia del Autor de Filosofia fundamental son las reflexiones metafisicas, pero
siempre sobre la base de la epistemologia. El andlisis de los escritos de Balmés
como el precursor del neotomismo lleva a la conclusién que su pensamiento
filoséfico es el realismo, pero un realismo basado no sélo en la doctrina “pura”
de Santo Tomds, sino también en el horizonte la busqueda de la verdad, la cer-
teza y la evidencia cognitiva en ciertas dreas de la filosofia post-cartesiana. Un
ejemplo especial es el concepto de Dios cuya idea es la “condicién preliminar”
(a priori especifico) de todo el sistema de J.L. Balmés. De ello se deduce que su
propuesta es finalmente un realismo indirecto — es la solucion entre el realismo
y el subjetivismo.
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48. Micdzynarodowy Kongres Studiéw Sredniowiecznych,
Kalamazoo, Mi

9-12 maja 2013 (Konferencja Studiéw Cysterskich)

W dniach 9-12 maja (od czwartku do niedzieli), w salach i klasach Uni-
wersytetu Western Michigan w Kalamazoo (USA) odbyt sie coroczny, juz po
raz czterdziesty 6smy, Kongres Studiéw nad Sredniowieczem. Organizuje go
Medieval Institute, College of Arts and Sciences tegoz Uniwersytetu. Zbiera on
badaczy, ludzi pasji oraz studentéw z roznych dziedzin zycia Sredniowiecznego
z calego $§wiata, by mogli podzieli¢ sie owocami swoich odkry¢ i przemySlen.
Stuzy w ten sposdb zorientowaniu sie, jaki jest stan badaf i kierunek rozwoju
nauki w danej dziedzinie.

Kongres ma juz wypracowany sposéb dzialania, ktéry stal sie tradycja.
Poprzedza go okres przygotowawczy, ktéry rozpoczyna sie 15 wrze$nia po-
przedniego roku, z chwilg nadestania przez potencjalnych méwcow krétkiej
noty informacyjnej dotyczacej tematyki wykladu. Pézniej specjalna Komisja
dokonuje selekeji i podziatu zebranego materiatu na sesje tematyczne podpo-
rzagdkowane z reguly podmiotom, ktére je organizujg, tzw. sponsorom (uczel-
niom, instytutom, wydawnictwom itp.). Na poczatku lutego jest juz gotowa
ksigzka ze schematem catego Kongresu.

Ma on znéw rozklad tradycyjny. Dziennie przewiduje sie trzy sesje (jedna
rano, o 10, dwie po potudniu, 0 13.30 i 15.30), rzadziej cztery (o 19.00). Jedna
sesja zawiera trzy lub dwa wyklady, przy czym kazdy wyklad winien trwaé
nie dtuzej niz p6t godziny, po czym jest zaplanowany czas na dyskusje. Na
poczatku poszczegdlnego dnia Kongresu jest przewidziany wystep goScinny
jakiego$ profesora. W tym roku byli nimi: Peregrine Horden z All Souls Colle-
ge Universytetu z Oxfordu, ktéra wystapita z wyktadem pt. Wiosto Posejdona:
Horyzonty sredniowiecznego Srédziemia (Poseidon’s Oar: Horizons of the Me-
dieval Mediterranean), oraz Mary Carruthers z Uniwersytetu z Nowego Jorku,
ktora zaprezentowata wyktad pt. Intencja augustyriska i estetyka sredniowiecz-
na (Augustinian Intention and Medieval Aesthetic). W tym roku przewidziano
i zrealizowano 582 sesje.

Z racji zainteresowan problematyka cysterska, autor niniejszego sprawoz-
dania skoncentrowal si¢ zasadniczo na oméwieniu sesji w ramach Konferencji
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Studiéw Cysterskich, ktora od wielu lat jest wpisana integralnie w struktury
calego Kongresu. Organizuje je Instytut Sredniowiecza dziatajacy przy Uni-
wersytecie Western Michigan. W tym roku przewidziano 12 sesji.

W pierwszym dniu byly cztery sesje: rano w ramach czterech wykladéw
poswieconych pisarzom cysterskim omoéwiono problematyke duszy (Aage
Rydestrem-Poulsen) i wiary u §w. Wilhelma z St. Thierry (F. Tyler Sergent)
oraz tematyke Vita Wulfrici Johna z Ford (Philip F. O’Mara, Marjory E. Lan-
ge). W pierwszej popotudniowej sesji (o 13.30) skoncentrowano si¢ na zagad-
nieniach zwigzanych z kazaniami Bernarda z Clairvaux (Luke Anderson, Nata-
lie Beam Van Kirk) i Gilberta z Hoyland (Marsha L. Dutton). W nastepne;j sesji
(0 15.30) zastanawiano sie nad osobg i twdrczo$cig Bernarda z Clairvaux (Mi-
chael S. Hahn, J. Stephen Russell, Robert Llizo). Wieczorna sesja (0 19.30) byla
dyskusjg panelowa nt. wspolczesnego nauczania monastycznego, prowadzong
przez kilku znawcow problematyki benedyktyfisko-cysterskiej (Janet Burton,
James Clarke, Elias Dietz, Dee Dyas, Marvin Débler, Elizabeth Freeman).

W drugim dniu Konferencji byly trzy sesje. Ranna tura byla poswiecona
problemom cysterskim: biografia Bernarda z Clairvaux (Brian Patrick McGu-
ire), cystersi w Transylwanii 1202-1274 (Marvin Ddébler), wczesny okres cy-
sterski w $wietle Glossa Ordinaria (Elias Dietz). Popoludniowe sesje dotyczy-
ty sytuacji cystersow w XIII i XIV wieku (Anne E. Lester, Julia Bruch, Ralf
Liitzelschwab) oraz w X i XVI stuleciu (Judith H. Oliver, Elizabeth Freeman,
Cornelia Oefelein).

Trzeci dziefi Konferencji Studiéw Cysterskich dotyczyt komunikacji cy-
sterskiej. Rano skupiono sie na relacjach polityczno-ekonomicznych zakonu
(Kathryn E. Salzer, Rebecca Slitt, Benjamin Wright, Klaus Wollenberg). Po po-
tudniu poswiecono sesje Aelredowi z Rievaulx (Jean A. Truax, Ryszard Gron,
Cassian Russell) oraz nauczaniu cysterséw w relacji do wspodlczesnych tren-
déw egzystencjalnych (Glenn E. Myers, Cheryl Kayahara-Bass, Rose Marie
Tillisch). Ostatni dziefi Konferencji w dwoch sesjach omawial zycie cysterskie
w $wietle zrodet cysterskich (Hermann Josef Roth, Stefano Mula, Paul Savage,
James U. DeFrancis, Lawrence Morey, David Gormong).

Kazdy Kongres chce mieé swéj wlasny wklad w rozwdj dziedziny, ktdra
sie zajmuje i ktéra promuje. Nie ma watpliwosci, Kongresy Studiéw Mediewi-
stycznych w Kalamazoo wpisaly sie na trwate w nurt rozwoju nauk nad $re-
dniowieczem i s3 w tym niezastgpione. Dobrze jest §ledzié przebieg Kongresu
kazdego roku, by zobaczy¢ jak z roku na rok posuwa si¢ naprzéd nasza znajo-
mosé faktéw, czaséw i caloksztalttu zycia w Sredniowieczu.

Ks. Ryszard Grozi (Chicago)
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Duwiescie lat niepodlegtosci paristw Ameryki Eaciriskiej.
Perspektywa bistoryczna i wyzwania wspolczesnosci
(Red. nauk. K. Krzywicka)

Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2012, ss. 305.

Dynamika przemian wspdlczesnego Swiata ma swe wielorakie korzenie
czy uwarunkowania, czasem nawet dos¢ odlegte, ale warto zawsze ich szukac.
Ich doszukiwanie si¢ niejednokrotnie znacznie pomaga w poprawnym roze-
znaniu terazniejszosci. Niestety niejednokrotnie to bogactwo przesziosci jest
bardzo szerokie i wrecz trudne do systematycznego objecia, a tym bardziej
naukowego przeanalizowania.

W tym kontekscie patrzac na Ameryke Lacifiska ta prawidlowos$¢ nabiera
jeszcze wyrazniejszej aktualnosci. Jakze to wielkie bogactwo poczatkdéw, po-
tem przemian i dzisiejszego trwania. Mozna si¢ pytac, jakie sa wiezi miedzy
tymi etapami, a jakie by¢ powinny? Przemiany te przeciez trwaja nadal i nie-
koniecznie mozna dostrzec ich koniec.

Z nadziejg zatem nalezy powitaé prezentowane dzielo zbiorowe poswie-
cone dwustuleciu niepodlegloéci wielu panstw Ameryki Lacifiskiej. Sporo
z nich przezywa ten jubileusz, choé czasem tylko symbolicznie. Takie pochy-
lenie si¢ jest zamierzonym powaznym namystem nad bardzo szerokg proble-
matyka. Studium ukazalo sie jako tom II serii ,,Studia Iberoamerykanskie
UMCS?”. Redaktor naukowy tego zbioru jest znang badaczka problematyki
latynoamerykanskiej. Jest pracownikiem naukowym Wrydziatu Politologii
UMCS. Ma znaczacy dorobek naukowy w postaci artykutéw, studidéw i roz-
praw. Jest autorka kilku ksigzek, m.in.: Kuba w srodowisku miedzynarodo-
wym (Lublin 1998), Ameryka Laciiska u progu XXI wieku. Studia i szkice
(Lublin 2009), El continente en cambio. Ensayos para un debate sobre Ame-
rica Latina (Lublin 2009).

Trzeba zauwazyé, ze podstawg materialow do tej ksigzki jest konferencja
naukowa zatytutowana: Dwiescie lat niepodleglosci paristw Ameryki Laciri-
skiej — historia i wspJlczesnosc, ktdra zebralta sie 8 czerwca 2010 r. w Lublinie,
w ramach Dnia Iberoamerykanskiego. Organizatorem byly obydwa uniwersy-
tety w Lublinie - UMCS i KUL.

Prezentowang ksigzke otwiera schematyczny spis treSci (s. 5-6). Nastep-
nie zostala ona podzielona na dwie duze czesci czy bloki tematyczne, a te
z kolei na szczegbtowe artykuty, w liczbie trzynastu.

Calo$é merytoryczng otwiera wprowadzenie, ktdére ma podtytut: Amery-
ka Laciriska u progu trzeciego stulecia niepodleglosci. Perspektywa historyczna
i wyzwania wspdlczesnosci (s. 7-25). Material ten jest interesujagcym wstepem
do calosci szczegbtowych tresci.
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Pierwsza cze$¢ opatrzona zostala tytutem: Polityka — gospodarka (s. 27—
162). Sktada sie na nig siedem szczegélowych tekstow. P. Lacinski z Colle-
gium Civitas prezentuje temat: Systemy polityczne parstw latynoamerykai-
skich — refleksje z perspektywy dwustulecia niepodleglosci Ameryki Laciriskiej
(s. 29-50). Ksztaltowanie paristwa narodowego w Wenezueli — autorytaryzm
i militaryzm w scentralizowanym paristwie federalnym (s. 51-73), to temat
podjety przez K. Krzywicka.

W kolejnym teks$cie C. Dimeo Alvarez z Instytutu Filologii Romarnskiej
UMCS proponuje temat: Boliwaryzm, zmiany ideologiczne, polityczne i filo-
zoficzne. Dodano jeszcze precyzujacy podtytul: Refleksje na temat rewolucyj-
nego procesu politycznego w Wenezueli (s. 75-89). Natomiast A. Fijatkowska
z Instytutu Stosunkdéw Miedzynarodowych UW proponuje analize tematu:
TeleSur — integracja czy indoktrynacja? (s. 91-109).

W kolejnym materiale ukazane zostato Upadanie parstwa w Ameryce
Laciriskiej — kazus Kolumbii w wersji zaproponowanej przez G. Gil z Wydzia-
tu Politologii UMCS (s. 111-126). Stosunki cywilno-wojskowe w Ameryce
Laciriskiej w XXI wieku to tematyka przeanalizowana przez M. Stelmacha
z Wydziatu Studiéw Migdzynarodowych i Politologii Uniwersytetu L.odzkie-
go (s. 127-145). Czesé te zamyka przedlozenie M. Paszkowskiego z Wydziatu
Politologii UMCS pt.: Chiriski smok, indyjski stori czy rosyjski niedZwied??
Paristwa Ameryki Laciriskiej w polityce energetycznej mocarstw (s. 147-162).

Druga cze$¢ prezentowanego zbioru opatrzono tytulem: Spoleczeristwo
— kultura — edukacja (s. 163-264). Na ten blok sktada sie sze$¢ tekstéw badaw-
czych. A. Pietrzak z Instytutu Teologii Fundamentalnej KUL proponuje stu-
dium: Duchowni katoliccy wobec emancypacji politycznej Ameryki Laciriskiej
XIX wieku (s. 165-179). Natomiast R. Gaj z Instytutu Socjologii Uniwersytetu
w Bialymstoku wskazuje na Czynnik religijno-teologiczny w procesie emancy-
pacji Ameryki Laciriskiej (s. 181-207).

Kontrowersje wokot XVI-wiecznych Zrodel dotyczgcych objawieri guada-
lupariskich w Meksyku przybliza J. Achmatowicz z Zakladu Iberystyki, In-
stytutu Romanistyki Uniwersytetu Wroctawskiego (s. 209-225). Natomiast
C. Taracha, kierownik Katedry Historii i Kultury Jezyka Hiszpafiskiego KUL
podejmuje temat: Koscidl powszechny i polski wobec sytuacji religijnej w Mek-
syku w latach 20. XX wieku. Wybrane zagadnienia (s. 227-235).

Z kolei M.E. Hebisz przybliza temat: Warunki ekonomiczno-organizacyj-
ne a edukacja w Regionie Andyjskim (s. 237-258). Na koniec A. Wendorff
z Katedry Filologii Hiszpanskiej Uniwersytetu Lodzkiego analizuje temat:
Maisanta jako postac miedzy mitem a historig, bohaterami i ,,caudillos” Ame-
ryki Laciriskiej (s. 259-264).

Nastepnie zamieszczono interesujaca bibliografie (s. 265-281). Podzielo-
na ona zostala na: Dokumenty i raporty; Druki zwarte; Zrédla internetowe.
Dobrze, ze zamieszczono do$¢ obszerne streszczenia-podsumowania w jezyku
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hiszpafiskim (s. 283-289) oraz angielskim (s. 291-297). Podano takze bardzo
schematyczne noty o autorach (s. 299-300). W konicu dodano jeszcze aneks
(s. 301-304) i informacje o serii wydawniczej (s. 305).

Stuszna jest opinia autorki wprowadzenia, iz ,,prezentowana ksigzka jest
rezultatem wspolpracy i dialogu naukowego mtodych badaczy oraz specja-
listow z polskich o$rodkéw uniwersyteckich, ktoérzy zajmuja sie badaniem
regionu Ameryki Lacifiskiej. Autorzy ksigzki reprezentuja rézne dyscypliny
i podejscia badawcze” (s. 19). Ta r6znorodnosé jest pewnym pozytywnym
walorem, ale z drugiej strony sprawia, iz zdarzajg si¢ powtérzenia.

Zamieszczone teksty, zgrupowane w dwodch cze$ciach, sg czesto dosé
przypadkowe. Nie stanowig jakiej$ zwartej analizy glownych tematéw.
W pierwszej czeSci az dwa teksty o Wenezueli napisane sa raczej z pozycji
ideologicznych niz politycznych. Ta ostatnia analiza jest oczywiScie wigcej
wymagajaca i tworcza. Jest to jeszcze bardziej skomplikowane, jesli uwzgledni
sic dynamike historyczng wpisang w zmienne realia, nie tylko kontynentu
latynoamerykanskiego.

Natomiast druga cze$é, choéby tylko patrzac przez pryzmat jej tytuldw,
podchodzi ideologicznie do prezentowanych zagadnief. Az cztery na sze$é
tekstéw poswiecone sg problematyce religijnej, a doktadniej chrze$cijafistwu,
a jednak nie ma to odzwierciedlenia w tytule czeSci. Padajg stowa, ktére nie
oddaja zawartosci treSciowej, nawet jesli kulture pojac bardzo szeroko, wska-
zuja, ze do niej takze nalezy religia. Musi nasuwaé sie pytanie, dlaczego za-
stosowano te eufemizmy, podczas gdy jakoby zamiarem autordéw jest solidne
studium i to w wykonaniu specjalistow.

W poszczegdlnych tekstach tej czesci jest oczywiscie bardzo wiele o wie-
rze i religii czy teologii oraz ich miejscu w rzeczywisto$ci Ameryki Lacinskiej.
Jest tez sporo o polityce, cho¢ réznie rozumianej. Z jakich wzgledéw wiara,
choéby tzw. ludowa, miataby by¢ deprecjonowana. Ostatecznie, w catej swej
glebi nie podpada ona pod badania socjologiczne, a jeSli juz sie je stosuje, to
bardzo czesto s3 one zawodne.

Interesujaca refleksja jest szkic poswiecony Matce Bozej z Guadalupe.
Wskazywanie na kontrowersje ma zapewne wywolaé odpowiednie nastawie-
nie do tekstu. Dobrze, ze autor, ktéry ma na swoim koncie inne prace sku-
piajace si¢ wokot tej problematyki, zainteresowal si¢ tym ciekawym zagadnie-
niem. Padajace tutaj m.in. juz we wstepie stowa: ,ezoteryczna problematyka”
czy ,tadunek ideologiczny i polityczny” s3 raczej terminami, ktére nie wr6za
pelnego zatroskania naukowego, a przynajmniej rodzg watpliwosci (s. 209).

K. Krzywicka w zakoficzeniu wprowadzenia jeszcze raz wskazuje, jakie
byly motywy powstania dziela: ,,Oddajac do rak czytelnikéw ksiazke, beda-
ca rezultatem wspotpracy zespotu autoréw, chciatabym powrécié do gene-
zy tego projektu. Pomyst przygotowania wydawnictwa, ktére stworzyloby
mozliwo$¢é wielodyscyplinarnego spojrzenia na okres dwustu lat niepodle-
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glosci bytu panstw Ameryki Lacifiskiej z perspektywy XXI wieku narodzit
si¢ podczas konferencji zatytutowanej «DwieScie lat niepodlegtosci panstw
Ameryki Lacifskiej. Historia i wsp6tczesno$é», ktora odbyla sie 8 czerwca
2010 roku w Lublinie na Wydziale Politologii Uniwersytetu Marii Curie-
-Sktodowskiej oraz w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II”
(s. 24-25).

Z pewnoscig potrzebne sg takie spotkania naukowo-badawcze. Warto
udostepniaé ich wyniki. Ale nigdy do$¢ krytycznego spojrzenia, bo to jest
jedyna droga prowadzaca ku postepowi. Nalezy zatem wyrazi¢ wdziecznosé
za to spotkanie, bo dwiescie lat to do$¢ dlugi okres w dziejach niepodlegtego
panstwa.

Recenzent wydawniczy ksigzki dr hab. Marcin Gawrycki z Uniwersy-
tetu Warszawskiego stwierdza: ,Autorzy publikacji, majac rozlegla wiedze,
réznorodne zainteresowania badawcze, pokazuja, w jaki sposéb interesuja-
ce ich zagadnienia mozna wkomponowaé we wspdlny projekt naukowy. La-
tynoamerykanistyczny osrodek lubelski, od lat silny i prezentujacy wysoki
poziom naukowy, skupil w tej pracy zbiorowej przedstawicieli takze innych
oSrodkéw akademickich, przez co jest to publikacja przekrojowa, pokazu-
jaca kondycje calej polskiej latynoamerykanistyki. Czytajgc zawarte w niej
artykuty, mozna z satysfakcja stwierdzié, ze 6w stan jest bardzo obiecujacy”
(s. IV oktadki).

Jest to niezwykle optymistyczna opinia. Rodzi sie jednak pytanie: Czym
motywowana? Moze obiecujacymi perspektywami, wszak w nauce s3g takze
bardzo wazne. Mimo wszystko trzeba jednak z uznaniem przyjaé ten zbior
i dostrzec do$¢ znaczace bogactwo zrdédlowe, takze w zakresie literatury. Au-
torzy chetnie powtarzaja opinie réznych badaczy, takze ze stron interneto-
wych. Trzeba w tym kontek$cie jednak pamietal, ze sa to niejednokrotnie
ulotne opinie, czasem okazjonalne i obarczone niekiedy tylko osobistymi
emocjami oraz jednostkowym kontekstem.

W ksigzce mozna spotkac btedy literowe (s. 167. 185). Szkoda, ze nie za-
wiera ona indeksu nazwisk. Natomiast interesujacy i do$¢ obszerny jest zbior
bibliograficzny. Dobrze, ze przywotano w niej prace polskich autoréw oraz
tlumaczenia. Oczywiscie wazne s3 takze prace naszych autoréw w jezykach
obcych, a zwlaszcza w jezyku hiszpaniskim. Dobrze, ze kazdy z tekstéw zaopa-
trzony zostal w krotkie streszczenie w jezyku hiszpanskim. Wazne s3 podsu-
mowania w jezyku hiszpanskim i angielskim.

Rozezna¢ fenomen niepodleglosci panstw Ameryki Lacinskiej nie jest ta-
two. Tutaj bowiem bardzo szybko mozna wpasé w ideologiczne zasadzki, co
niestety wida¢ w niekt6érych fragmentach ksigzki.

Tak si¢ sktada, ze ideologia jest szczegdlnym wrogiem w badaniach histo-
rycznych. W Polsce nadal trudno uwolnié sie od tych zgubnych tendencji.
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Jednak prezentowana praca zbiorowa jest jeszcze jedng interesujaca pro-
pozycja w serii Studiéw Iberoamerykanskich UMCS. Trzeba jednak czytac ja
krytycznie, co oczywiscie nie oznacza zalozeniowego krytycyzmu. Po prostu
przedktadane propozycje treSciowe nie zawsze spetniajg oczekiwania badaw-
cze. Niemniej bogactwo tresci jest godne uwagi i uznania. Perspektywy hi-
storyczne i wyzwania wspolczesnodci, jak to formutuje podtytul, czekaja na
dalsze oferty, a ich jawi si¢ ciagle coraz wiecej, takze w jezyku polskim.

Bp Andrzej F. Dziuba

19 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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Tomasz Serwatka
Kardynat Bolestaw Kominek (1903-1974).
Duszpasterz i polityk. Zarys biograficzny

Wydawnictwo ,,Lena”, Wroctaw 2013, ss. 107.

Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce po II wojnie §wiatowej stanowig nie-
zwykle dynamiczng rzeczywistosé, ktéra wielokrotnie i zarazem szeroko wykracza
poza sfere czysto religijna. Owczesne warunki spoteczno-kulturowe oraz politycz-
ne wrecz sprzyjaly odkrywaniu tych bogatych zadan ewangelizacyjnych, funkgji
czy wrecz misji. Ko$cidl starat sie niezwykle odpowiedzialnie i tworczo odpowie-
dzieé na te oczekiwania, choé nie bylo to fatwe, zwlaszcza ze nie zawsze spotykato
sie z nalezytym zrozumieniem. Niezwyklg role, wrecz prorocky, odegral tutaj
zwlaszcza kard. Stefan Wyszyfiski, Prymas Polski (1948-1981). Wielki swiadek
wiary i odpowiedzialnosci spotecznej, maz Kosciola i wybitny Kardynat.

Wskazujac na jeszcze inne znaczgce postacie tego czasu nie ulega watpli-
woscl, iz trzeba przywotaé tu kard. Karola Wojtyte, metropolite krakowskiego.
Mozna w tym kontekscie pytaé jak potoczylyby sie dzieje Kosciota w Polsce,
gdyby nie zostal wybrany do postugi Piotrowej. Tutaj takze jest wyjatkowe
miejsce dla kard. Bolestawa Kominka, arcybiskupa metropolity wroctawskiego.
Dlatego z zainteresowaniem i pewng nadzieja nalezy powitaé wydanie prezen-
towanego opracowania, wywodzacego sie z wroctawskiego kregu badawczego.

Autor omawianego studium jest doktorem w zakresie historii i aktualnie
pracuje jako kustosz w Zaktadzie Narodowym im. Ossolifiskich we Wrocta-
wiu. Jest autorem wielu artykuléw, recenzji i bogatej publicystki oraz o$miu
ksigzek, w tym m.in.: Poczet wladcow Francji (Londyn 1996), Jozef Pitsudski
a Niemcy (Wroctaw 1997), Koncepcje spoleczno-polityczne prymasa Augusta
Hlonda (1926-1948) (Poznaf 2006), Kazimierz Switalski (1886-1962). Biogra-
fia polityczna (Warszawa 2009).

Ksigzke otwiera spis tresci (s. 5) oraz wstep (s. 7-12). Nastepnie calosé
tre$§ciowq podzielono na siedem rozdziatléw oraz zakoficzenie. Dla schematycz-
nego przyblizenia zawartosci tre§ciowej warto choéby przywotaé tytuly kolej-
nych rozdziatéw: 1. Dzieciristwo i mlodosé. Formacja intelektualna (s. 13-21);
I1. Na placéwee duszpasterskiej w Opolu (s. 21-28); I11. Na wygnaniu z diece-
Zji podczas ,stalinowskiej nocy” (s. 29-36); IV. Na placéwce we Wroclawiu.
Pierwsze prace i problemy (s. 37-54); V. Od Soboru do Millenium (s. 55-76);
VI. Walka o stabilizacje koscielng na Ziemiach Zachodnich (s. 77-92); VII. Kar-
dynalski kapelusz (s. 93-96). Calo$é zamyka Zakoiiczenie, czyli portret czlowie-
ka (s. 97-104). Dodano jeszcze indeks nazwisk (s. 105-107).

Oto schematyczna calo$é bogatego curriculum vitae kard. Bolestawa Ko-
minka. Trudno tutaj szczegdétowo opowiadaé zyciorys. Po prostu niezb¢dna
jest, i to do$¢ uwazna, lektura samej ksigzki. Wydaje sie, ze stusznie autor
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stwierdza we wstepie: ,Mozna i trzeba pokusic sie o napisanie pierwszego po-
pularnonaukowego zarysu biografii tej wielkiej postaci, ktéra odegrata ogrom-
na role nie tylko w historii Kosciota na Dolnym Slasku i w Polsce, ale i Kosciele
Powszechnym, a takze miata wplyw na wiele znaczacych wydarzen politycz-
nych w Europie XX wieku” (s. 8). Czy jednak T. Serwatka sprostal temu am-
bitnemu zadaniu? Tutaj mogg by¢ oczywiscie rézne opinie. Niemniej trzeba
doceni¢ samo podjecie si¢ tego opracowania.

Autor do$¢ umiejetnie wybral z bogactwa zycia i dziatalnos$ci kard. Bole-
stawa Kominka wiele interesujgcych watkéw. Mozna odnies$é czesto wrazenie,
ze autor pragnie mocno wyakcentowaé swego bohatera jako polityka, co czyni
juz w podtytule: Duszpasterz i polityk. Zbitka tych dwoch terminéw nie oddaje
dynamicznie wieloptaszczyznowego zaangazowania Kardynata i chyba nie do
kofica przystaje do prezentowanego bohatera. Wydaje sie jednak, ze w tym
przypadku bardziej odpowiednim byltby chyba termin ,,maz stanu” czy inny,
ktéry bylby szerszym treSciowo i formalnie w bogactwie prezentowanych po-
stug, a jednocze$nie mniej ukierunkowany na potoczny sens terminu ,,polity-
ka”, ktéry czesto niesie tre$ci dwuznaczne, méwiac delikatnie.

Kard. B. Kominek, tak z zyciem jak i dziatalno$cia, bardziej prawdziwie
i zdecydowanie pelniej odnajduje sie w terminie ,,duszpasterz”. Jest to bowiem
bardzo pojemny termin, ktéry réwniez nie wyklucza odpowiedzialnosci za
dobro wspdlne, a wiec swoiScie pojetg polityke i zaangazowanie spoleczne.
Duszpasterz, to wskazanie wyraZniejsze na postawe wybitnie zeSrodkowang na
eklezjalno$¢ wszelkiego duszpasterstwa. Kosciot jest bowiem miejscem, narze-
dziem oraz owocem pasterskiej postugi.

T. Serwatka wielokrotnie szafuje terminami czy sformutowaniami, ktére
majg pewien wydzwiek ideowy czy wrecz ideologiczny, ale w tym kontekscie
powstaje pytanie, czy faktycznie oddaja one sam problem, np. relacja z bisku-
pami niemieckimi (s. 8), uwaga o ,,Ksiezéwce” (s. 31) czy o roztropnosci kard.
S. Wyszyfiskiego odnosénie do reform soborowych (s. 57). Niestety jest ich sto-
sunkowo wiele. Te uwagi moze nadajg ksigzce charakter bardziej popularny, ale
czy s3 jednak konieczne. Rzucaja one pewne mysli, ale czy stuzg one faktycznie
i tworczo ukazaniu zarysu biografii Wroctawskiego Kardynata. Wydaje sie, po
choéby pobieznej analizie, ze faktycznie nie wnosza niczego do zasadniczego
toku narracji. Mozna czasem odnie$é wrazenie, ze niekiedy mogg wskazywac
nawet ,falszywy trop”. Zresztg jednak wszelkie wskazywane oceny winny by¢
bardziej dojrzate i wywazone.

Lektura ksigzki pokazuje zasadno$é uwagi autora ze wstepu: ,,Co wiecej,
jestem gleboko przekonany, ze historyczna rola kardynata Kominka bedzie z bie-
giem lat coraz bardziej eksponowana przez badaczy, tak historykdw i politologbw,
jak i teologéw™ (s. 8). Wiasnie jest takie oczekiwanie, ale niestety nierealizowa-
ne w stopniu wystarczajacym przez samo Srodowisko wroctawskie, zwlaszcza
w tamtejszym Papieskim Wydziale Teologicznym. Jest to wrecz trudno zrozumia-
le. Tam przeciez przez tyle lat postugiwal, byt twérczym animatorem i organiza-
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torem nauki na poziomie uniwersyteckim, zwlaszcza Wielkim Kanclerzem Wy-
dzialu, a mimo to jest w znacznym stopniu nieobecny. Wydaje sie zatem, ze wrecz
obowigzkiem tamtego Srodowiska naukowego, a zwlaszcza takze Uniwersytetu
Wroctawskiego oraz innych uczelni Dolnego Slaska sa badania interdyscyplinar-
ne nad zyciem, piSmiennictwem oraz postugg kard. Bolestawa Kominka.

Interesujagcym uzupelnieniem, wrecz pewnym dopowiedzeniem, jest za-
mieszczenie 19 fotografii na koficu poszczegdlnych rozdzialéw, a jedng z nich
w wersji kolorowej dodano na s. IV oktadki. Cenng pomoca w lekturze stu-
dium jest indeks nazwisk, ale np. ks. Jan Dtugosz wskazany zostat btednie jako
arcybiskup (s. 105). Niestety przy wielu nazwiskach nie podano wszystkich
miejsc ich wystepowania w tek$cie. Zabrakto wskazania w indeksie m.in. na
Adama Mickiewicza (s. 81), sw. Maksymiliana M. Kolbego (s. 88) czy Andrzeja
Wronke (s. 99). Dobrym zabiegiem, zwlaszcza w tego typu pracy, bylby sche-
matyczny zestaw podstawowych dat z zycia i dziatalnoSci kard. B. Kominka.
Pozwala to zawsze na ogdlna orientacje odnos$nie do curriculum vitae przy
lekturze biograficznego studium.

Interesujgcym zabiegiem zrédlowym jest siegniecie do materialéw Archi-
wum Instytutu Pamieci Narodowej. To ciggle nadal ,,drzemigca” baza zrd-
dlowa. Trzeba jednak traktowaé je w okreslony sposob, majac na wzgledzie
bogactwo innych informacji, chodzi zwtaszcza o archiwalia koScielne czy co-
raz liczniejsze relacje osobiste bezposrednich §wiadkéw. Archiwalia wytwo-
rzone przez stuzby PRL-u s3 specyficznym materialem, ktéry wymaga wielkiej
ostrozno$ci oraz roztropnosci badawcze;j.

Ksigzka T. Serwatki jest waznym przyczynkiem w badaniach nad dziejami
Kosciota katolickiego na Gérnym Slasku w czasie po II wojnie §wiatowej. Trze-
ba tutaj szczegblnie mocno wyakcentowac zwlaszcza stowo ,,przyczynek”. Wokot
osoby kard. B. Kominka koncentruje si¢ bowiem wiele mniej czy bardziej znacza-
cych wydarzei po powrocie tego regionu piastowskiego do Polski. W praktyce to
nie jest jednak tylko czysto polityczny mechanizm. Gdy pyta sie o konkretnych
ludzi, wéwczas problemy nabierajg zupelnie innych konotagji, a takze znamion
historycznych. Tymczasem trzeba ciggle pamietaé, ze Kardynat jest aktorem wie-
lu wydarzef, a niekiedy bezposrednio czy poSrednio na nie wplywal. Niejedno-
krotnie czynit to bardzo dyskretnie i z duza dozg dyplomacgji, a innym razem jako
duszpasterz kierowany oredziem ewangelii czynil to bardziej bezposrednio.

Dobrze, ze wroctawski badacz, po juz tak bogatym dos§wiadczeniu nauko-
wym, czego dowodem sg m.in. wspominane ksigzki, pochyla sie obecnie tak
tworczo nad zyciem, dziatalno$cia i spuscizng kard. B. Kominka. Moze przez
te prace o charakterze popularnym podejmie on z czasem jeszcze bardziej kom-
pleksowe badania, ktérych owocem bedzie rozprawa habilitacyjna. Wydaje sie,
ze ma on odpowiednie przygotowanie oraz predyspozycje metodologiczne,
merytoryczne oraz formalne.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Ks. Andrzej Hanich
Ksigdz infulat Bolestaw Kominek, pierwszy administrator
apostolski Slgska Opolskiego (1945-1951)

Opole 2012, t. 1, ss. 178.

Ks. Bolestaw Kominek. Wspomnienia i dokumenty pastoralne
pierwszego administratora apostolskiego Slgska Opolskiego
(1945-1951)

Zebral, opracowal i przypisami opatrzyt ks. Andrzej Hanich

Opole 2012, t. 2, ss. 707.

Ksiadz dr hab. Andrzej Hanich, pracownik naukowy PIN — Instytutu Sla-
skiego w Opolu opublikowatl dwutomowe dzieto stanowiace korone jego pracy
naukowej. Pierwszy tom nosi tytut: Ksigdz infulat Bolestaw Kominek, pierwszy
administrator apostolski Slgska Opolskiego (1945-1951), Opole 2012, a drugi
stanowi publikacje oméwionych w pierwszym tomie zrddel, pt.: Ks. Bolestaw
Kominek. Wspomnienia i dokumenty pastoralne pierwszego administratora
apostolskiego Slgska Opolskiego (1945-1951).

Rozprawa naukowa dotyczy dziatalnos$ci Ks. inf. Bolestawa Kominka na
terenie opolskiej administracji apostolskiej, w trudnym misyjnym czasie, po
II wojnie $wiatowej. Celem rozprawy, jak zaznacza autor, usci$lajac przy tym
gléwny problem swojej pracy, jest proba odpowiedzi na pytanie: Jak prze-
biegato zycie i dzialalnos$¢ ks. infutata Bolestawa Kominka jako pierwszego
rzadcy administratury apostolskiej Slaska Opolskiego?

Na podkreslenie zastuguje fakt, ze mimo iz jest to praca naukowa, prze-
znaczona jest nie tylko dla waskiego grona specjalistow, ale dla kazdego, kto
chcialby zapoznaé sie z historia czasu powojennego, jak réwniez przyblizyé
sobie fragment zycia ks. Kominka oraz zapoznad si¢ ze Zrodtami.

Najwazniejsze, ze praca zostala przyjeta przez historykéw pozytywnie, co
widaé we fragmentach recenzji ks. prof. Jézefa Swastka i prof. Michata Lisa.

Odtworzenie zycia i dziatalnosci ks. infutata Bolestawa Kominka, przy-
najmniej w tym stopniu, w jakim to mozliwe, wydaje si¢ przedsiewzigciem
koniecznym. Chodzi o to, by czas nie zatart w pamieci zaréwno samej osoby,
jak i dokonan tego wspaniatego i zastuzonego dla administratury apostol-
skiej polskiego rzadcy. To, ze zostal w swoim czasie skazany przez czynniki
rzagdowe na opuszczenie opolskiej administracji apostolskiej i jesli nie na zu-
pelne zapomnienie, to przynajmniej na pomniejszenie jego zastug, w Swie-
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tle zachowanych akt staje sie dzi§ bardziej zrozumiale i oczywiste. Ksigdz
B. Kominek swoja dziatalnoscig i przedsiebiorczo$cig burzyt plany polskich
komunistow zmierzajacych do ateizacji ziem zachodnich i péinocnych Polski,
traktowanych przez czynniki rzadowe jako poligon doSwiadczalny do ateiza-
cji pozostatych ziem polskich. Doswiadczyt przymusowego usuniecia z Opola
26 stycznia 1951 r. Przez kilkanascie dni byl przetrzymywany w odosobnieniu
w klasztorze Benedyktynéw w Lubiniu koto Kosciana. Niebawem pozwolono
mu wyjechad i zamieszkaé w Krakowie, ale z zakazem obejmowania jakichkol-
wiek oficjalnych stanowisk i bez mozliwo$ci kontaktu z opolskim duchowien-
stwem. Stolica Apostolska, na prosbe prymasa Polski Stefana Wyszynskiego,
dazacego do stabilizacji ustanowionych na ziemiach zachodnich i pétnocnych
koScielnych jednostek administracyjnych, mianowata 26 kwietnia 1951 r.
ks. Kominka biskupem tytularnym Sophene z przeznaczeniem na admini-
stratora apostolskiego we Wroctawiu. Sakre biskupia przyjat bez rozglosu
10 pazdziernika 1954 r. w prywatnej kaplicy biskupéw przemyskich z rak bpa
Franciszka Bardy, bpa Wojciecha Tomaki i bpa Franciszka Jopa. Wydarzenia
pazdziernikowe pozwolity mu 16 grudnia 1956 r. odby¢ uroczysty ingres do
Katedry Wroctawskiej.

Aby zrealizowaé postawiony sobie cel, Autor bardzo rzetelnie przebadat
istniejace dotychczas zasoby archiwalne, znajdujace sie w Archiwum Kurii
i Diecezji Opolskiej, gdzie przestudiowal dos¢ doktadnie zesp6t archiwalny:
Listy pasterskie, referaty, oredzia, odezwy, komunikaty i okdlniki ks. inf.
B. Kominka. Przebadatl tez zasoby Archiwum Instytutu Pamieci Narodowe;j
we Wroctawiu. Uzupelnieniem zawartoSci Zrédet byla istniejaca bogata lite-
ratura przedmiotu, jak np. prace Kazimierza Doli: Koscidl katolicki na Opol-
szczyinie w latach 1945-1965, ,Nasza Przeszto$¢” 1965, t. 22, s. 69-112;
Jozefa Liszki: Wkiad Kosciola w proces tworzenia si¢ nowego spoteczes-
stwa w diecezji opolskiej w latach 1945-1951, Lublin 1971; Alojzego Sitka:
Problem przejmowania koscioléw ewangelickich przez katolikéw na Slgsku
Opolskim po Il wojnie swiatowej, Opole 1985; tenze, Organizacja i kierun-
ki dzialalnosci Kurii Administracji Apostolskiej Slgska Opolskiego w latach
1945-1956, Wroctaw 1986; Jana Kopieca: Dzieje Kosciola katolickiego na
Slgsku Opolskim, Opole 1991; tenze, Ksigdz Bolestaw Kominek o swoim
opolskim okresie, w: Stowo nieskowane. Ksigga jubileuszowa dla ks. Jana
Kruciny, red. A. Nowicki i J. Tyrawa, Wroctaw 1998; tenze, Kardynat Bole-
staw Kominek jako administrator apostolski w Opolu w latach 1945-1951,
w: Wokd! Oredzia. Kardynatl Bolestaw Kominek — prekursor pojednania
polsko-niemieckiego, red. W. Kucharski i G. Strauchold, Wroctaw 2009;
Aleksandry Trzcielifiskiej-Polus: Kardynal Bolestaw Kominek — oredownik
pojednania polsko-niemieckiego, w: Slgsk w mysli politycznej i dzialalnosci
Polakéw i Niemcow w XX wieku, cz. 1, red. D. Kisielewicz i L. Rubisz, Opo-
le 2001, s. 87-97.
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Dzieki odpowiednim metodom Autor mdgt stworzy¢ strukture pracy do-
stosowang do jej tematu i celu nakre§lonego we wstepie. Daly mu one takze
mozliwo$¢ sformutowania stusznych wnioskéw koficowych.

Poniesiony trud badawczy zaowocowal praca sktadajacy sie z czterech
rozdziatéw. W pierwszym Autor swoja uwage badawczg skupit na przedsta-
wieniu sytuacji Koéciota katolickiego na Slasku Opolskim po zakonczeniu
IT wojny. W rozdziale drugim Autor skupit sie na kwestii erygowania nowej
struktury koscielnej na Slasku Opolskim i ustanowienia ks. Bolestawa Ko-
minka pierwszym administratorem apostolskim. Ukazana zostata kluczowa
rola Prymasa Hlonda, specjalne pelnomocnictwa, jego postulaty jeszcze
przed zakoficzeniem konferencji w Poczdamie. Trzeci rozdzial to przedsta-
wienie dzialalnoSci pasterskiej ks. Bolestawa Kominka w $wietle zachowa-
nych dokumentéw pastoralnych. Omoéwiona zostata postuga stowa méwio-
nego i pisanego. Ks. Bolestaw Kominek troszczyl sie nie tylko o odbudowe
koscioléw po zniszczeniach wojennych, ale dbat takze o zintegrowanie lud-
nosci, troszczyl sie o duchowiefistwo. Ostatni rozdzial to opis zaostrzania
si¢ antykoScielnej polityki wladz komunistycznych, ktorej efektem byto zdje-
cie ze stanowisk wszystkich administratoréw apostolskich ziem zachodnich
i péinocnych.

Calos§é podjetego badania zamyka zakoficzenie, ktére zawiera krotkie
streszczenie pracy, wyniki badan, zestawienie Zrédel i opracowan, wykaz
skrotéw, indeks 0séb i nazw miejscowosci.

Drugi tom to efekt solidnej i drobiazgowej kwerendy przeprowadzonej
w Archiwum Diecezji Opolskiej, gdzie w zespole archiwalnym: Listy paster-
skie, referaty, oredzia, odezwy, komunikaty i okdlniki ks. inf. B. Kominka,
pierwszego administratora apostolskiego (1945-1951), odnalazl istotne do-
kumenty: 41 okélnikéw, 12 odezw, 6 oredzi, 5 listdéw do ksiezy oraz sidstr
zakonnych, 6 komunikatéw, 7 listéw pasterskich, 4 referaty, 5 sprawozdan,
dwie instrukcje i pouczenia pasterskie oraz pojedyncze artykuly prasowe, ape-
le, kwestionariusze ankietowe, podzigkowania, rozporzadzenia, wskazania
dla ksiezy, zalecenia i informacje dla ksiezy. W celu znalezienia pelnej doku-
mentacji Autor siegal takze do takich Zrodel, jak: ,,Wiadomosci Urzedowe Ad-
ministracji Apostolskiej Slaska Opolskiego” z lat 1945-1951 oraz (fragmenty
wspomnienl) w opublikowanej pod redakcja ks. prof. Jana Kruciny spu$ciz-
nie po$miertnej kard. Bolestawa Kominka pt. W stuzbie ,,Ziem Zachodnich”
(Wroctaw 1977).

Pod wzgledem metodologicznym ksigzka nie budzi zastrzezen. Kazdy
z dokumentéw zostal zaopatrzony pelnym aparatem krytycznym. Na szcze-
gblng uwage zasluguja odpowiednio przygotowane przypisy zrédlowe i kry-
tycyzm w doborze kolejnosci przedstawianych materialéw. Daje si¢ zauwazyé
profesjonalnie wykonang korekte, redakcje techniczng i sformatowanie tek-
stu. Walorem ksiagzki jest takze komunikatywny i zywy jezyk.
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Ksigzka posiada takze wady, wydaje si¢ niepotrzebne wyjasnianie pojec
swikariusz” (s. 6. 55) czy ,duszpasterz” (s. 34), czy dwukrotne umieszczenie
Kodeksu Prawa Kanonicznego najpierw w zrodlach (s. 157), a nastepnie w li-
teraturze (s. 160), czy ksigzki Kardynata Kominka W sfuzbie ,,Ziem Zachod-
nich” w zrédlach (s. 157) oraz w literaturze (s. 160).

Ksigzka stanowi cenne dzieto przedstawiajace trud duszpasterski pierw-
szego administratora apostolskiego Slaska Opolskiego ks. inf. Bolestawa Ko-
minka. Autor odznacza sie doskonalym opanowaniem metod badawczych
w zakresie historii. Ksigzke mozna polecié jako lekture nie tylko dla history-
ka, ale dla kazdego, kto chce poznaé dziedzictwo archidiecezji wroctawskiej.

Ks. Norbert Jerzak
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Tomasz Stepien
Europa wobec cywilizacji. Antona Hilckmana poréwnawcza
nauka o cywilizacjach: Zasady — Metoda — Zastosowanie

Torun 2013, ss. 361.

Ksigzka sktada sie z pieciu rozdzialéw, w ktorych Autor przedstawia zycie
i dzielo Antona Hilckmana oraz — niejako pobocznie — Feliksa Konecznego,
polskiego historyka i historiozofa, ktéry potozyt podwaliny pod nowa dzie-
dzine: poréwnawcza nauke o cywilizacjach. Autor publikacji jest adiunktem
i kierownikiem Zespotu Politologii i Komunikacji Spotecznej w Studium Nauk
Humanistycznych i Spolecznych Politechniki Wroctawskiej. Prezentowana
ksigzka jest doktoratem Autora, ktéry jest tez redaktorem serii wydawniczej
»Comparative Studies on Education, Culture and Technology/Vergleichende
Studien zur Bildung, Kultur und Technik”, ukazujacej si¢ od pazdziernika
2013 r.

We wprowadzeniu (s. 9-19) do publikacji zostaly przedstawione teorie
kultury i cywilizacji w sporze o Europe w Swietle my$li Hilckmana i Koneczne-
go. Celem tych dwéch myélicieli ,,bylo naukowe ujecie fenomenu cywilizacji”
(s. 10). Wedtug nich cywilizacja tacifiska jest najbardziej adekwatng do natury
cztowieka mozliwos$cig ,pelnego urzeczywistnienia czlowieczenistwa” (s. 10).
Dzieto Hilckmana zostalo jednak zapomniane. Autor przypomina jego trzy za-
lozenia: 1) idea zjednoczonej Europy, 2) zagadnienie narodu i — najwazniejsze
- 3) koncepcja poréwnawczej nauki o cywilizacjach. Hilckman tez jako jeden
z nielicznych myslicieli zajmowatl si¢ historiozofig. .

Rozdziat pierwszy zostat zatytutowany: Contra torrentem. Zycie i dziefo
Antona Hilckmana (s. 20-51). Przedstawia on zycie Hilckmana (1900-1970)
w trzech okresach: 1) czasy miedzywojenne, 2) okres IT wojny Swiatowe;j
i 3) czasy powojenne. W pierwszym okresie Hilckman zajmowat sie gtéwnie
praca naukowa, a zwlaszcza nauka o cywilizacjach Konecznego. Niemiecki
mySliciel rozwijat tez szeroka dziatalno$é publicystyczna, publikujac w wie-
lu krajach europejskich, w czym pomogla mu znajomosé okoto 30 jezykdw.
W okresie tym zajmowat sie Hilckman gléwnie Niemcami, pytajac czy jego
ojczyzna nalezy jeszcze kulturowo do Europy i jaka jest tozsamo$¢ narodu
niemieckiego. W historii Niemiec toczy sie walka pomiedzy kulturg tacifiskg
a bizantyjska.

Podczas wojny Hilckman byt wigziony w obozach koncentracyjnych za
rzekomo antypanstwowg dziatalno$é. W okresie 16 V 1941 r. — 5 IV 1943 r.
przebywal w obozie pracy Oberems/Schrottingshausen, a nast¢pnie od 13 VI
1943 r. do konica wojny byl wieziony w KZ Buchenwald i KZ Langenstein-Zwie-
berge. W tym okresie, jak podkresla Autor, Hilckman wykazal swa niezlom-
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no$¢ i bezkompromisowa walke z hitlerowcami nazywajac ich barbarzyficami.
Po wojnie zostal profesorem na Uniwersytecie im. Gutenberga w Moguncji,
zakltadajac ,,pierwszy na $wiecie Instytut Poréwnawczej Nauki o Cywilizacjach
(Institut fiir die Vergleichende Kulturwissenschaft)” (s. 40). Przez 20 lat stat
na czele Instytutu i zajmowat si¢ dzielami Konecznego. Okres powojenny to
takze dziatalno$¢ polityczna Hilckmana, a zwlaszcza zagadnienie stosunkéw
polsko-niemieckich. W pojednaniu polsko-niemieckim widzial znaczenie dla
calej Europy, a jego warunkiem jest poznanie kultury polskiej przez Niem-
coéw. Obok kwestii pojednania polsko-niemieckiego, Hilckman zajmowat si¢
tez prawami ,narodéw zniewolonych przez Zwigzek Sowiecki” i przewidzial
upadek komunizmu (s. 48). Po §mierci Hilckmana zostal rozwigzany zatozo-
ny przez niego Instytut Poréwnawczej Nauki o Cywilizacjach i zapomniano
0 jego spusciznie.

Rozdziat drugi nosi tytul: Feliks Koneczny i Anton Hilckman o kulturze
i cywilizacji (s. 52-125). Autor omawia najpierw historie problemu kultury
i cywilizacji nawigzujac do filozofii Arystotelesa i poje¢ takich jak: ,civilitas”,
Shumanitas”, ,romanitas” i ,religio”, a takze pogladéw na kulture i cywilizacje
w nowozytnosci i wspotczesnie. Nastepnie autor przedstawia poglady Konecz-
nego i Hilckmana odnosnie do omawianej kwestii. Obaj uczeni uwazali, ze
cywilizacja jest metoda zycia spotecznego oraz ze cywilizacji jest wiele. To s3
dwie fundamentalne kwestie ptynace z poréwnawczej nauki o cywilizacjach.
Autor ksigzki przypomina je wielokrotnie, co sprawia, ze czytelnikowi trudno
pogubic sie w zasadniczych tezach nauki Hilckmana i Konecznego. Na uwage
zastuguje omowienie trzech rodzajow cywilizacji: turanskiej, bizantyjskiej i ta-
cifiskiej na tle sporu o ksztalt wspotczesnej Europy.

Kolejny rozdziat (s. 126-196) jest juz bardziej szczegétowy w traktowa-
niu nauki o cywilizacjach. Nosi on tytul: Metoda i systematyka pordwnaw-
czej nauki o cywilizacjach. Koneczny, a za nim Hilckman, opowiadaja si¢ za
metoda indukcyjna, gdyz tylko ona pozwala na odkrywanie rzeczywistosci,
na stwierdzanie faktéw, a nie aprioryczne zatozenia. W przypadku poréw-
nawczej nauki o cywilizacjach jest to stwierdzenie faktu wielo$ci cywilizacji.
Jednak zadaniem tej nauki jest odkrycie, skad ta wielo$é sie wzieta. Jak pi-
sal Koneczny, ,,majac coraz wigcej do czynienia z rozmaitoS$cia cywilizacyj,
nie zadano sobie pytania: skad sie bierze, z czego powstaje ta rozmaito$é?
Dlaczego Japonczyk i Szwed, chociaz jednako telefonuja, inaczej jednakze
mys$lg i dzialajg? Dlaczego wszyscy ludzie nie nalezg do jednej cywilizacji?
Czemu rdznig si¢ nie tylko szczeblami, ale rodzajami rozmaitych cywiliza-
cji?” (s. 140).

Koneczny i Hilckman wyr6znili tylko dwa fenomeny zycia ludzkiego,
ktore sa niezalezne od cywilizacji: jezyk i religie. Jezyk jest dziedzing sui
generis (s. 169), dlatego jest niezalezny w swym istnieniu od zadnej cywili-
zacji. Podobnie jest z religig. Hilckman twierdzi, ze: ,,Cywilizacja dotyczy
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wylacznie $§wiata doczesnego, natomiast religia jest rzeczywisto$cig trans-
cendujac ten $wiat” (s. 170). Sa tylko dwie cywilizacje sakralne, tj. stworzone
przez religie: cywilizacja zydowska i bramifiska. Powstaje zatem pytanie, co
z pozostalymi cywilizacjami i religiami? Czy mozna powiedzieé, ze istnieje
cywilizacja stworzona przez chrzescijafistwo, buddyzm czy islam? Okazuje
sie, ze nie, gdyz byloby to pomieszanie ,,porzadku $wiata doczesnego z po-
rzadkiem transcendentnego $wiata religii” (s. 171). Tym, co spaja cywilizacje¢
i religie, jest prawda. W kontekscie wspolczesnej laicyzacji Europy stwier-
dzenie Hilckmana o ateizacji spotecznej brzmi niezwykle wymownie: ,,[...]
Bezreligijne albo wrogie religii zycie wiedzie do $cie$nienia zycia, do okale-
czenia bytu — cywilizacja staje sie defektowng” (s. 173). Jedynie katolicyzm
jest religia uniwersalng, ktéra podporzadkowuje sobie cywilizacje, chociaz
z zadnej z nich nie wyrasta.

Rozdzial czwarty zostal poSwiecony filozofii sensu w ujeciu Hilckmana
pt. Antona Hilckmana filozofia sensu (s. 197-247). Jest to ta cze$é pracy,
ktora uwypukla oryginalno$é mysli samego Hilckmana. Zostalo tu oméwio-
nych wiele kwestii, w tym zagadnienie sensu ludzkiego zycia, istota wolno-
§ci i historii. Hilckman méwiac o moralnosci podkresla trojmian ludzkiego
bytu, jakim jest sens — tad — Swiatto (Sinn, Ordnung, Licht) (s. 203). Kaz-
dy czltowiek powinien przy tym poznaé cel i sens swojego zycia. Wolnosé
za$ ,oznacza realizacje powolania zyciowego oraz spetnianie wynikajgcych
z niego obowiazkéw i zadan” (s. 207). Hilckman pojmuje zatem wolnosé
zupelnie odwrotnie niz samowola czy dowolno$é. Réwniez pojecie szczescia
u niemieckiego filozofa ma inne znaczenie niz dazenie do wygodnego zy-
cia. ,,Szczescie jest wyrazem tadu, ostatecznie Bozego tadu, ktéry gwarantuje
rozwdj osobowy czlowieka i pelne urzeczywistnienie obrazu czlowieka jako
osoby” (s. 220-221).

Ostatni rozdziat zostat zatytutowany: Hilckmanowska teoria cywilizacji
a polityka (s. 248-336). W tym rozdziale Autor przedstawit nauke Hilckma-
na o polityce w Swietle jej cywilizacyjnych uwarunkowan. Ttem rozwazaf
jest zderzenie cywilizacji tacifiskiej z filozofig o§wiecenia. Z tej perspekty-
wy Hilckman omawia pojecie nacjonalizmu, internacjonalizmu i uniwersa-
lizmu. Przedstawia tez swoja doktryne odnosnie do wychowania obywa-
telskiego opartego na uniwersalizmie cywilizacji lacifiskiej. Obszernie tez
zostata pokazana doktryna Pawla Wiodkowica o prawie narodéw. Wedlug
niemieckiego filozofa doktryna Wtodkowica jest przykladem uniwersali-
zmu cywilizacji tacifiskiej. Na koncu ksigzki Stepiefi omawia problematyke
Niemiec w kontekscie pojednania polsko-niemieckiego. Hilckman zarzucal
swojemu narodowi ,ciemnote nacjonalistyczng” (s. 316), kiedy traktowat
Polske jak odwiecznego wroga. Pojednanie moze si¢ spelnié, jesli Niemcy
poznaja polska kulture. Przyszto$¢ Europy widziat Hilckman w $wietle fede-
ralizmu politycznego na przykladzie unii Polski i Litwy. Wsp6lnym mianow-
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nikiem jednosci politycznej musi by¢ ,wspdlnota systemu moralno-etycz-
nego” (s. 329). Zakonczenie ksigzki stanowi pokazanie aktualnos$ci mysli
Antona Hilckmana.

Dzieki Hilckmanowi doszto do ukonstytuowania si¢ poréwnawczej na-
uki o cywilizacjach. Podkreslal, ze cywilizacji jest wiele i odréznit cywilizacje
od jezyka i religii, zachowujgc ,wymiar transcendentny $wiata doczesnego”
(s. 338). Hilckman potozyt podwaliny pod nowej jakosci dialog miedzycywi-
lizacyjny. Podkreslat przy tym znaczenie cywilizacji tacifiskiej. Jednym z jej
filaréw jest filozofia klasyczna. W konicu trzeba podkredlié, ze Hilckman nie
bat sie i§¢ pod prad ,,w imie podstawowych zasad i warto$ci” (s. 340).

Ksigzka Tomasza Stepnia jest prawdopodobnie jedyng na §wiecie publi-
kacjg po$wiecong w catosci zyciu i dzielu Antona Hilckmana. Juz chociazby
z tego wzgledu zasluguje na uwage. Kazdy rozdzial poszerza stopniowo wie-
dze o Hilckmanie i jego myS§li, przypominajac jednocze$nie najwazniejsze
kwestie omOwione juz wcze$niej. Dzieki temu tres$¢ i uktad ksigzki sa przej-
rzyste. Na uwage zastuguje tez fakt, ze Autor obficie korzysta z literatury
zrédlowej podajac czesto oryginalne brzmienie tekstu. Dzieki temu mamy
pewno$é, ze informacje sg przekazywane z pierwszej reki. Mozna zauwazy¢
takze, ze ksigzka zostala napisana z perspektywy filozofii klasyczne;j. Jest to
jednak zrozumiate, gdyz i sam Hilckman bazowal na tej filozofii. Ksigzka
zatem prezentuje zastosowanie filozofii klasycznej w nauce o cywilizacjach.
Niezwykle interesujgce jest rowniez pokazanie postawy Hilckmana wobec
dialogu polsko-niemieckiego. Niemiecki mysliciel broni Polske przed hitle-
rowskimi Niemcami i jest rzecznikiem pojednania polsko-niemieckiego.

Minusem publikacji moze byé problem w odréznieniu pogladéw Hilck-
mana i Konecznego. Przez dwa rozdzialy (drugi i trzeci) Autor omawia rézne
kwestie bez wyszczegdlnienia Hilckmana czy Konecznego. Trudno przez to
zorientowacd sie, na czym polega oryginalna mysl tych dwoch uczonych., Wy-
daje sie takze, ze zbyt wiele miejsca Autor pos§wiecit wyjasnianiu podstawo-
wych pojeé zwigzanych z historig filozofii starozytnej i Sredniowiecznej (roz-
dziatl drugi), gdyz w pracy monograficznej szczegélowe omawianie kwestii
pobocznych jest zbedne.

Ksigzka jest godna polecenia pozycja. Moze po nig siegna¢ kazdy, kto chce
zglebié problematyke pochodzenia cywilizacji, zrozumie¢ wspolczesny Swiat
z jego podziatami i przyczyne konfliktu polsko-niemieckiego z perspektywami
dialogu. Praca napisana przystepnym jezykiem, wiec nie sprawiajgca trudnosci
w odbiorze, a dodatkowo bedaca niejako podrecznikiem z zakresu nowej dys-
cypliny naukowej: poréwnawczej nauki o cywilizacjach.

Rafal Szopa
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Jozef Pater
Ksigdz infutat dr Karol Milik jako rzgdca
Archidiecezji Wroctawskiej w latach 1945-1951

Papieski Wydzial Teologiczny, Wroctaw 2012, ss. 407.

Pod auspicjami Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu uka-
zala si¢ relatywnie obszerna monografia naukowa autorstwa ks. profesora
Jozefa Patera, wieloletniego szefa tutejszego Archiwum i Muzeum Archi-
diecezjalnego, wytrawnego znawcy historii Kosciota na Slasku od XVIII do
XX w., autora chocby takich prac jak: Poczet biskupéw wroclawskich (Wro-
ctaw 2000) czy Wroclawska kapituta katedralna w XVIII wieku (Wroctaw
1998). Ksiagdz Pater zajmuje sie — co wazne i nie takie zndéw czeste — pro-
blematyka na koscielnym styku polsko-niemieckim, wydawal tez monogra-
fie w RFN (m. in. w Regensburgu), czesto organizuje na PWT konferencje
i sympozja z udziatem badaczy niemieckich lub tez uczestniczy w takowych
w réznych miastach RFN. W kazdym razie od wielu lat jest wnikliwym i rze-
telnym znawcg problemu.

Recenzowana ksigzka ma pionierski charakter. Nie podejmowano bowiem
dotad w naszej historiografii powaznych i poglebionych badan nad osobg
ks. Karola Milika (1892-1976), pierwszego po Il wojnie §wiatowej administra-
tora apostolskiego Dolnego Slaska. O ile Autor zaznacza skromnie w tytule, iz
tematyka jego pracy ogranicza sie do okresu 1945-1951, to de facto jest ona
pierwsza catoSciowg biografia tytutowego bohatera. Zarys biograficzny podal
juz do druku w 1998 r. ks. Jézef Swastek!, o promotorze za§ powojennej dolno-
§laskiej kariery Milika, prymasie kardynale Auguscie Hlondzie, napisali ostat-
nio monografie Jerzy Pietrzak i Tomasz Serwatka?. Autorem biografii nastep-
cy K. Milika we Wroctawiu, ks. Kazimierza Lagosza (1951-1956), jest z kolei
B. Staniszewski®. O pracujgcym w analogicznym okresie i w analogicznym jak
Milik kontekscie na sasiedniej placéwce w Opolu, ks. infutacie dr. Bolestawie
Kominku, napisali §wieze prace ks. Andrzej Hanich i nizej podpisany*.

! J. SWASTEK, Rzgdcy Archidiecezji Wroclawskiej w latach 1945-1995, Wroclaw
1998, s. 33-51.

2 J. PIETRZAK, Petnia prymasostwa. Ostatnie lata prymasa Polski Augusta Hlonda
1945-1948, t. I-11, Poznai 2009; T. SERWATKA, Koncepcje spoleczno-polityczne pryma-
sa Polski Augusta Hlonda (1926-1948), Poznan 2006.

3 B. STANISZEWSKI, Ksigdz infulat Kazimierz Lagosz jako rzgdca Archidiecezji Wro-
clawskiej w latach 1951-1956, Wroctaw 2000.

4 A. HANICH, Ksigdz infulat Bolestaw Kominek, pierwszy administrator apostol-
ski Slgska Opolskiego, Opole 2012; T. SERWATKA, Kardynal Bolestaw Kominek (1903—
1974) — duszpasterz i polityk. Zarys biograficzny, Wroctaw 2013.
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Ks. dr Karol Milik pracowal dla Polski i Ko$ciota katolickiego we Wrocta-
wiu i Trzebnicy w niestychanie trudnym okresie, zaraz po wojnie, jako jeden
z najblizszych wspétpracownikéw prymasa Polski Augusta Hlonda, budujac od
podstaw zreby katolicyzmu polskiego nad Odra, Bobrem, Bystrzyca, Kacza-
w3 i Nysg. Uwarunkowania spoteczno-polityczne owej pracy byly niestychanie
trudne i skomplikowane. Trwal intensywny ,obstrzal” z dwoch niezaleznych
od siebie nawzajem stron: panstwowego aparatu komunistycznego (naprzod
PPR, a od 1948 PZPR), programowo ateistycznego i antywatykanskiego oraz
katolikéw niemieckich z RFN, ktérzy podjeli intensywne intrygi w Watykanie
w kierunku skompromitowania propagandowego oraz formalnego i faktycz-
nego udaremnienia poczynaf Hlonda i Milika na Dolnym Slasku. Kiedy nie
udato sie im w oczach Piusa XII catkowicie zdyskredytowaé legalnosci poczy-
nan strony polskiej (a jedynie owa legalno$¢ z punktu widzenia Stolicy Apo-
stolskiej podwazy¢ i postawi¢ — az po rok 1972 — pod znakiem zapytania),
czynili wszystko, aby utrudnié¢ administracji Milika dokonywanie akgcji repo-
lonizacyjne;j.

Z kolei komunisci dazyli do zepchnigcia Kosciota katolickiego na pozycje
defensywne, a docelowo do totalnego wykorzeniania katolicyzmu ze spoteczen-
stwa Polski Ludowej. Karol Milik nalezal we Wroctawiu do ,,najtwardszych”
przeciwnikdéw systemu prosowieckiego i dlatego tez znajdowal sie pod szcze-
gblng obserwacja bezpieki i partii. Takze po pamietnym Pazdzierniku roku
1956, jako jedyny z represjonowanych w czasach stalinowskich hierarchéw ko-
Scielnych nie zostal oficjalnie i do kofica ,,zrehabilitowany”. Jako jedyny z 5 ad-
ministrator6w mianowanych 1 wrze$nia 1945 r. przez Hlonda na Ziemie Za-
chodnie — nie otrzymal pézniej formalnej sakry biskupiej. Nota bene, zadziwia
mnie tutaj swego rodzaju niefrasobliwos$é prymasa Wyszyfiskiego w kontekscie
sprawiedliwego zado$¢uczynienia Milikowi za jego krzywdy w okresie stali-
nowskim (1951-1956), kiedy by internowany lub inwigilowany.

Mozna wprawdzie powiedzied, iz to nie Stefan Wyszynski byt sprawcg jego
ktopotéw (a wrecz przeciwnie), ale komunisci i ich adherenci, atoli wydaje sie
dziwne, iz po roku 1957 nie podniesiono wyzej Milika pod wzgledem formal-
nym w obrebie struktur Episkopatu. Moze wynikalo to z jego 6wczesnego jakby
okotoemerytalnego wieku — 65 lat oraz z trudnosci z chodzeniem? Watpliwe.
Nie byto przy tym mowy bynajmniej o jego powrocie na state do Wroctawia
(choéby po to, aby jako§ pomagaé biskupowi B. Kominkowi), a jedynie ,,przy-
garnicty” zostal Milik na raczej pétformalnej zasadzie przez zyczliwych mu bi-
skup6w Teodora Benscha i Wilhelma Plute w prowincjonalnym mimo wszystko
Gorzowie... Przeciez prymas mogltby np. postarac sie dla niego o tytut biskupa
sufragana (lub nawet ordynariusza) w jakiej$ chocby mniejszej diecezji.

Napisanie tak obszernej i wyczerpujacej monografii (a wlasciwie biografii)
byloby niemozliwe, gdyby ks. Jozef Pater nie wykorzystal niestychanie cenne-
go pierwszorzednego zrddla, jakim sg obszerne, kilkunastotomowe pamiet-
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niki Karola Milika, z ktérych korzystal juz wprawdzie m.in. Jerzy Pietrzak,
przy okazji swych obszernych studiéw nad kardynatem Hlondem, aczkolwiek
dopiero bardzo niedawno staly sie owe odreczne zapiski Milika Zrédlem
obecnym w obiegu naukowym. Pozostatg baz¢ zrédlowg stanowia archiwalia
przede wszystkim wroctawskie, ale i zielonogdrskie tudziez katowickie. Au-
tor przeprowadzit tez intensywng kwerende prasowa. Bogata jest przytoczona
przezen literatura przedmiotu.

Zarysujmy tutaj pokrotce sylwetke tytulowego bohatera. Pochodzit ze Sla-
ska, ksztalcit sie w katolickim seminarium czeskim niedaleko Javornika, $wie-
cenia kaptanskie przyjat w 1915 r. z rak Adolfa Bertrama, doktoryzowat sie na-
tomiast w 1928 r. na Uniwersytecie Jagielloiskim. W okresie IT RP przebywatl
w Wielkopolsce, podczas za$§ wojny — Scigany przez nazistow — w Warszawie
(brat udzial w powstaniu warszawskim w 1944 r.). Juz przed wojnag w Pozna-
niu oraz w jej trakcie znany byl z postawy antyniemieckiej i jako promotor
powrotu Polski na Ziemie Zachodnie, aczkolwiek wobec pozostatych jeszcze
we Wroclawiu po jesieni 1945 r. funkcjonariuszy dawnej administracji kardy-
nata Adolfa Bertrama zachowywat sie bardzo grzecznie i taktownie. Mimo to
stal sie w RFN i w Watykanie obiektem niewybrednych atakéw (takze w to-
nie CDU i w §rodowisku ,,wypedzonych”). U boku Hlonda nalezat w okresie
1945-1951 do najbardziej ,niezlomnych” antykomunistéw, a mimo to w bez-
posrednich relacjach z aparatczykami PZPR usitowal ,lawirowaé”. Niewiele
mu to pomoglo, poniewaz po 26 stycznia 1951 r. zostal naprzdd sitg usuniety
z Kurii wroctawskiej, a potem internowany (izolacje stopniowo rozluzniano).
Nad Odre juz nie powrdcil. Dopiero przywieziono go tam w trumnie, ktorg
kardynal Gulbinowicz polecil ztozy¢é w podziemiach katedry, obok sarkofagu
B. Kominka, w maju 1976 r.

Autor na poczatku i na koficu ksigzki prezentuje szersze tto dziejowe,
szersze uwarunkowania funkcjonowania infulata Milika w éwczesnej polityce
polskiej i europejskiej. Czyni to w sposéb proporcjonalny i wywazony, ani
przesadnie nie rozbudowujac swej prezentacji rzeczywistosci Polski Ludowe;j
i PRL-u, ani tez nie przesadzajjc ze zbyt lakonicznym potraktowaniem sprawy.
Jest to dobry wybor, poniewaz w przypadku postaci tak dotad mato znanej
i mato interesujacej historykéw jak ks. Milik, ograniczenie si¢ li tylko do Scistej
prezentacji dat i faktéw z jego zycia stworzyloby obraz niejasny i nieczytelny
dla odbiorcy, ktéry niekoniecznie musi by¢ przeciez zawodowym historykiem.
Pater nie wpada wszelako z drugiej strony w putapke — jak niestety czyni to
wielu innych badaczy — nadmiernego ,,rozdymania” prezentacji tzw. tla dziejo-
wego, analizowania rozmaitych watkéw pobocznych, rozbudowanych dygres;ji
itd. To ostatnie jest moim zdaniem czymsS jeszcze gorszym od nazbyt lakonicz-
nej i skrétowej narracji.

Jozef Pater stusznie akcentuje, iz zasadniczg cezurg w pracy Karola Milika
na Ziemiach Odzyskanych byl rok 1947, kiedy to komunisci przestali wspol-



304 Sprawozdania i recenzje

pracowa¢ z nim na jako tako racjonalnych zasadach (zreszta ,wspdtpraca” owa
zawsze miata dosy¢ specyficzny charakter, s. 199. 217) i przeszli do antyko-
Scielnej i antykatolickiej ofensywy. Wprawdzie kard. Hlond juz 1 wrze$nia
1945 r. zagrzewal i pocieszal wspomnianych 5 administrator6w apostolskich
dla Ziem Zachodnich, aby nigdy nie poddawali sie trudno$ciom w swej pracy,
ani ze strony Niemcow, ani ze strony komunistéw, poniewaz ,wszystko to mi-
nie” i ,bedzie dobrze”, atoli ponad 5-letnia praca we Wroclawiu i Trzebnicy
kosztowala samego Milika bardzo wiele zdrowia i nerwéw...

Na naszg uwage w recenzowanej pracy Patera zastuguja takze bardzo war-
toSciowe aneksy, zawierajace rozmaite listy i dokumenty, w tym m.in. cytowany
in extenso (po raz pierwszy w polskiej historiografii) w wersji wloskiej i polskiej
tekst specjalnych pelnomocnictw, wystawionych 8 lipca 1945 r. w Watykanie
przez monsignore Domenico Tardiniego — imieniem Ojca §w. — prymasowi
A. Hlondowi (s. 303-308). Autor przytacza tez interesujace teksty w jezyku
niemieckim. Za jedyny mankament — je§li mozna to tak w ogodle precyzyjnie
okresli¢ — uwazam numerowanie przypisow w sposob ciagly, od poczatku do
kofica ksigzki (w sumie jest ich az 1048!), a nie np. jaki$ podzial odnosnikéw
wedle kolejnych rozdziatow. To ostatnie rozwigzanie bytoby, jak sadze, lepsze
dla przejrzystosci dzieta, przynajmniej z punktu widzenia czytelnika. Ale to
kwestia czysto techniczna i Autorowi nalezy sie tutaj petna autonomia. Brakuje
mi takze w ksigzce indeksu osobowego.

Na koniec podkresli¢ warto dobry, jasny i przejrzysty styl i jezyk Autora,
jego Swietng polszczyzne, a takze ciekawe ilustracje, do tej pory nie publiko-
wane. Wstrzasajagce wrazenie robig zwlaszcza zdjecia zrujnowanego Ostrowa
Tumskiego, co tym bardziej ilustruje ogrom zadan, przed ktérymi stanal in-
futat Milik w latach 1945-1951 oraz pokazuje ogrom pracy, ktéra musial on
wykonaé. Konkludujac, rzec mozna, iz otrzymali§my do dyspozycji solidnie
przygotowang monografie (na ponad 400 stronach druku nie znalaztem ani
jednego uchybienia merytorycznego), w nader kompetentny sposéb prezen-
tujacg postaé dotad w zasadzie nieznang nawet szerszemu gronu historykéw.
Ksigzka ks. Patera wypelnia przeto bardzo znaczacg luke w naszej historiogra-
fii. Autor na koniec skromnie zaznacza, iz jego ksigzka ,,nie koficzy badan nad
zyciem i dzialalno$cig ks. Milika, ale je zapoczatkowuje” (s. 279) i ze brakuje
w niej jeszcze kilku wazkich watkéw godnych uwagi badacza, aczkolwiek oso-
biscie wydaje mi sie, ze w istocie pozostanie ona na lata cale nie tylko pierwsza,
lecz jedyna konkretna i w miar¢ kompleksowg biografiag Milika.

Tomasz Serwatka
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Pierre d’Ornellas
Giovanni Paolo II Papa della misericordia

Padova 2009, ss. 192.

Wsrod wielu zagadniefi, ktorym poswiecit swojg uwage Jan Pawel 1T pod-
czas swojego pontyfikatu, bylo zagadnienie milosierdzia Bozego. Swiadczy
o tym Jego zycie i tworczo$¢. Refleksji nad mitosierdziem Bozym w ujeciu Jana
Pawta IT dokonat Pierre d’Ornellas, biskup pomocniczy Paryza, w ksigzce: Gio-
vanni Paolo II Papa della misericordia. Celem Autora jest ukazanie Papieza
Jana Pawtla II jako Papieza mitosierdzia Bozego. Tego Papieza, ktory w sposdb
szczegblny ukazat prawde o Bozym milosierdziu.

We wprowadzeniu ukazano wyjatkowg warto$¢ mitosierdzia w ujeciu stu-
gi Bozego Jana Pawta II. Zdaniem Autora u Jana Pawla II milosierdzie zwiaza-
ne jest zawsze z tagodnoscia i przebaczeniem (s. 5). Jest postawa, ktdra buduje
wlasciwe relacje miedzyludzkie i pozwala dostrzec warto$¢ w kazdym czltowie-
ku. Dzieto tworza cztery rozdzialy.

Rozdziat I: Stuzyc czlowiekowi, ukazuje postaé Jana Pawta IT i $w. Siostry
Faustyny (s. 15—-47). Autor analizuje symboliczny dziefi $mierci Jana Pawta II
— 2 kwietnia 2005 roku — Wigilia Swicta Bozego Milosierdzia, oraz zycie Pa-
pieza, natomiast w przypadku §w. Faustyny koncentruje sie szczegdlnie na jej
Dzienniczku. Zauwaza, ze te dwie osoby taczylto szczegblne zadanie, jakim byto
obwieszczenie §wiatu na nowo oredzia o Bozym Milosierdziu. Swicta Faustyna
wywarta duzy wplyw na zycie, postuge i myslenie Karola Wojtyly. Do$wiad-
czenie IT wojny §wiatowej, obozy koncentracyjne, nienawi$é, niszczenie czlo-
wieka w imig Slepych ideologii zostaly przezwycigzone przez Boze milosierdzie.
Podkreslat to w swoim nauczaniu Jan Pawet 11, ktérego szczegdlnym wyrazem
dotyczacym Bozego mitosierdzia byta encyklika Dives in misericordia.

Rozdziatl 1I: Boze Mifosierdzie w Starym Testamencie (s. 49-106), pre-
zentuje wielkie dzieta Boga w dziejach Izraela. Koncentruje si¢ szczegblnie na
wydarzeniach zwigzanych z Mojzeszem oraz modlitwach narodu wybranego,
ktére wystawiaja Boze milosierdzie. Naréd wybrany czesto bladzit czy wrecz
sprzeciwial si¢ Bogu. A mimo to B6g okazywal mu swoje milosierdzie. Nie
wypart sie swojego ludu.

Rozdzial I1I: Jezus swiadek Milosierdzia w Nowym Testamencie (s. 107—
148). Przedstawia Chrystusa jako Boze Milosierdzie, Boga pochylajacego si¢
nad ludzka nedza. Autor akcentuje Ewangelie wedlug $w. Lukasza, ktorej
przypowieSci w sposéb szczegdlny ukazujg mitosierdzie Boze. Przez Jezusa
Chrystusa Bég okazuje Boze milosierdzie pocieszajac, uzdrawiajac, wskrze-
szajac. Jest milosiernym Bogiem obecnym przy cztowieku w kazdej sytuacji
zycia.

20 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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Rozdziat IV (ostatni): Blogostawieni milosierni w Kosciele (s. 149-178),
prezentuje wspolnote Kosciota gloszaca i czyniaca Boze milosierdzie. Ko-
§ci6t wpatrzony w mitosierdzie Boga Ojca stara sie Go nasladowad. Jest ono
najwicksza mocg Kosciota, ktéra byla znakiem rozpoznawczym pierwszych
chrzescijan. Dzieki mitosierdziu dokonywata si¢ ewangelizacja. Misja KoScio-
ta w sposéb bezposredni zwigzana jest z mitosierdziem. Jest ono okazywane
w Kosciele przez sakramenty $wiete, gdzie cztowiek jest oczyszczany z grze-
chéw, umacniany i u§wiecany.

W Zakoriczeniu (s. 179-188), bp Pierre d’Ornellas zbiera wyniki swojej
refleksji i dochodzi do wniosku, ze milosierdzie jest sposobem dzialania Boga.
Mitosierdzie jest szczegdlna wiezig czlowieka z Bogiem. Ta wiez ma stawaé
sie mocna i Iaczy¢ wszystkich ludzi. Zauwaza, ze Jan Pawel II pragnal, zeby
mitosierdzie obejmowato relacje ludzkie, aby nie powtarzaly sie tragiczne sytu-
acje znane z historii. Ma na mysli szczegélnie systemy totalitarne i wydarzenia
IT wojny $wiatowej. Biskup Pierre dzieli sie ciekawym spostrzezeniem, ze z na-
uczania Papieza wynika, iz milosierdzie ogranicza zto i je blokuje, aby sie nie
rozprzestrzeniato. Przecina spirale zta. To milosierdzie jest zwigzane ze spra-
wiedliwoscia, czyli oceng w §wietle prawdy. Bo zlo nigdy nie odniesie defini-
tywnego zwyciestwa. Bog pragnie zbawienia kazdego czlowieka. Jan Pawel II
doswiadczyt wielkiego mitosierdzia Boga w swoim zyciu i byt jego $wiadkiem.
Ponadto dostrzeg! jego szczegdlng wartos¢ jako antidotum na obojetnosé i ba-
nalizacje zycia kazdego cztowieka. Mozna powiedzieé, ze uczynit mitosierdzie
istotnym elementem swojego przepowiadania.

Praca biskupa Pierre d’Ornellasa stanowi przyczynek dla rozwoju teologii
Bozego miltosierdzia. W swojej publikacji wyszedt od osoby Jana Pawta IT i za-
uwazyl wptyw, jaki na jego myslenie i zycie wywarta §w. Faustyna Kowalska.
Nastepnie ukazal Boze mitosierdzie w Swietle Starego i Nowego Testamentu.
Po czym zauwazyl, ze milosierdzie ma szczegblne znaczenie dla Kosciota. Ni-
niejsza publikacja stanowi kolejny krok w poznaniu osoby bt. Jana Pawta II
i jego teologii. Pozwala spojrzeé na jego osobe z perspektywy Bozego mito-
sierdzia, ktére bylo obecne w jego zyciu jako Karola Wojtyty i Jana Pawta II.
Tytul publikacji: Jan Pawel II papiez milosierdzia odzwierciedla zawartg w niej
tre§é. Choé¢ mogtaby zawieraé wiecej watkéw z zycia blogostawionego, przez
ktore jeszcze ja$niej widad jak wielkie jest Boze milosierdzie. Ksiazka jest god-
na polecenia, poniewaz prezentuje szersze spektrum spojrzenia na osobe Jana
Pawla Il i zagadnienie Bozego milosierdzia.

Ks. Stawomir Tokarek
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Stawomir Zatwardnicki
Ateizm urojony. Chrzescijariska odpowied? na negacje Boga

Krakow 2013, ss. 228.

Nieodtaczng sktadowg realizowania sie cztowieka jako osoby jest tworzo-
na przez niego kultura. Caty swoj duchowy potencjal, przede wszystkim inte-
lektualny i wolitywny, ale takze ten zwigzany ze sferg afektywng, przenosi on
nieustannie na plaszczyzne wszystkich — pojmowanych integralnie — obszaréw
tego, czym jest nauka, sztuka, moralno$¢ i religia. Pomimo catkowitej natu-
ralno$ci budowania ludzkiego wnetrza w splocie wymienionych tu elementow
kultury, historia zna sytuacje, kiedy z powodéw pozamerytorycznych, a zatem
ani na podstawie przestanek zdrowego rozsadku, ani rzeczowego namystu in-
telektualnego, ktorys z tych faktorow prébowano (zawsze ostatecznie niesku-
tecznie) niwelowaé, czy tez w jaki$ sposob dewaluowad, a nawet o$mieszad.
Warto dodaé, iz zabiegi te mialy i maja nadal charakter czysto ideologiczny,
a zatem — wbrew deklaracjom ich protoplastéw i propagatoréw — nie maja do-
brze osadzonego zaplecza racjonalnej, a przez to stuzacej rzeczywistemu dobru
cztowieka, argumentacji. Najczes$ciej wystepujacym i najbardziej delikatnym
przejawem wspomnianego ,,okradania” ludzkiej kultury z kt6rego$ z jej istot-
nych faktoréw jest ciagle inicjowany atak na religie, co raz po raz czyni si¢ z per-
spektywy tzw. ateizmu, czy tez — jak jeszcze niedawno méwiono — ,,naukowego
Swiatopogladu”, a ostatnio tzw. ,nowego ateizmu”. Wsp6lnym mianownikiem
wszystkich tych (ideologicznych) zabiegéw jest deklarowana w ich programach
sui generis ,troska” o prawdziwe dobro czlowieka, jego rozwdj i samospet-
nienie oraz pelne, doczesne (wylgcznie horyzontalne!) szczescie. Tymczasem,
w kazdej z tych odston ujawnia sie ,,drugie dno”, tj. prawdziwy cel, jakim jest
bezpardonowa walka z samym Bogiem i tym, co autentycznie ludzkie w samym
cztowieku, a jest nim ,,obraz” i boskie wlasnie ,,podobiefistwo”.

Dobrze sie sktada, ze w kolejnej swojej publikacji Stawomir Zatwardnicki
podejmuje problematyke tyle istotna, co i wyjatkowo aktualng, a mianowi-
cie probe ukazania nowej fali krytyki religii (religijno$ci) i negowania istnie-
nia Boga, co dokonuje si¢ wspodlcze$nie w horyzoncie tzw. nowego ateizmu,
gléwnie za sprawa literackiej i medialnej no$nosci pomystow R. Dawkinsa
i Ch. Hitchensa. Czyni to w wydanej naktadem krakowskiego Wydawnic-
twa ,M” ksigzce zatytulowanej: Ateizm urojony. Chrzescijariska odpowied?
na negacje Boga (2013). Jej celem nadrzednym, jak wynika to zresztg z zapisu
przywolanego podtytulu, jest solidnie pojeta apologia postawy wiary badz,
wyrazajac sie nieco inaczej — proba wykazania petnej sensownosci religii jako
takiej, a gléwnie jedynego w swoim rodzaju przestania chrzescijafistwa — ore-
dzia Wcielonego Boga, Jezusa Chrystusa.
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Na tres¢ ksigzki sktada sie sze$¢ dobrze skomponowanych czeéci, z ktérych
pierwsza ma charakter wprowadzajacy w problematyke i uzasadniajacy jej pod-
jecie, natomiast ostatnia charakter podsumowujacy i wskazujacy najbardziej za-
sadne $rodki zaradcze. I tak, w poczatkowej jej odstonie — Wyzwania ze strony
niewierzgcych (s. 7nn), wstuchujac sie w tre§¢ uwag M. Novaka, Autor recenzo-
wanej publikacji ukazuje palet¢ domniemanych argumentéw, jakimi dysponuja
»swyznawcy” ateizmu. Zwraca przy tym uwage, ze zasadnicze ostrze ich quasi-
argumentdéw ma niewiele wspolnego z rzeczowa dyskusja, ale jest raczej jawnym
przejawem ich ,misyjnej gorliwosci” i swoistej ,wiary w niewiare” (s. 26), co
jest diagnoza jak najbardziej stuszng, poniewaz ich ateistyczne zaangazowanie
intelektualne jest mocno wspierane poruszeniami ich woli, czyli w istocie ich
osobistych, uwiktanych afektywnie decyzji. Z tego tytutu nie dziwi takze to, ze
w ich sui generis intelektualnym przedsiewzieciu ,,najpierw pojawiajg sie tezy”,
dopiero za$ wtdrnie ,,dowody” (s. 37), jak czytamy w drugiej odstonie propono-
wanych tutaj tresci (Bég urojonys Karykatura Dawkinsa — s. 31nn).

Dlatego tez w prowadzonych dalej refleksjach S. Zatwardnicki zwraca
uwage na fundamentalny brak rzetelno$ci przedstawicieli ruchu ,,nowego ate-
izmu” w traktowaniu i interpretacji tekstow objawionych, zwlaszcza biblijnych.
Dla celéw czysto propagandowych, bo przeciez nie majacych nic wspdlnego
z podejéciem chociazby na gruncie prostych ustalen zdrowego rozsadku, piew-
cy ery ,Smierci Boga” wybierajg ,stronniczo najbardziej sensacyjne watki”
z Pisma Swietego (gtownie Starego Testamentu) po to, aby — jak chcg — ukazaé
je jako zrédio niepewne, pozbawione sensu czy wrecz wprost godzace w 0so-
bowe dobro cztowieka. Pomijajac zatem jawne sprzeciwianie sie autentycznosci
i historiozbawczej powadze osoby i dzieta Jezusa Chrystusa, zapominaja, iz
w integralnej lekturze chrzeScijanskich tekstow objawionych ,ostatecznym klu-
czem interpretacyjnym jest Ewangelia (s. 41). Owo wiec, z definicji ateistyczne
odczytywanie Biblii, jest w efekcie nowa i wybitnie fundamentalistyczng wer-
sja przedstawiania faktéw w tym jedynie celu, aby dewaluowacé to, co Pan Bég
rzeczywiScie komunikuje cztowiekowi. Tak zatem, sam rzeczony tutaj ateizm,
zdajacy sie walczy¢ z ,dogmatyzmem?”, jest sam w sobie wielce ,,dogmatyczny”,
poniewaz — wbrew deklaracjom — nie walczy z dogmatyzmem, ale sam jest
podejSciem ideologicznie zdogmatyzowanym; jest de facto ,nowym”, groZznym
fundamentalizmem (zob. s. 45nn). Skutkiem tego ostatniego jest swoista inte-
lektualna niemoc generowana przez materializm i serwowana w rozmaitych
postaciach scjentyzmu, co réwniez wydaje sie podejsciem do$é specyficznym
w epoce, gdy jedynie poprawna politycznie my§l postmodernistyczna, walczaca
z dyktaturg oswieceniowego rozumu, ugina sie pod naporem prorokéw ,,nowe-
go ateizmu” (s. 49nn). Zasygnalizowane w ksigzce ,opetanie” kanonami my-
§lenia materialistycznego oraz scjentystycznego nie pozwala wyj$¢ poza obreb
tresci ateistycznego dogmatu — ,,Boga nie ma” (s. 55), czego z kolei efektem jest
»ubdstwianie” wszystkiego, byle nie Boga, i szanowanie wszystkiego, co nie
jest religijne (czytaj: chrzescijanskie).
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Kolejna porcje refleksji przynosi rozdzial kolejny, ktérego brzmienie przy-
woluje raz jeszcze tytul ksigzki z wiele méwigcym podtytulem — Portret bar-
barzyricy (s. 69nn). S. Zatwardnicki mierzy si¢ w nim z problematyka wciaz
aktualnych i na nowo podsycanych ,urojei” ateizmu. Ich przejawem jest bar-
dzo specyficzna racjonalno$é, a raczej jej brak i ewidentny brak tzw. dobrej
woli do podjecia rzeczowej (kierowanej rozumem — prawdg), powaznej debaty.
Zamiast niej oSwieceni duchem ateizmu literaci szermuja niesprawdzalnymi
epitetami, ktorych genezg — powtérzmy — nie sg pierwsze prawa bytu i pozna-
nia, na czele z zasadg niesprzecznosci, lecz ,,wolny” — dowolny dyskurs, niczym
niekontrolowana dialektyka prowadzaca w strone ,,intelektualnego samobéj-
stwa” (s. 78). Uzyte przez Autora sfowa nie s3 czyms$ niestosownym, poniewaz
intelektualna szermierka poza polem obowigzywalnosci prawdy (domena ak-
tywnoSci intelektu) jest takze totalng porazkg na plaszczyZznie dobra (ktore jest
przedmiotem inklinacji woli — zob. s. 86—-87) i piekna, a zatem tego, co dla nor-
malnego rozwoju ludzkiego ducha jest absolutnie niezbedne. Pozostajg wiec
substytuty, nowi ,bozkowie”, jakkolwiek by je okreslac — ,,ewolucja” (s. 88nn),
»rozum” — to co ,naukowe” etc. Naturalnie, substytuty te musza sie czyms$
karmié i legitymowaé, a zatem inicjatorzy ,nowego ateizmu” otwierajg drzwi
do starych technik w postaci — co prawda dawno wyeksploatowanych pufapek
—ale jednak: sceptycyzmu (s. 97nn), komplementu pod adresem wierzacego, ze
ten jest zwyklym ,naiwniakiem” (s. 101nn), badz tez przypominaniu oczywi-
stej prawdy o tym, ze cztowiekowi nie jest obce watpienie i poszukiwanie praw-
dy w gtebi wlasnego serca, co owszem, jest subiektywne, ale nie znaczy to, ze
ex definitione nieprawdziwe (zob. s. 105nn). Nalezy tu za Autorem omawianej
pracy dodaé, ze jedynym kluczem do rozszyfrowania Swiata rzeczy i 0séb — bez
wzgledu na podejmowane préby ponownego ,,szyfrowania” go (s. 118) — jest
zawsze Osoba i zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa — Odkupiciela, Wcielonego
Boga. On jest Logosem — Tym, ktéry nie tyle broni Boga i prawdy o Nim, bo ta
broni sie sama, co raczej broni (zbawia) czlowieka; broni takze przed ,,nowy-
mi-starymi ateistami” (s. 126).

Bog rzeczywisty. lkona Niewidzialnego to tytul nastgpujacego dalej toku
rozwazan, gdzie Autor przekonuje, ze ludzie wierzgcy — ,,reprezentanci barba-
rzysistwa wiary” (s. 130) moga, powinni broni¢ swojej wiary, a zatem i wcho-
dzié ,w szranki” (s. 129) z piewcami ,nowego ateizmu”, ale wtedy tylko, gdy
samego Boga pojmuje sie wlasciwie — jako Boga, a nie jako przedmiot pozba-
wionych no$nosci ideologicznych przetargéw, bo taka optyke zdaja sie oni za-
ktadaé. Bardziej jeszcze zasadne jest to wtedy, kiedy jest mowa o Jezusie Chry-
stusie (zob. s. 134nn) i zalozonym przez Niego Kosciele (zob. s. 139), gdyz tutaj
ostrze pozornych i jalowych ostatecznie argumentéw jest jeszcze wyraziSciej
zideologizowane. Problem polega na tym, ze w istocie konieczny jest tu funda-
mentalny szacunek, poniewaz prawa wiary religijnej wymykaja sie postawom
medrcéw i cigglej potrzebie formulowania wcigz nowych ,,dowodéw” (zob.
s. 150). Mozna w tym miejscu skonstatowal, ze prawda (Prawda Osobowa)
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»broni si¢” sama, pomimo pozornego ,milczenia”. Sugerowany tutaj wniosek
to swoiste ,wezwanie dla wierzacych”, aby ci stali sie nowymi apologetami, co
z wnetrza postawy wiary oznacza, ze ,najpierw” trzeba tu ,by¢, potem dzia-
ta¢” (s. 171), czyli ,wierzy¢, ale nie przestawac mysle¢” (s. 173), roztropnie roz-
poznawal ,,znaki czasu” (s. 177), a przede wszystkim skupi¢ uwage na tym, co
najwazniejsze — wzrost (,ewolucja” —s. 185), ,,przebdstwienie” (s. 187) w Tym,
w ktorym — ,jako Bogu i Czlowieku” jest to mozliwe.

Chcac zatem odpowiedzieé na pytanie, jak winna wygladaé ,,chrzescijan-
ska odpowiedz na negacje Boga”? (podtytul ksigzki), nalezy — za jej Autorem
skonstatowaé, ze jest nig ,ewangelizacja i apologia, stuzba i ofiara” (s. 194),
czego niedoScignionym wzorem jest Matka Jezusa Chrystusa, Figura KoSciola
pielgrzymujacego — Maryja. Ona i sam Jej Syn, jedyny Odkupiciel cztowieka —
Chrystus Pan przedstawia wspolczesnemu chrzescijaninowi Swietlane postaci
w historii i aktualnie (zob. s. 201nn) — §w. Pawla Apostola, sw. Maksymiliana
— Rycerza Niepokalanej i kard. J. Ratzingera — emerytowanego Papieza Bene-
dykta XVI. Z ich zycia, z ich mysli, z ich $SwietoSci-Swiadectwa wyplywa je-
den wspdlny wniosek — by¢é wiernym Ukrzyzowanemu i Zmartwychwstalemu
Panu, Jezusowi Chrystusowi; by¢ ,,alter Christus” (s. 212).

Nowa pozycja ksigzkowa Stawomira Zatwardnickiego — jak widaé to
w pokrotce zaprezentowanej tresci — jest bardzo dobrym narzedziem w reku
kazdej wierzacej osoby. Jest swoistym przewodnikiem po burzliwych dro-
gach tego §wiata w sensie intelektualnej glebi, a bardziej jeszcze — osobistym
$wiadectwem cztowieka wierzacego; czltowieka, ktéry wie, czym jest wiara
oraz w taki sposéb wierzy, ze wnetrze tej wiary jest rozumne, petne ludzkie-
go i Bozego §wiatta. Ow maty kurs apologetyki nie jest w zwiazku z tym pisa-
ny przez cztowieka zastraszonego orezem, ktérym dysponuje armia ,nowych
ateistow” (kimkolwiek ostatecznie s3), ale czlowieka wyjatkowo odwaznego
- wiedzacego, co pisze i w Imieniu kogo pisze. Jezyk tej ksigzki, jak i innych
prac tegoz Autora jest wyjatkowo bogaty, piekny, a przy tym bardzo klarowny
i niestychanie komunikatywny. Tak zatem, zaprezentowane tutaj tresci, za-
réwno w formie przekazu, jak i w doborze argumentacji sa godne polecenia
wszystkim osobom szczerze poszukujacym prawdy oraz tym, ktérzy Prawde
juz poznali i s3 gotowi nie tylko nig zyé, ale i skutecznie jej bronié.

Jerzy Tupikowski CMF



Sprawozdania i recenzje 311

Przemystaw Nowak

Friede mit der Kirche. Bernbard Poschmann (1878-1955)
und seine dogmengeschichtlichen Forschungen

zum BufSsakrament

Bohlau Verlag, Koln—Weimar-Wien 2013, ss. 306.

Recenzowana monografia jest publikacjg dysertacji doktorskiej przed-
stawionej na Wydziale Teologicznym w Trewirze na zakoficzenie semestru
roku akademickiego 2011/2012. A zatem przeszta juz swojg dtuga i powazng
droge naukowych recenzji. Poniewaz jednak ukazuje sie wsrdd teologicznych
publikacji jako nowo$¢, dlatego nalezy wskazaé jej walory szerszemu gronu
czytelnikéw. Tym bardziej, ze wychodzi w renomowanej serii wydawnicze;j
w Niemczech ,,Forschungen und Quellen zur Kirchen- und Kulturgeschichte
Ostdeutschlands”.

Autor wydobywa na $§wiatto dzienne osobe i tworczos$¢ troche zapomnia-
nego niemieckiego teologa Bernharda Poschmanna, pochodzacego z Warmii,
ale zwigzanego mocnymi wiezami z Wroctawiem, gdzie doktoryzowat si¢ na
wydziale teologii Slaskiego Uniwersytetu Fryderyka Wilhelma (1907), a potem
zostal powolany na katedre dogmatyki (1928), prowadzac zajecia z teologii
dogmatycznej az do 1945 roku. Ponadto w roku 1933 zostal wybrany rektorem
tegoz Uniwersytetu.

Korpus monografii stanowi pie¢ rozdziatéw, w ktérych Przemystaw No-
wak ukazuje teologie sakramentu pokuty w ujeciu Poschmanna, poczawszy
od jej genezy (rozdzial pierwszy), poprzez historyczno-dogmatyczne poszu-
kiwania i studium (rozdzial drugi), az do odkrycia eklezjalnego wymiaru
sakramentu pokuty (rozdzial trzeci), z uwzglednieniem pozytywnej recepcji
mysli Poschmanna i jej krytycznej oceny we wspdlczesnej teologii (rozdziat
czwarty i piaty).

W pierwszym rozdziale Autor wskazuje na istotny kontekst historyczny
zainteresowania Poschmanna sakramentem pokuty. Kontekst ten jest zwigza-
ny ze sprawg profesora historii, ks. Josepha Wittiga, ktory podwazal katolic-
ka teologie sakramentu pokuty, popadajac w kary koScielne. W swojej kry-
tyce koScielnej praktyki spowiedzi, Wittig podkreslat decydujaca role dobrej
woli cztowieka w procesie pojednania i dzialania uzdrawiajacej faski Bozej,
bez koniecznego posrednictwa Kosciota. Z kolei istote grzechu dostrzegat on
jedynie w wewnetrznej intencji czlowieka. Heterodoksyjne tezy Wittiga daly
impuls Poschmannowi do rozpoczecia teologicznych poszukiwan dotyczacych
eklezjalnego wymiaru sakramentu pokuty na podstawie solidnych biblijno-
-patrystycznych zrédetl. W ten spos6b Poschmann wszedl na teren historii do-
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gmatéw, ktére miaty dla niego warto$¢ ponadczasowa, w przeciwienistwie do
6wczesnych tendencji redukowania wartoéci dogmatéw jedynie do wymiaru
historycznego (reductio in historiam). Drugi rozdzial ksigzki jest poswiecony
rozumieniu przez Poschmanna teologii, dogmatéw i ich rozwoju, a takze me-
todzie teologicznej. Rozw6j dogmatéw rozumiany jako proces glebszego i pel-
niejszego rozumienia Objawienia uznaje on za konieczny. Istotng role w tym
procesie przypisuje ludzkiemu wysitkowi logicznego myS$lenia i dedukcji przy
asystencji Ducha Swietego. W odniesieniu do stowa Bozego o ,,Duchu Prawdy,
ktéry doprowadza do calej prawdy” (J 16,13), Poschmann opowiedziat sie za
teoria ,,negatywnej asystencji Ducha Swietego” w rozwoju dogmatéw. Wedtug
tej teorii dziatanie Ducha Swictego przejawia si¢ przede wszystkim w zachowy-
waniu od btedéw ludzkiego ducha, zaangazowanego w zrozumienie objawionej
prawdy wiary. W swoich poszukiwaniach teologicznych Poschmann postugi-
wal sie metodg historyczno-krytyczng i analogiczno-syntetyczna, wykazujac
esencjalng cigglo$é w eklezjalnym nauczaniu Magisterium i w praktyce zycia
KoSciota. Analizowane teksty patrystyczne interpretowal poprzez inne teksty
patrystyczne, wykorzystujgc w analogiczny sposéb biblijng zasade interpreta-
cyjng, wedltug ktorej jedne teksty wyjasniajg inne i wzajemnie sie uzupetniaja.
Podstawa jego badan dotyczacych sakramentu pokuty byto fundamentalne za-
tozenie jednosci catej zywej Tradycji KoSciota.

Ponowne odkrycie eklezjalnego wymiaru sakramentu pokuty przez Po-
schmanna zostaje opisane w trzecim, centralnym rozdziale ksigzki Nowa-
ka. Poschmann skoncentrowal swoja uwage na starozytnej chrze$cijanskiej
praktyce pojednania, ktére obejmowalo nie tylko Boze przebaczenie, ale
takze pojednanie z KoS$ciotem (pax cum Ecclesia). Co wiecej, wspdlnota Ko-
$ciota odgrywata (i odgrywa) istotng, poSrednicza role w procesie pojedna-
nia grzesznika z Bogiem, poniewaz pojednanie to dokonywato sie (i doko-
nuje) tylko we wspolnocie Kosciota i za wstawiennictwem tej Wspdlnoty.
Za posrednictwem takich teologéw jak Maurice de la Taille (1872-1933)
i Bartolomé Xiberta (1897-1967) Poschmann sformutowat fundamentalng
teze w odniesieniu do sakramentu pokuty, a mianowicie: reconciliatio cum
Ecclesia est res et sacramentum sacramenti paenitentiae. Istotnym elemen-
tem sakramentu pokuty jest zatem pojednanie z KoSciotem, owo patrystycz-
ne pax cum Ecclesia, ktore jest rozumiane jako ponowne wiaczenie w zywg
wspolnote Ciata Chrystusa, stanowigcg miejsce obecnos$ci i udzielania taski
Ducha Swigtego. Dla Poschmanna kazdy grzech émiertelny staje sie w rze-
czywisto$ci ex-komunika, czyli oddzieleniem od duchowej komunii Ko$ciota
i taski, a sakrament pojednania — przywréceniem utraconej komunii taski.
Nie moze wigc by¢ przebaczenia grzechéw bez udzialu Kosciola, poniewaz
grzesznik musi najpierw otrzymac pax cum Ecclesiae, zeby nast¢pnie dostg-
pi¢ taski przebaczenia grzechéw. Wedlug Poschmanna grzesznik przechodzi
odwrotng droge w procesie pojednania w stosunku do drogi grzechu. Jesli
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przez grzech zerwal wiez nie tylko z Bogiem, ale takze ze wsp6lnota Koscio-
la, tak teraz musi najpierw pojednac si¢ z bra¢mi, aby dostapié¢ Bozego mito-
sierdzia. Proces pojednania z Bogiem przez pojednanie z Ko$ciolem nazywa
on paenitentia secunda (gr. metanoia) w odroznieniu od paenitentia prima
(gr. afesis), dokonujacej si¢ podczas chrztu. W tej czesci ksigzki znajdujg sie
réwniez bardzo interesujace spostrzezenia i teologiczne twierdzenia doty-
czace grzechu $miertelnego, powszedniego, ekskomuniki jako starozytnej
praktyki Kosciota i odpustu. Poschmann wykazal, ze jurydyczna praktyka
ekskomuniki miata (i ma) zawsze pedagogiczny cel przywrdcenia eklezjalne;j
communio. W starozytnej praktyce obdarzenia pokojem (pax Ecclesiae) na-
wracajacego sie grzesznika odkryt on takze sakramentalny znak natozenia
reki przez prezbitera lub biskupa oraz modlitwe btogostawienistwa. W nauce
o odpuscie z kolei podkreslat fakt, ze odpust nie zastepuje podmiotowej po-
kuty, lecz uzdalnia grzesznika do jej podjecia i wspiera w otrzymaniu faski
pojednania.

Ostatnie dwa rozdziaty ksiazki opisujg, w jaki sposéb gtowne tezy Po-
schmanna s3 obecne w pdzniejszej mysli teologicznej i w jaki sposéb mia-
ly one wplyw na jej rozwdj. Nowak pokazuje obecno$é nauki Poschmanna
o sakramencie pokuty w teologii K. Rahnera i jego ucznia H. Vorgrimlera.
Przede wszystkim jednak nauka ta zostaje przejeta i autorytatywnie przeka-
zana w encyklice Mystici Corporis oraz przez Sobor Watykanski 11, a nastep-
nie przez dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej ,,O pojednaniu
i pokucie” (1984). Teologiczna wyktadnia sakramentu pokuty w ujeciu Po-
schmanna spotkata sie z negatywng oceng protestanckiej teolog Ingrid Gold-
hahn-Miiller, ktéra odrzucita konieczno$é personalnego wyznania grzechéw
(confessio) i tym samym sakramentalnego charakteru spowiedzi. W tej czesSci
Nowak pokazuje takze, w jaki sposob teologiczne tezy Poschmanna wplywa-
ja na poglebienie teologicznego rozumienia KoSciola, sakramentu w Koscie-
le, a szczegblnie praktyki sakramentu pojednania. Kos$ciét jako communio
w Chrystusie jest uniwersalnym sakramentem, w ktérym jest obecna zbawcza
taska Chrystusa. Przyjecie kazdego sakramentu na nowo buduje wspolnote
wierzgcych z Chrystusem i miedzy sobg. Ponadto sakramenty wprowadzajg
wierzgcych w eschatyczng rzeczywisto$é, udzielajgc im daru zbawienia w Je-
zusie Chrystusie.

Jak tatwo zauwazyé, ksigzka Nowaka zawiera gtebokie tresci teologiczne
i wychodzi naprzeciw jednemu z najbardziej palagcych probleméw praxis Ko-
Sciola. Mozna mie¢ nadzieje, ze ukaze si¢ takze polski przekiad ksiazki, azeby
mogla ona dotrzeé nie tylko do waskiego grona specjalistow, ale takze do szer-
szego grona ludzi otwartych na ewangeliczne wezwanie Pana Jezusa do pokuty
i nawrécenia (por. Mk 1,15).

Ks. Wiodzimierz Wolyniec
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