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OJCIEC SWIETY JAN PAWEL II PO RAZ DRUGI
WE WROCLAWIU

Jesli czasem okreslamy jakies wydarzenie mianem wydarzenia
historycznego, to z calq pewnosciq jest nim wydarzenie, ktoremu na
imig: 46. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu,
wyznaczony na dni od 25 maja do 1 czerwca 1997 roku. W Kongresie
wezmie udzial Ojciec Swiety Jana Pawel II, sprawujqc na jego zakon-
czenie uroczystq Eucharystie dla przedstawicieli narodow catego swiata.
Metropolia Dolnego Slgska w tej ,,Statio Orbis” stanie sie duchowym
centrum chrzescijanskiego swiata. Eucharystyczny Jezus przyjmie
publiczny i nabozny hotd od delegacji wszystkich kontynentow. Wypet-
niq sie ponownie biblijne stowa: ,, Uwielbiq Pana wszystkie ludy ziemi”
(por. Ps 72,11). Mozemy przeto rzeczywiscie mowic¢ o historycznym
wydarzeniu nie tylko w dziejach Wroctawia i Archidiecezji Wroctaw-
skiej, ale takze w skali ogolnopolskiej, a po czesci europejskiej i swiato-
wej. 46. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny jest pierwszym tego
rodzaju kongresem na ziemi polskiej, pierwszym w Europie Srodkowo-
Wschodniej po upadku komunizmu. Jest zarazem ostatnim kongresem w
tym stuleciu i tysigcleciu.

Ojciec Swiety Jan Pawel Il w swojej przedziwnej madrosci i mitosci
do ojczystej ziemi wybral Stolice Dolnego Slaska na miejsce uczczenia
Chrystusa Eucharystycznego przez przedstawicieli wszystkich czesci
naszego globu. Jest to niestychane wyroznienie Wroctawia, Kosciota w
Polsce, Koscioléw i narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej.

Wybor Wroctawia, tej czesci Europy i Swiata, na miejsce nadchodzq-
cego Kongresu umotywowal sam Ojciec Swiety Jan Pawel II. W Liscie
do Metropolity Wroclawskiego, datowanym 29 maja 1993 r., pisal:
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., Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbywajqcy sie w Europie
Srodkowo-Wschodniej, podnoszqcej sie do Zycia w wolnosci po latach
ateistycznego zniewolenia, bedzie wymownym Swiadectwem wiary i
poboznosci eucharystycznej, ktora pomimo przeszkod lub wrecz przesia-
dowan religijnych, zachowata niezwyklq glebie i bogactwo form. Bedzie
to Kongres wymiany darow duchowych pomiedzy Kosciotami Wschodu
i Zachodu, Potnocy i Potudnia, niemal w wigilie Roku 2000”. Do tej
samej mysli nawiqzat Jan Pawet Il w czasie modlitwy ,, Aniot Panski”
na Kongresie Eucharystycznym w Sewilli w dniu 13 czerwca 1993 r.
Mowit wtedy: ,, Upadek wtadzy komunistycznej w Europie Wschodniej
dat nam opatrznosciowq sposobnos¢, aby zorganizowaé Kongres w tej
czesci Europy, ktora po okresie ciezkich prob odrodzita si¢ i odnalazta
wolnosc”.

Jan Pawet Il wybral bardzo wymowne hasto dla tego Kongresu:
., Eucharystia i wolnos¢”. Ma ono odniesienie do stow sw. Pawta z
Listu do Galatow: ,, Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 3, 1).
Hasto to koresponduje z sytuacjq spoteczno-polityczng i moralng
dzisiejszego Swiata, tak wschodniego, jak i zachodniego. W przemowie-
niu wygloszonym 18 maja 1995 r. w Rzymie Piotr naszych czasow
powiedzial do cztonkow Papieskiego Komitetu Miedzynarodowych
Kongresow Eucharystycznych: ,, Kongres bedzie niezwyktym hymnem
wdziecznosci Chrystusowi za dar wolnosci w Europie Srodkowej, ktory
stat sie dobrodziejstwem dla catego Kosciota i catego swiata. Kongres
bedzie tez mogt ukazac, ze wiara w Chrystusa Odkupiciela, obecnego w
liturgii eucharystycznej i w Najswietszym Sakramencie, byta zZrodtem
nadziei i mitosci, ktore przetrwaty wszelkie cierpienia i przesladowania,
Ze to ona ostatecznie wystuzyta i urzeczywistnita wolnosé. W Eucharystii
mozemy znalez¢ droge do wyzwolenia takze od nowych form niewoli,
ktore pojawiajq sie we wspotczesnym konsumpcjonistycznym i hedonis-
tycznym spoteczenstwie”.

Kosciél na Dolnym Slgsku i w calej Polsce przyjqt decyzje o miejscu
nadchodzqcego Kongresu z wielkq radosciq i wdziecznosciq. Przyjql ja
Jjako szczegolny dar dla Kosciola w Polsce na drodze do swietowania z
catym Kosciotem Wielkiego Jubileuszu roku 2000 i zarazem do uczcze-
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nia tysiqcletniej historii organizacji koScielnej na Ziemiach Polskich.
Rados¢ Kosciota w Polsce zwielokrotnia w zwiqzku z tym, Ze Kongre-
sowe Swieto Eucharystyczne we Wroclawiu przediuzy sie w kolejng,
bardzo waznq i oczekiwangq pielgrzymke Papieza Rodaka do Ojczyzny,
podjetq z okazji 1000-lecia smierci sw. Wojciecha i 600-lecia Wydziatu
Teologii w Krakowie.

W gronie 0sob i instytucji oczekujqcych na przyjazd Ojca Swietego
jest Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu. Jako spolecznos¢
akademicka wiemy, jak wiele zawdzieczamy Ojcu Swietemu. To wlasnie
Jan Pawet I jeszcze jako arcybiskup Krakowa, petniqc funkcje prze-
wodniczqcego Komisji Episkopatu ds. Nauki Katolickiej, zabiegal
usilnie o wejscie odrodzonych na polu koscielnym Papieskich Wydzia-
tow Teologicznych do grona akademickich uczelni naszego kraju. Jako
zas Papiez interesuje sie ich pracq i wspiera ich dziatanie. Przypomina
czesto, ze Kosciol potrzebuje dobrej teologii, ze uczelnie katolickie sq
waznym czynnikiem w dziele ewangelizacji swiata. Stqd tez uczelnie
teologiczne w Polsce, w tym takze Papieski Fakultet Teologiczny we
Wroctawiu, witajq Ojca Swietego na ziemi polskiej ze szczegdlng czciq
i wdziecznosciq.

Uczelnia nasza do daru modlitwy na powitanie Piotra naszych
czasow dotqcza w dniach 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharys-
tycznego niniejszy numer ,, Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”.

W ubieglym roku kalendarzowym Papieski Fakultet Teologiczny we
Wroclawiu poswiecil juz jedno dzielo Ojcu Swietemu. Okazjq ku temu
byt Jego Ziloty Jubileusz Kaplanstwa. Ksiega, o ktorej mowa, nosi tytut
., W blasku Eucharystii” i zawiera materialy z dwoch sympozjow, jakie
odbyly sie na Papieskim Fakultecie Teologicznym i Uniwersytecie Wroc-
tawskim w ramach przygotowania teologicznego do nadchodzqcego
Kongresu.

Niniejszy numer ,, Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”
gromadzi takze artykuty i rozprawy o tematyce eucharystycznej. Sq to w
duzej mierze materiaty z XII Forum Mtodych, jakie odbyto sie w dniach
21-23 listopada 1996 roku na naszej Uczelni. Temat tego sympozjum
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brzmiat: ,, Eucharystia tworzy Kosciol”. Materialy sympozjum, ubogacone
nieco o zamowione prace, poprzedza wywiad ks. kard. Henryka
Gulbinowicza, Arcybiskupa Metropolity Wroctawskiego, gospodarza
nadchodzqcego Kongresu. Wywiad zostat udzielony dla ,, L'Osservatore
Romano” i dotyczy przede wszystkim nadchodzqcego Kongresu.

W drugiej czesci periodyku zamieszczamy jak zawsze kilka sprawoz-
dan ze zjazdow naukowych i recenzje ksiqzek.

Czes¢ trzeciq adresujemy — jak zwykle — dla naszych duszpasterzy,
ktorzy okazujq naszej teologicznej Uczelni tyle dobroci i Zyczliwosci.
Proponowane szkice homilii majq na celu zainspirowaé naszych
homiletow w przygotowywaniu niedzielnych i swiqtecznych homilii.

W czesci czwartej zamieszczamy diariusz wazniejszych wydarzen,
jakie mialy miejsce w naszym osrodku teologicznym na przestrzeni,
zblizajqcego sie do konca, roku akademickiego.

W imieniu wspolnoty akademickiej naszej Uczelni witam Jego
Swiqtobliwos¢ Jana Pawta II w naszym miescie, w murach naszej
Uczelni i catujqc pierscien Rybaka, sktadam homagium glebokiej czci i
synowskiego oddania. Pokornie takze prosze o Apostolskie Blogosta-
wienstwo na dalszq naszq prace ku chwale Boga Wszechmogqcego,
Kosciola Swietego i naszej Ojczyzny.

ks. Ignacy Dec
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Ojciec Swiety Jan Pawel Il wybral Polske i Wroclaw na miejsce 46. Mie-
dzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, ktory odbywac sie bedzie od 25
maja do 1 czerwca 1997 roku. Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny, aby
przyniost oczekiwane owoce, wymaga intensywnych przygotowan. Jak te przy-
gotowania przebiegajq w miescie kongresowym — Wroctawiu?

Przygotowania do tego wielkiego wydarzenia rozpoczely si¢ od momentu,
gdy Ojciec Swigty Jan Pawet II, w czerwcu 1993 r. w Sewilli na zakonczenie
poprzedniego kongresu, oglosit publicznie, ze Wroctaw bedzie gospodarzem
46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. Specjalna Komisja
Teologiczna, liczaca 46 przedstawicieli katolickich uczelni w Polsce (tzn.
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie oraz Papieskich
Wydzialéw Teologicznych w Poznaniu i we Wroctawiu) przygotowata do-
kument programowy Kongresu pt. Podstawowe zatozenia 46. Miedzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego — Wroctaw 1997 (tzw. ,testo base”),
dostepny dzi$, po uzgodnieniu jego tresci z Papieskim Komitetem ds. Mig-
dzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych, we wszystkich jezykach
Kongresu. Jezyki kongresowe to: angielski, francuski, hiszpanski, wloski,
niemiecki, rosyjski i polski. Dzietem Komisji Teologicznej jest tez ramowy
program Kongresu, obejmujacy — oprocz bogatej liturgii — cykl wyktadow
teologicznych 1 konwersatoridéw. Program ten, juz jesienia 1993 r., uzyskat
aprobate Ojca Swigtego.
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Pracom przygotowawczym do Kongresu patronuje Papieski Komitet ds.
Migdzynarodowych Kongresow Eucharystycznych z siedziba w Rzymie,
przewodniczy mu ks. kard. Edouard Gagnon, 1 Komitet Krajowy z siedziba we
Wroctawiu. W strukturze Komitetu Krajowego funkcjonuja: Sekretariat
Kongresu z ks. bp. Janem Tyrawa — sekretarzem generalnym, i ks. bp.
Edwardem Janiakiem — kierownikiem Sekretariatu, Sekcje: Naukowo-
Programowa, Liturgiczno-Muzyczna, Informacyjno-Publicystyczna, Dekora-
cyjno-Porzadkowa i Administracyjno-Finansowa. Obecnie, przed rozpoczg-
ciem Kongresu, zakonczono niemal catkowicie przygotowania organizacyjne
do przyjecia Ojca Swietego i pielgrzymow we Wroctawiu. W przygotowania
do Kongresu wiaczylo si¢ czynnie §rodowisko naukowe Wroctawia, zwlaszcza
Papieski Fakultet Teologiczny i Uniwersytet Wroctawski. Uczelnie te
zorganizowaty wspoélnie sympozjum naukowe poswigcone Eucharystii: jej
teologii, rozwojowi kultu eucharystycznego w dziejach Dolnego Slaska,
a takze obecnosci Eucharystii w kulturze regionu $laskiego. W sympozjum
uczestniczyli czynnie, jako wykladowcy, biskupi miejscowych Kosciotow
siostrzanych: bp Jeremiasz, prawostawny ordynariusz diecezji wroctawsko-
szczecinskiej 1 bp Ryszard Bogusz, ewangelicko-augsburski ordynariusz
diecezji wroctawskiej. Ostatnio Papieski Fakultet Teologiczny we Wroctawiu
urzadzit tez cykl wyktadow otwartych przyblizajacych problematyke Kon-
gresu, ktore odbywac si¢ beda w czwartki Okresu Paschalnego w Katedrze
wroclawskiej.

Rowniez Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego przez wszystkie
soboty Wielkiego Postu organizowal wyklady otwarte poswigcone tematyce
przygotowan do Kongresu Eucharystycznego. W ramach tych przygotowan
zorganizowano tam rowniez sympozjum na temat ,,Eucharystia w literaturze,
muzyce i sztuce sakralnej”.

Jak wyglada przygotowanie duchowe, duszpasterskie Archidiecezji
Wroctawskiej do 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego?

Podstawowa droge naszego przygotowania do Kongresu stanowi grun-
towna realizacja programu duszpasterskiego proponowanego w obecnych
latach przez Ko$ciot w Polsce. Jego celem jest nowa ewangelizacja zapro-
gramowana przez Jana Pawta II jako przygotowanie do Jubileuszu Roku
2000. Problematyka duszpasterska roku 1996 byla skoncentrowana wokoét
pokuty i nawrocenia, a przedmiotem refleksji duszpasterskiej w roku
obecnym pozostaje Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel swiata, wczoraj, dzis
i na wieki (por. Hbr 13,8). W tej sytuacji pierwszym i podstawowym zada-
niem w perspektywie Kongresu jest sumienne prowadzenie duszpasterstwa
zwyczajnego, bez ktorego bezowocne pozostana nawet najlepsze inicjatywy
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duszpasterstwa nadzwyczajnego. Wlasnie duszpasterstwo zwyczajne obejmu-
jace gloszenie Stowa Bozego, sprawowanie sakramentow $wigtych i stuzbg
milosierdzia oraz $wiadectwo zycia chrzes$cijanskiego stwarza okazje, by
takze to wszystko, co wnoszg inicjatywy nadzwyczajne, mogto si¢ urzeczy-
wistnia¢. W$rdd tych ostatnich uwzgledniamy zwlaszcza nastepujace:

1. Katecheza. Lata 1996-97 traktujemy jako czas wielkiej katechezy
o Eucharystii, prowadzonej w ramach katechizacji szkolnej, w spotkaniach
wszystkich grup duszpasterskich, w homiliach liturgicznych, a takze w ramach
dni skupienia, rekolekcji, pielgrzymek, konferencji dekanalnych i innych.
Katecheza ta zmierza do integralnego ukazania Eucharystii, ktore respektuje
wszystkie istotne jej elementy, a wigc: Ofiarg, Uczt¢ — Komuni¢ $wigta,
obecno$¢ Chrystusa oraz akcje liturgiczna celebrujacego zgromadzenia.
Integralne bowiem rozumienie Eucharystii jest kluczem dla wilasciwego
pojmowania Mszy $wigtej 1 pelnego w niej uczestniczenia, jak rowniez
poprawnego podejscia do kultu Eucharystii poza Msza swigta.

2. Sprawowanie Eucharystii, zwtaszcza niedzielnej. W centrum dziatalnosci
duszpasterskiej w czasie poprzedzajacym 46. Migdzynarodowy Kongres
Eucharystyczny znajduje sig celebracja eucharystyczna, stanowiaca osrodek
catego zycia chrzescijanskiego (por. KL 47; KK 17). Koncentrujemy si¢ na
tym, by:

— w dalszym ciagu wychowywa¢ wiernych do $wiadomego i czynnego
udziatu w zgromadzeniu eucharystycznym,

—w pelniejszym stopniu respektowac¢ w sprawowaniu Eucharystii eklezjalny
charakter kultu chrzescijanskiego (por. KL 28-30; OWMR 50-73),

— sprawowanie liturgii eucharystycznej zwlaszcza niedzielnej i $wiatecznej
zawsze byto odpowiednio przygotowane przez duszpasterzy i zainteresowany
zespot stuzby liturgiczne;,

— duszpasterze petiej wykorzystywali cate bogactwo ksiag liturgicznych:
Mszatu i Lekcjonarza oraz zalecane przez nie rdézne formy sprawowania
Eucharystii.

3. Dzien Panski — niedziela. Rozpowszechniona dzis szeroko $wiecka i re-
kreacyjna koncepcja tego dnia nakazuje i zobowiazuje, bySmy w ramach
przygotowania duchowego do Kongresu Eucharystycznego, zdecydowanie
uczyli wiernych, ze:

— paschalno-wielkanocna tre$¢ niedzieli chrzes$cijanskiej wiaze si¢ orga-
nicznie przede wszystkim z udziatem w Eucharystii. Z niej — jako centrum
1 szczytu wywodza si¢ wszelkie inne wartosci, ktére winny wypetniaé caty ten
dzien, a takze rozciaga¢ si¢ na pozostate dni tygodnia i napetnia¢ atmosfera
paschalng cale zycie ludzi wierzacych;
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— niedziela nie jest jedynie zwyczajnym dniem odpoczynku, majacym
umozliwi¢ cztowiekowi nabranie nowych sit do pracy. Jest natomiast
niedziela dniem, w ktorym cztowiek §wiadomie odrywa si¢ od dziatalnosci
zawodowej 1 zarobkowej, aby podja¢ te czynnosci, ktore moga go ubogaci¢
duchowo. Powstrzymanie si¢ od pracy w niedzielg stanowi pewien czynnik
rownowagi w ogdlnym rozwoju czlowieka, element rownowagi pomig¢dzy
zajeciami zawodowymi: fizycznymi czy umystowymi — a troska o wiasny
rozw6j duchowy.

4. Kult Eucharystii poza Mszq swietq. Istnieja w Archidiecezji Wroctaw-
skiej liczne jego formy, takie jak np. calodzienne wystawienie w ramach tzw.
adoracji wieczystej kazdego dnia w roku w innej parafii, adoracja w pierwsze
niedziele miesigca, Godzina $wigta w I czwartki miesiaca i inne. W per-
spektywie Kongresu Eucharystycznego staramy sig te formy zdynamizowacé
1 poglebié, zwlaszcza przez odwotanie si¢ do nauki papieza Pawla VI z en-
cykliki Mysterium fidei 1 ksiggi liturgicznej pt. Komunia Swieta i kult
Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszq swietq.

5. Stuzebna postawa wobec bliznich. Ojciec Swiety Jan Pawel II przypo-
mina, ze prawdziwa cze$¢ dla Eucharystii uczy nas czynnej mito$ci blizniego:
,Eucharystia wychowuje nas do tej mitosci w sposob najglebszy, ukazuje
bowiem, jaka warto$¢ w oczach Bozych ma kazdy cztowiek, nasz brat i siostra,
skoro kazdemu w taki sam sposob Chrystus daje siebie samego pod postaciami
chleba i wina. Jezeli praktykujemy autentyczny kult eucharystyczny, w oczach
naszych musi rosna¢ godno$¢ kazdego cztowieka. A poczucie tej godnosSci
staje si¢ motywem najglebszym naszego odniesienia do bliznich. Musimy
stawa¢ si¢ wrazliwi na kazde ludzkie cierpienie i niedole, na kazda
niesprawiedliwos$¢ 1 krzywdg szukajac w jaki sposob praktycznie jej zaradzi¢”
(List o tajemnicy i kulcie Eucharystii, 6).

Formowanie takich postaw ws$rdéd wiernych traktujemy jako jedno z naj-
pilniejszych zadan stawianych przed nami przez zblizajacy si¢ Kongres
Eucharystyczny. Staramy si¢ oddziatywa¢ na wspélnoty parafialne, by
inicjowaty one i ozywiaty r6zne formy pomocy drugiemu cztowiekowi, takie
jak np.:

— opieka i pielegnowanie chorych, zwlaszcza samotnych i opuszczonych,

— pomoc zalamanym, przezywajacym duchowe depresje,

— krucjata mitosci na rzecz biednych, gtodnych, bezdomnych, pozostajacych
bez pracy i srodkow do zycia,

— opieka nad ubozszymi rodzinami wielodzietnymi,

— zainteresowanie dzie¢mi i mtodzieza z rodzin zaniedbanych, rozwiedzio-
nych, patologicznych, rodzin alkoholikéw,
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— dar krwi dla ratowania zycia ludzkiego, ktory ma sta¢ si¢ czynem Kon-
gresu Eucharystycznego,

— wyrazona we witasciwej formie deklaracja o gotowos$ci oddania na
przeszczepy wlasnych organow wewngtrznych w przypadku $mierci, réwniez
bedaca konkretnym czynem kongresowym,

— bardziej zdynamizowane wspomaganie dziatalno$ci misyjnej Kosciota,
zwlaszcza na Wschodzie.

6. W perspektywie Kongresu Eucharystycznego, od uroczystosci Chrystusa
Kroéla 1995 r. rozpoczely si¢ w Archidiecezji rekolekcje parafialne, zwiazane
z intronizacja obrazu Najswigtszego Serca Pana Jezusa w rodzinach. Zakoncza
si¢ one w Okresie Przygotowania Paschalnego w biezacym roku, w parafiach
miasta Wroctawia. Prowadza te rekolekcje ksigza jezuici i1 sercanie w
dwudziestu zespotach.

Czym dla Kosciota katolickiego sq miedzynarodowe kongresy eucharystycz-
ne? Czym bedzie ten ostatni w naszym XX wieku Kongres Eucharystyczny,
ktory odbedzie sie we Wroctawiu?

Znaczenie migdzynarodowych kongresow eucharystycznych zawiera si¢
w ich juz ponad 100-letniej historii. Wywodzace si¢ z ubieglego stulecia,
w ktorym daty o sobie zna¢ tendencje o$wieceniowe, pozytywistyczne, pro-
bujace wyeliminowaé Boga z zycia czlowieka, kongresy uczyty jak budowac
lepszy Swiat oparty na milosci Boga, na ewangelicznych zasadach. Generalnie
mozna przyjac, ze kazdy z dotychczasowych 45 kongresow eucharystycznych
byl, podjeta przez wszystkie stany Kos$ciota: duchowienstwo i laikat katolicki,
odpowiedzia na oslabienie wiary, jej lekcewazenie, a moze i ignorancj¢ wobec
centralnej tajemnicy naszej wiary, jaka jest Eucharystia. W ten nurt wchodzi
tez 46. Migdzynarodowy Kongres FEucharystyczny. Jego dokument
programowy, zatytulowany: Podstawowe zatozenia 46. Miedzynarodowego
Kongresu FEucharystycznego — Wroctaw 1997 glosi, ze w perspektywie
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, rok Kongresu we Wroctawiu begdzie
poswigcony w sposob szczegolny celebracji ,Jezusa Chrystusa, jedynego
Zbawiciela $wiata, wczoraj, dzi§ i na wieki” (Hbr 13,8) — zrodta wolnosci
1 prawdziwego wyzwolenia (n. 3). Przygotowanie za$ tej celebracji winno si¢
dokona¢ na drodze ,,medytacji Eucharystii, w $wietle ktorej Kosciot pragnie
przywroci¢ wolnosci jej wlasciwy wymiar, tworzac z wrodzonej wolnosci
ludzkiej prawdziwy fundament godnej odpowiedzi Stworcy, jak tez braters-
kiego i solidarnego wspotzycia obywatelskiego i chrzescijanskiego wszystkich
spoteczenstw i1 narodéw Ziemi powotanych do tworzenia jednej rodziny”
(tamze, 4).
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Przytoczona formuta zawiera cztery elementy, mianowicie:

1. Medytacja tajemnicy Eucharystii — Zzrodta wolnosci. Tajemnica Eucha-
rystii — to ustanowiona przez Zbawiciela podczas Ostatniej Wieczerzy
sakramentalna pamiatka Jego meki, $§mierci i zmartwychwstania, utrwalajaca
w czasie, az do Jego przyjscia w chwale (por. 1 Kor 11,26) Ofiar¢ Krzyza; to
sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wg¢zel milosci, uczta paschalna,
w ktorej przyjmujemy Chrystusa, w ktorej dusza napelnia si¢ taska 1 otrzy-
mujemy zadatek przysztej chwaty (KL 47). Wydaje sig, ze refleksja nad
Eucharystia, uwzgledniajac jej integralna wizj¢ (pamiatka, ofiara, uczta,
sakrament trwatej obecno$ci), winna zmierza¢ przede wszystkim do tego, by
odkry¢ 1 ukaza¢ caty duchowy dynamizm tej Wielkiej Tajemnicy naszej
wiary. Jego zroédtem jest Pascha Chrystusa, 6w wolny akt stanowiacy syntez¢
poddania si¢ woli Ojca podczas Jego calego zycia, jak rowniez ostatnie
ogniwo dokonanego tym sposobem dzieta zbawienia i rehabilitacji cztowieka,
nowego narodzenia jego wolnosci.

2. Restytucja prawdziwej wolnosci. Programowe hasto 46. Migdzynaro-
dowego Kongresu Eucharystycznego ,,Eucharystia 1 wolnos$¢”, jak i biblijna
jego interpretacja, wyrazona przez $w. Pawla w stowach: , Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1), wskazuja na istotny rys Jezusowego
dzieta zbawienia, ktory Kosciot pragnie w konteks$cie Eucharystii wlasciwie
naswietli¢. Wolno$¢, ten krolewski dar, jakim Stworca ubogacil cztowieka
w akcie stworzenia, a jeszcze bardziej w dziele odkupienia, by¢ moze nigdy
przedtem nie byta poddana takim probom, jak w obecnym — XX wieku.
Wolnos¢ zostata zdeptana przez systemy totalitarne. Z drugiej jednak strony, w
tym trudnym okresie, wolno$¢ osobowa manifestowato wielu zwycigstwami
ducha ludzkiego, ktore ujawnily, ze w wiernos$ci wartosciom i zasadom,
w przebaczeniu, w autentycznej mitosci blizniego, posunigtej niekiedy az do
poswigcenia wlasnego zycia, tkwi najgigbszy sens ludzkiego zycia.

Wolnosci zagraza dzisiaj niepohamowany liberalizm propagujacy styl zycia
opartego na absolutnej swawoli, pozbawiajac je tego wymiaru, jaki prawdziwe;j
wolnos$ci wyznacza Chrystusowe dzieto zbawienia i regeneracji czlowieka.

Cztowiek nosi w sobie obraz Boga osobowego, potwierdzony paschalnym
misterium Chrystusa. Cztowiek nie rodzi si¢ jednak juz wolny, jak tego
chciatby liberalizm, rodzi si¢ natomiast z mozliwos$cia stania si¢ wolnym i z
obietnica zbawczego wyzwolenia. Czlowiek, z natury oslabiony dziedzictwem
grzechu, potrzebuje do niezbednego rozwoju wlasnej wolnosci przede
wszystkim zbawienia, to jest odkupienia ze strony samego Boga; potrzebuje
pokonania misterium zta przez misterium zbawienia (por. tamze, 6).

Wtasnie do tajemnicy zbawienia odwoluje si¢ $w. Pawet moéwiac o wolnosci
ludzkiej wyzwolonej od grzechu i odkupionej taska. Jej wyzwolicielem jest
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Chrystus; to On ,,wyswobodzit nas ku wolnosci” (Ga 5, 1). Aby$Smy pozostali
wolni, wolag samego Chrystusa bylo, by tajemnica zbawienia i naszego
wyzwolenia, ktorym jest Jego 1 nasza Pascha, uobecniata si¢ sakramentalnie w
Eucharystii, az do Jego chwalebnego i ostatecznego przyjscia.

3. Wychowanie ku dojrzatej wolnosci. Cztowiek, w swej naturze ostabione;j
dziedzictwem grzechu, dla rozwoju swojej wolnosci potrzebuje szczegdlnego
uzdolnienia i ksztalcenia. Jego formacja ku wolnosci wymaga najpierw
odkrycia korzeni zla. Jest to mozliwe poprzez spojrzenie na powolanie
cztowieka widziane calosciowo, wedtug jego parametru duchowego, ktorym
jest sumienie wtasciwie uformowane.

W zyciu chrzescijanina najblizszym zrédlem ksztaltowania nalezytego
osadu sumienia jest gtos Bozy, pouczajacy i oswiecajacy cztowieka, styszany
w religijnym otwarciu si¢ na jego brzmienie, zwlaszcza w sprawowane;j liturgii
1 w modlitwie osobistej, prywatnej. Dlatego sumienie czgsto nazywa si¢ gtosem
Bozym w cztowieku, chcac w ten sposéb uwydatni¢ catkowite zawierzenie
Stworcy, z ktorym czltowiek jednoczy si¢ w mitosci. Wiaze si¢ z tym
postuszenstwo chrzescijanina wobec kazdej postaci przepowiadania Ewangelii.

Sumienie oparte na zasadach 1 wartosciach religijnych i moralnych pro-
wadzi do nawrdcenia, duchowej przemiany, ktora bierze swoj poczatek
1 dokonuje si¢ w misterium i stuzbie pojednania, w sakramencie pokuty, bez
ktérego nie istnieje prawdziwe nawrocenie potwierdzone posrednictwem
Kosciota, gltoszacego w imieniu Chrystusa stowo pojednania, zapraszajacego
do pojednania z Bogiem, udzielajacego taski odpuszczenia grzechéw i wyz-
walajacego z winy. Czlowiek powraca do swego Stworcy i Prawzoru (por. Rdz
1,27), by zy¢ z Nim w poglebionej symbiozie woli, a w koncu i natury,
zgodnie ze stowami §w. Piotra: ,,zostaly nam udzielone drogocenne i naj-
wigksze obietnice, abyscie si¢ przez nie stali uczestnikami Bozej natury”
(2P 1,4).

Ostatecznie jednak dopiero Eucharystia, aktualizujaca w sakramentalnych
znakach dzielo zbawienia i rehabilitacji cztowieka, tworzy nowy lud Bozy,
ktory posilajac si¢ Ciatem Panskim — jednoczy si¢ z Chrystusem w Jego
postuszenstwie Ojcu ,,az do $mierci 1 to Smierci krzyzowej” (Flp 2,8) i w
mitosci braci do konca (por. J 13,1).

4. Swiadectwo wolnosci. Whasciwie odczytana natura misterium paschal-
nego stanowi dla ludu Bozego ciagle wezwanie do zycia w nierozerwalne;j
relacji pomiedzy uczestnictwem w liturgii eucharystycznej i autentyczna
wolnoscia dzieci Bozych. W rzeczywistosci bowiem przyjmowac stowo Boze,
posila¢ si¢ Chlebem eucharystycznym, jednoczy¢ si¢ z Chrystusem, wielbi¢
Ojca w Duchu i prawdzie, ozywia¢ swa wiarg przez kult i adoracje, wreszcie
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przejawia¢ mitos¢ do braci, az do samego ofiarowania zycia, oznacza cele-
bracj¢ i $wiadectwo wolnosci, ktora zostaliSmy wyzwoleni przez Chrystusa.
Celebracja Eucharystii jako zrodia 1 punktu kulminacyjnego zycia Kosciota,
winna znajdowa¢ swoje potwierdzenie w zyciu spotecznym, w stuzbie
cztowiekowi, pomocy biednym i cierpiacym, w szeroko pojetym mitosierdziu.
Uczy Jan Pawet II: ,,Chrzescijanin, uczestniczac w Ofierze Krzyza, dostgpuje
udziatu w ofiarnej mitosci Chrystusa i zostaje uzdolniony oraz zobowigzany do
okazywania tejze mitoSci w Zyciu poprzez wszystkie swoje postawy i czyny”
(Veritatis splendor, 107).

Kazda wspolnota chrzescijanska, budowana na fundamencie Eucharystii,
winna si¢ stawa¢ zaczynem nowej spoteczno$ci, w ktorej ludzie siebie
wzajemnie przyjmuja, przebaczaja sobie, w solidarno$ci wzajemnej jeden
drugiego brzemiona nosza, gdzie ludzie wewngtrznie wolni i pojednani staja
si¢ architektami prawdziwego pojednania migdzy osobami, rodzinami i na-
rodami, przyczyniajac si¢ do pozytywnego wyzwolenia, wyzwalajacego moc
prawdy, dobra, pigkna i sprawiedliwosci w naszym $wiecie (por. Podstawowe
zatozenia, n. 30). To jest przestanie, ktorym 46. Migdzynarodowy Kongres
Eucharystyczny pragnie pomoc spotecznosciom ludzkim konczacego si¢ XX
wieku, zwlaszcza krajom Europy Srodkowo-wschodniej w budowaniu wias-
ciwego tadu moralnego w trudnych i przejsciowych czasach.

I jeszcze jedno, kiedy pytamy, czym bedzie najblizszy Kongres Eucharys-
tyczny. Otoz Kongres we Wroctawiu, na wyrazne zyczenie Ojca Swigtego Jana
Pawta II, celem szczegdlnym czyni spotkanie przedstawicieli Ko$ciolow
siostrzanych jednej chrzedcijanskiej wiary. W swoim przemowieniu do
uczestnikoOw sesji plenarnej Papieskiego Komitetu ds. Migdzynarodowych
Kongresow Eucharystycznych (18.05.1995) mowil Papiez: ,,Kongres odbgdzie
si¢ w historycznym miescie Wroctawiu, w samym sercu Europy, tej Europy,
ktéra dla dobra catej ludzkosci musi zachowaé lub odnalez¢ swoje chrzesci-
janskie korzenie. W tym miescie, ktorego bramy sa otwarte ku Wschodowi 1
ktoére ma bardzo wyrazny charakter ekumeniczny, Kongres bgdzie musiat zada¢
sobie pytanie, w jaki sposob chrzescijanie maja wyzwoli¢ si¢ od wszystkiego,
co nie pozwala zgromadzi¢ si¢ razem wokol Eucharystii”. Jest pragnieniem
Papieza, aby w czasie Kongresu mogt spotka¢ si¢ z wiernymi
i przedstawicielami innych wyznan chrzescijanskich. Zywimy nadzieje, ze to
zyczenie Piotra naszych czasow zisci sig.

Dlaczego Wroctaw wybrany zostal na miejsce 46. Miedzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego?

Juz czg$ciowo odpowiedzialem na to pytanie wyzej. Tu pragng podkreslic,
ze to sam Papiez podjat t¢ decyzje. Bardzo chciat, by kolejny Kongres
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Eucharystyczny odbyt si¢ w tej czgéci Europy, ktéra przezyta czas przeslado-
wan i meczenstwa. W liscie do mnie z dnia 29 maja 1993 r. Ojciec Swiety
napisal, ze ,Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbywajacy si¢
w Europie Srodkowo-wschodniej, podnoszacej si¢ do zycia w wolnosci po
latach ateistycznego zniewolenia, bedzie wymownym $wiadectwem wiary
1 poboznosci eucharystycznej, ktéra pomimo przeszkod lub wrecz przeslado-
wan religijnych, zachowata niezwykta glebie 1 bogactwo form. Bedzie to wigc
Kongres wymiany daréw duchowych pomigdzy Kosciotami Wschodu i Za-
chodu, Pénocy i Potudnia, niemal w wigili¢ roku 2000

Czy w Polsce odbywaly sie juz miedzynarodowe kongresy eucharystyczne?

Nie. Kiedy w potowie XIX wieku, we Francji rodzila si¢ ta forma
migdzynarodowych spotkan religijnych, Polska znajdowata si¢ pod zaborami,
w konsekwencji ktérych na okres 123 lat zostala wykreslona z mapy Europy.
Stan taki trwatl do roku 1918. W okresie miedzy I i Il wojna §wiatowa Komitet
Migdzynarodowych Kongresow Eucharystycznych przy Stolicy Apostolskiej
postanowit zaproponowa¢ Polsce organizacje Migdzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego w roku 1938. Byt to rok Jubileuszu 900-lecia $mierci $w.
Stefana, krola Wegier. Ta okoliczno$¢ sprawita, ze na prosbg Episkopatu
Wegierskiego ~ gospodarzem — 34. Migdzynarodowego  Kongresu
Eucharystycznego zostato miasto Budapeszt.

Po drugiej wojnie $wiatowej Polska znalazta si¢, wraz z innymi narodami
Europy Srodkowo-wschodniej, pod przemoznym wplywem totalitarnej
ideologii komunistycznej, ktora ograniczyta do minimum wszelkie przejawy
publicznej manifestacji wiary Swigtej. Dzi§, po 60 latach, dzigki Janowi
Pawtowi II, wobec dokonujacych si¢ przemian w naszej cz¢$ci Europy, mysl
zorganizowania Kongresu powrocita do Polski, ktora w maju obecnego
roku stanie si¢ gospodarzem 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharys-
tycznego.

Jaka jest historia organizowania miedzynarodowych kongresow eucharys-
tycznych?

Idea migdzynarodowych spotkan poswieconych kultowi Eucharystii zro-
dzita si¢ w Europie Zachodniej w potowie lat siedemdziesiatych ubiegtego
wieku. Celem ich byto nie tylko ozywienie 1 poszerzenie kultu eucharystycz-
nego, lecz takze przeciwstawienie si¢ narastajacym wowczas tendencjom
laicyzacyjnym o wyraznie antykos$cielnym, a nawet antyreligijnym zabar-
wieniu.
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Szczegodlnie zywe tendencje w tym zakresie manifestowato $rodowisko
katolickiego laikatu we Francji. Najwigksze zastugi na tym polu miata Emilie-
Marie Tamisier (1834-1910), ktora juz na przelomie lat sze$cdziesiatych i
siedemdziesiatych ~ ubiegltego  stulecia  organizowala  pielgrzymki
eucharystyczne. Popierali ja w dzialaniach jej spowiednicy, zwlaszcza
pdzniejszy $wigty, ks. Piotr Julian Eymard (1811-1868) 1 bp Gaston De Segur
(1820-1880) z Paryza, a takze biskupi: Gaspard Mermillod z Fryburga w
Szwajcarii 1 Victor-Joseph Doutreloux z Liege w Belgii. Biskup De Segur
sporzadzil wykaz wszystkich cudownych miejsc kultu eucharystycznego we
Francji, co ogromnie ozywito pielgrzymowanie do nich. Przetomowymi
wydarzeniami byly tutaj: masowa pielgrzymka z Lille do Douai (1874) oraz
nabozenstwa eucharystyczne w Awinionie (1876) i w Favernay (1878), bedace
w istocie nieoficjalnymi kongresami eucharystycznymi.

Osoba, ktora jako pierwsza zaproponowala zorganizowanie oficjalnego
kongresu eucharystycznego, byta wspomniana wyzej Emilia Tamisier. Jej
zamiarem bylo przy tym nie tylko ozywienie ruchu pielgrzymkowego do
miejsc kultu eucharystycznego, lecz rowniez potaczenie go z konferencjami i
przeksztatcenie go w migdzynarodowe spotkania religijno-naukowe. Pani
Tamisier pragngta w ten sposob zarowno ozywi¢ kult eucharystyczny, roz-
szerzy¢ jego zasigg 1 przeciwstawic si¢ w ten sposob laicyzacji oraz wzbudzaé
w katolikach poczucie sity i dumy z wyznawanej przez nich wiary.

Mysli swe przedstawila goracemu entuzjascie kultu Najswigtszej Eu-
charystii — $w. Piotrowi Eymardowi. Poparl on projekt Tamisier. Podobnie
uczynit papiez Leon XIII, ktory w roku 1879 wyrazit zgodg na organizowanie
kongresow eucharystycznych o zasiggu migdzynarodowym. Pierwszy Mig-
dzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbyt si¢ w 1881 roku w Lille, pod
hastem: ,,Spoteczne krélestwo Chrystusa”. Uczestniczylo w nim ponad 8000
osob, w tym 363 delegatow z: Austrii, Belgii, Chile, Grecji, Hiszpanii,
Holandii, Meksyku i Szwajcarii. W czasie tego pierwszego, historycznego
spotkania czcicieli Chrystusa w Eucharystii wygtoszono kilkanascie referatow,
w trzech zespotach tematycznych: adoracja i pokuta, kult i cze$¢ zewngtrzna
Eucharystii oraz propaganda. Zarowno w referatach i w dyskusji, a takze
w kazaniach zdecydowanie akcentowano konieczno$¢ przywrdcenia prawu
Bozemu naleznego mu miejsca w zyciu publicznym. Na zakonczenie
uczestnicy Kongresu powolali tymczasowy komitet, ktdorego zadaniem
gtownym miato by¢ przygotowanie nastepnych kongresow. Drugi Kongres
zwotano do Awinionu w 1882 r. Jego temat zamknigto w stowach: ,,Schry-
stianizowa¢ zycie przez Eucharystie”. Miejscem trzeciego Kongresu bylo
miasto Liege (czerwiec 1883 r.), gdzie obradowano nad stanowiskiem Kos$ciota
wobec procesu postepujacego zeswiecczenia spoteczenstw zachodnich. Tutaj
tez powotano stalty komitet MKE.
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W latach 1881-1902, to znaczy w okresie pontyfikatu papieza Leona XIII,
przeprowadzono tacznie 14 kongreséw. Poczatkowo odbywatly sig one co roku,
p6zniej co dwa lub trzy lata. Z biegiem lat czgstotliwos¢ kongresow
zmniejszyla sig, a jednoczesnie wyszly one poza Europg. W 1893 r. Kongres
Eucharystyczny odbyt si¢ w Jerozolimie, a w roku 1910 w Montrealu.
Jakkolwiek kongresy eucharystyczne wpisywaly si¢ zdecydowanie $wiado-
mos$¢ katolikow, to jednak ich organizacja napotykata czasem na szereg
trudnosci. I tak np. podczas 18. Kongresu w Londynie (wrzesien 1908) wtadze
miejscowe nie zezwolily na procesje eucharystyczna z Najswigtszym
Sakramentem. Odbyla si¢ wigc procesja bez Sanctissimum, chociaz
uczestniczylo w niej ponad dwadziescia pig¢ tysigcy dorostych i prawie
dwadziescia tysigcy dzieci, a wsrod duchownych uczestnikéw pochodu byto
siedmiu kardynalow, ponad dziewigcédziesigciu biskupdow i prawie tysiac
kaptanéw. Pierwszy kongres z udzialem katolikow obrzadkow wschodnich
odbyt si¢ w Jerozolimie, w maju 1908 r. W kongresie tym uczestniczyli m.in.
katolicy obrzadku ormianskiego i kilku innych obrzadkéw wschodnich. Po raz
pierwszy w kongresie eucharystycznym uczestniczyt legat papieski.

Pierwszym papiezem, ktory uczestniczyt w kongresie i przewodniczyt mu,
byl $w. Pius X — w 1905r., a kongres ten, juz 16 z kolei, odbywat si¢
w Rzymie. Podczas 21. Kongresu, w Montrealu (wrzesien 1910) do wczesnej
I Komunii $w. przystapito prawie 35000 dzieci. Bywalo, Zze poszczegdlne
kongresy taczono czesto z waznymi rocznicami lub wydarzeniami o duzym
znaczeniu dla chrzedcijan, a zwlaszcza katolikow kraju, w ktéorym sig
odbywaty. Tak byto na przyktad z 30. Kongresem zorganizowanym w maju
1930 r. w Kartaginie (dzi$ Tunezja) z okazji przypadajacej wowczas 1500.
rocznicy $mierci $w. Augustyna. Podobnie w czasie nast¢gpnego kongresu
trwajacego w 1932 r. w Dublinie wspomninano 1500. rocznicg przybycia do
Irlandii apostota i1 patrona tego kraju — S§w. Patryka. Ostatni kongres
eucharystyczny przed druga wojna $wiatowa odbyt si¢ w Budapeszcie.
Przewodniczyl mu, jako legat papieski, kard. Eugenio Pacelli, ktory niespetna
rok p6zniej zostat wybrany papiezem. Na Kongres przybyto ponad sto tysigcy
0s0b z catego §wiata. Wérdd duchownych uczestniczylo w Kongresie pigtnastu
kardynatow i1 330 biskupéw. Kongres przebiegat pod hastem: ,,Eucharystia
wiezia mitosci”. Wsrod uczestnikoéw zabrakto katolikow niemieckich, ktorym
owczesny ich przywodca — Hitler zakazal wyjazdu na Kongres. Pierwszy
kongres po drugiej wojnie Swiatowej odbyt si¢ w Barcelonie. Tam po raz
pierwszy w historii kongreséw, punktem centralnym nie byta juz procesja
eucharystyczna, ale uroczysta Msza §w. zakonczona naturalnie procesja
teoforyczna.

W ostatnim czterdziestoleciu czgsci obrad kongresowych przewodniczyli
dwaj papieze, mianowicie: Pawel VI i Jan Pawel II. Pierwszy z nich
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uczestniczyt w kongresach w Bombaju (1961) i w Bogocie (1968). Drugi
natomiast w Nairobi (1985), w Seulu (1989) i w Sewilli (1993). Oczekujemy z
radoscia udziatu Jana Pawta II w czwartym kongresie, tym razem na ziemiach
Piastow, na Dolnym Slasku — we Wroctawiu.

,, Podstawowe zalozenia 46. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego” opublikowane zostaly w szesciu jezykach. Jest to dokument,
wokot ktorego winny toczyé sie duszpasterskie i naukowe przygotowania
Kongresu. Bardzo prosze Ksiedza Kardynata o jego krotkq charakterystyke.

Zagadnienia zawartego w tym pytaniu dotykaliSmy juz, przynajmniej
dwukrotnie, wyzej. W tym miejscu pragne podjac je z innej perspektywy.
W Ewangelii §w. Jana czytamy, ze niektorzy stuchacze Jezusa, styszac o darze
przyniesionej przez Niego wolnosci, mowili: ,,nigdy nie byliSmy poddani w
niczyja niewolg — jakze Ty mozesz mowi¢: wolni jestescie” (J 8,33). Byli
pewni, ze nie potrzebuja z rak Zbawiciela daru odnowionej wolnosci.
Wspolczesny czlowiek tez czasem rozumuje podobnie. Mowi wowczas:
przeciez jestem wolny! Oto nie ciaza juz nade mna zewngtrzne ograniczenia
ani zakazy, po co mi wigc jeszcze moze by¢ oredzie o wolnosci. Czyz nie mogg
czyni¢ wszystkiego, co tylko zechcg?

A jednak Pismo Swigte przestrzega zbyt zadufanych w swoja iluzoryczna
wolnos¢: ,,méwisz: niczego mi nie potrzeba — a nie wiesz, ze to ty jestes
nieszczgsny” (Ap 3,17). Brak spgtania przez struktury zewngtrznego przymusu
nie oznacza jeszcze, ze cztowiek stat si¢ wolny, w takim zakresie, jak chce tego
dla niego Bog. Dlatego potrzebujemy Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa o
wolnosci, potrzeba nam madros$ci ptynacej z Ewangelii wyzwolenia.

Dokument Podstawowe zalozenia 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego — Wroctaw 1997 w swej pierwszej cz¢sci u§wiadamia nam, ze dar
wolnosci jest nam ciagle bardzo potrzebny. Kazdy cztowiek, zwlaszcza
wierzacy, winien si¢ zastanowic, co jeszcze podlega w jego wnetrzu zniewo-
leniu, opanowane jest przez grzech, zniechgcenie czy brak entuzjazmu.
Wsrdéd glosno powtarzanych haset pozbawionych tresci, propagujacych
wolnos¢ potowiczna lub nawet fatlszywa, musi odrodzi¢ si¢ w glebi serca
pytanie o wolno$¢ prawdziwa. Ewangelia przypomina nam, Ze postac
zewngtrzna wolnosci musi si¢ spotka¢ z wewngtrznym wyzwoleniem serca.
Dopiero wtedy, gdy cztowiek okazuje si¢ az tak bardzo wyzwolony, ze jest
w stanie dawa¢ w ofierze swoje zycie dla dobra innych — w rodzinie,
w Kosciele, w codziennej stuzbie — mozna przezy¢ prawdziwe wyswobodzenie
z krepujacych wigzow egoizmu. Wzorem takiej, wszechobejmujacej wolnosci
sa $wigci Kosciota.
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Omawiany dokument, w drugiej swojej cz¢$ci, prowadzi do tego miejsca, w
ktorym proklamowana przez Jezusa Chrystusa Ewangelia o wolno$ci brzmi
szczegollnie czytelnie. Miejscem tym jest Kosciol zebrany na Eucharystii.
Podczas sprawowania Eucharystii ,przez dar Ducha Zmartwychwstatego
odnawia si¢ w nas do§wiadczenie wyzwolenia” (n. 14). Moc Krzyza Chrystu-
sowego uobecniana w Eucharystii sprawia, ze do$wiadczamy nieustannie
nowego zycia, ktore przynosi Pan zycia i $mierci. Jezus Chrystus zyje, a Eu-
charystia przynosi nam wyzwalajace doswiadczenie tego faktu. Eucharystia,
miejsce proklamacji wolno$ci ludzkiego ducha, okazuje si¢ rownoczes$nie
miejscem jej przyjmowania, wraz z Cialem 1 Krwig Zmartwychwstatego. W ten
sposob nastegpuje wzmacnianie Kosciota — Ciata Chrystusa. Pomimo wszelkich
ludzkich stabosci i grzechow, Kosciot trwa: jego moca bowiem nie jest tylko
ludzka wspdlnota, ale ciagle odnawiajacy si¢ dar wyzwolenia z egoizmu,
sporow i nieporozumien (por. n. 15).

Trzecia czg§¢ dokumentu ukazuje konkretne zadania, jakie stawia przed
chrzes$cijanskimi wspolnotami zblizajacy si¢ Kongres. Na Migdzynarodowy
Kongres Eucharystyczny nie wystarczy czekac, ale trzeba si¢ do niego gorliwie
przygotowywac, o czym zreszta rozmawialiSmy juz wyzej, nawiazujac do
nowej ewangelizacji w perspektywie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000.
W chrzescijanskiej wspolnocie celebrujacej wielkie tajemnice swojej wiary,
wyzwolenie 1 wolno$¢ przestaja by¢ tylko ideologicznymi hastami, a staja si¢
codziennym przezyciem i nieustannym do$wiadczeniem serca. Zaczynaja si¢
od ,,wyzwalajacego z winy” radosnego spotkania z Chrystusowym Stowem
Przebaczenia w sakramencie pojednania (por. n. 18), a swoja konieczna
kontynuacjg znajduja w ,.konkretnym doswiadczeniu wolnosci dzieci Bozych”,
czyli na drodze zycia $wigtego. Swigto$¢ zycia i shuzba — to dwa wyznaczniki
wolnos$ci chrze$cijanina. Im silniejszy jest nacisk plynacy z demoralizacji 1
negowania sensu Ewangelii, postannictwa Kosciota — tym mocniejsza winna
by¢ odpowiedz ludzi wiary. Odpowiedzia ta jest wychowanie do takiej
wolnosci, jakiej uczyt Jezus Chrystus 1 jego apostotowie: ,,powotani zostaliscie
do wolnosci; tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu”
(Ga5,13).

Wiara chrze$cijanska nie pozostawia nas bezradnymi nawet wobec tak
radykalnej przeszkody dla realizacji wolnosci, jaka jest $mier¢. Tam gdzie
ludzkie sity i rachuby zatamuja si¢ i musza znikna¢ plany wyzwolenia czysto
doczesnego, tam cztowiek wierzacy znajduje obietnice przewyzszajaca
ostatecznie wszelki Igk i trwogg: ,.kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew,
ma zycie wieczne, a ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54). Eucha-
rystia zapowiada, ze po zakonczeniu ziemskiego zycia wolnych dzieci Bozych,
zyjacych wolnoécia Ducha Swietego, dostapimy radosci uczty niebianskiej
(por. n. 32).
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Kogo ze znanych teologow, hierarchow Kosciola bedzie goscit Wroctaw
podczas 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego?

Potwierdzili juz swoéj udzial nastgpujacy kardynatowie: A. Maida — Detroit,
J. Korec — Nitra, F. Arinze — Rzym, K. Swiatek — Pinsk, J. Sin — Manila, B.
Law — Boston, J. Meisner — Kolonia, M. Vlk — Praga, L. Paskai — Budapeszt, S.
Kim Sou Hwan — Seul, N. Moreire — Salwador, J. O'Connor — Nowy Jork, E.
Gagnon — Rzym, E. Clancy — Sydney, E. Szoka — Rzym, C. Ruini — Rzym.
Oczywiscie obecni beda biskupi i kardynatowie polscy. Jak juz wczesniej
wspomniatem, 46. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny bedzie miat
szczegllnie ekumeniczny charakter, dlatego tez do Wroctawia przybedzie

wielu wybitnych teologow i1 hierarchow rowniez z Kosciotow prawostawnego
1 protestanckiego.

Dziekuje Ksiedzu Kardynatowi za rozmowe.

Rozmawiat ks. Cezary Chwilczynski
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EUCHARYSTIA MOCA I SILA W BUDOWANIU
CYWILIZACJI MILOSCI

1. ,,Pomdzcie mi gruntowac i budowac powszechna cywilizacje mitosci” —
wotat Jan Pawet Il do Episkopatéw Europy. Ten przejmujacy gtos wydaje si¢
by¢ uzasadniony zaréwno pod wzgledem niesionej tresci, jak i1 adresatow.
Wystarczajaco uzasadnia go obserwowany juz powszechnie kryzys cywiliza-
cyjny w obrgbie kulturowego dziedzictwa atlantyckiego. Europejska, czy
raczej atlantycka wspolnota cywilizacyjna, na tyle silna, ze przetrwata szereg
wiekow, jest dzi§ powaznie zagrozona. Grozi jej to wszystko, co jest prze-
ciwienstwem wypracowanych przez nia wartosci: grozi jej mianowicie
konsumizm, nihilizm moralny i anarchizm. Niebywaly post¢p naukowo-
techniczny, pozornie $wiadczacy o wysokim poziomie cywilizacji, staje si¢
sam zagrozeniem i elementem alienujacym wspotczesnego cztowieka. Nie
tylko przetom tysiacleci powoduje nastroje obawy i niepokoju, ale takze
rzetelna analiza obecnej formacji cywilizacyjnej: mowi si¢ wszakze o erze
postindustrialnej, postscjentystycznej czy postmodernistycznej — o pewnej
migdzyepoce, ktorej poczatkiem jest konczacy si¢ XX wiek, ,,schytek owego
stulecia smutku”, jak go nazywa Ojciec Swiety Jan Pawet Il w Tertio millennio
adveniente.

Nauka Kosciota od dawna juz wysylala sygnaly ostrzegawcze, ale takze
wysuwata konstruktywne projekty przebudowy panujacego modelu cywiliza-
cyjnego. Na tym tle bardzo wiele znaczy glos papieza Jana Pawta II. Bardzo
liczne jego wypowiedzi diagnozuja objawy rozpadu cywilizacji naukowo-
technicznej, a rownoczes$nie wskazuja drogi przezwycigzenia obserwowanego
kryzysu, wzywaja do powrotu do zrédet, do prawdziwej wizji cztowieka, ktora
moze stanowi¢ fundament dla prawdziwej, tj. wlasciwej dla osoby ludzkie;j,
cywilizacji. W wyniku twoérczych analiz przeprowadzonych przez Jana Pawla
IT jako widzialna Gtowe Kosciota, ale takze jako filozofa, dysponujemy dzisiaj
szeroko rozwinigta mysla, ktorej przedmiotem jest koncepcja nowej
cywilizacji, hastowo ujetej w wyrazeniu ,,cywilizacja mitosci”. Wyrazenie to
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moze jednakze podzieli¢ los wielu zawotan i tytutdéw, tworzonych przez rozne
epoki z bliskich kazdemu cztowiekowi zbitek stownych, moze ulec banalizacji
1 sta¢ si¢ tylko mniej lub bardziej nosnym hastem, ktére firmowac¢ moze bardzo
rozne tresci lub spocza¢ w lamusie retorycznych zwrotéw. Dlatego nalezy
wyakcentowac tres¢ owego wyrazenia, przedstawic¢ postawy, jakie opisuje,
wskaza¢ na warunki realizacji projektu ,bardziej ludzkiego §wiata”, by w
konicu dostrzec moc, jakiej w fundowaniu cywilizacji milosci dostarcza
Naj$wigtsza Eucharystia.

2. Cztowiek s$wiadomy swej kruchosci i niedopetnienia w wymiarze
czasowym nigdy nie moze zaprzesta¢ ,uprawy” siebie. Czyni to tworzac
kulturg (colere — uprawiac), czy budujac cywilizacje. ,,Pierwszym i zasadni-
czym zadaniem kultury w ogole 1 kazdej zarazem kultury jest wychowanie.
W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby cztowiek stawat si¢ coraz
bardziej cztowiekiem (...)” (UNESCO, Paryz, 2.06.1980). Czyni¢ to powinien
wedlug pewnych priorytetow wynikajacych z poprawnego odczytania prawdy
o sobie samym. Priorytety te, czy prymaty, ujete w ,,czwormian”, rysuja petny
ksztalt cywilizacji mitosci. Zawarte juz w Redemptor hominis swoje pelne
rozwinigcie znajduja w nastgpnych encyklikach, a zwlaszcza w Dives in
misericordia, stusznie zwanej ,,Magna Charta cywilizacji mitosci”. Pisze w
niej Papiez, ze ,,0w ludzki $wiat nie moze stawac si¢ bardziej ludzkim, jesli nie
wprowadzimy w wieloraki zakres stosunkow migdzyludzkich, a takze sto-
sunkow spotecznych wraz ze sprawiedliwoscia owej «mitosci mitosiernej»,
ktora stanowi mesjanskie or¢dzie Ewangelii” (Dives in misericordia, nr 14).
Mitos¢ mitosierna ma wigc ksztattowac 1 przemienia¢ stosunki miedzyludzkie.

Epoka nowozytna chlubi sig, jak dotychczas, usilowaniem realizowania
zasady sprawiedliwosci. Rzeczywiscie — dostrzegamy rozbudzone w $wiecie
poczucie sprawiedliwosci i proby budowania spoleczenstwa opartego na
zasadzie sprawiedliwo$ci. Ale trudno nie zauwazyc¢, ze programy zakotwiczone
w tej idei tatwo ulegaja wypaczeniu. Okazuje si¢, ze nad sprawiedliwoscia
biora gore takie sily jak nienawi$¢ ludzi, zawzigto$¢, okrucienstwo, chec
zniszczenia inaczej myslacych, czy cheé ograniczenia ich wolno$ci. Dziatania
rozpoczg¢te w poczuciu sprawiedliwosci moga tatwo przeksztalci¢ si¢ w
najwyzsza nieprawos$¢ (por. Dives in misericordia, nr 12). Sprawiedliwo$¢ nie
wystarcza, ,,zatrzymuje si¢ bowiem w kregu dobr przedmiotowych, podczas
gdy milos¢ 1 mitosierdzie sprawia, ze ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym
tym dobru, jakim jest cztowiek z wlasciwa mu godnoscia” (Dives in mise-
ricordia, nr 14). Sprawiedliwos$¢ zatem trzeba ogarna¢ wigksza moca, jaka jest
mitos¢, ktora chroni i podnosi cztowieka. Zasada sprawiedliwo$ci, dobra w
uktadach rzeczowych, nie wystarcza w odniesieniach osobowych. Mito$¢ nie
przeciwstawia si¢ sprawiedliwosci, lecz ja dopetnia. Wiaze si¢ ona ze
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sprawiedliwos$cia, ktora ,,polega na poszanowaniu i urzeczywistnianiu praw
czlowieka w stosunku do wszystkich cztonkow danego spoteczenstwa”
(Homilia w Katowicach, 1983), ale mito$¢ jest czym$ wigcej niz sprawiedli-
wos¢. Tylko mitos¢ nie pyta o naleznosci, o wzajemnosé, lecz sktada drugiemu
dar, z powodu niego samego. Dlatego pierwszym i podstawowym wymiarem
mitosci spotecznej jest mitos¢ cztowieka z powodu jego ludzkiej godnosci,
gwarantowanej przez Boga Stworcg.

Programem spolecznym, wynikajacym z prymatu milosierdzia przed
sprawiedliwoscia, jest wigc odniesienie si¢ do osoéb z miloscia, ktéra budzi
swiadomos$¢ czlowieczenstwa, miejsca cztowieka wsrdd oséb, a nie wsrod
rzeczy. Mito$¢ mitosierna kroczaca przed sprawiedliwoscia wywotuje zmiang
odniesien, gdyz dowartosciowuje osoby, podnosi je w gore z pozycji rzeczy do
poziomu 0s6b, wydobywajac je z wszelakiego zniewolenia. Mito§¢ wyrywa
czlowieka z uktadu rzeczowego i sprawia, ze osoba staje si¢ rzeczywiscie
wazniejsza od rzeczy, jest przed rzecza. Osoba przed rzecza — to drugi prymat
czwormianu cywilizacji mitosci. Przestrzeganie go ma uchroni¢ cztowieka
przed niszczaca go alienacja i instrumentalizacja. Prymat ten kaze odrzuci¢
wszelkie ideologie totalitarne, ktore same z siebie rychto sprowadzaja osobg
ludzka do poziomu rzeczy. Szczegdlnie chodzi tu ,,0 materializm we
wszelkich jego formach, poniewaz jest on zawsze zrédtem podporzadko-
wania: badz to podporzadkowania bezdusznemu poszukiwaniu dobr
materialnych, badz podporzadkowania jeszcze gorszego — czlowieka z dusza
1 ciatem ideologiom ateistycznym, a na koniec zawsze podporzadkowania
cztowieka cztowiekowi” (Przemowienie w Kinszasie, 4.05.1980). Cztowiek
wowczas wydany bywa na pastwe¢ wszelkiego typu manipulacji. W $wiecie
zdominowanym przez utylitaryzm takze czlowiek staje si¢ przedmiotem
uzycia, staje si¢ towarem na ,.targowisku zycia”. Sam oddany konsumpcji,
staje si¢ przedmiotem konsumpcji, a czgsto sam siebie takim czyni. Osoba
przed rzecza! Jest to nakaz skierowany przede wszystkim do cztowieka w
jego indywidualnym wymiarze. Jest to nakaz moralny, bedacy zadaniem do
spetnienia. Przemoznym S$rodkiem, do ktorego w spetnianiu tego zadania
trzeba si¢ odwotywac jest zawsze mitos¢.

Mito$¢ — czyli afirmowanie czlowieka dlatego, ze jest cztowiekiem — chroni
go takze przed zagubieniem w §wiecie techniki. Technika — Nauka — Postep,
ten wspotczesny Tris hagion, wyrugowaly ze swych obszarOw normy etyczne
i na skutek tego przeciwstawily sie cztowiekowi. ,,Srodki bowiem techniczne,
ktérymi dysponuje wspolczesna cywilizacja, nie tylko kryja w sobie
mozliwosci samozniszczenia na drodze konfliktu militarnego, ale takze
mozliwoséci «pokojowego» ujarzmienia jednostek, srodowisk, catych spo-
tecznosci 1 narodow” (Dives in misericordia, nr 11). Trzeci wigc z prymatow
papieskiej wizji nowej cywilizacji, prymat etyki przed technika, pragnie
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zapewni¢ humanizacj¢ czlowieka i1 $wiata oraz przezwycigzy¢ zagrozenia
scjentystyczno-technicznego modelu cywilizacji wspotczesnej. Dzigki temu
moze zosta¢ odbudowana proporcja migdzy postgpem techniki a rozwojem
moralnosci, dzigki temu moze takze nastapi¢ upodmiotowienie cztowieka
w $wiecie ekonomii i techniki. Byloby to dziatanie organiczne, u fundamen-
tow, glebiej siggajace niz postulaty réznorakich ruchéw ekologicznych. Janowi
Pawlowi II w gloszeniu wizji cywilizacji mitosci chodzi bowiem o ,,prawdziwa
ekologi¢ osoby ludzkiej”, czyli o ochrong jego srodowiska moralnego. Tam
przeciez rodza si¢ zarowno zagrozenia, jak i btogostawienstwa nauki i techniki.
Tylko zatem leczenie przyczyn moze usunaé tak niepokojace objawy, jak
rabunkowa gospodarka bogactwami naturalnymi, skazenie §rodowiska, czy
ingerencje inzynieryjno-genetyczne w ludzkie zycie. W ten sposob moze zostaé
odbudowana naturalna wi¢z migedzy czlowiekiem a przyroda.

Prymat osoby przed rzecza i prymat etyki przed technika sa wyrazem
generalnego priorytetu, jaki ma duch przed materia. Ten zas wskazuje znowu
na moralno$¢ jako pierwsza i1 zasadnicza dziedzing kultury. Podkresla to
wielokrotnie w swych wypowiedziach Papiez: ,niezbedne staje si¢ zatem
odzyskanie powszechnej $wiadomosci prymatu wartosci moralnych, ktore sa
wartosciami osoby jako takiej. Uswiadomienie sobie na nowo ostatecznego
celu zycia 1 jego podstawowych wartosci jest wielkim zadaniem dnia
dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoteczenstwa. Tylko $wiadomos¢
prymatu tych wartosci pozwoli na takie wykorzystanie ogromnych mozliwosci,
jakie nauka ztozyta w rece cztowieka i jakie beda naprawde nastawione na
rozw0j osoby ludzkiej, w calej jej wewnetrznej prawdzie, w jej wolnosci
1 godno$ci” (Familiaris consortio, nr 8).

Prymat warto$ci moralnych, nie pomniejszajac wartosci nauki i sztuki
(gdzie chodzi o prawdg i pigkno), wskazuje raz jeszcze, ze zasadniczym celem
integralnej kultury (cywilizacji) jest ksztaltowanie i rozwoj cztowieka. Celem
tym jest budowanie nowego cztowieka w nowym swiecie. Chodzi o to, by
cztowiek ,,stawat si¢ coraz bardziej cztowiekiem, o to, azeby bardziej «byt», a
nie tylko wigcej «miab» (...)” (UNESCO, Paryz, 2.06.1980). Bardziej ,,by¢” niz
»mie¢” — to czwarty prymat gruntujacy cywilizacj¢ mitosci. Stanowi on
wlasciwie rekapitulacje catej wizji, kreslonej z wielkim zaangazowaniem przez
Jana Pawta II. W tym papieskim postulowaniu postawy ,,bardziej by¢” przed
»wigce] mie¢” zawiera si¢ cel personalistycznej koncepcji cywilizacji.
Cztowiek ma przede wszystkim wzrasta¢c w wyniku dziatan kulturowych.
Dzigki posiadanej mozliwos$ci transcendowania natury, a nade wszystko na
drodze mitosci, ma realizowac siebie i siebie dopetnia¢. Moze si¢ to wreszcie
dokonywa¢ dzigki otwarciu na zbawcze dziatanie taski, ktéra pobudza
cztowieka do dorastania do miana ,,partnera Boga”.
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3. W tym kontekscie pojawia si¢ nastgpny problem: czy papieska wizja
cywilizacji mitosci ma szanse stac si¢ rzeczywistoscia, a jezeli tak, to pod
jakimi warunkami? Przedstawiony bowiem program cywilizacji mito$ci moze
wzbudza¢ zaniepokojenie, ze pozostanie on w rzedzie dotychczasowych
wieszczen ,,zlotego wieku” lub ostanie si¢ jako eschatologiczne oczekiwanie.
Czy nie jest to zatem konstruowanie jakiego$ ,,nowego wspanialego swiata”,
ktoére naznaczyloby wizjg cywilizacji milosci pigtnem utopii?

Zupetie podstawowa definicja utopii opisuje ja jako wizje lepszego
spoleczenstwa, oparta na krytyce aktualnie istniejacych stosunkow spotecz-
nych, bez uwzgledniania przy tym realnych szans i mozliwosci. W swej
pozytywnej warstwie utopia jest rozumowa konstrukcja optymalnych,
umozliwiajacych szczgsliwe zycie, instytucji bytu wspdlnotowego. Cecha
zatem istotng utopii jest jej aprioryczno$¢ i nastawienie na sztuczne projekty
spoteczenstw. W odniesieniu za$ do pojedynczego czlowieka opiera si¢ ona na
nieprawdziwych zalozeniach o naturze ludzkiej. U podstaw ideologii
utopijnych wszelkich rodzajow i odmian mozna odnalez¢ przekonanie o niemal
nieograniczonych mozliwosciach cztowieka. Utopijnos¢ wigc danego
programu cywilizacyjnego zalezy gtownie od lezacej u jego fundamentow
wizji (realistycznej lub nie) czlowieka.

Tymczasem wizja nowej cywilizacji mitosci zaczyna si¢ 1 jest warunkowana
koniecznoscia zdobycia petlnej prawdy o cztowieku. Pelna prawda o czto-
wieku nie jest bynajmniej jego idealizacja. Polega ona na odczytaniu
cztowieka — owszem, jako niepowtarzalnego w swej indywidualnos$ci
stworzenia Bozego, ale takze na odczytaniu go w calym uwarunkowaniu jego
natury, a wigc jako byt przygodny, kruchy, niewystarczalny i grzeszny
wreszcie. Papiez widzi cztowieka takim, jakim on jest i z takim cztowiekiem
chce budowaé cywilizacje milosci. Jan Pawetl II wiaze urzeczywistnienie
cywilizacji mitosci z postawa samego cztowieka, z jego wola poszukiwania
prawdy o sobie samym i z jego wyborami moralnymi. W przeméwieniu do
naukowcoéw w Hiroszimie w 1981 r. dostrzegl ten problem mowiac:
»Niektorzy powiedza — to utopia. (...) Czlowiekowi naszych czaséw musimy
moOwic: nie poddawaj si¢ zwatpieniu, twoja przyszios¢ jest w twoich wiasnych
rekach. Budowanie ludzko$ci bardziej sprawiedliwej, czy wspolnoty
mig¢dzynarodowej bardziej zjednoczonej, nie jest tylko marzeniem, ani
czczym ideatem. Jest moralnym imperatywem, $wigtym obowiazkiem,
ktorego moze si¢ podjac intelektualny i duchowy geniusz cztowieka (...)”.
W cztowieku zatem indywidualnym, a nie w programach spolecznych, znaj-
duja si¢ warunki i realne mozliwos$ci budowy nowej ludzkosci, a ich uru-
chomienie i aktualizacja zalezy od decyzji poszczegodlnego czlowieka.
W Liscie do Rodzin Ojciec Swiety pisze: ,,Cywilizacja miloéci wydaje sie
wielu ludziom jeszcze jedna utopia. Przeciez nie mozna od nikogo wymagac
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milosci, nie mozna jej nikomu narzuca¢. Mito§¢ moze by¢ tylko wolnym
wyborem ludzi. Moga ja przyjac¢ lub odrzuci¢. Tak z pewnoscig jest. A jednak
Chrystus pozostawil nam przykazanie milo$ci, podobnie jak Bog na gorze
Synaj powiedziat do cztowieka: «Czcij ojca twego i matke twoja». Znaczy to,
ze milo$¢ nie jest utopia. Jest ludziom zadana jako powinno$¢ mozliwa do
zrealizowania dzigki tasce Bozej” (nr 15).

Cztowiek zatem nie jest sam w swych moralnych wyborach; pomoc Boza —
to drugi niezbgdny czynnik urealniajacy wizj¢ cywilizacji milosci. Bog
przeciez pochyla si¢ nad cztowiekiem okazujac mu mitosierdzie, Bog jest
zrodtem mitosci posuwajacej si¢ az do Ofiary swojego Syna. Tak sformuto-
wany optymizm chrze$cijanski ma swoje realne i naturalne podstawy, ktorych
rozum ludzki, odpowiednio przygotowany i rzetelnie poszukujacy prawdy,
moze dociekac, ale bezposredni przystep do nich mamy przez wiarg.

Trzeba jednak w konkluzji tej partii rozwazan powiedzie¢, ze wizja
cywilizacji mito$ci nie jest programem organizacji spoleczenstw, koncepcja
jakiego$ nowego ,,panstwa Stonca”, lecz jest postulatem skierowanym do
pojedynczego cztowieka, postulatem odwotlujacym si¢ do jego natury, a przez
to mozliwym do zrealizowania. Ukierunkowuje on osobg¢ ludzka na dalszy
wzrost — takze przy pomocy taski Bozej — na doskonalenie si¢ ustawiczne, na
realizowanie dobra wspolnego, ktore to dobro dopiero ubogaci spotecznosci.
Przemiana $wiata zalezy od przemiany oséb ludzkich, a Papiez przez
czwormian cywilizacji mito$ci wytycza ku temu droge, wyznaczajac priorytety
TOZWOjU.

4. W tej wlasnie optyce indywidualnej przemiany Jan Pawel I odwoluje si¢
do Eucharystii. Powiada on: ,,Eucharystia to wielka szkota braterskiej mitosci.
Kto czgsto spozywa eucharystyczny Chleb, nie moze pozosta¢ nieczuty na
potrzeby braci, ale musi wraz z innymi budowa¢, przez konkretne czyny,
cywilizacje mitosci” (Przemowienie w Dos Hermanas, 1993). Przeciez to w
Eucharystii zawiera si¢ najglgbszy rys mitosci mitosiernej. Sobor Watykanski
IT uczy, ze ,Eucharystia prowadzi do czynnej stuzby ubogim: aby godnie
przyjmowa¢ Cialo 1 Krew Chrystusa za nas wydane, musimy rozpoznawac
Chrystusa w Jego najubozszych braciach” (KK, nr 1397). Nie chodzi tu
wszakze tylko o najubozszych, w ktérych najbardziej wyraziscie widac
Chrystusa. Chodzi tu o zasadnicza postawg mitosci, ktora najpetniej wyraza
Eucharystia jako Ofiara i Uczta.

a) Naczelnym rysem cywilizacji mitosci jest wtasnie owa mito$¢ mitosier-
na, ktérej kulminacja dokonuje si¢ w sktadaniu bezinteresownego daru z sa-
mego siebie. Dar ten jest jeszcze wyzszym zrealizowaniem ,,normy persona-
listycznej”, sformutowanej przez Chrystusa, a zapisanej w Ewangelii wedtug
$w. Jana: ,,Wszystko, co byScie chcieli, aby ludzie wam czynili, wy im
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czyncie”. Nie chodzi tu bowiem o mozliwo$¢ ,,odzyskania” daru — mito$¢
milosierna polega na wydaniu w ofierze siebie samego, dla pozyskania
»drugiego”, bedacego w pogorszonej sytuacji materialnej, a bardziej jeszcze
— moralnej. Chodzi tu o ,,wydanie si¢” bez nadziei odzyskania mitosci.
A jednak — czlowiek przyjmujacy taka postaweg zyskuje nieskonczenie wiele,
zyskuje swoje cztowieczenstwo, realizuje si¢ 1 doskonali. Osoba ludzka
postepujaca na wzor Eucharystycznego Chrystusa doprawdy moze ,,bardziej
by¢”, a przez to realizowa¢ w sobie podobienstwo do samego Boga. W po-
stawie milosci mitosiernej to wlasnie $wiadczacy ja zyskuje nieskonczone
dobro i tego wtasnie uczy nas Eucharystia, ktora w swej istocie jest Ofiara,
darem skladanym przez Chrystusa z Siebie samego. Jest Ona bowiem
uobecnieniem Ofiary krzyzowej, ktorej podstawowym motywem jest mitos¢.
,,B0g «dab» swego Jednorodzonego Syna dla zbawienia §wiata, «wydajac» Go
na $mier¢ krzyzowa za grzechy $wiata, «wydajac» z mitosci: «tak Bog
umilowat swiat»! (...) Mito$¢ pozostaje ostatecznym wyjasnieniem Odkupie-
nia przez krzyz. (...) Chodzi tu o mitos¢, ktora przewyzsza sama sprawied-
liwos¢. Sprawiedliwo$¢ moze dotyczy¢ i dosiggac tego, kto zawinil. (...) Jesli
niewinny 1 §wigty, jak Chrystus, wydaje si¢ dobrowolnie na cierpienie i
$mier¢ krzyzowa, wypelniajac odwieczne zamierzenie Ojca, to znaczy, ze
Bog w ofierze swego Syna przechodzi niejako ponad samym porzadkiem
sprawiedliwosci, aby objawic¢ siebie w tymze Synu i przez Niego jako Dives
in misericordia — jakby wraz z tym ukrzyzowanym i zmartwychwstatym
Synem wprowadzi¢ swe milosierdzie, czyli mitoSciwa milo$¢, w dzieje
ludzkich odniesien do Boga. Przez t¢ wtasnie milosciwa mitos¢ cztowiek
zostaje wezwany do zwycigzania zta i grzechu w sobie i wzglgedem drugich
(...)” (Katecheza srodowa, Rzym, 7.09.1988, nr 9-10).

Eucharystia wszakze nie zawiera w sobie tylko aspektu wzorczego postawy
wobec drugiego cztowieka, wzoru postawy sktadania z siebie bezinteresow-
nego daru. Jest Ona takze konkretng moca i przyczynowaniem naszych postaw
wzgledem drugich. Oczywiscie, Jej dziatanie, tak jak oddziatywanie taski
Bozej, napotyka na dramat ludzkiej wolno$ci, nie sposob jednak, na
plaszczyznie wiary, nie dostrzegac i tego waznego aspektu. Ofiara Mszy $w.
stanowi centrum, podstawg i szczyt zycia chrze$cijanskiego takze dlatego, ze
— wlasciwie przezywana — daje motywacje i realna sit¢ do ustanawiania tej
najbardziej budujacej cztowieka relacji — relacji mitosierdzia. Zroédlem sity
chrzes$cijanina jest zatem Eucharystia. A ,to zycie w najglebszym zjednocze-
niu z Chrystusem w Kosciele podtrzymuja pomoce duchowe, wspolne
wszystkim wiernym, zwtaszcza czynny udzial w liturgii” — jak formutuje to
Sobor (DA, nr 4).

Realizm zatem Jana Pawta II wizji cywilizacji mitosci doznaje wzmocnienia
przez fakt, ze u jej podtoza pojawia si¢ koncepcja cztowieka kruchego,
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potrzebujacego dla dopetienia swej wielkosci ,,mocy z wysoka”, sily, ktéra
przychodzi dzigki tasce Boga. Tak odczytany cztowiek to nie demiurg, kreator,
czy Prometeusz, ktory probuje obej$¢ si¢ bez Boga, lecz przeciwnie —
swiadomy swej slabos$ci 1 grzesznosci — poszukuje sity w Chrystusie
Eucharystycznym.

b) Eucharystia jest uczta, jest urzeczywistnieniem komunii zycia z Bogiem
1 wyrazem jednos$ci Ludu Bozego, przez ktéra Kosciol jest soba. Na tej
braterskiej uczcie, ktéra jest agape, czyli mitoscia, spotykaja si¢ ludzie
w braterstwie, ktore wyrasta po pierwsze z solidarnosci bytowej. Wszyscy
bowiem jeste§my tak samo stworzeni na obraz Boga, kazdy z nas stanowi
owo niepowtarzalne imago Dei. Po drugie — braterstwo to wyrasta z soli-
darnosci etycznej, a to znaczy, ze kazdy ,,drugi” jest dla nas drugim ,;ja”,
ktorego trzeba kochac jak siebie samego. Chrystus mowiac: ,,Bierzcie i jedz-
cie...” kieruje to wezwanie do kazdego cztowieka, wobec tego wezwania
wszyscy jestesmy rowni i wyrdznieni. W ten sposob w Eucharystii odnajduje-
my mito$¢ zawarta wpierw w Stworzeniu, gdzie Bog chciat kazdego z nas
z osobna (,,chce, czyli kocha”), a dalej — w Odkupieniu, gdzie Chrystus
wydaje si¢ w ofierze ,,za was 1 za wielu”.

Eucharystia jest zatem szkota spotecznej mitosci, jesli u podioza tej mitosci
lezy afirmowanie ,,drugiego” dla niego samego. Sprawozdanie z ZzZycia
starozytnego Kos$ciola, ktory gromadzit si¢ na ,tamaniu chleba”, poucza nas,
ze Eucharystia dokonuje zasadniczego zrownania migdzy pozywajacymi
Chleb zycia. ,,Przy famaniu chleba eucharystycznego, uczestniczac w sposob
rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy si¢ do wspolnoty z Nim 1 nawzajem
ze soba. «Bo wielu z nas jest jednym chlebem i jednym cialem, wszyscy,
ktorzy jednego chleba uczestnikami jesteSmy» (1 Kor 10,17). Tak oto
wszyscy stajemy si¢ cztonkami owego ciata, «a brani z osobna, jestesmy
czlonkami jedni drugich» (Rz 12,5)” (KK, nr 7). Trudno o bardziej wyrazne
sformutowanie mitosci braterskiej rodzacej si¢ z Eucharystii, niz to, ktére dat
Sobor Watykanski II, obficie czerpiac w tym fragmencie ze sw. Pawla. Ale
rzeczywiscie, w Eucharystii, rozumianej jako uczta mitosci, zawiera si¢ jakby
archetyp cywilizacji mitosci. Mianowicie tutaj dostrzegamy pierwotna
tozsamos¢ z drugim cziowiekiem i to Ona stanowi apel wzywajacy do
afirmowania w mitosci naszego blizniego, ktory jest drugim ,,ja”. Sklania nas
do tego Chrystus, ktory staje si¢ pokarmem dla kazdego, kto wierzy, ze ,,to jest
Cialo moje za was wydane”.

Spoteczne oddziatywanie Eucharystii jako wspdlnoty w ,,tamaniu chleba”
winno by¢ wielorakie. Przede wszystkim powtorzmy: ,,Kto czgsto spozywa
eucharystyczny Chleb, nie moze pozostawac¢ nieczuly na potrzeby braci (...)”.
Bytoby jakim$ glebokim zafalszowaniem przyjmowanie Ciala Panskiego bez
dostrzezenia drugiego, ktory w tej Uczcie uczestniczy, bez dostrzezenia go
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jako réwnie uprzywilejowanego i ukochanego, jak ja sam. Nadto jeszcze —
Eucharystia sktania nas do dzielenia si¢ tym, co posiadamy, ze wzgledu na
wspolnote z drugimi, ktora wtasnie Eucharystia rodzi. Tutaj znowu mamy do
czynienia nie tylko z wzorczym aspektem Eucharystii, ale takze z Jej sila
przyczynowania. Jesli ma by¢ realnym wydarzeniem w zyciu chrzescijanina,
musi by¢ niejako powielana w aktach braterskiej mitosci: ,,To czyhcie na
moja pamiatke”. W ten sposdb — na drodze przemiany pojedynczego
cztowieka — Eucharystia moze programowac zycie spoteczne w perspektywie
cywilizacji mito$ci. Problem bowiem w tym, ze dotychczas zawodzity pigkne
manifesty, ktore niejako odgornie dekretowatly nastanie ,,nowej ery”.
Tymczasem trzeba zacza¢ od poszczegdlnego cztowieka, pojedynczej osoby
ludzkiej, ktora — wszedlszy w misterium Smierci i Zmartwychwstania
Chrystusa, w Eucharysti¢ — konkretna postawa zyciowa odpowie na
wezwanie Boga, ktory jest Mito$cia Milosierna. Wizja cywilizacji milosci,
ktéra upowszechnia Ojciec Swiety Jan Pawet II, odwoluje si¢ zatem do
wolnosci kazdego cztowieka, jest skierowana do ,,ludzi dobrej woli” i tylko
pod tym warunkiem moze by¢ zrealizowana. Nie mozna wszakze zapominac,
ze na drodze do ,,bardziej ludzkiego $wiata” nie jesteSmy sami. Idzie z nami
Chrystus, ktory w Eucharystii utozsamit si¢ z kazdym cztowiekiem 1 ktorego
mozemy poznac ,,przy tamaniu chleba”.
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1. GENEZA I SENS MODLITWY EUCHARYSTYCZNE]

W opisie struktury Mszy swigtej podanym w ,,Ogélnym wprowadzeniu do
Mszatu rzymskiego” (OWMR) czytamy: ,,Chrystus ustanowil w czasie
Ostatniej Wieczerzy Ofiarg¢ 1 Ucztg¢ paschalna, przez ktora staje si¢ ciagle
obecna w Kosciele Ofiara Krzyza, gdy kaplan, przedstawiajacy Chrystusa
Pana, spetnia to, co sam Pan uczynit i polecil spelnia¢ uczniom na swoja
pamiatke” (n. 48) "

Trzy czgsci liturgii eucharystycznej odpowiadaja stowom i1 czynno$ciom
Jezusa z Wieczernika. Podczas uczty paschalnej, jaka wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa byta Ostatnia Wieczerza, spetnial Jezus czynnosci, ktore
wykonywat zwykle ojciec rodziny lub najstarszy z uczestnikow positku.
Obramowaniem obrz¢gdowym tej uczty byty dwie modlitwy: krétkie btogosta-
wienstwo (po hebrajsku beraka, po grecku eulogia) odmawiane na poczatku
nad chlebem, ktory nastgpnie byt tamany i spozywany przez wszystkich, oraz
dluga (ztozona z trzech czgs$ci), uroczysta modlitwa wielbiaco-dzigkczynno-
btagalna, wypowiadana pod koniec positku, nad trzecim kielichem wina,
zwanym ,.kielichem btogostawienstwa” (por. 1 Kor 10, 16: ,,Kielich btogosta-
wienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we Krwi Chrystusa?”).
Modlitwa ta nosita nazwg birkat-ha mazon (dzigkczynienie za pokarm). Te
dwie modlitwy Jezusa maja na uwadze ewangeliSci Marek 1 Mateusz, kiedy
okreslaja je dwoma réznymi terminami. Nad chlebem Jezus ,,odmowit
btogostawienstwo” (eulogesas — od gr. eulogein) (Mk 14,22; Mt 26,26), nad
kielichem wina ,,odméwit dzigkczynienie” (eucharistesas — od gr. eucharistein)
(Mk 14,23; Mt 26,27). Sw. Pawel oraz zalezny od niego $w. Lukasz mowia, ze

! Por. KL 47; Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Eucharisticum mysterium, 25.05.1967, n. 3a.
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Jezus nad chlebem odmowit dzigkczynienie (por. 1 Kor 11,4; £k 22,19),
natomiast modlitw¢ nad kielichem — juz bez specjalnego okreslenia —
umieszczaja pod koniec wieczerzy (por. 1 Kor 11,25: ,skonczywszy wie-
czerze”; Lk 22,20: ,,po wieczerzy” — meta to deipnesai). Nie wiemy, czy Jezus
postuzyl si¢ podczas Ostatniej Wieczerzy formutami modlitw zydowskich,
dodajac do nich wlasne ,;stowa wyjasniajace” (autorzy niemieccy uzywaja
terminu Deuteworte), czy tez calkowicie improwizowal te modlitwy.
Stwierdzenie uczniéw z Emaus, iz poznali Jezusa ,przy tamaniu chleba”
(Lk 24,35) pozwala przypuszczaé, ze Jezus miat jaki$ sobie wlasciwy sposob
wypowiadania modlitwy podczas positku, po ktérym uczniowie mogli Go
rozpoznac.

W potowie II wieku §w. Justyn (umeczony ok. roku 165) pisze w swojej
I Apologii, ze przelozony braci (biskup), przewodniczac Eucharystii, wznosi
ku Bogu btagania i dzigkczynienia ,,w miar¢ swoich sit” (hose dynamis auto —
pro viribus) (rozdz. 67), a wigc improwizuje modlitwe eucharystyczna,
z pewnoscia zgodnie z ogdlnie obowiazujacymi juz wowczas zasadami. Prawo
improwizowania tej modlitwy przyznaje biskupowi roéwniez $§w. Hipolit
rzymski w swej Tradycji Apostolskiej (ok. r. 215), domagajac si¢ jedynie, aby
modlil si¢ zgodnie z prawowierng nauka?.

W wiekach od IV do VI ksztattuje si¢ w Rzymie modlitwa eucharys-
tyczna zwana kanonem. Jej podstawowe elementy sa znane juz w czasach
$w. Ambrozego®. Do naszych dni — dokfadnie do 23 maja 1968 roku —
kanon rzymski (faczony z nielicznymi, zachowanymi w Mszale $sw. Piusa V
(1570) prefacjami) byt jedyna modlitwa eucharystyczna chrze$cijanskiego
Zachodu.

Wielka innowacja, nie przewidziang w postanowieniach konstytucji o
liturgii, bylo ogloszenie przez Kongregacje Obrzgdow, dekretem Prece
eucharistica (23.05.1968), trzech nowych modlitw eucharystycznych (anafor)
oraz o$miu nowych prefacji. Rada powotana do wprowadzenia w Zycie
postanowien Konstytucji o liturgii, w kilka dni p6zniej (2.06.1968) opubliko-
wala w jezyku francuskim list do przewodniczacych konferencji biskupich oraz

2 Por. B. B o t t e, La Tradition Apostolique de saint Hippolyte, Essai de reconstitution,
Miinster 1963, n. 9 (s. 28): ,,Episcopus autem gratias agat secundum quod praediximus. Nullo
modo necessarium est ut proferat eadem verba quae praediximus, quasi studens ex memoria,
gratias agens deo; sed secundum suam potestatem unusquisque oret. Si quidem aliquis habet
potestatem orandi cum sufficientia et oratione solemni, bonum est. Si autem aliquis, dum orat
profert orationem in mensura, ne impediatis eum. Tantum oret quod sanum est in orthodoxia”.

* Por. zbior katechez $w. Ambrozego De Sacramentis, w ktorym cytuje on kanon rzymski w
sformutowaniu bardzo bliskim wspotczesnemu (IV, 5,21-22; 6,26-27: od ,,Quam oblationem” do
»Supplices te rogamus”).
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,,Wskazania majace utatwi¢ katechezg o anaforach mszalnych”*. Na poczatku
tego listu czytamy, ze nowe modlitwy eucharystyczne sa ,,prawdziwa piesnia
nowa, jaka Duch Swiqty wklada w usta modlacego si¢ Kosciota™’.
»Wskazania” stwierdzaja, ze ,.kanon rzymski posiada bardzo wielka warto$¢
jako teologiczny, liturgiczny i duchowy dokument Kosciota tacinskiego”.
»Z punktu widzenia tresci teologicznych charakterystyczne jest dla kanonu
ciagle akcentowanie czynno$ci zlozenia daréw oraz prosby o ich przyjecie
przez Boga dla naszego dobra. Kanon rzymski ma sobie wlasciwy styl,
nacechowany zamitlowaniem Rzymian do pewnej wzniostosci, przetadowania
a jednoczesnie do zwigztosci”®.

Jakie motywy sktonity Stolicg Apostolska do wzbogacenia liturgii rzymskiej
nowymi anaforami? Odpowiedz na to pytanie daja rowniez ,,Wskazania”.
Chodzito o to, aby mozna byto lepiej wyspiewaé Boze dobrodziejstwa oraz
przywota¢ na pamig¢ histori¢ zbawienia w gltéwnej czg$ci eucharystycznej
celebracji.

Jedna modlitwa nie moze objac¢ i wyrazi¢ catego pozadanego bogactwa
pastoralnego, duchowego 1 teologicznego. Wprowadzenie wielu formut ma
zaradzi¢ ograniczeniom kazdej z nich, rozwazanej oddzielnie’. Rezultatem tej
innowacji bgdzie wzbogacenie teologii misterium Eucharystii, teologii historii
zbawienia, spojrzenie na Ko$ciot jako na lud Bozy, ukazanie dziatania Ducha
Swietego w Kosciele, a zwtaszcza w Eucharystii. W nowych modlitwach
eucharystycznych rozbrzmiewa dyskretnie echo gloszonej przez Sobor
Watykanski Il nauki Pisma $§w. o powszechnosci misji Kosciota,
o ekumenizmie, ,.teologii rzeczywisto$ci ziemskich”®,

Decyzja Stolicy Apostolskiej z roku 1968 byla jedynie zapowiedzia dal-
szego wzbogacenia tresci liturgii eucharystycznej. We wzorcowym wydaniu
Mszatu, opublikowanym w roku 1970 na mocy konstytucji apostolskiej
Pawta VI Missale Romanum (3.04.1969), znajdujemy 86 prefacji. W dniu 1 lis-
topada 1974 Kongregacja Kultu Bozego opublikowala dwie modlitwy
eucharystyczne o tajemnicy pojednania oraz trzy modlitwy eucharystyczne
przeznaczone dla Mszy $w. sprawowanych z udziatem dzieci. W zwiazku
z synodem diecezji szwajcarskich, jaki odbywat si¢ w latach 1972-1975,
Kongregacja Kultu Bozego dnia 8.08.1974 udzielita zezwolenia na stosowa-

* Tekst obu dokumentéw znajduje si¢ w publikacji: R. K a ¢ z y n s k i, Enchiridion
documentorum instaurationis liturgicae. I (1963 — 1973), Torino 1976, nn. 1044-1062.

> Tamze, n. 1044: ,,vrai chant nouveau que 1’Esprit Saint met sur les levres de ’Eglise en
priere”.

¢ Tamze, n. 1054.

" Por. tamze, n. 1053.

8 Por. tamze, n. 1056.
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nie w Szwajcarii specjalnej modlitwy eucharystycznej, ktora potem zostata
wprowadzona do réznych mszatéw lokalnych pod nazwa ,,Pigta modlitwa
eucharystyczna”®. ,, Mszat Rzymski dla Diecezji Polskich” wydany w Po-
znaniu w roku 1986, zawiera 10 anafor (modlitw eucharystycznych) i 90
prefacji.

2. EKLEZJALNY CHARAKTER MODLITWY EUCHARYSTYCZNEJ
WEDLUG OWMR

Modlitwa eucharystyczna zajmuje ,,pierwsze miejsce wsrod czesci liturgii
nalezacych do kaptana”; jest najwazniejsza z ,,modlitw przewodniczacego”
(orationes praesidentiales) oraz ,,punktem szczytowym calej akcji liturgiczne;j”
(OWMR 10). Jest ,,modlitwa dzigkczynienia i uswigcenia” (OWMR 54).

Begdac modlitwa przewodniczacego, nie jest jednak jego monologiem,
ale modlitwa zanoszona przez kaptana w imieniu catej spolecznosci, ktora
tenze kaptan taczy ze soba po to, aby ,cate zgromadzenie zjednoczylo sig
z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziet Bozych i w akcie zlozenia Ofiary”
(OWMR 54).

Modlitwa ta domaga si¢ ze strony kaptana przewodniczacego, aby ja
wypowiadat glo$no 1 wyraznie (OWMR 12), aby taczyt lud ze soba w
sktadaniu Ofiary Bogu Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swigtym, aby ,,swoim
zachowaniem 1 sposobem wypowiadania stow Bozych” ukazywat wiernym
»Zywa obecnos¢ Chrystusa” (OWMR 60). Ze strony za$ innych czionkow
zgromadzenia konieczne jest, aby stuchali tej modlitwy z uwaga i czcia
(OWMR 12; 55), uczestniczyli w niej przez przewidziane aklamacje i od-
powiedzi (dialog na poczatku prefacji, aklamacja ,,Swigty — Blogostawiony”,
aklamacja anamnetyczna po konsekracji, aklamacja ,,Amen” po koncowej
doksologii (OWMR 55 b, h).

Wszystkie te przepisy wskazuja na specyfike modlitwy eucharystyczne;.
Dostrzegamy w niej podwodjny nurt: uswigcajacy — Ojciec zsylajac na dary
chleba i wina moc Ducha Swigtego, sprawia, ze uobecnia si¢ pod ich ostona
jedyna Ofiara Jezusa Chrystusa, jaka sam Bog dal swojemu Kosciotowi;
dzigki jednoczacemu dziataniu tegoz Ducha wierni przygotowuja si¢ do

° Dnia 6.08.1991 Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw opublikowata
wzorcowy, tacinski tekst tej modlitwy, nadajac jej tytul: ,,Prex eucharistica quae in Missis pro
variis necessitatibus adhiberi potest” i zarzadzajac, aby w przysztych lokalnych wydaniach Mszatu
umieszczano nowy przektad tej modlitwy, dokonany na podstawie tekstu tacinskiego (por.
,Notitiae”, 27(1991), 8/301, s. 388-399; A. H a n g g i, Das Hochgebet ,,Synode '72" fiir die
Kirche in Schweiz, tamze, s. 436-459).
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spozywania u$wieconych daréw, aby jeszcze pehiej staé sie¢ Kosciotem '%;
nurt kultyczny: wierni jednocza si¢ z kaplanem przewodniczacym, a przez
niego z Chrystusem w wyslawianiu Boga Ojca i dzigkczynieniu za cate dzieto
zbawienia lub za jaki$ jego przejaw, ,,stosownie do charakteru dnia, $wigta
czy okresu liturgicznego” (OWMR 55a); sktadajac Bogu Ojcu w Duchu
Swiqtym niepokalana Hostig, ucza si¢ takze samych siebie sktada¢ w ofierze
(OWMR 551).

3. MODLITWA EUCHARYSTYCZNA A JEDNOSC KOSCIOLA NA ZIEMI

Najstarsze $wiadectwa dotyczace sprawowania Eucharystii mowia o tym, ze
pojmowano ja jako znak i zrodlo jednosci Kosciota. Pierwszym $wiadkiem
tego przekonania jest $w. Pawel, ktory w 1 Kor 10, 16-17 pisze: ,,Chleb, ktory
famiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba”. Echem tych stow jest nauka $w. Ignacego biskupa Antiochii
(107): ,Za prawowita niech bedzie uwazana ta Eucharystia, ktorej
przewodniczy biskup, lub ta, na ktorej sprawowanie on udzielil zgody” .
Albo: ,,Starajcie si¢ uczestniczy¢ tylko w jednej Eucharystii. Jedno jest bowiem
Cialo naszego Pana Jezusa Chrystusa 1 jeden Kielich dla zjednoczenia w Jego
Krwi. Jeden ottarz i jeden biskup wraz z prezbiterami i diakonami, moimi
wspOlstugami” 12,

To samo przekonanie przenika modlitwy starochrzescijanskie: ,,Pamigtaj,
Panie, o swoim Kosciele. Bron go od wszelkiego zta, udoskonalaj w Twojej
mitosci, zgromadzZ go z czterech stron $wiata 1 uswig¢ go w swoim Kroélestwie,
ktére mu przygotowale$” . ,Jak ten chleb rozproszony byl po goérach, a
zebrany stat si¢ czyms$ jednym, tak zgromadz swoj Kosciol swigty z wszelkiego
ludu, z wszelkiej ziemi, z wszelkiego miasta, z wszelkiej wsi i domu, i uczyn
go jednym, zywym katolickim Ko$ciotem™ ',

Echo tego przeswiadczenia brzmi na samym poczatku I modlitwy eu-
charystycznej, w ktorej wyznajemy, iz ,,$wigte dary ofiarne” sktadamy za
Kosciot powszechny, proszac dlan o pokdj i jednos¢, a czynimy to ,,razem (una

1% Por. stowa epiklezy komunijnej w IV modlitwie eucharystycznej: ,, Wejrzyj, Boze, na Ofiare,
ktora sam date$ swojemu Kosciotowi i spraw, aby wszyscy, ktorzy beda spozywali ten sam Chleb
i pili z jednego Kielicha, zostali przez Ducha Swigtego ztaczeni w jedno ciato...”

""" List do Smyrnernczykéw, 8.

2 Do Filadelfian, 4.

3 Nauka Dwunastu Apostotow (Didache), 10: H. Han g gi, 1. P ah 1, Prex eucharistica.
Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Fribourg 1968, s. 67.

'* Euchologium Serapionis 3,13: Han g gi, P ah |, Prex eucharistica, s. 131.
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cum) z Twoim sluga, naszym Papiezem N. i naszym Biskupem N. oraz
wszystkimi, ktorzy wiernie strzega wiary katolickiej 1 apostolskiej” (czyli
z wszystkimi prawowiernymi biskupami §wiata). W nowych modlitwach eu-
charystycznych, ktoére maja przejrzysta i linearna strukture, inng niz kanon
rzymski, wspomnienie biskupa Rzymu i biskupa partykularnego Kosciota jest
usytuowane w modlitwach wstawienniczych, zgrupowanych po anamnezie
1 epiklezie komunijnej. Trzeba tu dodaé, ze tam, gdzie sa wymienione trzy
stopnie hierarchii kos$cielnej, konieczna jest w polskim tek$cie zmiana terminu
,kaplan” na ,,prezbiter”, np. w II modlitwie o tajemnicy pojednania: ,,Duch,
ktory umacnia mito$¢, niech nas zachowa w jednosci z naszym Papiezem N.,
naszym Biskupem N., z wszystkimi biskupami §wiata, prezbiterami (nie:
»kaptanami”!, bo biskupi tez sa ,kaptanami”), diakonami i catym ludem
chrzescijanskim”.

W I modlitwie eucharystycznej z udziatem dzieci wzmianka o jednosci
Kosciota sprawujacego Eucharysti¢ jest umieszczona pod koniec prefacji:
»Modlimy si¢ do Ciebie z calym Kosciotem, z naszym Papiezem N., z naszym
Biskupem N., z naszymi ksi¢zmi i rodzicami”.

Jak pisze niemiecki liturgista R. Kaczynski, wypowiedzi modlitw eucha-
rystycznych o koscielnej wspdlnocie nie sa w pierwszym rze¢dzie wyrazem
wstawiennictwa za hierarchig, ale wyznaniem wiary w komuni¢ ko$cielna,
W tym znaczeniu, w jakim pisal o niej papiez Pelagiusz I (556 — 561) w liscie
do biskupow Toskanii: ,,Jak mozecie sadzi¢, ze nie jestescie odlaczeni od
wspolnoty Kosciota rozproszonego po §wiecie, jezeli wbrew zwyczajowi nie
wspominacie mojego imienia podczas $wigtych misteriow?” ">

Kazde zgromadzenie eucharystyczne jest czastka Kos$ciota lokalnego
i jako takie — jest Kosciotem, znakiem, ktory objawia i urzeczywistnia Kos-
ci6l Chrystusowy obecny na calej ziemi '®. A poniewaz — jak juz uczyt $w.
Ignacy Antiochenski — ,,prawowita Eucharystia” (legitima Eucharistia) jest
tylko ta, ktorej celebracji przewodniczy biskup, lub postany przezen prez-
biter, w celu wyrazenia tej ,,prawowito$ci”’, ktora przyczynia si¢ do budo-
wania Kos$ciota, w kazdej Mszy $w. wymieniamy imi¢ miejscowego biskupa

'S Epist. 5: PL 69, 398; cytuje za: R. K a c zy n s k i, Die Aussagen iiber die kirchliche
Gemeinschaft in den Texten des Hochgebetes, w: P. Jounel, R. Kaczynski, G. Pasqualetti (red.),
Liturgia opera divina e umana. Studi sulla riforma liturgica offerti a S. E. Mons. Annibale Bugnini
in occasione del suo 70. compleanno, Roma 1982, s. 345 (cato$¢: ss. 327-351).

'® Por. KK 26: ,,Ko$cidt Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych
miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajac przy swoich pasterzach same réwniez
nazywane sa Kosciotami w Nowym Testamencie (por. Dz 8,1; 14,22-23; 20,17)... W tych
wspolnotach, choc nieraz sa one szczupte i ubogie albo zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus,
ktorego moca zgromadza sig jeden, §wigty, katolicki i apostolski Kosciot”.
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oraz imi¢ biskupa Rzymu, glowy biskupiego kolegium, rozproszonego po
Swiecie.

4. KOSCIOL — WSPOLNOTA PASTERZY I WIERNYCH SWIECKICH —
OFIARUJACA CHRYSTUSA I SIEBIE

Znamienne jest to, ze wedtug terminologii dokumentéw posoborowych
Eucharystia jest sprawowana nie ,,dla ludu”, ale ,,z ludem”. ,,Wzorcowa” forma
jej celebracji jest ,Msza z ludem” (Missa cum populo)'’. Zbiér wskazan
dotyczacych sprawowania Eucharystii z udziatem dzieci (wydany 1.11.1973)
nosi tytul Directorium de Missis cum pueris (a nie ,,pro pueris”). Nie nalezy
wigc moéwi¢ o Mszach ,dla dzieci”, ,,dla mtodziezy”, ,,dla dorostych”, bo
wymieniane tu grupy wiernych nie sa jedynie widzami i stuchaczami tego, co
czyni i moéwi wyswigcony szafarz — przewodniczacy, ale sa razem z nim
,celebransami” §wigtej czynnos$ci, jak to wyraznie podkreslit ostatnio
Katechizm Kosciota katolickiego (nn. 1140-1144). Prawdg¢ o tym, ze
zgromadzenie eucharystyczne ztozone z wyswigconych szafarzy i1 §wieckich
wiernych jest wspolnym podmiotem Eucharystii jako uwielbienia, dzigkczy-
nienia 1 Ofiary, wyrazaja modlitwy eucharystyczne. W kanonie rzymskim
Kosciot jest przedstawiony jako hierarchicznie zréznicowana rodzina, ktorej
ojcem jest Bog a czltonkami ,studzy” (famuli) i ,stluzebnice” (famulae).
Tytutem ,,stugi” okre§lony jest i papiez i wierni $wieccy (,,Te igitur”,
,Memento”). Kiedy indziej duchowni sa nazwani ,,slugami”, wierni Swieccy
za$ ,,ludem $wigtym” lub ,,catym ludem Boga” (por. modlitwg ,,Hanc igitur”:
,,B0ze, przyjmij taskawie t¢ Ofiarg od nas, stug Twoich, i catego ludu Twego”;
modlitwg ,,Unde et memores”: ,,Boze Ojcze, my, Twoi studzy, oraz lud Twoj
Swiety, wspominajac Meke, Zmartwychwstanie oraz chwalebne
Whiebowstapienie Twojego Syna... sktadamy... Ofiar¢ czysta, §wigta i do-
skonala...”). W modlitwie wstawienniczej po przeistoczeniu wystepuje okre-
Slenie famuli tui... peccatores (,,ROwniez nam, Twoim grzesznym stugom”),
odnoszace si¢ do kaptana przewodniczacego i — by¢ moze — do innych,
koncelebrujacych z nim szafarzy.

Podobny obraz zgromadzenia mozemy dostrzec w nowych modlitwach
eucharystycznych. W 1 modlitwie o tajemnicy pojednania uczestnicy
Eucharystii staja przed Bogiem w poczuciu solidarno$ci z cala grzeszna
ludzkos$cia 1 z tymi, ktorzy przybili Jezusa do Krzyza: ,ByliSmy umarli
z powodu grzechu i niezdolni zblizy¢ si¢ do Ciebie, ale Ty dates nam
najwyzszy dowod swego mitosierdzia, gdy Twoj Syn, jedyny Sprawiedliwy,

'” Por. OWMR 77-78.
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wydat si¢ w nasze r¢ee 1 pozwolit si¢ przybi¢ do Krzyza”. Staja jednak jako
,»lud zebrany wokot” Boga Ojca (tamze), wdzigczny za powotanie do godnosci
ludu kaptanskiego (II modlitwa eucharystyczna, anamneza: ,,dzigkujemy, ze
nas wybrates, aby$my stali przed Toba i Tobie stuzyli” — stow tych nie mozna
wyznajemy, ze Jezus przez swoja Ofiar¢ nabyt dla Ojca na wlasnos¢ ,,lud
swigty” (,,On spelniajac Twoja wolg, nabyt dla Ciebie lud $wigty, gdy
wyciagnat swoje r¢ee na krzyzu, aby $mieré pokonac i objawi¢ moc zmar-
twychwstania™).

Zgromadzenie eucharystyczne jest rodzing, ktora laczy si¢ z Ojcem
w jedynej Ofierze Chrystusa i pragnie przezwycigzy¢ wszelkie podzialy, aby
by¢ jednym ciatem (I o tajemnicy pojednania, epikleza komunijna: ,,Wejrzyj,
Ojcze na swoja rodzing, ktora taczy si¢ z Toba w jedynej Ofierze Jezusa
Chrystusa, i daj nam moc Ducha Swigtego, abysmy zwyciezywszy wszelkie
podziaty i1 niezgodg, zostali ztaczeni w jedno ciato”).

Cale zgromadzenie sktada Bogu Ojcu dzigkczynienie i $wigtuje rozne
misteria zbawcze w zjednoczeniu z catym Kos$ciotem (tak rozpoczynaja sig¢
zmienne formuly ,,wspomnienia tajemnicy dnia” w modlitwach I — III:
»stajemy przed Toba i zjednoczeni z catym Kosciotem uroczyscie obchodzimy
swigty dzien...”). Cala wspolnota rowniez sklada jedyna Ofiarg¢ Jezusa
Chrystusa, ,,mita Tobie (Ojcu) i zbawienng dla catego $wiata” (IV), ,,Ofiarg,
ktora calej ludzkosci daje pojednanie z Toba” (I o tajemnicy pojednania).

Papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei (20.11.1947) uczyt, ze w skia-
daniu eucharystycznej Ofiary specyficzne funkcje spetniaja kaptan 1 wierni
otaczajacy oltarz. Kaptan, dzialajac in persona Christi, przez akt konsekracji
uobecnia Ciato 1 Krew Chrystusa pod postaciami chleba 1 wina. Pozostali
wierni natomiast t¢ uobecniona Ofiarg sktadaja ,,przez rgce kaptana” jako
swojego rzecznika przed Bogiem, i ,,wraz z kaptanem”— jednoczac swoje
dzigkczynienia, uwielbienia, prosby i zado$¢uczynienia z intencjami Chry-
stusa 1 kaplana. Razem z ta Ofiara sktadajq rowniez w darze samych siebie,
swoje troski, bole, uciski i ngdze, przybierajac niejako postawg ofiary i godzac
si¢ ponie$¢ wraz z Chrystusem mistyczng $mier¢, w mysl stow §w. Pawta: ,,To
w sobie czujcie, co i w Chrystusie Jezusie” (Flp 2,5) oraz ,,Z Chrystusem
jestem przybity na Krzyzu” (Ga 2,19). Istota tego wspolofiarowania sig
wiernych razem z Chrystusem i kaplanem jest udzial w oddaniu si¢ Jezusa
Ojcu, w Jego postuszenstwie od Wcielenia az po Smieré na Krzyzu (por. Hbr
10,5-7.9-10; por. Ps 40/39,7-9; J 4,34; 5,30; 6,38-40; 8,29; 17,4; Mt
26,39.42; J 19,30) 1 w Jego miloSci, ponad ktéra nie ma wigkszej (por. J
15,12n). Taki sens maja prosby o przyjecie Ofiary, wyrazane w modlitwie
eucharystycznej. Ofiar¢ swojego Syna przyjat Ojciec raz na zawsze jako
doskonalq i godna przyjecia. Natomiast nasz w niej udziat, nasza ,,czastka”
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zlaczona z Jego ofiara, jest ciagle niedoskonala, bo uwarunkowana naszym
czgsto chwiejnym postuszenstwem woli Bozej 1 nasza staboscia.

Koscidt staje sig ciagle soba przez sprawowanie Eucharystii, dorasta do
niedo$cigtego wzoru Ofiary Chrystusa, uczy si¢ by¢ darem dla Boga i $wiata
(por. KL 48: , Kosciot... bardzo sig troszczy o to, aby chrzescijanie... ofiarujac
niepokalang Hostig nie tylko przez r¢ce kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli
si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze i1 za posrednictwem Chrystusa z kazdym
dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem 1 wzajemnie ze soba...”; por.
takze OWMR 55f). Wyrazem tego pragnienia jest np. prosba ,Niech On
(Chrystus lub Duch Swiety) nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie” (III),
albo: ,,Wejrzyj, Boze, na Ofiarg, ktora sam dale§ swojemu Kosciotowi 1 spraw,
aby wszyscy, ktorzy beda spozywali ten sam Chleb 1 pili z jednego Kielicha,
zostali przez Ducha Swiqtego ztaczeni w jedno ciato i stali si¢ zywa ofiarg ku
Twojej chwale” (IV).

Z tej ostatniej modlitwy wynika, Ze to bycie ofiara ku chwale Ojca ma si¢
urzeczywistnia¢ w codziennym zyciu wiernych dzigki dziataniu eucharystycz-
nego pokarmu i przenikajacej go mocy Ducha Swigtego. Wyrazem duchowej
ofiary wiernych jest ,,dawanie siebie braciom” dzigki ofierze Chrystusa, ktory
wydal si¢ za nas na $mieré¢'®, Owocem przyjecia nas przez Ojca razem
z Ofiarg Jezusa Chrystusa ma by¢ usuwanie przeszkod na drodze do zgody, a
tym samym manifestowanie si¢ Kosciota jako znaku i narzedzia pokoju.
Kosciodt bedzie si¢ stawal w §wiecie skutecznym znakiem i narzedziem
(sakramentem) zbawienia (por. KK 1, 9, 48), jezeli kazdy z uczestnikow
Eucharystii stanie si¢ pod jej wptywem i dzieki dziataniu Ducha Swigtego —
darem dla Boga "’.

W sposob prosty i przystgpny dla najmtodszych wyrazaja t¢ prawde
takze modlitwy eucharystyczne przeznaczone dla Mszy z udzialem dzieci.
W anamnezie I modlitwy prosimy: ,,Twdj Syn prowadzi nas do Ciebie, przyj-
mij nas razem z Nim”. Podobnie w II modlitwie: ,Najlepszy Ojcze, wspo-
minamy Smier¢ i Zmartwychwstanie Pana Jezusa, Zbawiciela §wiata. On jest
teraz z nami, ofiarujemy Go Tobie a z Nim i nas samych” %,

'8 Por. II modlitwa o tajemnicy pojednania: ,,Przez Ofiare Jezusa Chrystusa, Twojego Syna,
wydanego za nas na $mier¢, doprowadzasz nas do Twojej mitosci, aby$Smy takze my dawali siebie
braciom”.

1% Por. tamze: ,,Przyjmij takze nas, Ojcze $wigty, razem z Ofiara Jezusa Chrystusa, i przez
udzial w tej Uczcie eucharystycznej daj nam swego Ducha, aby zostala usunigta wszelka
przeszkoda na drodze do zgody i aby Kosciot jasniat posrod ludzi jako znak jednosci i narzedzie
pokoju”.

2 Por. A. A d am, Eucharistisches Hochgebet und Selbstopfer der Christen, w: A. Heinz, H.
Rennings (hrsg.), Gratias agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar Fischer,
Freiburg 1992, s. 5-10; R. K a c zy n s k i, Das Opfer Christi und die Darbringung der Kirche.
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5. KOMUNIA KOSCIOLA PIELGRZYMUJACEGO Z ANIOLAMI I SWIETYMI

Kosciolowi zgromadzonemu na sprawowanie Eucharystii towarzyszy
swiadomos¢, ze w czasie swojego pielgrzymowania trwa on w komunii
z chorami duchow niebianskich. W zjednoczeniu z nimi $piewa piesn
uwielbienia — ,,Swiqty”, bedaca echem $piewu serafindbw z wizji powotania
proroka Izajasza (6,1-3). W zakonczeniu prefacji Mszatu $w. Piusa V wy-
mieniane byly rézne nazwy ,,choréow anielskich” (np. Moce niebios, Cherubini,
Serafini, Panowania, Potggi), o istnieniu ktoérych pozwalaty sadzi¢ pewne
teksty NT (por. Ef 1,21; Kol 1,16; 1 Tes 4,15; 1 P 3,22). W prefacjach Mszatu
Pawla VI zamiast wyliczania ,,dziewigciu chorow anielskich” stosuje si¢
prostsze sformutowania, np. ,,z Aniotami i Archaniotami i z wszystkimi
chérami niebios gltosimy Twoja chwalg, razem z nimi wotajac...” Nowoscia jest
réwniez to, ze oprocz duchéw niebieskich wymieniamy Swietych, jako tych, z
ktorych uwielbieniem jednoczymy nasze glosy podczas $piewu aklamacji
konczacej prefacje (np. ,,z Aniotami i wszystkimi Swigtymi wyslawiamy
Ciebie, razem z nimi wolajac...”). Koscidt sprawujacy Eucharysti¢ wyraza w
ten sposob prawdg o liturgii ziemskiej jako ,,przedsmaku” uczestnictwa w
liturgii niebianskiej?'. Wspolnota Swigtych — to takze ostateczny cel i meta
pielgrzymowania KoS$ciota.

Wsrod elementow  struktury modlitw eucharystycznych znajduje si¢
,wspomnienie Swigtych”. W kanonie rzymskim wystepuje ono przed prze-
istoczeniem — w modlitwie ,,Communicantes” (,,Zjednoczeni z catym Kos-
ciolem”) — obejmujacej najpierw Bogarodzicg Dziewicg, nastgpnie §w. Jozefa,
Dwunastu Apostotow oraz dwanascie innych postaci, wymienionych
w porzadku hierarachicznym — pigciu papiezy (Linusa, Kleta, Klemensa,
Sykstusa, Korneliusza), jednego biskupa (Cypriana), jednego diakona
(Wawrzynca), wreszcie pigciu swieckich (Chryzogona, Jana i Pawta, Kosmg
i Damiana). Drugie wspomnienie Swigtych mamy po konsekracji, w mod-
litwie ,,Nobis quoque peccatoribus” (,,ROwniez nam, Twoim grzesznym
slugom”), w ktorej postacie sa wymieniane w analogicznym, kunsztownie
utozonym porzadku: Jan Chrzciciel (najwigkszy spos$rod narodzonych z nie-
wiast — Mt 11, 11), Szczepan (pierwszy w Kosciele mgczennik — Dz 6, 1-15;
7,54-60), Maciej (dotaczony do grona Apostoldow w miejsce Judasza —

Anmerkungen zur angeblichen Verworrenheit unserer Hochgebetstexte, tamze, s. 149-166.

2 Por. KL 8: ,Liturgia ziemska daje nam niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebianskiej, odprawianej w miescie §wigtym Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy... ze
wszystkimi zastgpami duchow niebieskich wys$piewujemy Panu piesn chwaty. W niej wspo-
minamy ze czcia Swietych i spodziewamy sig otrzymaé jakas czastke i wspolnote z nimi”.
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Dz 1,15-26), Barnaba (nazywany Apostotem, cho¢ nie nalezal do grona
Dwunastu — Dz 14,4.14), Ignacy, biskup Antiochii, Aleksander (papiez
w latach 105 — 115), Marcelin (rzymski prezbiter), Piotr (egzorcysta) oraz
siedem postaci kobiet czczonych w réznych regionach Kos$ciota pierwszych
wiekow (Felicyta i Perpetua z Kartaginy; Agata i Lucja z Sycylii; Agnieszka
i Cecylia z Rzymu; Anastazja ze Wschodu). Obie te , listy Swigtych” ukazuja
wspolnotg w pewien sposob reprezentujaca cata ziemska spoteczno$¢ Kosciota
pielgrzymujacego, rozproszonego po S$wiecie znanym w czasach, kiedy
ksztattowal si¢ kanon rzymski. Wszyscy wierni, otaczajacy oltarz —
circumstantes (por. Wspomnienie zywych) — prosza przez usta kaptana —
swojego rzecznika: ,,przez ich (Swigtych) zastugi i modlitwy otaczaj nas we
wszystkim swoja przemozna opieka” (,,Communicantes”) oraz: ,,daj (nam,
Twoim grzesznym stugom” — mowa o duchownych stojacych przy oltarzu)
,udziat we wspolnocie z Twoimi §wigtymi Apostotami i Mgczennikami...
dopus¢ nas do ich grona nie z powodu naszych zastug, lecz dzigki Twojemu
przebaczeniu” (,,Nobis quoque peccatoribus”).

W nowych modlitwach eucharystycznych wyrazamy podobna prosbe:
,0 udzial w zyciu wiecznym”; przy czym — obok Najswigtszej Bogarodzicy
Maryi, Apostotow i — ewentualnie — Patrona dnia lub miejsca — ogarniamy
wiara w communio sanctorum — ,wszystkich Swietych, ktérzy w ciagu wiekow
podobali si¢ Tobie”. Sformutowanie to, zawarte w II modlitwie eucharystycz-
nej, wskazuje na uniwersalny charakter powotania do $wigtosci, ktore moze
wydawac¢ owoce takze poza granicami widzialnej spotecznosci Kosciota i poza
katalogiem oficjalnie kanonizowanych chrzescijan.

Wspominajac $wigtych wyznajemy przekonanie, ze oni ,,nieustannie
oreduja za nami” u Boga (III modlitwa), ze kiedy$ znajdziemy si¢ u Boga
w Jego domu, ,.$wigci posrod Swietych” (I modlitwa o tajemnicy pojed-
nania). Prosimy, aby Bog, ktory w godzinie celebracji Eucharystii zebrat nas
,»Wokol swego stolu”, zgromadzit ,,w doskonalej jednos$ci ludzi z kazdego
pokolenia i z kazdego je¢zyka, razem z Dziewica Maryja, z Apostotami
i wszystkimi Swigtymi na uczcie w niebie, gdzie bedziemy si¢ radowaé
pelnia pokoju na wieki” (II modlitwa o tajemnicy pojednania). Ze
zgromadzonymi na Eucharystii dzie¢mi zanosimy blaganie, ,,aby$my razem z
Dziewica Maryja, Matka Twojego Syna i nasza, 1 z wszystkimi, ktorzy kochaja
Pana Jezusa Chrystusa (to chyba najprostsze okreslenie $wigtosci i wiecznego
szczgscia...), na wieki §piewali Tobie piesn chwaty” (II modlitwa z udzialem
dzieci); ,,aby$my... przebywali u Ciebie na wieki” (III modlitwa z udziatem
dzieci). W III modlitwie eucharystycznej prosimy, aby Bog w swoim mi-
losierdziu zjednoczyt ze soba ,,wszystkie swoje dzieci rozproszone po catym
$wiecie”. Prosba ta jest echem ,komentarza” sw. Jana Ewangelisty do stow
arcykaplana Kajfasza, ze bedzie lepiej, jezeli jeden umrze za lud, niz
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gdyby miatl zgina¢ caly narod (por. J 11,51n: ,(Kajfasz) wypowiedziat pro-
roctwo, ze Jezus ma umrze¢ za narod, i nie tylko za nardd, ale takze po to, by
rozproszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno”. Prosimy wigc o powszechny
zasigg zbawczej skutecznosci sprawowanej przez Kosciol Ofiary Chrystusa.

6. KOMUNIA ZYJACYCH PIELGRZYMOW I TYCH, KTORZY NAS
WYPRZEDZILI W DRODZE

Misterium Kosciota, ktory objawia si¢ w modlitwach eucharystycznych —
to takze wi¢z komunii migdzy uczestnikami ziemskiej liturgii i tymi, ktérzy
kiedy$ w niej uczestniczyli razem z nami i ,,wyprzedzili nas w drodze”. Takie
okreslenie znajdujemy we ,,Wspomnieniu zmartych” w kanonie rzymskim:
qui nos praecesserunt cum signo fidei et dormiunt in somno pacis. Cala
ziemska spotecznos¢ Kosciota znajduje si¢ w drodze do domu Ojca.
Niektorzy z jej cztonkow ,,wyprzedzaja” zyjacych, naznaczeni ,,znakiem
wiary”, czyli znamieniem przynaleznos$ci do Chrystusa i Kos$ciota, otrzyma-
nym na chrzcie. Zmarli w stanie przyjazni z Bogiem ,,$pia w pokoju”. Tak
moéwi Koscidl o stanie swoich dzieci po ich przejsSciu przez bramg $mierci,
gdyz tak mowil o zmarlych Jezus, majacy moc, aby ich obudzi¢ ze ,,snu
$mierci” (por. Mt 9,24: | Usuncie si¢, bo dziewczynka [corka Jaira] nie
umarta, tylko $pi”; J 11, 11: ,Lazarz, przyjaciel nasz zasnat, lecz idg, aby go
obudzi¢”). Zmarli nie przestaja naleze¢ do Bozej rodziny: sa nadal ,,shugami
1 stuzebnicami” Boga, jak byli nimi za swoich dni na ziemi. Dlatego prosimy
dla nich o udzial w Bozej ,,radosci, $wiattosci i pokoju” (locum refrigerii,
lucis et pacis). Eucharystia jest zadatkiem tego szczg$cia, jakie Pismo $w.
przedstawia czgsto pod symbolicznym obrazem uczty (por. 1z 25,6; Prz 9,
1-6; Mt 22,1-14; Ap 3,20; 19,7-9) i jakiego wyobrazeniem byta takze uczta
urzadzana przy grobach zmartych, zwana w starochrzescijanskiej lacinie
refrigerium™.

Takze nowe modlitwy eucharystyczne uwypuklaja nierozerwalna wigz
chrztu, jaka taczy miedzy soba chrzescijan zyjacych i zmartych. Prosimy, aby
ci, ktorzy przez chrzest zostali wlaczeni w Smier¢ Chrystusa, mieli rowniez
udzial w Jego Zmartwychwstaniu. Podstawa tej prosby jest nauka sw. Pawla
zawarta w Rz 6,3-11 (por. Il i [II modlitwa). Obejmujemy jednak ta modlitwa
nie tylko chrzescijan, ale i ,,wszystkich, ktorzy w Twojej tasce odeszli z tego
swiata” (II 1 III modlitwa), tych, ,ktorych wiar¢ jedynie Ty znate$”

2 Por. E. J o s i, Refiigerio, w: Enciclopedia Cattolica, Citta del Vaticano 1953, t. 10,
s. 627-631.
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(modlitwy: IV 1 V, II o tajemnicy pojednania), to znaczy tych, ktoérzy bez
swojej winy nie znali Ewangelii i Ko$ciota Chrystusowego i nie zostali
ochrzczeni, ale zyli zgodnie z Bozym prawem wypisanym w ich sumieniu
i moga by¢ zbawieni®”. W modlitwach z udzialem dzieci moéwimy o
zmartych, jako tych, ktorzy ,,w przyjazni z Toba odeszli z tego §wiata” (I);
prosimy, aby Bég o nich pamigtat i przyjat ich z mitoscia do swojego domu
(II). U podstaw tej prosby znajduje si¢ wiara w zycie, jakiego dawca jest Bog
Ojciec oraz jakie wszystkim ludziom obiecuje i daje w swoim zmartwych-
wstaltym Synu. Oto fragment prefacji III modlitwy z udziatem dzieci ,,w
Okresie Wielkanocnym™: ,,Dzigkujemy Ci, Boze, nasz Ojcze, bo Ty jeste$
Panem wszystkiego, co zyje, Ty nas powotlates do zycia i chcesz, aby$my si¢
cieszyli szczg$ciem wiecznym. Pierwszego z ludzi wskrzesite§ Jezusa
Chrystusa 1 date§ Mu nowe Zycie. To samo obiecales takze nam: Zycie bez
konca, bez niedostatku i bez cierpienia”.

7. SOLIDARNOSC KOSCIOLA PIELGRZYMUJACEGO Z CALYM STWORZENIEM

Kosciot sprawujacy Eucharystie jest §wiadom swojej wigzi z catym
materialnym kosmosem i z cata historia ludzkosci, jaka ma zostac ,,zreka-
pitulowana” w Jezusie Chrystusie (por. Ef 1,10). Wyrazem tej wigzi jest
juz stwierdzenie w kanonie rzymskim, ze Ofiarg czysta, swigta i doskonalg
sktadamy pod ostong otrzymanych od Boga materialnych daréw chleba i wina
(de tuis domis ac datis — anamneza i modlitwa ofiarowania ,,Unde et
memores”). W pierwszych wiekach pod koniec kanonu wypowiadatl kaptan
btogostawienstwo nad przyniesionymi przez wiernych ptodami ziemi i innymi
darami w naturze. Konkluzja modlitw blogostawienstwa byta formuta: ,,Przez
Chrystusa, naszego Pana, przez ktorego, Boze, wszystkie te dobra ustawicznie
stwarzasz, uswigcasz, ozywiasz i nam ich udzielasz”. Wydaje sig, ze lacifiskie
wyrazenie haec omnia semper bona creas nalezatoby thumaczy¢ nieco inaczej:
»te wszystkie rzeczy ciagle stwarzasz jako dobre”. Byloby to echo petnego
optymizmu stwierdzenia z kart Ksiggi Rodzaju, ze wszystko, co Bog stworzyl,
bylo dobre, a nawet bardzo dobre (por. Rdz 1, 10.12.17. 21. 25.31). Syn
Bozy, przyjmujac prawdziwe ludzkie ciato, ,,ulepione” z prochu ziemi (por.
Rdz 2,7), ztaczyt z Béstwem czastke tego materialnego $wiata, ktora w Jego
Misterium  Paschalnym  zostala przemieniona. Jego uwielbione
cztowieczenstwo stato si¢ zalazkiem nowej ziemi, nowego przemienionego
swiata. W Eucharystii pod ostong chleba i wina jest obecne chwalebne Ciato
Chrystusa, zaczyn nowego stworzenia. Warto w tym miejscu przytoczy¢

% Por. KK 16.
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fragment soborowej konstytucji Gaudium et spes: ,Zadatek tej nadziei
1 pozywienie na droge zostawit Bog swoim w tym sakramencie wiary, w kto-
rym sktadniki przyrody, wyhodowane przez ludzi, przemieniajq si¢ w Ciato 1
Krew chwalebna podczas wieczerzy braterskiego zespolenia (communionis
fraternae) i przedsmaku uczty niebianskiej” (n. 38).

Chrystus jest w Eucharystii prawdziwie ,,drugim Adamem” 1 ,,Duchem
ozywiajacym” (por. 1 Kor 15,45). Poprzez sprawowanie Eucharystii Kos$ciot
spelnia misj¢ ,,sakramentu zbawienia” w stosunku do catej ludzkosci 1 do
$wiata materialnego, solidarnego z cztowiekiem w jego upadku i w nadziei
chwaly. W III modlitwie za $w. Pawlem wyrazamy nadziej¢, ze Chrystus
»wskrzesi ciala zmartych z prochu ziemi i upodobni nasze ciato, podlegle
zniszczeniu do swojego ciata uwielbionego” (por. Rdz 3,19; Flp 3,20-21).
Niebo jest nasza prawdziwa ojczyzna, z ktorej Pan przyjdzie przy koncu
dziejow tego Swiata, aby dokona¢ przemiany mieszkancoéw ziemskiej ojczyzny.
Ta perspektywa eschatologiczna losoéw Kosciota i kosmosu jest tez wyraznie
ukazana w IV modlitwie eucharystycznej. Wspolnota wielbi w niej Boga w
poczuciu jednosci z catym stworzeniem, ktoremu jakby uzycza ust, aby mogto
wyznawaé wspaniatos¢ Boga Stworcy: ,taczac si¢ z nimi (z niezliczonymi
zastgpami Aniotow wpatrzonych w chwalg oblicza Boga), razem z calym
stworzeniem, ktore jest pod niebem 1 wielbi Cig przez nasze usta, z radoScia
wystawiamy Twoje imig, wolajac: Swigty...” Pod koniec IV modlitwy
wyrazamy nadzieje dotyczaca tego stworzenia, ktore wedtug wizji sw. Pawla
zostalo poddane w niewol¢ marnosci i cierpi bol podobny do przedporodowego
bolu kobiety — matki: ,,w Twoim Krolestwie... z calym stworzeniem
wyzwolonym z grzechu i $mierci bgdziemy Cig chwali¢ przez naszego Pana
Jezusa Chrystusa, przez ktorego obdarzasz swiat wszelkimi dobrami”. Podobna
mys$l wyrazamy w zakonczeniu I modlitwy eucharystycznej o tajemnicy
pojednania: ,,po$rod nowego stworzenia, wyzwolonego ostatecznie od zepsucia
$mierci, Spiewa¢ bedziemy hymn dzigkczynienia, ktéry si¢ wznosi od
Chrystusa zyjacego na wieki”.

Nadzieja Kosciota w jego pielgrzymiej drodze ku ,,nowym niebiosom
1 nowej ziemi” (por. Iz 65,17; 66,22; 2 P 3,13; Ap 21, 1) jest wigc zarazem
nadzieja catego stworzenia, solidarnego z czlowiekiem w jego grzechu, ale
1 powotlanego do udzialu w jego ostatecznej wolnosci i chwale jako dziecka
Bozego (por. Rz 8,19-23). Ta mysl inspiruje prosb¢ w V modlitwie eu-
charystycznej: ,,Niech Twoj Kosciot bedzie zywym $wiadectwem prawdy
1 wolnosci, sprawiedliwo$ci i pokoju, aby wszyscy ludzie otworzyli si¢ na
nadziej¢ nowego $wiata”. Taka przeciez jest biblijna wizja nowych niebios
1 nowej ziemi, w ktorych ,,zamieszka sprawiedliwos¢” (2 P 3,13) i gdzie Bog
otrze z naszych oczu wszelka tzg, gdyz ,,$§mierci juz nie bedzie. Ani zatoby, ni
krzyku, ni trudu”, gdy przeming ,,pierwsze rzeczy”’, a Boég uczyni ,,wszystko
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nowe” (por. Ap 21,4n; III modlitwa eucharystyczna — fragment modlitwy
wstawienniczej za zmartych).

8. PIESN NOWA W USTACH KOSCIOLA I KAPEANA — JEGO RZECZNIKA

W liscie, jaki Rada dla wykonania Konstytucji o liturgii skierowata do
przewodniczacych konferencji biskupich w zwiazku z ogloszeniem nowych
modlitw eucharystycznych (2.06.1968) jest powiedziane, Ze modlitwy te sa
,»howa piesnia, jaka Duch Swiqty wklada w usta modlacego si¢ Kosciota”?*.
Jest to piesn uwielbienia, dzigkczynienia i uSwigcenia, jaka wyspiewuje
Kosciot, jednoczac si¢ z Chrystusem, ktory moca Ducha Swigtego uobecnia
swoja Ofiare ztozona raz na zawsze na Kalwarii. Jest to jednak rownoczesnie
piesn, w ktorej Kosciol objawia swoja tozsamos¢ 1 swoja misje w Swiecie
jako ,,powszechny sakrament zbawienia”. Jest to wyznanie wiary Kos$ciola i
zarazem akt formacji wiary w sercach uczestnikow Eucharystii. ,,Wiara rodzi
si¢ z tego, co sig¢ slyszy, tym za$, co sig¢ slyszy, jest stlowo Chrystusa”
(Rz 10,17). Mysle, ze mozna to powiedzenie $w. Pawla odnoszace si¢
przede wszystkim do stowa Dobrej Nowiny, zastosowa¢ takze do modlitwy
eucharystycznej, ktora aktualizuje Jezusowe ,,blogostawienstwo” i ,,dzigk-
czynienie” wypowiedziane w Wieczerniku (por. OWMR 48). ,,W modlitwie
tej chodzi (przeciez) o to, by cale zgromadzenie zjednoczyto si¢ z Chrys-
tusem w gloszeniu wielkich dziel Bozych 1 w akcie zlozenia Ofiary”
(OWMR 54).

Modlitwy eucharystyczne w catym swoim bogactwie formut zmiennych
(prefacji) i zasadniczo statych (wypowiadanych po aklamacji ,Swiety —
Btogostawiony”) sa wyznaniem wiary w Ko$ciot ,jeden, §wigty, powszechny
i apostolski” i jednoczesnie sa umocnieniem tej wiary na zasadzie wewngtrznej
zaleznosci migdzy wiara Kosciota i jego modlitwa, zgodnie ze znanym
powiedzeniem: Ut legem credendi lex statuat supplicandi (,,Aby normg wiary
okreslata norma modlitwy”), albo krocej: Lex orandi — lex credendi®. Ojciec
Swiqty Jan Pawetl II pisze: ,,Sobor chcial widzie¢ w Liturgii epifanig¢ Kosciota,
bowiem jest ona Ko$ciotem trwajacym na modlitwie. Sprawujac kult Bozy,
Kosciol wyraza to, czym jest w rzeczywistosci: jeden, $wigty, katolicki i
apostolski” .

* K aczynski, Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, n. 1044,

¥ Por.P. De Clerck,, Lex orandi, lex credendi”. Sens originel et avatars historiques
d’un adage equivoque, ,,Questions Liturgiques”, 59(1978), 4, 193-212.

26 List apostolski w dwudziesta piata rocznice ogloszenia konstytucji soborowej Sacrosanctum
Concilium o $wigtej liturgii (4.12.1988), n. 9.
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Jak juz zaznaczyliSmy, modlitwa eucharystyczna, bedac najwazniejsza
wsrod ,,modlitw przewodniczacego” (OWMR 10), nie jest jego monologiem.
Kaptan kieruje ja do Boga wobec zgromadzenia i w jego imieniu. Domaga si¢
ona czynnego, zewngtrznego i1 wewngtrznego udzialu wiernych oraz
potwierdzenia z ich strony przez radosna, koncowa aklamacj¢ ,,Amen”. Aby
jednak wierni mogli ja potwierdzi¢ jako swoje dzigkczynienie za wielkie dzieta
Boze, musi kaptan modli¢ si¢ tak, aby jednoczyt ze soba wszystkich czionkow
zgromadzenia®’. Caly styl celebracji winien si¢ przyczynia¢ do poglebienia u
uczestnikdOw poczucia wigzi spolecznej z catym Kosciotem. Przypomnijmy tu
wezwanie zawarte w ,,Instrukcji o kulcie misterium Eucharystii” (25.05.1967):
»Celebracja Eucharystii winna rozwija¢ poczucie wspOlnoty (sensus
communitatis ... foveatur), tak aby kazdy z uczestnikow byl swiadom, ze jest
ztaczony z bra¢mi w komunii Ko$ciota tak lokalnego jak powszechnego, jak
tez w pewien sposob z wszystkimi ludzmi. We Mszy §wigtej bowiem Chrystus
ofiaruje siebie samego za zbawienie calego $wiata, za$ zgromadzenie wiernych
jest typem i znakiem zjednoczenia catej ludzkosci w Chrystusie jako Glowie”
(n. 18; por. KK 3).

Do poglgbienia tego poczucia wspolnoty winno prowadzi¢ takze
wtajemniczanie wiernych w sens tego, co czynia. Wzorem wielkich ojcow
Kosciota, takze kaptan (czyli biskup i prezbiter) doby Vaticanum II winien by¢
mistagogiem, ktory przez odpowiednia katechezg bedzie odstanial przed
uczestnikami Eucharystii ukryte w niej bogactwo wiary, nadziei i mitosci
Kosciota.

Obowiazek katechezy ktadt duszpasterzom na serce juz Sobor Trydencki w
stowach: ,,Aby owce Chrystusa nie cierpiaty glodu 1 zeby nie bylo tak, by
‘malenstwa o chleb btagaly — a nie bylo, kto by im tamal’ (Lm 4,4), poleca

¥ Por. H. B. M e y e 1, Die Feiergestalt der Prex eucharistica im Licht der Rubriken zum
Hochgebet, w: A. Heinz, H. Rennings (hrsg.), Gratias agamus, dz. cyt., s. 293-313, a zwlaszcza
s. 307n: ,,Viel hangt davon ab, ob der Priester sich lebendig bewuf3t ist, daf3 er nicht zur, auch nicht
nur vor der Gemeinde, sondern mit der Gemeinde und als ihr Wortfiihrer zu Gott spricht, dal3 er
also betet und daB das in seiner Haltung, in Wort un Geste zum Ausdruck kommt. Er darf deshalb
dem zentralem Gebet der ganzen Feier nicht dadurch sein Gewicht nehmen, daf3 er nur rasch einen
Text vorliest, oder die Richtung seiner Gebetsrede dadurch durchkreuzen, daf er Blickkontakt mit
der Glaubigen sucht.

Es ist fur den Priester wichtig, sich selbst die innere Struktur der Hochgebete deutlich zu
machen, damit sie in seinem Vortrag zum Ausdruck kommt und von den Gléubigen erfafit werden
kann... Lobpreis, Dank und Bitte sind verschiedene literarische Genera — und das soll auch in der
Art des Vortrags zum Ausdruck kommen, damit die Gefahr der Monotonie vermieden und die
Glaubigen das horende Mitvollziehen erleichtert wird”.

Por. takze: M. B. M e r z, Liturgisches Gebet als Geschehen. Liturgiewissenschaftlich-
linguistische Studie anhand der Gebetsgattung Eucharistisches Hochgebet, Miinster 1988 (LQF
70).



MISTERIUM KOSCIOEA W MODLITWACH EUCHARYSTYCZNYCH 49

swigty Sobor pasterzom 1 wszystkim sprawujacym piecz¢ nad duszami, by
czgsto w czasie sprawowania Mszy §w. — czy to sami, czy przez kogo$ innego
— wyjasniali co$ z tych rzeczy, ktére sa czytane we Mszy i miedzy innymi,
zeby wyjasniali jaka$ tajemnice tej naj§wigtszej Ofiary, szczeg6lnie w niedziele
i $wieta”®. Podejmujac to wezwanie, ,Instrukcja o kulcie misterium
Eucharystii” dodaje: ,,Niech wigc pasterze wprowadzaja wiernych w rozu-
mienie tego misterium przez odpowiednia katecheze, ktorej podstawa beda
misteria roku liturgicznego oraz obrzedy i modlitwy ksztattujace celebracjg;
niech wyjasniajq ich sens, zwlaszcza wielkiej modlitwy eucharystycznej
(podkreslenie moje — S. C.) oraz prowadza do glebokiego przezycia misterium,
ktore te obrzedy i modlitwy oznaczaja i urzeczywistniaja” (n. 15).

Ten obowiazek pozostaje ciagle caly do spelnienia przez obecnych
1 przysztych szafarzy swigtych misteriow (por. KL 19).

2 Sobor Trydencki, sesja XXII (1562), Nauka o najéwietszej Ofierze, rozdz. 8: Breviarium
fidei, n. 327.
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Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wrocltawiu inspiruje
wzmozone zainteresowanie tematyka FEucharystii. Pomoca w owocnym
przezywaniu jej tajemnicy moga by¢ przemyslenia, ktorych dostarcza nam
starozytno$¢ chrzescijanska. Teologia Eucharystii, ktora odnajdujemy u Ojcow
Kosciota, nie tylko naswietla dzisiejsza nauk¢ na ten temat, ale takze ja
ubogaca, zawiera bowiem elementy, ktore — jak si¢ wydaje — w dzisiejszej
refleksji teologicznej ulegly pewnemu zapomnieniu. Warto wigc wroci¢ do
zrodel, bo w nich — mimo uptywu wiekéw — znajduje si¢ nienaruszona
swiezo$¢ 1 niezwykta oryginalno$¢.

Nauka Ojcow Kosciola na temat Eucharystii posiadata wiele aspektow.
Niewatpliwie, na plan pierwszy wysuwa si¢ wsrod nich ujmowanie Eucharystii
nade wszystko w kategoriach pokarmu duchowego, dajacego zycie wieczne
cztowiekowi. Ojcowie Ko$ciola zatem nie tyle dazyli do udzielenia odpowiedzi
na pytanie, Kto jest obecny w Eucharystii, lecz raczej wskazywali, jakie ona
przynosi skutki. Skoro skutkiem zasadniczym byla — jak to formutuje autor
ksiggi Didache — niesmiertelnosc¢, to w takim razie bez wahania nalezy nazwac
Eucharysti¢ ,,Boskim Pokarmem” i ,,.Boskim Napojem”'. Oczywiscie, ze nazwa
ta wynika bezpos$rednio z faktu, iz w Eucharystii chrzedcijanin karmi si¢
Cialem i Krwia Chrystusa.

Dociekania Ojcoéw Kosciota ida jednak w jeszcze innym kierunku.
Interesuje ich odpowiedz na pytanie: jak jest to mozliwe, ze czlowiek
przyjmujac chleb i wino, czyli dary materialne (aczkolwiek przemienione
w Ciato i Krew Chrystusa), dostgpuje skutkow duchowych, wsrod ktorych na
pierwszym miejscu jest zycie wieczne. Innymi stowy mowiac, autorow
starochrzescijanskich intryguje problem sposobu przemiany, jaka dokonuje si¢
w materialnych darach chleba i wina tak, ze moga one znalez¢ punkt

' Por. Didache, X.
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odniesienia do rzeczywisto$ci duchowej, a nawet — co wigcej — rzeczywistos¢
te warunkowac¢ (skutek bowiem zalezy od przyczyny).

Stad w patrystycznej doktrynie o Eucharystii od poczatku funkcjonuje
pojecie ,,przemiana eucharystyczna”, natomiast nie jest znane pojgcie
,przeistoczenie” (ani tez w dzisiejszym znaczeniu tego stowa: , konsekracja” —
chyba, ze na oznaczenie uswigcenia darow).

Dociekania na temat sposobu przemiany eucharystycznej prowadza Ojcow
Kosciota, szczeg6lnie greckich i syryjskich, do dostrzezenia wyjatkowej roli,
jaka w Eucharystii spetnia Duch Swiety. Zdaniem Ojcow bowiem przemiana
eucharystyczna, a przede wszystkim skutki, jakie przynosi Eucharystia bytyby
niemozliwe bez dziatania Ducha Swietego. Stad w teologii patrystycznej temat
zwiazku Ducha Swigtego z Eucharystia staje si¢ tematem kluczowym. Nauka
o Eucharystii w starozytnym Kosciele jest nierozerwalnie zwiazana z nauka o
dziataniu w niej i poprzez nia Ducha Swigtego (aspekt ten wydaje si¢ byé mato
obecny w dzisiejszej teologii Eucharystii).

Dla greckich Ojcow Kosciola jest sprawa oczywista, ze skoro dla
zaistnienia ludzkiego Ciata Syna Bozego w akcie Wcielenia konieczny byt
udzial Ducha Swigtego (zgodnie z relacja £k 1,35), to analogicznie takze dla
zaistnienia Ciata 1 Krwi Chrystusa w Eucharystii nieodzowny jest udziat
Ducha Swigtego. Wynika z tego, ze Eucharystia jest pojmowana przez nich
jako kontynuacja tajemnicy Wecielenia. W konsekwencji rola Ducha Swigtego
w Eucharystii nie moze by¢ mniej decydujaca niz byla w dziewiczym
poczgciu, skoro Eucharystia takze daje nam w sposob realny Ciato 1 Krew
Pana.

Swiety Jan Damascenski, ostatni z Ojcow greckich (f 754) syntetyzuje te
mysl nastgpujaco: ,,Podobnie... jak wszystko, czego dokonat Bog, dokonat
moca Ducha Swietego, tak rowniez teraz dziatanie Ducha Swigtego sprawia
to, co jest wyzsze ponad naturg, co tylko wiara mozemy pozna¢. ‘Jak mi si¢
to stanie’ — mowila $wigta Dziewica — ‘skoro nie znam meza?’. Odpowiada
Jej archaniol Gabriel: ‘Duch Swigty zstapi na ciebie, a moc Najwyzszego
ocieni ci¢’. I jesli ty takze teraz zapytasz: Jak chleb moze sta¢ si¢ Ciatem
Chrystusa, a wino i woda Krwia Chrystusa, to ja podobnie ci odpowiem:

Duch Swicty z nagta zstepuje i dokonywa tego, co przewyzsza rozum i
”2

pojgcie

Nletrudno zauwazy¢, ze w powyzszej] wypowiedzi wskazany jest Sprawca
przemiany eucharystycznej. Jest nim Duch Swigty, ktérego dzialanie stanowi
podstawe wiary w rzeczywista obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii.

2 De fide orth., IV, VIII: PG XCIV, 1158, thum. pol.: B. Wojkowski, Wykfad wiary
prawdziwej, Warszawa 1968, s. 218.
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Takie ujecie daje podstawe do wyodrgbnienia w patrystycznej doktrynie o
zwiazku Ducha Swigtego z Eucharystia dwoch zasadniczych tematow:

1. Duch Swigty jako Sprawca przemiany eucharystycznej, czyli rola epi-
klezy konsekracyjnej w liturgii Eucharystii.

2. Duch Swiety jest przez wierzacych przyjmowany w Komunii eucharys-
tycznej 1 dlatego przynosi ona im duchowe skutki, czyli nauka o obecnos$ci
Ducha Swietego w Eucharystii.

Przyjrzyjmy si¢ pokrétce obu tym zagadnieniom.

1. DUCH SWIETY JAKO SPRAWCA PRZEMIANY EUCHARYSTYCZNE]

Swiadectwa patrystyczne dostarczaja nam dowodéw na to, ze w Kosciele
starozytnym ogromna wagg przywiazywano w czasie sprawowania Eucharystii
do modlitwy epiklezy. Z nia bowiem zlaczony jest akt przemiany eucharys-
tycznej. Charakterystyczne w tym wzgledzie jest nauczanie sw. Cyryla
Jerozolimskiego (1387), ktory niedwuznacznie glosi, ze to wias-
nie Duch Swigty jest Konsekratorem daréw eucharystycznych, i przytacza
najstarszy, zachowany dotad tekst epiklezy konsekracyjnej. Jego nauka na
temat roli Ducha Swigtego w akcie przemiany eucharystycznej zawiera nowe
1 oryginalne ujgcia, nie spotykane przedtem w literaturze patrystyczne;.

Za klasyczny w tym temacie mozna uzna¢ nastgpujacy tekst: ,,...prosimy
mitosiernego Boga, azeby zestal Ducha Swigtego na ofiarowane dary i prze-
mienit chleb na Cialo Chrystusa i wino na Krew Chrystusa; czegokolwiek
bowiem dotknie Duch Swiety, to wszystko jest uswigcone i przemienione”>. Z
tekstu wynika jednoznacznie, ze Cyryl laczy konsekracje¢ eucharystyczna
z epikleza. Przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ na skutek epiklezy, moca
Ducha Swigtego. Cyryl nie przytacza stdw ustanowienia, czyli anamnezy.
Wedtug niego — konsekratorem jest Duch Swigty. Przyzywany modlitwa
epiklezy zstgpuje na dary eucharystyczne: chleb i wino. Musi si¢ to dokona¢.
Inaczej bowiem dary te jako materialne nie moglyby sta¢ si¢ pokarmem
i napojem duchowym. Dlatego tez Duch Swiety musi ,,dotkna¢” (efapsaito)
tych darow. Laczy si¢ to z Jego funkcja uswigcajaca, ktora jest Duchowi
Swigtemu wiasciwa. Dlatego tez Cyryl stwierdza natychmiast, ze czegokol-
wiek dotknie Duch Swiety ,to wszystko jest uswiccone (hegiasthai)”*.
Obydwa czasowniki zatem: dotkna¢ i uswigci¢ wystepuja w jednej parze dla
okres$lenia dzialania Ducha Swigtego w akcie konsekracji. Dla Cyryla Duch

* Catech. XXIII (Mist. V), 7: PG XXXIII, 980 n., ttum. pol.: W. Kania, PSP IX, Warszawa
1973, s. 319.
* Tamze.
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Swiety to ,,Duch §wigtoéci”® i jako taki jest przeciwstawieniem tego, co jest
wedlug ciata. W zakres tego przeciwstawienia wchodzi nie tylko ciato (sarks),
ale takze materia sakramentu, czyli w tym wypadku chleb i wino. Materia ta
nie zawiera sama w sobie zdolnosci do stania si¢ Ciatem i Krwiag Chrystusa.
Dlatego musi zaistnie¢ dziatanie Ducha Swigtego, aby — jesli tak mozna
powiedzie¢ — ,,udyspozycyjni¢” materi¢ sakramentu do przemiany eucharys-
tycznej. ,,Dotknigcie” Ducha Swigtego nadaje materii wymiar duchowy. Dary
ofiarne: chleb 1 wino zostaja w tym momencie — na skutek epiklezy — przez
Ducha Swiqtego uswigcone. Uswigcenie daréw uskutecznia przemiang
eucharystyczng (metabole), tzn. przemiana ta nie mogtaby si¢ dokonac bez
dotknigcia i uswigcenia darow przez Ducha Swiqtego. Bez Ducha Swiqtego
wigc nie do pomyslenia jest uobecnienie si¢ Zbawiciela pod postaciami chleba
i wina. W akcie konsekracji eucharystycznej zatem funkcja Ducha Swigtego
jest dwojaka: a) uswigcenie daréw; b) przemiana chleba i wina w Cialo 1 Krew
Chrystusa.

Wynika z tego, ze wedtug Cyryla przemiana eucharystyczna jest bezpo-
srednim skutkiem us$wigcenia chleba i wina przez Ducha Swiqtego. Stad
przemiana eucharystyczna (metabole) ztaczona jest $cisle z u§wigceniem darow
1 jest mozliwa dzigki temu, Zze Duch Konsekrator jest rtownoczesnie Duchem
Uswiecicielem. Linie dziatania Ducha Swigtego w tym akcie okreslaja zatem
trzy czasowniki: dotyka — uswigca — przemienia.

Chleb i wino przemienione w Ciato i Krew Chrystusa dokonuja u§wigcenia
cztowieka. Uswigcenie to jest mozliwe dzigki temu, ze wezesniej dokonato sig
uswiecenie darow ofiarnych, czyli chleba i wina przez Ducha Swigtego. Mozna
wigc powiedzie¢, ze poprzez Eucharystie to uswigcajace dziatanie Ducha
Swietego rozciagniete zostaje na cztowieka. Daje to podstawe do twierdzenia
rozpowszechnionego nie tylko u Ojcow grecklch ale 1 syryjskich, ze w
Eucharystii uswigca cztowieka wtasnie Duch Sw1qty Cyryl zauwaza: , Swigte
sa dary lezace na oftarzu, gdy zstapi na nie Duch Swigty; $wigtymi rowniez wy
jeste$cie, zaszczyceni darem Duch Swietego”®. Czlowiek przyjmuje wigc w
Eucharystii takze uswigcenie. Karmiac si¢ Cialem i Krwia Chrystusa,
przyjmuje réwnoczesnie moc i site od Ducha Swigtego. W tym sensie mozna
mowi¢ o zwiazku Chrystusa i Ducha Swietego w Eucharystii.

Przedstawiony powyzej wywod mozna sprowadzi¢ do nastgpujacego
schematu:

— Duch Swiety uswigca (dzieki dotknigciu) materig sakramentu Eucharystii;

> Por. Rz 1, 4.
¢ Catech. XXIII (Mist. V), 19.



DUCH SWIETY I EUCHARYSTIA W TEOLOGII PATRYSTYCZNE] 55

— przemienia chleb 1 wino w pokarm 1 napdj duchowy, czyli w Ciato 1 Krew
Chrystusa;

— czlowiek spozywajac ten duchowy pokarm i napdj zostaje u§wigcony przez
tegoz Ducha Swigtego, ktorego moc zostata w Eucharystii zawarta.

W ten sposob zamyka sig krag dziatania Ducha Swigtego:
— uswigcenie (dardéw);

— przemiana;

— uswigcenie (czlowieka).

Wedhug Cyryla zatem Eucharystia jest sakramentem obecnos$ci Chrystusa
Zbawiciela spowodowanej przez dzialanie Ducha. Bez Niego nie do po-
myslenia jest uobecnienie si¢ Zbawiciela pod postaciami chleba i wina, tak
jak kiedys Jego poczgcie dokonalo sig za Jego sprawa.

Jan Chryzostom zkolei w swojej doktrynie na temat przemiany
eucharystycznej zwraca uwagg nie tylko na epiklezg, ale takze na anamnezg.
Naucza, ze stowa ustanowienia sa konieczne takze dla zaistnienia aktu
konsekracji’. Doktor Eucharystii probuje dokonaé pewnej syntezy dotych-
czasowego nauczania Ojcow greckich na ten temat. Zwigzany w latach
mtodosci z Antiochia, gdzie zywa byta zaréwno tradycja Kosciota Jerozolim-
skiego akcentujaca epikleze Ducha Swietego, jak rowniez tradycja Pawtowa,
akcentujaca stowa ustanowienia, czyli anamnezg¢, Jan Chryzostom uzasad-
nienie dla swojego stanowiska czerpie wlasnie z liturgii typu antiochenskie-
go. Wedlug niego przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ stowami
ustanowienia®. Jednakze jej skuteczno$¢ zwiazana jest z epikleza. Wtedy
dopiero Duch Swigty dotykajac ofiarowanych daréw, czyni przemiang
efektywna’. W oparciu o taki tok rozumowania nalezy przypuszczaé, ze
Janowi Chryzostomowi bylta znana liturgia, w ktorej epikleza znajdowata si¢
po stowach ustanowienia. Doktor Eucharystii wskazuje tym samym na
harmonijne potaczenie funkcji kaptana i roli Ducha Swigtego. Kaptan
wymawia stowa ustanowienia w zastepstwie Chrystusa, jednakze dopiero po
wypowiedzeniu epiklezy przyzywajacej Ducha Swigtego dokonuje si¢ akt
konsekracyjny '°. Zardbwno wiec anamneza, jak i epikleza naleza do istoty
tego aktu.

" Zob. De proditione Judae hom., 1, 6: PG XLIX, 373-392.

¥ Tamze. Por. takze: In 2 Tim. hom., 11, 1, 4: PG LXII, 663-700.

% ,..gdy przy oftarzu stoi kaptan z rekoma wzniesionymi ku niebu, wzywajac Ducha
Swietego, aby przybyti d otk n at przedlozonych ofiar” — De coemet. et cruce, 3: PG
XLIX, 393-418, thum. pol.: T. Sinko, Krakow 1947, s. 160.

10 Por. De resur. mort., 8: PG L, 441-452.



56 KS. BOGDAN CZESZ

Postugujac si¢ jezykiem pdzniejszej teologii mozna powiedzieé, ze wedtug
nauczania Jana Chryzostoma dla dokonania przemiany eucharystycznej
kaptan jest ,causa instrumentalis”. Duch Swiety jednak pozostaje ,causa
principalis”.

2. NAUKA O OBECNOSCI DUCHA SWIETEGO W EUCHARYSTII

Niemniej ciekawe nauczanie na temat roli Ducha Swigtego w Eucharystii
odnalez¢ mozna u Ojcow syryjskich. Podobnie jak Cyrylowi Jerozolimskiemu
1 Janowi Chryzostomowi, takze Ojcom syryjskim znane jest pojecie epiklezy
konsekracyjnej. Efrem mowi, iz kaptan w modlitwie epikletycznej btaga, ,,aby
Duch Swiety zstapit i uswigcit ztozone dary”!!. Podkresla, ze chleb i wino nie
miatyby dziatania o skutkach odnoszacych si¢ do zycia wiecznego, ,,gdyby nie
przytaczyl si¢ do nich glos niebieski i nie u$wiecit daréw”'>. Nie ulega
watpliwosci, ze 6w ,,glos niebieski” to Duch Swigty . Jego funkcja bowiem
jest udoskonalenie tego, czego dotyka. W wypadku daréw eucharystycznych
kontakt z Duchem Swigtym przyzywanym modlitwa epiklezy powoduje ich
uswigeenie, a takze przemiang. Nie dokona si¢ ona jednak — jak podkresla
Efrem — bez modlitwy kaptana .

W syryjskiej nauce o Duchu Swigtym szczegodlnie zywe zainteresowanie
budzi jednak ten jej aspekt, ktory odnosi si¢ do obecnosci Ducha Swigtego w
Eucharystii. Ojcowie syryjscy, stosujac jezyk obrazoéw i symboli nauczaja, ze
wierzacy, przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa, przyjmuja réwniez Ducha
Swigtego. Efrem stwierdza wyraznie:

W Twym chlebie zyje Duch, ktory nie moze by¢ spozyty,
W Twym winie ptonie Ogien, ktory nie moze by¢ wypity.
Duch w Twym chlebie, Ogien w Twym winie

sa wielkimi cudami, jakie przyjmuja nasze wargi .

" O kaptanstwie, 3: PG XLVIII, 1067, ttum. pol.: W. Kania, w: Sakramenty wiary, Krakéw
1970, s. 252. Analogiczna informacj¢ podaje Balaj: ,,Kamienny oltarz zapewnia nam nadzieje,
czysty kaptan wzywa Ducha Swietego, zebrany lud §piewa ‘Swiety’” (Poemat o Kosciele).

2 Tamze.

13 Wyjasnienie to daje sam Efrem, przypisujac takie wiasnie imie Duchowi Swigtemu: ,,Pater
mens, Filius autem verbum, Spiritus vox, tria nomina, una voluntas, una potestas”. (Hymnus de
defunctis et Trinitate, 11: EP 714).

" Explan. in Ezech. Opera edita a Petro Benedicto, t. 11, s. 175.

15 Efrem Syryjczyk, Pies# o Eucharystii, 71-80, 86-120, 141, 150: CSCO 154, 49-52, thum.
pol.: W. Kania, Glos Tradycji, 15, 12-13, Tarnow 1987 (Ttumaczenie to rézni si¢ nieco od
thumaczenia zawartego w PSP XI, Warszawa 1973, s. 44-45).
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Wystepujace w tekscie Efrema wyrazenie: ,,0gien 1 Duch” okresla Ducha
Swietego. Obraz ognia jest synonimem Ducha Swigtego. Odnajdujemy go
takze u innych autoréw. W $wietle powyzszej symboliki Duch Swigty jawi sie
przede wszystkim jako moc Boza, z ktéra czlowiek uzyskuje kontakt dzigki
Eucharystii. Owocem tego kontaktu jest skutecznos¢ ofiary eucharystycznej i
uswigcenie cztowieka. Wierni zastuguja na nazwe ,,synéw Ducha Swigtego”,
a Kosciot jest oblubienica Boza '®. Nie ulega zatem watpliwosci, ze Ogien i
Duch, przyjmowany ludzkimi wargami jest w terminologii Efrema wyrazeniem
uzywanym na oznaczenie spozywania Ducha Swietego w Eucharystii.

Ojcowie Kosciota w swojej doktrynie o Duchu Swigtym chetnie postuguja
si¢ symbolika biblijng. O ile jednak Ojcowie greccy, zwlaszcza okresu
przednicejskiego najchetniej odnosza do Ducha Swigtego symbolike gotebicy
czy tez ,,wody zywej”, o tyle Ojcowie syryjscy preferuja poréwnanie Ducha
Swietego z ogniem. Stanowi to oczywiscie bezposrednie nawiazanie do opisu
zestania Ducha Swietego w Dz 2,3. Odpowiedzi na pytanie o uzasadnienie
preferowania przez Ojcéw syryjskich symboliki ognia na oznaczenie dzialania
Ducha Swietego daje sam Efrem w Piesni o Duchu Swietym:

Gdy ciepto rozleje sig¢ na stworzenia,
kazde z nich czerpie z jego sity —
wedle swej miary.

(...)

W cieple wszystko dojrzewa,

jak w Duchu u$wigca sig¢ wszystko —
oto symbol! (...)"".

Obraz skutkow, jakie daje cieplo w §wiecie przyrody, stanowi dla niego
czytelna ilustracje skutkow dziatania Ducha Swigtego na apostoléw w dniu
Pig¢dziesiatnicy, jak rowniez Jego dziatania na wszystkich wierzacych. Dzigki
Duchowi Swigtemu apostotowie przezwycigzyli bojazn i zaczeli mowi¢ o
Chrystusie. Dzigki Duchowi Swigtemu dokonuje si¢ uswigcenie wierzacych,
pokonanie w ludzkich sercach skrgpowania grzechem i wszelka nieczystoscia.
Prawdy te Syryjczyk wydobywa przez umiejgtne przeciwstawienie sobie
dwodch obrazow: zimna i ciepta. Zimno i mroz sa dla niego symbolem Ztego,
ogien i zwiazane z nim ciepto — symbolem Ducha Swigtego.

W kontekscie powyzszych obrazéw nalezy takze interpretowaé nauke
Ojcéw syryjskich o obecnoséci i dziataniu Ducha Swigtego w Eucharystii.
W swojej doktrynie na ten temat Efrem za punkt wyjScia przyjmuje trzy
wydarzenia Starego Testamentu: udzielenie go$ciny aniolom przez

!¢ Por. Cyryllonas, Poemat o pszenicy, 60 nn.
' Thum. pol.: W. Kania, Muza chrzescijariska, t. 1, Krakow 1985, s. 248.
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Abrahama, rodzaj kary, ktéra dotkngla mieszkancow Sodomy oraz ofiara
Eliasza '®.

1. Abraham podat istotom bezcielesnym, czyli aniotom, pokarm cielesny,
a oni — jak gdyby wbrew swojej naturze — spozywali go. Zdaniem naszego
autora duzo wigkszym cudem jest to, iz w Eucharystii ludzie cielesni
otrzymuja pozywienie z Ognia i Ducha, czyli pokarm duchowy (i spozy-
waja go) .

2. Bog zestal na sodomitow kar¢ w postaci ognia. Ogien ten przyniost im
zniszczenie: zostali spaleni. Ogien ukryty w chlebie eucharystycznym
powoduje spalenie grzechow, ale w ten sposob przynosi zycie tym, ktorzy
go spozywaja .

3. Ogien zestany z nieba strawit ofiarg Eliasza. Bylo to znakiem, Zze zostata
ona przyjeta przez Boga. Przyjazny Ogien z nieba spozywany jest w
Eucharystii 1 sprawia, ze ofiara eucharystyczna w ten sposdb przynosi
owoce na zycie wieczne .

Efrem wykorzystuje wigc po mistrzowsku opisy trzech wydarzen Starego
Testamentu, by z ich pomoca zilustrowa¢ obecno$¢ i dziatanie Ducha
Swietego w Eucharystii. Stosownie do przytoczonych powyzej trzech
obrazéw biblijnych mozna by naukg¢ Ojca Syryjskiego na temat zwiazku
Ducha Swigtego z Eucharystia ujaé¢ w trzech analogicznych punktach:

1. Duch Swiety sprawia, iz doczesne pozywienie: chleb i wino staja si¢
pokarmem i napojem duchowym dla cielesnych ludzi. Duch Swiety
dokonuje zatem przemiany daréw fizycznych w dary duchowe i uzdalnia
cztowieka do ich przyjmowania >,

2. Duch Swiety warunkuje i okresla skuteczno$é przyjmowanego przez
cztowieka pokarmu duchowego. Powoduje, ze jest to pokarm dajacy zycie

'8 Por. Efrem Syryjczyk, Piesi o Eucharystii, s. 101-120.

1 Aniotom bezcielesnym podat Abraham cielesny pokarm i oni go spozywali. Tu nowy cud
wielkiego Pana dla cielesnych istot: Ogien i Duch do spozywania i picia” (Piesn o Eucharystii, s.
101-106).

2 Niegdy$ spadt w gniewie ogien na grzesznikéw, teraz spada Ogien taski i mieszka w
chlebie. Tamten ogien palit ludzi, teraz spozywacie w chlebie Ogien, co daje zycie” (Piesn o
Eucharystii, s. 107-113).

2! Na ofiare Eliasza spadl ogien i strawit ja, Ogien taski stat si¢ nam ofiara zycia. Ogief
pochtonat ofiarg, Twoj, Panie, Ogien spozywamy przy Twej ofierze” (Pies# o Eucharystii, s. 114-
120).

2 Odnajdujemy tutaj nauke paralelna do doktryny Ojcow greckich IV w., szczeg6lnie
Cyryla Jerozolimskiego, na temat przemiany (metabole) eucharystycznej i jej Autora — Ducha
Swigtego.
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wieczne. Dzigki przyjmowaniu bowiem w Komunii eucharystycznej Ducha
Swietego dokonuje si¢ spalenie grzechow i uswigcenie cztowieka 2.

3. Duch Swigty czyni ofiare eucharystyczna skuteczna, stajac si¢ jej Do-
konawca, a rownoczesnie Gwarantem jej przyjecia przez Boga.

Efrem zwraca uwagg na to, ze obecnos¢ ,,Ognia i Ducha” w Eucharystii
nalezy rozumie¢ analogicznie do obecnosci ,,Ognia i Ducha” w lonie Maryi,
ktora zrodzita Syna Bozego?*. Z analogiczna obecno$cia mamy do czynienia
réwniez w wodach chrztu?. Nasuwa to wniosek, iz Teolog Syryjski usituje
pouczy¢, ze czlowiek w Eucharystii przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa,
przyjmuje rownocze$nie pochodzaca od Ducha Swigtego moc, ktorej dziatanie
1 skutki mozna porowna¢ z obrazem ognia. Eucharystyczne Ciato i Krew
Chrystusa sa wigc napehione obecno$cia Ducha Swigtego. W toku my$lowym
Efrema i innych autorow syryjskich mozna dostrzec daleko idaca
konsekwencje: skoro Duch Swiety byt sprawca Wcielenia, a takze ujawnit
swoja obecno$¢ zarowno przy chrzcie Jezusa, jak i w czasie Jego dziatalno$ci
oraz przy zmartwychwstaniu, to nie moze by¢ niecobecny w tajemnicy
Eucharystii**. W takim tez kontek$cie nalezy odczytywaé stynne sformuto-
wanie Efrema: ,,W Twym chlebie zyje Duch, ktory nie moze by¢ spozyty.
W Twym winie ptonie Ogief, ktdry nie moze by¢ wypity”?’.

Nauka Ojcoéw syryjskich o obecnosci dziataniu Ducha Swigtego w Eu-
charystii znalazta swoj konkretny wyraz w liturgii. Odnosi si¢ to zaréwno do
modlitw liturgicznych towarzyszacych przemianie eucharystycznej (zwlaszcza
tekstow epiklezy), jak rowniez do gestow liturgicznych, w ktorych jezykiem
symboli wyrazata si¢ tres¢ doktrynalna. Symbole liturgiczne byty nastepujace:

1. Ryt wlania goracej wody do konsekrowanego kielicha po tamaniu chleba,
przy réwnoczesnym wypowiedzeniu stow: ,Zar wiary, peten Ducha
Swietego”. Ryt ten znany jest w greckiej liturgii $w. Jakuba juz w IV w.
Goraca woda (zeon) rozgrzewa kielich 1 jego zawarto$¢. Symbolizuje ona
ogien Ducha Swigtego, ktorym kielich jest napeliony i ktory bedzie
wlany w dusze wierzacych w czasie Komunii Swigtej. Mamy tu wiec do
czynienia z symbolem uobecnienia Pigédziesigtnicy w Eucharystii®®.

# Spalenie grzechéw poprzez Eucharystie nie oznacza, iz Ojcowie Syryjscy widza w
Eucharystii srodek zastgpujacy pokute. Przekonujaca analize tego problemu u Efrema daje P.
Y o us i ff, L'Eucharistie et le Saint Esprit d’apres s. Ephrem de Nisibe, w: Studies in Early
Christian Literature. A Tribute to Arthur Voobus, Chicago 1977, s. 235-246.

2 Por. Piesn o Eucharystii, s. 141-143.

% Por. tamze, s. 145-150.

* Por. W.Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 462.

2 Piesr o Eucharystii.

28 Obszerniejsze omdwienie symboliki Zeonu — zob. W. Hry nie w i ¢ z, Sakrament Paschy
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Nalezy zauwazy¢, iz zeon taczy w sobie dwa symbole Ducha Swigtego:
ogien (cieplo, zar) i woda. Obydwa wystgpuja czgsto w literaturze
patrystyczne;j.

2. Lyzka (kochla), ktéra podawana jest Komunia Swigta w Kosciele
wschodnim, symbolizuje szczypce z Iz 6,6%, poniewaz nig podaje si¢
»zarzace wegle” czyli Eucharysti. W greckiej liturgii $§w. Jakuba
Eucharystla okreslona jest mianem ,,zarzace qule (antrax). Przez Ducha
Swigtego bowiem, a raczej w ogniu Ducha Swigtego przygotowany zostat
pokarm, ktory zarzy sig. W jego zarze dostgpuja oczyszczenia i duchowego
odnowienia ci, ktorzy go przyjmuja. Eucharystia bowiem, tak jak Zarzace
wegle z 1z 6,6 niszczy grzechy.

Sens doktrynalny wyzej wymienionych symboli liturgicznych jest
nastgpujacy:

Eucharystia przygotowana jest w ogniu Ducha Swigtego i dlatego przyj-
mujemy ja jako rozzarzony pokarm i napdj, powodujacy oczyszczenie
i odnowienie duchowe u przyjmujacych. W tym sensie ,,Duch” i ,,Ogien” nie
moze byé spozyty i wypity, choé¢ Go (czyli Ducha Swigtego) przyjmujemy.
Nalezy zauwazy¢, ze przez te nadzwyczajne symbole w liturgii usitowano
w starozytnos$ci chrzescijanskiej wyrazi¢ wiarg w skutecznos¢ dziatania Ducha
Swietego w Eucharystii. Dzigki Duchowi Swigtemu dary eucharystyczne
przestaja naleze¢ do $wiata materialnego, a staja si¢ pokarmem niesmier-
telnosci, zrédlem Zycia i przebodstwienia dla tych, ktorzy je przyjmuja. Ma to
zwiazek z omawianym powyzej pojgciem ,,metabole” i przemiana eucharys-
tyczna. Jest pozbawieniem rzeczy materialnych ich autonomii, nadanej im
przez upadty stan naszej $wiadomosci. Musi to byé dzietem Ducha Swigtego.
,Metabole” dokonuje si¢ w ogniu Ducha Swigtego. Wskazuje to na
eschatologiczny aspekt przemiany eucharystycznej (metabole)*.

Punktem odniesienia jest ,,dzien Sadu”, ktory stanowi kres zmagania si¢
dobra ze ztem. W wydarzeniu tym czlowiek antycypuje juz teraz dzigki
Eucharystii. Dziatajacy w niej Duch Swigty ,pali” nasze grzechy, czyli
»Wyrzuca precz” ksigcia tego $wiata i uczy rozpoznawac, i ,,nazywac¢ Panem”
(1 Kor 12,3) Chrystusa. A nikt nie moze rzec: ,,Jezus jest Panem, chyba tylko
w Duchu Swietym” (1 Kor 12, 3).

i Piecdziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w swietle dialogu katolicko-prawostawnego, w:
Eucharystia i postannictwo, Warszawa 1987, s. 48-49.

¥ Woweczas przyleciat do mnie jeden z serafindw, trzymajac w rece wegiel, ktory kleszczami
wziat z ottarza. Dotknal nim ust moich i rzekt: Oto dotkngto to twoich warg, twoja wina jest
zmazana, zgtadzony twdj grzech” (cytuje wg BT).

% Por. J. K lin g er, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969, s. 161 nn.
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Tak wigc w ogniu eucharystycznej przemiany dokonuje si¢ juz teraz
zapowiedz wybrania Chrystusa Panem przy koncu dziejow, kiedy wszystko
zostanie ztozone pod Jego stopy. W ten sposob eschatologiczna misja Ducha
Swiqtego wobec ludzkosci (,,On was doprowadzi do Prawdy”, ,Ja jestem
Prawda”) realizuje si¢ juz w Eucharystii poprzez ,,metabole”, ktora dokonuje
Duch Swiety. Jakze wymowna jest w tym kontekscie modlitwa, autorstwa
Symeona Metafrastesa, znajdujaca si¢ w prawostawnym modlitewniku
kaptanskim:

Oto przystepuje do Boskiego stotu,

Stworco nie poparz mnie ta komunia,

ogniem bowiem jestes$, spalajqcym niegodnych,
ale oczy$¢ mnie od wszelkiej zmazy.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze Kos$cidl starozytny nie czynit
spekulacji na temat rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Byt jej
swiadomy na zasadzie ozywczej sity, ktora ten Sakrament dawat wierzacym.
Stad tez Komunie Swicta pojmowano nie tylko jako simpliciter Cialo i Krew
Panska, ale rownoczesnie jako zrodto dajace komunikujacemu pehig task,
a takze o$wiecenie, uswigcenie, umocnienie. Cztowiek wigc w Eucharystii
przyjmuje nie tylko Ciato 1 Krew Chrystusa, ale rGwnoczesnie moc 1 sil¢ od
Ducha Swietego — Jego ogien. Jakze pelna glebokiej tresci jest w tym
kontekscie symbolika tabernakulum, jakim w starozytnosci poslugiwat si¢
Kosciot zarowno na Wschodzie jak i na Zachodzie. Nosilo ono ksztalt
gotebicy, przyozdobionej ztotem 1 srebrem, 1 jako cyborium byto zawieszone
nad ottarzem. Jak wiadomo golgbica jest biblijnym symbolem Ducha Swigtego.
Przechowujac Najswigtszy Sakrament w cyborium w ksztalcie golgbicy
starozytni chrzescijanie w sposob plastyczny, a rownocze$nie bardzo
wymowny dawali wyraz prawdzie o Eucharystii, ktora jest Cialem 1 Krwia
Chrystusa, ale z ktora takze ztaczona jest moc i obecnoéé Ducha Swigtego. Te
prawdg, tak droga Kosciotowi starozytnemu, warto i trzeba przypomniec
chrze$cijanom dzisiejszych czasow.
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EUCHARYSTIA I PRZYSZEOSC

Kazda czynnos¢ cztowieka to przeksztalcanie czasu przysztego w przeszty.
Czlowiek wspotczesny jest w szczegdlny sposob zwrdocony ku przysztosci.
Coraz mniej oddzialywuje na niego sita tradycji. Powiedzenie ,,stare dobre
czasy” stracito w duzej mierze swoja moc. ,,Ztoty wiek” lezy nie w przesztosci,
lecz w przysztosci. Nie jest on odtwarzany w pamigci cztowieka, ale jest
tworzony w pragnieniach jego wyobrazni. Skoro przysztos¢ jest tak niezwykle
wazna dla wspolczesnego cztowieka, to powinna ona dochodzi¢ do gtosu takze
w rozwazaniach teologicznych. Znaczenie pojeciowe przysztosci mozna
rozpatrywaé jako ,futurum” i ,,adventus”. Przyszto$¢ jako futurum jest to
stawanie si¢ tego, co bedzie; jest to pewien proces rozwojowy mozliwosci
tkwiacych od samego poczatku w jakiej$ rzeczy lub osobie. Dzigki temu
przyszto$¢ jako futurum mozna przewidzie¢ i zaplanowac. Jest to jakby
przedtuzenie terazniejszosci 1 przesztosci. Inne znaczenie tresciowe posiada
przysztos¢ jako adventus. Jest to przychodzenie tego, czego nie mozna
przewidzie¢, zaplanowac czy suponowac, gdyz nie uwzglednia ono tego, co
juz obecnie jest, opiera si¢ na wolnosci tego, co przychodzi. O ile przysztos¢
jako futurum jest owocem wysitkow cztowieka, o tyle przysztos¢ jako
adventus przychodzi od Boga, albo — mozna nawet powiedzie¢ — z nia
przychodzi Bog. Ten przychodzacy z przysztosci Bog jest jako zdobyty —
niebem, jako utracony — pieklem, jako badajacy — sadem, jako oczyszczajacy
—czy$écem . Przyszto$¢ jako adventus ma wigc wymiar eschatyczny. Nie jest
ona jednak ,odlegta” przysztoscia, bo jest juz obecna w terazniejszosci
poprzez Eucharysti¢. Eucharystia bedac tajemnica obecnosci Jezusa
Chrystusa jest rownoczesnie obecnoscia Boga jako absolutnej przysztosci
cztowieka. W Eucharystii przychodzi wigc do cztowieka cala eschatyczna
przysztos¢. Eucharystia jest w pewnym sensie zrealizowana eschatologia, bo

' H.U.vonBalthasar, Eschatologie, w: J. Feiner, Fragen der Theologie heute, Einsiedeln
1957, s. 407.
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ma zwiazek z poszczegdlnymi wydarzeniami eschatycznymi, takimi jak:
$mier¢, paruzja, zmartwychwstanie, sad, niebo, piekto, czy$ciec i reintegracja
kosmosu.

1. EUCHARYSTIA I SMIERC

Chrzescijanin powinien ,,wierzy¢ w zasadnicza ciaglo$¢, jaka zachodzi
dzieki mocy Ducha Swigtego miedzy obecnym zyciem w Chrystusie i zyciem
przysztym”?2. Smieré sprawia, ze ta ciaglo$é si¢ wprawdzie zmienia, ale sig nie
konczy. Ten fakt, ze $mier¢ tylko zmienia zycie, ale go nie konczy,
zawdzigcza chrzescijanin Eucharystii. Dlatego juz od starozytnosci rozpo-
wszechnit si¢ zwyczaj udzielania umierajacym wiatyku. Jest to ostatnia
Komunia Swigta bedaca pokarmem na droge z tego zycia poprzez $mier¢ do
wiecznosci. Zgodnie z 13 kanonem Soboru Nicejskiego umierajacym nie
odmawia sie wiatyku*. Kanon ten stanowi §wiadectwo starozytnoéci zwyczaju
udzielania Komunii Swigtej na tozu $mierci. Dzisiaj rowniez w niebezpie-
czenstwie $mierci obowiazuje przykazanie przyjecia Komunii Swigtej*. Do
wiatyku mozna odnie$¢ stowa $w. Ignacego Antiochenskiego z Listu do
Kosciota w Efezie, ze jest on ,,pokarmem nie$miertelnosci, lekarstwem
pozwalajacym nam nie umrzec, lecz zy¢ wiecznie w Jezusie Chrystusie”. O ile
$mier¢ oznacza brak przysztosci, o tyle wiatyk jako ,lekarstwo” przeciwko
smierci dla cztowieka z natury ,,chorego na $mier¢”, daje udzial w przysztosci
poza brama $mierci.

2. EUCHARYSTIA I PARUZIJA

,Kosciot oczekuje, zgodnie z Pismem Swigtym, chwalebnego ukazania si¢
Pana naszego Jezusa Chrystusa”’. Chrystus, ktory przyjdzie ,,na koncu
wiekow”, juz przychodzi w Eucharystii. Eucharystia jest wigc juz Jego
paruzja. W $wiadomosci pierwszych chrzedcijan paruzja byla powiazana
z Eucharystia, o czym $wiadczy wypowiedz §w. Pawla: ,Ilekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Panska gtosicie, az
przyjdzie” (1 Kor 11,26). Zwiazek Eucharystii z paruzja wyraza si¢ rowniez

? Kongregacja Doktryny Wiary, List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych
eschatologii, w: W trosce o pelnie¢ wiary, Tarnow 1995, s. 131.

3 BF VII, 227.

* Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, nr 27, 22.

° Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
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w tym, ze dzief, w ktérym jest ona sprawowana, czyli niedziela, nosi t¢ sama
nazwe¢ co paruzja — ,.Dzien Panski”. To rowniez w czasie Eucharystii
rozlegato si¢ btagalne wotanie pierwszych chrzescijan: ,,Niechaj przyjdzie
faska i przeminie ten §wiat... Marana tha”. Ten wymiar Eucharystii jako juz
dokonujacej sig paruzji poszedt jakby ,,w cien”, gdy po okresie przesladowan
chrzescijanstwo stalo si¢ religia panstwowa. Nastgpnie, w okresie $rednio-
wiecza, zaczeto rozumie¢ paruzj¢ w duchu sekwencji ,,Dies irae”. Paruzja
przestata by¢ czgs$cia Ewangelii, czyli ,,Dobra Nowing”, a stala si¢ budzacym
Iek 1 grozg wydarzeniem apokaliptycznym. Podkreslenie zwiazku Eucharystii
Z paruzja ma ja na nowo uczyni¢ fragmentem Ewangelii czyli Dobrej Nowiny
w kontekscie tylu ,,ztych nowin”, ktore niesie koniec XX wieku. Eucharystia,
w czasie ktorej juz dokonuje si¢ paruzja, czyni zbytecznym wyliczanie dnia
paruzji, ktore jest modne w wielu sektach. Eschatologia nie jest ,,matema-
tyka” rzeczy ostatecznych, lecz rzeczywisto$cia obecna juz w Eucharystii.

3. EUCHARYSTIA I POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE

,»Kosciot wierzy w zmartwychwstanie umarlych... nie jest ono niczym
innym, jak rozciagnieciem na ludzi zmartwychwstania Chrystusa”®. Na
zwiazek Eucharystii ze zmartwychwstaniem wskazuja wprost stowa samego
Jezusa: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go
wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54). Eucharystia daje wigc udziat
w misterium zmartwychwstania wszystkich ludzi w dniu ostatecznym.
Wskazuja na to rowniez stowa §w. Ireneusza: ,,Tak bowiem, jak chleb ziemski
przez wezwanie Boze nie jest juz zwyklym chlebem, lecz Eucharystia, gdyz
sktada sie z dwu elementow: ziemskich i1 niebianskich, tak i ciala nasze
przyjmujac Eucharysti¢ wyzwalaja si¢ od zniszczalno$ci ku nadziei zmar-
twychwstania”. Zwiazek Eucharystii ze zmartwychwstaniem probuje pogliebic
hipoteza o transsubstancjacji paschalnej, wedtug ktérej Duch Swigty poprzez
Eucharysti¢ dokonuje w cztowieku pod pewnym wzgledem tego samego, czego
dokonat w Eucharystii. Tak jak w Eucharystii Duch Swiety dokonuje
przeistoczenia chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, tak poprzez Eu-
charysti¢ dokonuje ,,przeistoczenia” ciata $miertelnego w ciato zmartwych-
wstate’. Pomimo ze hipoteza antropologicznej transsubstancjacji paschalne;j
wymaga uscislen 1 uzupetnien, to jednak wskazuje ona na zwiazek Eucharystii
z powszechnym zmartwychwstaniem. Droga do zmartwychwstania w dniu
ostatecznym wiedzie przez Eucharystig.

¢ Tamze, s. 130.
" R.Rogowski, Swiatlosé i tajemnica, Katowice 1986, s. 324.
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4. EUCHARYSTIA I SAD

,Nowy Testament mowi o sadzie przede wszystkim w perspektywie
ostatecznego spotkania z Chrystusem w Jego drugim przyjsciu, ale takze
wielokrotnie potwierdza, ze zaraz po $mierci kazdego nastapi zaptata stosownie
do jego czynow i wiary” (KKK 1021). Na zwiazek Eucharystii z sadem
wskazuja stlowa $w. Pawla: ,Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego
spozywajac ten chleb i pijac z tego kielicha... Jezeli za§ sami siebie osadzimy,
nie bedziemy sadzeni” (1 Kor 11,28.31).

Rozwijajac my$l $w. Pawla $w. Jan Chryzostom uwrazliwial swoich
stluchaczy na $§wigtos¢ Boskiego pokarmu i koniecznosé podej$cia do niego
z odpowiednim usposobieniem duszy. W tym celu przypomina o odpowie-
dzialnosci w dniu sadu: ,,Jak staniesz przed trybunalem Chrystusa ty, ktory
osmielasz sig zblizy¢ do Jego Ciata ze splamionymi wargami i r¢kami? Krola
nie chciatby$ pocatowaé cuchnacymi ustami, a Krola niebios calujesz cuchnaca
dusza?”® Sw. Jan traktuje Eucharysti¢ jako wezwanie do ciagtego doskonalenia
zycia moralnego, bo przez swoje moralne wybory czlowiek niejako sam
wydaje na siebie wyrok, ktory tylko potwierdzi Sad Bozy. ,,Jezeli zatem przez
uczestnictwo w tym samym chlebie stajemy si¢ tym samym Ciatem, to
dlaczego nie okazujemy tej samej mitosci i w praktyce nie stajemy si¢ jednym
Ciatlem?” — pyta Jan Chryzostom®. Eucharystia nie moze by¢ oderwana od
mitosci blizniego, bo przyszly sad ma by¢ jakby egzaminem z mitosci blizniego
(Mt 25,31-46). Braki w milosci blizniego staja si¢ szczeg6lnie razace przy
stole Eucharystii. Dlatego ona juz jest sadem dla chrzescijanina. Ten sad ma
mobilizowa¢ chrzescijanina do stalego osadzania zycia moralnego i1 kory-
gowania go w swietle Ewangelii.

5. EUCHARYSTIA I NIEBO

,Kosciot wierzy w szczescie sprawiedliwych, ktorzy kiedy$ beda razem
z Chrystusem”'. To szcze$cie sprawiedliwych razem z Chrystusem jest
niebem. Obrazem nieba w Biblii jest uczta. Wspolnota stolu z Jezusem jest
antycypacja wspolnoty stotu w krolestwie niebieskim (Mt 8, 11; 22, 1-14; 25,
1-13). Szczegodlna wspolnota stolu z Jezusem jest Eucharystia. Wspolnota
z Jezusem przy stole Eucharystii jest poczatkiem eschatycznej wspdlnoty stotu
z Jezusem w niebie. Na ten zwiazek Eucharystii z niebem wskazuja stowa

8 Homilia 3, 4 (na Ef)
’ Tamze.
' Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
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Jezusa: ,,0Odtad nie bgdg juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego
dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego” (Mt 26, 29).
Eucharystia ma wigc zwiazek z niebem, a nawet mozna powiedzie¢, Zze w niej
juz przychodzi niebo. Podkreslat to szczegélnie sw. Jan Chryzostom: ,,To
misterium czyni ziemig¢ niebem. To jest §wigte §wigtych. Sekret nieba lezy na
ziemi. W niebie najcenniejsze jest Cialo Krola”'. To, co w niebie
najcenniejsze, czyli Ciato Krola, lezy na stole Eucharystii. Z nim w Eucharystii
niebo przychodzi na ziemig.

6. EUCHARYSTIA I PIEKELO

Kosciol ,,wierzy, ze kara wieczna czeka grzesznika, ktory bedzie pozba-
wiony Boga; wierzy rowniez, ze ta kara obejmie cale «jestestwo» grzesz-
nika”'?. Wieczna kara dla grzesznika, czyli pieklo, jest graniczna mozliwoscia
wolnosci cztowieka. Bog nie stworzyt czlowieka jako zabawki dla siebie, lecz
obdarzyt go wolnoscia. Korzystajac z wolnosci cztowiek moze odrzuci¢ Boga,
czyli potgpi¢ samego siebie. Na taka mozliwo§¢ zwraca uwage §w. Pawet i to
w zwiazku z Eucharystia: ,,Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato
Panskie wyrok sobie spozywa i pije... Jezeli kto$ jest gtodny, niech zaspokoi
gldd u siebie w domu, abyscie si¢ nie zbierali ku potgpieniu waszemu” (1 Kor
11,29.34).

Skoro Eucharystia jest lekarstwem nie$miertelnosci, to odrzucenie tego
lekarstwa przynosi zgubne skutki. Wskazuje na nie Orygenes, gdy pisze:
,Jezeli nie spozywamy chleba zycia, wiedzmy, ze B6g ma dobro¢ i surowosc,
to znaczy, ze zostaniemy ukarani. Kto niegodnie spozywa chleb Pana i pije
Jego Kielich, ten na potepienie je i pije. Pozostalym uczniom chleb zostat dany
dla zbawienia, Judaszowi za$ dla potepienia”'*. Eucharystia moze wiec byé
piektem dla tych, ktorzy nia gardza lub niegodnie ja przyjmuja. Nie powinno to
by¢ twierdzenie szokujace, poniewaz we wspotczesnej teologii podkresla sig,
ze po $mierci wszyscy ludzie beda jakby ,,zanurzeni” w tej samej mitosci Boga,
tylko ze inny bedzie sposob ,zanurzenia” w tej samej mitosci Boga
zbawionych i potgpionych '*. Potepieni cata swoja istota beda si¢ izolowali od
mitosci Boga, tak jak korzystajac ze swojej wolnosci izolowali si¢ od
Eucharystii. Wieczno$¢ nie bgdzie dualizmem Krolestwa Boga i1 krolestwa

"' Homilia 24, 5 (na 1 Kor.)

12 Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.

3 Komentarz do Ewangelii sw. Jana, 32, 309.

“D.Dorn, H. Wagn er, Zum Thema Eschatologie. Tod, Gericht, Vollendung, Paderborn
1992, s. 91.
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szatana. Wieczno$¢ jest tylko Krolestwem Boga, od ktérego potepieni izoluja
sig w oparciu o swoj wlasny wybor. Odrzucenie z wolnego wyboru Eucharystii
jako ,lekarstwa nie$miertelnos$ci” sprawia, ze sam cztowiek z wlasnej woli
,»wyrok sobie spozywa i pije”.

7. EUCHARYSTIA I CZYSCIEC

Kosciotl ,,wierzy w koncu — jesli chodzi o wybranych — w ich ewentualne
oczyszczenie, ktore poprzedza samo ogladanie Boga, a ktore mimo wszystko
jest catkowicie inne od kary naleznej potegpionym”'®. To ewentualne
oczyszczenie inne od kary naleznej potgpionym, ktére poprzedza Boga,
nazywa si¢ czy$¢cem. Zwiazek Eucharystii z czy$¢cem widoczny jest zwta-
szcza w praktyce duszpasterskiej polegajacej na sprawowaniu Eucharystii za
zmartych. We wspotczesnej teologii przedstawia si¢ czysciec jako ,,mitos¢
oczyszczajaca” '®. Czlowiek wedlug przykazania ma kochaé Boga z calego
serca, z catej duszy, z catej mysli i ze wszystkich sit swoich, a blizniego swego
jak siebie samego. W czys¢cu nastgpuje konfrontacja mitosci Boga z mitoscia
cztowieka, ktora w przypadku cztowieka zbyt czgsto odbiega w doczesnosci od
idealu wyrazonego w przykazaniu. W ogniu Bozej mitosci oczyszczaja si¢
pozory mitosci cztowieka i nast¢puje dojrzewanie do ideatu wyrazonego w
przykazaniu.

W tym procesie oczyszczenia mitosci czlowieka w czy$écu wazna rolg
odgrywa Eucharystia. Eucharystia, uobecniajac mito$¢ Jezusa do grzesznikow
wyrazonga na oftarzu krzyza, w sposob Bogu tylko wiadomy pomaga w
»przyspieszeniu” owego procesu dojrzewania cztowieka do idealu mitosci
wyrazonego w przykazaniu. Teologia wspodtczesna ujmujac dynamicznie
czy$ciec pozwala widzie¢ poczatek procesu oczyszczenia juz we chrzcie,
a jego final poza brama $mierci. W tym procesie oczyszczenia wazna rola
przypada Eucharystii. Eucharystia bgdac chlebem Wypleczonym W ogniu
Ducha Swigtego ma juz teraz moc oczyszczajaca. Sw. Efrem pisze o niej:
,Duch w Twoim chlebie, Ogien w Twoim winie, przedziwny cud, ktory
przyjely nasze wargi”'’". Eucharystia juz teraz oczyszcza milo$¢ czlowieka
i tym samym w jakims$ stopniu antycypuje czysciec w doczesnosci.

'3 Kongregacja Doktryny Wiary, List..., s. 131.
6 Zob. A.Skwierczynski, Mitos¢ oczyszczajqca, Warszawa 1992.
" Hymnus de fide, 6, 17.
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8. EUCHARYSTIA I REINTEGRACJA KOSMOSU

,,Na koncu swiata Krolestwo Boze osiagnie swoja petnig... sam wszech§wiat
begdzie odnowiony” (KKK 1042). Podstawa reintegracji kosmosu jest
zmartwychwstanie Chrystusa. Dotyczy ono Jego Ciala, ktore jest rowniez
czastka kosmosu. To przemienione przez zmartwychwstanie Ciato Chrystusa
jest obecne w Eucharystii. Eucharystyczne Ciato Chrystusa jest Cialem
zmartwychwstalym i chwalebnym.Tym samym w Eucharystii obecna jest juz
czastka odnowionego kosmosu. Obecny $wiat nie bgdzie unicestwiony, lecz
przemieniony. Ireneusz pisze: ,,A potem bgdzie nowe niebo i nowa ziemia, na
ktorej cztowiek bedzie wiecznie przebywal w stalej obecnosci Boga”'®.
To nowe niebo i nowa ziemia bgda stanowity srodowisko zbawionych. Ono juz
jest antycypowane w Eucharystii. Eucharystia bedac obecnoscia zmartwych-
wstatego Chrystusa, w ktorym wedtug §w. Ambrozego: ,,zmartwychwstat w
Nim $wiat, zmartwychwstato w Nim niebo, zmartwychwstata w Nim ziemia” ",
zapowiada nowa przyszto$¢ kosmosu.

ZAKONCZENIE

Zwiazek Eucharystii z przysztoscia jako adventus upowaznia do twierdze-
nia, ze dzigki niej w posrodku czasu tkwi juz to, co eschatyczne. Przysztos¢
jako adventus poprzez swoja obecno$¢ w Eucharystii jest juz antycypowana w
terazniejszosci. Przysztos¢ jako adventus jest bowiem zawarta w Eucharystii
jak owoc w ziarnie. Dzigki Eucharystii przysztos¢ jako adventus jest
obecnoscia przystosowana do terazniejszosci, chociaz pozostaje rzeczywis-
toscia przyszta az do chwili, kiedy Dzien Panski rozedrze zastong.

Obecnos$¢ przysztosci jako adventus w Eucharystii nie chce odrywaé
chrzescijanina od przysztosci jako futurum, lecz chce da¢ nowe motywy do
ksztaltowania tej przysztosci. Albowiem chrzescijanin przyjmujac Eucharystie,
w ktorej juz antycypowana jest przysztos¢ jako adventus, musi w te-
razniejszosci zamienia¢ przyszto$¢ jako futurum w dobro. A tym dobrem ma
by¢ réwniez integralnie rozumiane wyzwolenie catego czlowieka.

8 Adversus haereses, 36, 1.
' De excessu fratris, 2, 102.
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REFLEKSJE TEOLOGICZNO-PRAWNE

46. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny, ktory odbedzie si¢ w dniach
od 25 maja do 1 czerwca br. we Wroctawiu, daje okazje¢ do licznych refleks;ji
teologicznych, ktorych przedmiotem jest Eucharystia. Ta centralna tajemnica
w zyciu Kosciota sklania do rozwazan teoretycznych, jak i praktycznych.
Urzeczywistnianie si¢ Kosciota w rdéznych okolicznosciach miejsca 1 czasu
powoduje odczuwalna potrzebe ciagle nowego spojrzenia na dar
eucharystycznej obecnosci w nim Chrystusa. Stale rodzaca si¢ na oltarzach
szczegolna obecnos¢ Chrystusa jest dowodem Jego wyjatkowej i wynalazczej
mitosci do czlowieka, inaczej si¢ wyrazajac — Jego mitoSci przez obecnosc.
Prowokuje ona do odpowiedzi czlowieka na pytanie zawarte w samej
sakramentalnej obecnosci Chrystusa; odpowiedzi w postaci wspomnianej
refleksji, zadumy nad omawiang tajemnica, co adekwatnie nawiazuje do
okreslenia jej jako dzigkczynienia w oparciu o relacja nowotestamentalng (Lk
22,19; Mt 26,27; Mk 14,23). Niniejsza refleksja chce by¢ zatrzymaniem si¢ w
takim duchu.

Podjgcie rozwazan na temat umieszczony w tytule artykutu u niezorien-
towanego w tematyce teologicznej moze wywola¢ zdziwienie, spowodowac
pytanie odno$nie adekwatnosci faczenia porzadku prawnego z Eucharystia,
wykraczajaca poza ludzki porzadek i rzeczywistos$¢, zwlaszcza za$ z nieod-
lacznym dla niej dynamizmem, wtasciwym dla kazdej formy eucharystyczne;j
obecno$ci Chrystusa. Wspomniane zdziwienie czy nieporozumienie musi
jednak ustapi¢, gdy si¢ zrozumie funkcj¢ prawa kanonicznego i koScielnego
porzadku prawnego w stosunku do Eucharystii, tzn. Zze maja one funkcje
stuzebna. Niniejszy artykut chce w tym Czytelnikowi dopomac.

Eucharystia jest rzeczywisto$cia wymagajaca przede wszystkim refleks;ji
dogmatycznej, w ktorej wierzacy w Chrystusa moze kontemplowac istote, cel
1 motywacj¢ Jego eucharystycznej obecno$ci wérod Ludu Bozego: w Ofierze,
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Pokarmie i przechowywanych Postaciach. Ta podstawowa refleksja ma swoje
aplikacje praktyczne w zyciu Kos$ciota i jego wiernych, stanowiace przedmiot
dociekan innych dyscyplin teologicznych, zwlaszcza teologii moralnej, li-
turgiki, teologii pastoralnej i prawa kanonicznego. To ostatnie uwzglednia
konkluzje wymienionych dziedzin teologicznych i swoim normatywnym cha-
rakterem i porzadkujaca funkcja stuzy Eucharystii, by zgodnie z wola jej
Ustanowiciela mogta spetni¢ swoja rolg w Kosciele. Z tych racji Kosciot nie
moze si¢ obej$¢ bez prawnych uregulowaf'. Uwzglednienie plaszczyzny
prawno-kanonicznej w spojrzeniu na Eucharysti¢ daje petniejszy obraz jej
znaczenia dla wspolnoty Kosciota.

Gdy podejmuje si¢ ten rodzaj refleksji, wtedy jawi si¢ przydatnosé
nastgpujacej kolejnosci rozwazan. W czgsci pierwszej zostanie zwrdcona
uwaga na rzeczywisto$¢ eucharystyczna sama w sobie, jej skutki — oddzia-
lywanie na rozne obszary zycia religijnego wiernych. W czgséci drugiej,
stanowiacej zastosowanie poprzednich rozwazan w dziedzinie praktycznej,
zostanie omowiona postuga Kosciota na rzecz Eucharystii, ktora to postuga
przesadza o jego nalezytym spetianiu sig.

I. BOGATA RZECZYWISTOSC
OBECNOSCI CHRYSTUSA W EUCHARYSTII

Kodeks Prawa Kanonicznego, ogloszony przez Jana Pawla II w dniu
25.01.1983 r., we wstepie do przepisow dotyczacych Eucharystii w kanonach
897 1 898 w zwigztej formie podaje to, co stanowi podstawe 1 punkt wyjsciowy
dla nastepujacych po nich unormowan. Rzeczywisto$¢ Eucharystii okre$la w
kan. 897 jako:

— pamiatke $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa;

— uwiecznienie Ofiary Krzyza, ktore wyraza si¢ w rzeczywistej obecnos$ci
Chrystusa, uobecnieniu Jego Ofiary 1 daniu Siebie na pokarm;

—szczyt 1 zrodlo kultu Bozego;

—szczyt 1 zrodto zycia chrzescijanskiego;

— $rodek, dzigki ktoremu Kosciot ustawicznie zyje, buduje si¢ i wzrasta;

— $rodek oznaczajacy i1 sprawiajacy jedno$¢ Kosciota — Ludu Bozego;

"Jan Pawet II, Konstytucja apost. Sapientia christiana z 15.04.1979, art. 72 a: AAS 71
(1979) 469-499; Posoborowe Prawodawstwo Koscielne (=PPK), XII/1, nr 23199. Por. tez:
Kongregacja Nauczania Katolickiego, zarz. Z 294. 1979, art. 51 b: PPK, XII/1, nr 23350.
Zobowiazujacy charakter norm prawnych zapobiega traktowaniu wynikajacych z rzeczywistosci
Eucharystii konsekwencji jako zachety lub nakazu wylacznie moralnego, w spotecznosci nie
wystarczajacego.
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— centrum ukierunkowania wszelkiej dziatalnosci apostolskiej oraz pozosta-
tych sakramentow.

7 przedstawionego bogactwa, glebi i centralnego umiejscowienia Eu-
charystii w zyciu Ko$ciota i wiernych wynika, ze — jak stwierdza kan. 898 —
zastuguje ona na najwyzszy ich szacunek, ktorego wykladnikiem bedzie
czynny udziat przy sprawowaniu Ofiary Chrystusa, czgstotliwo$¢ 1 pobozno$é
w przyjmowaniu Go i adorowaniu. Wspomniany kanon zobowiazuje dusz-
pasterzy do wyjasniania wiernym nauki o Eucharystii i pouczanie o ich
obowiazkach wzgledem nie;j.

Sformutowania oméwionych kanonow przekazuja lub nawiazuja do nauki
Kosciota, ktorej zrodltem jest Nowy Testament, tradycja apostolska, swia-
dectwa Ojcow Kosciota; jej bogactwem natomiast — refleksja teologiczna wielu
wiekow. Gwarantem nieskazitelnos$ci jest spetniana pod natchnieniem Ducha
Swietego shuzba Magisterium Koscielnego.

1. TRZY FORMY SAKRAMENTALNEJ OBECNOSCI CHRYSTUSA

Zgodnie z wielowiekowym nauczaniem Kosciota w uchwale Soboru
Watykanskiego Il wspomniane Magisterium stwierdza, ze Eucharystyczna
Ofiar¢ Ciata i Krwi ustanowil Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy ,,dla
utrwalenia Ofiary Krzyza” i powierzyl Kosciotowi”. Sobér nazywa Eucharystie
sakramentem mitosierdzia, znakiem jednosci i we¢zlem mitosci. Akcentuje
zarazem jej charakter uczty, w ktdrej ma miejsce pozywanie Chrystusa,
napeienie duszy taska i otrzymanie zadatku przyszitej chwaty .

Zastanawianie si¢ nad przytoczonymi w kan. 897 i1 konstytucji o liturgii
swigtej] wypowiedziami Kosciola z koniecznosci nasuwa wniosek, ze
Ustanowiciel Eucharystii kierowat si¢ wyjatkowa mitoscia do odkupionych
przez Niego ludzi. Ta mitos¢ znalazta wyraz w permanentnym uobecnianiu w
sposob sakramentalny dokonania Chrystusa na Krzyzu, bgdacego Jego
szczytowym aktem troski o czlowieka. Stale uobecnianie Ofiary Krzyzowe;,
tego szczegdlnego zrodta task a zarazem najbardziej przekonywujacego
dowodu wielkosci oddania si¢ Chrystusa cztowiekowi, jest uobecnianiem z
wszystkimi jej konsekwencjami. Nadal dokonuje si¢ na oftarzach przeproszenie
1 wynagrodzenie Ojcu Niebieskiemu za grzechy ludzi oraz Jego szczegdlne
uwielbienie. Msza $w. nie jest tylko przypomnieniem dawnego wydarzenia
Krzyza. Jest w niej ustawiczne ,,teraz” sktadanej przez Chrystusa ofiary.

2 KL, nr 47.
3 Tamze.
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Eucharystia jako pokarm duchowy, $cisle zwiazany z sama Ofiara, nadaje
wyrazonej w niej mitosci Chrystusa szczegdlny wymiar i moc przekonywu-
jaca. Pan bowiem — jak stwierdza dokument Kongregacji Obrzgdow —
ofiaruje si¢ we Mszy $w., gdy staje si¢ obecny sakramentalnie jako duchowy
pokarm wiernych pod postaciami chleba i wina*. Bezkrwawe uobecnienie
Chrystusa w Ofierze Krzyza zmierza wigc konieczno$ciowo do tego, by byt
on pokarmem.

Eucharystia w calej swojej petni rozwazana oprocz samego sprawowania
Mszy §w. i z nia zwiazanej Komunii $w. obejmuje takze kult Swigtych Postaci
przechowywanych po Mszy §w. Celem tego kultu jest ,,rozszerzanie taski
Najswigtszej Ofiary””. Wrazliwo$¢ cztowieka na ten rodzaj Eucharystii zdaje
si¢ by¢ warunkiem skutecznosci jej oddzialywania osobowo odczuwalnego, co
jednak nie umniejsza obiektywnej warto$ci prawdziwej adoracji.

2. EUCHARYSTIA SZCZYTEM I ZRODLEM KULTU KOSCIOLA

Najdoskonalszego aktu uczczenia i uwielbienia Boga dokonal Jezus
Chrystus. Laczac w Swojej osobie bostwo i cztowieczenstwo byt zdolny
reprezentowaé ludzkos$¢ oraz odda¢ Ojcu Niebieskiemu nalezna cze$¢ oraz
przeprosi¢ i wynagrodzi¢ za grzechy ludzi. Szczytem Jego odkupienczej
dziatalnosci byta Ofiara Krzyzowa. Jej uobecnianie z woli Chrystusa prowadzi
do logicznego wniosku, ze poza nia nie moze mie¢ miejsca adekwatny akt
kultu godny Boga. Poniewaz jej uobecnianie dokonuje si¢ w Kosciele przy
udziale jego wiernych, dlatego Eucharystyczna Ofiara jest dzietem nie tylko
Chrystusa, lecz réwniez Kosciola. Wypetniajac z Chrystusem wspomniany
kult, Kosciot spetnia takze role kaptana i zertwy, ofiaruje Chrystusa Ojcu a
zarazem ,siebie samego calego ofiaruje z Nim”°. Stad w dokumentach
Kosciota Eucharystyczna Ofiara okreslana jest jako szczyt i zrodto catego kultu
Kos$ciota’. Oprocz uwielbienia, prosby, przeprosin i wynagrodzenia trescig i
forma kultu Boga jest takze dzigkczynienie za wszystkie dobra udzielone przez
Boga w akcie stworczym i zbawczym. To wszystko znajduje wyraz w
Eucharystii®. Zeby pehiej nadwietli¢ przedmiot kultu w relacji do Eucharystii
trzeba uwzgledni¢ fakt, Ze w niej jest obecny w sakramentalny sposob

* Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja Eucharisticum mysterium z 25.05.1967 (=EM), nr 3b:
PPK, I/3, nr 1078 nn.

*EM,nr3g.

¢ KK, nr 11; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1330; EM, nr 3 c.

" KK, nr 11; EM, nr 3e i 6.

8 EM, nr3c.
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prawdziwy Bog. To sprawia, ze sama Eucharystia staje si¢ przedmiotem kultu
naleznego tylko Bogu. Wspomniany kult przystuguje — na réwni z Ofiara
Eucharystyczna i z nia zwiazana Uczta — takze Postaciom poza Msza $w.,
stanowigcym rozszerzenie taski samej Ofiary. Oddajac kult Chrystusowi w
Eucharystii oddaje si¢ go przez Niego Ojcu w Duchu Swigtym®. W ten sposob
pelniej mozna zrozumie¢ Eucharysti¢ jako szczyt 1 zrodto kultu sktadanego
przez Kosciol.

3. EUCHARYSTIA A ZYCIE CHRZESCIJANSKIE

Zycie prawdziwie chrzeécijanskie jest udziatem w zyciu Boga. Udostep-
nienie tej zaszczytnej mozliwosci ludziom nastapito dzigki odkupienczemu
dzietu Boga Czlowieka, zwlaszcza Ofierze Krzyza, dzietu, przez ktore Jego
uczniowie stajg si¢ przybranymi bra¢mi Chrystusa i dzie¢mi Bozymi. Dzigki
Chrystusowi nastapito nie tylko otwarcie mozliwos$ci tego zycia. On jest takze
jego miara i droga. Liczy si¢ nasladowanie Chrystusa w zyciu z pomoca
wystuzonej przez Niego taski. Szczegdélna role¢ na tej drodze speinia
sakramentalne uobecnienie Ofiary Krzyza. Poniewaz we Mszy §w. jest obecny
Chrystus, dlatego Eucharysti¢ okresla si¢ jako zrodlo i szczyt catego zycia
chrzescijanskiego '’. Instrukcja Kongregacji Obrzedéw Eucharisticum
mysterium moéwi, ze w Eucharystii miesci si¢ szczyt dziatalnos$ci, przez ktora
Chrystus u$wieca $wiat''.

Czescia sktadowa tak pojetego zycia chrzescijanskiego jest aktywnos¢
wiernych, rozumiana zar6wno jako osobowa dyspozycyjnos¢ dla Pana, jak
i dziatalnos¢ apostolska. Jest ona konsekwencja zbawczej aktywnosci
Chrystusa, jest odpowiedzia wdzigcznosci za ogarniajaca wszystkich zbawcza
Jego mitos¢. Eucharystyczna Ofiara, ktora uobecnia najwyzszy stopien
aktywnosci zbawczej Chrystusa, jest niewatpliwie szkola dobrze rozumianego
zaangazowania.

4, EUCHARYSTIA A KOSCIOL

Dotychczasowe rozwazanie o Eucharystii pozwala dostrzec jej aspekt
»Kosciototworczy”. Celebrowanie Chrystusowej Ofiary dokonuje si¢ w zgro-
madzeniu wierzacych w Niego. Wyraza to widzialno$¢ Kos$ciota, a takze jego

° EM, nr3fi6.
W KK, nr11; EM, nr3e.
" Nr 6.
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jednos¢. Wspolnota zycia Bozego 1 jedno$¢ Ludu Bozego, na ktorych opiera sig
Kosciot — jak stwierdza cytowana instrukcja, przez Eucharysti¢ w odpowiedni
sposob sie¢ wyraza i cudownie urzeczywistnia '>. Dzieki Eucharystii Kosciot,
zywiac sig¢, nieustannie zyje i wzrasta, zarowno jako calo$¢, jak 1 w
poszczegdlnych lokalnych wspolnotach wiernych. Wspolnoty te, ztaczone ze
swoimi pasterzami, cechuje petna koscielno$¢ °, gdyz realizowana jest w nich
podstawowa funkcja Ko$ciota: celebrowanie Mszy §w. Gdzie wigc sa pasterze
i Eucharystia, tam istnieje Kosciot. Nie mozna przeoczy¢ takze innego aspektu
eklezjotworczego. Kosciol nie jest wspolnota ludzi pasywnych, pozwalajacych
si¢ obstugiwac¢. Jego natura i wielorako$¢ postlug wymagaja aktywnosci
ludzkiej, ktora ksztattuje si¢ 1 rozwija dzigki Kosciotowi i dla jego dobra, dla
jego postugi.

II. EUCHARYSTIA CENTRUM POSLUGI KOSCIOLA
WEDLUG OBOWIAZUJACYCH NORM KANONICZNYCH

Ksztatt postugi Kosciota podyktowany jest trescia dzieta zbawczego Jezusa
Chrystusa i warunkami, w ktorych ono jest udostgpniane ludziom. Do
czynnikow odgrywajacych role w postannictwie pasterskim Kos$ciota nie-
watpliwie naleza okolicznosci miejsca i czasu, co zaklada uwzglednienie takze
specyfiki mentalno$ci ewangelicznego spoteczenstwa. Dotykamy w ten sposob
zagadnienia metod i form ko$cielnego postugiwania ewangelizacyjnego.
Stosujac w tym miejscu pojgcie ,,postugiwanie ewangelizacyjne”, rozumiemy
je w szerokim znaczeniu, podobnie jak to czyni Pawel VI, obejmujac pojgciem
,,ewangelizacja” wszystkie nadprzyrodzone funkcje Kosciota ¥, dzieki ktorym
prawda i taska Chrystusowa oraz wewngtrzne odrodzenie zostaja udostgpnione
cztowiekowi. Postugiwanie ewangelizacyjne jest wigc nauczaniem,
uswigcaniem i1 kierowaniem wiernymi.

Jesli Eucharystia ma by¢ centrum ewangelizacyjnej postugi Kos$ciota, jak na
to wskazuje pierwsza czg$¢ niniejszych rozwazan, to wszelka jego dziatalno$¢
winna ku niej zmierzaé i w niej znajdowaé swoje dopeienie i ukoronowanie'.
Oznacza to, ze w nauczaniu o prawdach wiary Eucharysti¢ nalezy pokaza¢ w
jej pelnym, zyciowo-praktycznym kontek$cie, znaczeniu i wymiarze i to w
sposob mozliwie najbardziej przekonywujacy. Podobnie w dziatalno$ci

2 EM, nr 6.

3 EM, nr 7.

4 Adhortacja apost. Evangelii nuntiandi z 8.12 1975, nr 4 1 28: AAS 58(1976) 5-76; PPK,
VIII/1, nr 14703 1 14747.

S DK, nr 5; EM, nr 5b.
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uswigcajacej Kosciota Eucharystia ma by¢ gtownym s$rodkiem postepu w
swigtosci, a takze najlepszym sposobem i srodkiem kultycznego uwielbienia
Boga. Pasterskie kierownictwo Kosciota, w ktorym wyraza si¢ krdolewskie
zadanie i postuga Chrystusa, ma systematycznie w madry sposob zmierza¢ do
postawienia Eucharystii w centrum uwagi religijnej wiernych i przygotowac
ich do nalezytego jej doceniania w zyciu indywidualnym, rodzinnym, w zyciu
parafii, wspolnot parafialnych 1 ponadparafialnych. Jednym stowem,
eucharystocentryzm postugi Kosciola winien sta¢ si¢ zasada.

Mowiac o zasadzie nalezy podkresli¢, ze wszelkie nauczanie, dziatalno$c¢
uswigcajaca 1 pastersko-kierujaca ma niejako koncentrycznie do Eucharystii
zmierzaC, jej szczegodlna wazno$¢ akcentowac czy respektowac. Trudno
bowiem oczekiwac, by np. wszystkie zagadnienia w nauczaniu czy rozstrzyg-
nigcia w kierowaniu wspolnota koscielna mialy bezposrednie odniesienie do
Eucharystii. Wystarczy, ze ta relacja bedzie przynajmniej posrednia i sama
postuga pomoze stwarzac¢ klimat jako sprzyjajacy nalezytemu uwypukleniu roli
Eucharystii.

Po tych wstgpnych uwagach warto si¢ przyjrzec, czy i na ile dzisiejsze
normy kodeksowe czy inne w dziedzinie trzech zadan Kosciota spetniaja nasze
oczekiwania podyktowane centralnym umiejscowieniem Eucharystii
w postugiwaniu Kosciota i przyjeta powyzej zasada.

1. EUCHARYSTIA W NAUCZANIU

Zaraz na wstepie trzeba zaznaczy¢, ze nauczanie o Eucharystii winno by¢
dostosowane do poziomu stuchaczy i ich mentalnosci (kan. 969) oraz ze ma
wykorzystywa¢ wszystkie wlasciwe $rodki przekazu (kan. 961). Obejmuje ono
nie tylko nauczanie w $cistym sensie, np. o tajemnicy i znaczeniu Mszy §w. dla
chrzescijanina, lecz takze niezbedne informacje, ktore katolik winien posiadac,
np. na temat miejsc czy godzin odprawiania Mszy $w.

W wykonywaniu postugi nauczania trzeba najpierw pokaza¢ wyjatkowos¢
tajemnicy Eucharystii i jej znaczenie w zyciu religijnym czlowieka przy
omawianiu jej samej, wskazujac na aplikacje praktyczne w réznych warunkach
codziennego zycia, takze w tzw. sytuacjach granicznych (np. zawarcie
malzenstwa, choroba, $mier¢). Niezbedne jest wskazanie na kazda postac
Eucharystii, jak to okresla kan. 898. Jednak szczegéOlnie wazne jest
w katechezie u$wiadomienie wiernym, ze sprawowanie Eucharystii jest
osrodkiem zycia chrzescijanskiego zarbwno w wymiarze powszechnym, jak
i lokalnym'®. To zaklada kan. 528 §2, gdy stwierdza, ze sprawowanie

' EM, nr 6.
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Eucharystii ma by¢ centrum parafialnego zgromadzenia wiernych. W na-
uczaniu nie mozna przeoczy¢ potrzeby nalezytego dla Eucharystii szacunku
wiernych, na co zwraca uwage wspomniany kanon, uzywajac okreslen ,,naj-
wyzszy szacunek”, ,,najwigksza poboznos¢”, ,,najwyzsza cze$¢”. W zwiazku
Z powyZszym nie mozna nie wspomnie¢ o potrzebie unikania przez duchow-
nych takich innowacji, ktore prowadza do zatracenia poczucia ,,sacrum”'’,
Nauczanie ma prowadzi¢ nie tylko do pokazania wartosci Eucharystii, lecz
takze do wyplywajacego z niej obowiazku uczestniczenia we Mszy $w.
w kazda niedziele i §wigto nakazane, zgodnie z kan. 1247. W sytuacjach czy
warunkach szczeg6lnych Kosciot umozliwia uczestniczenie w eucharystycznej
Ofierze, przychodzac do ludzi z postuga uobecniania Ofiary Krzyzowej. Czyni
to dla os6b w szpitalach, sanatoriach, wigzieniach, domach poprawczych czy
opieki spolecznej, w miejscach nieprzerwanej pracy, czy tez dla o0sob
podrézujacych (porty lotnicze, statki, stacje kolejowe, miejsca przy
autostradach) lub grup nie znajacych miejscowego jezyka, przez odprawianie
Mszy $w. w ich jezyku macierzystym'®. O powyzszych mozliwo$ciach wierni
winni by¢ w odpowiedni sposob poinformowani. Obowiazek gtoszenia homilii
podczas Mszy $w. w niedzielg i $wigta nakazane oraz jej zalecenie w inne dni,
gdy ma miejsce odpowiednia frekwencja wiernych, wyrazony w kan. 767 § 1-3,
stanowi roéwniez element podkreslajacy warto$¢ eucharystycznej Ofiary.
Albowiem homilia winna wyjasnia¢ ,,podstawowe tajemnice wiary” i zasady
zycia chrzescijanskiego, co ze wzgledu na jej usytuowanie w liturgii Mszy sw.
nie moze nie mie¢ znaczenia dla niej same;.

Warto$¢ Eucharystii jako Ofiary mozna przyblizy¢ wiernym, podpowiadajac
faczenie ich wlasnych ofiar i cierpien z Ofiarg Krzyzowa Chrystusa, ktorej
sakramentalnym uobecnieniem jest Msza §w. Zrozumienie przez wiernych, ze
kazdy z nich uczestniczy we wspolnym kaptanstwie, ktore logicznie realizuje
si¢ w tacznosci z zasadnicza czynno$cia kaptanstwa sakramentalnego —
sktadaniem Ofiary eucharystycznej, bedzie duzym ulatwieniem w zrozumieniu
jej warto$ci. Zwrdcenie uwagi na owoce Mszy $w. ofiarowane w intencjach
wiernych, zywych i zmarlych (kan. 901), jest niewatpliwie praktycznie
skuteczng droga do zrozumienia przez wiernych jej szczegdlnego znaczenia i
wdrozenia praktyki ,,zamawiania” Mszy $w., potaczonych z osobistym pelnym

7 Kongregacja Sakramentéw i Spraw Kultu Bozego, Instrukcja Inestimabile donum z
17.04.1980 (= ID), wstep: PPK, XII/1, nr 23501 nn.

'8 Kan. 932; Kongregacja Biskupow, Instrukcja Ecclesiae imago z 22.02.1973, nr 86d i 86e:
PPK, VI/I, nr 10596 i 10597; Papieska Komisja Migracji i Turystyki, Pismo okolne Chiesa e
mobilita umana z 26.05.1978 z wytycznymi dla duszpasterstwa on the move z 26.05.1978 i
14.02.1983: AAS 70(1978) 357-378; B. P u's c h m a n n, Seelsorge am Menschen unterwegs, w:
Handbuch des katholischen Kirchenrechts, Regensburg 1983, s. 437-438.
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w niej udziatem cztonkéw rodziny czy bliskich. Sprzyja¢ temu moze nalezyte
podejscie i respektowanie zasad zawartych w kan. 945-958, szczegolnie za$
dotyczacych ubogich 0s6b proszacych o odprawienie Mszy §w. (kan. 954 § 2
i kan. 948).

Pouczenie o znaczeniu przyjmowania Komunii §w. podczas Ofiary
Eucharystycznej (kan. 918), mozliwo$ci powtdrnego do niej przystapienia
w tym samym dniu pod warunkiem uczestniczenia we Mszy $w. (kan. 917),
czy przyjgcia jej w okreslonych wypadkach pod dwiema postaciami (kan. 925)
odpowiednio podkresla znaczenie Mszy $w. i pomaga lepiej personalistycznie
podejs¢ do Komunii §w. jako daru ofiarujacego si¢ w Eucharystii Chrystusa.
Niemate znaczenie posiada zwrocenie uwagi na: mozliwo$¢ przyjecia Komunii
$w. ze stusznej racji takze poza Msza $w. (kan. 916); szczegolne zalecenie
przystapienia do niej przy zawarciu zwigzku matzenskiego (kan. 1065 § 2);
wymog przystapienia do niej przynajmniej raz w roku (kan. 920); mozliwo$¢
uczestniczenia w eucharystycznej Ofierze 1 przyjgcia Komunii §w. w innym
obrzadku katolickim (kan. 923). Na szczegdlna uwagg wiernych 1 odpowiednie
pouczenie zastuguje Komunia §w. chorych znajdujacych si¢ w
niebezpieczenstwie $mierci, udzielana im na sposob wiatyku (kan. 921 § 1).
Podkreslenie przez prawodawce koniecznosci jej przyjecia takze przez osobg,
ktéra w tym dniu juz przyjeta Cialo Panskie (kan. 921 § 2 i 3), oraz jej
nieodktadania (kan. 922) wskazuje na znaczenie zjednoczenia sakramentalnego
z Chrystusem w chwili $mierci. Godnos$¢ eucharystycznego Pokarmu i jego
znaczenie dla zycia duchowego wiernych uwydatniaja przepisy o obowiazku
dzigkczynienia po jego przyjeciu'® oraz o poscie eucharystycznym (kan. 919
§1). Ztagodzenie postu eucharystycznego dla 0sob chorych, w podesztym
wieku, opiekujacych si¢ nimi i kaptanow odprawiajacych wigcej Mszy $w.
(kan. 919 §2 i 3)* dowodzi troski Kosciota o udostepnienie im Eucharystii, o
czym wierni winni by¢ pouczeni. Jest logiczng rzecza, ze wierni winni by¢
poinformowani , iz Eucharystii nie moga przyjmowac osoby znajdujace si¢ w
grzechu cigzkim (kan. 916) oraz osoby znajdujace si¢ w karze koscielnej
ekskomuniki lub interdyktu. Jezeli wspomniane kary zostaly wymierzone i
orzeczone, szafarze nie powinni takich oséb do Eucharystii dopuszczaé (kan.
915), gdyby nawet ukarani o to zabiegali. Tego bowiem wymaga §wigtos¢
sakramentu.

Wyjatkowy cigzar gatunkowy posiada przygotowanie dzieci do pierwszego
przyjecia sakramentow: pokuty i Eucharystii. Obowiazek ten ciazy na

Y ID, nr 17.

? Kongregacja Sakramentow, Instrukcja Immensae caritatis z 29.01.1973, nr 3: PPK, VI1/2,
nr 11290-11294. Instrukcja ta moze stanowi¢ pomoc w interpretacji kan. 919 § 2 1 3, gdyz
pierwsza ztagodzita post dla wymienionych osob, ograniczajac go do 15 minut.
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rodzicach 1 duszpasterzach (kan. 914, 777 2°). Jego znaczenie powoduje, ze
sprawa ta nie moze by¢ tylko przedmiotem przypomnienia, chociaz dziecko
uczgszcza na przygotowujaca je katechezg. Jemu winny by¢ poswigcone
katechezy dla rodzicow dzieci pierwszokomunijnych.

Na koniec tej czesci rozwazan nalezy poruszy¢ zagadnienie Eucharystii
z punktu widzenia ekumenicznego, zawarte w kan. 844, a ktore winno stac si¢
przedmiotem pouczenia wiernych. W paragrafach 2 i 3 cytowanego kanonu
prawodawca koscielny daje mozliwo$¢ pomocy sakramentalnej w wypadku
braku wiasnego pasterza a istnieniu koniecznosci lub potrzeby przystapienia do
Eucharystii oraz sakramentéw pokuty i namaszczenia chorych. Pomoc taka
przy zachowaniu warunkow zawartych w przepisie swiadcza Kosciot katolicki
1 Koscioty posiadajace wymienione sakramenty na zasadzie wzajemnosci.
Udostgpnienie wiernym w ten sposob mozliwosci przyjecia komunii $w., a
jezeli trzeba — takze sakramentu pokuty, dowodzi, Ze znaczenie pomocy tych
sakramentow jako srodkow taski przewyzsza roznice wyznaniowe 1 aktualny
brak jednosci.

2. UDOSTEPNIANIE EUCHARYSTII WIERNYM
W USWIECAJACEJ I KIEROWNICZEJ POSLUDZE KOSCIOLA

O prawie wiernych do duchowych doébr, ktorymi dysponuje Kosciot,
zwlaszcza do Stowa Bozego i sakramentow, mowi kan. 213 obowiazujacego
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Udostgpnienie im tych dobr, wérdd ktorych
Eucharystia zajmuje szczegodlne miejsce, jest obowiazkiem Kosciola.
Wyjatkowa ranga Eucharystii jako uobecnionej Ofiary Chrystusa na Krzyzu i
sposobu udzielania si¢ Chrystusa wiernym powoduje, Ze moca swej misji
Koscidt zobowiazuje ich najpierw moralnie, a w kan. 1247 takze prawnie, do
uczestnictwa we Mszy §w. w niedziele i §wigta nakazane. Z prawem i obo-
wiazkiem wiernych do udziatu w Eucharystii koresponduje obowiazek
biskupow 1 kaplandw organizowania dla nich mozliwosci korzystania z niej
oraz jej sprawowania.

a) Udostepnienie Eucharystii jako Ofiary

Odprawianie Mszy $§w. ma by¢ centrum parafialnego zgromadzenia
wiernych (kan. 528 § 2), seminaryjnej wspdlnoty alumnow (kan. 246 § 1) drogi
doskonalenia si¢ cztonkéw instytutow zakonnych (kan. 663 §2).

Dla zapewnienia wiernym mozliwo$ci udziatu w Eucharystycznej Ofierze
prawodawca postanawia, ze:
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1. W niedziele 1 $wicta nakazane ordynariusz miejsca moze zezwoli¢
kaptanom na odprawianie trzech Mszy $w., w dni powszednie na dwukrotne
sprawowanie Eucharystii (kan. 905 §2). Specjalne indulty Stolicy
Apostolskiej zezwalaja na czterokrotna celebracj¢ Mszy §w. w niedziele i
$wieta?!.

2. Biskup diecezjalny ma spowodowaé, by w razie potrzeby stworzono
mozliwo$¢ uczestniczenia we Mszy $w. w jezyku macierzystym dla grup
emigrantéw 1 0sob bedacych w podrdzy. Czescia sktadowa tego obowiazku
Kosciota jest nalezyta informacja o miejscu, godzinie i j¢zyku sprawowane;j
Eucharystii **.

3. Mimo praktyki Kos$ciola odprawiania Mszy §w. w obiektach 1 pomiesz-
czeniach na ten cel przeznaczonych i poswigconych (koscioty, kaplice) oraz
na oltarzu pos§wigconym, w uzasadnionych wypadkach Kosciot zezwala na
jej sprawowanie poza nimi w odpowiednim miejscu na przystosowanym
stole (kan. 923).

4. Z braku pomieszczenia sakralnego lub dla innej stusznej przyczyny (np.
odlegtos¢ od kosciota) za zgoda ordynariusza miejsca wolno odprawié
Mszg¢ $§w. w S$wiatyni niekatolickiego wyznania chrze$cijanskiego.
Roztropno$¢ duszpasterska kaze zapobiec ewentualnemu zgorszeniu
wiernych (kan. 933).

Dla zbudowania wiernych i wyrazenia troski pasterskiej o diecezj¢ biskup
diecezjalny ma czesto sprawowacé Eucharystie w kosciele katedralnym lub
w innym kosciele diecezji, zwlaszcza w swigta nakazane lub uroczystosci (kan.
389). Z podobnych racji ma proboszcz w parafii odprawiac¢ bardziej uroczyste
Msze $w. w niedziele 1 $wigta (kan. 530 7°).

Szczego6lne miejsce Eucharystii w zyciu chrzescijanskim jako $rodka
uswigcania uwydatnia obowiazek odprawiania Mszy $§w. za parafian przez
proboszcza (kan. 534) i za diecezjan przez biskupa diecezjalnego (kan. 388),
ciazacy na nich w niedzielg i $wigta nakazane.

Owocnosc¢ uczestnictwa wiernych we Mszy §w. ma Kosciol na uwadze m.in.
domagajac si¢ podczas niej gloszenia homilii (kan. 767). Zas w kan. 899 § 3
jest zatroskany o taki przygotowanie celebry, by wszyscy uczestniczacy
osiagneli ,jak najwigksze owoce”, zamierzone przez Ustanowiciela
Eucharystii. Spelnienie tego postulatu jest nierzadko uwarunkowane
mozliwo$cia przystapienia wiernych do sakramentu pokuty. Dlatego kan. 9861§
mowi o obowiazku kaptandw, ktorym zlecono urzad duszpasterski, by spetniali

I Kongregacja Sakramentéw i Spraw Kultu Bozego udziela zezwolenia na prosbe biskupa
diecezjalnego.
22 Kongregacja Biskupéw, Instrukcja Ecclesiae imago, nr 86d i 86e: zob. przypis 18.
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t¢ postuge sakramentalng w okreslonych godzinach. Czynne uczestnictwo
wiernych w eucharystycznej Ofierze, postulowane m.in. w kan. 528 §2, jest
niewatpliwie owocem wielu wysitkow duszpasterskich. Wazna rolg w tej
materii spetniaja niewatpliwie zamawiane intencje mszalne. Nalezyte
przestrzeganie przepiséw dotyczacych intencji mszalnych, zawartych w kan.
945-958 jest niebagatelnym czynnikiem przy wdrazaniu i rozwijaniu praktyki
,Zamawiania” Mszy $w.

Sprawowanie Eucharystii uwaza Kosciot za gtowne zadanie kaptana. Stad
kan. 904 zaleca kaptanom, ktorzy nie maja obowiazku celebracji z racji
duszpasterskich, aby codziennie odprawiali Mszg $w. Kan. 276 t¢ czynnos¢
uwaza za glowny srodek do doskonatosci kaptanskiej. Niewatpliwie z tych
racji zezwala na odprawianie Mszy $w. w pozycji siedzacej kaptanom chorym
lub w podesztym wieku, ktérzy nie moga sta¢ (kan. 930 §1), a takze na
celebracj¢ Eucharystii kaptanom niewidomym lub ztoZonym inng choroba po
zapewnieniu odpowiedniej pomocy drugiej osoby (kan.930 § 2).

b) Udostepnienie wiernym Komunii sw.

Prawo do przyjecia Ciata Panskiego, zawarte w og6lnie sformutowanym
kan. 213, zostato blizej okreslone w kan. 219. Wedtug tego przepisu kazdy
ochrzczony moze i powinien by¢ dopuszczony do Komunii $w., o ile prawo mu
tego nie zabrania. Prawo za$, w oparciu o zakaz moralny wynikajacy z natury
rzeczy, odmawia takiego prawa osobom znajdujacym si¢ w karach koscielnych
lub w stanie grzechu cigzkiego (kan. 915, 916). Znaczenie Komunii §w. dla
zycia duchowego czlowieka, a zarazem jako wyrazu jego zwiazku z
Kosciotem, uwydatniajg przepisy, wedtug ktorych osoba dorosta przyjmujaca
chrzest lub przyjmowana do Kosciota katolickiego ma rowniez przystapi¢ do
Eucharystii (kan. 866)*. Ciato Pafiskie udostepnia Ko$ciot takze dzieciom.
Musza one jednak posiada¢ wystarczajace rozeznanie i1 by¢ dobrze
przygotowane, m.in. przez spowiedz. To bowiem pozwoli im — na miarg ich
mozliwosci — ,,zrozumie¢ tajemnicg¢ Chrystusa” i przyjac¢ Cialo Panskie z wiara
i poboznoscia (kan. 913 §2).

Wychodzenie wiernym naprzeciw dla umozliwienia im przyjecia Komunii
$Sw. wyraza si¢ m.in. w przepisach o: ustanowieniu jej nadzwyczajnych
szafarzy z grona laikow (kan. 910 § 2), mozliwosci przystapienia do niej poza
Msza $w. (kan. 918) 1 drugi raz w tym samym dniu podczas uczestniczenia we

# Komunii éw. wymienionym osobom mozna udzieli¢ nawet pod dwiema postaciami we Mszy
$w. odprawianej po akcie chrztu lub przyjecia do Kosciota. Kongregacja Spraw Kultu Bozego,
Ogodlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego z 23.12.1972, nr 242: PPK, VI/2, nr 11804.
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Mszy $§w. (kan. 917) oraz udzielaniu wiatyku (kan. 921). Naleza tu takze
przepisy omowione w punkcie o nauczaniu na temat Komunii §w. (kan. 919,
923,925, 844).

¢) Adoracja Eucharystii

Przechowywanie Eucharystii, oprocz wzgledu na potrzebe Komunii §w.,
zwlaszcza chorych i umierajacych, ma miejsce dla jej adoracji. Cialo Panskie
ma by¢ przechowywane w ko$ciotach katedralnych, parafialnych i w kaplicach
instytutow zakonnych lub stowarzyszen zycia apostolskiego; moze by¢
przechowywane w innych kosciotach lub kaplicach (kan. 934 §1). Aby da¢
okazje do oddawania czci zywemu Chrystusowi obecnemu w przecho-
wywanych postaciach eucharystycznych, koscioly te winny by¢ otwarte dla
wiernych przez kilka godzin dziennie (kan. 937). Temu samemu celowi stuzy
przepis o umieszczeniu tabernakulum. Ma ono by¢ w miejscu widocznym,
odznaczajacym si¢, odpowiednim do modlitwy (kan. 938 §2). Szacunek dla
Eucharystii wymaga, by jej postacie byty odnawiane (kan. 939), a miejsce ich
przechowywania zabezpieczone (kan. 938 §3).

Oprocz prywatnej adoracji eucharystycznej Obecnosci w kosciotach i kap-
licach, w ktorych jest ona przechowywana, ma miejsce kult publiczny
potaczony z wystawieniem Najswigtszego Sakramentu, realizowanym w pusz-
ce lub monstrancji stosownie do potrzeb poboznosci (kan. 941)**. Kodeks
zaleca, aby w tych kosciotach i kaplicach organizowano corocznie uroczyste
wystawienie Najswigtszego Sakramentu, by ,,miejscowa wspolnota glgbiej
rozwazala i adorowala” tajemnicg eucharystyczna (kan. 942). W praktyce
lokalnej ma to miejsce w dni adoracji, wyznaczonym dla parafii w ramach
ogolnodiecezjalnego kalendarza adoracji parafialnych oraz w dniach tzw.
czterdziestogodzinnego wystawienia Najswigtszego Sakramentu. Dla
umozliwienia adoracji Kosciot przewiduje, by w razie braku kaptana lub
diakona szafarzem wystawienia byla osoba $wiecka: akolita lub inna
upowazniona do udzielania Komunii $w. (kan. 943). Specyficzne wsrdd nich
miejsce ma procesja w uroczysto$¢ Ciala 1 Krwi Chrystusa, urzadzana dla
»publicznego swiadectwa czci” wobec Najswicgtszej Eucharystii i prowadzona
po drogach publicznych (kan. 944).

Wyjatkowym rodzajem kultu eucharystycznego sa kongresy eucharystycz-
ne, narodowe, regionalne lub migdzynarodowe. Wedtug wytycznych Stolicy
Apostolskiej ich program ma uwzglednia¢: sprawowanie Eucharystii jako

2 Wystawienie Naj$wigtszego Sakramentu w pierwsza niedziele miesiaca oraz inne okazje
adoracji obowiazujace w Archidiecezji Wroclawskiej podaje wstep do Kalendarza Liturgicznego
dla Archidiecezji Wroclawskiej na rok 1997.
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centralnego 1 szczytowego wydarzenia, diluzsze adoracje Najswigtszego
Sakramentu, wspolne modlitwy i poglebiajace prelekcje na temat Eucharystii
oraz procesj¢ z Naj$wigtszym Sakramentem ulicami miasta®.

ZAKONCZENIE

Przedstawiony zarys norm dotyczacych Eucharystii wskazuje na ich
stuzebna rolg¢ w stosunku do omawianej Tajemnicy Chrystusa. Przepisy te
stanowia pewne ramy. Przestrzeh migdzy nimi ma wypetni¢ dziatalno$é
duszpasterska, czerpiaca inspiracj¢ z tego, czym Eucharystia jest dla chrzes-
cijanina i Kos$ciota. Wspomniana dziatalno$¢ wypetniajaca owa przestrzen
moze stanowi¢ pewien usus, wspolne dzieto duchownych 1 §wieckich, ktory
z jednej strony ma tendencj¢ do stania si¢ jaka$ norma, z drugiej — wymaga
ciagtej weryfikujacej refleksji. Winien on zosta¢ zastapiony, gdy wymaga tego
sytuacja, w ktorej urzeczywistnia si¢ Kos$ciot. Moga ulec zmianie takze
niektére z obowiazujacych dzisiaj przepisow. Jednak istotne przepisy — zasady
— podyktowane natura rzeczy pozostana nie zmienione, otwarte na nowe
szczegblowsze normy 1 nowy usus.

% EM, nr 67; Kongregacja Spraw Kultu Bozego, Dekret De Sacra Communione et de culto
mysterii eucharistici extra Missam z 21.06.1973, nr 112: PPK, VI/2, nr 11448-11451.
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PRZEKAZ USTANOWIENIA EUCHARYSTII W EWANGELII
LUKASZOWEJ (LK 22, 19-20)

Nowy Testament podaje nam cztery przekazy ustanowienia Eucharystii: 1
Kor 11, 23-25; Mk 14, 22-24; Mt 26, 26-28; Lk 22, 19-20. Jan nie ma stow
ustanowienia Eucharystii; jej rozumienie przekazuje w tekscie J 6, 51n.

Przyjmuje sig, ze sposrdd wymienionych przekazéw ustanowienia Eu-
charystii najstarszym jest 1 Kor 11, 23-25, chociaz F. Gryglewicz w swoim
komentarzu do Ewangelii wedtug $w. Lukasza informuje, iz drobiazgowe
badania H. Schnackenburga nad przekazem Lukaszowym wykazaly, Ze przekaz
ustanowienia Eucharystii podany przez §w. Lukasza ma najbardziej archaiczny
charakter wérdd czterech przekazéw ustanowienia' — bylby wiec tekstem
najwierniej oddajacym stowa konsekracyjne wypowiedziane przez Jezusa
podczas Ostatnie] Wieczerzy.

Ze wzgledu na podobienstwo sformutowan, przekazy ustanowienia Eu-
charystii taczy si¢ w dwie grupy: Marek-Mateusz (przekazy bedace $ladem
tradycji palestynskiej, reprezentujace schemat palestynski) i Pawet-Lukasz
(reprezentujace schemat hellenski). Potwierdzeniem tego zgrupowania prze-
kazoéw sa $lady liturgicznej stylizacji zawarte w sformutowaniach — chodzi
mianowicie o szczegotowo opisane czynno$ci Jezusa, o podobne ujgcie
czynnosci 1 stéw odnoszacych si¢ do chleba, o podobne ujgcie czynnosci i stow
wymawianych nad kielichem).

Roéznice migdzy schematami (przekazami ewangelicznymi) dotycza tylko
sformutowan. Podane stowa 1 czynnosci Jezusa sa, co do istoty, takie same.
Teksty maja tradycj¢ wczesna. Ich zrodlem nie jest Srodowisko — palestynskie
czy hellenskie — Zrodlem ich sa stowa samego Jezusa.

" Por. H. L an g k amm er, Passio Domini nostri Jesu Christi. Nowy Testament o mece i
Smierci Jezusa, Wroctaw 1994, s. 17-29; F. Gry gl e w i ¢ z, Ewangelia wedlug sw. Lukasza.
Wstep — Przekiad z oryginatu — Komentarz (PNT 111, 3), Poznan-Warszawa 1974, s. 324.
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1. LUKASZOWY OPIS USTANOWIENIA EUCHARYSTII (LK 22, 19-20)

Ostatnia Wieczerza, podczas ktorej Jezus ustanowit Eucharystig, byla,
zdaniem szeregu egzegetow, uczta paschalna. Ewangelisci w swoim przekazie
Ostatniej Wieczerzy nie podaja jednak samego jej przebiegu; cata uwage
skupiaja na przekazie ustanowienia Eucharystii. Dlatego tez niektorzy
teologowie sadza, iz Ostatnia Wieczerza Jezusa z uczniami byla spotkaniem
pozegnalnym, potaczonym z positkiem. Jednakze pewne szczegoty spotykane
w ewangelijnych przekazach, jak: przeciagnigcie sig¢ positku do pdéznej nocy,
liczba uczestnikow, pozycja lezaca przy stole, uzycie wina, od$piewanie
hymnu, tamanie chleba — wskazuja na paschalny charakter Ostatniej
Wieczerzy.

Lukaszowy opis ustanowienia Eucharystii zachowat si¢ w dwdch wersjach:
(1) pierwsza, powszechnie przyjeta, znajduje si¢ w przewazajacej ilosci
rekopisow greckich, niektorych rekopisach Vetus Latiny 1 Wulgaty; w Peszitcie
brak jest wierszy Lk 22, 17-18 (mdéwiacych o kielichu). (2) Druga wersja
przechowata si¢ w kodeksie B i opuszcza w. 19b i w. 20. Tych wierszy nie
maja takze niektore rekopisy przektadoéw tacinskich, ktore po w. 19a dodaja w.
71iw. 18.

Najprawdopodobniej krotsza wersja (kodeksu B) jest nieudolna proba
uzgodnienia tekstu Lukasza z pozostatymi synoptykami (uzgodnienia przez
skreslenie wzmianki o kielichu). W $wietle tradycji r¢kopisSmienniczej,
powszechnie dzisiaj uznaje si¢ autentycznos¢, oryginalno$¢ i samodzielnos¢
tekstu dtuzszego.

Jak juz wspomniano, tekst ustanowienia Eucharystii podany przez Lk,
podobnie takze i przez Pawla (1 Kor 11, 23-25), odnosit si¢ do liturgii
1 przedstawia formg r6zna od przekazu Mk i Mt. W poréwnaniu z tekstem
1 Kor, Lukaszowy opis poprzedza w. 17 mowiacy o jednym kielichu; jest to
nawigzanie do obrzedu paschalnego — inne obrzedy wieczerzy paschalnej
zostaly przez Lk pominigte. W samym opisie przygotowan do wieczerzy az
pigc razy wystepuje wyraz ,,pascha” (stowo pochodzi od hebrajskiego rze-
czownika pesach, ktory znaczy ,,przejscie”) i jeden raz ,,Przasniki” (Swigto
Przasnikow bylo jednym z najwigkszych $wiat w Izraelu obok Swigta
Tygodni i Namiotow; od czasu po niewoli babilonskiej obchodzone byto na
pamiatke wyjscia Izraelitow z Egiptu. Rozpoczynalo si¢ 14 Nizan, lub jak
chca niektorzy egzegeci, 15 Nizan, w kwietniu i trwato siedem dni). Tylko u
Lk znajduje si¢ przytoczone zdanie Jezusa: ,,goraco pragnatem spozy¢ tg

pasche z wami”?,

2 E.Szyman ek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 158.
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Wprowadzenie w tekst opisu Lk stanowia wiersze 7-13. Lk podaje je za Mk
(por. Mk 14, 12-16), uzupehiajac jednak wzmianke chronologiczna: ,,nadszedt
dzien Przasnikow” (w. 7).

Ww. 8-10 zawieraja rozmoweg dotyczaca przygotowania wieczerzy
paschalnej (w odréznieniu od Mk, tekst Lk podkresla, Zze inicjatywa spozycia
wieczerzy paschalnej pochodzita od Jezusa).

Ww. 11-12 podaja polecenie Jezusa odno$nie przygotowania wieczerzy;
Piotr i Jan sa tymi uczniami, ktorych Jezus wystal do miasta. Ci dwaj
Apostotowie zdaja si¢ cieszy¢ si¢ wigkszymi wzgledami Lk, gdyz maja
znaczenie w gminie jerozolimskiej (por. Dz 3, 1 nn; 8, 44 nn).

W. 13 moéwi o wykonaniu polecenia danego uczniom przez Jezusa.

Ww. 14-18, poza tylko ich poczatkiem (ktory ma paralele z tekstami
pozostatych Synoptykow), jest wlasna redakcja Lukasza. Ewangelista mowi o
rozpoczgeiu spozywania wieczerzy paschalnej (ww. 14-16), o pierwszym
paschalnym kielichu wina (ww. 17-18). Swoim przekazem t.ukasz uzasadnia
porzadek liturgii gminy chrzescijanskie;j.

Wedhig ww. 14-18, Jezus, podobnie jak kazdy Zyd, przygotowujacy sie¢ w
odpowiedniej porze do wzigcia udzialu w wieczerzy paschalnej, zaprowadzit
Apostolow do Wieczernika, aby takze spozyli razem z Nim wieczerzg
paschalna. T¢ pore zgromadzenia si¢ wraz z uczniami Lk nazywa ,,godzing”
(,,gdy nadeszta godzina™). ,,Godzina” to czas wyznaczony przez Boga, czas
kiedy miata rozpocza¢ si¢ Meka Jezusa i tym samym odkupienie ludzi.

W. 14 — ,,Zajal miejsce za stotem”. Branie udziatu we wspdlnej wieczerzy,
»Zajecie miejsca za stotem”, stwarzato wigzy braterskie migdzy uczestnikami.
Wspolnie spozywajacy wieczerzg paschalna jednoczyli si¢ i tworzyli jedna
rodzing®. Takie wigzy braterskie nawiazaly si¢ przez samo uczestnictwo w
Ostatniej Wieczerzy migdzy Jezusem i Apostotami.

W. 15 — ,,Goraco pragnalem spozy¢ t¢ pasche z wami”. Jezus mowit o
goracym pragnieniu spozycia wieczerzy paschalnej z Apostotami zanim
zacznie si¢ Jego Mgka. Jezus zapowiedzial tu swoja $mier¢, ale powiedziat
takze zaraz (w. 16) o tym, ze bgdzie zyl po $mierci: ,,nie bgdg juz jej spozywat,
az si¢ spelni w Kroélestwie Bozym” (w. 16). Jezus nawiazal, mowiac o
Krolestwie Bozym, do wspolczesnych mu wyobrazen Krélestwa: Zydzi
przedstawiali je sobie jako ucztg. Podobnie i stowa Jezusa odnoszace si¢ do
kielicha (w. 17): ,,0d tej chwili nie bede¢ pit z owocu winnego szczepu, az
przyjdzie Krolestwo Boze”, do tych wyobrazen nawiazuja. Samo zdanie
»goraco pragnalem spozy¢ t¢ pasch¢ z wami, zanim bedg cierpial” jest

* J. Drozd zauwaza, 7e spozywanie tego samego pokarmu oznaczalo uczestnictwo w jego sile;
wspolna uczta — wspolny los. Por. J. D r o z d, Ostatnia Wieczerza nowq Paschq (Attende Lectioni,
4), Katowice 1977, s. 166.
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wyrazem pragnienia Jezusa, by by¢ razem z Apostolami przy spozywaniu
paschy (baranka wielkanocnego); jest takze, mozna powiedzie¢, wyrazem
tgsknoty cztowieka zjednoczonego z Bogiem za pelnym ogladaniem Bozego
oblicza razem z tymi, ktorzy sa uczestnikami Jego postannictwa.

Stowa w. 16 1 w. 17 Lukasz ustawit w tek$cie paralelnie do stow konsekracji
chleba i wina. Stowa te stanowia, jak i stowa konsekracji, wypowiedz
dwuczesciowa. W drugiej czesci tekstu (w. 17) mowa jest o winie, podobnie
jak to bedzie w stowach konsekracji, natomiast w pierwszej czgsci (w. 16)
Ewangelista méwi o spozywaniu ,,paschy” nie mowi o chlebie; wiadomo
jednak, ze podczas wieczerzy paschalnej tamano chleb i byt on jej nicodzow-
nym elementem. Krdlestwem Bozym, o ktérym jest mowa w ww. 16-17 1 ktore
ma nadejs¢, w ktorym wypeli si¢ ,,pascha”, jest Kosciol. Taka tresc
wywnioskowaé mozna ze stowa plerothe (= ,,spehi sig”): ,,az si¢ wszystko
spetni”. W osobie Jezusa, za Jego zycia, a potem w Kosciele spetnig si¢
przepowiednie Starego Testamentu*,

Nadto zauwazy¢ trzeba, ze: (1) Stowa Jezusa z w. 16 przeciwstawiaja
Pasche, a co za tym idzie, Stary Testament — Eucharystii i Nowemu
Testamentowi. Zamiast starotestamentowej Paschy Jezus dat Apostotlom
Eucharysti¢, nowy pokarm. Od tej chwili, dzigki temu darowi Jezusa, dzigki
temu nowemu pokarmowi, zaczat zy¢ nowy Lud Bozy — Kosciot. (2) Jezus,
rozpoczynajac wieczerzg (w. 17) powiedzial, ze nie bedzie pit ,,z owocu
winnego szczepu”. Zatem mozemy wnioskowac, ze Jezus podawat Apostotom
pokarm, ale sam nie jadl. Jezus powiedzial: ,,goraco pragnalem”. Zdanie to
wyraza niespelnione pragnienie. Podobnie zdanie: ,,wezcie i podzielcie migdzy
siebie” trzeba rozumie¢ takze w tym sensie, iz Jezus sam wina nie pitl. W
tekscie greckim wystegpuja nadto i inne zwroty wskazujace na to, iz Jezus nie
spozywal wieczerzy (sa to m.in. podwdjne negacje odnoszace si¢ do tej samej
paschy, ktora si¢ wtasnie rozpoczyna —w. 15 i w. 16, i do tego wina, ktére ma
by¢ wypite — w. 18).

Powodem postgpowania Jezusa, Jego powstrzymywania si¢ od spozywania
positku podczas Ostatniej Wieczerzy bylo to, ze Jezus mial wyda¢ ciato
i przela¢ swoja krew — mial odda¢ zycie za ludzi. Ta czynno$¢ miata by¢
spetniona w sposdb symboliczny, ale realnie, podczas Ostatniej Wieczerzy.
Byla to czynno$¢ kaptanska. Wiadomo, ze przepisy zydowskie zabraniaty
kaplanom picia wina przed spetnieniem ich funkcji kaptanskich (por. Kpt
10,9; Lb 6,3; Ez 44,21). Jezus zastosowat si¢ wiec do obowiazujacych kap-
fanéw przepiséw 1 nie tylko nie pit wina, ale i nie jadt pokarméw, ktére na
Ostatniej Wieczerzy spozywali Jego uczniowie”.

* Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. Lukasza, s. 322-323.
5 Tamze, s. 323.
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Wiersze 19-20 sa stowami konsekracji. Opisuja one to, co Jezus czynit
z chlebem (w. 19a), i podaja stowa konsekracyjne nad chlebem (w. 19b),
a potem wspominaja o kielichu (w. 20a) i przytaczaja stowa konsekracyjne nad
kielichem (w. 20b), tj. winem w kielichu.

Lukaszowy tekst ustanowienia Eucharystii przytacza tekst stow konsekra-
cyjnych znany w tradycji antiochenskiej z pewnymi drobnymi poprawkami
stylistycznymi. Jest to tekst podobny do przekazanego przez sw. Pawta w liscie
do Koryntian (1 Kor), wystanym z Efezu. Jakie sa wspolne cechy opiséw, a co
je rozni?

Teksty Lukasza i Pawta (1) umiejscawiaja ustanowienie Eucharystii po
wieczerzy Jezusa z uczniami; (2) podkreslaja, Ze uczniowie maja ponawiac
Eucharysti¢ na pamiatke (anamneza) Jezusa, na pamiatkg¢ Jego czynu; (3)
teksty zawieraja zwrot ,,za was”: Cialo Chrystusa ,,za was bedzie wydane”,
Krew Jezusa ,,za was” (za uczniow) bedzie wylana. Teksty podkreslaja wigc
zado$¢uczynny charakter czynu Jezusa®.

Zestawienie tekstow Lukasza i Pawla pokazuje ich elementy wspdlne,
a takze pewne rozbiezno$ci:

1 Korll, 23-25 Lk 22, 19-20
Pan Jezus tej nocy,
kiedy zostal wydany
wziat chleb kiedy wziat chleb
1 odmowiwszy modlitwe dzigkczynna i dzigki czynit
potamat go i rzekt: potamat go i podat im mowiac:
,» 10 jest Cialo moje, ,» 10 jest Cialo moje,
za was wydane. ktore za was begdzie wydane.
Czyncie to na moja pamiatke”. To czyncie na moja pamiatke”.
Podobnie po wieczerzy Tak samo po wieczerzy
(wzial) kielich i powiedziat: (wzial) kielich, méwiac:
,len kielich jest Nowym Przymierzem ,,Ten kielich, to Nowe Przymierze
we Krwi mojej. w mojej Krwi,

ktora za was bedzie wylana”.
Ile razy bedziecie z niego pié,
czyncie to na moja pamiatke”.

®Por.A.Jankowski, K. Romaniuk,L.Stachowiak, Praktyczny komentarz do
Nowego Testamentu, Poznan—Warszawa 1975, s. 343. A. Jankowski zwraca uwagg na terminy
z zakresu stownictwa ofiar: ,.cialo wydane”, ,krew wylana” — por. A. Jank o w s k i,
Eucharystia jako ,,Nasza Pascha” (1 Kor 5, 7) w teologii biblijnej Nowego Testamentu, RBL 28
(1975) 89-100.
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Jak mozna zauwazy¢, elementy wspolne obu przekazow to takie same
zdania: ,,wzial chleb”, ,,potamatl go”; w stowach konsekracji zwrot ,,za was
wydane”; nakaz czynienia ,,na pamiatke”; okolicznik ,,po wieczerzy” z do-
danym okresleniem ,,podobnie”; zdanie ,,wzial kielich” z dodanym zwrotem
»tak samo” (co znaczy, ze obie czynnos$ci konsekracji chleba i wina
wykonane zostaly po wieczerzy); okreslenie ,,Nowe Przymierze we Krwi
mojej”.

To co rézni oba teksty (Lukasza i Pawla) to miejsce umieszczenia
w tek$cie polecenia ,,czyncie na moja pamiatke”, polecenia powtarzania
gestu Jezusa’. Pawel konczy tymi stowami przekaz tekstu ustanowienia
Eucharystii, Lukasz przytacza je po konsekracji chleba. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze Lukaszowy zwrot ,tak samo”, rozpoczynajacy konsekracj¢
wina, obejmuje poleceniem powtarzania takze czynno$¢ zwiazana z
konsekracja wina.

Przekaz Lk sktada si¢ (podobnie jak Pawtowy) w dwodch czgéci. Pierwsza
dotyczy konsekracji chleba, druga konsekracji wina. Stowa konsekracyjne
nastepuja jedne po drugich, jak to czyniono podczas nabozenstwa liturgicz-
nego. Jak wynika z tekstu (ww. 19-20), podczas Ostatniej Wieczerzy stowa
konsekracji chleba i1 konsekracji wina byly oddzielone od siebie. Czg§¢
odnoszaca si¢ do chleba Jezus wypowiedzial prawdopodobnie na poczatku
spotkania, przed wlasciwa wieczerza, przy btogostawieniu chleba. Czgs¢
druga, dotyczaca konsekracji wina w kielichu, wypowiedzial Jezus po
wieczerzy (w. 20a), ale przed druga czescia Hallelu, zamiast trzeciego
kielicha®.

W. 19b — ,,To jest Ciatlo moje”. Czasownik ,jest” w tym zdaniu uzyty
potwierdza, tak si¢ powszechnie sadzi, ze w chwili konsekracji nastapita realna
przemiana chleba w Ciato Pana. Jednakze grecki tekst w. 19b tego czasownika
nie ma. Zaznaczy¢ w tym miejscu trzeba, ze uzycie czasownika ,jest” w jezyku
greckim nie jest jednoznaczne. Obok zdan, tekstow, w ktorych wyraza on
rzeczywistos$¢, sa takze i1 takie, w ktorych czasownik ten wyraza tylko
porownanie. Wystepowanie zatem czasownika ,jest” nie moze byc
wystarczajacym dowodem na to, ze Pan Jezus podczas konsekracji mowit o
rzeczywistej przemianie chleba 1 wina w Ciato i Krew swoja. Natomiast
dowodem sa wypowiedzi Apostotow: §w. Jana (6,51-58), Pawta (1 Kor

7 Polecenie zawiera zaimek ,to” (czyfcie), ktory wskazuje na Eucharystig; ja nalezy
powtarzaé, uobecnia¢ (anamneza). Por. D r o z d, Ostatnia Wieczerza, s. 164.

¥ Tak sadzi L. My c i e | s k i, Modlitwy Ostatniej Wieczerzy i ich wplyw na powstanie
modlitw eucharystycznych Kosciota, RBL 21 (1968) 245-351; tak tezF. Gry glewic z, dz. cyt.,
s. 324; podobnie J. S z 1 a g a, Biblijne przekazy o Eucharystii, w: W blasku Eucharystii (praca
zbiorowa pod redakcja I. Deca), Wroctaw 1996, s. 146.
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6,16-17; 10,16, 11,28-32), z ktorych wynika, ze byli oni przekonani o realnym
znaczeniu stow konsekracyjnych Jezusa; to za$ pozwala mowic, ze takie
znaczenie byto przyjete 1 uznawane w kosciotach Efezu, Koryntu, Antiochii
podczas podrozy do nich czy podczas pobytu w tych kosciotach Apostotow, to
pozwala mie¢ przekonanie, ze tak rozumiano stowa konsekracji wczesniej w
pierwszych gminach chrzescijanskich, i ze takie rozumienie stow konse-
kracyjnych pochodzi od Jezusa.

2. LUKASZOWE ROZUMIENIE EUCHARYSTII

Analizujac Lukaszowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii mozna
stwierdzi¢, ze dla Lk stowa konsekracyjne Jezusa sa: (1) proroctwem, (2) tacza
Eucharysti¢ z Mgka Jezusa, (3) przedstawiaja Eucharysti¢ jako ofiarg
zado$¢uczynng ,za innych”, (4) przedstawiaja Eucharysti¢ jako Nowe
Przymierze.

a) Stowa konsekracyjne Jezusa proroctwem o Jego sSmierci

W w. 19a slyszymy: ,,...wziat chleb, polamat go i rzekt..”. Te stowa
wskazuja na to, ze wypowiedz Jezusa, obok tresci eucharystycznych, jest w
kontekscie Jego czynow rowniez proroctwem. Jezus bowiem wziat chleb,
potamat go i rzekk: ,,To jest Cialo moje”, tzn. Jego czynno$¢ byla przepo-
wiednia, ze z Jego Ciatem (tj. z Nim) stanie si¢ to, co z chlebem w Jego rekach.
Stowa Jezusa byly wigc przepowiednia Jego meki i §mierci. Podobnie mowit
Jezus o kielichu (w. 20b); prorokowal o wylaniu swojej krwi. Powtorzenie
podobnych stéw przepowiadajacych podobna tres¢ wzmacnia przepowiednig;
w tekscie wigc Lukaszowym powtorzenie podobnych stéw wzmocnito tresc,
ktora byta zapowiedzia meki i $mierci Jezusa.

W w. 19b wystepuje nadto czasownik ,,wydac sig” (,,to jest Ciato moje,
ktore si¢ za was wyda”). Semickie jezyki nie znaja zastosowania wyrazenia tu
zachodzacego, tzn. nie znaja okreslenia ,,wydac si¢” na oznaczenie $Smierci.
(Czasownik ,,wyda¢ sig”, ,by¢ wydanym” jest Pawlowym wyrazeniem,
znanym z jego listow). T¢ tres¢ wiersza 19b wydobywa si¢ przez taczenie
ww. 19b i 20b. Lukaszowy przekaz ma bowiem uktad zblizony do stosowa-
nego w utworach literackich jego czasu: dwie czgsci, paralelnie utozone,
tworza jedna cato$é. Zadna cze$¢ osobno, a przede wszystkim cze$é pierwsza
bez drugiej, nie jest zrozumiata. Zatem w. 19b, méwiacy o wydaniu ciatla,
moze by¢ zrozumialy dopiero po interpretacji w. 20b, ktéry méwi o przelaniu
krwi.

W S$wietle znanego proroctwa o Studze Jahwe (Iz 53), wyrazenie o ,,prze-
laniu krwi za wielu (za odpuszczenie grzechow)” przepowiada Smier¢ Jezusa,
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rozumiang jako ofiar¢ za ludzkie grzechy. Pierwszy zatem czton tekstu
ustanowienia Eucharystii, podobnie jak i drugi, dotyczy $mierci Jezusa i
rozumie ja jako ofiar¢ za grzechy innych. Styszymy bowiem: ,,Cialo..., ktére
si¢ za was wyda”. Rzeczownik ,ciato” (wystgpujacy w w. 19) nie moze
okres$la¢ catego cztowieka, bo za moment mowa bedzie o krwi (w. 20).
W ww. 19-20 mamy wigc paralelne zestawienie dwoch elementow, ktore
sktadaja si¢ na cztowieka: cialo i krew (soma, haima). Takie zestawienie tych
wlasnie rzeczownikdéw soma i haima wystepuje tylko jeden raz w LXX, w Kpt
16, 19, gdzie mowa jest o przebtagalnej ofierze za popeliony grzech’. Te
stowa z Ksiggi Kaptanskiej List do Hebrajczykoéw odniodst do Jezusa, kiedy
stwierdzil, ze Jezus zlozyl z siebie ofiar¢ przebtagalna 1 ,cierpiat poza
miastem”, bowiem krwia swoja pragnal uswigcic¢ lud (Hbr 13, 11-12). Mozemy
zatem twierdzi¢, ze interpretacja stow Kpt przez pierwotny Kosciot
potwierdzata rozumienie stow konsekracji jako stwierdzajacych $mier¢ Jezusa,
ktora byla ofiarg przebtagalna za ludzkie grzechy '°. Zaznaczy¢ jednak trzeba,
ze stow o ,,wylaniu krwi na przeblaganie za ludzkie grzechy” tekst Lukasza nie
posiada.

b) Jednos¢ Eucharystii z mekq Jezusa

Analizujac tekst przekazu ustanowienia Eucharystii przez Lk zauwazy¢
mozna, ze uzyte czasowniki (w tekscie greckim), te, ktore mowia o $mierci
ofiarniczej Jezusa, uzyte sa w imiestowie czasu terazniejszego. W jezyku
hebrajskim imiestow jest forma czasownika, ktéra nie wyraza zadnego czasu,
czas nalezy okresli¢ na podstawie kontekstu stownego. Czgsto Hebrajczyk
uzywal imiestowu czasu terazniejszego na okreslenie czasu przysziego.
W jezyku greckim natomiast, imiestow czasu terazniejszego odnosi si¢ do
czynno$ci wykonywanej, ale moze oznacza¢ takze czynno$¢, ktéra w nie-
dlugim czasie bedzie wykonana.

Te wlasciwos¢ imiestowu Jezus zdaje si¢ wykorzystywaé w
wypowiadanych stowach, odnoszac wydanie ciala i wylanie krwi zaréwno do
Eucharystii, ktéra wtasnie rozdzielat, jak i do meki, o ktérej wtasnie mowit.
Dlatego, w ujeciu Lk, Eucharystia sprawowana podczas Ostatniej Wieczerzy
nie tylko zapowiadata meke 1 zado§¢uczynna $§mier¢ Jezusa, ale stanowita z nia
nierozdzielng jedno$é '

® Por. S. L a ¢ h, Ksiega Kaplanska. Wstep — Przekiad z oryginalu — Komentarz — Ekskursy
(PST II, 1), Poznan-Warszawa 1970, s. 213-214.

" Por. S zy m an ek, Wyklad Pisma Swietego, s. 159; Gry gl e w i ¢ z, Ewangelia
wedtug sw. Lukasza, s. 326.

""" Gryglewic z Ewangelia wedlug sw. Lukasza, s. 326.
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¢) Eucharystia — ofiara ,,za was” (za innych)

Zdania ,,Cialo ..., ktore si¢ za was wyda”, ,kielich ... za was przelany”,
zawieraja okreslenie ,,za was”. Wskazuje ono na to, ze Jezus sktada Bogu
swoje zycie w ofierze zastgpczej za drugich po to, by grzechy ich byly im
odpuszczone.

Zwrot hyper hymon jest okresleniem wystgpujacym w formutach Pa-
wlowych 1 Lukaszowych; ma sens ,,za was”, jak i ,,dla was”. Okreslenie to
zwiazane jest ze S$wiatem, z kultura hellenistyczna. Semickie bowiem
wyrazenie ,,za wielu” moglo sugerowaé tres¢: ,nie za (dla) wszystkich”.
W odniesieniu do meki Jezusa mogtoby zatem oznaczaé, ze nie wszyscy zostali
odkupieni krwig Jego. Wydaje sig¢, ze w Antiochii zwrot ,,za wielu” zastapiony
zostal wyrazeniem ,,za was”, co uwydatnito fakt, iz za kazdego z uczestnikow
sprawowanej chrzescijanskiej liturgii eucharystycznej krew Jezusa zostaje
przelana 2. W stowach ,,za was” trzeba dopatrywaé si¢ uniwersalizmu ofiary
Jezusa.

I to powtarza si¢ na ottarzu podczas kazdego sprawowania Eucharystii.
Kazda Eucharystia jest zado$¢uczynna ofiara Jezusa ztozona przez Niego za
wszystkich ludzi.

d) Eucharystia — Nowym Przymierzem

W. 20b podaje stowa: ,ten kielich ... to nowe przymierze we krwi mojej”.
Lk mowi tu o kielichu zamiast o tym, co miesci si¢ w kielichu, tj. o winie. Taki
sposOb mdéwienia to metonimia.

W przytoczonym zdaniu Ewangelista nie tyle zwraca uwage (jak Mk czy
Mt) na krew przemieniona z wina, ile na przymierze, ktore zostanie juz
niedlugo zawarte. To przymierze zawarte begdzie ,,we krwi”, tzn. przez wylanie
krwi, a zatem przez $mier¢ Tego, ktory przeznaczony jest na ofiarg.

Podobnie zawarte zostato przymierze migdzy Bogiem a narodem wy-
branym na Synaju. Przymierze teraz zawierane, teraz — to znaczy podczas
konsekracji kielicha, wiaze si¢ z Jezusem, poniewaz On sam mowi o krwi
»przelanej”, wigcej o ,,mojej krwi”. Te okreslenia wskazuja, ze Jezus mowit
o prawdziwej swojej krwi. Przekazany przez Lk tekst przeciwstawia nad to
€7 (Jezusowa) krew — ,tamtej”, przelanej na Synaju dla zawarcia
przymierza Boga z ludem wybranym. Tym samym tukaszowy tekst (w. 20)
wskazuje na inno$¢, nowos¢ zawieranego teraz (podczas konsekracji)
przymierza .

2 Por. G.Bouwmann, H. Ha a g, Abendmahl, w: Bibel Lexikon, s. 6; S zyman eKk,
Wyktad Pisma Swietego, s. 159.
1> Por. A.Jank o w s ki, Biblijna teologia przymierza (Attende Lectioni, 11), Katowice 1985,
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Eucharystia, bedac Nowym Przymierzem, jest wigc wypeknieniem
zapowiedzi prorokdw o nowym przymierzu, jakie Jahwe zawrze ze swoim
ludem (Jr 31, 31-34) . Eucharystia wigc tworzy nowy Lud Bozy — tworzy
Kosciot.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac powyzsze wywody mozna powiedzie¢, ze Lukaszowa
relacja ustanowienia Eucharystii (22, 19-20) nosi wyrazne cechy redakcyjne
Ewangelisty. Lukasz pokazuje, ze: (1) Eucharystia jest rzeczywista przemiana
chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa, dokonujaca si¢ w momencie konsekracji,
(2) Eucharystia jest uobecniang $miercia Jezusa, ofiara przeblagalna ztozona
Bogu za grzechu wszystkich ludzi; (3) Eucharystia ztaczona jest nierozerwalnie
z meka Jezusa na krzyzu; (4) w Eucharystii zostaje zawarte na nowo, w nowy
(inny) sposob przymierze z Bogiem. Zatem Eucharystia jest Nowym
Przymierzem Boga z ludZzmi. Owocem tego Przymierza jest nowy Lud Bozy
czyli Kosciol.

s. 104-105; T.Her gesel, Eucharystia — Chrystus za nas i dla nas, w: Eucharystia (praca zbior.
pod red. J. Kruciny), Wroctaw 1987, s. 154, Gry gle w i ¢ z, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, s.
326-327; S z'y m a n e k, Wyklad Pisma Swietego, s. 159-160, S z 1 a g a, Biblijne przekazy o
Eucharystii, s. 150-151.

4 Por. D r o z d, Ostatnia Wieczerza, s. 164-165.
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EUCHARYSTIA, KOMUNIA, POSLANIE

Poniewaz w Taizé¢ poswigcam duzo czasu na wygtaszanie wprowadzen
biblijnych do przybywajacych tam miodych, chciatlbym wypowiedzie¢ si¢
dzisiaj z perspektywy biblijnej, a nie dogmatycznej. P6zniej sprobuje odnies¢
temat naszego spotkania do Taizé i do dzisiejszego zycia chrzescijan.

Temat, na jaki mam moéwié, sktada si¢ z trzech stow. Zanim zajmiemy si¢
Eucharystia, przyjrzyjmy si¢ pozostatym dwom stowom i sprobujmy odkry¢
ich wage w Nowym Testamencie.

Dobrym punktem wyjscia sa Dzieje Apostolskie, w ktorych §w. Lukasz
odmalowuje portret pierwszych chrzescijan. W owym portrecie odnajdujemy
dwa aspekty, ktore razem — jak wdech i wydech — tworza podstawowy rytm
zycia tamtych ludzi.

Symbolem pierwszego z tych aspektow jest przede wszystkim Kosciot
w Jerozolimie, skupiony wokot grupy zwanej Dwunastoma. Juz w relacji z
pierwszej chrzescijanskiej Pigédziesiatnicy Kosciot Jerozolimski jest dla sw.
Lukasza spelnieniem wszystkich dawnych przepowiedni, méwiacych o po-
wszechnym zgromadzeniu narodéw w Swigtym Miescie (np. 1z 2,2-4; 1z 60;
Za 8,20-23). W przekonaniu autora Dziejow ,ostatnie dni”' juz staly sie
rzeczywisto$cia — w zyciu wspdlnoty powotanej do zycia przez Ducha samego
Boga, Ducha, ktory poprzez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa jest teraz w
peini obecny na $wiecie. Odtad tu, na tej ziemi, istnieje realna mozliwos¢
zbudowania komunii bez granic, mozliwo$¢ powszechnego pojednania.
Wtasnie dlatego Lukasz przedstawia zycie pierwszej wspdlnoty chrzescijan-
skiej w tak pozytywny sposob (por. Dz 2,42-47a; 4,32-35; 5,12-16). Oczywi-
scie swiadom jest on grzechow i podziatow, ktore od poczatku rzucaty na nie
plamg (np. Dz 5,1 nn; 6, 1; 15,39). Jego celem jest jednak podkreslenie faktu,
ze oto rozpoczeto si¢ juz ,,nowe stworzenie”. Powszechna komunia jest teraz
obecna w zarodku; ludzka nienawi$¢ i gwalt nie moga juz zapobiec jej

! Cytaty biblijne bez adnotacji pochodza z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Nowego
Testamentu i Psalmy, Pallotinum, Poznan 1996.
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urzeczywistnieniu. Mozemy to nazwac eschatologicznym aspektem Kosciota:
w Kosciele i poprzez Koscidt Krolestwo Boze wkracza w nasz $wiat, nawet
jesli na razie w postaci matego, rozwijajacego si¢ nasienia. Sw. Lukasz
utozsamia ten aspekt Ko$ciota przede wszystkim ze wspolnota jerozolimska, a
ogolniej z motywem gromadzenia sie.

Wiemy, ze chrzescijanie z Jerozolimy byli pierwszymi, ktorzy otrzymali
eschatologiczne miano ,,$wigtych” (np. Dz 9,13; 1 Kor 16, 1; por. Dn 7,18) —
uzywane pozniej w odniesieniu do wszystkich wspolnot chrzescijanskich.
Roéwniez grono ,,Dwunastu” ma znaczenie eschatologiczne: symbolizuje ono
zjednoczenie ludu Bozego, ponowne zgromadzenie ,,dwunastu pokolen
Izraela”. Tak wigc zawsze, kiedy wspolnota chrzescijanska zbiera si¢ w jednym
miejscu — szczegolnie w celu sprawowania liturgii — to antycypuje ostateczne
zgromadzenie wszystkich wybrancow w Krolestwie Bozym; w niej w
tajemniczy sposob obecne sg juz ,,ostatnie dni”. Wspdlnota ta doswiadcza juz
tu na ziemi czego$ z niebianskiej radosci, a tym samym staje si¢ magnesem
przyciagajacym innych.

Zgromadzona, zlaczona jednoscia wspodlnota, pierwociny Krolestwa — to
jednak tylko jedna strona tozsamos$ci Kosciota. Dzieje Apostolskie ukazuja
nam jeszcze moze nawet wyrazniej drugi zasadniczy aspekt jego zycia: bycie
posytanym na pielgrzymke. W przekonaniu $§w. Lukasza cztonkowie grona
Dwunastu sa réwniez apostotami, ludzmi postanymi w celu niesienia przestania
o zbawieniu az po krance ziemi. Komunia w Chrystusie nigdy nie moze nikogo
wykluczaé: popycha nas ona ku innym ludziom. We¢drowanie jest integralna
czegscia tozsamosci apostota. Mowiac o Piotrze, sw. Lukasz uzywa tego oto
zaskakujacego wyrazenia: ,,Piotr, obchodzac wszystkie gminy (dierchomenon
dia panton)... ”* (Dz 9,32). Pawet w jeszcze wiekszym stopniu jest
wedrowcem, ktory ,,przechodzi”? (dieporeunto) od miasta do miasta (Dz 16, 4;
20,23) — by wszedzie glosi¢ Dobra Nowing, ale rowniez po to, by poprzez
swoje wizyty umacnia¢ miejscowe Koscioty (Dz 15,36.41). Tak wigc
wzajemne odwiedzanie si¢ 1 wspieranie juz na samym poczatku staje sig¢
jednym z najwazniejszych sposobow budowania wspolnoty migdzy chrzesci-
janami. Mlody Kos$ciot w coraz wigkszym stopniu zamienia si¢ w sie¢ komunii,
ktora stopniowo pokrywa caty zamieszkany $wiat.

Mozemy zatem uwazaé¢ dwa z trzech tworzacych nasz tytut stow — komunig
1 posylanie — za co$, co od samego poczatku bylo elementem zycia
chrzescijanskiej wspolnoty. W istocie, korzenie tych dwoch ,kierunkow
ruchu” znajdujemy w samej Ewangelii. U §w. Marka czytamy, ze powotaniem
ustanowionych przez Jezusa Dwunastu jest ,,aby byli z Nim, i zeby ich

2 Tlumaczenie Romana Brandstaettera, Pax, Warszawa 1984.
* Grecko-polski Nowy Testament, Vocatio, Warszawa 1993.
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posytal”* (Mk 3,14). Innymi stowy, maja oni zaréwno dzieli¢ Jego zycie
(komunia), jak i1 kontynuowac Jego misj¢ gloszenia wszystkim ludziom,
stowem 1 czynem, Dobrej Nowiny o Krolestwie Bozym (posytanie). A juz na
poczatku Ewangelii, powotujac dwoch rybakéw na swoich uczniow, Jezus
wzywa ich do tego, by Mu towarzyszyli (Mk 1,17: ,,P6jdzcie za Mna...”,
komunia) oraz wprowadzali innych do Kroélestwa Bozego (,,... a sprawig, ze
si¢ staniecie rybakami ludzi”, posytanie).

Ewangelia $w. Jana wiedzie nas dalej w naszych rozwazaniach, pokazujac,
w jaki sposob te dwa ,kierunki ruchu” sa zakorzenione w tozsamosci samego
Jezusa. Jezus — Slowo Boze, ktore od poczatku bylo z Ojcem (J 1,1),
Jednorodzony Syn w tonie Ojca (J 1,18) — wie, ze nigdy nie jest sam: Ojciec
jest zawsze z Nim (J 16,32; por. 3,2). W istocie, Jezus i Ojciec sa jednym
(J 10,30; 17,11.21.22). Jezus nazywa Boga ,,Ojcem”. O ile to miano podkresla
niewzruszona komunig, jaka taczy Jezusa ze Zrédtem Jego bytu, to inne czgsto
uzywane przez Niego okreslenie Boga, jakie spotykamy w Ewangelii §w. Jana,
wyraza drugi aspekt: ,,Ten, ktory Mnie postal” (J 4,34; 5,24 itd.). ,, Tak
bowiem Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego” postat, abysmy
otrzymali od Niego zycie (J 3,16). Syn przyszedt na $wiat po to, by powota¢
nas do tej samej komunii, ktorag On dzieli z Ojcem (J 17,20-26; por. 1,12;
10,16; 11,52).

Mozemy zauwazy¢, ze w zyciu Jezusa te dwa aspekty — komunia i postanie
—nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Fakt, Ze Jezus zostal postany, nie oznacza, ze
On 1 Ojciec nie sa dla siebie nieustannie obecni. ,,Ten, ktory Mnie postal, jest
ze Mna: nie pozostawil Mnie samego” (J 8,29a; por. 16,32). W rezultacie ,,kto
Mnie widzi, widzi Tego, ktory Mnie postal” (J 12,45). Ten proces trwa takze
w zyciu uczniow: wzywajac ich do jednos$ci, ktora bedzie znakiem Jego
obecnosci w swiecie (J 17,21; por. 13,34-35), Jezus jednocze$nie posyta ich,
tak jak Ojciec postat Jego (J 17,18; 20,21). Dlatego mowi: ,.kto przyjmuje
tego, ktorego Ja posle, Mnie przyjmuje. A kto Mnie przyjmuje, przyjmuje
Tego, ktory Mnie postal” (J 13,20). Sw. Jan w wyrazniejszy i glebszy sposob
niz inni ewangelidci ukazuje wzajemne powiazanie obu podstawowych
aspektow zycia chrzescijanskiego oraz ich zrodlo — zycie Boga, ktory jest
Troéjca.

Nie powinien nas teraz zaskakiwac fakt, ze te dwa podstawowe aspekty sa
zrekapitulowane w Swietej Eucharystii. Jest ona przede wszystkim sakra-
mentem komunii. Najwyrazniej wyraza to §w. Pawel:

,.Kielich btogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele

* Thumaczenie J. Wujka, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakow 1962.
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Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 16-17).

Nasza komunia z Chrystusem, polegajaca na udziale w Jego Ciele i w Jego
Krwi, sprawia, ze jestesmy cztonkami Jego Ciata. Jestesmy ze soba wzajemnie
zlaczeni, bo wszyscy nalezymy do komunii Kos$ciota. A komunia ta jest
rzeczywistoscia eschatologiczna: za jej posrednictwem w centrum ludzkiej
historii obecna jest Boza przysztos¢ absolutna. Spehienie historii Biblia
przedstawia czasem za pomoca obrazu bankietu czy uczty weselnej (Iz 25, 6;
por. 55,1-3; Ps 22,27; 23,5; J1 2,26). W czasach Jezusa byt to juz klasyczny
sposob méwienia o nadchodzacym Krolestwie Bozym (por. Lk 14,15). Dlatego
bez trudu rozumiano Jezusa, kiedy postugiwal si¢ tym obrazem w swoim
nauczaniu — a robit to zwlaszcza w przypowiesciach (Mt 8, 11 nn; 22, 1 nn; £k
6,21; 14,8; 22,30 itd.). Ten motyw uczty jako symbolu konca czasow w
wyrazny sposob wystepuje rowniez w Eucharystii. Jezus zgromadzit swoich
najblizszych ucznidow na §wiateczny positek 1 wypowiedziat te oto stowa: ,,Juz
nie bede pi¢ z owocu winnego krzewu az do owego dnia, w ktérym wypije
nowy kielich w krolestwie Bozym”> (Mk 14,25 i par.). Najwyrazniej ukazuje
ten aspekt Eucharystii Lukasz, ktory przytacza drugie podobne stwierdzenie
Jezusa — ,,nie bede juz jej spozywac, az si¢ spetni w krolestwie Bozym” (Lk
22,16) — oraz Jego zapewnienie, iz w Jego krdlestwie uczniowie beda ,,jedli i
pili” przy Jego stole (Lk 22,30). A $w. Pawet mowi nam: ,llekro¢ (...)
spozywacie ten chleb i pijecie z tego kielicha, gtosicie $mier¢ Pana do czasu, az
On przyjdzie”® (1 Kor 11,26). Grecki oryginat implikuje nawet pewnego
rodzaju zwiazek przyczynowy migdzy liturgicznym gtoszeniem $mierci Jezusa
a Jego przyjsciem w chwale. Wreszcie, w modlitwie eucharystycznej zawartej
w dziele, ktore powstalo w pierwszym pokoleniu po czasach Nowego
Testamentu i1 nosi tytut Didache albo ,Nauczanie Dwunastu Apostotow”,
czytamy: ,,Tak jak ten famany chleb rozsiany byl po goérach, a zebrany stat si¢
jedno, tak niech si¢ zbierze Kosciot Twoj z krancoOw ziemi do Krolestwa
Twego...”" (9, 4).

Zwiazek miedzy Eucharystia i posytaniem jest w tekstach biblijnych mnie;j
bezposredni. Wynika to z faktu, ze Ostatnia Wieczerza, majaca miejsce przed
dokonanym na krzyzu Jezusowym darem z samego siebie, nie stanowi jeszcze
petni Eucharystii. Ostateczne postanie ucznidw nastgpuje pozniej — w wyniku
misterium paschalnego, po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa — i zwiazane
jest z darem Ducha Swigtego. Najwyrazniej pokazuje to §w. Jan. W jego
Ewangelii czytamy, ze wieczorem w Niedziel¢ Wielkanocna Jezus ukazat si¢

* Ttumaczenie bp. Kazimierza Romaniuka, WWD, Olsztyn 1989.
® Biblia Poznarska, Ksiegarnia éw. Wojciecha, Poznan 1987.
" Pisma Ojcéw Kosciola, t. 1, Poznan 1924,
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swoim uczniom 1 powiedzial: ,,«Pok6j wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak 1 Ja
was posytam». Po tych stowach tchnal na nich i powiedziat im: «Wezmijcie
Ducha Swietego!»” (J 20,21-22). W Ewangeliach zdarza si¢ czesto, ze w
rezultacie spotkania ze Zmartwychwstalym Chrystusem cztowiek staje sig
postancem, ktoéry ma dzieli¢ si¢ Dobra Nowina z innymi ludZzmi (por. tez Mt
28,10.19; J 20,17). Znaczacy jest fakt, ze Zmartwychwstaly Chrystus
kilkakrotnie ukazuje si¢ uczniom podczas positkow (Mk 16, 14; £k 24,30.42-
43; J 21,1-14; Dz 1,4; 10,41), w ktorych mozemy dostrzec akcenty
eucharystyczne. A $w. Pawel, postugujac si¢ wyrazeniami ,,st6t Pana” (1 Kor
10,21) i ,,Wieczerza Panska” (1 Kor 11,20), méwi nam migdzy wierszami, ze
sakrament Eucharystii jest osobistym spotkaniem ze Zmartwychwstatym
Chrystusem, a zatem posrednio pociaga za soba postanie.

Ten zwiazek migdzy zmartwychwstaniem, posytaniem i Eucharystia zostat
chyba najwyrazniej ukazany w opowiadaniu Lukasza o uczniach idacych do
Emaus (Lk 24,13-35). Czytamy tam, ze uczniowie rozpoznali Zmartwych-
wstalego Chrystusa ,,przy famaniu chleba” (Lk 24,35) — wydaje sig, ze kiedy
$w. Lukasz pisat swoje ksiggi, termin ten stat si¢ juz technicznym okresleniem
Eucharystii (por. Dz 2,42). A kiedy Go rozpoznali, to zniknat im z oczu — 1 ,,w
tej samej godzinie wybrali si¢ 1 wrocili do Jerozolimy”, by podzieli¢ si¢ ta
nowing z ,Jedenastoma i tymi, ktérzy z nimi byli”® (por. 24,33).
Doswiadczenie komunii ze Zmartwychwstalym Panem na pewno nie jest
wstgpem do jakiego$ zamknigtego zwiazku i statycznego samozadowolenia:
posyta ono wierzacego cztowieka ku innym ludziom (por. J 20,17: ,Nie
zatrzymuj Mnie [by¢ moze lepiej bylo by to przettumaczy¢ jako ,,nie trzymaj
si¢ Mnie”] (...). Natomiast udaj si¢ do moich braci...”). Rowniez nasze
zgromadzenia eucharystyczne powinny posyta¢ nas, §ladami Zmartwychwsta-
fego Pana, do wszystkich Galilei tego $wiata — abySmy w samym sercu
ludzkiej spotecznosci byli $wiadkami Bozego pokoju, pojednania i sprawied-
liwosci. Posilani ,.chlebem z nieba” (J 6,32-33), kontynuujemy nasza
pielgrzymke ku $wiatu dzielenia sig, w ktorym nikt nie bedzie wytaczony z
uczty.

W naszej Wspdlnocie z Taizé oba te aspekty — komunia i posytanie — od
poczatku byty bardzo silnie obecne. Zawsze bylisSmy tez swiadomi $cistego
zwiazku migdzy nimi. Zaktadajac wspolnote, ktora miata by¢ ,,przypowiescia
o pojednaniu” pomigdzy chrzes$cijanami i w catej ludzkiej rodzinie, brat Roger
nie zamierzat stworzy¢ zamknigtej grupy ludzi, troszczacych si¢ jedynie o swoj
wlasny rozwdj duchowy. Od samego poczatku Wspdlnota starata sig
utrzymywac kontakty z poszczegdlnymi chrzes$cijanami i z Kosciotami na

8 Tlumaczenie Romana Brandstaettera, Pax, Warszawa 1982.
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calym $wiecie. Niektorzy bracia zostali wystani do takich miejsc jak
Bangladesz, Brazylia i rézne kraje afrykanskie, by w matych , fraterniach” zy¢
posrod ludzkiego ubdstwa 1 ludzkich podziatéw. Kontakty z Europa
Wschodnia rozpoczely si¢ w bardzo dyskretny sposob w roku 1962 i trwaja
nieprzerwanie po dzi$ dzien. Bracia nieustannie podrézuja po swiecie — by
budowac¢ wigzi zaufania i przyjazni, laczace chrzescijan wywodzacych sig z
bardzo réznych tradycji, a takze ludzi niewierzacych.

Odkad trzydziesci lat temu do Taizé zaczgli przyjezdza¢ mtodzi, Wspdlnota
zaprasza ich do gromadzenia si¢ na spotkaniach — by mogli oni przezy¢
glebokie doswiadczenie komunii z Chrystusem oraz komunii migdzy ludZmi.
Sercem tygodniowych spotkan mi¢dzykontynentalnych w Taiz¢é, jak rowniez
odbywajacych si¢ pod koniec kazdego roku Spotkan Europejskich — takich jak
oba Spotkania tutaj we Wroctawiu, w roku 1989 i1 1995 — jest modlitwa 1
dzielenie si¢, dwa wyrazy komunii. Jednak spotkania te nie sa celem samym w
sobie. W trakcie tych Spotkan zastanawiamy si¢ wraz z uczestnikami nad ich
powrotem do domu, do ich codziennej rzeczywistosci: w jaki sposdéb moga oni
w swoich $rodowiskach §wiadczy¢ o tym, co zrozumieli z Chrystusa 1 z
Ewangelii? W jaki sposob moga by¢ ewangelicznym zaczynem w ciescie
Kosciota i $wiata? Dlatego w Taizé mowimy o przezywaniu wraz z ludzmi z
catego $wiata ,,Pielgrzymki Zaufania przez Ziemig”. Pielgrzymka obejmuje
zaroOwno chwile wedrowania — kiedy zostawiamy to, co dobrze znamy, i
wyruszamy ku nowemu — jak i te momenty, kiedy zatrzymujemy sig, by
zgromadzi¢ si¢ razem. Dlatego obraz pielgrzymki dobrze ilustruje Zycie
Kosciota tu na Ziemi — zycie ,,ludu pielgrzymujacego”, ktory gromadzi si¢ na
famanie chleba, a potem ponownie wyrusza w drogg.

Oczywiscie nie jest tak, ze wszyscy chrzescijanie do$wiadczaja i moga
doswiadczac obu tych aspektow zycia Kosciota roéwnie intensywnie. Niektore
osoby i grupy klada wigkszy nacisk na gromadzenie si¢: na duchowa bliskos¢,
spotykanie si¢, sprawowanie liturgii, rozwazania nad zrodlami wiary i
dochowywanie im wiernosci. Ale co moze pomoc im nie zapomnie¢ o tej
prawdzie, ze Kosciot nie jest jakas zamknigta grupa, ze jego powotaniem jest
wychodzenie ku innym ludziom — szczegdlnie ku tym, ktorzy zdaja si¢ by¢
najdalej od Boga (por. Mk 2,17)? Kos$ciot szuka wigzi ze wszystkimi, wigzi, na
ktora sktadaja si¢ dialog, stuzba i §wiadectwo. Inni wierzacy akcentuja
wychodzenie ku drugim, probg zrozumienia ich trosk, wspolne z nimi
dziatanie, przystosowywanie tresci wiary, pozwalajace uczynic¢ ja dostgpna dla
roznych mentalnosci. Czyz nie powinni oni stale uswiadamia¢ sobie, ze
Kos$ciot ma réwniez widzialng tozsamos$¢, widzialne kontury? Kiedy w wi-
dzialny sposob gromadzi sig, ztaczony jednos$cia, to jest znakiem Krolestwa
Bozego i wezwaniem do dostrzezenia Bozego absolutu, ktory nadaje zyciu tu



EUCHARYSTIA, KOMUNIA, POSEANIE 101

na ziemi sens 1 cel. Czyz autentyczna celebracja Eucharystii, obejmujaca oba
aspekty, komuni¢ i posylanie, nie moze pomodc wszystkim wierzacym w
pehiejszym przezywaniu ich wiary? A czyz nie moze ona poméc nam
zrozumie¢ tych, ktorzy ktada wigkszy nacisk nie na ten sam aspekt zycia
Kosciota co my, lecz na jego uzupetienie?

Na zakonczenie kilka pytan:

* W jaki sposOb nasze zgromadzenia eucharystyczne moga by¢ tymi
miejscami, w ktérych réznorodno$¢ miejscowej wspolnoty chrzescijanskiej
staje si¢ jednoscia? Jedno$cia, ktéra nie niweluje roznic, lecz albo
zachowuje je jako integralne czesci wigkszej catosci, albo — w przypadku
roznic nierozerwalnie zwiazanych z podzialami — pomaga nam je
przezwyciezy¢?

* W jaki sposob nasze celebracje Eucharystii moga by¢, w swojej prostocie i

w swoim pigknie, znakami niebianskiej radosci na ziemi, przestrzeniami

wolnosci, miejscami, w ktorych Boza tajemnica staje si¢ dostgpna rowniez

dla tych z nas, ktorzy nie maja za soba wielkiego przygotowania?

Czy dzigki naszym zgromadzeniom eucharystycznym powracamy do

codziennego zycia petni zapalu, podjawszy zobowiazanie dzielenia si¢ z

innymi tym, co otrzymalis$my?

(ttumaczenie: Dorota Kuchta)
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EUCHARYSTIA BUDUJE KOSCIOL

Gdzie$ przy koncu I wieku powstaje IV Ewangelia — wedlug $w. Jana
Apostota, umitowanego ucznia Panskiego, w ktorej jedno z centralnych miejsc
zajmuje temat Paschy 1 zwigzanego z nig misterium Eucharystii. I wlasnie w tej
Ewangelii, w prologu do niej, znajdujemy jedno z najpigkniejszych zdan
biblijnych, w ktérym streszcza si¢ calty Nowy Testament: ,,Stowo stato si¢
Ciatem i rozbito namiot wsrod nas” (J 1, 14).

Tym namiotem jest Kosciot, w ktorym Chrystus pozostaje z nami w wie-
loraki sposéb. Pozostaje z nami takze pod postacia znakow, a wérod nich pod
postacia chleba i wina — w Eucharystii, ktora buduje Kosciot.

I

»Bucharystia buduje Ko$ciot” — temat madry i pigkny, ale nalezy go
poprawnie rozumie¢, poniewaz takie sformutowanie zawiera pewne ryzyko.
Tym ryzykiem jest urzeczowienie: ,,Eucharystia” — znak, ,,Ko$ciot” — rzecz, i
to wszystko potaczone bardzo urzeczowionym czasownikiem z dziedziny
budownictwa czy murarstwa — ,,buduje”. Dlatego ten temat, bedacy juz prawie
aforyzmem teologicznym nalezy rozumie¢ personalistycznie, osobowo:
»~Bucharystia” to Chrystus w Eucharystii, zmartwychwstaty, zywy 1 zZyjacy,
wraz ze swoim Swigtym Duchem. , Kosciof” to wspolnota ludzi, zywych i
wierzacych, to cztowiek we wspolnocie jako konkretna osoba. ,,Buduje” — tu
mamy najwigksza trudnosé: co to znaczy? I tym si¢ pokrdtce zajmiemy.

II

Chrystus w Eucharystii buduje swoj Kosciot — buduje go w ten sposob, ze
najpierw tworzy czlowieka: wyzwala go, uswigca i przebostwia, czyli tworzy
ludzi, z ktorych sktada sig ten Kosciot, a przez tego konkretnego cztowieka,
ktory z drugim czlowiekiem tworzy wspolnote (koinonia), buduje Kosciot.
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Dlatego $w. Piotr napisze: ,,Wy niby zywe kamienie jeste$cie budowani jako
duchowa $wiatynia” (1 P 2,5).

To budowanie odbywa si¢ w dwoch wymiarach: w wymiarze ekstensywnym
1w wymiarze intensywnym. Pierwsze budowanie przyczynia si¢ do liczebnego
wzrostu Kosciota, drugie do wzrostu, pogtebienia swigtosci jego cztonkow, to
znaczy ich wiary, nadziei, a przede wszystkim mitosci — tej skierowanej ku
Bogu i tej ukierunkowanej ku cztowiekowi. Dlatego niezwykla role spetnia tu
Duch Swigty, ktory dzialajac w Eucharystii napelia Koscidt swoimi darami,
przede wszystkim darem mitosci, na ustugach ktorej pozostaja w Kosciele
wszystkie charyzmaty. Stad wschodnia wizja eklezjologiczna: to Ojciec buduje
Kosciot dwiema rekami: jedna reka jest Syn Bozy, druga jest Duch Swiety.

III

Eucharystia — Chrystus i Duch Swiety w Eucharystii — buduje Ko$ciot w
trzech etapach, stanowiacych trzy sytuacje zbawcze w ramach misterium
Eucharystii:

1. Misterium Stowa. Poniewaz ,,Chrystus jest obecny w swoim stowie”, jak
przypomina Jan Pawet II, a Jego Duch Swigty przenika to stowo, dlatego juz w
ramach Liturgii Stowa jest budowany Kos$ciot. To samo Stowo, Ten sam
Chrystus, Ten sam Duch Swigty wchodza w dialog z kazdym cztowiekiem,
a poniewaz sa Jednym, jednocza ludzi we wspolnote (koinonia). Najwspa-
nialszym slowem jest stowo ,,Jezus”, stanowiac imi¢ Czlowieka z Nazaretu.
W sposob jak najbardziej rzeczywisty spetniaja si¢ stowa samego Jezusa:
,»(dzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt
18,20). Tam tworzy si¢, buduje Kosciot.

2. Misterium Ofiary. Wstgpem do ofiary jest przygotowanie swoich serc i
darow, chleba 1 wina. Juz $w. Cyprian w Liscie 63 wyjasniat: ,,Woda oznacza
lud, wino za$ Krew Chrystusa. Gdy wigc w kielichu jest zmieszane wino z
woda, to lud staje si¢ jedno z Chrystusem i rzesza wiernych jednoczy sig; taczy
si¢ z Tym, w ktérego uwierzyta”. Jezeli wigc potem padaja stowa
przeistoczenia: ,,To jest Cialo moje — To jest kielich Krwi mojej”, to —
oczywiscie — w pierwszym rzedzie i dostownie odnosza si¢ one do materii
chleba 1 wina, przeistaczajac je w eucharystyczne Ciato i Krew Pafiska, ale w
jakim$ sensie, w jakiej$ misteryjnej perspektywie odnosza si¢ takze do ludu
Bozego, do wspdlnoty, przeistaczajac ja w mistyczne Cialo Chrystusa, czyli
Kosciol. Gdy Chrystus, zmartwychwstaty i uwielbiony, jest obecny w chlebie
1 winie, wtedy cala wspodlnota Ko$ciota i kazdy jej cztonek osobno ofiaruja
Ojcu Niebieskiemu Cialo i Krew Syna i samych siebie. ,,Jeden Chleb — pisze
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$w. Augustyn w jednym z Kazan — bo wszyscy jestesmy jednym ciatem. Przez
ten Chleb przypomina si¢ wam, jak powinniscie milowa¢ jednos¢”.

3. Misterium Uczty. Uczta, czyli pokarm spozywany jako wspdlny positek,
ze swej natury taczy, jednoczy i buduje. ,,Kielich btogostawienstwa, ktory
btogostawimy, czy nie jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory
famiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba” (1 Kor 10,16-17). Z Komunii eucharystycznej rodzi si¢
komunia eklezjalna. Kawatek chleba, ktory jest Ciatem Chrystusa, jest
jednoczesnie czastka wielkiego chleba, jakim jest cata ludzkos$¢. Prawdziwa
uczta jest zawsze otwarta i zawiera w sobie zaproszenie dla innych, dlatego
Eucharystia buduje Koscidt nie tylko w glab, ale takze przestrzennie, liczebnie,
zapraszajac wszystkich, ktorzy tylko zechca w niej godnie uczestniczy¢. Krew
w mentalno$ci semickiej jest nosicielka zycia, Krew Chrystusa w $wiadomosci
chrzescijanskiej jest nosicielka zycia wiecznego, ktore tu si¢ zaczyna i trwa
wiecznie. Taka Krwia pojony Kos$ciot zyje, rozwija si¢ i powoli przeksztatca
si¢ w Krélestwo Niebios. Krew Chrystusa jest jednoczesnie napojem mitosci,
dlatego karmiony nia Kos$ciot zyje w nieustannej mitosci, ktéra przede
wszystkim realizuje si¢ w proegzystencji — na wzor Jezusa — czyli w zyciu dla
Boga i dla ludzi. ,,Ojciec nasz — poucza §w. Jan Chryzostom w komentarzu do
Ewangelii wedlug Mateusza — chcac nas nauczy¢ wzajemnej mitosci,
zdecydowal, ze bedziemy pili z jednego Kielicha, to bowiem oznacza
najwicgksza mitos¢”.

v

W catej Eucharystii, budujacej Kosciot, we wszystkich jej wymiarach i na
wszystkich etapach jest obecny i dziala Duch Swiety, przywolywany
nieustannie przez wspolnote: ,,UswigC te dary Laska Ducha Twojego, aby
staty si¢ dla nas Ciatem i Krwia naszego Pana, Jezusa Chrystusa”. Ten Duch
Swiety jest Duchem zycia i mitosci, jednosci i zjednoczenia. ,,Mito$¢ Boza —
poucza Apostol Narodow — rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5), a $w. Efrem w Piesni o Eu-
charystii $piewa: ,,W Twym Chlebie jest ukryty Duch, ktéry nie moze by¢
spozyty; w Twym Winie ptynie Ogien, ktory nie moze by¢ wypity. Duch
w Twoim Chlebie, Ogienh w Twym Winie sa wielkimi cudami, jakie przyjmuja
nasze wargi”.

Bez watpienia Duch Swigty, dziatajacy w Eucharystii, moze by¢ nazwany
Wielkim Budowniczym Kosciota.
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Egzystencja eucharystyczna. Eucharystia — Chrystus i Jego Swiety Duch —
budujac Kosciot buduje go w sposob integralny, zaréwno jako Koscidt
lokalny, jak i powszechny, zar6wno w wymiarze bytowym, jak i moralnym
czyli egzystencjalnym, praktycznym.

1. Eucharystia budujaca Kosciot jest znakiem i przyczyna jednosci Ludu
Bozego. Najpierw buduje ona Kosciot lokalny, bo w praktyce nie istnieje inna
wspolnota eucharystyczna jak tylko lokalna, a poprzez nia buduje Kosciot
powszechny. Dlatego jedno Cialo Chrystusa — Kosciot jest obecny
w zupetnosci w kazdej lokalnej celebracji Eucharystii, ktora odbywa si¢ w
konkretnym miejscu i czasie. Z punktu widzenia egzystencjalnego, praktycz-
nego nalezy podkresli¢, Zze im mniejsza wspolnota lokalna, tym tatwiej
o przezywanie Ko$ciota, wzajemnej mitosci i jednosci.

2. Sprawowanie Eucharystii we wspolnocie lokalnej buduje jednosé
w Chrystusie, Bogu-Czlowieku, zar6wno w wymiarze wertykalnym — z Bo-
giem, jak i w wymiarze horyzontalnym — z cztowiekiem, z ludzmi, a jedno-
czesnie buduje tg jednos¢ z innymi wspolnotami lokalnymi, by tworzy¢ jeden
powszechny Kosciot. Dlatego sw. Ignacy Antiochenski zachgca: ,,Starajcie sig
zatem uczestniczy¢ w jednej Eucharystii. Jedno bowiem jest Ciato Pana
naszego, Jezusa Chrystusa,i jeden Kielich, by nas zjednoczy¢ z Jego Krwia,
jeden oltarz, jak tez jeden biskup razem z kaptanami i diakonami”.

Ale to budowanie KoSciota jest jednoczesnie tworzeniem jedno$ci
wewnatrzchrzescijanskiej, jednos$ci ekumenicznej: ,,Jedno jest Ciato i jeden
Duch. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,4-5).

3. Jezeli Chrystus w Eucharystii buduje swo6j Kosciot juz w ramach
eucharystycznej liturgii Stowa, to z punktu widzenia pastoralnego nalezatoby
zwroci¢ wigksza uwage na to Stowo. ,,Ten, kto z uwaga 1 mitoscia czytuje
Ewangelig, styszy na jej stronicach bicie serca Chrystusowego” — zapisat w
swoim Dzienniku Julian Green. Ale warto tez postlucha¢ Paula Claudela,
ktory w swoim z kolei Dzienniku napisat zdanie, dedykowane tym, ktérzy
glosza to Stowo: ,,W ustach kaznodziejow doktryna chrzescijanska przypo-
mina witraze — §wiatto oprawione w otow: masa otowiu!”

4. Jezeli Chrystus w Eucharystii tworzy Koscidl, ozywia go 1 rozwija, to
jednoczes$nie zapewnia mu trwanie. Hans Kiing w swoich Dziesieciu tezach
niepokoi sig, ze todzi Kosciota grozi zatonigcie. Otdz nie grozi! Kosciotowi
zagrazaja inne niebezpieczenstwa, ale gdy chodzi o trwanie, ma je zapewnione,
troska teologa z Tybingi jest zb¢dna. Podobnie Ko$cidt nie potrzebuje obrony,
jak to sig niektorym wydaje. Kos$ciot potrzebuje czego$§ innego — potrzebuje
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$wiadectwa. Tym bardziej, ze dosy¢ czgsto obroncom Kosciota wydaje sig, ze
cel uswigca $rodki, ze jezeli bronia Kosciola, to moga robi¢ s$rodkami
nieewangelicznymi, wrecz niemoralnymi. Ko$cidél nie potrzebuje obrony,
zwlaszcza takiej, Ko$ciot potrzebuje dzisiaj Swiadectwa.

5. Chrystus bedacy w Eucharystii i tworzacy swoj Kosciot, tworzy go w
atmosferze wolnos$ci, bo — jak poucza sw. Pawel — , ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus” (Ga 5, 1). Ta wolno$¢ w Kosciele nie moze by¢ tylko w sferze
intencji, ona musi zej$¢ na plaszczyzng faktu. Jezeli nie schodzi, jest tylko
ideologia — pigkna, pociagajaca, ale bez wigkszego znaczenia. Dlatego w
atmosferze tej wolnosci, ktora musi by¢ faktem, kazdy czlonek Kosciota ma
prawo korzystania z niej, a zatem ma prawo do pluralizmu postaw i sadow,
byleby nie naruszaly istoty Ko$ciota. Ma prawo zatem takze do wyrazania
swojej opinii, do zyczliwej krytyki, do formutowania propozycji i sugestii.
Jezeli si¢ pigknie mowi o wolnosci, a nie ma tych podstawowych praw lub
uniemozliwia si¢ ich realizacj¢, mowienie o wolnosci jest ironia. Jezeli wigc
prawo do wolnosci w Kosciele realizuje si¢ tak, jak w tej anegdotycznej scenie:
,»Czy ja moge co$ powiedzie¢?” — ,,Oczywiscie, ze mozesz, ale tylko sprobuj!”,
to nasza wspolnota koscielna moze z powodzeniem konkurowac ze §wieckimi
strukturami totalitarnymi.

Arthur Miller, jeden z najwybitniejszych dramatopisarzy wspotczesnych, w
swojej autobiografii pisze, ze prawdziwego Boga mozna poznaé po tym, ze
darzy wolno$cia, wyzwala, gdy tymczasem bozek zniewala i ogranicza.
Prawdziwy Kosciét Chrystusa, Boga-Czlowieka, darzy wolnoscia i wyzwala,
gdy tymczasem inne wspolnoty i spotecznosci religijne moga zniewalaé
1 ogranicza¢. Warto o tym dzisiaj pamigta¢, kiedy nastgpuje inwazja sekt. Gdy
mowa o wolnosci, o Kosciele jako wspolnocie wyzwolonej, wspolnocie
wolnosci, to mozna doda¢, ze jednym z owocow wolnosci jest dialog. Otoz
Bog w swojej naturze tréjosobowej jest Bogiem, w ktorym trwa wiecznie
wewnatrzboski dialog miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. Ale ten
dialog — pod wptywem boskiej wolnosci 1 boskiej mitosci — eksploduje na
zewnatrz: Bog stwarzajac cztowieka chce z nim prowadzi¢ dialog, chce
rozmawia¢. Gdy Najwyzszy byt nieco niezadowolony z patriarchy Abrahama,
pewnego razu powiedziat do niego: ,,Synu, nie jestem zadowolony z ciebie
i zastanawiam si¢, dlaczego cig stworzylem”, a na to pytanie Abraham:
,»O Najwyzszy, wybacz, ale gdyby$ mnie nie stworzyt, z kim Ty by$ roz-
mawial?!”

Czlowiek stworzony na obraz Boga zostal przez Niego pomyslany jako
stworzenie w ogodle dialogiczne: ma czlowiek rozmawia¢ z Bogiem i ma
rozmawia¢ z drugim cztowiekiem. W ten sposob dialog jest wspolnototwor-
czy. Buduje takze Kosciot. Stad winien istnie¢ dialog we wszystkich
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kierunkach: nie tylko w kierunku wertykalnym: Bog — cztowiek, ale takze
horyzontalnym: cztowiek — czlowiek. A zatem dialog réwniez jako dialog
hierarchii z laikatem, laikatu z hierarchia. I tu ma miejsce jedna z zasad
dialogu wewnatrzkoscielnego: ,,Ko$ciot nauczajacy moze si¢ wiele nauczy¢
od Kosciota nauczanego”.

6. Jezeli Chrystus w Eucharystii buduje swoj Kosciot, to moze powstac
pytanie, jaka rol¢ w tym budowaniu wyznacza ten Boski Budowniczy
hierarchii i laikatowi. T¢ role mozna by odda¢ w stowach: wzajemna stuzba
w budowaniu Kosciota. Szczegdlnie jest to wazne ze strony hierarchii, ktora
za chrze$cijanskim Wschodem powinna powtarzaé: ,,Nie jesteSmy panami
waszej wiary, ale jesteSmy stugami waszej radosci”. Laikat na rowni z hie-
rarchia bierze udziat w tym budowaniu Kosciota, a ponadto przede
wszystkim on bierze udzial w budowaniu kosmicznej czgsci tego Kosciola,
bo — jak pisze Paul Evdokimov — ,nieustajaca epikleza” ludzi $wieckich
,Luswieca kazda czastke tego swiata” 1,,w ogromnej katedrze, jaka jest Bozy
wszechswiat, cztowiek, kaptan swojego zycia, czy jest robotnikiem czy
uczonym, czyni z wszystkiego, co ludzkie, ofiarg, $piew i doksologig”.

7. Jezeli Chrystus w Eucharystii buduje swoj Kosciol, a w tym Kosciele sa
bardzo rézni ludzie, jego cztonki, o réznym stopniu grzesznosci i $wigtosci,
znajdujacy sig¢ w rdznych sytuacjach sakramentalnych i moralnych, to powstaje
pytanie pastoralne: co z tymi ludzmi? Bo my mowiac ,,Eucharystia buduje
Kosciol” mamy zwykle na mysli sytuacje optymalne: czlowieka wierzacego,
zyjacego w stanie taski, przystgpujacego do komunii swigtej. Tylko Ze takich
ludzi jest w praktyce mniej, a by¢ moze, ze coraz mniej. Jak z tych pierwszych
budowac¢ Kosciot? Wprawdzie moga uczestniczy¢ w eucharystycznej liturgii
ofiary, ale juz nie moga uczestniczy¢ w komunii. Co z nimi? Jak oni moga si¢
wlaczy¢ w budowanie Kos$ciota? Sa to pytania, ktore dzisiaj musi sobie
zadawac¢ kazdy dojrzaty chrzedcijanin, a w szczeg6lnosci duszpasterz, przy
jednoczesnej $wiadomos$ci wiary, ze potrafi to robi¢ Chrystus, zaangazowac
kazdego do budowania tej wspaniatej katedry, jaka jest Jego Kosciot. Dobrze
to ilustruje wyznanie narkomana: ,,Wierzg, ze jest taki Budowniczy, ktory
nawet z ludzkiego gruzu potrafi wybudowac¢ pigkny dom”.

8. Chrystus obecny w Eucharystii to Chrystus zmartwychwstaly, zywy
1 zyjacy, ale jest to ciagle Chrystus — jak powiada autor Listu do Hebrajczykow
— ,,wspotzyjacy”, wreez ,,wspolcierpiacy z ludzmi (Christus compatiens):
odrzucony i ponizony, grzesznikami i szukajacymi, ubogimi i skrzywdzonymi.
W tym kontek$cie miano, jakie Francuzi nadali Janowi Pawtowi II w czasie
jego pielgrzymki do Francji, nazywajac go ,,Papiezem zranionych zyciem”,
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jest wymowne 1 pigkne. Kazdy chrzescijanin, cztonek Ko$ciota, winien by¢
takim bratem 1 siostra wszystkich zranionych Zyciem, a sam KoS$ciot
,Kosciotem wszystkich zranionych na §wiecie”. Przy tym jest rzecza oczy-
wista, ze to wspotczucie, wspolcierpienie ma zejs¢ na dot, jak najnizej, i ma
sta¢ si¢ faktem, a nie tylko pieknym stowem, zgrabnym programem, czyli
zwykla ideologia. Inaczej mowiac, Matka Teresa z Kalkuty czy Dom Helde-
rem Camara z Recife winien by¢ kazdy czlonek Kosciota, kazdy chrzes-
cijanin.

9. Sobor poucza: ,,By sprawowanie Eucharystii byto prawdziwe i peine,
musi prowadzi¢ zaréwno do réznych dziet mitosci 1 wzajemnej pomocy, jak
i do akcji misyjnej, a takze do réznych form $wiadectwa chrzesécijanskiego”
(DK 6).

»Dziela mitosci i wzajemna pomoc”. Eucharystia buduje Ko$ciot w mitosci
1 przez mitos$¢, dlatego wspolnota i1 kazdy jej cztonek sa zobowigzani do
praktykowania mitosci. Pierwszym jej krokiem jest przebaczenie. Dlatego sw.
Jan Chryzostom pyta: ,,Gdy wszystko mamy wspolne, a Zyjemy migdzy soba w
niezgodzie, na jakie zaslugujemy przebaczenie?” Nastgpna postawa jest
postawa stuzby. Jezeli Chrystus na Ostatniej Wieczerzy mowi: ,,Ja jestem
posrod was jak ten, kto stuzy” (Lk 22,27) i jezeli konsekwentnie umywa nogi
Apostotom (J 13,1-11), to Jego stowa: ,,Dalem wam bowiem przyklad, abyscie
1 wy tak czynili, jak ja wam uczynitem” (J 13, 15) staja si¢ przykazaniem. Z
mito$ci wzajemnej i shuzby rodzi si¢ rownos¢ braci i sidstr we wspdlnocie. ,,Tu
znika wszelka nier6wno$¢ — poucza $w. Jan Chryzostom — jeden stot dla
bogatego i ubogiego, dla niewolnika i wolnego. Chocbys byt bogaty, nic wigcej
nie bedziesz miat niz ubogi; cho¢by$ byt ubogi — nic wigcej niz bogaty, jest to
bowiem Boza taska, ktora nie zna réznicy oso6b”. Szczegdlna postacia mitosci
jest mitosierdzie, z ktorego ptynie wzajemna pomoc. Dlatego Sobdr powiada,
ze Eucharystia jest ,,sakramentem milosierdzia, znakiem jednosci i w¢ztem
mitosci” (KL 47). Mito$¢ 1 milosierdzie, bedace istotnymi czynnikami
egzystencji eucharystycznej, powinny ujawnia¢ si¢ w catej celebracji
Eucharystii. Stad modlitwa wiernych powinna uwzglednia¢, obok spraw
powszechnych, troski potrzeby lokalne, bardzo konkretne. Stad takze dary
ofiarne winny odpowiada¢ potrzebom wspolnoty. Stad wreszcie byloby rzecza
wskazana, by przywréci¢ w jakiej$ postaci tam, gdzie to byloby mozliwe,
»agape”.

»Akcja misyjna 1 $wiadectwo chrze$cijanskie”. Sobor poucza, ze ,,sakra-
menty, zwlaszcza Eucharystia, udzielaja i wzmagaja owa mitos¢, ktora jest
jakby dusza catego apostolstwa”, ktore takze buduje Kosciot (DA 3).
Ogolnie nalezy powiedzie¢, ze jezeli §w. Pawel przestrzega: ,,Kto spozywa
chleb i pije kielich Panski niegodne, winny bedzie Ciala i Krwi Panskiej”
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(Kor 11,27), to — oczywiscie — w pierwszym rzedzie odnosi si¢ ta przestroga
do niegodnego uczestnictwa w Eucharystii, ale mozna tez ja odnie$¢ do
braku mito$ci 1 szacunku wobec mistycznego Ciala Chrystusa — KoS$ciota.

10. Chrystus w Eucharystii, budujac swoj Kosciot, buduje go w wolnosci
pojetej takze jako ,,wolnosci — od”, czyli w wyzwoleniu, przede wszystkim
w wyzwoleniu od Igku. Jednym z owocow Wielkiego Upadku w raju byt Igk,
ktory w grzechu pierworodnym przechodzi na wszystkich ludzi. Chrystus
dokonujac odkupienia wyzwolit ludzkos¢ takze z Igku. Obecny w Eucharystii
to Chrystus Wyzwoliciel z Igku, Ten sam, ktéry w teofaniach paschalnych
ciagle powtarzat: ,,Nie bojcie si¢!” (Mt 28,10), ,,Pokoj wam” (Lk 24,36;
J 20,26). Ten sam Chrystus, z tym samym przestaniem, bedacy w Eucharystii
buduje swoj Kosciot jako wspolnote bez Igku, wspolnote, ktora nie zna Igku —
tym bardziej, ze — jak pisze Jan Ewangelista — ,,w mitosci nie ma Igku, lecz
doskonata mitos¢ usuwa lgk” (1 J 4,18). Jak to si¢ ma do historycznych
sytuacji, kiedy czlonkowie Kosciota — im wyzej postawieni, tym bardziej —
stosowali Igk jako metodg duszpasterska, jako srodek dzialan kaznodziejskich,
a nawet — niestety — jako narzgdzie zniewalania innych!

Ale Kosciot budowany w Eucharystii i przez Eucharystig to takze wspdlnota
rados$ci. Poczawszy od wotania nad Betlejem: ,,Nie bojcie si¢! Oto zwiastuje
wam rados¢ wielka” (Lk 2,10) az do Paruzji trwa rado$¢ Pana, ktory mowi:
,»Aby rado$¢ moja byla w was, 1 aby rado$¢ wasza byla pelna” (J 15,11).
,»Rados¢ w was” to rados¢ w tych, ktorzy tworza Kosciot. To rado$¢ w
Kosciele i rados¢ Kosciota.

A jezeli tak, to chrze$cijanin jako cztonek takiego Kosciota, tak budowa-
nego przez Chrystusa i Jego Swigtego Ducha w Eucharystii winien by¢
czlowiekiem radosci i pokoju, cztowiekiem bez Igku, czlowiekiem majacym
poczucie wilasnej, wielkiej godnosci — godnosci cztonka Kosciota.

Trzech chlopcow zydowskich dyskutuje na temat korzeni wiasnych rodow.
Icek powiada: ,,M¢j réd jest tak stary jak nasz patriarcha Noe, bo moj
pradziadek heblowal deski na arke Noego”. Natan macha r¢ka i mowi: ,,To
jeszcze nic! Moj pradziadek byl ogrodnikiem i sadzil drzewka w raju,
w ktérym mieli zamieszka¢ Adam i Ewa”. ,,To mdj rdd jest najstarszy —
powiada z wyzszoscia w glosie Dawidek — bo kiedy Najwyzszy mowit na
poczatku: «Niech sig¢ stanie Swiatlo$¢!», to wlasnie moj pradziadek, ktory byt
elektrykiem, to wszystko robit!”

Mamy korzenie jeszcze starsze: jesteSmy zakorzenieni w Kosciele, Kosciot
w Jezusie Chrystusie, a Chrystus w Bogu, ktory jest wieczny!
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Zadany mi przez Forum Mlodych temat sformutowany jest z werwa
1 pewnym mtodzienczym ekskluzywizmem. Publicystycznie wyostrza uwage
nie tylko moich stuchaczy, mobilizuje takze referenta. Z miejsca, bez okrez-
nych wstgpoéw wejdzmy w przedsienia Problematyki. Zaznaczy¢ pragnatbym
jedynie, iz w zasadzie nie beda to uwagi na temat praktycznego zachowania si¢
wiernych w kwestii tzw. interkomunii wzglednie tzw. eucharystycznej
goscinnosci, lecz li tylko odnosne glosne myslenie teologa w obecnosci i na
oczach mtodszych kolegdéw teologow.

Co spotggowato, spytajmy, tak zywe w naszych czasach zainteresowanie
eucharystyczna wspodlnota migdzy Ko$ciotami? Zaprzeszty to czas, gdy
w kosciotach ewangelickich przyjmowano Komuni¢ §w. dwa razy w roku: w
Wielki Czwartek lub Wielki Piatek oraz w listopadowy dzien pokuty.
Przywdziewano wtedy czarny niedzielny garnitur wzglednie czarna suknig.
Panowie w reku trzymali cylindry. Przedtem meldowano si¢ w zakrystii
1 uiszczano tzw. ,,daning stuty”. Byt to wigc uroczysty akt o najwyzszej randze.
Po dzis dzien ewangelicy przyjmuja Eucharysti¢ kleczac; jest to u nich bodaj
jedyny gest poboznosci na kolanach. Zblizano si¢ do Stotu Panskiego na czczo.
»Poszczenie jest subtelna dyscypling zewngtrzna”, moéwi Marcin Luter. W
Kosciele katolickim jeszcze w XVII wieku do Eucharystii dopuszczano
mniszki cztery razy w roku. Istotnie, Bozego majestatu, ktory znizal si¢ do nas
w Eucharystii, nie bagatelizowano. Dzisiaj w naszych Kosciotach
eucharystyczna poboznosc jest praktykowana co niedzielg, a u katolikow nawet
i w dni powszednie.

Stot eucharystyczny jest dzis suto zastawiony jak $wiat dtugi i szeroki.
Gdziekolwiek nie sprawuje si¢ Eucharystii — przy marmurowym stole bazyliki
sw. Piotra w Rzymie lub na chwiejacym si¢ stoliku nocnym w pokoju
$miertelnie chorego, na zwietrzatym drewnianym stole afrykanskiej kapliczki
czy na betonowym ottarzu wielkiego miasta w Warszawie lub Waszyngtonie,
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za ikonostasem rosyjskiego Kos$ciota na Syberii albo w grupie studentéw
domu akademickiego — wszgdzie jest to obficie obstuzony Stét Panski stowa
1 chleba.

Po tym lekkim rozbiegu przyjrzyjmy si¢ kolejno trzem problemom:
Komunii i interkomunii wzglednie eucharystycznej goscinnosci (1), wspol-
nocie Kosciotow w aspekcie matzenstw o odmiennych wyznaniach (2),
w trzecim podejs$ciu zinwentaryzujemy kilka pytan zwrotnych ktore skieruje
raczej do siebie samego (3).

1. KOMUNIA — INTERKOMUNIA — EUCHARYSTYCZNA GOSCINNOSC!

Pisatem byt przed laty, ze ,,Eucharystia nie jest wprawdzie najwazniejszym
problemem migdzykonfesyjnych kontrowersji, stanowi¢ jednak bedzie finat
ekumenicznego dialogu”?. Dzisiaj tez, nigdy jak dotad, rozdzial przy Stole
Panskim przezywamy jako dotkliwe bolesne rozdarcie. Poniewaz jednak
wszystkie Koscioty zgodnie podkres$laja dzi§, ze sprawowanie Eucharystii
stanowi centralne wydarzenie nabozenstwa parafialnego, tylko z trudem
godzimy si¢ z faktem iz jako chrzescijanin pozostaj¢ wykluczony z tej
wspolnoty, ze ludzie z innego Kosciota, z ktérymi Zyciowo czujemy sig silnie
zwiazani i z ktorymi dzielimy nasze zycie, praktycznie pozostaja wykluczeni
z eucharystycznej wspdlnoty. Wskazywanie na mozliwo$¢ ,. komunii ducho-
wej” oraz rzeczywistej obecnosci Jezusa w Jego stowie jawi si¢ nam jako
trudne do przyjecia pocieszenie. Rozdziat w Uczcie Panskiej odbieramy jako
witasciwy ekumeniczny oS$cien, odmowe interkomunii traktujemy jako
antyekumeniczny afront i cigzkie wykroczenie przeciwko jedno$ci chrzesci-
janstwa.

Nad faktem tym ubolewaja nie tylko parafialne wspdlnoty, ale i kierow-
nictwa Kosciolow. Oto stowo Komisji ewangelicko-luterskiej oraz rzymsko-
katolickiej: ,,JesteSmy dotknigci faktem, ze stan stosunkéw naszych

! Problematyczne jest zaréwno stowo ,,interkomunia”, jak i ,.,eucharystyczna go$cinno$é”.
Pierwsze jest gramatycznym facinskim nonsensem: stowo ,,com-munio”, orzekajace o pelnej
wspolnocie, poprzedza przedimkiem ,.inter”, ktory to zabieg stawia owa communio zné6w pod
znakiem zapytania. ,,Eucharystyczna go$cinno$¢” natomiast, jakby petryfikujac interkomunig, nic
nie moéwi o celu przyjmowania Eucharystii w odtaczonych od siebie Ko$ciotach. Poniewaz termin
interkomunia” w ekumenii zadomowi si¢ na dobre, a lepszego nie posiadamy, w dalszym ciagu
tym wlasnie pojeciem technicznym bedziemy si¢ postugiwali. Nastgpne uwagi w duzej czesci
nawiazuja do znakomitego szkicu P. N e u n e r a, Ein katholischer Vorschlag zur
Eucharistiegemeinschaft, ,,Bausteine”, 1955, z. 139, 7-13.

2 A.Skowronek, Eucharystia — Komuniq dzielgcq Koscioly?, ,,Chrzescijanin a wspot-
czesno$¢”, 1987, z. 3, s. 13.
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Kosciotow do siebie jeszcze nie pozwala na otwarcie pelnej wspolnoty
eucharystycznej. Wyznajemy jednak na nowo nasza tgsknote za nia... Wielkie
naleganie za ustanowieniem eucharystycznej wspolnoty, ktore obecnie
przezywamy, przybliza nas do przyjgcia sytuacji, iz nie dzieje si¢ to bez
dziatania Ducha Swietego. Nie rezygnujemy z poszukiwania mozliwosci, by
w szczegolnych wypadkach juz teraz stworzy¢ wzajemne dopuszczenie do
Komunii $w.”?

Ekumeniczna Rada Ko$ciotow eucharystyczna wspdlnote zapisata nawet
jako cel swych dazen. Wzywa sig tam teologéw, by poswigcili si¢ zadaniu
przezwycigzenia podziatu w Uczcie Panskiej.

Teologii przypadly tym samym trudne do rozwiazania problemy. W XVI
wieku wilasnie réznice w doktrynie o Eucharystii w sposob istotny przyczynity
si¢ do roztamu w Kosciele 1 odtad go uzasadniaty. I tak po stronie katolickiej
Kosciotom Reformacji zarzucano, ze wyrzekly si¢ nauki o rzeczywistej
obecnosci Jezusowego Ciata 1 Krwi, zadowalajac si¢ jedynie znaczeniem
symbolicznym. Ponadto Kos$cioty te, podowczas chgtnie mieniace sig
Kosciolami Stowa, Eucharystii przypisywaly tylko znaczenie podrzgdne,
sprawujac ja rzadko. I jeszcze: Reformacja zaprzeczyla sakramentalno$ci
kaptanstwa, wyrzekajac si¢ tym samym witadzy przeistoczenia, przez co nie
zachowatla eucharystycznej rzeczywistosci. Pisma wyznaniowe Reformacji ze
swej strony nazwaty katolicka Msze batwochwalstwem i najwicksza obrzyd-
liwoscia Ko$ciota papistow. W Artykutach Szmalkaldzkich Luter o§wiadcza,
ze ,,z Boza pomoca raczej pozwoli zetrze¢ si¢ na popidt” niz przyzwoli¢ na tg
naukg. Z powodu Mszy $w. jako ofiary ,,Koscioly na wieki pozostana
podzielone i przeciwko sobie”*.

W $wietle takich postaw trudno bylo mysle¢ o wspolnocie Stotu Panskiego.
Odrzucaty ja zdecydowanie Koscioly ewangelickie, jak 1 prawostawni i
katolicy. We wszystkich Kos$ciotach gloszono: kto przyjmuje Komunig $w. w
innym Kosciele, przytacza si¢ do tego Kosciota, a porzuca Koscidt rodzimy;
kto komunikuje z heretykami, sam staje si¢ heretykiem.

W latach po Drugim Soborze Watykanskim teologia w licznych szczeg6-
lowych studiach potrafita tymczasem wykazaé, iz wzajemne potepienia
okresu Reformacji wcale nie stanowia ostatniego slowa miedzy naszymi
Ko$ciotami, poniewaz dzisiaj juz wigcej nie dotykaja odno$nego Kosciota
partnerskiego. Wiele z 6wczesnych potgpien kierowato si¢ moze faktycznie
przeciwko pozycjom, jakie tu i tam reprezentowano; dzisiaj nie sa to jednak
juz oficjalne doktryny, niektdre z nich polegaty na nieporozumieniach, inne
dotyczyly spraw marginesowych. Dysponujemy dzi§ wspanialym Dokumen-

* Wege zur Gemeinschaft. Alle unter einem Christus, Paderborn 1981, s. 40 n.
4 BSLK 419.
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tem z Limy (1983) zwanym tez ,,cudem z Limy”, mamy tekst pod nazwa
,Uczta Panska”, rezultat prac Wspolnej Komisji Rzymskokatolicko-ewan-
gelicko-luterskiej’ oraz wielkie studium pod nazwa ,,Lehrverurteilungen —
kirchentrennend?”°

Wszystkie osiagnigte zblizenia i konwergencje w nauce o Eucharystii
ostatecznie zawsze wskazywaly na réznice w problemie urzgdu. W Dekrecie o
ekumenizmie czytamy, ze Wspolnotom Koscielnym odtaczonego Zachodu
,brak sakramentu kaptanstwa”, w konsekwencji czego ,,nie przechowaty one
wlasciwej i catkowitej rzeczywisto$ci eucharystycznego misterium” (DE 22).
Mozna by tutaj zada¢ sobie intrygujace pytanie, czy polski przektad tego
dokumentu oddaje precyzyjnie tacinskie stowo defectus przez ,brak”. Defekt
nie jest przeciez brakiem’. Przytoczone stowa podkre$laja oprocz tego, ze
wymienione Wspolnoty nie przechowaty jedynie ,,catkowite]” rzeczywistosci,
ktory to przymiotnik tez znajduje si¢ w pewnym napigciu do swego przy-
miotnikowego odpowiednika ,,wtasciwej...”, a ponadto do tacinskiej wersji DE;
zreszta: jezeli KosScioty te nie zachowaly ,catkowitej rzeczywistosci
eucharystycznego misterium”, nie oznacza to przeciez, jakoby z tejze
rzeczywistosci nie zachowaty niczego!

Te 1 podobne spostrzezenia sklonity Koscioly ewangelickoluterskie w
Niemczech do wyrazenia zgody swym wiernym na uczestniczenie, w kon-
kretnych wypadkach, w Eucharystii katolickiej. Nie moze tu bowiem by¢
mowy o wyobcowaniu si¢ z wlasnego Kosciota. Do eucharystycznej wspolnoty
nie zapraszaja przeciez Koscioly, Gospodarzem Uczty Panskiej jest
sam Chrystus. W tej sytuacji luteranie uwazaja si¢ za ekumenicznie bardziej
otwartych od swych braci katolikow i1 sporadycznie tej swojej przewadze daja
wyraz.

Koscioty katolickie i prawostawne wiaza eucharystyczna wspolnote w
zasadzie ze wspolnota Kosciotow. Odnosne postanowienia brzmia zdecy-
dowanie. Vaticanum II wychodzi z nastepujacego zatozenia: ,,Wzglad na za-
znaczanie jedno$ci Kosciota najczesciej wzbrania wspotudziatu (...) w $rod-
kach taski. Laska, o ktora nalezy zabiegac, niekiedy czyni go wskazanym” (DE
8). Wyprowadzono stad stuszny wniosek, ze dla katolika uczestnictwo w zyciu
sakramentalnym Ko$ciota prawostawnego mozliwe jest zawsze wtedy, gdy
dostep do wlasnego kaptana nie jest mozliwy.

° Paderborn 1978.

® Freiburg Br. 1986. Sa to trzy wielkie tomy zawierajace oprocz wspolnie przyjetych
dokumentow liczne studia na temat szesnastowiecznych potgpien, ktore Koscioty wzajemnie sobie
ciskaly.

7 Jezeli kto$ méwi o defekcie swego samochodu, nie orzeka tym samym wecale o braku wozu.
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Odnos$ny tekst, moéwiacy najpierw o mozliwosci przyjmowania przez
prawostawnych w Kosciele katolickim az trzech sakramentéw, w odniesieniu
do katolikow postanawia: ,,Rowniez katolikom wolno prosi¢ o te sakramenty
(pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych — A. S.) tych duchownych
akatolickich, w ktorych Kosciele sa wazne sakramenty, ilekro¢ doradzataby to
konieczno$¢ albo rzeczywisty pozytek duchowy, a dostgp do kaptana
katolickiego fizycznie lub moralnie okazatby si¢ niemozliwy” (DKW 27).
Koscioly prawostawne nie zaakceptowaly jednak tej oferty katolickiej
1 odmawiaja katolikom takiego prawa, a swoim wiernym uczestniczenia w
Eucharystii katolickiej. Podobne otwarcie si¢ Kosciota katolickiego na
protestantow nie miato miejsca, mimo ze ich Wieczerza Panska spotyka si¢ na
Vaticanum II ze stowami wysokiej pochwaty: ,,Sprawujac w $wigtej Uczcie
pamiatke¢ $mierci 1 zmartwychwstania Panskiego, wyznaja Ze oznacza ona
zycie w tacznos$ci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego przyjscia” (DE
22). Dla cztonkéw Kosciotow Reformacji otwarto jednak mozliwos¢
uczestnictwa w katolickiej Eucharystii w sytuacjach szczego6lnie skrajnych: gdy
w obliczu $mierci lub w warunkach wigziennych nie znajduja dostgpu do
ministra wlasnego Kosciota, prosza o Eucharysti¢ spontanicznie, wierzac w
rzeczywista w niej obecno$¢ Chrystusa. Natomiast katolik nigdy nie moze
skorzysta¢ z podobnej goscinnosci w kosciele ewangelickim.

Wytyczne te w parafiach nieomal nie sa znane, a jeszcze mniej praktykowa-
ne. Powodem owej hardej postawy katolickiej nie jest antyekumeniczny
legalizm czy konfesyjna arogancja. Zwierzchnictwa Ko$ciotow katolickich
1 prawostawnych nie czuja si¢ po prostu powotane do rozluznienia $cistej
wiezi, jaka zachodzi migdzy wspolnota Kosciotow i wspolnota Eucharystii.
Wedle katolickiego przekonania wiary Kosciol nie jest w pierwszym rzedzie
instytucja, lecz stanowi rzeczywistos¢ sakramentalna. Gdyby byt tylko
instytucja, mogtby dowolnie kazdego dopuszcza¢ do owych sakramentow. Nie
ma Kosciota bez sakramentow: sakramenty tworza Kosciol, a gdzie jest
Kosciol, tam sprawowane sa sakramenty. Wspolne sprawowanie Uczty
Panskiej i Wspolnota Kosciola to dwie wielkosci, ktorych najbardziej
wewngtrzny stop nie moze ulec rozbiciu. Wedlug rozumienia katolickiego
Kosciol jest sakramentem podstawowym, wzglednie prasakramentem. Otto
Semmelroth uciekt si¢ kiedy$ do trafnego obrazu, poréwnujac Kosciot do
dtoni, ktora rozczionkowuje si¢ w sakramentalne palce; palce i dlon, dton
i palce — to w gruncie rzeczy jedna niepodzielna calos¢ i rzeczywistos¢. Za-
uwazmy: wszystkie w historii Ko$ciota roztamy, schizmy, rozdarcia chrzes-
cijanstwa ilustrowaty z reguty jedno: pierwszym rzucajacym si¢ w oczy obja-
wem sktoconych ze soba chrzescijanskich odlaméw byto zawsze zaprzestanie
wspolnego sprawowania Eucharystii; rozdzieleni bracia i siostry od pierwszego
momentu zachwiania wspolnej wigzi nie widzieli juz wigcej wspdlnego miejsca
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za Stotem Panskim. Zblizenie si¢ do siebie w kwestii eucharystycznej doktryny
i w zagadnieniu koscielnego urzedu samo w sobie tez jeszcze nie wystarcza do
ustanowienia Wspdlnoty Kosciotéw. Drugi Sobor Watykanski poucza nas o
jednym i o drugim: Wspdlnota Kosciotléw jest zalozeniem dla wspodlnoty
Eucharystii, a z drugiej strony przez nig jest znow sprawiana i potggowana.
Wspolnota eucharystyczna jest atoli takze $rodkiem stymulujacym
ustabilizowanie si¢ Wspolnoty Kosciotow. Praktykowanie interkomunii nie
moze jednak nigdy pozosta¢ praktyka bez konsekwencji dla Wspolnoty
Kosciotow, to znaczy nie moze by¢ surogatem ich jednosci. I dlatego
interkomunia nie moze by¢ stosowana bez zréznicowania, nie moze stwarzaé
mirazu czy zludzenia juz istniejacej jednosci koscielnej. Celem ekumenii jest
bowiem Communio — Wspolnota, a nie interkomunia. Wspolnota Uczty
Panskiej mie¢ moze swoje miejsce tylko w jednym Ko§ciele. Nie moze by¢ tak,
iz chrzedcijanie bgda inscenizowali dorazne akty interkomunii przy
rownoczesnym trwaniu i podtrzymywaniu rozszczepienia Kosciota.

2. WSPOLNOTA KOSCIOLOW A MALZENSTWO INTERKONFESYJNE

Podnosilismy juz wyzej, ze wszedzie, gdzie sprawuje si¢ sakramenty, tam
rodzi si¢ i powstaje Kosciol. Istnienie Kosciota odkrywamy dzigki sakramen-
tom. To spojrzenie na dwojjedni¢ Kosciot-sakramenty pozwolito Drugiemu
Soborowi Watykanskiemu wyzby¢ sig¢ swej wielowiekowej ekskluzywnej
identyfikacji Kosciota Chrystusa z Ko$ciolem rzymskokatolickim. W jednym
mgnieniu oka zyskali§my gleboki wziernik w koscielna rzeczywisto$¢ poza
granicami Kosciota katolickiego. ,,Same te Ko$cioty i odlaczone Wspolnoty...
wcale nie sa pozbawione znaczenia i wagi w tajemnicy zbawienia. Duch
Chrystusa nie wzbrania si¢ przeciez postugiwa¢ nimi jako $rodkami
zbawienia” (DE 3). Mozna i nalezy zatem mowic¢ o stopniach przynaleznosci
do Kosciola i o czg$ciowo juz zrealizowanej wspolnocie Eucharystii z Kos-
ciotami prawostawnymi. O podobnym zadzierzganiu sig takiej jednosci $§miato
twierdzi¢ mozemy takze w odniesieniu do Kosciotéw Reformacji: wspolny
nam jeden chrzest, wspolnota jednego or¢dzia Ewangelii, wyznawanie tej
samej wiary i braterskie sobie postugiwanie — czy to wszystko nie §wiadczy o
juz istniejacych migdzy nami wigzach jednosci?! Jezeli przez chrzest nastapito
realne wcielenie w jedno Ciato Chrystusa, wowczas ta jedno$¢ nie moze
przeciez pozosta¢ bez znaczenia dla dopuszczenia do Stotu Panskiego. Ilez
mi¢dzy nami juz faktycznej jednosci! Jezeli od lat wspdlnie modlimy si¢ z
naszymi siostrami i bra¢mi z Kosciotow Reformacji, jezeli katoliccy ksigza
glosza kazania w kosciotach luterskich, reformowanych, baptystycznych 1
metodystycznych, jezeli sam papiez wstepuje na ambong luterskich §wiatyn,
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jezeli wspolnie angazujemy si¢ na rzecz sprawiedliwo$ci, pokoju i ocalenia
stworzenia, rami¢ w rami¢ czytamy Pismo Swiete — czyz to wszystko
pozostawa¢ miatoby bez jakiegokolwiek eklezjalnego znaczenia
1 wydzwigku?!

Przywotajmy jeszcze raz na pamigé, coSmy juz byli powiedzieli: petna
wspolnota Eucharystii istnieje tylko przy pelnej wspolnocie Kosciotow.
Wskaze tu z lekka tylko na jeden charakterystyczny moment: Kos$ciot
katolicki — w odréznieniu od Kos$ciotow prawostawnych — dopuszcza do
pelnej Komunii $w. dziewczeta i chltopcow, ktorzy jeszcze nie przyjeli
sakramentu bierzmowania. Jeszcze raz: bez pelnej inicjacji do peinej
Eucharystii. U prawostawnych kolejnos¢ taka jest nie do pomyslenia — 1 stale
wytykaja nam tg, ich zdaniem, niestychana niekonsekwencjg.

I juz tylko z ukosa spdjrzmy na matzenstwa o réoznych wyznaniach. Wedle
pojecia katolickiego matzenstwo jest sakramentem. Doktadniej: kazde waznie
migdzy chrze$cijanami zawarte matzenstwo jest wobec tego sakramentem,;
matzenstwo niesakramentalne bytoby z gruntu niewazne. A zatem: réwniez
matzenstwo interkonfesyjne jest sakramentem, o ile tylko jest matzefstwem
waznym. I oto wazki dla nas wniosek: poniewaz malzenstwo jest sakramentem,
urzeczywistnia si¢ w nim Kos$ciol. Albowiem w kazdej czynnosci
sakramentalnej Kosciol realizuje swe zycie, swoj ksztatt. Vaticanum II
wzniosto si¢ na wyzyny starozytnego przekonania wiary i uczynito centralnym
punktem eklezjologii prawdg, ze: ,,Kosciot jest w Chrystusie... sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Tenze Sobor konsekwentnie nazwie
matzenstwo 1 rodzing — ,,Kosciotem domowym (KK 11), czyli najmniejsza
komorka Kosciota. Ten Kosciét domowy prze ku swemu uzewngtrznieniu w
uczcie Panskiej, albowiem bez Eucharystii nie ma Kosciota. Eucharystia
tworzy Kosciot — powiadacie sami. Dodajmy, iz Kosciotem sa malzonkowie
tylko dzigki temu, Zze ich maltzenstwo jest sakramentem; odnosi si¢ to na rowni
do malzenstwa interkonfesyjnego. Malzenstwo roéznowyznaniowe stanowi
urzeczywistnianie si¢ Kos$ciota, nie za$ jego rozszczepienie; wedtug natomiast
nauczania katolickiego Eucharystia jest nieodzownym i konstytutywnym dla
Kosciota sakramentem.

3. KILKA PYTAN OBRACHUNKOWYCH

Stuchanie tych wywoddéw nasuwa¢ moze szereg pytan raczej smetnych.
Jednym z nich to zamysSlenie si¢ nad ignorancja wiernych, a przede wszystkim
duchownych naszych chrzescijanskich Kosciotéw. Kt6z bowiem przyblizy¢ ma
$wieckim nieodzowne w tej kwestii informacje, kto sta¢ si¢ ma rzecznikiem
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rzetelnej ekumenicznej formacji! Doswiadczenie uczy za$, ze szeroka
ignorancja na tym istotnym dla Kosciota polu tatwo i szybko przeradza¢ si¢ w
zwykla arogancje. Nupturienci zawierajacy tzw. malzenstwa ,mieszane”®
czegsto nastucha¢ si¢ musza w swych parafialnych kancelariach nieprawdopo-
dobnych, nietolerancyjnych, a do realizacji niemozliwych wskazan, co
prowadzi do nieuniknionych a niepotrzebnych nieraz konfliktéw. Samymi
zakazami, ostrzezeniami czy nawet grozbami duszpasterze nie osiagna niczego.
Nie obejdzie si¢ tu pewnie bez bolesnego pytania: czy twarde i nieublagane
postulaty kierowane pod adresem naszych wiernych zawsze sa zgodne z
chrzescijanskim orgdziem, czyli z Ewangelia Jezusa Chrystusa? Czy od
stosowanej przez prawostawie ,,zasady ekonomii” nie mogliby$my si¢ nauczy¢
czegos istotnego?

Uwagg skierowaliSmy wylacznie na malzefistwa migdzywyznaniowe z teo-
logicznym naswietleniem drég mogacych wyprowadza¢ z impasu. Ksigza staja
tu bezradni. Mogliby jednak, w szczegdlnych przynajmniej wypadkach
zaapelowa¢ do sumienia danego wiernego, odpowiedzialnego za podjgcie
osobistej decyzji. Wiasne sumienie jest 1 pozostanie najwyzsza instancja, ktora
duszpasterz bedzie umiat respektowac. Styszalem o katoliku obecnym na
nabozenstwie ewangelickim, ktory z rak pastora przyjal Komunig¢ $w.;
ttumaczenie brzmiato: ,Bylem do tego stopnia ujgty ta forma Wieczerzy
Panskiej, iz dopiero potem zdalem sobie sprawe z kroku, jaki wykonatem”. 1
kto o$mieli si¢ podwazy¢ taka decyzje sumienia! Jan Pawetl II niejednokrotnie
powtarzat obrazowe sformutowanie, wedtug ktérego nasz Kosciot oddychac
musi swymi dwoma ptucami, wschodnim i zachodnim. Czy te wielkie stowa
nie kryja w sobie zachgty do wspolnego z konkretnym wiernym poszukiwania
drogi wyjscia?

Okazyjne akty otwartej interkomunii moga si¢ jawi¢ jako mniej proble-
matyczne niz hardo i bezlitosnie ferowane zakazy. Zrodlo skandalu tkwi
nie tyle w tak przyjmowanej Eucharystii, zgorszenie gniezdzi si¢ glteboko
w rozszczepieniu i we wzajemnych ekskomunikach Kosciotow.

Istotnie, w braku bardziej przyjaznej atmosfery ekumenicznej ,,niebagatelna
rolg odgrywaja takze czynniki nieteologiczne, jak na przyktad uporczywe
obstawanie przy starym potaczone z ustawicznym wypominaniem sobie tego,
co dzieli, a przechodzeniem do porzadku nad tym, co laczy. Odnosi sig
wrazenie, ze katolicy 1 bracia z innych Kosciotow poczuliby si¢ nagle bardzo
zle, gdyby juz wigcej nie bylo im dane powtarzanie zestarzatych (a niepraw-

dziwych) stereotypow””’.

¥ Termin bez sensu, wyzbyty elementarnej logiki. Jak mozna pomieszaé czy wymieszaé z soba
dwoje wyznawcow odmiennych jeszcze Kosciolow!
® Skowronek, Eucharystia — Komunig, s. 26.
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Nie dramatyzujmy jednak na wyrost. Albowiem w polskiej ekumenii dzieja
si¢ rzeczy $miale i niestychane. Wskazmy na jedna polska inicjatywe, ktorej
relacja z przekora i luboscia szokowa¢ zwyktem s$rodowiska Europy
zachodniej. W warszawskim ko$ciele §w. Marcina. miesiagc w miesiac
odprawiane jest ekumeniczne nabozenstwo, doktadnie: katolicka Msza §w., w
czasie ktorej homilie gtosza z reguty bracia z innych Kosciotow. Bywa tak, iz
Eucharysti¢ sprawuje katolicki biskup, Ewangelie czyta i kazania mowi
natomiast biskup innego Kosciota. Tak dzieje si¢ od lat. Spokojnie przecierac
wolno oczy: czy nie stangliSmy juz twardo na progu interkomunii, a moze
posunglismy si¢ nawet nieco dalej: od wspolnej bowiem ambony do wspolnej
Eucharystii — a zatem do pelnej Wspdlnoty Ko$ciota krok juz naprawde
niewielki, a moze juz catkowity brak wszelkiego dystansu?

W czasie tejze Mszy $w. kazdorazowo dochodzi jednak do , liturgicznego
szczytu”: wypelniajacy prezbiterium i otaczajacy oltarz ksigza Kosciotow
niekatolickich nie przyjmuja Komunii $w. Dla wszystkich uczestnikow
nabozenstwa jest to moment wrgcz patetyczny. W patosie tym przezywamy
jeszcze raz krzyz 1 Golgotg naszych podzialow. Blogostawiony niech bgdzie
ow bol bolow!

Zamknijmy te arcyluzne uwagi takim oto stwierdzeniem: nasze polskie
Koscioty ,,utwierdzaly si¢ w mocnym przekonaniu, ze to, co nas laczy, jest
niepomiernie wigksze i bardziej fundamentalne niz wszelkie réznice, ktore
razem wzigte moga by¢ podprowadzone pod rozwiazanie finalne” '°.

" A. Sk owron ek, Drugi Sobér Watykanski wezoraj i dzis. W trzydziestolecie jego
zakonczenia, w: E. Puslecki, Z. Kaminski, A. Kleszczynski (red.), Sita poselstwa, Warszawa 1996,
s. 83.
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EUCHARYSTIA A NIEROWNOSCI SPOLECZNE
W SWIECIE

Sobor Watykanski I w Konstytucji o liturgii moéwi, iz ,,Zbawiciel nasz
podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowil Eucharystyczna Ofiarg”, ktora jest
»sakramentem milosierdzia, znakiem jednosci i we¢ztem mitosci” (KL 47).

Wartos¢ Eucharystii pochodzi od Zmartwychwstatego Chrystusa, ktory nie
przestaje udziela¢ nam swego Zycia. A jednak tajemnica Eucharystii, ktora
powinna przeobraza¢ $wiat, pozostaje martwa litera, jezeli nie bedziemy nia
zyli i jezeli jej tre$¢ nie objawi si¢ rzeczywiscie w nas. Nasze chrze$cijanstwo
powinno zatem wyrazaé jej warto$¢'. Wobec naszych stabosci, ktore
przeslaniaja tajemnicg Eucharystii 1 w perspektywie nawrdcenia, ktérego ona
wymaga’, bedziemy mogli ja zobaczyé jako zrodto zycia i mocy potrzebnej do
uksztaltowania cztowieka a przez niego $wiata.

,»Prawda zasadnicza — mowi Jan Pawel II — nie tylko doktrynalna, ale
rownoczesnie egzystencjalng jest, ze Eucharystia buduje Kosciot, buduje jako
autentyczng wspolnot¢ Ludu Bozego, jako zgromadzenie wiernych naznaczone
tym samym znamieniem jednosci, ktéra byta udzialem apostotéw i pierwszych
uczniow Pana. Eucharystia wciaz na nowo buduje te¢ wspolnote 1 jednosc.
Zawsze za$ buduje ja i zawsze odradza na zbawczym zrebie ofiary samego
Chrystusa przez to, ze odnawia Jego $mier¢ krzyzowa, za ceng ktorej nas
odkupit””?,

' G.Martelet, Zmartwychwstanie — Eucharystia — Czlowiek, Warszawa 1976, s. 208.

2 Por. H. B. M ey e, Der Bussakt der Mesfeier, w: Gemeinde in Herrenmahl, Freiburg-Wien
1976, ss. 209-216; A. A d a m, Erneuerte Liturgie, Freiburg 1972, s. 111.

*Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 20. ,,Eucharystia ma réwniez swoj
wymiar horyzontalny, gdyz jest zrodtem jednosci (...), wspdlnoty (...) i mitosci migdzyludzkiej”
— C. M ur aw s ki, Eucharystia zrédlem malzenstwa chrzescijanskiego, w: Ewangelizacja
wspolnoty matzenskiej i rodzinnej. Program duszpasterski na rok 1993/94, Katowice 1993,
s. 242-243.
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Najstarszym $wiadectwem, jakie posiadamy o Ostatniej Wieczerzy jest
relacja $w. Pawla zamieszczona w Pierwszym Liscie do Koryntian. Oto jej
tre$¢: ,,Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan Jezus
tej nocy, ktorej zostat wydany, wziat chleb i dzigki uczyniwszy potamat i rzekt:
«To jest Cialo Moje za was [wydane]. Czyncie to na Moja pamiatke».
Podobnie skonczywszy wieczerzg, wzial kielich, mowiac: «Ten Kielich jest
Nowym Przymierzem we Krwi Mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na
Moja pamiatke». Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich,
$mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,23-26)*.

Autorowi powyzszych stoéw nie chodzito o utrwalenie ceremonializmu
1 jurydyzmu. Z szerszego kontekstu wynika, ze dla sw. Pawta uczestnictwo
w agapie chrzescijanskiej, tzn. w Eucharystii, nie ogranicza si¢ do zacho-
wania przepisoOw liturgicznych dotyczacych $piewu, wspolnej modlitwy,
jednolitych postaw zewngtrznych sluchania i odpowiedzi oraz troski o to,
aby wypeti¢ obowiazek wynikajacy z przykazania kos$cielnego i przez to
unikna¢ grzechu. Chodzilo raczej o przyniesienie daru, aby skonkretyzowac
swoj osobisty udzial oraz umocni¢ braterska jednos¢ wszystkich, bogatych
i biednych”.

Jezusowy nakaz ,,powtarzania” Ostatnie] Wieczerzy nie odnosi si¢ tylko do
powtarzania stow, do powtarzania rytualnych gestow, ale do calego
Chrystusowego dziatania — wydania si¢ swoim uczniom, wydania si¢ ludziom.
Jego meka i $mier¢ staja si¢ ofiara, najwyzszym samoposwigceniem. Jezusowy
mandat ,.to czyncie” jest sprawa nie rytow i rubryk ale sprawa postawy,
nastawienia i usposobienia®. Zatem opowiadanie $w. Pawla ma za cel
napigtnowanie naduzy¢ $wigtokradczych, ktore si¢ wkradly u Koryntian w
celebracjg agapy chrzescijanskiej.

Swigtokradztwo to, jako zniewazanie Bozego zgromadzenia, nie dotyczy
famania postu, ale istnienia roztamu, niepokoju i sporéw braterskich. Apostot
Narodoéw mowi wprost: ,,Stysz¢ — 1 po czg$ci wierzg — ze zdarzaja migdzy
wami spory, gdy schodzicie si¢ razem jako Kosciol. (...) Tak wigc, gdy sig
zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy bowiem juz
wczesniej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, i tak si¢ zdarza, ze jeden jest

* Por. K. R o m aniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, ,,Ateneum Kaptanskie”, 101,
75(1983) 159-161.

> 8. Czerwik, Eucharystia i milosierdzie w pierwotnej tradycji KoSciota, w: Il Krajowy
Kongres Eucharystyczny, Poznan 1987, s. 80.

® J.K rucina, Eucharystia jako dobro wspéine Kosciola, w: Eucharystia, Wroctaw 1987,
s.55. W dobie Soboru Watykanskiego II poszerzyly si¢ znacznie perspektywy interpretacji prawdy
o Eucharystii. Siggnely nawet w wymiary kosmiczne. Por. T. S ¢ h n e i d e 1, Dzisiej-
sze rozumienie Eucharystii, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 22(1984) nr 1, s. 81-92; R.
R o g o w s k i, Kosmiczny wymiar Eucharystii, ,,Ateneum Kaptanskie”, 94, 72(1980) 49-61.
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glodny, podczas gdy drugi nietrzezwy. Czyz nie macie domow, aby tam jes$¢
1 pi¢? Czy chcecie zniewaza¢ Boze zgromadzenie i zawstydzaé tych, ktorzy
nic nie maja?” Po stanowczym stwierdzeniu ,,niegodziwosci” zachowania
daje jakze wymowne ostrzezenie: ,,Kto spozywa Chleb lub pije Kielich
Panski niegodnie, winny bgdzie Ciata 1 Krwi Panskiej. (...) Kto bowiem
spozywa i pije nie zwazajac na cialo, wyrok sobie spozywa i pije” (1 Kor
11,18-29)".

Eucharystia, uczestnictwo w Niej zawiera wymagania®, ktére dobrze znali
pierwsi chrzescijanie, cho¢ moze nieco heroicznie starali si¢ im sprostaé®:
»dzielili wszystko” (Dz 2,42-43 i1 4,32-35). Msza §w. nie byta tylko ,,cere-
monig” oddalong od realiow zycia. To byto Boze zgromadzenie braci, ktorzy
przynosili to co mogli i gdzie, przy dzieleniu si¢ Stowem Bozym, przy $piewie
hymnéw dzielono takze pokarmy. ,,L.amano” czyli konsekrowano chleb i wino
dla kazdego. Na pamiatke gestu charakterystycznego dla Pana Jezusa.
Eucharysti¢ nazywano nie Msza Swiceta ale ,,famaniem chleba”.

Chrystusowe ,}amanie” i ,,dawanie” w liturgii eucharystycznej stanowi
podstawg 1 motywacje¢ dla mitosci. Jezeli nie prowadzi ona do ,,dawania”, do
shuzby cztowiekowi, pomocy biednym i cierpiacym, oznacza¢ bedzie to, ze nie
osiaga w peli swojego celu'’. Tak tez rozumieli swoj udzial w Eucharystii
pierwsi chrzescijanie, gdzie ,,Rzesza wierzacych miala jedno serce i jedna
duszg. Nikt nie nazywal swoim, co do niego nalezato, ale wszystko mieli
wspolne”. Nikt wsrod nich nie pozostawal w potrzebie. Bowiem ,,wszyscy ci,
ktorzy posiadali ziemi¢ albo domy, sprzedawali je, przynosili pieniadze ze
sprzedazy i ktadli je do stop apostotéw. Dzielono wigc kazdemu, zgodnie z
jego potrzebami” (Dz 4,32-35)'". Wspdlne wiec ,,tamanie chleba” rzutowalo
na codzienne pozaliturgiczne zycie .

7 Eucharystia jako rzeczywisto$¢ religijna (por. E. D a b r o w s k i, Listy do Koryntian,
Poznan 1965, s. 232-234) ma takze spoteczny charakter (por. J. M a j k a, Spoleczne wymiary
Eucharystii, w: Eucharystia, Wroctaw 1987, s. 257-266; B. B i j a k, Eucharystia buduje tad
spoteczny w narodzie, w: Il Kongres Eucharystyczny w Polsce, Warszawa 1986, s. 67-70; H.
Z o chowski, Eucharystia prowadzi do otwierania sie na drugiego cztowieka, w: Il Kongres
Eucharystyczny w Polsce, Warszawa 1986, s. 71-76).

8 ,To co chrzest i inne sakramenty méwia odno$nie mitoéci blizniego, to wszystko zostato
zawarte w Tajemnicy Eucharystii” — B. H 4 r i n g, Gabe und Auftrag der Sakramente, Salzburg
1962, s. 354.

® J.Kurzin ge, Die Apostelgeschichte, Dusseldorf 1966, s. 118.

' Eucharystia i wolnosé. Podstawowe zatozenia 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucha-
rystycznego — Wroctaw 1997, Wroctaw 1995, nr 29. Dalej dokument cytowany jest skrotem EiW
z podaniem numeru.

" Por. Hirin g, Gabe und Aufirag, s. 346.

2 K. R o maniuk, Przebywali razem i wszystko mieli wspélne (Dz 2,44), w: Czlowiek we
wspolnocie Kosciota. XXV-lecie ATK, Warszawa 1979, s. 15-29.
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Czlowiek przyjmujac mito§¢ Chrystusowa w Eucharystii uswigca sig,
uswigca swoja pracg, zwraca uwage na poprawnos¢ zachowan wobec bliznich
w swoim Ssrodowisku, posiadanymi dobrami dzieli si¢ z potrzebujacymi. Staje
si¢ zaczynem dobra dla §wiata. Nie oddziela Eucharystii od zycia, od wptywu
na przemiang zycia ku lepszemu, w przeciwnym wypadku mieliby$my nie
zywy Kosciot, ale wspolnote wypetniajaca tylko obrzadek .

Chrystus ustanowil sakramenty, szczegdlnie Eucharysti¢, w symbolach
bliskich zyciu codziennemu. Wzial chleb i wino. Wziat to, co stanowi po-
karm i rado$¢ ludzi, to co pozwala zy¢ i to, co czyni szczg§liwym i wol-
nym. Pan Jezus ustanowit Sakrament Eucharystii, aby cztowiek stawszy sig¢
jednym z Jezusem ofiarowanym, potem dzielit ze wszystkimi to, co jest re-
prezentowane przez chleb i wino. Albowiem sakramenty powinny zmienia¢
zycie ™.

Latwo powiedzie¢, ze Eucharystia winna zmienia¢ zycie. Stwierdzali to
takze Koryntianie, a czynili co innego. Byli tam bogaci i ubodzy. Miato
miejsce lekcewazenie biednych przez bogatych °. Dlatego $w. Pawel formultuje
oskarzenie: ,,To nie jest juz Eucharystia”. Podnosi glos i uzasadnia: ,,Bo
istnieja podziaty migdzy wami”. Istnieja krzyczace nierownosci: ,JJeden jest
glodny, podczas gdy drugi jest pijany” '°.

Chrystus wzywa do racjonalnego spojrzenia na wilasne zycie celem
ustalenia odniesien etycznych '’. ,,Sprzedaj, co masz, rozdaj ubogim, a potem
przyjdz i chodz za mna” (Mt 19, 22). Chrystus uczy, iz nie mozna rozlaczaé
pozbywania si¢ dobr od daru, ktory daje si¢ ubogim. Podobnie tych
dwoch elementéw nie mozna rozlaczaé od trzeciego, tzn. od pojécia za
Chrystusem '®,

Sw. Pawel zarzuca swoim adresatom, ze nie rozumieja implikacji kon-
sekwencji spotecznych komunii. Lamanie chleba konsekrowanego, ten akt
wiary w ofiar¢ Pana Jezusa, jest takze nierozerwalnie aktem przebaczenia i

13 J.Glemp, Gdy otwierajq sie bramy dla Il Kongresu Eucharystycznego, w: Eucharystia,
Wroctaw 1987, s. 48.

' Por. R. R a k, Eucharystia w Zyciu chrzescijanskim, Katowice 1984, s. 120-139.

'3 Rozbicie wspdlnoty zniewaga Koséciota i Eucharystii” — B. M o k r z y ¢ k i, Kosciét
przygotowuje si¢ do Eucharystii przez mitos¢ czynnq. Wprowadzenie teologiczne, w: Podrecznik
metodyczny do Katechizmu Religii Katolickiej, Warszawa 1978, cz. 11, s. 524.

' Na temat stanu nieréwno$ci w $wiecie por. A. S z a fu 1 s k i, Nieréwnosci w $wiecie w
Swietle podstawowych zasad spotecznych, Wroctaw 1996, praca doktorska, mps (Biblioteka PFT,
Wroctaw), s. 10-79.

7' J.K o w al s k i, Zaangazowanie na rzecz ubogich, w: Zaangazowanie chrzescijan w zyciu
spotecznym, Opole 1994, s. 196.

®Jan Pawet II, Encyklika Veritatis Splendor, nr 16-17. Por. W. Trillin g, Das
Evangelium nach Mathaus, Leipzig 1965, cz. 11, s. 166-168.
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dzielenia sig. Wspotczesni nam bogaci Koryntianie wierza, ze moga przyjac
wraz z ich bra¢mi biednymi Cialo Chrystusa, zapominaja jednak dzieli¢ si¢ z
nimi swymi dobrami. Dbajac o komuni¢ z Bogiem w wymiarze wertykalnym,
zapominaja o wspolnocie horyzontalnej z tymi, ktdrzy cierpia gtod jakosciowy,
a nawet ilosciowy.

Nie mozna przyjmowac¢ Chrystusa dzielacego sig, bez dzielenia tego, co si¢
posiada. Dotyczy to ludzi bogatych kontynentow, bogatych krajow, regionow,
rodzin, jak i poszczegdlnych osob wzglgdem biednych. Nie mozna spozywaé
wspolnie tego samego Chleba, gdy si¢ nie jest prawdziwie bratem, bez
wyrzeczenia si¢ swoich przywilejow gospodarczych, spolecznych czy
politycznych. Bez zycia przymierza w milosci w $wiecie pelnym ter-
roru, neokolonializmu i niesprawiedliwego podziatu dobr. Bez tworzenia
rzeczywistego ,jednego ciala” w $wiecie nierownosci w podziale wiedzy
1 wladzy. Bez zniwelowania przepasci, w dziedzinie ekonomicznej, socjalnej,
kulturowej, politycznej i spotecznej, zaznaczajacej si¢ coraz bardziej migdzy
tymi, ktorzy posiadaja i tymi, ktorzy nie posiadaja, migdzy sferami
marnotrawstwa 1 strefami niedostatku. Bez usunigcia napig¢, nieufnos$ci
1 konfliktow interesow. Bez polozenia kresu chorobom, analfabetyzmowi,
bezrobociu, bedacych wspolczesnym wyrzutem sumienia ,je si¢ chleb i
pije kielich Pana niegodnie, czyniac si¢ w ten sposob winnym Ciata i Krwi
Pana” ",

Okreslenia: ,,niegodne” i ,,obciazone wing”’ nazywaja wzajemne zachowanie
sic wzgledem siebie czlonkdéw wspolnoty?, ktora trzeba, w kontekscie
nierdwnosci w $wiecie, widzie¢ szerzej. Bogaci wspotczesnego swiatowego
Koryntu ponosza powazna wing za niewypetnienie, w duchu podstawowych
zasad spotecznych, ich zadan spotecznych. Ich upér, uchylanie si¢ od dzielenia,
egoistyczne trzymanie si¢ przywilejow i stref wptywow, wprowadza rozdarcie
jednosci z Chrystusem nagim, chorym, glodnym i w wigzieniu®'.

Wspdlnota eucharystyczna posiada co najmniej dwa aspekty. Jeden jest
wspolnota ludzi z Bogiem, a drugi wspdlnota jednych ludzi z drugimi. Mowi o
tym Swiety Pawet: ,,Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele
Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato.
Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10, 16-17)*. Mie¢
udzial w tym Chlebie oznacza wspolny los, oznacza taczenie si¢ w jednym

¥ Por. V. P fnur, Eucharistie — Mahl der Siinder, w: Gemeinsamme romisch-katholische
evangelisch-lutherische Kommission, Das Herren Mahl, Paderborn 1979, s. 109.

2 A.Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1987, s. 45.

2 Por. J. Stepien, Teologia Swietego Pawla, Warszawa 1979, ss. 293-294.

2 Por. D. S tanley, Doktryna eucharystyczna Nowego Testamentu i jej znaczqce aspekty dla
ekumenizmu, ,,Concilium” 1-10(1966-67) 156.



126 KS. ANDRZEJ SZAFULSKI

dziele i jednej sprawie. Tymczasem egoizm bogaczy podtrzymuje podziat, stan
dysproporcji w wielu ciatach spotecznych. Brak podziatu débr przeciwstawia
sie samej istocie sakramentu?,

Jeszcze bardziej bulwersujacy w swych wymaganiach wzgledem uczestni-
kéw Eucharystii jest Swicty Jan. Nie analizuje on faktu ustanowienia
Eucharystii, ale przechodzi wprost do wydarzenia umycia ndég. Zagadnienie to,
na pierwszy rzut, nie ma nic wspolnego ze sprawowaniem Eucharystii. Oto ten
tekst: ,,Jezus wiedzac, ze nadeszla Jego godzina przej$cia z tego $wiata do
Ojca, umitowawszy swoich na §wiecie, do konca ich umitowat (...) wiedzac, ze
Ojciec dat Mu wszystko w rece (...) wstal od wieczerzy 1 zlozyt szaty. A
wzigwszy przescieradto nim si¢ przepasal. Potem nalat wody do miednicy. I
zaczat umywac uczniom nogi i ociera¢ przescieradtem, ktorym byl przepasany”
(J 13,1-5)*.

Jezus, niczym ostatni stuga, niczym niewolnik, ktéremu zleca si¢ najbar-
dziej ponizajace zajgcia, umywa nogi zgromadzonym w wieczerniku. Trudno
wyobrazié sobie gest wigkszego ponizenia. Zaden prawdziwy Hebrajczyk nie
zgodzilby si¢ nigdy umywaé nogi swoim gosciom®. Umywaé nogi innym to
zadanie niewolnika . Jezus cho¢ jest ,,Nauczycielem” i ,,Panem”, spetnia te
postuge, dodajac wazny komentarz: ,,Jesli wigc Ja, Pan, i Nauczyciel wasz,
umylem wam nogi, to i wyscie powinni sobie nawzajem umywac nogi. Dalem
wam przyktad, abyscie 1 wy tak czynili, jak ja wam uczynitem. Zaprawdg,
zaprawde powiadam wam: stuga nie jest wigkszy od swego Pana ani wystannik
od tego, ktory go postat” (J 13,13-16)7".

»Datem wam przyktad”, jak w $wiecie wyScigu zbrojen i opanowanym
przez spiralg migdzynarodowego zadluzenia trzeba si¢ ponizy¢, placi¢ wiasna
osoba, przez gesty pomocy, gesty sluzebne nawet najbardziej w oczach
ludzkich upokarzajace 1 najtrudniejsze. Pozwoli¢ zy¢ w sobie Chrystusowi,
ktorego si¢ spozyto jako ,,Ciato wydane, Krew wylang”.

Zyjemy w $wiecie, w ktorym wielu, nie tylko w dziedzinie politycznej, ktoci
si¢ o pierwsze miejsca. Dziatania swe inspiruja odmienng filozofia i patrza na
przysztos¢ z réznych i sprzecznych punktéw widzenia. ,,Powstat spor migdzy

B V.S churr, Seelsorge in einer neuen Welt, Salzburg 1957, s. 88.

2 Por. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, Regensburg 1961, s. 251; R.
Schnackenburg, Die sittliche Botschafi des Neuen Testamentes, Munchen 1962, s. 262.
Wydarzenie to bywa najczgsciej interpretowane jako ,,symboliczne oczyszczenie” z pominigciem
jego spolecznego wymiaru. Por. S. O 1 e j n ik, Dar — Wezwanie — Odpowiedz. Podstawowe
ukierunkowanie zycia chrzescijanskiego, Warszawa 1989, s. 25.

¥ P.Thivollier, Na szlaku Bozym, Warszawa 1975, s. 237.

* R.Guardini, Der Herr, Wurzburg 1961, s. 429.

2 Por. M. S try c z e k, Griindonnerstag (Joh 13, 1-15), w: Das Wort an die Gemeinde,
Leipzig 1971, s. 252.
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nimi o to, ktory z nich zdaje si¢ by¢ najwigkszy. Lecz On rzekl do nich:
«Krolowie narodow panuja nad nimi a ich wladcy przyjmuja nazwe
dobroczyncow. Wy za$ nie tak macie postgpowac. Lecz najwigkszy migdzy
wami niech bedzie jak najmlodszy, a przetozony jak stuga. Ktz bowiem jest
wigkszy? Czy ten, kto siedzi za stotem, czy ten, kto stuzy? Czyz nie ten, kto
siedzi za stolem? Ot6z, ja jestem posrod was, jak ten, kto stuzy»” (Lk 22, 24-
27)*. Idac dalej tokiem Jezusowego myslenia trzeba konsekwentnie
dopowiedzie¢: ,kto by chciat by¢ pierwszym migdzy wami, niech bedzie
niewolnikiem wszystkich. Bo 1 Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono,
lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu” (Mk 10,44-45)%,
Chrystus, przekazane Mu przez Ojca do spetnienia postannictwo, rozumie jako
stuzbe, az do oddania zycia.’® Jest bowiem ,,Stuga” zwiastowanym przez
Izajasza (Iz 53,3)°".

Szczytowym wyrazem shuzby Jezusa jest umycie ndg uczniom i ofiara
ztozona na krzyzu. Utrwalenie tej ofiary w Eucharystii pod postacia positku
ciagle unaocznia i utrwala w czasie t¢ postawe Jezusa, owa diakonig, bgdaca
wyrazem catego Jego zycia. Sprawowanie Eucharystii jest podstawa
obowiazku jej przedtuzania w diakonii — mitosierdziu codzienno$ci chrzesci-
janina. Bowiem w Eucharystii posluga ma swe zrédto, w postudze kult
odnajduje swa skuteczno$é .

Wezwanie do stuzby winno by¢ ustyszane przez wszystkie podmioty
odpowiedzialne za naprawg niesprawiedliwej sytuacji w §wiecie. Ewangelia
bowiem daje pierwszenstwo uciskanym, najbardziej wydziedziczonym, a
Chrystus nie chce by¢ wyobcowany z rzeczy i spraw tego Swiata. Prawo
eucharystyczne umywania ndg winno rozbrzmiewa¢ nadal i przypominaé
zobowiazania ciazace na Kosciele i na panstwie. Prawo ,,umywania n6g” nie
moze omina¢ prywatnych jak i miedzynarodowych organizacji spotecznych. W
koncu nie moze nie dotyczy¢ poszczegdlnych oséb. Od wypetnienia tego
zadania ,,wszyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ mitowali
wzajemnie” (J 13,33-35) .

2 Por. A. S to ger, Das Evangelium nach Lukas, Diisseldorf 1966, cz. II, s. 233.

¥ Por.R.Schnackenburg, Das Evangelium nach Markus, Leipzich 1970, cz. 11, s. 108.

% G erken, Teologia Eucharystii, s. 48.

'Por. T.Hergesel, Za nas i dla nas, w: Eucharystia, Wroctaw 1987, s. 150-151;
Stepien, Teologia sw. Pawla, s. 378-379.

28, C zerwik, Eucharystia i mitosierdzie w pierwotnej tradycji KoSciota, w: Eucharystia,
Wroctaw 1987, s. 92; por. M. S al e s, Eucharystia zrodlem i istotq Zycia chrzescijanskiego, w:
Eucharystia, Poznan-Warszawa 1986, s. 296.

¥ Por.R.Schnackenburg, Das Johannesevangelium, Leipzig 1967, cz. 1, s. 43.
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Jezusowe ,jedni drugich” wypowiedziane przy stole eucharystycznym,
odsyla uczestnikow do stotu zycia**. Ofiara Eucharystyczna i ofiara codzienna
wierzacych w ich codziennym chrze$cijanskim zyciu sa jedna ofiara®’, w
jednym Kosciele. A. Gerken na zakonczenie swej Teologii Eucharystii
konkluduje, ze ,,Wspolnota eucharystyczna, w ktorej chrzescijanie zyja obok
siebie bez egzystencjalnych nastgpstw (...) nie ma sensu i dowodzi, ze
polecenia Chrystusa nie bierze si¢ z cata powaga, a prawdopodobnie rozumie
si¢ je nawet w sposOb magiczny.” Autor ten jednak z wielkim zrozumieniem
dodaje: ,,Zanim dojdzie si¢ do peinej wspolnoty eucharystycznej (...), trzeba
bedzie usunaé jeszcze wiele przeszkod, i jest rzecza wazna, by droga ta i8¢

wytrwale, krok za krokiem”*°.

* N.W.Hoslin ger, Die Eucharistiefeier im Leiben der Gemeinde, w: Gemeinde im
Herrenmahl, Freiburg-Wien 1976, s. 57.

¥ A.Blochlinger, Die heutige Pfarrei als Gemeinschaft, Einsiedeln-Zurich-Kéln 1962,
s. 226.

* G erken, Teologia Eucharystii, s. 270.
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Juz elementarna katecheza ukazuje nam Eucharysti¢ jako tajemnicg Ofiary,
Uczty, Obecnosci. Dawniej w liturgii, a zwlaszcza w prywatnej poboznosci,
zwracano uwagg przede wszystkim na Obecnos¢, dzisiaj czgsciej podkresla sig
Ofiarg. Najmniej rozumianym obliczem Eucharystii wydaje si¢ Uczta. Chociaz
w czasie kazdej Mszy §wigtej powtarza nam kaptan: ,,Btogostawieni, ktorzy sa
(albo zostali) wezwani na uczt¢ Baranka”, my domys$lamy si¢ w tych stowach
zazwyczaj jedynie zaproszenia do Stotu Panskiego (tym latwiej, Ze niejeden
celebrans tak je wlasnie zmienia). A jest to przeciez cytat z Apokalipsy $w.
Jana: ,,Blogostawieni, ktorzy zostali wezwani na ucztg¢ Godéw Baranka” (Ap
19,9). JesteSmy tu istotnie zapraszani do Stotu Panskiego, do przyjgcia
Komunii $wigtej, lecz ten nasz udziat w Eucharystii to jedynie antycypacja,
niejako zadatek naszego udzialu w wielkiej uczcie eschatologicznej Krolestwa
Bozego, Uczcie Zbawienia. Owa uczta eschatologiczna pojawia si¢ tez nieraz
w Pismie $wigtym, kilkakrotnie na ustach Jezusa, cho¢by wtedy, gdy peten
podziwu dla wiary poganskiego setnika wota: , Méwig wam, wielu przyjdzie ze
Wschodu i Zachodu, i razem z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem zasiagdzie do
uczty w Krolestwie niebieskim” (Mt 8, 11; por. £k 22,29-30; 12,47).

W Nowym Testamencie znajdujemy cztery przekazy o ustanowieniu
Eucharystii (Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; ¥tk 22,19-20; 1 Kor 11,23-25, ze-
stawiane czgsto z J 6,51, chociaz tekst ten ma odmienny charakter). Przekazy
te sa bardzo bliskie sobie, lecz nie identyczne. Mowi si¢ zazwyczaj o wersji
Marka — Mateusza, pochodzacej zapewne z Jerozolimy 1 Pawla — Lukasza,
ktorej poczatkow szukamy w Antiochii'. Tylko w tej ostatniej znajdujemy

' Przytaczanie olbrzymiej literatury, dotyczacej zardwno ustanowienia i teologii
Eucharystii, jak i Paschy zydowskiej, przerasta zdecydowanie ramy tego artykutu. Dlatego tez
ograniczam si¢ ponizej jedynie do wybranych pozycji, (obcojezycznych jako trudniej
dostgpnych), ktorym najwigcej zawdzigczam lub ktore wprost cytuje. Tu pragngltabym
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stowa ,,Czyncie to na moja pamiatke”. Sa one bardzo wazne, a najczesciej w
polskim przektadzie niedobrze rozumiane.

Nie ulega watpliwos$ci, ze ustanowienie Eucharystii Jezus sam wlaczyt
swiadomie w kontekst Paschy zydowskiej (por. Mt 26,2 p.; Lk 22,15-16). T¢
samga perspektywe zachowuje rowniez §w. Jan, kiedy mowi: ,,Przed swietem
Paschy Jezus, wiedzac, ze nadeszta Jego godzina przejscia z tego $wiata do
Ojca...” (J 13,1). Obecne jest tu 1 $wigto Paschy, 1 ,,przejscie”, Pascha za$
w rozumieniu $§wiata biblijnego to wlasnie ,,przejscie”. A $w. Pawet stwierdza
krotko 1 mocno: ,,Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha”
(1 Kor 5,7)>.

Mysl t¢ podejma 1 rozwing takze Ojcowie KosSciota. Najpigkniej moze
wyrazil to w swojej Homilii paschalnej Meliton, biskup Sardes z II w.:

Zrozumcie, umitowani, tak oto nowa i stara, wieczna i przemijajaca, zniszczalna i nieznisz-
czalna, $miertelna i nieSmiertelna jest tajemnica Paschy. Stara wedlug Prawa, nowa wedlug
Stowa, przemijajaca jako figura, wieczna jako Pascha, zniszczalna przez zabicie Baranka,
niezniszczalna przez zycie Pana. Smiertelna przez pogrzebanie w ziemi, nie$miertelna przez
powstanie z martwych. Stare jest Prawo, nowe jest Stowo, przemijajaca figura, wieczna taska,
zniszczalna owca, Pan niezniszczalny, zabity jako Baranek, jako Bog zmartwychwstaty. Figura
bowiem przemingta, a prawda zostala znaleziona. Zamiast baranka Bog przyszedt i zamiast owcy
czlowiek, a w cztowieku Chrystus, ktory ogarnia wszystko. A wigc zabicie baranka i uroczystos¢
Paschy i litera prawa wypeknity si¢ w Jezusie Chrystusie, do ktérego zmierza wszystko w Starym
Prawie, a tym bardziej w Porzadku Nowym>.

Uwzgledniajac to wszystko dochodzimy do wniosku, Ze na to, by peiniej
zrozumie¢ tajemnice Ostatniej Wieczerzy i Eucharystii, musimy siggna¢ do
Paschy zydowskiej, do tradycji liturgicznej Pierwszego Przymierza.

Do niedawna bylismy sktonni czyta¢ rozdziaty 12—15 Ksiggi Wyjscia jako
historyczne opowiadanie o wyjsciu Izraela z Egiptu. Tymczasem dzisiaj
wiemy, ze rozdziat 12 i znaczna czg$¢ rozdziatu 13 (12,1 — 13,16) to zbior
tekstow liturgicznych méwiacych, jak i1 dlaczego nalezy obchodzi¢ Paschg (na
pytanie ,,dlaczego” odpowiada wmontowany w owe teksty fragment nar-
racyjny, Wj 12,29-42, ktory wyjasnia wlasciwy sens uroczystosci).

Czytelnika odesta¢ do niewielkiej, a bardzo pozytecznej ksiazki J. A. Fitzmyera S.J., 4
Christological Catechism. New Testament Answers, New revised and expanded edition, New
York 1991, zwlaszcza s. 66-76.

2R.Le Déaut, La nuit pascale, Rom 1963, s. 79; Ch. P e r r o t, Jésus et histoire,
Paris 1979, s. 316-317 (s. 146 co do chronologii Janowe;j); por. takze N. T. Wri g ht, The New
Testament and the People of God, Minneapolis 1992, s. 447-448.

*M.Starowieyski,A. Swiderk6wn a, Pierwsi swiadkowie, Krakow 1988:
Meliton, Homilia paschalna, ww. 4-11 (por. ww. 67-69), tt. A. Swiderkowna.
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Wszystkie opisywane tu zwyczaje sa jednak znacznie starsze od Mojzesza.
Pascha byta pradawnym s$wigtem koczowniczych pasterzy. W porze, gdy
przychodza na $wiat nowe jagnigta i kozlgta, sktadano na ofiarg, po czym
spozywano uroczyscie jedno zwierze z ubieglorocznego miotu. Udziat w
uczcie stanowit wyraz wigzi, jaka taczyta wszystkich biesiadnikow z bostwem
1 migdzy soba. Ze wzgledu na sakralny charakter positku wszystkie odpadki
byly starannie zbierane. Aby za$§ odstraszy¢ grozace zawsze zte moce, krwia
zabitego zwierzecia pomazywano paliki namiotow.

Zwyczaj spozywania chlebow przasnych ma rownie dtuga prehistori¢. Tym
razem trzeba jednak siggna¢ do zycia rolniczej ludnosci osiadtej. Wraz z
poczatkiem zniw wiesniacy obchodzili §wigto Nowego Roku. Nalezalo wtedy
wyrzuci¢ caly stary zakwas pochodzacy z ciasta konczacego si¢ juz roku, aby
mozna byto zaczyna¢ catkiem od nowa wraz z nowym ciastem przasnym, bo
nie zdazylo sig jeszcze zakwasic.

Wszystko to odnajdujemy w tekstach liturgicznych 12 i 13 rozdziatu
Ksiggi Wyjscia: i jednoroczne jagni¢ lub kozlg, spozywane uroczyscie przez
cala rodzing, i zakaz pozostawiania jakichkolwiek resztek, i pokrapianie
krwia odrzwi i progdw domowych, zastepujacych tu dawne paliki namiotow,
a wreszcie takze przasne chleby. Izrael przejal tu stare, poganskie zwyczaje,
lecz nadal im sens zupelnie nowy, przemieniajac w ,,pamiatke” (por. Wj
12, 14) wydarzenia historycznego, swego wyjscia z Egiptu, ktore przezyt jako
objawienie Boga Zbawcy. Swigtuje zatem teraz juz nie — jak to czynili
dawniej poganie — powtarzajacy si¢ niezmiennie cykl por roku, gdzie
najwazniejsza byta wtasnie owa niezmienno$¢ powtarzania, lecz tryumfalne
wkroczenie Boga Zbawcy w dzieje Izraela, a tym samym roéwniez w dzieje
ludzkosci. Co tu jednak znaczy stowo ,,pamiatka”? Dla nas jest to najczesciej
jakis$ przedmiot, przypominajacy o kim$ nieobecnym a drogim, albo o czyms$
waznym i pigknym, co nalezy juz do przesztosci. Tlumaczone w ten sposob
stowo hebrajskie zikkaron ma wszakze glgbsze 1 bogatsze znaczenie. Pojawia
si¢ ono w kontekscie Paschy w Wj 12,14: ,Dzien ten bedzie dla was
pamiqtkq® i obchodzié¢ go bedziecie dla uczczenia Pana. Po wszystkie
pokolenia zawsze w tym dniu $§wigtowaé bedziecie”. Owa hebrajska
»pamiatka” to réwniez — jak i1 po polsku — pamig¢, przypomnienie czegos, co
wydarzyto si¢ dawno, a przede wszystkim przypomnienie ludziom wielkich
dziet Boga i w pewien sposob takze przypomnienie samemu Bogu,
powolanie si¢ wobec Niego na Jego niezliczone dobrodziejstwa, a zatem
rowniez dzigkczynienie. Ale jest jeszcze co§ wigeej 1 to co§ niezmiernie
doniostego. W rytuale zydowskiej Paschy znajdujemy takie oto slowa:

* Tlumacze BT (przynajmniej w 3. i 4. wyd.) woleli zastapi¢ ,,pamiatke” przez ltatwiej
zrozumialy ,,dzien pamigtny”, co jest jednak znacznym zubozeniem znaczenia.
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»Kazdy, z pokolenia na pokolenie, powinien mysle¢ tak, jakby to on sam
wyszedt z Egiptu, gdyz napisano: To dlatego Pan przyszed! tobie z pomoca,
gdy wychodzite$ z Egiptu”°. Tak wiec kazdy Zyd, z pokolenia na pokolenie,
gdziekolwiek by byl, powinien $wigtowacé Paschg nie tylko na ptaszczyznie
historycznej, przezywajac ja jako wspomnienie wielkiego wydarzenia z prze-
sztosci. Musi ja przezywac takze jako co$, co dzisiaj jest dla niego samego w
pelni aktualne. Zikkaron jest znakiem widzialnym i osiagalnym przesziosci,
ktora stala si¢ juz dla nas niewidzialna i nieosiagalna. JesteSmy tu zadziwia-
jaco blisko pojgcia sakramentu. Cata Pascha jest ,,pamiatka”, przypomnie-
niem, a przede wszystkim wuobecnieniem zbawczego dzieta Boga, Jego
wkroczenia w nasza ludzka historie®. I w tym wtasnie kontek$cie moze tatwiej
zrozumiemy slowa Jezusa, wypowiedziane przy ustanowieniu Eucharystii,
ktére powtarza kazdy kaptan nad przeistoczonym Chlebem 1 Winem: ,,Czyncie
to na moja pamiqtke”’.

Nie znamy wlasciwej etymologii stowa ,pascha”. Autorzy biblijni
wywodzili je z hebrajskiego czasownika pesach (przeskoczy¢, przej$¢ ponad
lub obok, oszczedzi¢; por. Wj 12,13 127). Bog bowiem oszczedzil w tg noc
Izraela i pomodgl mu przej$¢ z niewoli do wolnosci, ze $mierci do zycia. Ten
motyw przejscia jest w koncepcji Paschy, réwniez Paschy chrzescijanskiej,
bardzo wazny. Wszystko w rytuale Paschy zydowskiej nawiazuje do tego
wlasnie przejscia. Jest to najpierw przejscie Boga wsrod ludzi, przejscie,
ktore przynosi kar¢ Egipcjanom, a wyzwolenie narodowi wybranemu.
Znakiem jest tu ofiara baranka, otwierajaca §wigto Paschy. Po jej zlozeniu
caly lud spozywa §wigta ucztg, a spozywa ja w pospiechu, gotowy do
wyruszenia w droge, jedzac migso ofiarnego baranka z przasnym chlebem i
gorzkimi ziotami. Sama uczta jest zatem rowniez symbolem przejscia, tym
razem przejscia Izraela z kraju niewoli na pustynig, przez ktora wiedzie szlak
ku Ziemi Obiecane;j®.

Do tych wydarzen Izrael bedzie si¢ odwotywat bardzo czgsto, w catej swej
refleksji historycznej i teologicznej. Wreszcie noc Paschy zyska wymiar
eschatologiczny, stajac si¢ noca oczekiwania na przyjscie Mesjasza. Tu na
szczeg6lna uwage zastuguje pigkny Targum do dwoch wersetow z 12 rozdziatu

> Miszna, Pesahim X 5, ttumaczenie autorki z przekladu francuskiego. Tekst ten zostal
wlaczony w rytuat Paschy. Por. Le D é a u t, La nuit pascale, ss. 66-67, 76-77. ,,Pamiatka”— zob.
M. T hurian, L'Eucharistie, Mémorial du Seigneur, Neuchatel-Paris 1956, glownie s. 21-136.
Por. takze L'Introduction a la Bible. Le Nouveau Testament, sous la direction de A. George et P.
Grelot, vol. 1, Paris 1976, s. 100, 219.

® Le Déaut, La nuit pascale, s. 77: ,,De nos jours encore, dans la PAque juive, c'est la nuit
de 1'Exode (qui) se poursuit a travers les siecles” (cytowane stowa A. Nehera).

"H.Cazelles, La Bible et son Dieu, Paris 1989, s. 142 (tamze literatura).

8 Zob. H. M. F é r e t, L'Eucharistie, Pdque de I'Univers, Paris 1966.
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Ksiggi Wyjscia. Brzmia one: ,I tego samego dnia, po uptywie czterystu
trzydziestu lat, wyszty wszystkie zastgpy Pana z ziemi egipskiej. Tej nocy
czuwatl Pan nad wyjsciem syndéw Izraela z ziemi egipskiej. Dlatego noc ta
winna by¢ czuwaniem na cze$¢ Pana dla wszystkich Izraelitow po wszystkie
pokolenia” (Wj 12,41-42) A oto Targum:

Tego samego dnia, po uplywie czterystu lat, wyszlty wszystkie zastgpy Pana, wyzwolone, z
ziemi egipskiej. Jest to noc czuwania, przygotowana na wyzwolenie w imig¢ Pana, w chwili, gdy
wywiddl synow Izraela, wyzwolonych, z ziemi egipskie;.

Cztery noce sa zapisane w Ksigdze Pamigci. Pierwsza noc to ta, kiedy Pan objawit sig
nad §wiatem, by go stworzyé. Swiat byt beztadem i pustkowiem, a ciemno$é rozciagata sie
nad powierzchnia bezmiaru wod. Stowo Pana bylo $wiatlem i $wiecilo. I nazwat ja noca
pierwsza.

Druga noc to ta, kiedy Pan ukazat si¢ stuletniemu Abrahamowi i dziewigédziesigcioletniej
Sarze, aby wypehito sig, co moéwi Pismo; Czy Abrahamowi stuletniemu nie moze urodzic si¢
syn, albo czy dziewigcdziesigcioletnia Sara nie moze zosta¢ matka? Izaak za§ miat lat trzydziesci
siedem, kiedy zostal ofiarowany na ottarzu. Niebiosa sig¢ znizyly i zstapity, a [zaak zobaczyt ich
catos¢. I nazwal ja [Pan] nocg druga.

Trzecia noc to ta, kiedy Pan ukazat si¢ Egipcjanom w $rodku nocy. Jego rgka zabijala
pierworodnych Egiptu, a Jego prawica ochraniata pierworodnych Izraela, aby wypehito sig, co
mowi Pismo: Izrael jest moim synem pierworodnym. I nazwat ja noca trzecia.

Czwarta noc to bedzie ta, kiedy $wiat dojdzie swego kresu i przestanie istnie¢. Jarzma zelazne
zostang rozbite, a pokolenia bezbozne unicestwione. Mojzesz przyjdzie ze srodka pustyni, a Krol-
Mesjasz zstapi z gory. Jeden bedzie kroczyt na czele swego stada i drugi bedzie kroczyt na czele
swego stada, a Stowo Pana bedzie kroczy¢ migdzy nimi dwoma. I beda iS¢ razem. Jest to noc
Paschy dla imienia Pana, noc przygotowana i utwierdzona dla wyzwolenia catego Izraela po
wszystkie pokolenia’.

Ow Targum, aramejski komentarz (raczej niz przeklad, czy nawet
parafraza tekstu biblijnego) powstal najp6zniej pod koniec I w. po Chr., a
moze nawet nieco wczesniej. Nie jest wykluczone, ze juz za zycia Jezusa
bywal czytywany w synagogach. Tak wigc, wedtug rabinéw poczatkoéw ery
chrzescijanskiej, noc wyjscia z Egiptu jest nie tylko sama w sobie $wigta, nie
tylko zawsze przezywana na nowo przez kazde pokolenie, lecz stanowi
rowniez zapowiedz wyzwolenia ostatecznego, kiedy to Izrael zostanie
wybawiony z niewoli ztego $wiata, ktorego Egipt jest jedynie figura. Owego
za$ eschatologicznego wyzwolenia dokona krolewski Mesjasz razem z
Mojzeszem, ktérych potaczy Stowo (aram. memra) Boze. Warto moze
przypomnie¢, jak §w. Pawet w Liscie do Rzymian, bolejac nad zaslepieniem
wielu z Izraela, zapowiada zarazem ich powr6t do Pana, a zapowiada go w
bardzo tajemniczych slowach: ,Jesli ich odsunigcie przyniosto $§wiatu

° Thumaczenie autorki z przektadu francuskiego w Supplément au Cahier Evangile 54; por.
J. Guillet, Entre Jésus et I'Eglise, Paris1984, s.104-106.
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pojednanie z Bogiem, to czym bedzie ich przyjecie, jesli nie powstaniem ze
$mierci do zycia” (Rz 11, 15)? Komentatorzy zastanawiaja si¢ nad wlasciwym
znaczeniem tych ostatnich stow (dosl. ,,zycie ze $mierci”) i w wigkszosci
zgadzajq sig, ze Pawel mysli tu o powszechnym zmartwychwstaniu, a wigc o
owej ostatecznej nocy, kiedy to, jak méwi Targum, ,.§wiat dojdzie swego
kresu...”

Jezus jak widzieliSmy, wiaze ustanowienie Eucharystii z Pascha
zydowska. Chodzi Mu zatem o zachowanie ciagltosci, nie o przekreslenie
tradycji, chodzi o przekroczenie tego, co dawne, nie o jego zniesienie.
Przyszedl bowiem ,,nie po to, aby uniewazni¢, lecz aby wypetni¢” (Mt 5,17,
tl. autorki). Trzeba jednak podkresli¢, ze Pascha Jezusa jest od poczatku
eucharystyczna, to znaczy: dzigkczynna. W czasie bowiem Ostatniej
Wieczerzy Pascha przestaje by¢ tylko zapowiedzia, figura. Jest juz spetnie-
niem, urzeczywistnieniem wszystkich Bozych obietnic. Zaczynaja si¢ dni
ostateczne. A przeciez, chociaz wszystko si¢ dokonato (por. J 19,30),
pozostaje nadal wiele oczekiwania 1 tgsknoty. Jezus, zapytany przez
faryzeuszow, kiedy przyjdzie krolestwo Boze, odpowiedziatl im, ze nie
przyjdzie ono ,,w sposob dostrzegalny”, bo ,.krolestwo Boze jest wérod was”
(albo: ,,w was”, £k 17,20-21). My wszakze ciagle czekamy na jego
objawienie i staramy sig je przyspieszy¢ (por. 2 P 3,12). Dlatego tez kazda
nasza FEucharystia, dzigkczynienie 1 blaganie zarazem, jest rowniez
eschatologiczna. Nie darmo mowi §w. Pawet: , Ilekro¢ spozywacie ten chleb
i pijecie kielich, §mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,26). A
przypomniata to roéwniez posoborowa liturgia w aklamacjach
eucharystycznych (,,oczekujemy Jego przyjscia w chwale” itp.).
Chrzescijanin zyje ustawiczng Pascha, Eucharystia, ktéra powinna stanowi¢
tres¢ jego dni powszednich: ,,Pan jest blisko! [...] O nic si¢ juz nie martwcie,
ale w kazdej sprawie wasze prosby przedstawiajcie Bogu w modlitwie i bta-
ganiu z dzickczynieniem” (Flp 4, 5-6).

Powr6¢émy teraz znow jeszcze na chwilg do Paschy Pierwszego Przymierza.
Wszystko tu stanowi ,,pamiatke” wyjscia z Egiptu, a tym samym przezywanie
za kazdym razem na nowo aktualnej obecnosci Boga wsrdd swego ludu.
Odnajdujemy zatem niejako w zarysie trzy gtowne aspekty Eucharystii: Ofiarg,
Ucztg i Obecnosé. W $wiecie Paschy zydowskiej stopniowo wysuwata si¢ na
plan pierwszy uczta, do ktorej mogli zasiadac tylko Izraelici, tylko ci, ktorzy do
wspolnoty nalezeli lub, po obrzezaniu, zostali do niej przyjgci. Udziat w uczcie
byt pelnym wyrazem wspdlnoty w calym oOwczesnym $wiecie, takze i
poganskim. Jezeli na uczcie spozywano migso ofiarne, wspolnota owa
obejmowata réwniez bdostwo, na czes¢ ktorego ofiara zostata ztozona. Dlatego
tez juz ta pierwsza uczta paschalna z Ksiggi Wyjscia przygotowywala w
pewien sposob stworzenie na pustyni nowej wspdlnoty — narodu wybranego.
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Dzi$ w naszej §wiadomosci zatarto si¢ takie rozumienie uczty — wspolnego
positku, chociaz jeszcze czgsciowo odnajdujemy je w wieczerzy wigilijnej. To
taki wyjatkowy moment, kiedy wszyscy jesteSmy razem, nie tylko zewngtrznie,
kiedy jesteSmy rzeczywiscie otwarci dla siebie wzajemnie i nastrdj jednej
osoby od razu udziela si¢ wszystkim. Jest w tym co$ wigcej niz to, co
zazwyczaj nazywamy wspolnota. Potrzeba tu innego stowa, ktore w polskim
jezyku wyspecjalizowato si¢ w nieco odmiennym znaczeniu, mianowicie
Komunia. Tymczasem Komunia to tacinskie stowo communio (lub greckie
koinonia), oznaczajace wspolnote juz nie tylko zewngtrzna, lecz taka, w ktorej
kazdy moze powiedzie¢ do kazdego: ,,Wszystko, co moje, twoje jest, a co
twoje, moje”. Sa to stowa Chrystusa, zwrocone do Ojca (J 17,10), a wyrazajace
najlepiej istotg¢ tej wlasnie komunii. To jest najglgbsze znaczenie uczty:
budowanie owej komunii migdzy wszystkimi uczestnikami — jesli za§ méwimy
o Eucharystii — migdzy wszystkimi przystgpujacymi do Stotu Panskiego, a
takze miedzy Bogiem Troéjjedynym a nami. W Eucharystii wchodzimy w
komunig samego Boga.

W czasie $§wigta Paschy zydowskiej ofiara baranka poprzedzata uczte
paschalna '°. O tej ofierze jednak zadna z Ewangelii nie wspomina. PoZniej
za$, ,.kiedy jedli” (Mt 26,26 p.), Jezus wzial chleb 1 wino, by ustanowic¢
Pasche nowa, Eucharysti¢. Drugi element tej nowej Paschy stanowi — wraz ze
Zmartwychwstaniem, Wniebowzigciem i Zestaniem Ducha Swiqtego — Mc¢ka
Jezusa, ktora zapowiadaty juz stowa przeistoczenia, wyrazajace jednoczesnie
petna dobrowolnos¢ Jego Ofiary. Bez tych stow Smier¢ Jezusa bytaby tylko
okrutna zbrodnia, lecz rozdajac uczniom chleb i wino jako swoje Cialo i
Krew, Jezus sam juz z gory ofiary dokonuje, Sam w petni dobrowolnie
wydaje si¢ na $mier¢ za nas wszystkich. Jest to wlasciwy poczatek uczty
eucharystycznej i zarazem przygotowanie ofiary, ktora nastapi juz po uczcie,
a obejmie i Piatek na Golgocie i Niedzielg Zmartwychwstania. Ofiara ta jest
jedyna i niepowtarzalna. Jezus ,,jedna bowiem ofiara udoskonalil na wieki
tych, ktorzy sa uswigceni” (Hbr 10, 14). Uswigcane sa wszystkie kolejne
pokolenia majacych udzial w Jego jedynej Ofierze. Eucharystia, w jakiej
codziennie mozemy uczestniczy¢, jest natomiast tej Ofiary ,,pamiatka”, a
znaczy to: uobecnieniem. To nie powtarzanie tego, czego powtorzy¢ nie
mozna, lecz otwarcie naszej aktualnej rzeczywistosci na jedyna Ofiarg
Chrystusowa.

Poprzedzona ofiara, paschalna uczta Pierwszego Przymierza tworzyta
wspolnote ludu wybranego przygotowujac przejscie z niewoli u faraona do
stuzby Bogu na pustyni i w Ziemi Obiecanej. Uczniowie Jezusa musza jednak

' Por. H. M. F ér e t, L'Eucharistie, dz. cyt.
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zaczyna¢ od udzialu w uczcie paschalnej, gdyz inaczej nie byliby zdolni
wejs¢ w tajemnicg Ofiary. Tedy prowadzi droga nowego przejscia, nowej
Paschy. A wskazuje ja kaplan, gdy powtarza nad przeistoczonym Chlebem 1
Winem stowa Jezusa: ,,Czyncie to na moja pamiatke”. Oby w tej chwili
»kazdy, z pokolenia na pokolenie, myslat tak, jakby to on sam” stat na

Golgocie.
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600-LECIE WYDZIALU TEOLOGII W KRAKOWIE
(KRAKOW, 10-11.01.1997)

W dniach od 10 do 11 stycznia 1997 r. odbylo si¢ w Krakowie sympozjum na-
ukowe poswigcone krolowej Jadwidze 1 poczatkom Wydziatu Teologicznego w tym
miescie. Organizatorem sympozjum byla Papieska Akademia Teologiczna w Kra-
kowie oraz Uniwersytet Jagiellonski. Pierwszego dnia wyklady odbywaty si¢ w
Collegium Novum Uniwersytetu Jagiellonskiego, drugiego — w gmachu Wyzszego
Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej. Sympozjum zgromadzilo
ponad 100 naukowcow duchownych i §wieckich ze srodowiska krakowskiego oraz z
innych o$rodkéw teologicznych naszego kraju. Wsrod nich obecny byt rektor UJ,
prof. Aleksander Koj oraz wszyscy dotychczasowi rektorzy PAT: abp prof. Marian
Jaworski ze Lwowa, bp prof. Wactaw Swierzawski z Sandomierza oraz prof. Adam
Kubis, aktualny rektor PAT.

Przy okazji relacji z tego waznego wydarzenia naukowego, warto w telegraficz-
nym skrécie przypomnie¢ najwazniejsze fakty z dziejow tej najstarszej uczelni
w naszej Ojczyznie.

Uniwersytet Krakowski, pierwszy na ziemiach polskich, powstat w roku 1364.
Byto to wlasciwie tzw. studium generale z trzema wydziatami: filozofia, medycyna i
prawem. Papiez Urban VI nie zgodzil si¢ na utworzenie w Krakowie wydziatu
teologicznego, mimo usilnych prosb ze strony 6wczesnych wltadcow polskich. Prof.
Mieczystaw Markowski, znakomity mediewista, przypomniat na krakowskim
sympozjum, ze papiez Urban VI nie zgodzit si¢ takze na wydziaty teologiczne w
innych krajach europejskich na pétnoc od Alp i na wschod od Renu. Wiadomo, ze w
czasie organizowania si¢ wszechnicy krakowskiej istnial juz w Paryzu stynny
uniwersytet z bardzo preznym wydziatem teologicznym. Tenze uniwersytet paryski,
oprocz papiestwa i cesarstwa byt trzecig potgga w Owczesnej Europie. Starania
Polakow o wydzial teologiczny przyniosty w koncu efekt. Na usilng prosbeg
Wiadystawa Jagietty i jego malzonki Jadwigi, papiez Bonifacy IX bulla Eximiae
devotionis affectus z data 11 stycznia 1397 r. erygowal wydziat teologiczny na
uniwersytecie krakowskim. Powstanie tego wydziatu bylo szczeg6lng zastuga bt.
Krélowej Jadwigi, ktora pragneta, aby Uniwersytet Jagiellonski peit nie tylko rolg
waznego os$rodka naukowego w centrum Europy, ale stat si¢ rowniez zapleczem dla
ewangelizacji Litwy, z ktéra Jadwiga byta bezposrednio zlaczona przez swego me¢za
Wiadystawa. Odnowienie uniwersytetu krakowskiego trwato do 1400 roku.
Stosunkowo szybko okazato sig, jak wielkie znaczenie zyskata krakowska Alma
Mater poprzez wprowadzenie w jej strukture wydzialu teologii. Bardzo szybko
uniwersytet krakowski rozstawit polska kulture w 6wczesnej Europie. Wystarczy
wymieni¢ nazwiska pierwszych wielkich illuminarzy, takich jak: Piotr Wysz, Mateusz
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z Krakowa, Franciszek z Brzegu, Stanistaw ze Skalbmierza, Wojciech z Brudzewa,
Szymon z Lipnicy, Jan z K¢t, Benedykt Hesse, Pawet Wlodkowic, Jakub z Paradyza.
O $wietnosci teologii krakowskiej w tym pierwszym etapie funkcjonowania wydziatu
teologii méwita w pierwszym dniu sympozjum prof. Zofia Wtodek. Jej zdaniem
eklezjologiczna mys$l Mateusza z Krakowa, Piotra Wysza i Pawla Wilodkowica
wywarla ogromny wplyw na przygotowanie i przebieg Soboru w Konstancji.
Szczegbdlna popularnos¢ i uznanie w owczesnej Europie zyskala sobie doktryna
teologiczna Pawla Wlodkowica. Jedno z najpigkniejszych $wiadectw wystawit
Wtodkowicowi w Konstancji sam Jan Hus. W liscie do przyjaciét z dnia 5 czerwca
1415 roku napisat, ze w catej masie duchowienstwa zebranego na Soborze odwazyto
si¢ stana¢ w jego obronie jedynie dwoch ludzi, m.in. ,,jeden znany mi polski doktor”.
Historycy upatruja go wiasnie w osobie Wlodkowica.

W dalszej historii krakowskiego Wydziatu Teologii nalezy zatrzymac si¢ na roku
1777, kiedy to ks. Hugo KoHataj zreformowal wydziat, dostosowujac go do
wymagan Komisji Edukacji Narodowej. Reforma wydzialu zostata przyhamowana
przez rozbiory Polski. Jednakze pod koniec XIX stulecia Wydziat Teologiczny wraz
z calym Uniwersytetem Jagiellonskim stat si¢ znowu glo$ny i wptywowy. Wiazato
si¢ to z wigkszymi swobodami, jakimi si¢ cieszyt on pod zaborem austriackim. W
okresie migdzywojennym Wydziat Teologiczny UJ w Krakowie wraz z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim stanowil najsilniejszy os$rodek teologiczny w naszym
kraju. W czasie drugiej wojny swiatowej Wydziat ponidst procentowo najwicksze
straty ze wszystkich wydzialow Uniwersytetu Jagiellonskiego. 8 profesoréw zostato
zamordowanych i wielu uwigzionych. Jednakze Wydziat nie zaprzestat dziatalnosci,
lecz funkcjonowat w konspiracji. Jego studentem w tym trudnym czasie byt Karol
Wojtyta. Po drugiej wojnie §wiatowej dziatalnos¢ Wydziatu Teologii na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim byta z roku na rok ograniczana przez wtadze komunistyczne. 11
sierpnia 1954 r. wydziat zostat zlikwidowany. Ostatnig habilitacj¢ przeprowadzit na
nim ks. dr Karol Wojtyla. Kosciét krakowski nie pogodzit si¢ jednak z faktem
likwidacji Wydziatu Teologii. Znalazt on schronienie w murach Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Krakowie i funkcjonowat jako Papieski Wydziat Teologicz-
ny. Wydzial ten Jan Pawel II przeksztatcit w Papieska Akademi¢ Teologiczna
Motu proprio Beata Hedvigis z data 8 grudnia 1981 roku. W strukturze Akademii,
oprocz wydziatu teologii, znalazt si¢ takze wydzial filozoficzny i wydziat historii
Kosciota.

Wracajac do relacji ze styczniowego sympozjum, odbywajacego si¢ doktadnie w
sze$ésetng rocznicg erygowania wydziatu teologii w Krakowie, nalezy podkresli¢, iz
byto ono bardzo donioste dla obydwu krakowskich uczelni. W ramach przeméwien
wstepnych glos zabrali: ks. prof. dr hab. Adam Kubis, rektor PAT, kard. Franciszek
Macharski, wielki kanclerz Akademii, abp Saraiva Martins Jose, sekretarz
Kongregacji Edukacji Katolickiej z Rzymu i prof. dr hab. Aleksander Koj, rektor
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Z przeméwien kard. Franciszka Macharskiego i rektora
Aleksandra Koja wynikato, iz istnieje dobra wspolpraca migdzy Papieska Akademia
Teologiczna i Uniwersytetem Jagiellonskim. Rektor UJ wyrazit nadzieje, ze za trzy
lata, gdy bedzie obchodzona 600. rocznica odnowienia Uniwersytetu, zwiazek
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Wydziatu Teologicznego PAT z Uniwersytetem Jagiellonskim bgdzie jeszcze
scislejszy.

W ramach wyktadéw programowych znalazly si¢ nast¢pujace wystapienia:
»Krolowa Jadwiga — naturalna Pani Krdlestwa” (prof. dr hab. Jerzy Wyrozumski),
»Poczatki Wydziatu Teologii w Krakowie w konteksScie uniwersytetow europejskich”
(prof. dr hab. Mieczystaw Markowski), ,,Eklezjologia XV-wieczna w Krakowie”
(prof. dr hab. Zofia Wtodek), ,,Poczatki kultu krolowej Jadwigi” (dr hab. Roman
Zawadzki), ,,Aktualno$¢ blogostawionej krolowej Jadwigi” (bp prof. dr hab. Wactaw
Swierzawski), ,,Wizerunki krolowej Jadwigi — wstep do ikonografii Blogostawione;j”
(prof. dr hab. Jan Samek), ,,Psatterz florianski — duchowa osobowos¢ krolowej
Jadwigi” (dr hab. Ewa Sniezynska-Stolot), , Heroiczno$¢ cnét w zyciu bt. Jadwigi
Krélowej” (0. dr Michat Machejek OCD).

Krakowskie sympozjum zakonczyto si¢ Msza $w. celebrowana pod przewodnic-
twem metropolity krakowskiego, kard. Franciszka Macharskiego, w Katedrze na
Wawelu. Aktorzy scen krakowskich przedstawili program artystyczny ,,Soliloquium
Stanistawa ze Skalbmierza”.

Sympozjum styczniowe w Krakowie bylo jednym z waznych wydarzen poprze-
dzajacych gtéwne uroczystosci jubileuszowe, ktore odbeda si¢ w czerwcu br. z
udziatem Ojca Swigtego Jana Pawla II. Beda one takze potaczone z kanonizacja bt.
Jadwigi Krélowej, fundatorki Wydzialu Teologii w Krakowie.

ks. Ignacy Dec

KONFERENCJA REKTOROW
UNIWERSYTETOW KATOLICKICH EUROPY
(KRAKOW, 16-19.04.1997)

W Kosciele katolickim funkcjonuja od wielu lat dwa zrzeszenia w sektorze
wyzszych, akademickich uczelni telogicznych: Conference des Institutions Catho-
liques de Theologie (CICT — COCTI) oraz Federation des Universites Catholiques
Europeennes (FUCE). To pierwsze zrzeszenie posiada wymiar $wiatowy, drugi —
europejski. Pierwsze liczy dzi§ 110 cztonkdéw, reprezentujacych 32 kraje §wiata.
Drugie zrzesza rektorow uniwersytetow katolickich z terenu Europy. Z uczelni
polskich naleza do niego rektorzy: Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie 1 Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie.

W dniach od 16 do 19 kwietnia br. odbyto si¢ w Krakowie doroczne spotkanie
cztonkéw Federacji FUCE. Pierwszy dzien spotkania miat charakter eksluzywny.
Brali w nim udziat jedynie rektorzy Federacji Uniwersytetoéw Katolickich Europy.
Posiedzenie to miato miejsce w gmachu Papieskiej Akademii Teologiczne;.
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W drugim dniu obrady zostaly poszerzone o przedstawicieli wyzszych szkot
teologicznych Europy Centralnej i Wschodniej. Dotaczyli zatem do rektorow
cztonkéw Federacji rektorzy wielu seminariow duchownych (w tym niektorzy
rektorzy seminariéw z Rosji, Litwy, Biatorusi, Ukrainy, Czech i Stowacji, Niemiec),
dyrektorzy instytutow teologicznych oraz inni zaproszeni przez organizatorOw goscie.
Spotkanie w drugim dniu przyjeto charakter sympozjum naukowego, ktérego temat
brzmiat: ,,Kosciot i spoteczenstwo wobec wyzwania formacji intelektualnej. Rola
uniwersytetow katolickich i wydziatow teologicznych”. Przedpotudniowe obrady
toczyly si¢ w Collegium Novum Uniwersytetu Jagiellonskiego przy ul. Golgbiej 24.
Spotkanie otworzyt ks. prof. dr hab. Adam Kubi$, rektor Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. Witajac zgromadzonych gosci, wskazat takze na gtowny
cel zwolanego spotkania. Jako drugi mowca wystapit kard. Franciszek Macharski,
arcybiskup metropolita krakowski 1 wielki kanclerz Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. W swoim slowie wypowiedzianym w j¢zyku francuskim
wskazal na znaczenie teologii w misji ewangelizacyjnej wspotczesnego KosSciota.
Nawiazat takze do obchodzonego w tym roku jubileuszu 600-lecia Wydziatu Teologii
w Krakowie. Po Kardynale Krakowskim glos zabrat rektor Uniwersytetu
Jagiellonskiego prof. Aleksander Koj. W krotkim wystapieniu wskazat na rolg
teologii w dziejach kultury europejskiej i polskiej. Podkreslit takze role
odpowiedzialnej refleksji teologicznej w dzisiejszej rzeczywistosci. W ramach
przemowien wstepnych wystapit jeszcze prof. Michel Falise, dotychczasowy
przewodniczacy FUCE, z Uniwersytetu Katolickiego w Lille. W swojej refleks;ji
ustosunkowat si¢ do gtdéwnego tematu krakowskiego sympozjum.

W ramach przedpotudniowych obrad zostaty wygloszone dwa wyktady progra-
mowe. Pierwszy z nich wyglosit wspomniany wyzej prof. Michel Falise z Lille.
Temat jego wystapienia brzmiat: ,,Wyzwanie wobec formacji intelektualnej w
Kosciele 1 spoteczenstwie; rola uniwersytetow katolickich i fakultetow teologicznych
(perspektywa Europy Zachodniej)”. Rozwazania swoje skupit prelegent wokot trzech
punktéw. W pierwszym naszkicowal wspolczesna sytuacje nauki i techniki oraz
ukazal wezwania, jakie stawia dzisiejszy rozwdj wiedzy Kosciotowi. W konkluzji
stwierdzil, ze KoSciot winien by¢ bardziej niz kiedykolwiek mocny intelektualnie,
Zyjac nieustannie w sposob najbardziej autentyczny wiernoscia Duchowi. W drugim
etapie swojego wystapienia prelegent ukazat glowne kierunki formacji intelektualne;j,
ktadac nacisk na potrzebeg uczenia si¢ radosnego odkrywania i przekazywania prawdy
i potrzebg brania odpowiedzialnosci, tak indywidualnej jak i zbiorowej, za losy
prawdy w dzisiejszym spoteczenstwie. Wreszcie, w czgsci trzeciej wskazat na rolg
uniwersytetow katolickich 1 wydziatow kosScielnych w dzisiejszym KoSciele i
spoteczefistwie. Przypomnial, Zze ich naczelnym powotaniem jest formacja intelek-
tualna, moralna i duchowa kadry Kosciota (duchownych i §wieckich) oraz formacja
kadr dla réznych dziedzin zycia zawodowego i spotecznego. Mowit takze o ich
podwojnej wiernoSci: wobec $wiata mysli 1 kultury (gdy idzie o wierno$¢ wobec
wymogow $cistosci i poprawnosci metodologicznej) oraz wierno$¢ wobec Kosciola.

Drugi referat programowy wygtosit bp prof. Jozef Zycifiski z Tarnowa. Temat
byt ten sam. Jedynie referencja poruszanej problematyki dotyczyta Europy
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Wschodniej. Na poczatku autor stwierdzil, ze w kulturowych transformacjach
obecnej epoki specjalna role odgrywa rewolucja w dziedzinie przekazu informacji.
Mozliwosci stworzone przez Internet moga by¢ porownane do przetomu w kulturze
wywolanego przez przewrdt Gutenberga. W trakcie wyktadu bp Zycinski probowat
wyszczeg6lni¢ nowe problemy, wobec ktorych stangty dzisiejsze katolickie osrodki
akademickie. Najpierw prelegent zauwazyl, Ze opinig¢ publiczng tworza dzi$ raczej
mass media niz elity akademickie. Nastepnie stwierdzil, ze kryzys autorytetu na
uniwersytecie jest czgsto wynikiem faktu, ze mentalno$¢ konformistyczna wielu
profesorow, jak rowniez i studentow, jest inspirowana wigcej przez oklepane
kulturowe frazesy, niz przez badania naukowe. Zwrocil takze uwagg, ze w obecnej
nowej polskiej sytuacji wielu dawnych nauczycieli marksizmu jest teraz wielbicie-
lami postmodernizmu w jego najbardziej naiwnych wersjach, wolnych od jakiejkol-
wiek intelektualnej i moralnej odpowiedzialnosci. Wyktadowca wezwatl takze do
solidnego, przede wszystkim jako$ciowego formowania nowych elit uniwersytec-
kich, do wiernoéci ideatowi integralnego humanizmu (unikanie jednowymiarowych
wizji cztowieka) oraz otwartego dialogu nauki chrzescijanskiej ze wspolczesna
kultura.

Po powyzszych wyktadach miata miejsce dyskusja, w ktoérej zabrali glos: ks. prof.
Jerzy Chmiel (PAT), ks. prof. Lukasz Kamykowski (dziekan Wydzialu Teologicz-
nego PAT), bp Jézef Zycinski i prof. Michel Falise.

Po obradach przedpotudniowych uczestnicy sympozjum zostali zaproszeni na
wspolny obiad do Wyzszego Seminarium Ksi¢zy Zmartwychwstancow. Po poludniu
miata miejsce praca w dwoch zespotach roboczych (jezyka francuskiego i angiel-
skiego), po czym nastgpito podsumowanie pracy w zespotach. Sympozjum zakon-
czono Msza $w. koncelebrowana pod przewodnictwem kard. Franciszka Machar-
skiego w miejscowej kaplicy seminaryjne;.

Dzien ostatni krakowskiego spotkania cztonkéw Federacji FUCE byt poswigcony
zwiedzaniu Krakowa i O$wigcimia. Ogdlnie nalezy stwierdzi¢, ze konferencja w
Krakowie byta bardzo pozyteczna. Pozwolita ona — by¢ moze po raz pierwszy w
takim wymiarze — spotka¢ si¢ ze soba przedstawicielom osrodkéw teologicznych
Europy Zachodniej Srodkowej i Wschodniej. Bylby to zatem takze jaki$ przyczynek
do budowania jednej, wspolnej Europy.

ks. Ignacy Dec

SPOTKANIE NAUKOWE SEKCJI MORALISTOW POLSKICH

W dniach 30 IV — 2 V 1997 w Zakopanem odbylo si¢ spotkanie naukowe —
sympozjum sekcji moralistow polskich, na ktore zjechalo ponad 80 teologdéw
moralistow z catej Polski. Papieski Fakultet Teologiczny we Wroclawiu reprezen-
towato trzech ksi¢zy: Michat Chtopowiec, Tadeusz Reron i Ryszard Gron. Sympoz-
jum dotyczylo bardzo istotnego i podstawowego problemu w teologii moralne;j,
a mianowicie jej tozsamosci i metodyki nauczania. Wtasciwym dniem roboczym byt
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1 maja, w ktorym mozna bylo wystuchaé pigciu wyktadow monograficznych o
charakterze bardziej teoretycznym. Ich tres¢ dobrze oddaja same tytuly. I tak, do
potudnia wystapili ze swoimi wyktadami: ks. prof. dr hab. Wojciech Botoz (CSsR) —
Teologia moralna a inne nauki teologiczne, ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz (TCh)
— Teologia moralna a etyka, ks. dr hab. Ireneusz Mroczkowski, Teologia moralna a
nauki o czlowieku. Po potudniu natomiast wystapili: ks. prof. dr hab. Stanistaw
Olejnik — Przedmiot wykladow teologii moralnej i ks. prof. dr hab. Jan Kowalski —
Uktad wspolczesnych podrecznikow teologii moralne;j.

Zgodnie z tytulami, wszyscy prelegenci naswietlili sytuacje teologii moralnej w
ich relacji do nauk pokrewnych i pomocniczych, wskazujac na przedmiot teologii
moralnej i uktad podrgcznikowy, ktory ma utatwic jej wyktad systematyczny. Kazdy
z wyktadow byt zarazem wstgpem do pozniejszej dyskusji.

Pierwszy z prelegentow, po wstepnym zdefiniowaniu teologii moralnej i jej
umiejscowieniu wsrdd nauk teologicznych. skoncentrowat si¢ na trzech jej zwiaz-
kach: z teologia biblijng i patrystyka, dogmatyka oraz liturgika.

Ks. Bortkiewicz caty swoj wyktad opart na dorobku dwdch polskich pionierow
metaetyki, K. Wojtyle i T. Styczniu, probujac wyjasni¢, na czym polegaja wzajemne
zwiazki miedzy teologia moralna i etyka filozoficzna. Najogdlniej rzecz biorac,
relacje te sprowadzaja si¢ do dania przez etyke odpowiedzi filozoficznej na pytanie:
Dlaczego czyn jest moralnie dobry? W ten sposob dyscyplina moralna jest uzalez-
niona jednostronnie od etyki. Jednak teologia moralna jest odrgbna nauka, ktéry ma
wlasny przedmiot i charakter uwarunkowany biblijnie, chrystocentrycznie, eklezjalnie
i personalistycznie. Nalezy wigc mowi¢ o wzajemnej kooperacji obydwu nauk, jednak
z zachowaniem ich odrebnosci.

Ks. prof. Mroczkowski przedstawil sytuacje moralnosci postmodernistycznej
opartej na antropologii filozoficznej indywidualistycznej. Cechami tej moralnosci sa:
liberalizm, subiektywizm, utylitaryzm i hedonizm. Wobec powyzszego, teologia
moralna stoi przed trudnym zadaniem stawienia czota tym nurtom filozoficznym,
opowiadajac si¢ stanowczo za jedna antropologia chrzescijanska, odpowiednia
metoda, by¢ moze — idac po linii kard. Wojtyly — fenomenologiczno-hermeneutycz-
nej, jak to zauwazyt pozniej jeden z dyskutantow. Wazne jest przy tym zachowanie
obiektywno$ci doswiadczenia moralnego, cho¢ uwarunkowanego konkretna sytuacja
i celem dziatania.

W dyskusji ks. prof. dr hab. Janusz Nagoérny dokonat istotnego rozréznienia, ktére
pomoze traktowaé moralna powaznie, a mianowicie, ma ona by¢ najpierw dyscyplina
naukowa, ktéra ma swoj przedmiot i metody, nast¢pnie musi by¢ nauka teologiczna,
wskazujac na jej zwiazek z Objawieniem, wreszcie — jako taka — jest teologia moralna
zwiazana z naukami antropologicznymi. Caly wigc problem polega na tym, aby
wykazac jej naukowos¢, teologicznos$¢ i moralnosc.

Ks. Olejnik, wbrew tematowi wyktadu, skupit si¢ na oméwieniu swojej 50-letniej
pracy naukowej, pokazujac jak powstawato dzieto jego zycia, siedmiotomowy
podregcznik teologii moralnej, jak na razie jedyny kompletny w jezyku polskim. Przy
okazji, w dyskusji, wyptyngta sprawa powstawania nowego podrgcznika teologii
moralnej przygotowywanego przez sekcj¢ moralng KUL-u.
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Ostatni z prelegentow, ks. Jan Kowalski, zaprezentowatl uktad wspotczesnych
podrecznikow teologii moralnej w réznych strefach jezykowych: francuskie;j,
niemieckiej, wloskiej 1 polskiej. W dyskusji jeden z ksig¢zy uzupetnil wypowiedz
prelegenta dodajac strefe angielska. Okazuje sig, ze nie sprawia trudnos$ci ustalenie
uktadu materiatu teologii moralnej fundamentalnej, gdyz z reguty omawia sig tu state
elementy: problematyka wstgpna, czyn ludzki, prawo, sumienie, traktat o grzechu.
Réznice zachodza w teologii szczegdtowej. Dyskusyjna jest kwestia kryterium
podziatu materiatu: Dekalog (jest to propozycja Veritatis Splendor), wezwanie Boze
i odpowiedz cztowieka (S. Olejnik) itd. W kazdym razie uktad problematyki teologii
moralnej szczegdtowej zalezy od przyjetej koncepcji, gdzie zawsze wyjda kwestie
sztucznie powiazane z idea centralng. By¢ moze nadchodzi czas zmierzchu
podrecznikéw, podsumowat ks. Kowalski, wigc calo$¢ nauczania moralnej bedzie
polega¢ na przedstawieniu jej podstawowych idei, a nast¢pnie sukcesywnym
uzupehianiu i poglgbianiu ich przez studium indywidualne.

W drugim dniu sympozjum (2 V) przewidziano trzy wyklady o charakterze
wybitnie praktycznym, koncentrujac si¢ na celu i sposobie prowadzenia wyktadu,
seminarium i ¢wiczen z teologii moralne;.

Pierwszy prelegent, ks. prof. dr hab. Alojzy Marcol, w swym wykladzie pt.
Metoda prowadzenia wykladu, stusznie zauwazyl, ze w wykladzie materii nalezy
opiera¢ si¢ na jednym obranym przez siebie podrgczniku, uzupetniajac go jednak
sukcesywnie o nowe elementy, ktore pojawiaja si¢ na biezaco. Nie nalezy czytaé
podrecznika. Sam wyktad ubogaca¢ przyktadami z zycia. Zaktada to oczywiscie
ciagla formacje intelektualna i osobiste zaangazowanie wyktadowcy

Kolejny prelegent, ks. prof. dr hab. Pawel Goéralczyk, w swoim wyktadzie pt.
Seminarium naukowe: wymagania formalne i sposob prowadzenia poruszyt proble-
matyke seminarium naukowego, ktérego sposob prowadzenia zalezy od trzech celow,
jakie chce si¢ osiagnaé. Stad moze by¢ seminarium ¢wiczeniowe, referatowo-
dyskusyjne i konsultacyjne, odnos$nie do trzech celow: ¢wiczenia uzupehiajace
wyklad, przygotowanie referatu sprawdzajacego umiejetno$é postugiwania si¢
materialem przeczytanym i sukcesywna konsultacja z profesorem w trakcie pisania
pracy dyplomowej przez studenta (problematyka metodologiczna, plan pracy,
bibliografia, poszczegdlne rozdzialy pracy, wstep 1 zakonczenie).

Ostatnim referentem byt ks. dr Krzysztof Jezyna. W swym wykladzie pt.
Cwiczenia z teologii moralnej: cel, zakres i sposéb prowadzenia przedstawit potrzebe
¢wiczen z teologii moralnej, ich cel (dopehiajacy — uzupehiajacy wyktady, metodo-
logiczny lub ¢wiczenia nad tekstami zrodtowymi) i forme aktywnego udziatu
studentoéw, wreszcie wskazania metodyczne.

Na zakonficzenie sympozjum, po wstepnym ustaleniu nastgpnego terminu
przysztorocznego spotkania moralistow, goScinnie wystapit Stowak, Rene Balak,
absolwent KUL-u, zapoznajac z sytuacja teologii moralnej na Slowacji. Miejmy
nadziej¢, ze kolejne sympozjum przyczyni si¢ do efektywnej pracy i przyblizania
problematyki moralnej na naszych uczelniach teologicznych.

ks. Ryszard Gron



144 OMOWIENIA I RECENZJE

Ad libertatem in veritate, red. P. Morciniec, Opole 1996, ss. 804.

Jest to Ksigga pamiatkowa po§wigcona bardziej znanemu z moralistow polskich —
ks. A. Marcolowi. Obok czg¢Sci laudacyjnej sktadaja si¢ na nig artykuly o zréznico-
wanej tematyce przyporzadkowane nastgpujacym dziatlom: u podstaw teologii
moralnej; problemy wspoélczesnej bioetyki; etyka spoleczna; nowe spojrzenia;
problematyka liturgiczna.

W pierwsza z cz¢sci wprowadza artykut nestora polskich teologéw moralistow, ks.
S. Olejnika, o przegladowym i w tonie nieco apologetycznym nastawieniu ,,Polska
teologia moralna u schytku dwudziestego wieku”. Autor zarysowuje zmagania si¢
polskiej teologii moralnej w jej dazeniu do inspirowanej nauka II Soboru
Watykanskiego reformy podkreslajac widoczng tam wiernos$¢ tradycji, poczucie
odpowiedzialnosci w podej$ciu do nowych interpretacji. moralnych oraz respekt w
podawanych rozwiazaniach dla Magisterium Ko$ciota. Glownym postulatem do
zrealizowania jest wedtug ks. Olejnika, aby ,,nasza refleksja naukowa, profesjonalnie
poglebiona” byla prowadzona ,w Scistym zwiazku z sytuacja moralng naszego
spoteczenstwa, w zwiazku z jego mys$leniem, odczuwaniem i post¢gpowaniem” (s. 57).

Rowniez formg podsumowania osiagnigc¢ posiada artykut bpa A. Nossola na temat
ekumenii. W dialogach dotyczacych doktryny nie uzyskuje si¢ rezultatow
spektakularnych, lecz najpierw zblizenia stanowisk. O nowym klimacie moze
swiadczy¢ stwierdzenie autora, ze konfesyjny partykularyzm da si¢ przezwycigzy¢é w
szerokim trojkacie chrzescijanstwa, w jeszcze wigkszej katolickiej rozleglosci,
ewangelickiej gtebi i prawostawnej dynamice dotyczacej wymiaru pneumatologicz-
nego (s. 75).

Zagadnieniom z zakresu teologii moralnej fundamentalnej poswigcony jest artykut
ks. Zieglera ,,Vernunft und Glaube als Quellen der katholischen Sittlichkeitslehre” (w
j. niemieckim), gdzie gtownym problemem jest pytanie o pierwszenstwo w
dowodzeniu moralnym wiary czy rozumu. Na poczatku autor zastanawia si¢ nad
pierwszym zrédlem moralno$ci, wiara, ze zmieniajaca si¢ zasada normatywna
reprezentowana przez wysuwane na czoto idee wiodace: nasladowanie Chrystusa,
zapowiedz realizujacego si¢ Krolestwa Bozego, pierwszenstwo mitosci, sakramen-
talna zasada bytowania rozwinigta w ,,by¢ w Chrystusie” czy w ,,zy¢ w Chrystusie”.
Przeniesienie glownego akcentu na drugie zrédto moralnosci, rozum, stanowi
tendencj¢ nowsza, wyrazona w ,.etyce teologicznej”. Decydujaca rolg odgrywa tutaj
»racjonalnos¢ ludzkiego podmiotu” (A. Auer), czy absolutny charakter osoby ludzkiej
(W. Korff). Autor uwaza za usprawiedliwione oba kierunki dowodzenia, jezeli si¢
unika rozwigzan ekstremalnych.

Tematy o nachyleniu globalizujacym zamyka artykul ks. P. Goralczyka o
chrzescijanskiej etyce normatywnej. Jego glownym zalozeniem jest teza, ze zacho-
wania moralne nie ograniczaja wolnosci, lecz ja promuja, poszerzaja, prowadza do
rozwoju i dopetnienia czlowieka. Etyka chrzescijanska jest jedna z etyk, ale takze
etyka o swojej oryginalnosci.
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Inne artykuly w omawianym dziale sa poswigcone zagadnieniom bardziej
szczegdtowym: sumieniu (S. Rosik), refleksjom nad biblijna historia zbawienia
(H. Langkammer), kerygmie o Krolestwie Bozym jako wezwaniu do nawrdcenia
(J. Czerski), pozornemu dylematowi: Bég gniewu czy milosierdzia (A. S. Jasinski),
Ezechielowi jako duszpasterzowi wygnancow (B. Polok), roznym aspektom mitosci
(T. Sikorski, N. Widok), tematowi pokuty (M. Graczyk, P. Jaskoéta) i wreszcie
etyczno-teologicznej koncepcji kary (P. Kosmol).

W cze$¢ traktujaca o bioetyce wprowadza artykut G. Rotha (w j. niemieckim) o
zasadach 1 tendencjach we wspotczesnej etyce lekarskiej. Problematyka tak ujgta
ogniskuje w zasadzie wszystkie trudnos$ci powstate przy rozwazaniu przypadkoéw
szczegotowych. Najbardziej skomplikowane znaki zapytania rodza si¢ na styku
etycznie dozwolonego i tego, co mozliwe do wykonania. Za teren rozwiazan autor
uwaza etyke odpowiedzialnosci.

W tej czg$ci poruszone sg rowniez nastepujace zagadnienia: wskazania papieskie
dotyczace etyki lekarskiej (W. Gubata), konflikt pomigdzy prawem do wolnosci a
prawem do zycia (H. Skorowski), relacja pomigdzy zaniedbaniem i przemoca
(J. Nagoérny), problem eutanazji (J. Troska), refleksja nad kara $mierci w §wietle
nowszych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (w j. niemieckim —
G. Virt), spojrzenie z punktu widzenia etycznego na diagnostyke prenatalng
(w j. niemieckim — H. Dobiosch), omdwienie groznej potencjalnie dla tradycji chrzes-
cijanskiej etyki praktycznej P. Singersa (A. Bohdanowicz), problemy transplantologii
(P. Bortkiewicz, P. Morciniec) i zagadnienie prawdy przy tozu chorego (J.
Orzeszyna).

Watek spoteczny luzno potraktowany laczy autoréw nastgpnej czesci ksiazki.
Wachlarz poruszanych zagadnien jest tam do$¢ szeroki, od przewodnich motywow
etyki srodowiska (H. Juros), sprawiedliwos$ci spotecznej (J. Kowalski), roli Kosciota
w spoteczenstwie (T. Dola), moralnego wymiaru kultury (J. Mroczkowski), poprzez
spojrzenie na przemiany ustrojowe w Polsce (A. Dylus), probe oceny sytuacji
Kosciota w Niemczech z wyjéciem od orzeczenia o obecnosci krzyza w salach
lekcyjnych (J. Piegsa), ustosunkowania si¢ do cnoty tolerancji (F. Kampka) czy
zjawiska indyferentyzmu religijnego (J. Zabielski), rodziny i pracy jako podstawo-
wych wartos$ci sprzyjajacych rozwojowi czlowieka (A. Suchon) po dzialalno$§é
trzezwosciowa duchowienstwa przemyskiego (A. Garbarz).

Najwigksza chyba jednak réznorodnos$cia tematyczna charakteryzuje si¢ zbidr
artykutéw zebranych w czgsci zatytutowanej ,,Nowe spojrzenia”, gdzie obok watkow
dotykajacych etyki posrednio, a wigc uwag o teologii moralnej jako nauce o cnotach
u Wilhelma z Auvergne (w j. niemieckim — H. Barok), poj¢cia natury w etyce R.
Guardiniego (w j. niemieckim — J. Tiirk) czy relacji pomigdzy pierwotnym
doswiadczeniem etycznym a transcendencja u E. Levinasa (J. Piecuch) omawiane sa
rowniez watki moralne obecne w wychowaniu (J. Krél, M. Chtopowiec). Inne
opracowania taczy aspekt raczej historyczny: oceny tzw. Kirchenvolksbegehren przez
bp. A. Launa (art. w j. niemieckim), spojrzenia na pojednanie migdzy narodami (w j.
niemieckim — W. Nastainczyk), zrodet dotyczacych nuncjatury J. Piazzy w Polsce (J.
Kopiec), ocen zawartych w polskiej literaturze historycznej kardynata A. Bertrama.
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K. Wolny zajmuje si¢ postmodernistycznymi nast¢pstwami rezygnacji z filozofii
przyrody.

Ksiazke koncza opracowania poswigcone zagadnieniom liturgicznym: $wigto-
waniu niedzieli (H. J. Sobeczko), lekcjonarzowi do Mszy §w. dla dzieci (R. Piers-
kata), choralu gregorianskiego (J. Waloszek) i muzyki barokowej przetozonej na
kos$cielna missa concertata (R. Pospiech).

Gdyby niniejsze oméwienie sprowadzi¢ do najprostszego podsumowania, to
powiedzie¢ by mozna, ze obok szczegdtowych walorow tresciowych wazna cecha
ksiazki jest zebranie na jednym miejscu aktualnych tematéw dyskutowanych w
teologii moralnej. W takim sensie takze w duszpasterstwie spelnia¢ ona moze rolg
podrecznego kompendium.

ks. Michat Chiopowiec

E.Lessin g, Abendmahl (Okumenische Studienhefte, 1), Gottingen 1993,
ss. 133.

Jest to jedna z ciekawszych wydawanych przez Evangelischen Bund pozycji
z serii opracowan monograficznych (poswigconych takim zagadnieniom jak ducho-
wos¢, chrzest, urzad) ujmujacych sakrament eucharystii w aspekcie ekumenicznym.
Ksiagzka stawia sobie za cel dokonanie bilansu uzgodnien teologicznych (z odwo-
laniem si¢ do opublikowanych dokumentow) dotyczacych Eucharystii w dialogu
pomigdzy wielkimi Ko$ciotami: luteranskim, reformowanym, katolickim, anglikan-
skim i prawostawnym, przy czym autor jako protestant gldownym punktem odniesienia
czyni spojrzenie reprezentowane przez teologi¢ ewangelicka. Rozpracowanie tematu
roztozone jest na trzy etapy. Na pierwszym z nich przedstawiony zostal sposob
rozumienia eucharystii w poszczeg6lnych kosciotach z uwzglednieniem wlasciwych
im niuansOw. Na etapie drugim metoda czynionych komentarzy do wazniejszych
dokumentéw poswigconych tematowi pokazane zostaly pojawiajace si¢ w dialogu
problemy i ewentualne propozycje rozwigzan. Najwazniejsze rozbieznos$ci dotycza
oczywiScie kwestii dogmatycznych dzielacych Koscioty, co widoczne jest w fakcie,
ze interpretacje nie tylko nie sa zbiezne, lecz si¢ sobie przeciwstawiaja, a nawet
wzajemnie si¢ wykluczaja.

W ostatnim cztonie autor podsumowuje wyniki prowadzonego dialogu i przed-
stawia poszczegélne zagadnienia w perspektywie dalszych prac. Fakt centralnego
miejsca Eucharystii w Zyciu Kosciotow, a wigc pozostawanie takze w centrum
chrzescijanskiej teologii sprawia, ze dokonywane w jej ramach zblizenia stanowia
miernik zgodnos$ci stanowisk réwniez w innych kwestiach. Nie ujmujac niczego
wadze trudnosci stanowiacych przedmiot dyskusji teologdw autor docenia role
tworzonego w spotkaniach klimatu wzajemnego otwarcia utatwiajacego porozumienie
takze w pojeciowych niuansach. Wskazuje on na modalno$ci materii, w ktorej
dokonano postepu (np. w kwestii uzywanego w poszczegdlnych Kosciotach
nazewnictwa: Abendmahl — Ostatnia Wieczerza, Herrenmahl — Wieczerza Panska,
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Eucharystia, terminologii symbolizujacej wezesniej podziaty, obecnie za$ stanowiacej
dziedzictwo dialogéw). Z drugiej strony przedstawiciele reprezentowanych wyznan
przyznaja, ze teologie poszczegolnych Koscioldéw nie sa wolne od spojrzen
jednostronnych, o konstrukcjach tylko pozornie jednorodnych, nie wolnych od
nieporozumien. W takim kontek$cie potrzeba spojrzenia na zagadnienie z pozycji
innych teologii jawi si¢ jako oczywisto$¢.

Autor z duza swoboda si¢ porusza w prezentowanym materiale, co $wiadczy o
dobrej znajomosci przedmiotu: przedstawia gradacje dyskutowanych prawd, taczy je
w ciagi przyczynowe, przewiduje konsekwencje rozwiazan dla przekonan juz wy-
razonych i dostrzega trudnosci rzutujace na pozostate cztony przyjetej doktryny.

Do wazniejszych watkéw utrudniajacych porozumienie Lessing zalicza powiaza-
nie doktryny ze $rodowiskiem kulturowym, uwarunkowaniami historycznymi czy sila
stawianych akcentow wspartych racjami polemicznymi i odczuwanym zagrozeniem
dla wyznaniowej tozsamosci. Dobra ilustracja w Kosciotach Zachodu (gdzie
teologiczne pojecia tworza si¢ w atmosferze urzeczowiania zatozen teoretycznych)
jest ich koncentrowanie si¢ przy temacie Eucharystii na problematyce Chrystusowe;j
obecnosci oraz Ofiary i Komunii pod dwiema postaciami. Nadziej¢ rozwiazan
powstatych kwestii niosa wg autora teologiczne refleksje nad tajemnica Trdjcy
Swietej. Stabosci spojrzen protestanckich w chrystologii upatrywane sa w mato
pogtebionym spojrzeniu na relacje pomigdzy Stowem biblijnym i jego przekazem w
Tradycji. Temat epiklezy najlepiej rozpracowany w prawostawiu staje si¢ mniej jasny
w zestawieniu z kwestia daru i osoby oraz w relacjach pomigdzy wydarzeniem
eucharystycznym jako catoscia i momentem konsekracji. Najtrudniejszym niewat-
pliwie problemem jest teologia Ofiary. Jakkolwiek wszyscy sa zgodni co do faktu
sktadania jej przez zjednoczona z Chrystusem wspolnote, gdzie umozliwia On danie
odpowiedzi w ofiarujacym czynie, to niejasnos¢ pojawia si¢ przy okresleniu stosunku
pomigdzy Eucharystia, jako darem dla wspolnoty jednostki z jednej, a ofiarujacym
dzialaniem wspdlnoty z drugiej strony.

Poczynione uwagi uwzgledniaja uktad tematyczny ksiazki. Tres¢ jej jest mocno
skondensowana, tak ze bardziej schemat hastowy niz merytoryczny stwarza
mozliwos$¢ przejrzystego przedstawienia poruszanych zagadnien. Odzwierciedla on
prawdopodobnie réwniez lepiej zamierzenia autora, ktory omawianej problematyce
wytycza raczej kierunki rozwiazan niz chce z niej stworzy¢ zamknigty system.

ks. Michat Chiopowiec

Ks. P. Goralczyk, Powtorne zwiqzki matzenskie w teologicznym
i etycznym swietle, Zabki 1995, ss. 232.

Druga dopiero, jak si¢ wydaje, ksiazka na rynku polskim (po Tesknota i giod.
O ludziach zyjacych w zwiqzkach niesakramentalnych, red. M. Paciuszkiewicz, M.
Topczewska-Mycielska, W. Wasilewski, Warszawa 1993) poswigcona w catosci kos-
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cielnemu spojrzeniu na sytuacj¢ wiernych zyjacych w niesakramentalnych zwiazkach
matzenskich, tym razem od strony teologiczno-moralnej. Praca stanowi probeg
poszukiwania odpowiedzi na wezwanie sformutowane w adhortacji Familiaris
Consortio (nr 84) Jana Pawta Il z poczatkéw jego pontyfikatu (1981). Dokument
podnosi temat sytuacji ludzi wierzacych zamknigtych w getcie niemoznoS$ci
uczestniczenia w pelnym zyciu Kosciota z racji kanonicznej niewazno$ci ich
matzenstwa. Ton dramatyczny apelu Papieza zdaje si¢ odpowiada¢ nierzadko cichym
lecz takze przybierajacemu formg protestu krzykowi wierzacych, w ich odczuciach
pokrzywdzonych przez los, ktéry im nie pozostawil pola do naprawienia
nieprzewidywalnych czgsto btedow. Autor eksponuje istotng czg$¢ apelu wyrazona
w stowach: ,,Razem z synodem wzywam goraco pasterzy i cata wspdlnot¢ wiernych
do okazania pomocy rozwiedzionym, do podejmowania z troskliwa mitoscia staran
o to, by nie czuli si¢ oni odtaczeni od Kosciota, skoro moga, owszem, jako Iudzie
wierzacy powinni uczestniczy¢ w jego zyciu”. Tak sformutowane wezwanie nie ma
charakteru gestu lito$ci czy sprowadzonej do poziomu jatmuzny koncesji, lecz
stanowi wyjscie Kosciota na przeciw bedace prosta konsekwencja jego zbawczego
postannictwa skierowanego do wszystkich poruszonych wola nawrocenia i zycia
Ewangelia.

Ksiazka sktada si¢ z czterech rozdziatow. Pierwszy z nich (,,Sytuacja kryzysowa
matzenstwa i rodziny”) ma charakter diagnozy obecnego stanu z celem ukazania
utrzymujacych si¢ tendencji i wskazania na przewidywalne trendy. Diagnoza ta
stanowi punkt odniesienia dla refleksji pastoralnych. Uzyskany obraz jest rezultatem
przynajmniej kilku punktow widzenia

Tto zagadnienia tworza dane statystyczne ilustrujace dynamike rozwodow w
Polsce po 1945 r. Autor podejmuje si¢ rowniez wyjasnienia przyczyn zwlaszcza w
przypadkach, gdy w przebiegajacych procesach zaznaczaja si¢ gwattowne zmiany,
pozornie niespodziewanie odbiegajace od przewidywanych norm. Ujgte zostaty
réwniez czynniki psychologiczne rozpadu matzenstw i konsekwencje wychowawcze
degradacji odniesien matlzonkow do siebie, w takim wymiarze, jak dadza si¢ one ujaé
w liczby.

Przyczyny wptywajace na rozktad wigzi matzenskich pokazane sa z dwu niejako
stron: najpierw w kategoriach niedojrzatych decyzji przy akcie wyboru partnera, aby
uzyskane dane skonfrontowaé z kolei z badaniami socjologicznymi ukazujacymi
najczgstsze przyczyny rozwodow. Na tle tak zarysowanej panoramy autor formutuje
odno$ne postulaty pastoralne (cho¢ dyskusyjne wydaje si¢ umieszczenie na tym
wladnie miejscu tego punktu, ktéry opracowany w oparciu o inna metodg¢ czyni
wrazenie przypadkowo wtraconego). Cze¢$¢ opisowa konczy pokazanie rozterek
duchowych ludzi odgrodzonych niesakramentalnym matzenstwem od udzialu w
pelnym zyciu wspolnoty chrzescijanskiej, zwlaszcza zas§ w petni daru Eucharystii.

W drugim rozdziale przedstawione sa doktrynalne argumenty przemawiajace za
przyjeta przez Kosciot Katolicki dyscyplina wykluczajaca powtorzenie matzenskiego
przymierza wobec drugiej osoby, gdy nie wygasto ono jeszcze wobec pierwszej
(przez stwierdzenie niewaznosci, Smier¢ itp.). Punktem wyjsécia sa dowody biblijne.
Pomost pomigdzy rozumieniem dawnym a dzisiejsza praktyka stanowia opinie
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cytowanych pisarzy koscielnych. W tle doktrynalnym umieszczone sa wymogi prawa
kanonicznego.

Jednolita praktyka KoSciota katolickiego zostata dalej zestawiona z dyscyplina
obowiazujaca w prawostawiu, gdzie powtorne malzenstwa posiadaja wprawdzie
roézny status, co nie zmienia jednak faktu, ze stosowana tam interpretacja jest o wiele
fagodniejsza (trochg brakuje w tym rozdziale nawiazania do przynajmniej wazniej-
szych argumentow, choéby tylko z pozycji polemicznych, za powtéornym zawarciem
zwiazku matzenskiego w ko$ciotach protestanckich). Trzeci rozdziat ma charakter
czysto teologiczny i ogranicza si¢ do refleksji nad matzenstwem w jego relacji do
misterium Kosciota. Jezeli wigc jest ono przymierzem mitosci, to takze w swojej
formie nie sakramentalnej ma udzial w budowaniu Krolestwa, cho¢by na zasadach
podanych w Lumen Gentium okre$lajacych przynalezno$¢ do zbawczej wspdlnoty
innych wyznan i religii czy ludzi dobrej woli. Takie naswietlenie zagadnienia
pozwala na sformutowanie pytan dotyczacych relacji pomigdzy oddaniem partner-
skim w malzenstwie niesakramentalnym 1 zréodlem nadprzyrodzonej mitosci
uciele$nionym w Eucharystii.

Ostatni rozdzial podsumowuje dane wynikajace z refleksji nad wczesniej
postawionymi problemami z jednej strony, z drugiej za$ stanowi zachete do nowych
przemyslen. Wymog duszpasterskiego wyjscia Kosciota do zepchnigtych, z wlasnej
winy lub nie, na margines jego zycia cztonkéw jest wezwaniem do nowych inicjatyw,
tym bardziej ze problem staje si¢ coraz bardziej palacy ze wzrastajaca liczba ludzi
nim dotknigtych.

ks. Michat Chiopowiec

Andrzej B r o n k, Nauka wobec religii (teoretyczne podstawy nauk
o religii), TNKUL, Lublin 1996, ss. 252.

W ostatnich dziesiatkach lat wzroslo ogromnie w nauce zainteresowanie religia.
Rozwingly sig tresciowo i1 zakresowo uprawiane juz od dziesiatkow lat dyscypliny
zajmujace sig religia. Pojawity si¢ takze nowe galgzie wiedzy o religii. Wzmogta si¢
takze refleksja nad samymi naukami o religii. Podj¢li ja gldéwnie metodologowie i
filozofowie nauki. W swoich badaniach probowali ukazywac teoretyczne podstawy
nauk o religii. Wsr6d metodologdéw o takim podejsciu wybija si¢ ostatnio w Polsce ks.
Andrzej Bronk, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Warto przy-
pomnie¢, ze jest on uczniem zmartego w roku 1986 ks. prof. Stanistawa Kaminskiego,
znakomitego metodologa, logika i filozofa, wspottworcy Lubelskiej Szkotly Filozofii
Klasycznej. Jego to zreszta pamigcei i ks. prof. Wilhelma Schmidta poswigcit autor
sygnalizowana tu ksiazke.

Praca ks. Bronka ma trochg¢ mylacy tytul. Autor jednak wyjasnia we Wprowa-
dzeniu, ze ,tytutu ksiazki, Nauka wobec religii, nie nalezy rozumie¢ — w duchu
pozytywizmu — jako chgci wytozenia ztozonego problemu stosunku nauki do religii,
lecz — zgodnie z podtytutem — jako namyst nad naukami religiologicznymi” (s. 9).
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Jest to wigc pewien rodzaj raportu o sytuacji metodologicznej wspdtczesnych nauk
o religii. Autora w ksiazce interesuje gltéwnie status epistemologiczny nauk o
religii, tj. poznawcze mozliwos$ci, oraz status metodologiczny, tj. przedmiot, cel,
metoda i struktura tychze nauk. Realizacja takiego zamierzenia sprawila, ze ksiazka
jest pelna cytatow, dokumentujacych 1 poszerzajacych przypisow 1 not
bibliograficznych.

Na zawarto$¢ ksiazki sktada si¢ 19 jednostek tematycznych. Dziewigé pierwszych
poswigcone jest ogolnej problematyce metodologicznej nauk o religii. Autor
przedstawia tu nastgpujace zagadnienia: nazewnictwo, dzieje badan nad religia,
sytuacja po roku 1945, metodologiczny status nauk o religii, wielo$¢ i jednos$¢ nauk o
religii, spor o przedmiot i metodg, problem definicji religii, zatozeniowos¢ i
obiektywno$¢ w badaniach nad religia, prawdziwos$¢ religii w §wietle nauk religiolo-
gicznych. Nastepne dziesi¢¢ jednostek poswigca autor prezentacji poszczegoélnych
nauk o religii: krytyki religii, teologii religii, filozofii religii, analitycznej filozofii
religii tacznie z logika i semiotyka religii, historii religii, etnologii religii z etnoreli-
gioznawstwem, fenomenologii religii, socjologii religii, psychologii religii oraz
geografii religii tacznie z ekologia religii.

Ksiazka jest owocem przemyslen i wyktadéw autora z metodologii religioznaws-
twa prowadzonych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jej adresatami moga by¢
nie tylko ci, ktérzy szukajaq informacji o naukach religiologicznych, ale przede
wszystkim metodologowie zainteresowani statusem metodologicznym tych nauk.
Praca ma t¢ zaletg, Zze prezentuje zbiorcze oméwienie zagadnien metodologicznych,
waznych dla wszystkich wspotczesnych nauk o religii. Dzi§, w dobie wybiorcze;j,
waskiej specjalizacji w naukach religiologicznych, praca tego typu moze okazaé si¢
bardzo potrzebna i ustuzna. Naleza si¢ jej autorowi stowa glebokiego uznania i
serdecznej wdzigeznosci. Ksigzka powinna trafi¢ nie tylko do bibliotek teologicznych
w naszym kraju, ale takze winna ubogaci¢ ksiggozbiory prywatne mito$nikdéw teologii
i nauk religiologicznych.

ks. Ignacy Dec

Ks. Bogustaw D r o z d z, Wychowawcza funkcja Kosciota w spole-
czenstwie pluralistycznym. Studium pastoralne, Legnica 1997, ss. 198.

Od czasu Soboru Watykanskiego II coraz wigcej mowi sig 1 pisze w kregach
katolickich o misji Kosciota we wspdtczesnym pluralistycznym $wiecie. Sobor
wypracowatl nie tylko pogiebione rozumienie Kosciota, uymowanego samego w sobie,
ale okreslit takze jego stosunek do $§wiata. Ukazatl Swiat jako miejsce postannictwa
Kosciota, jako adresata jego zbawczej misji, majac zarazem na wzgledzie ogromne
przemiany i przeobrazenia jakie w nim dzisiaj zachodza.

W epoce posoborowej w literaturze teologicznej pojawilo si¢ juz stosunkowo duzo
prac ukazujacych gtowne sektory, pola, dla dziatania Kos$ciota w $wiecie.
Wskazywano réwniez w roznych dokumentach Kosciota jak i w publikacjach
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teologicznych na sposoby oddziatywania Kosciota na dzisiejsze spoteczenstwo.
Jednakze to wielkie zagadnienie w wielu aspektach bylo i jest ciagle jeszcze nie
dopracowane. Dobrze sig stato, ze ks. Bogustaw Drozdz podjat si¢ w sygnalizowanej
tu rozprawie zaprezentowania jednej z waznych funkcji Kosciota, jaka jest jego
funkcja wychowawcza wobec pluralistycznego Swiata. W prezentacji swojej uwzgle-
dnit przede wszystkim nauczanie Jana Pawta II. Usystematyzowanie i scalenie nauki
Papieza w tej dziedzinie jest bardzo zasadne 1 — z punktu widzenia teologii pastoralnej
— bardzo potrzebne.

Na stronicy 11 (we Wstegpie) ks. Drozdz nastepujaco okreslit gldowna problematyke
i cel swojej pracy: ,niniejsze studium bedzie stara¢ si¢ uchwyci¢ owe wspotza-
leznosci zachodzace migdzy wychowawcza funkcja Kosciota a spoteczenstwem
pluralistycznym. Gléwnym celem niniejszego studium jest realizacja funkcji
wychowawczej KosSciota w spoleczenstwie pluralistycznym w Swietle nauczania
Papieza Jana Pawla I1”.

Tak sformutowany problem i cel pracy autor rozwinat i zrealizowat w trzech
rozdziatach. W pierwszym, zatytutowanym ,,Spoteczenstwo pluralistyczne jako fakt
spoteczno-kulturowy” (ss. 17-52) przedstawit dzisiejsze spoteczenstwo pluralistycz-
ne, tak jak je widzi przede wszystkim Jan Pawet II. Rozdziat ten ma charakter
wyraznie opisowy, chociaz jest w nim tez wiele elementow ocen i warto$ciowan,
a takze ujawniania przyczyn i skutkow réznych zjawisk spotecznych. Autor uwzgled-
nia dwa wymiary spoteczenstwa pluralistycznego: kulturowy i spoteczny. W takiej tez
kolejnosci omawia je w pierwszych dwoch paragrafach tego rozdziatu. Analizujac
pluralizm kulturowy, autor zwraca uwagg na definicj¢ kultury, rol¢ hierarchii wartosci
w kulturze (w tym wartosci podstawowych) oraz na relacj¢ prawdy do wolnosci.
Natomiast w prezentacji pluralizmu spotecznego charakteryzuje r6znorodne podmioty
zycia spotecznego (jednostki ludzkie, grupy i instytucje spoteczne), ukazujac ich
wzajemne relacje (konkurencyjno$¢ i wspotzawodnictwo). W paragrafie trzecim
tegoz rozdzialu jest mowa o skutkach pluralizmu spoteczno-kulturowego w
dziedzinie postaw moralnych ludzi.

W rozdziale drugim autor omawia cel i podmiot wychowawczej dziatalnosci
Kosciota (ss. 53-119). Gtowne cele obecnosci Kosciota w spoteczenstwie pluralis-
tycznym sprowadzit do tryptyku: zbawienie czlowieka, promocja ludzkiej godnosci i
pokoj. Podmiotem za§ wychowawczej dziatalnosci Kosciota sa: osoby duchowne
(hierarchia) i $wieccy chrzescijanie (laikat) oraz tworzone przez nich ruchy i grupy.
Wspottworza one Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym, ponoszac w nim za
niego odpowiedzialnos¢.

Rozdziat trzeci ukazuje realizacje¢ funkcji wychowawczej Kosciota w dziatalno$ci
nauczycielskiej, liturgicznej i pastoralnej (ss. 121-170).

Praca autora odznacza si¢ poprawnoscia metodologiczna. We Wstepie znajdujemy
jasne sformutowanie problemu, wskazuje si¢ tu takze na jego aktualno$¢. Jest
omowiona literatura przedmiotu. Wspomina si¢ o metodzie i jest pokazana zasadnie
konstrukcja dysertacji, sposob rozpracowania postawionego problemu, sposob
realizacji postawionego zadania. Struktura catej pracy jest bardzo klarowna, logiczna.
Poszczegodlne rozdzialty maja wprowadzenia i podsumowania, co nadaje pracy
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przejrzysto$¢ i rozgranicza poszczegolne kroki w caloSciowej prezentacji problemu.
Na szczegbdlne zwrocenie uwagi zastuguje dokumentacja bibliograficzna w
przypisach. Jest ona bardzo obfita i wskazuje na kontakt autora z bogata literatura
zrédlowa 1 opracowaniami. W dziedzinie kwalifikacji formalnych nalezy tez zwrocié
uwagg na dobry styl autora, na klarowno$¢ w wyrazaniu mysli. W pracy odnajdujemy
ideg¢ przewodnia, wokot ktdrej narasta tre§¢. Dzigki temu praca nie jest zlepkiem
przypadkowych tekstow, ale jest w swoim cato$ciowym wymiarze zwarta. Wszystko
to sprawia, ze prace¢ czyta si¢ z tatwoScia i przyjemnoscia.

Nalezy tez zauwazy¢, ze autor potrafit z bogatego skarbca papieskiego nauczania
powybiera¢, wyselekcjonowaé, odpowiednie teksty i je trafnie zinterpretowac. Takze
jego korzystanie z opracowan i literatury pomocniczej jest bogate. W wielu
przypadkach wyczuwa si¢ dystans autora do cudzych pogladéw, co tez wskazuje na
jego samodzielnos¢ i intelektualng dojrzatosc.

Jedynym zastrzezeniem, ktére mozna by zglosi¢ do autora, jest to, iz rozdziat
trzeci jest troche ,klerykalny”. Za mato uwzglednia w nim autor udziat §wieckich w
realizacji wspomnianych wyzej funkcji Ko$ciota. Mozna tez si¢ zastanawiac,
dlaczego autor przedstawiajac dziatalnos¢ liturgiczna Kosciota, omowit glownie
Eucharystig, Sakrament Pokuty i modlitwg. Wydaje sig, ze w funkcji tej, nazywanej
niekiedy funkcja u$wigcania, mieszcza si¢ rowniez takie akty kultyczne, jak:
nabozenstwa, adoracje, sakramentalia — to, co niektorzy nazywaja paraliturgia.

Prezentowana ksiazka ks. Drozdza stanowi pokazny przyczynek do literatury
teologiczno-pastoralnej. Moze okaza¢ si¢ duza pomoca dla tych, ktorzy szukaja
nowych drog i1 sposobéw oddziatywania Kosciota na dzisiejsze pluralistyczne
spoteczenstwo.

ks. Ignacy Dec

Ks. Stanistaw K o w a |l ¢ z y k, Teoria poznania, Sandomierz 1997,
ss. 184.

Od dhuzszego juz czasu odczuwalismy w Polsce brak dobrego podrgcznika do
teorii poznania. Studenci filozofii, w tym takze alumni seminariéw duchownych,
zalili si¢ troche, ze nie maja zwigztych pomocy do przyswojenia sobie zagadnien tego
dzialu filozofii. Polska literatura filozoficzna obfituje, owszem, w wiele prac z
zakresu teorii poznania. Przyktadowo mozna by wymieni¢ obszerna monografi¢
M. A. Krapca Realizm ludzkiego poznania czy prace A. B. Stepnia (O metodzie teorii
poznania, Lublin 1966 oraz Teoria poznania. Zarys kursu uniwersyteckiego, Lublin
1971), czy takze prace takich autoréw, jak: S. Adamczyk (Krytyka ludzkiego
poznania, Lublin 1962), K. Ajdukiewicz (Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa
1949), T. Czezowski (Odczyty filozoficzne, Torun 1958), J. Kalinowski (Teoria
poznania praktycznego, Lublin 1960), T. Kotarbinski (Elementy teorii poznania,
logiki formalnej i metodologii nauk, Warszawa 1961), T. Rutkowski (Teoria pozna-
nia, Ptock 1994), A. Schaff (Teoria poznania, Warszawa 1958), jednakze autorzy ci
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w swoich pracach prezentuja zagadnienia teoriopoznawcze w rdznej optyce
merytorycznej i metodologicznej, w zalezno$ci od przyjmowane;j i realizowanej przez
siebie koncepcji filozofii. Wydaje si¢, iz zupelnie usprawiedliwiony jest pomyst ks.
Stanistawa Kowalczyka, profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
ogloszenia w takiej sytuacji zwigzlej prezentacji zagadnien teoriopoznawczych w
optyce filozofii klasyczne;.

Autor podzielit prezentowany material na 4 cz¢sci, wedlug zagadnien omawianych
w klasycznej teorii poznania. Pierwsza cz¢$¢ to zagadnienia wstgpne. Przedstawit tu:
nazwy 1 opis tej dyscypliny, jej stosunek do nauk pokrewnych, histori¢ problematyki
teoriopoznawczej, ujecia i metody, punkt wyjscia analiz oraz relacj¢ do zdrowego
rozsadku.

Druga czg$¢ ksiazki zatytutowana ,,Prawdziwo$¢ i pewno$¢ poznania” poswigcona
jest gltownie zagadnieniu prawdy. Autor omawia najpierw klasyczna koncepcije
prawdy. Nastgpnie rozwaza zasadno$¢ nurtdOw sceptycyzmu i relatywizmu oraz
prezentuje podstawowe kryteria prawdy.

W trzeciej, najobszerniejszej czg$ci pracy znajdujemy omowienie zrddet ludz-
kiego poznania. Najpierw autor wyjasnia czym jest aprioryzm, a czym aposte-
rioryzm. Nastepnie omawia do§wiadczenie wewngtrzne i intuicj¢ pierwszych zasad.
Kolejne dwa duze paragrafy poSwigca prezentacji poznania zmystowego i intelek-
tualnego.

Cze¢$¢ czwarta dotyka problemu granic poznania. Mamy tu omowione takie
stanowiska jak: racjonalizm i irracjonalizm, idealizm w réznych jego odmianach,
realizm i sensualizm.

Po kazdej czgsci autor zamieszcza bibliografig, uzyteczna dla polskiego czytel-
nika, gdzie mozna znalez¢ poglebienie omawianej problematyki. Podobnie jak
wczesniejsze prace autora, tak i ta odznacza sig solidna dokumentacja zrédlowa,
jasnoscia stylu, umiejetnoscia ujmowania zagadnien podstawowych dla poszczegol-
nych dziatéw wchodzacych w zakres teorii poznania. Ksigzka ks. Kowalczyka
powinna si¢ znalez¢ nie tylko w bibliotekach o profilu humanistycznym, ale winna
takze trafi¢ do bibliotek prywatnych, szczegélnie do bibliotek wykladowcow i
studentéw filozofii i teologii.

ks. Ignacy Dec

Wiadystaw Piw o wars ki, Socjologia religii, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1996, ss. 474.

W ostatnich latach obserwuje si¢ wzmozone zainteresowanie zagadnieniami
religijnymi. Nie dziwi to, gdyz religia w kazdej kulturze i w kazdym spoleczenstwie
stanowi znaczace zjawisko spoleczne. Chociaz w spoteczenstwach wysoko rozwinig-
tych zaobserwowa¢ mozna spadek religijno$ci zorientowanej ,,koscielnie”, to jednak
nie oznacza to zaniku religijnoSci w ogole. Przeczy¢ temu wydaje si¢ rozwoj
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miodziezowych ruchow religijnych oraz trwato$¢ religijnosci ludowej. Religia zatem,
niezaleznie od poziomu rozwoju spoteczenstwa, pozostaje centralnym zjawiskiem
kulturowym i spotecznym. Dobrze wigc si¢ stato, ze w okresie transformacji
systemowo-spotecznej ukazata si¢ ksiazka podejmujaca zagadnienie religii od strony
socjologicznej.

Pomimo obfitosci na polskim rynku ksiazek ujmujacych w roéznych aspektach
zjawisko religii 1 religijno$ci (np. Przemiany religijnosci spoteczenstwa polskiego.
Red. W. Piwowarski, J. Styk. Warszawa 1993; Nowa Ewangelizacja odpowiedziq na
wyzwania obecnego czasu. Red. K. G6zdz. Lublin 1993; L. Dyczewski. Kultura
polska w procesie przemian. Lublin 1993; J. Marianski. Mlodziez miedzy tradycjq
i ponowoczesnosciqg. Lublin 1995; J. Krucina. Wartosci podstawowe wobec
Ewangelii. Wroclaw 1995), jak rowniez ciagle ukazujacych si¢ artykulow z socjologii
religii (np. J. Marianski. Moralnos¢ religijna mtodych Polakow w nowoczesnym
spoteczenstwie. RNS 21:1993 z. 1 s. 137-154; W. Piwowarski. Religia jako wartos¢
wspolna i osobowa. ,,Przeglad Humanistyczny” 38:1994 nr 5 s. 53-61; Tenze. Der
Wandel der Religiositdt in der polnischen Gesellschaft. W: Religion und Kirche in
der modernen Gesellschaft. Polnische und deutsche Erfahrungen. Hrsg. von E.
Kobylinska, A. Lawaty. Wiesbaden 1994 s. 221-232; K. Betch. Powstawanie nowych
parafii a zahamowanie procesu laicyzacji spontanicznej. RNS 22-23:1994/95 z. 1 s.
303-308) od dawna dawato si¢ odczuwac brak publikacji traktujacej w sposob
usystematyzowany te zagadnienia od strony socjologicznej. Takie zadanie postawit
sobie ks. prof. dr hab. Wtadystaw Piwowarski w ksiazce Socjologia religii. Autor jest
jednym z czolowych socjologow religii w Polsce, a jego osoba cieszy si¢ duzym
autorytetem takze za granica. Kierujac Katedra Socjologii Religii KUL prowadzi
intensywne badania z zakresu socjologii religii, socjologii rodziny, katolickiej nauki
spotecznej, teologii pastoralnej i filozofii spotecznej.

Sygnalizowana praca ks. W. Piwowarskiego jest, zdaniem samego autora,
rodzajem podrgcznika. Cato$¢ zagadnien zostata przedstawiona w oparciu o
dorobek $wiatowej i1 polskiej socjologii religii. Uwzgledniono w podrgczniku
aktualng problematyke socjologii religii z réznych krajow, w tym z Polski. W
poruszanych zagadnieniach znalazty swoje odbicie zar6wno zmiany po Soborze
Watykanskim II w Kosciele powszechnym, jak i przejscie od totalitaryzmu do
demokracji w Polsce.

Na strukturg podrecznika sktada sig pig¢ rozdzialdow. W pierwszym (s. 25-92)
autor skoncentrowat si¢ na teoretycznych i metodologicznych podstawach socjologii
religii. Oméwione w nim zostaly funkcjonalne i substancjalne definicje religii, ktore
w duzej mierze wyznaczaja dzisiaj rozwoj socjologii religii. Ten rozwoj jest bowiem
stymulowany przez definicje funkcjonalne, ktére nie mowia, czym religia jest, lecz co
czyni. Nastgpnie ks. W. Piwowarski omawia religijno$¢ indywidualng oraz typy
religii i organizacji religijnych. Ukazuje uktady odniesienia w badaniach nad
religijno$cia, parametry i wskazniki religijnosci. Osobna uwagg autor poswigca religii
cywilnej, ktéra w Polsce jest malo znana, a pelni pewna rolg w plaszczyznie
ogolnonarodowej. Zakonczenie pierwszego rozdziatu stanowia rozwazania na temat
znaczenia socjologii religii w badaniach mono-, inter- i multidyscyplinarnych.
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Przedmiotem rozdziatu drugiego podrecznika (s. 95-169) jest omowienie wspolnot
1 instytucji religijnych. Ks. W. Piwowarski szczeg6lna uwage poswigcit rodzinie i
parafii. Przy omawianiu funkcji rodziny wyakcentowana zostata religijna funkcja, czy
szerzej — religijna socjalizacja z uwzglednieniem réznych kontekstow spoteczno-
kulturowych. Natomiast w problematyce parafii interesujace jest ukazanie przez
autora nie tylko przemian, jakim ulega wspolnota parafialna, ale takze podjecie proby
rekonstrukeji tej wspolnoty. Wydaje si¢ to o tyle wazne, iz wspdlnota parafialna nie
wroci juz do dawnej postaci, a wciaz poszukuje si¢ aktualnego modelu. Ze wzgledu
na specyfike polskiej religijnosci, duze znaczenie w jej utrzymaniu i rozwoju maja
osrodki pielgrzymkowe. Ks. W. Piwowarski przedstawia je w oparciu o teori¢
centrum i peryferii. Interesujace w tym rozdziale wydaje si¢ by¢ rowniez ukazanie
przemian autorytetu ksi¢edza. Kaplan bowiem znalazt si¢ w nowej sytuacji na tle
zmieniajacych si¢ warunkéw jego dziatalnosci. Tradycyjne funkcje jest on w stanie
wypehia¢ adekwatnie do potrzeb, nowe za$, zwiazane np. z ruchami i wspdlnotami
religijnymi, nastr¢czaja mu trudnosci.

W rozdziale trzecim ksiazki (s. 173-261) znalez¢ mozna omowienie miejsca i
znaczenia sacrum w nowoczesnym spoteczenstwie, w tym takze w spoleczenstwie
polskim. Autor sprzeciwia si¢ tezie, ze sacrum zanika, a upowszechnia si¢ profanum.
Uwaza bowiem, iz sacrum nie zanika, ale zmienia miejsce w KoSciele i w
spoleczenstwie. Co wigcej, ks. Piwowarski prezentuje poglad, ze w okresie postmo-
dernistycznym zostaje dowarto$ciowana religijno$¢ ludowa, ktora wcezeéniej bylta
eliminowana. Poniewaz sacrum i profanum najbardziej ujawnia si¢ w rytualach,
dlatego rytualom religijnym i laickim autor poswigca szczegdlnie duzo uwagi.
Szeroko omawia takze warto$ci osobowe i spoteczne, bedace czym$§ w rodzaju
sacrum w zyciu ludzi, spoteczenstw i panstw. Wartosci dostarczaja bowiem sensu i
identyfikacji tak jednostkom ludzkim, jak i spoteczefistwu i panstwu.

Czwarty rozdziat (s. 265-338) recenzowanej pracy dotyczy przemian Kos$ciota i
religijno$ci w §wiecie i w Polsce. Sa tu zaprezentowane takie zagadnienia, jak:
przejsécie od ,,Ko$ciota ludu” do ,,Ko$ciota wyboru”, Kosciét ludowy w spoteczen-
stwie polskim, ewolucja srodowiska wiejskiego — problemy i hipotezy przemian
religijno$ci, uprzemystowienie a religijno$¢ wiejska — problemy i hipotezy przemian,
tlo spoteczno-polityczne punktem wyjscia ,,Nowej Ewangelizacji”. Autor zastana-
wiajac si¢ nad przemianami Kosciota w Polsce i religijnosci polskiej weryfikuje tezg,
ze w Polsce Kosciot ludowy utrzymat si¢ ze wzgledu na system totalitarny, a nawet
wzmocnil swoja pozycje i rolg w spoteczenstwie. Ks. Piwowarski sadzi bowiem, iz
chcac analizowaé fenomen katolicyzmu polskiego nalezy rozwaza¢ na dwodch
ptaszczyznach  funkcjonowania  religijnoSci w  spoteczenstwie  polskim:
ogolnonarodowej i indywidualnej. W pierwszym wypadku, zdaniem autora, Ko$ciot
ludowy w Polsce zawsze zajmowal wysoka pozycj¢ w zyciu narodu, natomiast w
drugim — jego autorytet ulegat fluktuacjom. Obecnie, chociaz w aspekcie spoteczno-
politycznym Kos$ciot traci na znaczeniu, to jednak cieszy si¢ nadal duza akceptacja w
aspekcie moralno-religijnym. Ks. Piwowarski wysunal przy tym poglad, ze
najwickszym zagrozeniem dla Kosciota katolickiego w Polsce nie jest pluralizm i
demokracja, lecz sekularyzacja spontaniczna.
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Ostatni rozdzial podr¢cznika (s. 341-453) zostat posSwigcony uwarunkowaniom
postaw 1 instytucji religijnych. Autor zwraca wigc uwage na czynniki przesadnie
akcentowane przez socjologéw, np. uprzemystowienie, urbanizacje i laicyzacjg
sterowana. Omawia takze pluralizm spoleczno-kulturowy oraz demograficzne i
spoleczne uwarunkowania $wiatopogladu. Caty ten konczacy ksiazke rozdziat
stanowi pewne uporzadkowanie czynnikéw historyczno-kulturowych postaw i
instytucji religijnych.

Cenna jest dotaczona do podrgcznika bibliografia prac z socjologii religii ks. prof.
dr. hab. W. Piwowarskiego. Zestawienia dokonat ks. J. Marianski. Bibliografia ta
obejmuje prace opublikowane do 31.12.1994 r. Pomija ona jednak prace z zakresu
katolickiej nauki spotecznej, teologii pastoralnej i recenzje napisane przez ks.
Piwowarskiego. Ten brak znajduje uzupeitnienie w bibliografii zawartej w innej
ksiazce poswigconej temu znanemu autorowi, pt. Kosciol w stuzbie czlowieka,
Olsztyn 1990, ss. 33-46.

Praca ks. prof. dr hab. W. Piwowarskiego moze stanowi¢ wzor wysokiej
poprawno$ci metodologicznej. Posiadajac klarowna, logiczng konstrukcje juz od
pierwszych stron wyjasnia znaczenie podstawowych termindéw socjologicznych i
koncepcji wlasciwych socjologii religii. Autor prowadzi takze czytelnika po ztozo-
nych zagadnieniach nie narzucajac swojego pogladu, lecz pozwala urobi¢ sobie
wlasng opini¢ w oparciu o jasno przedstawione argumenty. Te sygnalizowane tylko
atrybuty podrgcznika sprawiaja, ze moze by¢ przystgpny nie tylko dla specjalistow,
ale rowniez dla szerszego grona czytelnikow.

Ksiazke ks. W. Piwowarskiego Socjologia religii mozna poleci¢ przede wszystkim
studentom socjologii i teologii, ale nie tylko. Dla studentéw moze stanowi¢ bardzo
dobry podrecznik socjologii religii. Dla innych moze za$ stanowi¢ podstawowe
kompendium wiedzy z zakresu tej subdyscypliny socjologicznej inspirujace do
dalszych poszukiwan. Ponadto moze okaza¢ si¢ pomoca bardzo przydatna dla
duszpasterzy i laikatu. Zawiera bowiem wiele inspirujacych mysli pastoralnych
zilustrowanych badaniami socjologicznymi. W okresie transformacji i poszukiwania
nowych form duszpasterskich ksiazka ks. Piwowarskiego stanowi cenna pomoc
naukowa i duszpasterska. Pozwala takze zrozumie¢ ztozona rzeczywisto$¢ eklezjalna
i problemy, na jakie napotyka realizacja misji ewangelizacyjnej w zmieniajacych si¢
warunkach.

ks. Mirostaw Fabin

Horst B i r k 1 e, Der Mensch auf der Suche nach Gott — die Frage der
Religionen, Paderborn 1996, ss. 254.

Pozycja H. Biirkle jest trzecim z kolei tomem z serii AMATECA. Ten skrot
pochodzi od ,,Associazione Manuali di Teologia Cattolica”. Wydawcy tej serii
postawili sobie ambitne zadanie wydania podrgcznika calej teologii w 22 tomach i
rownocze$snie w osmiu jezykach: angielskim, francuskim, wloskim, polskim,
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portugalskim, rosyjskim, hiszpanskim i niemieckim. Cato$¢ serii podzielono na 7
cze$ci: czlowiek poszukuje Boga (3 tomy), Bog poszukuje czlowieka (2 tomy),
tajemnica Trojjedynego Boga (1 t.), Jezus Chrystus (1 t.), KoSciot (7 t.), czlowiek
jako osoba (7 t.), Bog i cztowiek w chwale (1 t.). Do grona wydawcow nalezy m.in.
arcybiskup Wiednia Christoph Schonborn, ktéry bedzie rowniez autorem siodmego
tomu serii pt: Tajemnica Jezusa Chrystusa.

Autor trzeciego tomu z seriit AMATECA H. Biirkle odbyt studia teologiczne w
Bonn, Tiibingen, Kdln i New York. W latach 1965-1968 wykladal teologi¢ na
Uniwersytecie w Kampali (Uganda). Od 1968 roku jest zwiazany z Uniwersytetem
Monachijskim pelniac réwniez funkcj¢ prorektora. Byt profesorem misjologii i
teologii religii na wydziale teologii protestanckiej. Prowadzit rowniez wyktady
goscinne na uniwersytetach w Seulu (Korea) i Kioto (Japonia). Jest autorem wielu
artykutow i ksigzek oraz wspotwydawca nowego Lexikon fiir Theologie und Kirche.
Po swojej konwersji do Kosciota katolickiego pracowat na wydziale filozoficznym
Uniwersytetu Monachijskiego. Na IX Forum Mtodych we Wroctawiu wygtlosit
wyktad pt. ,,Bedziecie jako bogowie — koncepcja zbawienia w New Age”.

Praca H. Biirkle sktada si¢ z pigciu czgsci. W czgsci pierwszej pt. ,,Religie w
Pismie Swigtym” autor zauwaza, ze juz Stary Testament, pomimo licznych potepien
obcych religii, czego skrajnym przyktadem bylo wydarzenie na gorze Karmel,
wyraznie méwi o ,.$wigtych” poganach takich jak: Abel, Henoch, Noe, Job,
Melchizedek. Z kolei w Nowym Testamencie mozna znalez¢ teologig religii in nuce
w przemdwieniu §w. Pawla na Areopagu. Apostol Narodow podejmuje dialog z
Atenczykami po to, aby ich doprowadzi¢ do Chrystusa.

Rozdziat drugi noszacy tytut ,,Religie jako temat w historii teologii” omawia
elementy teologii religii u Ojcow Kosciota: Justyna i Klemensa z Aleksandrii,
nastepnie u Tomasza z Akwinu i Mikotaja z Kuzy oraz nowozytnych teologéw G.E.
Lessinga i E. Troeltscha. Dla Ojcow Kosciota religie niechrzeScijanskie sa praepa-
ratio evangelica, bo zawieraja ,,zalazki prawdy” (logoi spermatikoi). Za nauka OjcoOw
Koéciota szedl §w. Tomasz z Akwinu. Z jednej strony pisze on Summa contra
gentiles, a z drugiej strony zauwaza, ze kazda prawda, rowniez ta, ktdra znajduje si¢
u pogan, pochodzi od Ducha Swigtego. O wiele dalej niz Tomasz poszedt w teologii
religii Mikotaj z Kuzy. Bog jest jednoscia przeciwienstw i to jest podstawa wielosci
religii, ktore jednak partycypuja w Stowie Bozym. Jeden z ojcOW neoprotestantyzmu
poszedt jeszcze dalej mowiac, ze kazdy powinien zy¢ w swojej religii, tak jakby byta
religia prawdziwa. Z kolei E. Troeltsch (1885-1923) uwazat, ze religia jest nie tylko
indywidualnym odniesieniem cztowieka do Boga, lecz posiada réwniez wymiar
spoleczny, bo integruje zycie spoteczne. Chrzescijanstwo moze by¢ ojczyzna dla
wszystkich kultur.

Tytut czedci trzeciej ,,...jakie§ rozpoznanie owej tajemniczej mocy...” zostal
zaczerpnigty z soborowej deklaracji Nostra aetate. Sobor Watykanski II byt
pierwszym Soborem, ktory wypowiedzial si¢ na temat religii niechrzescijanskich w
specjalnym dokumencie. Nauczanie Nostra aetate kontynuuje i rozwija papiez Jan
Pawet 11, zwlaszcza w encyklice Redemptoris Missio. Jeden z podrozdzialow pracy H.
Biirkle nosi nawet tytut zaczerpnigty z tej encykliki: ,,Dialog z braémi o innych

bl
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przekonaniach religijnych”. Dialog i misje nie wykluczaja si¢ wzajemnie, bo dialog
nalezy do misji ewangelizacyjnej Kos$ciota. Chociaz dzigki Chrystusowi wyznawcy
innych religii moga zosta¢ zbawieni na jakiej$ nadzwyczajnej drodze, to jednak
Koscidt jest zwyczajng droga zbawienia i tylko on posiada pelni¢ zbawczych
srodkow.

Czg$¢ czwarta noszaca tytul: ,,Poszukiwanie Boga w niechrzeécijanskich reli-
giach” ukazuje na przyktadzie konkretnych religii: hinduizmu, buddyzmu, uniwer-
salizmu chinskiego i islamu zawarty w nich ,,promien owej Prawdy, ktora o§wieca
wszystkich ludzi” (DRN 2).

Ostatnia, piata czg$¢ zatytulowana ,,Tematy teologii religii” ukazuje czym zajmuje
si¢ ta stosunkowo nowa dyscyplina teologii. Glownymi tematami teologii religii sa
refleksje nad fenomenem religijnos$ci w §wietle objawienia, refleksje nad zbawcza
funkcja konkretnej religii, dialog o mistyce, $mierci i mito$ci, nowe rozumienie misji
oraz rozroznianie duchow (1 Kor 12, 10).

Teologia religii przedstawiona w ujeciu podrecznikowym przez H. Biirkle jest
bardzo aktualna. Ta aktualno$¢ ptynie stad, ze na skutek szybkiego rozwoju srodkow
masowego przekazu i komunikacji religie zblizyty si¢ do siebie. Co wigcej, nie tylko
Kosciodt prowadzi misje w stosunku do wyznawcow religii niechrzescijanskich, lecz
rowniez wyznawcy tych religii prowadza misje w krajach tradycyjnie
chrzescijanskich.

Na gruncie teologii religii mozliwe sa trzy stanowiska: ekskluzywizm, inkluzy-
wizm oraz pluralistyczna teologia religii. Ekskluzywizm jest dostownym zastoso-
waniem zasady: ,,poza Ko$ciotem nie ma zbawienia” do religii niechrzescijanskich.
Inkluzywizm glosi, ze prawda o zbawieniu zostata najpetniej objawiona w Chrystusie
i najpetniej obecna jest w Kosciele, ale i w innych religiach obecne sa elementy
prawdy i dobra oraz mozliwo$¢ zbawienia dzigki Chrystusowi. Wedlug pluralistycz-
nej teologii religii istnieje wielo§¢ réwnowaznych drég prowadzacych do Boga i
dajacych zbawienie. H. Biirkle opowiada si¢ konsekwentnie za inkluzywizmem, ktory
znajduje poparcie w Nostra Aetate i Redemptoris Missio.

Praca H. Biirkle napisana jest w konwencji podrecznika. Prezentuje ona
calosciowe ujecie teologii religii, ktére opiera si¢ na Pi$mie Swietym, Ojcach
Kosciota, wypowiedziach Magisterium KoS$ciota oraz reprezentatywnych przedsta-
wicielach tej dyscypliny teologicznej. Po kazdej z pigciu czgsci podana jest literatura,
ktora moze by¢ punktem wyjscia do dalszych studiow. Autor nie opowiada sig za
jakas jedna hipoteza, lecz czerpiac ze zrodet teologii wyprowadza wnioski ukazujac
glowny temat teologii religii, jak na szlakach wszystkich religii tkwi drogowskaz do
jedynego zrodta zbawienia, ktorym jest Jezus Chrystus.

ks. Bogdan Ferdek
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Antoni T r o n 1 n a, Apokalipsa. Oredzie nadziei (Biblioteka ,,Niedzieli”,
21), Czgstochowa 1996, ss. 380.

Jest rzecza znamienna, ze czasy kryzysu, przetomu wiekow czy tysiacleci, czasy
nieszcze¢$¢ 1 kataklizméw kieruja czesto ludzka mys$l w strong Apokalipsy, tej
tajemniczej Ksiggi Pisma Swictego, ktora w jaskrawych barwach maluje obrazy
konca $wiata. Wielu ludziom wydaje sig, ze apokaliptyczne wizje tej Ksiggi, petne
dramatyzmu i triumfujacego zta, znajduja swe odbicie w katastrofach i nieszczgs$-
ciach, w okrucienstwie wojen i gwaltach, ktore przewalaja si¢ przez Swiat schytku
XX wieku. Zwlaszcza sekty ré6znych denominacji, gltoszace rychte nadejscie konca
$wiata, che¢tnie siggaja do Apokalipsy, by szuka¢ w niej poparcia swych goraczko-
wych oczekiwan na to ostateczne wydarzenie. Czy takie jest oredzie tej niewatpliwie
tajemniczej Ksiggi?

W ostatnich latach obserwujemy w polskim pi$miennictwie biblistycznym
wzmozone zainteresowanie Apokalipsa'. Na szcze$cie nie akcentuje si¢ juz w niej
katastrofizmu 1 pesymistycznego obrazu konca $wiata; coraz czgsciej dostrzega si¢
raczej jej orgdzie pocieszenia i nadziei. W tym wilasnie duchu komentuje tg Ksigge A.
Tronina w swej ksiazce zatytulowanej Apokalipsa. Oredzie nadziei, ktora ukazala si¢
w serii Biblioteki ,,Niedzieli”. Autor potraktowal swdj komentarz w sposob bardzo
oryginalny, dzielac tekst, ktory komentuje, na 72 perykopy tematyczne. Inspiracje do
takiego podziatu czerpie ze starozytnego przekazu tekstu Apokalipsy (s. 5) i1 z samej
symboliki omawianej Ksiggi. Szkoda tylko, Ze nie podaje wyraznie, o jaki starozytny
tekst chodzi, ani tez nie podaje zadnej bibliografii, do ktorej moglby odnies¢ si¢
czytelnik. Autora usprawiedliwia w pewnej mierze przyjgta konwencja
popularyzatorska ksiazki, ktora unika przecigzania czytelnika zbytecznym balastem
naukowym.

Ksiagzka dzieli si¢ na trzy czgSci: cz¢$¢ wprowadzajaca, przektad i komentarz.
Cze$¢ wprowadzajaca (s. 7-38) zawiera materiat publikowany juz na tamach cza-
sopisma ,,Niedziela” w latach 1993/94. Stad ma ona charakter popularny, czasem
wrgez publicystyczny, co widoczne jest w czgstym nawiazywaniu Autora do
wydarzen aktualnych podczas jej pisania. Trzeba przyznaé, ze Autorowi udato si¢

' W ostatnim dziesiecioleciu ukazato si¢ kilka obszernych komentarzy polskich autorow. W
kregu akatolickim: A. G o d e k, Apokalipsa, Wydawnictwo ,,Znaki Czasu”, Warszawa 1988; W.
P o 10 k, Prorok z wyspy Patmos, b.r.m. wydania; H. T ur k a n i k, Ksiega Objawienia.
Systematyczny wyktad Apokalipsy, Jastrzebie Zdrdj 1993. Wsrod autordw katolickich nalezy
wymieni¢ przede wszystkim M. Czajkowskie go, Apokalipsa jako ksiega profetycznego
oredzia napomnienia, pokrzepienia i nadziei, Wroctaw 1987. Warto tu takze wspomnie¢ o
pogadankach biblijnych w Radio Watykanskim, wygtoszonych przez siostr¢ E. Ehrlichna
temat Apokalipsy /od 26.11.1988 do 17.7.1993/, opublikowanych w ksiazce pt. Apokalipsa Ksiega
Pocieszenia, Pallottinum, Poznan 1996. Ostatnio ukazato si¢ obszerne dzieto B. Wi d ty,
Antropologia egzystencjalna Apokalipsy Janowej, Wydawnictwo Medium, Warszawa 1996, ss.
416.
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znakomicie uchwyci¢ w tej prostej formie najwazniejsze problemy hermeneutyczne
tej trudnej Ksiggi. Dotyka on wigc zagadnienia gatunku literackiego Apokalipsy, jej
symboliki, struktury oraz systemow interpretacji. Bardzo cickawe jest poré6wnanie
struktury ,,siodemkowej” Apokalipsy do menory, siedmioramiennego §wiecznika
zydowskiego, ktory jest jakby wzorem dla budowy Ksiegi, utozonej w siedmiu
koncentrycznie rozwijajacych si¢ czgsci, podobnych do ramion menory (s. 30-33).
Bardzo bogata tres¢ Ksiggi Apokalipsy, jak i jej skomplikowana symbolika nie da si¢
wyttumaczy¢ przy pomocy jednego tylko klucza interpretacyjnego, jednego systemu.
Totez Autor, idac za sugestia A. Feuilleta, proponuje az siedem takich ,kluczy”,
charakteryzujac po kolei krétko ich szczegoélna funkcj¢ w interpretacji Apokalipsy.
Czytelnik tej Ksiggi otrzymuje w ten sposob narze¢dzie do wlasciwego odczytania jej
oredzia.

A. Tronina dokonuje nast¢pnie wlasnego thumaczenia tekstu Apokalipsy (s. 39-
91). I trzeba ten fakt uzna¢ za duzy sukces, gdyz zdecydowana wigkszo$¢ najnow-
szych tlumaczen Apokalipsy wyszta spod piora A. Jankowskiego (por. Biblig
Tysiaclecia czy Bibli¢ Poznanska) i w tym przektadzie jest ona najczesciej cytowana.
Thumaczenie A. Jankowskiego znalazto szerokie uznanie wsrdd specjalistow tak
jezyka greckiego, jak i jezyka polskiego. Ma ono swoje pigkno, wzniostos¢ stylu i
,»ptynnos¢” zdan. Jezyk A. Troniny, choé¢ poprawny, wydaje si¢ mniej ,,gladki” i
wzniosty, jest bardziej prosty: np. uzycie stowa ,,zwycig¢zajacy” (Ap 2,7.11.17 itd.)
zamiast ,,zwyci¢zca” (tak A. Jankowski); dalej zamiast ,,cztery zwierzgta” (tak A.
Jankowski) A. Tronina ttumaczy ,.,czworo zyjacych” (Ap 4, 6.8) albo ,,zyjace istoty”
(Ap 4,9). OczywiScie mozna by tu wymieni¢ jeszcze wiele innych tego typu
przyktadow. Jedno jest jednak niewatpliwe, thumaczenie A. Troniny jest wierne i
poprawne, dzigki czemu mozna by¢ spokojnym, ze oddaje ono whasciwa tres¢ orgdzia
Apokalipsy.

Szczegodlng wartos¢ ksiazki A. Troniny upatruje w trzeciej jej czesci, w komen-
tarzach (s. 95-376). Ujmuje ona w krotkich i zwigzlych slowach sedno tresci
poszczegdlnych perykop Apokalipsy, ich najglebsza mys$l. Sa one doskonatym
¢wiczeniem w medytacji biblijnej, uczacej czytelnika uwaznej refleksji nad kazdym
zdaniem natchnionym. Czg¢ste nawiazywanie do aktualnych probleméw Kosciota
wspotczesnego, do konkretnego zycia wierzacych nadaje medytacjom szczegdlnej
aktualnos$ci. Autor stara si¢ tez w swych komentarzach si¢gac cz¢sto do pism Ojcow
Kosciota, pokazujac, jak bardzo gieboko i wnikliwie wezytywali si¢ oni w tresé
oredzia tej niezwyktej Ksiggi. Wydaje sig, ze nie trzeba nikogo zbytnio przekonywac,
ze do owocnej lektury Apokalipsy siggnigcie do ksiazki A. Troniny jest ze wszech
miar wskazane i pozyteczne.

ks. Henryk Lempa
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Pierre-Andre L 1 e g e, Zrozumie¢ Eucharystie, tham. Anna Sieprawska,
Cerf-Znak-Kairos 1996, ss.

Od 20 stuleci chrzescijanie pod kazda szerokoscia geograficzna celebruja
wydarzenie, ktére Jezus pozostawit swoim uczniom mowiac: ,,Czyncie to na moja
pamiatke”. Od 20 stuleci, odprawiajac Eucharystig, staraja si¢ zrozumie¢ to wielkie
misterium, ktére ona wyraza. Czy sa juz u celu? Czy my chrzescijanie potrafimy
zrozumie¢, czym jest i czym powinna by¢ dla nas Eucharystia?

Przez caly czas swojej niezwykle aktywnej stuzby kaptanskiej, francuski domini-
kanin o. Pierre-Andre Liege czgsto miatl okazje moéwi¢ o Eucharystii wobec
najrozniejszego audytorium: podréznych, mtodziezy, ksigzy... Jego stowa nikogo nie
pozostawialy obojetnym, wyraznie §wiadczyly o tym, jak bardzo Eucharystia tkwita
w centrum jego wlasnego zycia. Na krotko przed swoja Smiercia prowadzil jeszcze w
Niezaleznym Centrum Nauczania i Pedagogiki Religijnej w Metzu cykl wyktadow na
temat: ,Eucharystia — wyzwanie dla Ko$ciota”, ktore cieszyly si¢ duzym
powodzeniem. Zaskoczony przez $mier¢ nie zdazyl osobiScie przygotowaé tych
wykltadow do druku. Zrobit to kto$ inny. I tak powstala krotka, ale niezwykle
przejrzysta i bogata ksiazka Zrozumie¢ Eucharystie, wydana w 1996 r.

Ksiazke czyta si¢ tatwo; pisana prostym, jasnym i zrozumiatym j¢zykiem nie
zawegza grona swych czytelnikow jedynie do teologow. Moze ja czyta¢ kazdy, kto
zechce lepiej zrozumieé symbolike i znaczenie Mszy Swigtej, komu nie wystarcza
bierne wypenianie ,,niedzielnego obowiazku”.

Ksiazka sklada si¢ z 4 rozdzialow. Pierwszy zatytulowany: ,,O0d Ostatniej
Wieczerzy Jezusa do Eucharystii Ko$ciota” probuje odpowiedzie¢ na pytanie: czy
sprawowana przez Kosciél od dwoch tysigecy lat Eucharystia jest powtorzeniem
Ostatniej Wieczerzy spozytej przez Jezusa tuz przed meka? Czy istnieje 1 jaki jest
zatem zwiazek pomigdzy Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciota? Czy pojecia
te si¢ na siebie naktadajg i sa tozsame czy tez nie? Prébujac odpowiedzie¢ na te
pytania autor poddaje analizie opisy ustanowienia Eucharystii (u synoptykow i §w.
Pawta) oraz podstawowe pojecia, ktore tam wystepuja: np. ,,chleb i wino”, ,,czyncie
to”, ,,na moja pamiatke”, ,,wieczerza Panska”, ,tamanie chleba”, ,,Eucharystia” i
inne (s. 25-35). Konkluzja jest nastgpujaca: ,,Ostatnia Wieczerza Jezusa jest
fundamentem naszej chrzescijanskiej Eucharystii, ale zobaczyli$my juz, ze Eucha-
rystia nie mogtaby by¢ powtorzeniem Ostatniej Wieczerzy. Powiedziatbym, ze
Wieczerza Czwartkowa jest jakby aktem zatozycielskim i proroczym. W ramach
pozegnalnego positku i zydowskiego §wigta Paschy, mys$lac o przysziej wspdlnocie
swoich ucznidow, Jezus ustanowit Pamiatke swojej $mierci i Zmartwychwstania”
(s. 15-16).

Dla zrozumienia Eucharystii przez wiarg istotne sg stowa Chrystusa: ,,To czyncie
na moja pamiatke”. ,,To” — czyli upamigtnienie, ktore uaktualnia Wydarzenie
Paschalne, ktore aktualizuje nowe i wieczne przymierze pomi¢dzy Bogiem i ludZzmi.
,»10” okresla tg rzeczywisto$¢. Ale jednoczesnie zawiera widzialng i konieczna forme
wyrazu ustanowiona przez samego Chrystusa dla realizacji jego zatozycielskich
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intencji. Pod postacia chleba i wina ta widzialna forma wyrazu pozwoli uczniom
zaktualizowac¢ ,,na Jego pamiatke”, wydarzenie, z ktoérego narodzili si¢ jako wierzacy.
Dochodzimy tu wigc do nowego problemu: proby zrozumienia problematyki
symbolu: czym on jest? co rozumie si¢ przez dzialanie symboliczne w Eucharystii? w
jaki sposob symboliczna forma wyrazu staje si¢ dziataniem sakramentalnym? (tu
ciekawy problem: sakrament a magia), na czym wreszcie polega pelnia obecnos$ci
Chrystusa w Eucharystii? Zagadnienia te poruszane sa w rozdziale drugim omawianej
ksiazki. Jest on jednocze$nie jednym z trudniejszych dla ludzi bez przygotowania
filozoficzno-teologicznego.

Trzeci etap rozwazan probuje pokaza¢ w jaki sposéb Eucharystia jest sprawa
catego Kosciota, i to Kosciota w petni dziatania. Nosi on tytul: ,,Chrzescijanskie
zgromadzenie i urzad apostolski w celebracji eucharystycznej”. Chodzi tu wigc o
ukazanie glebokiej 1 koniecznej wigzi pomi¢dzy Eucharystia a wspolnota wierzacych.
Juz od Pigédziesiatnicy bowiem uczniowie rozumieli, ze Eucharystia zostala
przekazana przez Jezusa zarowno wspoélnocie (ecclesia), jak 1 duszpasterzom, ktorzy
zajmowali miejsce Apostolow (urzad). Eucharystia bedzie w peini autentyczna tylko
w takim stopniu, w jakim wspoélnota i duszpasterze zachowaja $wiadomos¢ tej
wspolnej odpowiedzialnosci (s. 75).

I wreszcie ostatni problem i ostatnia cz¢$¢ ksiazki: w jaki sposob Eucharystia
zwiazana jest z zyciem wierzacych, z zyciem celebrujacych ja chrzescijan, katolikow?
Refleksje nad Eucharystia bowiem rozpoczyna si¢ wspotczesnie bardzo czgsto od
spojrzenia na ludzi, ktérzy w niej uczestnicza. Co powinno si¢ robi¢ w ramach
celebracji, co wnie$¢, wyrazi¢, co zaczerpna¢ w niej dla siebie? — oto pytania, ktore
stawia¢ sobie powinien kazdy uczestnik celebry eucharystycznej. Nie wolno zatem
zapominac, ze w celebrowaniu Eucharystii zawarte sa bogate zasady chrze$cijanskiej
egzystencji, ktoére mozna by okres§li¢ jako: Eucharystia jest sakramentem
dzigkczynienie, zycia zmartwychwstatego, ofiary Chrystusa, jednosci, gloszenia
Ewangelii oraz powszechnego zbawienia. Jesli wigc zwrdci sig¢ uwagg na to wszystko,
co jest istotne dla dzialania eucharystycznego, zostaje si¢ ogarnigtym przez
Eucharysti¢ we wszystkich wymiarach ludzkiej egzystencji i z dala o suchego
moralizatorstwa chrze$cijanie upodabniaja si¢ do Jezusa Chrystusa dzigki poshu-
szefstwu Duchowi Swietemu.

ks. Janusz Misiewicz

Ks.Jan Kow alski, Wspotczesne wyzwania stawiane teologii moralnej,
Cze¢stochowskie Wydawnictwo Archidiecezjalne ,,Regina Poloniae”,
Czestochowa 1996, ss. 228.

Praca ks. prof. Jana Kowalskiego jest propozycja odczytywania integralnej
prawdy o cztowieku wobec roznorakich wspotczesnych zagrozen deformacji tej
prawdy. Jego ksiazka stanowi przejaw jasnej 1 przekonujacej wizji osoby ludzkiej
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uwiktanej w dylematy moralne wspotczesnego $wiata, ale nade wszystko wiernej
prawdzie.

Prezentowana ksiazka jest ciekawa propozycja, oryginalng i godna studium i
analiz. Tematyka w niej zawarta jest ogromnie poszukiwana na rynku wydawni-
czym. Po jej lekturze tatwo zauwazy¢, ze jednym z rysow teologiczno-moralnej
refleksji Ksigdza Profesora jest stale jej odniesienie do dokumentéw Soboru
Watykanskiego II i do nauczania moralnego ostatnich papiezy. Chodzi tu nie tylko o
to, ze ks. Kowalski pozostaje wierny Magisterium Ko$ciola i Ze uznaje nauczanie
tego Magisterium za istotne zrodto teologii moralnej. Nie ogranicza si¢ on jedynie
do ogodlnego komentarza okreslonych wypowiedzi Magisterium Kosciota, ale
interpretujac je wydobywa z nich takie znaczenia i takie odniesienia do problematyki
moralnej, ktére zazwyczaj uchodza uwagi przecigtnego czytelnika dokumentow
Kosciota.

Ks. Kowalski dobrze zdaje sobie sprawe, ze zadaniem Kosciota jest gloszenie
nauki moralnej, dotyczacej licznych i1 réznorodnych dziedzin zycia spotecznego,
gospodarczego i politycznego. Za§ formutowanie wynikéw poglebionej refleksji nad
ztozona rzeczywisto$cia ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie i w kontekscie
migdzynarodowym, przepowiadanej w Swietle wiary i tradycji koscielnej nalezy do
teologii, zwlaszcza teologii moralnej. Totez skwapliwie podejmuje on problematyke,
na ktéra wskazuje aktualne Magisterium Koscielne. Swiadcza o tym liczne jego
publikacje. Niniejsza praca jest takze proba podjgcia na polskim gruncie palacych
probleméw moralnych. Oczywiscie obok innych, jej podobnych.

Dobrze sig stalo, ze Autor w swej pracy wychodzi od osoby ludzkiej, ktora lezy u
podstaw mysli i nauczania Jana Pawta II. Dla papieza jest ona bowiem wartoscia
najwyzsza, jedyna i niepowtarzalna. Trzeba darzy¢ ja miloScia. W $wiecie rzeczy
doczesnych jej dobro winno by¢ celem wszelkiej dziatalno$ci — spoteczne;j, politycz-
nej, w sferze kultury i decyzji ekonomicznych. Winna méc zy¢ w sposéb odpowia-
dajacy swojej godnosci. Zdaniem ks. Kowalskiego mitosé Ojca Swigtego do
cztowieka, wiara w niego i troska o jego dobro stanowia podtoze papieskiego
zainteresowania nim. Dyktuja to wszystko, co mowi czlowiekowi o nim samym i
czego od niego wymaga. Wie, ze wielkos¢ ludzkich osiagni¢¢ w panowaniu nad
przyroda nie zawsze jest wykorzystywana dla dobra cztowieka i ludzkosci, Ze istnieje
grozba ich wykorzystania przeciw cztowiekowi. Totez osoba ludzka winna by¢
podstawowym kryterium wszelkiego rozwoju ludzkiego.

Prezentowana praca przedstawia takze jedne z aktualnych znakow czasu, jakimi sa
sekularyzacja, marginalizacja i demokracja. Stanowia one prawdziwe wyzwanie dla
wspotczesnego Kosciota. Dzigki tym nowym pradom, ktore maja swoje korzenie
gleboko w przeszlosci, a zataczaja coraz szersze kregi, Bog nie jest juz punktem
odniesienia, a glos KoSciota postrzegany jest jako jeden z wielu. Jawia si¢ z tego
powodu napigcia, kryzysy, konflikty. Wierni nie zajmuja juz wobec autorytetu
religijnego takiej postawy, jaka miata miejsce jeszcze nie tak dawno. Pragna oni
uczestniczy¢ w pastoralnych decyzjach dotyczacych cato$ci ochrzczonych. Nie
mozna wigc zamknaé oczu na to, ze KoScidt coraz bardziej spychany jest na
margines. Najpilniejszym wymaganiem stawianym chrze$cijanom jest zycie wiarg i
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dawanie jej $wiadectwa. Istnieje tez gwaltowna potrzeba reewangelizacji 1 rechry-
stianizacji, koniecznych do nadania na nowo chrzescijanstwu statusu publicznego.

Ks. Kowalski analizujac aktualna sytuacj¢ dostrzega nowy kontekst obecnos$ci
Kosciota w §wiecie. Apatia religijna jest trudna do przezwycigzenia. Zarzuca si¢ tez
Kosciotowi, ze jego jezyk nie trafia do miodych, ani do szerokich mas, Ze jest
nieprzystosowany do $wiata wspolczesnego. Trudnosci KosSciota rodza si¢ z
obecnosci nowych religii obejmowanych wspo6lna nazwa New Age. Ko$ciot, szcze-
goblnie w wielkich miastach, charakteryzuje anonimowos$¢. Autor podkresla jednak, ze
tym bardziej Kosciot jako ekspert od wiary i moralno$ci musi petni¢ swoja misje
gloszac oredzie zbawcze Chrystusa. Wiara konca XX wieku domaga si¢ powiewu
odnowy, aby nadac¢ jej koniecznej witalnosci i polotu.

Po ukazaniu tych aktualnych znakéw czasu ks. Kowalski jakby chronologicznie
zatrzymuje si¢ na potrzebie nawrdcenia, odnowy i odrodzenia cztowieka. Wychodzi
od ukazania kryzysu we wspodtczesnym $wiecie. Najbardziej niepokojacy, jego
zdaniem, jest kryzys wartoSci moralnych. Konsekwencja jest kryzys struktur
spotecznych. Totez istnieje konieczno$¢ odrodzenia podstaw chrzescijanskiej
nadziei. Zdawaé sobie jednak nalezy sprawg, ze jest to proces dlugotrwaly o
wymiarze zar6wno indywidualnym, jak i spolecznym. Aby mogto jednak odrodzenie
nastapi¢, musi istnie¢ Swiadomos$¢ popelnianego grzechu oraz towarzyszy¢ musi mu
obowiazek przekraczania rdznorakich barier. Autor podejmuje si¢ omdéwienia ich w
ogolnosci 1 w rzeczywistosci polskiej oraz przedstawia srodki odrodzenczego
nawrocenia.

Prezentowane studium zawiera takze interesujace omoOwienie problematyki
zaangazowania chrzescijan w dzialalno§¢ gospodarcza. Autor najpierw podkresla
obowiazek zajmowania si¢ problematyka gospodarcza, nastgpnic przedstawia
panoramg sytuacji gospodarczej §wiata, a takze panorame sytuacji gospodarczej w
Polsce. Z kolei kreéli zadania Kos$ciota w tej dziedzinie, prezentuje katolicka etyke
gospodarczg i teologiczne podstawy sprawiedliwosci ekonomicznej. Ks. Kowalski
moéwi takze o nauce i dziataniach Koéciola na rzecz przezwycigzenia bezrobocia i
ubostwa w §wiecie.

Czlowiek jest istota radykalnie zagrozona przez grzech. Fenomen grzechu jest
wieloaspektowy i przez cale wieki stanowil dominant¢ rozwazan teologii moralne;.
Moralnym wymaganiem czasu, jawigcym si¢ aktualnie z wielka sita, z racji zaniku u
wielu chrzeécijan poczucia grzechu, jest wlasciwe rozumienie sakramentu pokuty.
Autor wychodzi od definicji i sformutowan podanych przez Sobdr Trydencki.
Nastegpnie przedstawia aktualng nauke Kosciota dotyczaca sprawowania tego
sakramentu, a zwlaszcza omawia spraw¢ pokuty zado$éczynnej, jako waznego
elementu tego sakramentu. Z niepokojem zauwaza, ze celebracje pokutne na
Zachodzie prowadza do zmniejszenia ilo$ci spowiedzi indywidualnych. Nie chodzi
jednak o ich ograniczenie, gdyz oddaja one niecocenione korzysci, lecz o wtasciwe ich
zrozumienie i wykorzystanie.

Sprawie oceny moralnej zaplodnienia pozaustrojowego i eksploracji genetycznej
poswigcony jest nastgpny artykul prezentowanej ksiazki. To wazne zagadnienie
wymaga dzi§ szczegélnej uwagi teologéw moralistow. Powstato ono z checi
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udzielenia pomocy cierpiacym matzonkom, nie mogacych mie¢ wlasnego potomstwa.
Ks. Kowalski doglgbnie omawia stosowane dzi§ metody sztucznego zaptodnienia i
podaje racje jakie kieruja Kosciolem, ktéry wydaje oceng negatywna co dziatan w
zakresie zaptodnienia pozaustrojowego 1 manipulacji genetyczne;j.

Blizszej analizy domaga si¢ zdaniem Autora wciaz aktualna sprawa chorych na
AIDS. Totez chorym, ich lekarzom, opiekunom i catej opinii publicznej ks. Kowalski
poswigcit kolejny artykut swej ksiazki. Rozpoczyna go od podania danych
statystycznych, co jest szczegdlnie cenne dla wyobrazenia sobie rozmiardw tej jednej
z najgrozniejszych chorob XX wieku. Nastgpnie podaje przyczyny choroby i
najczestsze reakcje otoczenia na nia. Nie wystarczy jednak pozna¢ stan faktyczny, ale
trzeba zatroszczy¢ si¢ o dotknigtych choroba. Autor naste¢pnie przedstawia stanowisko
Kosciota wobec chorych. Chorym trzeba zapewni¢ odpowiednia opieke lekarska i
duszpasterska. Ks. Kowalski zastanawia si¢ takze nad ocena etyczna stosowania
prezerwatywy jako $rodka ochronnego przed AIDS.

Problemowi inkulturacji Ewangelii w §wietle nauczania Magisterium Kosciota
poswigca Autor kolejny artykut swego dzieta. To wazne pojecie w Kosciele domaga
si¢ wzigcia odpowiedzialnoSci w kazdej kulturze za to, co w niej pozytywne, prze-
mieniania od wewnatrz autentycznych wartosci kulturalnych, wtaczajac je w chrzes-
cijanstwo i wkorzeniajac w nie rézne kultury, aby tym samym do maksimum uniknaé
podzialu migdzy Ewangelia a kultura. Autor wychodzi najpierw od ukazania
rozumienia inkulturacji przez Kos$ciot w historii, nastgpnie omawia soborowe
spojrzenie na kulture i1 inkulturacje¢ oraz stanowisko Synodu Biskupow z 1985 r.

Calo$¢ rozwazan nad aktualnymi problemami teologii moralnej zamyka Autor
artykutem na temat: ,,Miejsce i funkcja Magisterium Ko$ciota w teologii moralnej”.
Jest to temat niezmiernic wazny. Odmienno$¢ bowiem pogladéw teologdw
moralistbw w poréwnaniu z nauka gloszona przez Magisterium KoSciola jawi si¢
wyraznie np. po ukazaniu si¢ encykliki Pawla VI Humanae vitae. Przybiera forme¢
otwartej krytyki norm szczegdétowych, zawartych w tym dokumencie. Opozycja
wsrod teologow rozszerza si¢ po ukazaniu si¢ Deklaracji Persona humana Kongre-
gacji Nauki Wiary. Wreszcie przeradza si¢ w krytyke Magisterium Ko$ciota w
problematyce moralnej i jego sposobu funkcjonowania po opublikowaniu przez Jana
Pawta II Adhortacji Apostolskiej Familiaris consortio. Nic tez dziwnego, ze powstaje
konieczno$¢ nowej refleksji dotyczacej teologii i teologdw, a takze ich stosunku do
Magisterium. Wiasnie Autor podejmuje si¢ takiej refleksji z nadzieja, ze bedzie ona
stuzy¢ pomoca w dialogu teologéw z Magisterium Ko$ciola.

Prezentowana ksiazka porusza wiele ciekawych i aktualnych problemow.
Naturalnie sa one potraktowane wybiorczo. Kwestii nad, ktorymi musi si¢ dzisiaj
pochyli¢ teolog moralista jest znacznie wigcej. Wystarczy chocby wskazaé¢ na
zagadnienia mass mediéw, problemow politycznych, matzenskich, ekologicznych.

Wyrazajac wdzigcznos¢ Autorowi za uprzystgpnianie w tak zwartej formie swoich
przemyslen, nalezy jednocze$nie pogratulowaé tak oczekiwanego przez czytelnikow
opracowania szczegotowych kwestii teologii moralne;.

ks. Tadeusz Reron
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14 NIEDZIELA ZWYKLA (ROK B) — 6 VII 1997

Grzech zazdro$ci

1. Zazdro$¢ mieszkancow Nazaretu

Mieszkancy Nazaretu sa zdziwieni nauczaniem i czynami Jezusa. Pytaja, skad On
to ma? Znaja Go przeciez jako prostego syna ciesli, ktory wychowat si¢ wsrod nich i
jest jednym z nich. A zatem, skad posiada taka madro$¢? W jaki sposéb moze czynié
takie cuda?

Mozemy si¢ domysla¢, ze motywem zachowania mieszkancow Nazaretu wobec
Jezusa jest uczucie zazdro$ci. Mysla bowiem, ze nie moze by¢ On kim§ madrzejszym,
zdolniejszym i lepszym od nich. Zazdro$¢ zaslepia im oczy tak, ze nie moga dostrzec
w Jezusie zapowiedzianego Mesjasza Bozego. Rownoczesnie grzech zazdro$ci
mieszkancéw Nazaretu zamyka Jezusowi drogg do ofiarowania im zbawienia.
Ewangelista zauwaza, ze Jezus nie mogt tam zdziala¢ zZadnego cudu, jedynie na kilku
chorych potozyt rece i uzdrowil ich. Zazdro$¢ prowadzi ostatecznie do postawy
niewiary. Jezus dziwif sie tez ich niedowiarstwu.

2. Zazdro$¢é w dzisiejszym Swiecie

Takze nasz dzisiejszy §wiat nie jest wolny od zazdro$ci. Kazdy z nas do§wiadcza
jej destrukcyjnej mocy. Cztowiek moze zazdrosci¢ drugiemu dostownie wszystkiego!
Skad bierze si¢ zazdro$¢? Dokladne przyjrzenie si¢ zazdrosci pozwoli odkry¢ jej
korzen we wnetrzu czlowieka: w wygorowanej ambicji, podsycanej i niezdrowej
konkurencji, wreszcie w ciagltym, upartym poréwnywaniu siebie z innymi. Zwro¢my
uwagg na ten ostatni powod ludzkiej zazdroSci.

Czy jest stuszna rzecza porownywac siebie z innymi ludzmi? Co na ten temat
méwi Ewangelia? Otéz, w zadnym miejscu Jezus nie poleca swoim uczniom
poréwnywania siebie z innymi. Wrgez przeciwnie, odkrywa On godno$¢ i niepowta-
rzalno$¢ czy oryginalnos$¢ kazdego cztowieka. To prawda, ze jestesmy rozni od siebie
i obdarzeni r6znymi talentami, o czym méwi Jezus w przypowiesci o talentach, ale
nikomu z nas nie dzieje si¢ krzywda, nawet temu, ktory otrzymuje tylko jeden talent.
Przez wspoiprace z Bogiem moze on pomnozy¢ swdj talent i sta¢ si¢ w peini
szczeSliwym, a nie zazdro$nie porownywac siebie do tego, ktory otrzymat dziesigé
talentéw 1 uwazac siebie za pokrzywdzonego.

3. Uwigziony geniusz

Dobra Nowina Jezusa glosi prawdg o tym, ze kazdy cztowiek jest niepowtarzalny,
poniewaz zostatl stworzony przez dobrego i kochajacego Stworcg i jest powotany do
szczedcia wiecznego.
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Duze wrazenie wywarta na mnie lektura opowiadania ,,Uwigziony geniusz”,
zawartego w zbiorze pt. Trudne dni, wydanego naktadem Ksigzy Marianow.
Christopher Nolan, Irlandczyk, urodzit si¢ jako dziecko catkowicie i nicodwracalnie
chore fizycznie. Nie byt zdolny do wykonania najmniejszego ruchu. Mogt jedynie
porusza¢ w sposob kontrolowany gatkami oczu, w prawo, lewo, w gore i w dot.
Kiedy dorastatl, nauczy? si¢ porozumiewac ze swoja matka bardzo prostym i ubogim
jezykiem swoich oczu.

Gdy chlopiec mial 11 lat skonstruowano dla niego specjalna maszyng elektryczna
do pisania, a do glowy przymocowano mu metalowy pret, ktorym mogt wystukiwaé
litery. Mama podtrzymywata mu gtowe i Christoph po raz pierwszy w zyciu zaczat
wypowiada¢ na pismie swoje mysli. Okazalo si¢, ze chlopiec jest poeta!
»dpolaryzowany bylem, porazony: po sprawdzeniu mych mozliwosci, ludzie zdali
sobie sprawe ze wszystkiego, w smutku, gdy otworzylem im oczy, catkowicie” — tak
napisat w pierwszych stowach. Jako 16-letni poeta uchodzit juz za geniusza, znanego
W nowoczesnej poezji anglosaskiej.

Kazdy z nas jest takim geniuszem, moze czasem ukrytym i nie§Swiadomym swojej
niepowtarzalnos$ci. Wiasnie o tym chciat Jezus powiedzie¢ mieszkancom Nazaretu,
ktorzy zazdroscili Mu madrosci i mocy. Takze nam chce powiedzie¢ dzisiaj Jezus,
abySmy nie zazdroscili innym czegokolwiek, lecz uwierzyli, iz kazdy z nas jest dla
Niego najwazniejszy i obdarzony wielorakimi darami.

ks. Wiodzimierz Wolyniec
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Silni mocg Ducha

Czy Chrystus potrzebowat ich pomocy? Raczej — nie! To pierwotne ich ogoto-
cenie, brak wszelkich obciazen i uzaleznien, od wydawatoby si¢ rzeczy niezbgdnych,
pomoc miato im w pelnym i bezkompromisowym wypetnianiu zleconej im misji. Byli
naprawd¢ swobodni i wolni. W sprawach Bozych nie moze by¢ innej niz tylko Bozej
determinacji. Takim musi by¢ Bozy wystannik. Wielko$¢ oredzia, jakie z nim idzie,
nie moze wspoOtistnie¢ z naszymi matymi ,,sprawkami”, interesami. Nie ma rzeczy
jednoczesnie pigknej i obojgtnej wobec Ewangelii. Zostali powotani bez podanego
jakiegokolwiek wyjasnienia.

Spetnia¢ mieli funkcjg proroka. Dlaczego akurat oni? Dzisiaj t¢ funkcje potrafimy
doktadnie okresli¢. To kto$, kto doskonale odczytuje terazniejszo$¢. Widzi sens
historyczny okoliczno$ci swojego powotania, umie odczytywac objawienie Boze w
wydarzeniach. Dostrzega splot dziejow Krolestwa z dziejami historii. Jest
cztowiekiem wolnym, nie ulegajacym oportunizmowi. Nie ucieka si¢ do
dyplomatycznych wybiegow. Nie jest ograniczony zadnymi interesami. Przeciwnie do
wielu chrzescijan, ktérzy nie sa w stanie krzycze¢, bo zawsze im kto§ w usta wlozy
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co$ do ,,przegryzienia”, bo posiadaja jakich ,,dobrodziejow”, ktdrzy ich skutecznie
uzalezniaja. Moze by¢ przez to uwazany za buntownika, ale on jest wolny, a jego
,hiepostuszenstwo” jest poshuszenstwem wlasnemu sumieniu i Bogu.

Moze niejednego im brakowato, ale to, co niezbe¢dne, zostalo im dodane. A
zwlaszcza prawo gloszenia Krolestwa z moca czynienia egzorcyzméw. To dowod
posiadania przez nich Ducha Swigtego, ktory dokonujac swojej ekspansji ogranicza
wptywy duchéw nieczystych. Swiadomo$é, ze Bog wybiera, byla zawsze moca
misjonarzy. Swiadomo$é asystencji Bozej wystarcza. Ten dar Chrystusowy jest
zupelnie wystarczajacy, nie potrzeba ludzkich dodatkow i ulepszen. Dlatego ze
Jezusowi nie chodzito o ziemskie krélestwo, nie wybiera uczonych czy politykow i
nie wyposaza ich w dynamit, rakiety Iub sit¢ dyplomacji, ale w moc nad ,,duchami”.
Szli ,,obuci” w nadziej¢. Nie mieli nic procz laski. To byta dlon wyciagnigta do zgody
i stowa pokoju. Nie o ziemi¢ Mu idzie, ale o $§wiat ducha. Tylko wzywanie do
nawrdcenia, bez wymogu natychmiastowych sukcesow. Gdy ich si¢ nie mozna
spodziewac, maja i$¢ dalej. Calkowite ubdstwo 1 ufnos¢ w Jego stowo maja by¢ ich
zaplata i nagroda. Pdzniej do tego jeszcze dojdzie wlasna krew. Bo kto prawdziwie
szuka Krolestwa, jest przygotowany na wszystko. Boza ekspansja i ekskluzywizm.
Bog jest ,,zazdrosny”.

Ubdstwo ucznia jest jeszcze innego rodzaju. Ma by¢ przygotowanym na to, ze nie
bedzie ogladat rezultatéw swojej pracy. Jego zadanie to pukac¢ do serc stowem i
odej$¢ stamtad, gdy mu nie zostanie otworzone. Nie czeka¢ na uspokajajacy i
satysfakcjonujacy sukces. Bez demagogii i nalegania. Dlatego nie oczekujmy od
kaptana, ze bedzie nas ciagal na sit¢ do Krolestwa, ani nie miejmy mu za zte, kiedy
nie widzac skutkéw swojej dziatalnosci strzasnie pyt z ndg swoich i odejdzie. Nie
miejmy tez za zte, jesli tym swoim odejSciem oglosi nas za pogan. To nie jego wina.
Ma takie polecenie od samego Chrystusa.

Nasza postawa — to przede wszystkim odréznienie fatszywego proroka od
prawdziwego nauczyciela. Wedtug znakow podanych przez Jezusa. Czyli: na stuzbie
si¢ nie wzbogaca, ani pienigdzmi, ani stawa, ani sympatia, oraz umie powiedzie¢
prawdg, chociaz jest nieprzyjemna dla niego i1 dla nas. Bezkompromisowo$¢. Druga
sprawa to uwazne stuchanie. I godne przyjecie uwalniajace od trosk o mieszkanie i
wyzywienie. Robotnik godny jest zaplaty. To, co nam ofiaruje, przewyzsza nasze
oczekiwania. Daje nam Chrystusa.

ks. Mirostaw Sowinski
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,,Jak owce nie majace pasterza”

1. Na wiosng biezacego roku $wiat obiegla zadziwiajaca wiadomo$¢. W najpo-
tezniejszym panstwie Swiata, w Stanach Zjednoczonych, w najbogatszym stanie tego
kraju, w Kalifornii, po$rod najbardziej ,,przysziosciowej” grupy spotecznej, miano-
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wicie mtodych i wyksztatconych w informatyce ludzi — powstata sekta. W samym
tym fakcie nie byloby jeszcze nic az tak bardzo interesujacego — sekt powstaje w
koncu sporo — gdyby nie to, ze cztonkowie tej ezoterycznej grupy, nazwanej ,,Wyzsze
Zrédto”, postanowili popetnié zbiorowe samobdjstwo. Zamiar swéj wprowadzili w
czyn. Wkrotce odnaleziono 39 ciat. Byly to zwloki ludzi, przed ktérymi otwierala sig
tak obiecujaca przyszto$¢ tu, na ziemi, a ktdrzy zrezygnowali ze wszystkiego, co ich
jeszcze w zyciu czekalo. Z jakiego powodu? Otéz uwierzyli, ze jesli pozbeda si¢ ciata
poprzez samobojstwo, ich ,,uwolniony duch” przeniesie si¢ na kosmiczny pojazd
rzekomo ukrywajacy si¢ za pobliska kometa, ktora akurat wtedy mkneta niedaleko od
Ziemi.

Rézne diagnozy stawiano, aby wyjasni¢ ten tragiczny fenomen: zbiorowy obled,
halucynacje, owoc sekciarskiego ,,prania mozgu”... Musimy jednak p6j$¢ glebiej, aby
zrozumie¢ tego typu zjawiska powtarzajace si¢ coraz czgsciej w ,,wielkim thumie”
wspotczesnego swiata. Nie mozemy ograniczaé si¢ do ferowania wyrokow i snucia
hipotetycznych wyjasnien. Nasze serce musi stac¢ si¢ podobne do serca Pana Jezusa,
ktory — gdy ujrzat wielki thum — to zdjeta go litos¢ nad nimi; byli bowiem jak owce nie
majqce pasterza (Mk 6,34).

2. Przez caty wiek dwudziesty ludzie niech¢tnie nastawieni do religii przepowia-
dali rychly zmierzch wierzen w Boga, w zycie wieczne, w Objawiona Boza Ksigge.
Spodziewano si¢, ze koniec wieku zastanie §wiat peten ateistow, ludzi myslacych
tylko o materialnym aspekcie rzeczywisto$ci. Tymczasem okazalo sig, ze tgsknoty
ludzkiego serca nie zmienity si¢ tylko z tego powodu, ze §wiat napeknit si¢ telewizo-
rami i komputerami, ze technika i elektronika staly si¢ codziennymi towarzyszkami
ludzkiego zycia.

Czlowiek pozostal, tak jak poprzednio, otwarty na duchowe potrzeby. Chce by¢
dalej religijny, tylko ze coraz cze¢$ciej nie jest to juz religijnos$¢ chrzescijanska. Chce
by¢ otwarty na ducha, tylko ze coraz czeciej nie jest to Duch Swiety. Chyba niczyjej
watpliwosci nie moze budzi¢ odpowiedz na pytanie, jaki to rodzaj ducha moze
naktoni¢ do zbiorowego samobojstwa mlodych, zdolnych ludzi, wyksztatconych w
obiecujacej specjalnosci, w najnowoczesniejszym regionie $wiata... Na pewno nie jest
to duch dobry.

Wspotczesne powszechne poszukiwanie Dobrej Nowiny jest faktem; otwarcie na
wartosci religijne 1 na przejawy dzialania Boga rowniez. Takze dzisiaj Pan Jezus chce
,»Wysias¢ z todzi” Kosciota, aby wyj$¢ na zewnatrz, do tych, ktorzy jeszcze Go po
imieniu nie znaja. Takze dzi§ zdejmuje Go litos¢ nad nimi, gdyz sq jak owce nie
majqce pasterza. Takze w naszych czasach chce zaczqé ich nauczac.

3. W tym momencie dzisiejszy fragment Ewangelii przestaje by¢ tylko zajmujaca
narracja, a zaczyna stawac si¢ wezwaniem skierowanym do kazdego z nas. Jesli Jezus
na nowo zaczyna nauczaé dzisiejszy $wiat, to czyni to poprzez swoj Koscidt, poprzez
nas. Chce, by przez przyktad naszego zycia i nasze odwazne stowo Ewangelia dotarta
do rodziny kazdego z nas, do sasiadéow, do znajomych z pracy kazdego
chrzescijanina.
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Zbawienie nie dociera do cztowieka przez ogélnikowa i mglist religijnosé, przez
poszukiwanie duchowego wyzwolenia za pomoca iluzorycznych podrézy w kosmo-
sie, przez same tylko tesknoty za duchowa tajemnica. Zbawienie dociera wraz z wiara
w konkretne przepowiadanie chrzescijanskie, a wiara rodzi sie z tego, co sie styszy,
tym zas co sie styszy, jest stowo Chrystusa,; kazdy kto wezwie imienia Panskiego,
bedzie zbawiony (Rz 10,131 17).

Dlatego Jan Pawet Il nie przestaje przypomina¢ nam o potrzebie i obowiazku
Nowej Ewangelizacji. Dlatego tez wyraznie napisat w Tertio Millennio Adveniente, ze
mamy glosi¢ otwarcie: wiara w Jezusa Chrystusa jest koniecznym warunkiem
zbawienia (por. TMA, 40).

Jesli nie mamy wystarczajacego zapatu i przekonania, aby dzieli¢ si¢ Dobra
Nowing z innymi, to moze dlatego, ze ona dla nas samych juz nieco wyblakta i
stracita swoja pierwotna moc. Ale je$li umiemy si¢ cieszy¢ dzisiejszej niedzieli
obecno$cia naszego Zbawiciela, Jego Stowem i1 darem Jego Eucharystycznej
obecnosci — to razem z Jezusem trzeba nam wyjs¢ z todzi, dostrzec tych, ktorzy sa jak
owce nie majace pasterza — i zaczacé nauczac.

ks. Andrzej Siemieniewski

17 NIEDZIELA ZWYKLA —27 VII 1977

Rozmnozy¢ chleb

1. Tabga — miejsce rozmnozenia chleba

Wybierajac sig pielgrzymim szlakiem nad Jezioro Galilejskie, czyli Tyberiadzkie,
warto zjechaé nieco na potudnie od gléwnej drogi do matej wioski noszacej nazwe
Tabga. Tabga to arabska wersja greckiej nazwy Heptapegon (czyli ,,Siedem zrodet™).
Miesci si¢ tu odbudowany w 1982 r. na wzor bazylik bizantyjskich z V wieku Kosciot
Rozmnozenia Chlebow. To tu miata miejsce opisywana dzi$ przez Ewangeli¢ scena
nakarmienia przez Chrystusa zglodniatych ttuméw. To wiasnie na tym miejscu
rozmnozenia pieciu chlebow jeczmiennych i dwoch ryb zbudowany jest kosciot
odwiedzany licznie przez pielgrzymoéw do Ziemi Swigtej. Kamienny ottarz w tym
kosciele zbudowany jest nad skata, na ktorej siedziat Jezus nauczajac schodzace si¢
do Niego thumy. Dzi§ widoczny jest tylko jej fragment. Uwage pielgrzymoéw skupia
jednak stynna mozaika zachowana z czasow bizantyjskich. Przedstawia ona dwie
ryby i kosz, a w nim tylko cztery chleby a nie pig¢ jak moéwi Ewangelia. Piaty
bowiem chleb jest symbolizowany przez chleb eucharystyczny znajdujacy si¢ na
oltarzu. Cud rozmnozenia chleba nad Jeziorem Galilejskim byl bowiem jedna z
katechez Jezusa, ktory chciat przygotowaé swych uczniéw do zrozumienia tajemnicy
Eucharystii i nowego przykazania: przykazania wzajemnej mitosci, ktorej przyklad
dat sam Jezus umywajac uczniom nogi w Wieczerniku.
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2. Jak rozmnozy¢ chleb? Chleb rozmnaza si¢ kochajacym sercem!

Dlaczego tysiace ludzi, o ktorych méwi dzisiejsza Ewangelia, byto zgltodniatych?
Bo chcieli stucha¢ Jezusa i szli tam, gdzie nauczat. A zaciekawieni tym, co widzieli,
gdy uzdrawiat chorych, i co styszeli z Jego ust, szli dalej nie dbajac o to, by zaopa-
trzy¢ si¢ w zywno$¢ na droge. Szkoda im byto na to czasu, woleli by¢ blizej Jezusa,
zeby lepiej widziec i lepiej stysze¢. Mozna byto powiedzie¢: ,,Jezeli tak chcieli, to ich
sprawa skad wezma co$ do jedzenia, nie nasza w tym glowa”. Ale Jezus myslat o nich
i chcial by si¢ czymS$ posilili. By nie odeszli gtodni. Myslat o nich, bo kochat tych,
ktorzy go shuchali. Dlatego mial miejsce ten ciekawy, cho¢ trochg zaskakujacy dialog
z Filipem. Skaqd kupimy chleba, aby sie oni posilili? Jezus wiedziat, co chce uczynic,
ale chciat tez wyprobowaé¢ wiarg uczniow. Filip zmartwit si¢ tym, jak mate sa do
dyspozycji posiadane $rodki wobec ogromu potrzeb. Za dwiescie denarow nie
wystarczy chleba, aby kazdy mogl si¢ cho¢ troche otrzymaé To, co mieli do
dyspozycji, byto $§miesznie mate: na caty thum tylko pie¢ chlebow jeczmiennych i dwie
ryby, zaopatrzenie jakie miat jeden z chtopcow. Ale to wlasnie te pig¢ chlebow i dwie
ryby Jezus rozmnozyt tak, ze starczylo dla wszystkich. I jeszcze pozostaly resztki,
ktore skwapliwie pozbierano.

Wszyscy znamy zaskakujace swa wnikliwo$cia i logika wypowiedzi matych
dzieci. Nie zapomng, jak maly Wojtek stuchajac opowiadania katechety o
przytaczanym dzisiaj przez $w. Jana Jezusowym cudzie rozmnozenia chleba zadat
pytanie: ,,Prosze ksigdza, a jak mozna rozmnozy¢ chleb?” I uradowany mysla, ktora
przyszta mu do glowy, sam sobie odpowiedziat: ,,Chleb rozmnaza si¢ sercem! Kto
kocha, ten si¢ chlebem podzieli”. Miat racj¢ ten maty obserwator zycia. ,,Kto kocha,
ten si¢ podzieli chlebem i nie tylko chlebem”. Nie raz si¢ o tym przekonali§my na
wlasnej skorze. I Jezus chcial nas nauczy¢ takiego wtasnie kochania. Chciat by$my
mieli takie kochajace serca, ktére pomoga nam rozmnozy¢ to, co posiadamy, tak by
starczyto dla wszystkich potrzebujacych.

3. Chleb rozmnozony sercem ludzkim — dziela milosierdzia

Takie kochajace serce miat §w. Brat Albert. To ono umozliwitlo powstanie
w Krakowie ogrzewalni dla najubozszych. Dato im dach nad gtowa i miske strawy, i
kromke chleba. Cud Jezusa trwa. Cud rozmnozenia chleba ludzkim sercem. Ten
trwajacy cud — to dzieta milosierdzia, ktoére podejmuje Kosciot od zarania swego
istnienia. Od pierwszej gminy w Jerozolimie, gdzie wybrani przez Apostotéw diakoni
troszezyli si¢ o to, by zebrane dary trafity do kazdego potrzebujacego, by nie opuscié
zadnej sieroty czy wdowy. To zadanie podejmowato tylu $wigtych w réznych
wiekach. W naszym wieku chociazby $w. Brat Albert czy Matka Teresa z Kalkuty.
Roznili sig ci ludzie wieloma cechami. Byli wérdd nich biedni i bogaci. Wyksztatceni
i nie. Sami czy otoczeni gronem wspotpracownikow. Ale dwie cechy mieli zawsze
wspolne: mocna wiarg i kochajace serce. Moze nieraz zastanawiali si¢ po nocach:
Skad kupimy chleba, aby sie oni posilili? A gdy patrzyli na posiadane skromne $rodki,
przychodzita refleksja: ,,To nie wystarczy, aby kazdy z nich mogt cho¢ troche
otrzymac¢” i modlitwa ,,Chryste, pomo6z!” A Chrystus przychodzil im z pomoca:
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wzbudzat w sercach Iudzi ducha ofiary i1 podj¢te z mitosci dzieta mitosierdzia mogly
trwac. I trwaja do dzis. Jezus powiedzial: Biednych zawsze mie¢ bedziecie — I mamy.
Wy dajcie im jes¢ — Probujemy.

4. Chleb rozmnozony Sercem Bozym — Eucharystia

Takie kochajace Serce ma Chrystus. Nie tylko rozmnozyt chleb dla tych, ktorzy
szli za Nim aby stucha¢ Jego nauk, i nie tylko daje nam chleba naszego powszednie-
go, ale chleb przemienit w Swoje Ciato a wino w Swoja Krew i zostawit nam jako
Duchowy Pokarm i Napoj. Po to, bysmy zycie mieli w obfitoéci. Tego pokarmu
starczy na wieki i dla wszystkich, ktérzy uwierza w Chrystusa. Ten ,,Chleb rozmno-
zony Sercem Bozym” — Eucharystia poglebia nasze zjednoczenie z Bogiem. Chroni
nas przed grzechem. Rozpalajac w nas mito$¢ Boga i blizniego, zachowuje nas od
przysztych grzechéw $miertelnych. Tworzy Ko$ciot i przyczynia si¢ do jego jednosci,
do tego, by dla wierzacych bylt: Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Zobowiazuje
nas takze do pomocy ubogim. O tym znaczeniu Eucharystii dla naszego zycia
przypomniat nam 46. Migdzynarodowy Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu.
Przypominajac sobie jego przebieg, nasza wspdlna modlitwe z przedstawicielami
wszystkich kontynentéw do Chrystusa Eucharystycznego, proSmy Boga by trwat cud
rozmnozenia kochajacych serc. BySmy karmiac si¢ chlebem z nieba troszczyli si¢ o
to, by dzieli¢ si¢ chlebem powszednim z tymi, ktérym go brak. A za jeden i za drugi
chleb z serca dzickowali Panu.

ks. Andrzej Jagietto

18 NIEDZIELA ZWYKLA -3 VII 1997

Calkowity dar Chrystusa

Wyjscie Izraelitéw z ziemi egipskiej i kroczenie do Ziemi Obiecanej byto zawsze
punktem odniesienia w religijno$ci tego narodu, ktory w czasie tej drogi do§wiadczat
wielu znakoéw Bozej Opatrznosci. Jednym z nich byla manna, dzigki ktorej wedrowcy
byli w stanie przezy¢ wiele lat przebywania na nieurodzajnej ziemi. Manna stala si¢
chlebem zastgpczym, chlebem wedrowcoéw, a wyzywienie 1 przetrwanie narodu w
takich warunkach traktowano jako szczegélny znak Bozej opieki. Dlatego w tradycji
nazywano manng¢ chlebem z nieba. Obok manny wielkimi darami Boga na pustyni
byty woda i Swiatto, ktore prowadzito wedrowcow i stangto miedzy nimi a goniacymi
ich Egipcjanami. Gdy Izraelici dotarli do ziemi obiecanej wszystkie te dary ustaty, ale
spodziewano si¢, ze w czasach Mesjasza powroca.

Jezus nawiazal do tej tradycji, gdy po rozmnozeniu chleba nakarmieni ludzie
znalezli Go w Kafarnaum i gdzie obiecat im prawdziwy chleb z nieba. Manna, ktora
podtrzymywata sity w drodze do Ziemi Kanaan, byta tylko zapowiedzia. Natomiast
Jezus wypelnia zapowiedz i daje prawdziwy chleb z nieba, ktorym jest On sam. To
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wszystko dla wielu stuchaczy okazuje si¢ zbyt trudne do zrozumienia. Ich pragnienia
s jakze odmienne od tego co mowi do nich Chrystus. On przekresla te ich ludzkie,
przyziemne pragnienia, jakie w Nim poktadaja. Mowi do nich: troszczcie sie nie o ten
pokarm, ktory ginie, ale o ten, ktory trwa na wieki, a ktory da wam Syn Czlowieczy (J
6,27). I tutaj potrzebna jest wiara, ze On postany jest od Boga wiasnie po to, aby sta¢
si¢ dla nich i dla nas pokarmem duchowym: Jam jest chleb Zycia. Kto do Mnie
przychodzi, nie bedzie taknal;, a kto we Mnie wierzy, nigdy pragnqé nie bedzie (J
6,35). Wilasnie wiara jest tym podstawowym warunkiem korzystania z tego
Jezusowego pokarmu.

Eucharystia pozostaje tajemnica wiary. T¢ tajemnice mamy przyja¢, mimo
ze nigdy jej do konca nie zrozumiemy. Nasza wiara jest tutaj tak mato konsekwentna.
Udziat w Eucharystii umacnia nas w tej wedrowce do zycia wiecznego. To zycie jest
wedrowka trudniejsza od tej z Egiptu do Kanaan i potrzebuje nieustannego Bozego
wsparcia. Wowczas bedziemy zdolni odpowiedzie¢ na zachete, jaka kieruje do nas
sw. Pawel: Trzeba porzuci¢ dawnego cztowiecka, ktory ulega zepsuciu na skutek
ktamliwych zqdz, a odnawiaé sie duchem w waszym mysleniu i przyoblec cztowieka
nowego, stworzonego na obraz Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej swietosci
(4,22-24). Chrzescijanin jest powolany do zycia w $wigtosci, oraz do przemiany
siebie 1 innych na wzor Boga. I tylko Eucharystia, prawdziwa manna, moze nam da¢
sit¢ 1 moc do spetnienia tych zadan.

Eucharystia — jak pisze w swej autobiografii jeden ze wspotczesnych konwertytow
Andre Frossard — to najpigkniejszy dar Chrystusa: ,,JJedna rzecz zaskoczyla mnie:
Eucharystia. Nie dlatego, iz mogta wydac si¢ nieprawdopodobna; lecz fakt, ze dobroé¢
Boska uciekta si¢ do niestychanego $rodka, by udziela¢ sig, i wigcej, ze wybrata w
tym celu posta¢ chleba, ktory jest pokarmem biednych i ulubionym pozywieniem
dzieci, nie przestawal mnie zachwycaé. Ze wszystkich darow, ktore ofiarowal mi
chrystianizm, ten wydat mi si¢ najpigkniejszy”.

Jan Pawel II przypomina, iz w Eucharystii na nowo uobecnia si¢ ofiara Krzyza —
»catkowity dar Chrystusa dla Kosciota, dar Jego wydanego Ciata i przelanej Krwi
jako najwigksze Swiadectwo tego, ze On jest Glowa i Pasterzem, Shuga i Oblubien-
cem Kosciota” (DK 14).

Dla kazdego chrzescijanina kult eucharystyczny ma stanowi¢ duszg catego jego
zycia chrze$cijanskiego. Przykazanie mitosci Boga i blizniego znajduje swoje
podstawowe Zrédto w Eucharystii jako sakramencie mitosci. To wlasnie Eucharystia
t¢ mito$¢ oznacza, a wigc przypomina, uobecnia i zarazem urzeczywistnia. Bog w
tym sakramencie mitosci calkowicie jednoczy si¢ z cztowiekiem poprzez swojego
Syna, ktory przyszedl na $wiat, aby odkupi¢ cztowieka z grzechu, aby przywrécié
cztowiekowi juz na zawsze nowy zyciodajny kontakt z Bogiem. Jest to niezglgbiona
i niezastuzona mito$¢ Boga wzgledem czlowieka, ktory dla nas wszystkich jest darem
otrzymanym od Ojca. Ta milo$¢ objawiona zostata do konca w zbawczej ofierze
Jezusa Chrystusa, ktorej Eucharystia jest niezniszczalnym znakiem i dowodem.
llekro¢ kazdy chrze$cijanin w tej Najswigtszej Ofierze §wiadomie uczestniczy, a
zarazem autentycznie ja przezywa, w jego duszy otwiera si¢ rzeczywisty wymiar tej
niezglebionej milosci Boga do cztowieka, w ktérym zawiera sie wszystko, co Bog
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uczynit dla nas Iudzi i co stale czyni wedtug stow Chrystusowych: Ojciec moj dziata
az do tej chwili i Ja dziatam (J 5,17).

Wraz z milo$cia, ktéra Bog nas obdarzyt, rodzi si¢ w naszych sercach pewne
zobowiazanie wzgledem Boga, rodzi si¢ w nas samych zywa odpowiedz milo$ci. Nie
tyle poznajemy mito$¢, ale sami zaczynamy mitowaé. Wkraczamy w ten sposob
niejako na droge mitosci i na tej drodze wciaz czynimy i mamy czynic¢ coraz wigksze
postepy. Mitosc, ktora rodzi si¢ w nas z Eucharystii, dzigki Niej tez w nas si¢ rozwija
1 umacnia.

Kto$ zapisat w swoim pamigtniku: ,,Uznaje¢ Ci¢ za mego jedynego Pana, ktory
kieruje catym moim zyciem. Jako jedynego witasciciela tego wszystkiego, co mam i
posiadam... Oddaj¢ Ci moja wolg. Pragng, by$ tylko mna kierowat. Przyjmuj¢ bez
zastrzezen Twoje przykazania, kierownictwo Twej Opatrzno$ci, wskazowki tych,
ktorzy maja prawo rozkazywaé w Twoim imieniu, natchnienia Twojej taski. O Jezu,
zyj we mnie, badZ moja sita, moja istota, moim celem. Nie chcg by¢ niczym innym
jak Twoja ostona, Twoja czasteczka, Twoim narzedziem, tak jak niepozorna
przeczysta posta¢ Twego Sakramentu”. Amen.

ks. Mieczystaw Betkowski

19 NIEDZIELA ZWYKLA - 10 VIII 1997

Kazdy ma swoje 40 dni

Samobojstwo jako niedopuszczalne ugodzenie we wilasne zycie jest znane od
tysigey lat. Sprzyja mu wystgpowanie sytuacji zyciowych, z ktérych pewne maja
charakter spoteczny. Wskazuje si¢ na wiele okoliczno$ci jako na przyczyny zada-
wania sobie $mierci. Bezposrednia przyczyna jest albo zniechgcenie i odraza do Zycia,
albo tez chorobliwy stan psychiczny, wyrazajacy si¢ w manii depresyjnej lub
przesladowczej. Zniechgcenie za$ do zycia pochodzi albo z utraty jakiegos wielkiego
dobra, np. ze $Smierci drogiej osoby, z powodu ruiny materialnej itp., albo tez z Igku
przed spodziewanym ztem wielkiej wagi, np. procesem karnym, skandalem itp. Gdy
jednak glebiej wnikna¢ w podtoze, na ktorym wyrasta decyzja odebrania sobie zycia,
widzi si¢ tu czgsto takie braki etyczne, jak tchorzostwo i matodusznos¢, zanik
poczucia odpowiedzialno$ci wobec siebie samego, blizniego i wobec Boga za swoje
postgpowanie, utrata celu i sensu zycia, niereligijno$¢ i niewiara.

W chrzes$cijanskiej wizji zycia, jego wartosci i ostatecznych przeznaczen trzeba
widzie¢ w samobdjstwie czyn obiektywnie cigzko grzeszny. Godzi on w sposob
istotny w prawa Ojca niebieskiego, ktory daje cztowiekowi zycie, podtrzymuje je i
wyznacza mu kres kierujac si¢ miloscia, a wigc wzgledem na prawdziwe i wieczne
dobro cztowieka. Jezus potwierdza zawarty w Dekalogu zakaz zabijania. Odebranie
sobie zycia jest zabiciem siebie, a wigc stanowi pogwalcenie tego zakazu.

Samobojstwo niekiedy oskarza réwniez innych, Srodowisko, czasem nawet
spoleczenstwo. Udzial w samobojstwie maja bowiem takze ci, ktorzy stwarzaja takie
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warunki cztowiekowi, ze ten decyduje si¢ na samobdjstwo. Psychiczny stan bezce-
lowosci czy poczucie beznadziejnosci wywolane sa czgsto przez ludzi. Doswiadcze-
nia, ktore spadaja na psychike ludzka w postaci niezawinionej nieslawy, tragedii
rodzinnej, nedzy itp., przekraczaja prog psychicznej wytrzymatosci czlowieka i z sita
nieraz wewngtrznego przymusu pchaja go do tej ucieczki od zycia.

Niekiedy samobdjstwo jest podejmowane jako znak protestu lub S$rodek
wymuszenia pewnych decyzji. Z punktu widzenia moralnego tego rodzaju samoboj-
stwo trzeba uznaé za niedopuszczalne. Podobna oceng trzeba zastosowac do tego typu
strajku gtodowego, w ktorym gtodowke doprowadza si¢ az do $mierci.

Nie ma natomiast charakteru samobdjstwa rezygnacja z wlasnej szansy przezycia
na rzecz innej osoby, jesli Smier¢ jednej z tych o0sob jest nieunikniona. Nie samo-
bojstwem wigc, lecz bohaterskim aktem mitosci, bedzie oddanie komus$ jedynego
srodka ratunku w sytuacji zagrozenia $miercia w czasie klgski zywiotowej czy
katastrofy, jak tez decyzja sw. M. Kolbe pdjscia do bunkra glodowego w zamian za
niewinnie na t¢ $mier¢ skazanego wspotwigznia.

Charakteru samobojstwa nie ma narazanie si¢ na $mier¢ dla uniknigcia jakiego$
wielkiego zta lub osiagnigcia wielkiego dobra, gdy w danym przypadku nie ma
intencji zadania sobie $mierci. Przyktadem jest duszpasterz Iub lekarz, ktéry moze i
powinien naraza¢ si¢ na Smieré w czasie epidemii niosac pomoc chorym. Policjant
moze i powinien naraza¢ swoje Zycie w czasie poscigu za przestgpcami.

Eliasz, o ktorym jest mowa w pierwszym czytaniu, narazit si¢ na gniew zony krola
Achaba Jezabel tym, ze dowiodt bezsilnoséci Baala, bozka ptodnosci, za co grozita mu
$miercia. Chciata go ona zmusi¢ do ucieczki. Swoimi pogrozkami osiagngla swoj cel.
Eliasz rzeczywiscie ulegl zastraszeniu i zbiegl na pustyni¢. Szedt tylko jeden dzien i
juz miat doé¢. A przeciez czekaty go wielkie rzeczy, czekata nan Boza gora Horeb i
obiecujaca bliskos¢ Boga. Tymczasem opanowata proroka jakas niezwykta depresja.
Eliasz poznat taka chwilg, w ktorej pekaja nerwy. Po co tyle gorliwoséci? Po co
walczy¢ przeciw pradowi? Dodatkowo gldd robi swoje. Prosi Boga o $mier¢: ,,Panie,
tego juz za wiele! Zabierz moja dusz¢”. Zme¢czony i zmartwiony usiadl pod drzewem
1 zasnat.

W czasie snu Bog przyszedt mu z pomoca. Przedziwna jest pedagogika Boza.
Pozwala wyspac¢ si¢ swojemu studze. Cztowiekowi u kresu wyczerpania nerwowego
nic nie zastapi dobrego snu. Potem podaje mu positek: Wstan, jedz! Wreszcie
wyznacza mu spotkanie na gorze Horeb, skad, w swoim czasie, Mojzesz zstgpowat
przemieniony. Konczy to barwne opowiadanie autor natchniony, iz mocq tego
pozywienia szedl Eliasz do gory Horeb 40 dni i 40 nocy, czyli cata droge, jaka go
dzielita do gory Bozej.

Kazdy z nas ma swoje 40 dni. Trzeba nam i§¢ i nie ustawa¢ w drodze. Bog
wskazuje droge, Bog pomaga, Bog zsyta pokarm w kazdym czasie, ale Bog ,,pocia-
ga” tylko tych, ktérzy nie rezygnuja i dodatkowo jeszcze usung z siebie wszelkq
gorycz, uniesienie, gniew, wrzaskliwos¢, zniewazanie — wraz z wszelkq ztoscig. Nie
zabraknie sil tym, ktorzy postepujq drogaq mitosci. Sam Chrystus bedzie dla nich
chlebem.

ks. Andrzej Szafulski
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UROCZYSTOSC WNIEBOWZIECIA NMP — 15 VIII 1997

,,Niewiasta obleczona w stonce”

Kult Matki Bozej Wniebowzigtej byt w Kosciele katolickim zawsze bardzo zywy.
Religijno$¢ ludowa nadata mu w zewngtrznej formie bogata obrzegdowosé. W wielu
srodowiskach dzief dzisiejszy nazywa si¢ dniem Matki Boskiej Zielnej. Obrzedowos$é
ta, czgsto podkreslana z racji duszpasterskich, moze znieksztatci¢ tajemniceg, ktora
chcemy dzisiaj rozwazyc.

Liturgie dnia dzisiejszego mozna nazwac liturgia znaku. Do rozwazenia tego
znaku zachgca nas §w. Jan w Apokalipsie. Czy tym wielkim znakiem, ktory ukazat sig¢
na niebie jest dla nas Maryja? Kim jest Niewiasta obleczona w stonce, ktéra ma
ksigzyc pod stopami a na Jej gtowie wieniec z gwiazd dwunastu?

1. Znak religijny

Uroczystos¢ Wniebowzigcia zostata wprowadzona najpierw do liturgii wschodniej
a dopiero w VII wieku do liturgii zachodniej. W Kosciotach wschodnich najczgsciej
spotykamy nazwy okre$lajace t¢ tajemnicg to: Zasnigcie i Odpocznienie. Na
zachodzie postugiwano si¢ okresleniami: Przej$cie i Wniebowzigcie. Uroczystosc ta
zawiera wiele znaczen teologicznych, kultowych i obyczajowych. W Jerozolimie
obchody ku czci tej tajemnicy koncentrowaty si¢ w kosciele potozonym w poblizu
Ogrodu Oliwnego, gdzie znajdowat si¢ grob, z ktorego, jak sadzono, Maryja z dusza
i cialem zostata wzigta do nieba. Uczestniczyta najpelniej w zbawczej tajemnicy
Chrystusa i stad w Niej objawia sig juz teraz peinia zbawienia przyniesionego przez
Chrystusa.

Przejsécie do nieba Maryi, Matki Chrystusa, nie zostato opisane w zadnej ksigdze
Pisma §wigtego. Niemniej teologowie dopatrywali si¢ racji i uzasadnienia wzigcia
Maryi do nieba w Pi§mie $§w. Krolewska godnos¢ Maryi wyptywa z Jej funkcji jako
Matki Chrystusa Krdla, konsekwencji niepokalanego poczgcia i udzialu w dziele
odkupienia ludzkosci. Wypadato, aby Maryja doznata wywyzszenia na wzor
Chrystusa wstepujacego do nieba i obejmujacego wiadz¢ nad Swiatem. Ta, ktora
wydata na §wiat Dawce wszelkiego zycia, nie doznata skazenia w grobie. Uwiencze-
nie najwyzsza chwatla Scisle wiaze si¢ z wyniesieniem Maryi do godnosci Bozego
macierzynstwa. To zaszczytne miejsce nieSmiertelnosci przygotowal swojej Matce
Chrystus wstepujac ponad niebiosa.

2. Znak Kosciola

To, co spotkato Maryje, dotyczy calego Kosciota, ktorego Ona jest najlepsza
czastka. Ona jest znakiem dla Kosciota i rekojmia petni chwaty, ktoéra powracajacy
Pan uwienczy swoich wybranych. Przez Wniebowzigcia Maryi i Jej petne zjednocze-
nie z Chrystusem zmartwychwstalym mozemy doswiadczy¢ Jej zywej i skutecznej
obecnosci w Kosciele, Jej duchowego macierzynstwa.
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Z uroczystoscia Wniebowzigcia NMP wiaze si¢ zwyczaj blogostawienstwa ziot
leczniczych. Powstat on w X w. i nawiazywat do najstarszej tradycji wschodniej,
ktora Swigto 15 sierpnia taczyla z blogostawienstwem pol. W Polsce zwiazany jest z
czasem zakonczenia zniw, stad wience zawieraja podstawowe rodzaje zboz.
Blogostawienie ich staje si¢ blogostawieniem Boga za doroczne zbiory, za wszystko
dobro, ktére otrzymujemy z Bozej szczodrobliwo$ci. Zwyczaj blogostawienia zidt
wiaze si¢ z przekonaniem, ze Maryja jest przedstawicielka odkupionej ludzkosci,
znakiem budzacym nadziej¢ na zbawienie catego $wiata. Ona jest ,,Kwiatem pol”,
,Lilia dolin”. Maryja jest przedstawiana jako najcenniejszy owoc ziemi, ktory zostat
wzigty do nieba.

Sw. Amadeusz z Lozanny rozpamigtujac tajemnice Wniebowzigcia NMP, widzac
w niej spotkanie $wiata niewidzialnego, anielskiego, i widzialnego, ludzkiego,
odczytujac znak Jej obecnosci tak mowil: ,,Bedac jeszcze w ciele, kosztowala
pierwocin przysztego Krdlestwa, kierujac si¢ ku Bogu z niewystowiona delikatnoscia
Iub zstepujac ku blizniemu z niewypowiedziang mitoscia. Otaczali ja i ushugiwali
aniotowie, ale czcilo ja réwniez ludzkie postugiwanie. Byl z Nig Gabriel, ktory
prowadzil Oblubienicg, byt Jan, radujac si¢, ze jemu powierzono pod krzyzem
Dziewicg Matke i1 Jej stuzyt z apostotami. Pierwsi cieszyli si¢, ze widza Krélowa,
drudzy natomiast Pania; ci i tamci stuzyli jej pelnym mitos$ci oddaniem”.

Tak jak Maryja mamy udziat w zbawczej tajemnicy Jezusa i jak Ona zmierzamy
do chwatly nieba. Dojdziemy do niej, jesli wytrwale szuka¢ bedziemy tego, co w
gbérze. Maryja Wniebowzigta na tej drodze bedzie si¢ wstawia¢ za nami, abySmy
zostali umocnieni w wytrwato$ci. Dlatego mozemy dzisiaj zawota¢ stowami §rednio-
wiecznej sekwencji:

Witaj, dziewico chwalebna, Matko Chrystusa szlachetna, Laskawosci pelna.
Witaj, tagodna i pigkna, zycia niebieskiego mowo, bez zmazy Rodzico.
Witaj, r6zo bez kolcow, gwiezdzie zarannej podobna przy Zmartwychwstaniu.
Witaj, leku dla $§wiata, Boska jasniata jej Swiatto§¢ przy Wniebowstapieniu.
Witaj, kwiatku, zrodle woli, Anielskiego Krola Matko na tronie krolewskim.
O Maryjo, kwiatku polny, do miejsc §wigtych nas zaprowadz ze stowem niebieskim.
Amen.
ks. Stanistaw Araszczuk

20 NIEDZIELA ZWYKLA — 17 VIII 1997

»Zycie albo $§mier¢”

Ktade dzis przed tobq zycie albo smier¢ — wybierz wiec Zycie, abys zyt (Pwt 30).
W Starym Testamencie takimi wla$nie stowami Bég zawraca si¢ do Narodu Wybra-
nego, wzywajac go do wiernosci przykazaniom i zapraszajac do uczestnictwa w
Bozym zyciu. Analogia tego wezwania sa stowa Jezusa z dzisiejszej Ewangelii.
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Jezus méwi do nas: daje Ci dwie mozliwoséci — bedziesz spozywat Cialo Syna
Czlowieczego 1 bedziesz zyt lub nie bedziesz tego czynil i nie bgdziesz miat zycia
w sobie, wybieraj. Zapytajmy wigc dzi$ siebie samych — dlaczego uczestniczymy w
Eucharystii, jakie sa przyczyny tego, ze przychodzimy na Mszg $w. i przyjmujemy
Ciato Chrystusa?

1. Eucharystia Kos$ciola u kresu XX w.

W kazdej parafii inaczej, wida¢ jednak trudnosci uczestnictwa w Mszy $wigtej.
Owszem, coraz czg$ciej, pojawiaja si¢ osoby czy grupy, ktore gleboko przezywaja
Eucharysti¢. Nie dotyczy to jednak wigkszo$ci. Przychodzimy na niedzielna Mszg
$wigta 1 nie uczestniczymy w niej. Nie §piewamy i nie odpowiadamy w koSciele, nie
przystepujemy do Komunii §w. Nasze mysli sg cz¢sto daleko, dlatego si¢ nie modlimy
wraz z ksigdzem. Wielokrotnie nie styszymy nawet czytan i Ewangelii, nie moéwiac o
kazaniu. Wychodzimy z kosciota i nie pamigtamy juz ustyszanego Stowa Bozego czy
homilii. Ciagle brak nam czasu na dobre przygotowanie. Czg¢sto z blahej przyczyny
spodzniamy si¢ na Eucharystig, rownie czgsto dluzy si¢ nam ona i wychodzimy, zanim
si¢ skonczy. Gdy celebracja jest bardziej rozbudowana, z niecierpliwoscia
spogladamy na zegarek. Wielu z nas sprawia wrazenie, ze przychodzi tylko z
przyzwyczajenia, przymusu wyplywajacego ze srodowiska Iub Bozych i koScielnych
przykazan, by daé przyklad dzieciom. Sa tacy, ktdrzy przez wiele miesigcy bez
konkretnej przyczyny nie przystgpuja do spowiedzi i w pelni nie uczestnicza w
Eucharystii tylko z lenistwa. Udziat we Mszy §w., ktory ma by¢ dla katolika
centralnym wydarzeniem tygodnia, zostaje zepchnigty na daleki margines. Coraz
czegsciej nie uczestniczymy w Eucharystii bo: praca, wyjazd, grzyby itp.

2. ,,Jezeli nie bedziecie spozywali Ciala Syna Czlowieczego (...) nie bedziecie mieli
zycia w sobie”

Motywacja, ktora podaje Jezus w dzisiejszej Ewangelii, jest zupetnie inna od tej,
jaka my odziedziczyliSmy lub jaka sobie sami stworzyliSmy. Zapytajmy wigc
Boskiego Mistrza, dlaczego On chce, bySmy uczestniczyli w Eucharystii, i jak On to
uczestnictwo rozumie?

W przeczytanej Ewangelii styszeliSmy dwa zdania, ktére sa odpowiedzia na to
pytanie: Kto spozywa moje cialo i pije mojq krew, ma zycie wieczne, a Ja go
wskrzesze w dniu ostatecznym oraz Kto spozywa moje ciato i krew mojq pije trwa we
Mnie, a Ja w nim. Widaé, ze podstawowe cele uczestnictwa w Eucharystii to
osiagnigcie zycia wiecznego oraz trwanie w Jezusie, ktory jest zrodtem zycia. Roznia
si¢ one od tych, ktéore my sami sobie wyznaczamy. Mie¢ zycie wieczne to trwaé w
Chrystusie winnym krzewie. Jezus chce, bySmy w Nim trwali juz tu na ziemi, za
naszego zycia. Dlatego daje nam Siebie za pokarm. Mozemy trwa¢ w Chrystusie i w
ten sposob zapoczatkowuje si¢ w nas zycie wieczne.

Ale to jeszcze nie wszystko. Spytajmy, jak Jezus rozumial uczestnictwo w
Eucharystii? Czy chodzito Mu tylko o to, zeby przyjs¢ i posta¢ w kosciele? Jezus
méwi o spozywaniu Jego Ciata — chce wigc od nas czego$ wigcej. Chece by$Smy
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uczestniczyli z czystymi sercami — bo tylko tak mozna przystapi¢ do komunii z Nim.
Chce, by$my bardzo powaznie traktowali cate uczestnictwo we Mszy $w. — jako
czerpanie sit do codziennego zycia w przyjazni z Nim, w przyjazni z Bogiem.

3. Eucharystia Kosciola pierwszych wiekow

Wiemy z do$wiadczenia, jak sami traktujemy uczestnictwo w Mszy §w. 1 jak
mierny owoc przynosi ono czgsto w naszym zyciu. Przypatrzmy si¢ zatem, czym byta
Eucharystia dla tych, ktérzy nas poprzedzili w wierze. Dla naszych ojcéw byta ona
czyms$ niezwykle $wigtym i czcigodnym. Przez wiele lat ten szacunek dla Mszy $w. i
Najswigtszej Eucharystii mozna byto nazwac $wigta Boza bojaznia. Jednak zanim
narodzili si¢ nasi ojcowie, minglo wiele wiekow chrzescijanstwa. Spojrzmy wige na
tych, ktorzy zyli w pierwszych wiekach po Chrystusie, gdyz to oni moga by¢ dla nas
najlepszymi nauczycielami wiary, zwlaszcza tej odnoszacej si¢ do Eucharystii.
Przyktadem niech bedzie s$wiadectwo meczennikow z Abiteny z dzisiejszej Tunez;ji.

«12 Tutego 304 roku 31 me¢zczyzn i1 18 kobiet odpowiadato przed trybunatem
sedziego. W pretorium zajat miejsce prokonsul Kartaginy. Byt wrecz zaszokowany
odpowiedziami aresztowanych. W dotychczasowej praktyce sadzenia nie spotkat si¢
jeszcze z tego typu sprawa. Lektor Emeritus stwierdzil: ,,Tak, to w moim domu
swigtowalismy dzien Panski”. Kobieta Victoria, zdziwiona pytaniem, dlaczego byta
na spotkaniu, odparta: ,Bylam na zebraniu, poniewaz jestem chrze$cijanka”.
»Dlaczego — pytano nast¢pnych — spotykacie si¢ wbrew zakazowi?” Odpowiedz
brzmiata niezmiennie: ,,Poniewaz jestem chrzescijaninem”, ,,poniewaz nie mozemy
zy¢ bez Eucharystii™» (cytuje za: B. Nadolski, Swieto Eucharystii, Warszawa-Krakow
1987, s. 11).

Wszyscy ci Swiadkowie wiary zostali zabici za to, ze nie chcieli wyprzeé sig
udzialu w Mszy $w., nie chcieli zrezygnowac z przyjmowania Ciata Chrystusa.
Przyjecie tego pokarmu, przystapienie do komunii §w. byto dla nich cenniejsze nawet
od wlasnego zycia. Wiedzieli, ze bez Eucharystii nie beda mieli zycia wiecznego,
woleli wigc umrze¢ dla tego Boskiego pokarmu.

4. Umrze¢ za Eucharysti¢ czy umrze¢ bez Eucharystii

W czasie kazdej Mszy $w. styszymy stowa, ktore Chrystus wypowiedziat podczas
Ostatniej Wieczerzy: Bierzcie i jedzcie..., bierzcie i pijcie..., to czyncie na mojq
pamiqtke. Dzi$§ Jezus wprost zwraca si¢ do nas i zachgca bySmy weszli na drogg Zycia
wiecznego przez spozywanie Jego samego jako najpewniejszego pokarmu: Kto
spozywa ten chleb, bedzie Zyl na wieki. Jak bedzie nasza postawa? Czy bedziemy z
wiarg i czystym sercem przychodzi¢ na Eucharysti¢, karmi¢ si¢ Cialem Pana i
bedziemy mieli zycie w sobie? Czy tez okazemy si¢ ludzmi bez wiary w Jego Stowo
i zgodzimy si¢ umrzeé zyjac bez Eucharystii? Klade dzis przed tobq zZycie albo smieré
— wybierz wiec zycie, abys zyt (Pwt 30).

ks. Piotr Wawrzynek
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21 NIEDZIELA ZWYKLA —24 VIII 1997

O radykalizmie ewangelicznym

1. Chrystus nie byt demagogiem. Nie dostosowywat swoich nauk do pragnien i
potrzeb stuchaczy. Nie méwit im tego, co chcieliby by¢ moze ustysze¢. Dlatego w
dzisiejszej Ewangelii spotykamy si¢ z tymi, ktorzy mowia: Trudna jest ta mowa, ktoz
jej moze stucha¢. Rownoczesnie styszymy Stowa Jezusa wypowiedziane bez zadnej
kokieterii: Czyz i wy chcecie odejs¢?

My tymczasem zyjemy w dobie tolerancji, gdzie ideatem jest niewypowiadanie
wlasnych opinii — aby nie urazi¢ innych, gdzie zakwestionowano mozliwo$¢ istnienia
prawdy obiektywnej. Mowi sig czgsto, w jakims$ subiektywizmie, ze prawda jest to,
co jest prawda dla mnie. Tymczasem Jezus mowi o sobie jednoznacznie, iz On moze
da¢ cztowiekowi prawdziwe zycie. Dokonuje si¢ to poprzez cud Eucharystii: Ko
spozywa Moje Ciato i pije Mojq Krew ma Zycie wieczne,a Ja go wskrzesze w dniu
ostatecznym.

2. Czym jest radykalizm ewangeliczny? Jest on prze§wiadczeniem, ze Ewangelii
nie mozna si¢ wstydzi¢, co wigcej, nalezy by¢ dumnym z tego powodu, iz stuzymy
prawdziwemu Bogu. W Starym Testamencie rozbrzmiewa glgboka wiara i duma z
faktu wybrania Narodu Izraelskiego przez Boga. Styszymy o tym w pierwszym czy-
taniu: Dalekie jest to od nas, abysmy mieli opusci¢ Pana, a stuzy¢ obcym bostwom.

W konkretnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ chrzescijanin, w styku z filozofiami,
ideologiami, stylami Zycia posiadamy kryterium prawdy. To Stowo Boze, ktore
roz§wietla mroki naszego zycia. By¢ chrzescijaninem to oceniac rzeczywisto$¢ — bez
jakichkolwiek kompleksow przez pryzmat Bozego Objawienia. To razem z Piotrem
powiedzie¢ Jezusowi: Panie, do kogoz pojdziemy? Ty masz stowa Zycia wiecznego. A
mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swietym Boga.

ks. Waldemar Irek

NMP CZESTOCHOWSKIE]J — 26 VIII 1997

Maryja w polskiej Kanie Galilejskiej

1. Ewangeliczna zapowiedz roli Maryi w dziejach KoSciola

Miesiac sierpien obfituje w naszym kraju w liczne rocznice narodowe. Jest to
takze miesiac pieszych pielgrzymek na Jasnag Gorg. Warto takze zauwazy¢, ze w
miesigcu tym obchodzimy cztery uroczystosci maryjne. 2 sierpnia w ko$ciotach
franciszkanskich jest obchodzona uroczysto$¢ Matki Bozej Anielskiej, zwiazana z



182 POMOCE DUSZPASTERSKIE

odpustem ,,Porcjunkuli”. 15 sierpnia obchodzimy w catlym Kosciele katolickim
uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP. 22 sierpnia przypada wspomnienie Naj§wigtszej
Maryi Panny Krolowej oraz 26 sierpnia w Kosciele w Polsce obchodzimy uroczystos§é
Najswigtszej Maryi Panny Czestochowskiej. Ta ostatnia uroczystosc¢ jest szczeg6lnie
wazna i uroczysta dla wszystkich wierzacych Polakow. Jest to $wigto naszej wspdlnej
Matki, zwiazanej od wiekow z Jasnogdrskim Sanktuarium.

Tak jak w rodzinie §wigto matki jest szczegdlnym wydarzeniem dla wszystkich
dzieci, tak w wielkiej rodzinie, jaka jest nardd, uroczysto§¢ Matki Narodu jest
podniostym dniem dla wszystkich wierzacych synow i corek tegoz Narodu.

Ewangelia, Dobra Nowina, oglaszana na dzisiejszej liturgii, prowadzi nas na
wesele do Kany Galilejskiej. Jezus czyni tu swoj pierwszy cud. Czyni go na inter-
wencj¢ swojej matki, ktora pierwsza zauwaza niedostatek, potrzebg nowozencow: nie
majq juz wina. Maryja wie, ze Jej Syn moze zaradzi¢ tej potrzebie, dlatego mowi do
stug: Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie. Studzy napehiaja stagwie woda. Jezus
kaze zaczerpnaé wody, ktora stata si¢ winem i zanie$¢ staroécie weselnemu. Wszyscy
doswiadczaja cudu przemiany wody w wino: Taki to poczqtek znakow uczynit Jezus w
Kanie Galilejskiej. Objawit swojq chwale i uwierzyli w Niego Jego uczniowie (J
2,11).

Na weselu w Kanie jest uwydatniona rola Maryi. Jest to rola posredniczki. Byta to
zapowiedz roli Maryi w dziejach nowego Ludu Bozego, w dziejach chrzescijanstwa.
Maryje¢ rozpoznano jako osobg, ktora posredniczy w dziele task potrzebnym ludziom.
Weszta w historig catego Kosciota i jego poszczegodlnych czesci, w historig Kosciota
wszystkich chrzescijanskich narodow. W szczegdlny sposob ztaczyta si¢ z dziejami
Narodu Polskiego.

2. Maryja w historii Ko$ciola w Polsce

Przygladajac si¢ losom Kos$ciota w poszczegolnych narodach $wiata, nie da sig
ukry¢, iz Maryja wpisata si¢ w szczegdlny sposoéb w histori¢ Narodu Polskiego. Nie
jest to pusty, jaki§ ograny frazes. Tak trzeba powiedzieC, to trzeba stwierdzic, na
bazie refleksji nad historia Kosciota w narodach chrzescijanskich. Oto kilka danych z
maryjnej historii naszego Narodu na tle historii Kos$ciota innych narodéw. Pierwsza
polska metropolia zatozona w roku tysigcznym ma patrocinium Matki Boze;j.
Pierwsza katedra gnieZnienska, pamigtajaca czasy Mieszka I i Bolestawa Chrobrego,
ma wezwanie Wniebowzigcia NMP. Nastepne polskie metropolie: Halicka (1412), a
potem Mohylewska (1773) obraly sobie takze za patronkg Najswigtsza Maryje¢ Panne.
Wznoszone z czasem katedry biskupie w Plocku, Wioctawku, we Lwowie, a takze
opactwa kolegiaty: w Leczycy, Opatowie, Sandomierzu, Kaliszu, ko$ciét mariacki w
Krakowie, zostaty wzniesione pod wezwaniem Najswigtszej Maryi Panny. Na tle
naszych sasiadow: Niemcow, Czechow, Stowakow, Wegréw, Rosjan jest to cos$
szczegolnego 1 wyjatkowego. Takze polska piesn koscielna i literatura przepetnione
sa pierwiastkami maryjnymi. Najstarsza polska piesn religijna, pierwszy hymn
narodowy — ,,Bogurodzica” — to piesn maryjna. Najstarsze, zachowane kazania, to
kazania maryjne. Najstarsza organizacja religijna ludzi $wieckich — to Bractwo NMP
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przy kosciele $w. Marka w Krakowie (1226). Najstarsza organizacja mtodziezowa —
to Sodalicja Marianska (XVI w.). Pierwszy wydrukowany tekst polski to tekst
»Zdrowa$ Maryjo”. Pierwsza polska parafia utworzona w USA (1854) nosi wezwanie
Niepokalanego Poczgcia NMP. Pierwsza polska parafia na wschod od Uralu — w
Tomsku — ma wezwanie Matki Bozej Rozancowej. Pierwszy klasztor benedyktynski
w Leczycy to klasztor Najswigtszej Maryi Panny. Pierwsze polskie zakony meskie i
zenskie to zakony maryjne (ksi¢za marianie, siostry prezentki). Pierwszy przypadek
ukoronowania obrazu Matki Bozej poza Rzymem to koronacja obrazu Matki Bozej
Czestochowskiej.

3. Rola Jasnej Géry w historii polskiego narodu

Obecno$¢ Matki Bozej w historii naszego narodu jest nierozerwalnie zwiazana z
Jasng Gora od 1382 roku, kiedy to ksiagze Wtadystaw Opolczyk sprowadzit obraz
Czarnej Madonny do Czgstochowy i powierzyt opieke nad nim ojcom paulinom.
Znaczenie Jasnej Gory zaznacza si¢ w czasie potopu szwedzkiego 1 wiagze sig z ze
stynna historia obrony Jasnej Goéry. Swiadcza o tym chociazby stowa Henryka
Sienkiewicza, wtozone w usta ojca Kordeckiego: ,,Jakkolwiek nar6d nasz nisko
upadt, jakkolwiek w grzechu brodzi — to przecie i w grzechu samym jest pewna
granica, ktorej nie $§mialtby przestapi¢. Pana swego opuscil, Rzeczpospolitej odstapit,
ale Matki swej, Patronki 1 krolowej czci¢ nie zaniechat. Szydzi z nas i pogardza nami
nieprzyjaciel, pytajac, co nam z dawnych cn6t pozostato? A ja odpowiem: wszystkie
zgingty, jednak co$ jeszcze pozostalo, bo pozostata wiara i cze$¢ dla Najswigtszej
Panny, na ktérym to fundamencie reszta odbudowana by¢ moze”.

Krél Jan Kazimierz zlozyt w Katedrze Lwowskiej, przed ottarzem Matki Bozej
Laskawej stynne $luby 1 kwietnia 1656 r., potwierdzone potem Konstytucja 3 maja
1791 r. Jasna Gora powoli staje si¢ duchowa stolica Polski. Przybywaja tam krolowie,
hetmani, rycerstwo, zotnierze i prosty lud. Na Jasnej Gorze czerpia moc i natchnienie
do naprawy Rzeczypospolitej i do przezwycigzania réznych trudnosci.

Rola Jasnej Gory umacnia si¢ w czasie niewoli narodowej. Gdy gasty prawie
wszystkie Swiatta nadziei, zostata Jasna Gora. Gdy Polakéw z jednej strony germa-
nizowano, a z drugiej — rusyfikowano, Jasna Gora byta miejscem ucieczki. Przyby-
wali tam w okresie niewoli Polacy ze wszystkich zaboréw. Modlili si¢ i $piewali w
jednym jezyku. Tam formowata si¢ jednos¢ Narodu. To wiasnie w tym czasie wotat
Mickiewicz jezykiem wiary: ,Panno Swigta, co Jasnej bronisz Czestochowy i w
Ostrej §wiecisz Bramie... Tak nas przywrécisz cudem na Ojczyzny tono...”

Zbawienna rola Jasnej Gory potwierdzita si¢ takze w czasie drugiej wojny
swiatowej. Maryja byta szczegolna wspomozycielka ujarzmianego Narodu. Stwierdzit
to nawet generalny gubernator Hans Frank, gdy pisat: ,,Gdy wszystkie §wiatta zgasty
dla Polski, to wtedy pozostat Kosciot i Swigta z Czestochowy”. Niemcom nie udato
si¢ pokona¢ ani Jej, ani narodu. Z nienawisci do Niej chcieli zniszczy¢ Jasnogorskie
Sanktuarium.

W ,,Tygodniku Powszechnym” z dnia 30 kwietnia 1972 r. ukazat si¢ artykut
rosyjskiego pisarza Borysa Polewoja pt. ,Jak starszy sierzant Korolkow ocalit



184 POMOCE DUSZPASTERSKIE

klasztor jasnogorski”. Bylo to w roku 1945. Opuszczajace wojska niemieckie
zostawity pod klasztorem jasnogdrskim miny. Zostaly one wykryte i unieszkodli-
wione przez wojska rosyjskie. Borys Polewoj byt naocznym $wiadkiem tej operacji.
Autor pod koniec artykulu postawit pytanie: ,,W czym tkwi sila, ktéra w ciagu
wiekoéw przyciaga do Maryi rzesze patnikoOw niemal z catego $wiata?”

4. Maryja dzi$ i jutro w Kosciele polskim

Rys poboznosci maryjnej naszego narodu uwydatnil si¢ takze w okresie powo-
jennym. Przede wszystkim wielkimi or¢downikami kultu maryjnego byli powojenni
prymasi Polski. Kard. August Hlond i kard. Stefan Wyszynski szerzyli pobozno$¢
maryjna w przekonaniu, ze z Maryja tatwiej bedzie si¢ oprze¢ naporowi ateizmu i
przetrzymac rezim komunistyczny. Najnowsza historia potwierdzila stuszno$¢ takiego
przekonania.

Dzi$ wielkim oredownikiem zdrowego kultu do Matki Bozej jest Jan Pawet II.
Niemal wszystkie dokumenty, ktore oglasza, homilie i1 inne przemowienia konczy
akcentem maryjnym. Tak czgsto takze ukazuje Jasnogérskie Sanktuarium jako
duchowa Stolicg Polski. Pamigtamy o stowach, ktére wypowiedziat w Jasnogorskim
Sanktuarium, ze na Jasnej Goérze zawsze czuliSmy si¢ wolni.

Gdy dzisiaj skupiamy nasze mysli i nasze modlitwy wokot Maryi Jasnogorskiej, w
Jej patronalne $wigto, chcemy ozywi¢ nasze przekonanie, ze winniSmy pozostaé
wiernymi naszemu maryjnemu dziedzictwu. Dlatego odnawiamy nasze zawierzenie
Matce i Krolowej naszego Narodu. Z Nig chcemy i§¢ w przyszto§¢. Dlatego, we
wszystkich miejscach naszej Ojczyzny chcemy dzi§ i w przysztosci ponawiaé i
wypetnia¢ stowa Apelu Jasnogoérskiego: ,,Maryjo, Krolowo Polski, jestem przy Tobie,
pamigtam, czuwam”.

ks. Ignacy Dec

22 NIEDZIELA ZWYKLA —31 VIII 1997

Religijnos¢ wewngtrzna czy zewngtrzna?

1. Czlowiek potrafi znieksztatci¢ nawet najlepsza i1 najpigkniejsza rzecz. Potrafi
znieksztalci¢ réwniez religi¢ sprowadzajac ja tylko do tego, co zewngtrzne. Przykta-
dem sprowadzania religii do tego co zewngtrzne sa ,,trzy polskie sakramenty”:
bozonarodzeniowy optatek, popiot ze srody popielcowej i Swigcenie jajek w wielka
sobotg. Za powszechnym zwyczajem dzielenia si¢ optatkiem nie idzie powszechna
mito$¢, ktérej optatek jest symbolem. Za powszechnym udzialem w obrzedzie
posypania popiotem nie idzie powszechna pokuta rozumiana jako odwrocenie si¢
od grzechu, ktorej popiot jest symbolem. Za powszechnym zwyczajem $wigcenia
jajek nie idzie powszechny udzial w wielkopostnych rekolekcjach, ktore maja
pomaga¢ w uswigceniu cztowieka, bo to przeciez uswigcony cztowiek powinien
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spozywaé poswigcony pokarm. ,, Trzy polskie sakramenty” wskazuja, ze polski
katolicyzm jest czgsto pozorny, zewngtrzny, przywiazany do szczegotow, a
oderwany od istoty — mitosci Boga i blizniego. Czy czasem naszej religijnos$ci
skoncentrowanej zbyt czg¢sto wokot ,trzech polskich sakramentow” nie trzeba by
podsumowaé stowami Pana Jezusa: Lud ten czci mnie wargami, lecz sercem swym
daleko jest ode mnie?

2. Owocem zewngtrznej religijnosci jest cata litania grzechow, ktére rodza si¢ we
wnetrzu czlowieka. Warto zwrdci¢ uwage na to, co Pan Jezus nazwat grzechem, aby
nie moéwié, ze to Kosciot wymysla grzechy, aby utrudnié zycie cztowiekowi.

1) Na pierwszym miejscu Pan Jezus wymienia zte mysli, bo zta mysl rodzi zty czyn
— te wszystkie grzechy, ktore Pan Jezus wymienit.

2) Nierzad — niezwykle wspolczesny grzech, ktory czyni czlowieka przedmiotem
uzycia, jednym z towaréw, ktére mozna naby¢ za pieniadze.

3) Kradzieze — staty si¢ tak powszechne, ze mozna si¢ dziwi¢, dlaczego nikt ich nie
chce zalegalizowac. Skoro chca niektorzy podda¢ pod referendum przykazanie V,
dlaczego nie chcg poddac¢ VII?

4) Zabojstwa — skoro mozna w obliczu prawa niszczy¢ zycie u poczatku i u konca,
jakie racje powstrzymaja przed niszczeniem go miedzy poczatkiem a koncem?

5) Cudzolostwa — godza w instytucj¢ malzenstwa, bo naruszaja umowe znajdujaca
si¢ u jego podstaw.

6) Chciwo$¢ — wyalienowana forma potrzeby posiadania, ktéra czyni cztowieka
niewolnikiem débr materialnych.

7) Przewrotno$¢ — to rowniez zmienianie przekonan w zalezno$ci od koniunktury.

8) Podstep — reklamowanie zta, przedstawianie go w pozorach dobra.

9) Obelgi — dzigki kanalizacji zniknetly rynsztoki na drogach, ale pojawily si¢ w
niektorych czasopismach, gdzie poza data wydania trudno nie znalez¢ obelgi.

10) Pycha — zbyt wielkie mniemanie o sobie prowadzace do pogardy drugim
czlowiekiem.

11) Ghupota — nie na darmo wymienit ja Jezus na koncu. Ghlupota to dziatanie na
swoja wlasna szkode¢. Kazdy z wymienionych wczesniej grzechdw zawiera jakas
dawke ghlupoty, bo w jakim$ stopniu zwraca si¢ przeciwko samemu grzeszace-
mu.

3. Wprowadzajcie stowo w czyn, a nie bgdzcie tylko stuchaczami oszukujqcymi
samych siebie. Stowo Boze wzywa do pokuty, czyli do odwrdcenia si¢ od wymie-
nionej litanii grzechow, ktére wymienit Jezus. Aby dokonato si¢ to nawrécenie, to
trzeba uzna¢, ze przykazania Boze sa “madroscia i umiejgtnoscia”. Znaczy to tyle, ze
sa dla dobra cztowieka. Na odrzucaniu przykazan traci tylko cztowiek, a nigdy Bog.
Trzeba wige odejs¢ od religijnosci czysto zewngtrznej i zaczaé czci¢ Boga wargami i
sercem.

ks. Bogdan Ferdek
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23 NIEDZIELA ZWYKLA — 71X 1997

Potrzeba uzdrowienia stuchu i mowy

1. Wspolczesna medycyna czyni wielkie wysitki, by ratowaé zdrowie i zycie
ludzkie, by pomaga¢ mu w pokonywaniu jego uposledzen. Nie szczgdzi si¢ srodkow,
by znalez¢ skuteczne lekarstwa na gnebiace ludzkos$¢é dolegliwodci. A mimo to
cztowiek staje zupetnie bezradny w walce z wieloma chorobami. W walce z choro-
bami ciata nie mozemy jednak zapomnie¢, ze musimy dbac¢ rowniez o zdrowie naszej
duszy. Gdzie i u kogo mozemy znalez¢ najpetniejsze 1 najbardziej trwate uzdrowienie
z naszych niedomagan?

2. W Ewangelii spotykamy dzisiaj Jezusa, ktéry dokonuje kolejnego uzdrowienia.
Na Jego stowo otworzyly si¢ uszy gluchoniemego i1 wiezy jezyka sie rozwigzaty. Cuda
dokonywane przez Jezusa maja migdzy innymi wykazaé, ze jest On obiecanym
Mesjaszem, ze na Jego osobie wypetniaja si¢ slowa proroka Izajasza, ktore
styszeliSmy w pierwszym czytaniu: On sam przychodzi, by was zbawic. Wtedy
przejrzq oczy niewidomych i uszy gluchych sie otworzq. Wtedy chromy jak jelen
wyskoczy i jezyk niemych wesolo krzyknie.

Jezus rzeczywiScie uzdrawial z dolegliwosci fizycznych. Przezwycigzat choroby i
cierpienie w zyciu cztowieka. Nie przechodzit obojgtnie obok ludzkich cierpien.
Jezus cudownie uwalniat ludzi z ich dolegliwosci. W Ewangeliach opisy cudow
zajmuja donioste miejsce: 35 cudéw i 12 wzmianek o dziatalnosci cudotworczej.
Wszystkie te uzdrowienia z fizycznych dolegliwo$ci maja réwniez nam uswiadamiac,
ze oprocz uzdrowienia ciala, potrzebuje cztowiek takze uzdrowienia ducha. Jezus
chee zwr6ci¢ nasza uwage rowniez na duchowy wymiar ludzkiego zycia. Pragnie nas
wszystkich uwrazliwi¢ na duchowe, nieprzemijajace wartosci.

3. Na stowo Jezusa otworzyty si¢ uszy ghuchoniemego. My tez dzisiaj potrzebu-
jemy cudu przywrocenia nam stuchu. Idzie tutaj oczywiScie nie tyle o przywrocenie
stuchu fizycznego, co o potrzebg otworzenia si¢ w nas wewngtrznego stuchu duszy.
Zbyt czgsto jestesmy bowiem zamknigei na gltos Boga w nas, na dobre natchnienia, na
zyczliwa rade kogo$ drugiego. Szczegolnie niebezpieczne jest nasze zamknigcie si¢
na stuchanie stowa Bozego. Stucha¢ bowiem stowa Bozego to nie tylko ustyszeé
dochodzace do nas tresci, ale to przede wszystkim przyjaé to stowo do swego serca i
wypehi¢ je w codziennym zyciu. Przyjecie tego stowa, domaga si¢ jednak od nas
najpierw zawierzenia Temu, ktory to stowo do nas kieruje. Tym zas, ktory kieruje do
nas swoje stowo przez teksty Pisma $w. jest Bog sam. A Jego stowu mozemy
spokojnie zawierzy¢, bo jest ono sama prawda.

Jako chrze$cijanie mamy mie¢ otwarte uszy na stowa prawdy, bo tylko one moga
nas wyzwoli¢ i1 przeprowadzi¢ bezpiecznie przez to ziemskie zycie. Dlaczego nie
przyjmujemy jednak do konca Bozych stow prawdy? Wydaje si¢, iz wolimy nieraz
nie wszystko do konca ustysze¢, gdyz wymagaja one od nas zdecydowanego stanigcia
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w opozycji do zta. A na to nas cz¢sto po prostu nie sta¢, bo to wymaga od nas
wysitku. Dlatego moze lepiej nie stysze¢ wszystkiego, czego zada od nas Bog,
kierujac do nas swoje stowo. Stad podobnie, jak ghuchoniemy z dzisiejszej Ewangelii
potrzebujemy uzdrowienia naszego stuchu, aby$my mogli ustyszeé, przyjac¢ i wy-
petni¢ Boze stowo w swoim zyciu.

4. Na stowo Jezusa wigzy jezyka si¢ rozwiazaty i ghuchoniemy mogt prawidtowo
méwi¢. My rowniez potrzebujemy uzdrowienia naszej mowy. Najwigcej bowiem
krzywd 1 nieporozumien powstaje z niewlasciwego korzystania z daru mowy
(ktamstwa, obmowy, oszczerstwa itd.). Powinni$my tak si¢ nim postugiwac, by stuzyt
dzietu sprawiedliwos$ci 1 mitosci braterskiej. Naszym jezykiem mamy oddawaé
nalezna cze$¢ 1 uwielbienie Bogu, jak tez glosi¢ prawdg. W czasach nasilajacej sig¢
obtudy i ktamstwa mamy stawac si¢ apostotami prawdy.

5. Jezeli wige odczuwamy potrzebe uzdrowienia naszego stuchu i naszej mowy,
jezeli jest nam trudno przetamac sig, by w pelni otworzy¢ si¢ na stowo Boze, ktore
niesie w sobie sama prawdg, to potrzeba w szczegdlny sposob zwroci¢ si¢ do
Chrystusa, obecnego dla nas najpetniej w czasie Eucharystii, z prosba, by potozyt na
nas r¢ke, dotknat naszych uszu i naszego jezyka i wypowiedzial nad nami to
uzdrawiajace stowo: Effatha — Otworz sie. On chece naszego uzdrowienia. Chodzi
tylko o to, by przyjs¢ do Jezusa, poprosi¢ o Jego pomoc i pozwoli¢, aby On sam w
nas dziatal.

6. Potrzebujemy uzdrowienia naszego stuchu, aby otwiera¢ si¢ na stowa prawdy.
Potrzebujemy uzdrowienia naszej mowy, by glosi¢ tylko slowa prawdy. Wtedy
jestesmy dopiero prawdziwymi uczniami Chrystusa, wtedy jestesmy synami $wiat-
tosci i nie mamy udziatu w bezowocnych uczynkach ciemnosci.

ks. Adam Batabuch
24 NIEDZIELA ZWYKLA — 14 IX 1997

,,Bo kto chce zachowa¢ swoje zycie, straci je...”

1. Zyjemy w dobie, ktéra wicksza cze$¢ swych wysitkow wktada w dzieto
przedtuzenia zycia cztowieka. Mingly juz wszakze mrzonki o mozliwos$ci uczynienia
cztowieka niesmiertelnym, ale dalej jeszcze poktadamy gleboka wiarg w to, ze nauka
moze pozbawi¢ zycie ludzkie elementu cierpienia i choroby. Wierzymy, ze mozna
,haukowo” zbawi¢ cztowieka. Wiele urzadzen medycznych stoi na strazy
przywracania zdrowia, wiele naktadow finansowych plynie, by ,,zachowa¢ zycie”.

Rownolegle ptyna wysitki, by zycie cztowiecze uczynic¢ jakosciowo lepszym.
Nasza cywilizacja jest niemalze w cato$ci nastawiona na uzycie. Zdoby¢ co si¢ da,
wycisna¢ sprzyjajaca chwile jak cytryng, by wydoby¢ z niej najwyzszy poziom
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doznan i przyjemnosci — uzywac zycia i konsumowaé. Trzeba wymyslac¢ coraz to
nowe urzadzenia, ktore zaspokoja rosnacy prog wrazliwosci na przyjemnos¢, tak
dalece, ze juz nikt nie pyta o godziwo$¢ uzywania. Zyé, aby uzyé — oto credo
wspotczesnosci!

Roéwnoczesnie zyjemy w dobie, ktora cechuje si¢ najwigksza pogarda dla zycia
ludzkiego, jaka $wiat widzial. Formacja ta slusznie jest nazywana ,,cywilizacja
$mierci”, a koniec XX wieku — ,kresem stulecia smutku”. W toczacych si¢ w tym
wieku wojnach zginglo znacznie wigcej ludzi niz ich zdotata uratowa¢ medycyna.
W regionach ng¢dzy zyje znacznie wigcej 0sob niz to zdota objaé rozwijajacy si¢
przemyst rozrywkowy. Placze znacznie wigcej ludzi niz wyzywa si¢ na koncertach
rock'owych. Dziwny $wiat!

2. Swiat mnozy wysitki, by zachowaé zycie, a jednak je traci w zastraszajacej
skali. Traci duchowy wymiar zycia, ten, o ktéry jedynie warto zabiega¢. Prawidto-
wos¢ taka, wskazana przez Chrystusa w dzisiejszej Ewangelii moze by¢ dla nas
przestroga, ale winna by¢ przede wszystkim zacheta do tracenia zycia w mitosci, by je
zyskac i zachowac. Jest to bowiem kolejna reguta, ktora podaje nam Pan Jezus — a kto
straci swe zycie (...), ten je zachowa. Chrystus wlasnym przyktadem $wiadczy o
nieprzemijalnoséci zycia ztozonego w ofierze. Jego zbawcza misja do tego sig
sprowadza, aby zycie mieli, i mieli je w obfitosci. Przyszedt jako Ofiarnik i Ofiara,
jako Ten, ktory oddaje Zycie za przyjaciot swoich. I taka jest najglebsza tre§¢ mitosci
— ztozy¢ bezinteresowny dar z siebie, czyli odda¢ zycie. On zlozyt swe zycie w
Ofierze krzyzowej 1 odzyskal je w Zmartwychwstaniu. Przez postawe milosci zatem
dokonuje si¢ zmartwychwstanie i jezeli co$ jest mocniejsze niz $mier¢, to tylko
mito$¢ i zycie przez nig odzyskane.

3. To prawda, ze §wiat dzisiejszy ucieka od idei wyrzeczenia i po§wigcenia si¢ dla
drugich, a przeciez kazdy przejaw zycia spotecznego, by bylo ono autentyczne, musi
wyrasta¢ z milosci. Bez niej nie bedzie zdrowej rodziny, zjednoczonego narodu i
autentycznego Koéciota. Chrystus, sktadajac dar z Siebie, zaprasza nas do wspolnoty
mito$ci, zacheca do nasladowania, aby$my zycie mieli. Trzeba zatem inaczej
ukierunkowac¢ wysitki zmierzajace do zachowania zycia. Trzeba je oczysci¢ z nalotu
egoizmu, a wtedy zycie uzyska swoja ponadczasowa jako$¢. A kto straci swe Zycie z
powodu Mnie i Ewangelii, ten je zachowa.

Jest to wezwanie do sktadania ofiary z siebie — niekoniecznie w dramatycznych
okolicznosciach — ale, ktéra przemienia przede wszystkim tego, kto $wiadczy
mitosierdzie. Jest to tajemnica tak wielka i wazna, ze Chrystus obwieszcza ja nie
tylko Apostotom, lecz przywolatl do siebie ttum razem ze swoimi uczniami, aby dla
kazdego byto jasne, ze straci¢ swe zycie w mitosci milosiernej, to je zachowaé. Ma to
by¢ zatem reguta powszechna, znana wszystkim, ktorzy chca zachowaé swe zycie, a
wigc przede wszystkim znana czlowiekowi wspotczesnemu, ktéry — jak nigdy w
dziejach ludzko$ci — pragnie zachowac zycie. Winna by¢ znana nam, ktérzy
wlaczamy si¢ w Eucharystyczna Ofiarg, czgsto nie§wiadomi tego, Ze jest Ona
misterium tracenia i zyskiwania zycia i w swej najgiebszej wymowie jest tak
przeciwna trendom $wiata. Zapedy $wiatowe, w dzisiejszej Ewangelii wyrazone
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przez Piotra, zastuzyly na surowy osad Jezusa: zejdz Mi z oczu, szatanie... Starajmy
si¢ mysle¢ o zyciu wedhug Bozego zamystu, mimo, ze §wiat oferuje nam inna optyke.
Tylko Bég zna tajemnicg pigknego zycia, bo jest jego Stworca, i t¢ tajemnicg w
dzisiejszej Ewangelii nam powierza.

ks. Janusz Czarny

25 NIEDZIELA ZWYKLEA - 21 IX 1997

Miara wielkos$ci

1. Niewatpliwie w kazdym cztowieku tkwi jakie$ niezwykle pragnienie znaczenia,
bycia kims$, zajmowania w spotecznosci ludzkiej jakiego$ wyjatkowego miejsca. Owa
tgsknota aktualizuje si¢ na bardzo wiele réznych sposobow w zaleznosci od
okreslonej wizji ludzkiej wielkosci. Tak wigc widzimy, jak na naszych oczach
powstaja i rozpadaja si¢ roézne imperia budowane na pieniadzu i demokracji,
przemocy i wyzysku, absolutnej wladzy i zomierskich bagnetach. Czlowiek tak w
wymiarze jednostkowym jak i spotecznym dazy do zapewnienia sobie prymatu wobec
innych ludzi i spoteczenstw. Trwa wielki wyscig o panowanie nad tym §wiatem. W
nieco slabszej formie, t¢ sama dazno§¢ odkrywamy rowniez w naszych rodzinach i
sasiedzkich wspolnotach. Juz dzieci w przedszkolu rywalizuja mi¢dzy soba o prawo
do rozkazywania grupie réwiesnicze;j.

W tym konteks$cie nie dziwi zatem fakt, iz wedrujacy do Kafarnaum Apostotowie
posprzeczali si¢ migdzy soba o to, kto z nich jest najwigkszy. Uczniowie zapewne
zauwazyli, ze Chrystus Pan w jaki$ sposob faworyzuje Piotra, a wraz z nim Jakuba i
Jana. By¢ moze to dawalo tym trzem, podstawg do wysokiego mniemania o sobie.
Zapewne synowie Zebedeusza spodziewali si¢ jakiego$ szczegodlnie prestizowego
miejsca w krolestwie, o ktorym tak czgsto mowit Nauczyciel z Nazaretu.

Ow ewangeliczny spor o wielko$é jest w swej istocie pytaniem o ksztalt cztowie-
czenstwa, o to wszystko, co w nim jest najwazniejsze, decydujace, o to, co czyni
cztowieka wielkim. Chrystus Pan jest az nazbyt $wiadom ukrytych pragnien i wstyd-
liwie chowanych ambicji swoich uczniow. Wykorzystuje zatem zaistniata sprzeczke,
by ukaza¢ problem miary wielkosci cztowieka w catkiem niecoczekiwanej perspekty-
wie. Jesli kto chce by¢ pierwszym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich i stugq wszyst-
kich. Bez watpienia nieco szokujaco musiaty brzmie¢ te stowa w umystach Aposto-
16w, $niacych o wiladzy, pierwszenstwie, potedze. Na innym miejscu ewangelista
notuje podobne pouczenie, ktore dane na kanwie oburzenia ucznidéw wywotanego
niezwykla prosba matki synéw Zebedeusza (por. Mt 20,20-21), jeszcze bardziej
uwyraznia Jezusowa mysl. (...) kto by miedzy wami chcial sta¢ sie wielkim, niech
bedzie stugq waszym. A kto by chcial by¢ pierwszym miedzy wami, niech bedzie
niewolnikiem wszystkich. Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedi, aby Mu stuzono, lecz
zeby stuzy¢ i dac¢ swoje zycie na okup za wielu (Mk 10,43b-45).
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Z powyzszych stow wynika dos$¢ zaskakujacy wniosek rowniez i dla wspotczes-
nego cztowieka, bowiem wedlug Chrystusowej Ewangelii o wielkosci czlowicka nie
decyduje zajmowana przezen pozycja spoteczna, stan posiadania czy tez sita jaka stoi
do jego dyspozycji, lecz raczej umiejgtno$¢ pokornego stuzenia innym ludziom.
Zatem nie stanowisko, jakie piastujg, nie maj¢tnosci, jakie posiadam, nie wtadza, jaka
mi zostala powierzona stanowi o mojej wielkos$ci, lecz to, czy umiem posrdd tego
wszystkiego stuzy¢é drugiemu czltowiekowi. Jezeli nam chrzeScijanom wypada
wspotzawodniczy¢ o jakie$ pierwszenstwo, walczy¢ o jakas chwale, to tylko o
pierwszenstwo we wzajemnym postugiwaniu, w stawaniu si¢ dla siebie nawzajem
stugami na wzor Chrystusa Pana, ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydoskonala. W
Nim bowiem sam Bdog dowodzi swojej wielkosci przez to, iz uniza si¢ i jako stuga
wszystkich staje na ostatnim miejscu. Takim widzimy Go przez caly czas Jego
publicznej dziatalnosci. Takim widzimy Go takze niemal w ostatniej godzinie Jego
ziemskiej wedréwki, gdy podczas ostatniej wieczerzy wstaje od stolu, przepasuje si¢
przescieradtem i jak niewolnik umywa nogi swoim uczniom, zostawiajac im niejako
w testamencie te znamienne stowa: Jezeli Ja, Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to
i wyscie powinni sobie nawzajem umywac nogi. Datem wam bowiem przyktad abyscie
i wy tak czynili, jak ja wam uczynilem (J 13,14-15). Sw. Piotr napisze wiele lat
pozniej, ze On wzor nam zostawit, bysmy szli za Nim Jego sladami (1 P 2,21).

Wspaniatym komentarzem do dzisiejszej Ewangelii sa slowa Jana Pawta II,
wypowiedziane podczas jednej z jego pielgrzymek do Ojczyzny. Kierujac stowo do
ludzi kultury w Teatrze Wielkim w Warszawie, papiez przytoczyt znany fragment
konstytucji Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II, méwiacy, iz ,,cztowiek, bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze
odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko przez bezinteresowny dar z samego siebie”
(KDK 24). Komentujac te soborowa mysl Ojciec Swigty dodal: ,,Cztowiek nie inaczej
spetnia samego siebie jak przez «bezinteresowny dar». Ow dar stanowi pelna
aktualizacj¢ celowosci, ktora jest wlasciwa czlowiekowi — osobie. Owa celowos$é
polega wigc nie na tym, aby by¢ «dla siebie», zamykaé si¢ w sobie w sposob
egoistyczny — ale aby by¢ «dla innych» — by¢ darem. Chrystus jest niedosciglym, a
roOwnoczesnie wciaz najwyzszym wzorem takiego cztowieczenstwa”.

Najglebszym zatem prawem ludzkiej egzystencji, nadajacym jej ostateczna
sensownos¢, jest ,,prawo daru” i ono wyznacza drogg bycia czlowiekiem w sposob
najpehiejszy. Ono tez stanowi najglebszy fundament, na ktorym wznosi si¢ wszelkie
migdzyludzkie wspotistnienie.

2. Opowiadaja o pewnym cztowieku, jak prosit bardzo Pana Boga, aby mu
pozwolit kiedy$ zobaczy¢ na wlasne oczy niebo i piekto. Pan Bog przychylit si¢ do
jego prosby, wystawit odpowiednia przepustke i za przewodnika dat specjalnie
wyszkolonego Aniota. Tenze Aniot zaprowadzit owego cztowieka do wielkiego
pomieszczenia, posrodku ktérego na specjalnie przygotowanym palenisku stat duzy
kociot z jakas wyborna potrawa. Wokoto siedzieli ludzie z bardzo dlugimi tyzkami i
czerpali z kotta. Wygladali jednak bardzo zatos$nie: wychudzeni, bladzi i smutni,
rzucali dookota pelne ztosci spojrzenia. Atmosferg jaka tam panowata mozna okresli¢
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mianem grobowej i przenikajacej chtodem na wskro$. Lyzki bowiem, przy pomocy
ktorych starali si¢ pozywi¢, mialy trzonki tak dlugie, Ze tego wspaniatego pozywienia
nie sposob byto donie$¢ do ust. Gdy wyszli stamtad na zewnatrz przewodnik
zakomunikowal: ,,To bylo piekto”. Nastepnie weszli do drugiego pomieszczenia,
ktore wygladato doktadnie tak samo jak poprzednie: na $rodku palenisko z duzym
kottem, wyborna potrawa, dlugie tyzki i wokoét siedzacy ludzie. Jednakze tym razem
ludzie byli dobrze odzywieni, zdrowi, radoéni i szcz¢$liwi. Nie karmili bowiem
siebie, lecz wykorzystujac dtugie tyzki podawali jedzenie jeden drugiemu. To miejsce
byto niebem.

3. Milosciq ozywieni stuzcie sobie wzajemnie — zachgcal niegdy$ $w. Pawet
starozytnych Galatow — Mitosciq ozywieni stuzcie sobie wzajemnie. Bo cate prawo
wypetnia si¢ w tym jednym nakazie: Bedziesz milowal blizniego swego jak siebie
samego. A jesli u was jeden drugiego kqsa i pozera, baczcie, byscie sie wzajemnie nie
zjedli (Ga 5,13b-15). Gdzie zazdros¢ i zadza sporu, tam tez beztad i wszelki wystepek
— powiedziat nam dzi$ $w. Jakub w II czytaniu.

,Zrébmy z ziemi niebo” — nawotywal w tymze samym duchu wspotczesnych
sobie chrze$cijan §w. Jan Chryzostom. ,,Zrébmy z ziemi niebo. Tym sposobem
okazmy poganom, jakich dobr sa pozbawieni. Gdy bowiem zobacza, jak pigkny
zywot prowadzimy, ujrza sam obraz krolestwa niebieskiego. Gdy widzie¢ beda, ze
nie podlegamy gniewowi, ztym zadzom, zazdro$ci, chciwosci, ze wszystkie inne
cnoty spetniamy, wowczas powiedza: Jezeli chrzescijanie tu sa aniotami, to czym
beda oni, gdy $wiat opuszcza? Jezeli tu sa przechodniami i tak jasnieja, to jakimi si¢
stana, gdy swoja ojczyzng odzyskaja? Tym sposobem i oni stang si¢ lepszymi, a
stowo Boze rozchodzi¢ si¢ bedzie niemniej szybko, jak za czaséw apostolow”.

Kim jestem, skoro cztowiek jest tylko tym,
co z siebie daje?

Czy skata, gdy rozdaje skale?

Czy sercem, gdy rozdaje serce?

Czy trucizna, gdy rozdaje trucizng?

Z glebi mej nedzy wotam do Ciebie:
Wystuchaj mego glosu i moich dziejow
I naktof uszy swoje na gtos moich modlitw,
I uczyn mnie dobrym cztowiekiem,
Albowiem tylko wowczas
Jestem,
Gdy jestem dobry.
Oto jedyna miara
Mojego cztowieczenstwa
I istnienia.
(R. Brandstaetter)

ks. Mirostaw Kiwka
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26 NIEDZIELA ZWYKLA — 28 IX 1997

,»Kto by si¢ stal powodem grzechu...”

Gdy stuchamy Chrystusowego ostrzezenia przed dawaniem zgorszenia, to
mys$limy najczegSciej o dzieciach, o tym, jak bardzo trzeba uwazaé, by przed nimi
niczego niewtasciwego nie méwic i nie czyni¢. Mylimy si¢ jednak. Wedlug Biblii
bowiem dzie¢mi sa wszyscy, ktorzy wierza w Boga na sposob dziecka, to znaczy
ktérzy szczerze na Nim polegaja. Chrystus zatem ostrzega przed przyczynianiem si¢
do gorszenia wszystkich.

1. Wzajemne ,,udzielanie si¢” 0os6b — mi¢dzy zbudowaniem a zgorszeniem

Przy zetknigciu si¢ cztowieka z czlowiekiem dzieje si¢ co$ wrecz niesamowitego,
co$ co mozna by nazwac tajemnica wzajemnego ,,udzielania si¢” jednej osoby drugiej
osobie. W konsekwencji prowadzi to do wzajemnego wprowadzania si¢ w $wiat
wartos$ci. Nie jest wigc rzecza obojetna co si¢ daje i co si¢ bierze. Mozna bowiem daé
drugiemu kubek wody do picia 1 uratowa¢ mu zycie, ale takze mozna ,,dac”
zgorszenie 1 narazi¢ go na grzech. W tym wypadku zgorszenie jest powaznym
wykroczeniem, gdyz uczynkiem lub zaniedbaniem dobrowolnie doprowadza sig
drugiego cztowieka do grzechu, narazajac go na utratg zbawienia.

Zgorszenie — to konkretnie rzecz biorac putapka, ktéra si¢ zastawia na drodze
naszego nieprzyjaciela po to, by w owa putapke wpadt. Zgorszy¢ kogos, to znaczy
sprawié, ze kto$ upada, by¢ okazja jego upadku. Sposobow gorszenia jest wiele.
Mozna wykorzystywa¢ do tego jakas osobeg, stowo, dziatanie, jaka$ czg$c ciata,
wydarzenie, rzecz.

2. Czlowiek powodem zgorszenia dla drugiego czlowieka

Czlowiek staje si¢ powodem zgorszenia dla drugiego cztowieka, gdy usituje tego
ostatniego prowadzi¢ do grzechu. Moze to czyni¢ bezposrednio lub posrednio. Kto$
gorszy bezposrednio, gdy przewidujac i pragnac tego, podsuwa blizniemu zly
przyktad. Swiadomie zmierza do tego, aby drugi cztowiek ,skorzystal” ze ztego
przyktadu i zrobit przez to wylom w dotychczasowej moralnoéci. Sa tacy, ktorzy
demoralizuja dzieci i mtodziez, uczg ich kradziezy, pijanstwa, nieuczciwos$ci, nie-
moralnosci. Wiele réznych publikacji nastawionych jest na podwazanie wiary i
moralno$ci oraz budzenie watpliwosci. Rowniez zachowanie si¢ chrze$cijan moze
by¢ gorszeniem bezposrednim. Na przyktad jesli kto$ przyjmuje codziennie Komuni¢
$w., a w zyciu postepuje niegodnie, oddala wtedy innych od Chrystusa.

Posrednie natomiast gorszenie nast¢puje wowczas, gdy zezwala sig tylko na zia
czynno$¢, np. nie powstrzymujac kogo§ od czynienia zla, pochwalajac jego zle
zachowanie, przymykajac na nie oczy. Moze to by¢ rowniez zaniechanie ostroz-
nosci w postgpowaniu wlasnym, jak np. zostawienie na widoku publicznym ksiazek,
ktore nie powinny by¢ dostgpne wszystkim, zycie na wysokim poziomie w §rodo-
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wisku zbiedniatych ludzi, mimo Ze si¢ nikogo tym nie krzywdzi i wszystko posiada
legalnie.

Kazdy ma obowiazek powsciagni¢cia dawnych zgorszen i naprawienia szkod
przez nie wyrzadzonych. Wynika on z przykazania mito$ci Boga i blizniego. Sposob
naprawienia za$§ tego zta zalezy od jego rodzaju. Zta rad¢ czy informacje¢ trzeba
odwota¢ u tych, ktorym sig jej udzielito. Publiczne zgorszenie winno by¢ naprawione
w takim zakresie, w jakim byto wyrzadzone, a wigc na podobnym forum i z udziatem
podobnych $§wiadkéw. Zty przyktad dawany poprzednio nalezy odwotaé przez
dawanie na przyszto$¢ dobrego przyktadu.

3. Zgorszenie ,,0d sSrodka” czlowieka

,»Zgorszy¢ kogos$” to grzech, ale chyba nie mniejszym grzechem jest ,,gorszy¢ si¢”
bez powodu, albo — jeszcze gorzej — z powodu czyjegos dobra. Zdarza si¢ to niestety
do$¢ czesto. ,,Gorszy nas” zdrowa ambicja innych. Dlaczego? Bo by¢ moze sami
jesteSmy mato ambitni lub nawet bez ambicji. Dlaczego ci¢zko i solidnie pracujacych
ludzi, ktérzy mimo swej sumiennosci nie potrafili si¢ dorobi¢ wielkiej fortuny,
nazywamy ,naiwnymi frajerami”? Bo sami niekiedy jesteSmy egoistami,
pozbawionymi zmystu spotecznego i poczucia odpowiedzialno$ci za wykonywana
prace. Latwo w takich sytuacjach zapomnie¢ o stowach Zbawiciela: Nie sqdzcie,
abyscie nie byli sqdzeni. Bo takim sqdem, jakim sqdzicie, i was osqdzq, i takq miarq,
Jjakq wy mierzycie, wam odmierzq. Czemu to widzisz drzazge w oku swego brata, a
belki we wlasnym oku nie dostrzegasz? (Mt 7,1-3)

Gorszenie si¢ bez powodu lub z powodu czyjego$ dobra jest jednym z najgtup-
szych rodzajow zgorszenia. Do tak zgorszonych Chrystus mowi zdecydowanie: nikt,
kto czyni cuda w imie moje, nie bedzie mogt zaraz zle mowic¢ o Mnie. Kto nie jest
przeciwko nam, jest z nami (Mk 9,39-40).

Z tym rodzajem ,,gorszenia si¢” walka jest najtrudniejsza. W niej bowiem jestesmy
skazani wylacznie na siebie. A z samym soba walczy¢ najtrudniej. Bo nie tylko za
mato siebie znamy, ale i nie bardzo chcemy pozna¢ siebie do konca.

4. Zadanie chrzescijanina — chronié¢ innych przed zgorszeniem

Swiety Piotr Chryzolog juz w V w. n.e méwit w swoich homiliach: ,,Zgorszenie
kusi §wigtych, utrudza ostroznych, obala nieostroznych, wszystko zaburza, wszyst-
kich wprowadza w zamieszanie” (Sermo 27, PL 52, 276-278). Stad tez powinni$my
unika¢ gorszenia innych. Ewangelia dzisiejsza moéwi o tym w sposob bardzo
plastyczny: odcigcie reki, nogi i wytupienie oka. Wszystko po to, aby za wszelka ceng
unika¢ zgorszenia. Zatem ,,zgorszy¢ kogos” — to wielki grzech: Kto by sie stal
powodem grzechu dla jednego z tych malych, ktorzy wierzq, temu byloby lepiej
uwiqzaé kamien mlynski u szyi i wrzuci¢ w morze (Mk 9,42).

Jest to bardzo konkretny wniosek dla wszystkich, aby nie dawaé zgorszenia
innym. Zadaniem chrzes$cijan jest chroni¢ innych przed zgorszeniem, umacnia¢ ich
wiarg i ksztaltowa¢ zycie moralne wedtug zasad Chrystusa. Dlatego tez w prawdzi-
wym zyciu chrze$cijanskim nie moze by¢ rozbieznoéci pomigdzy praktykami
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religijnymi a zyciem codziennym. Dopiero wtedy bedziemy przyczynia¢ si¢ do tego,
aby bylo jak najwigcej tych ktorzy sg za Chrystusem, ktdrzy sa z nami. Biada nam,
jesli kogo$ odpychamy przez zgorszenie. Wolnoé¢ chrzescijanska jest autentyczna
tylko wtedy, gdy ja przenika mito$¢ (Ga 5, 13); wiara za$ jest prawdziwa tylko wtedy,
kiedy podtrzymuje wiarg braci (Rz 14, 1-23).

ks. Mirostaw Fabin

27 NIEDZIELA ZWYKLA -5 X 1997

Jednos¢ 1 nierozerwalno$¢ malzenstwa

1. Dzisiejsza Ewangelia przypomina nam podstawowa prawde o matzenstwie
jednym (monogamicznym) i nierozerwalnym, ktére, zgodnie z zamystem Bozym,
gwarantuje funkcjonowanie zdrowego i1 pr¢znego tworczo spoteczenstwa. Jezus
Chrystus swoim autorytetem potwierdza to, co Objawienie od samego poczatku
podaje. W 1. czytaniu Ksigga Rodzaju méwi o stworzeniu mezczyzny i jego towa-
rzyszki zycia, ktora jawi si¢ jako jedyna godna partnerka mezczyzny. Swiadcza o tym
stowa zachwytu i podzigki ze strony pierwszego mezczyzny: Ta jest kosciq z kosci
mojej, cialem z ciata mego.

2. Aby ta forma uszcze¢s$liwienia mogta stawacé si¢ rzeczywistoscia, sama instytu-
cja, jaka jest matzenstwo, musi by¢ jedna, tzn. oparta na zwiazku jednego me¢zczyzny
z jedna kobieta (monogamizm) oraz trwata, stabilna, wigc nierozerwalna, zawarta
jeden raz na cale zycie. Potwierdzenie jedno$ci malzenskiej znajdujemy w
cytowanym wyzej 1. czytaniu: mezczyzna i kobieta tworza w matzenstwie jedno
»clato”, czyli jedno$¢ wyzszego rzedu, przewyzszajaca nawet wiezy krwi: dlatego
opusci cztowiek ojca swego i matke i zlqczy sie ze swojq Zong, i bedq oboje jednym
ciatem. A tak juz nie sq dwoje lecz jedno ciato.

3. Oczywiscie grzech sprawia, ze zrywa si¢ t¢ jednos$¢ i nierozerwalnos¢, co
znajduje swe odbicie w powszechnym dzi$ zjawisku rozwodow i zycia pozamaltzen-
skiego, ktore w naszych czasach staly si¢ istna plaga. Wraz z upadkiem matzenstwa
upada morale catego spoteczenstwa, przeciez zerwanie tej naturalnej i trwatej wigzi
mezczyzny z kobieta pociaga za soba nieodwracalne skutki spoteczne. Wystarczy
wspomnie¢ tu chociazby o losie dzieci z rozbitych malzenstw, o wyobcowaniu
cztowieka, czyli braku bezpieczenstwa i zakotwiczenia si¢ w statym ognisku domo-
wym, znieczulicy spotecznej, samobdjstwach, szczegoélnie wsrod ludzi mtodych,
powodowanych brakiem akceptacji i mitosci rodzicielskiej, a w rezultacie brakiem
sensu zycia, wzrastajacej przestgpczosci nieletnich, aborcji, eutanaz;ji itd.

4. Fakt rozwodu jest niewatpliwie przejawem ,,zatwardziatosci serca”. Nauka
Kosciota o jednosci i nierozerwalno$ci malzenstwa oparta jest na autorytecie samego
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Jezusa, ktory stwierdzit: Co Bog zlqczyl, czlowiek niech nie rozdziela. Podkre§lamy
to, bedac $wiadkami szczegdlnej niepopularnosci Kosciota z tego powodu. Ale
bardziej trzeba stuchac¢ Boga niz ludzi, tym bardziej, ze nie w kompetencji Kosciota
lezy pozwalanie na rozwdd czy przekraczanie innych praw Bozych; przeciez Ko$ciot
ma ich strzec, a nie je tworzy¢. Sa one wpisane w natur¢ ludzka i dlatego sa niezmien-
ne. Miejmy wigc zawsze przed oczyma stowa samego Jezusa: Kto oddala Zone swojq
a bierze innq popetnia cudzotostwo wzgledem niej. I jesli zona opusci swego meza, a
wyjdzie za innego popetnia cudzotostwo.

ks. Ryszard Gron

28 NIEDZIELA ZWYKLA - 12 X 1997

Bogactwo 1 ubdstwo

Nauczycielu dobry, co mam czynié, aby osiqgnqc Zycie wieczne? (...) 1dz, sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim (Mk 10,17.21).

Ewangelia nie przestaje nas zadziwiaé. Dzisiejszy fragment wyraznie pokazuje, ze
nie ma wielkiej sympatii Jezusa do bogactwa. Co nie oznacza, aby pogardzat On
bogactwem. Uwrazliwia nas jednak na niebezpieczenstwo, do jakiego moze
doprowadzi¢ niepoprawny stosunek do dobr materialnych.

Smutku bogatego mtodzienca do§wiadczyliSmy wszyscy po trosze. Jest to smutek
tego, ktéremu wydaje sig, ze jest samowystarczalny. Tacy jak on buduja swoje zycie
na przekonaniach, ktore si¢ nie sprawdzaja. Jesli nawet odkrywaja w sobie potrzebe
dokonania czego$ wigcej, to jednak bogactwo osobiste przestania im ostatecznie
droge do osiagnigcia petnego zadowolenia. Jezus chcac uwolnié nas od tego stanu
rzeczy, zada od mlodzienca wiele. Zbyt wiele. Kaze mu sprzeda¢ wszystko. Pozbycie
si¢ wszystkiego otwiera dopiero przed mtodziencem drzwi do Chrystusa.

Cata Ksigga Natchniona odnosi si¢ niechg¢tnie do bogactwa. Cztowiek jest bystrym
tworca bozkow i Bog o tym dobrze wie. Juz w Ksigdze Powtérzonego Prawa
przypomniat nam: Twdj Bog, Jahwe, wprowadzi cie do ziemi pieknej (...) Strzez sie,
bys nie zapomnial o twoim Bogu (...) A gdy sie najesz i nasycisz, zbudujesz sobie
piekne domy i w nich zamieszkasz (...) niech si¢ twe serce nie unosi pychq (Pwt 8,7
nn). Psalmista natomiast dopowie: Bo czfowiek nie bedzie trwatl w dostatku, przyrow-
nany jest do bydiqt, ktore ging (Ps 49,13). Pan Jezus poréwnuje bogactwo do
bezboznosci 1 nie boi si¢ nazwaé ghupim tego, kto zyje, aby gromadzi¢ bogactwa,
ktore i tak bedzie musiat ktérego$ dnia zostawi¢. Natomiast madrym nazywa tego,
ktory gromadzi bogactwa liczace si¢ w niebie.

Ewangelia dzisiejszej niedzieli proponuje nam wydarzenie, w ktorym to dochodzi
do konfrontacji madrosci i ghupoty, bogactwa i1 ubostwa. Co wigcej, dochodzi do
dramatycznego starcia migdzy tymi kategoriami. Pan Jezus spotyka si¢ z bogatym
miodziencem. Mlodzieniec uwaza, ze podchodzi do zycia w sposdéb powazny, bedac
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jednoczesénie przekonanym, ze droga na ktorej si¢ znajduje prowadzi do wiecznosci,
o czym $wiadcza jego stowa: wszystkiego tego przestrzegatem od mojej mtodosci (Mk
10,20). Mimo to pyta Jezusa, co ma jeszcze uczyni¢, aby to zycie wieczne rzeczy-
wiscie moc osiagnaé. Jezus nie kaze mu dlugo czeka¢ na odpowiedz: 1dz, sprzedaj
wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i
chodz za mng (Mk 10,21).

Sprzedaj wszystko. Uwolnij si¢ od tego, co nigdy nie uczyni ci¢ szczesliwym, co
cie tak naprawdg zniewala, krepuje.

Daj biednym. Uczyn z twego zycia niekonczaca si¢ ni¢ milosci. Ten co nie
dos$wiadczyt prawdziwej mitosci, nie przezyl rowniez autentycznej rado$ci. JesteSmy
stworzeni aby dzieli¢ si¢ z innymi tym, co mamy. W tym wlasnie kryje si¢ tajemnica
szczgscia.

A bedziesz miat skarb w niebie. Nie zapominaj o nastgpnym zyciu, ktore osadzi cig
z kazdego zachowania i dnia. To, co czynimy tutaj na ziemi, znajdzie swoja
akceptacje albo tez negacj¢ w niebie.

Potem przyjdz i chodz za mnq. Nie ma najmniejszego sensu praktykowanie
ubodstwa, jesli nie ma odniesienia do Boga. Musi by¢ przekonanie, ze Bog jest
prawdziwym bogactwem, ktdry jako jedyny potrafi wypeti¢ serce ludzkie.

Dzisiejsza Ewangelia konczy si¢ mato entuzjastycznie, poniewaz miodzieniec
spochmurniat na te stowa i odszedl zasmucony, mial bowiem wiele posiadifosci
(Mk 10,22).

Jest to historia jednego ,,nie”, ktore jest podobne do wielu historii innych ,,nie”
wypowiedzianych Bogu przez cztowieka na przestrzeni tysiacleci. Jest to tym samym
odrzucenie propozycji rado$ci. Mtodzieniec odszedt smutny. Rzeczywiscie, czgsto
smutek cztowieka nie wynika z braku czegos, ale z posiadania czegos, co w oczach
Boga mogtoby przybra¢ postac daru.

Jak ja, cztowiek konca XX wieku, mam rozumie¢ dzisiejsza Ewangeli¢? Nie ma
watpliwosci, ze réwniez 1 dzisiaj §wiat podzielony jest na bogatych i biednych a
jednoczesnie nie brakuje srodkoéw, aby wszyscy mogli zy¢ godnie. Tyle méwi si¢ o
braterstwie, o wzajemnej wspolpracy, ale slowa te pozostaja czystym sloganem
dopdty, dopoki cziowiek nie zrozumie istoty dawania. Mezzolari swego czasu
napisat: ,,Jesli Bog istnieje, nie mam prawa zy¢ tak, jak mi si¢ podoba; jesli istnieja
biedni, réwniez nie mam prawa zy¢ tak, jak mi si¢ podoba”. Znany misjonarz ze
Zgromadzenia PIME (Papieski Instytut dla Misji Zagranicznej) Piero Gheddo
zapytat kiedy$ w poinocnej czgsci Brazylii cztowieka: ,,Ile positkow zjadasz dzien-
nie? Ten ze zdziwieniem spojrzat na niego i odpowiedziat: ,,0d dwodch dni nic nie
jadtem”. To jest tragiczna rzeczywisto$¢, z ktdra spotykamy si¢ w wielu zakatkach
globu.

Trzeba aby$Smy powrdcili do zrodel Ewangelii. Praktykowanie daru ubostwa nie
ulegto przedawnieniu. Jest i pozostanie wciaz aktualnym wezwanie dla kazdego z
nas. Jesli kto§ rzeczywiscie i do konca begdzie traktowal Boga na serio, moze by¢
spokojny, ze stanie si¢ ubogim.

31 sierpnia 1983 roku umierat niedaleko Mediolanu bogaty przemystowiec
Marcello Candia. Kilka lat przed §miercia sprzedal wszystko to co miat i przeznaczyt
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na budowg szpitala i domu opieki w Brazylii. Odbito si¢ to szerokim echem w mass
mediach. Nie brakowato réwniez reakcji ironicznych. Kto§ nawet napisal: ,,Byt
bogaczem a skonczyt jak zebrak”. Kto$ inny nast¢pnego dnia dokonat matej korekty:
»Skonczyt jak zebrak, aby sta¢ si¢ bogatym”.

Panie, co mam uczynic ja, stuchajacy dzisiejszej Ewangelii, aby osiagnac zycie
wieczne? Skoncz jak zebrak, aby$ byt rzeczywiscie bogaty.

ks. Krzysztof Janiak

29 NIEDZIELA ZWYKLA - 19 X 1997

Powotani do stuzby

1. Dobre oczy pozwola nam zauwazy¢, ze wokot nas zyje wielu ludzi, ktorzy
potrzebuja naszej pomocy. I bardzo cze¢sto idzie dzisiaj o co§ wigeej niz tylko o
datek pienigzny czy kawatek chleba. Wielu jest dzisiaj takich, ktérzy czuja si¢
niepotrzebni i niekochani, ktoérzy cierpia z powodu samotnosci i pustki. Oni
potrzebuja bliskosci Boga, ktora moga odnalezé przez blisko$é cztowieka. Potrzebu-
ja dobrego stowa, u§miechu, cieptego uscisku dioni, mitosci i przyjazni, by odnalez¢
sens i1 rado$¢ zycia. Skad ma przyj§¢ w pierwszej kolejnosci owa duchowa i
materialna pomoc tym, ktorzy czuja si¢ cigzarem dla ludzkiej spotecznosci, ktérzy
porzucili wszelka nadzieje? Co moéwi dzisiaj nam na ten temat nasz jedyny
Nauczyciel — Jezus Chrystus?

2. Oto dwoch uczniow, ktorych Pan Jezus sam wybratl, przychodzi do Niego i
prosi o wladzg i zaszczyty. Méwia do Nauczyciela z Nazaretu, dla ktérego opuscili
wszystko 1 poszli za Nim: Uzycz nam, zebysmy w Twojej chwale siedzieli jeden po
prawej, drugi po lewej Twej stronie. Nic nie zrozumieli z nauki o Krélestwie Bozym.
Mysleli, ze to im uslugiwaé beda. Trudno bylo zrozumieé uczniom, ze Krolestwo,
ktére glosit Pan Jezus, rzadzi si¢ innymi prawami niz krélestwa tego §wiata.

Proszacym o zaszczyty Chrystus odpowiada: Wiecie, zZe ci, ktorzy uchodzq za
wladcow narodow uciskajq je, a ich wielcy dajq im odczué swq wiladze. Nie tak bedzie
miedzy wami. Lecz kto by miedzy wami chcial staé¢ sie wielki, niech bedzie stugq
waszym. Jednym zatem z podstawowych praw panujacych w Krolestwie Bozym jest
stuzba Bogu i blizniemu — stuzba podejmowana z mitosci.

Cale zycie Pana Jezusa bylo naznaczone postawa stuzby. Powiedzial przeciez o
sobie: Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje
zycie na okup za wielu (Mk 10,45). Z mitosci przyszedt, aby stuzy¢ cztowiekowi,
zwlaszcza temu najbardziej potrzebujacemu Jego pomocy.

Szczegdlny przyktad stuzby dat Pan Jezus Apostolom w czasie Ostatniej
Wieczerzy. Wtedy to — jak pisze §w. Jan — Jezus wiedzqc, ze Ojciec dat Mu wszystko
w rece oraz ze od Boga wyszedt i do Boga idzie, wstal od wieczerzy i zlozyt szaty. A
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wziqwszy przescieradto nim sie przepasal. Potem nalal wody do miednicy. I zaczql
umywac uczniom nogi i ocierac przescieradtem, ktorym byt przepasany (J 13,3-5).
Czy nie jest to wymowna scena? Syn Bozy klgczacy przed cztowiekiem i umywajacy
mu nogi. W ten sposob Chrystus wskazuje uczniom, jak kochad, jak stuzy¢, by by¢
wielkim w Krolestwie Bozym. Chrzescijanin jest zaproszony, by shuzy¢ jak Jezus
innym.

3. Z chwila, kiedy Pan Jezus przyszed! na swiat stajac si¢ sluga, pojecie stuzby
nabrato nowej wartosci. Odtad stuzy¢ to przede wszystkim $wiadczy¢ mitosé, to
obdarowywa¢ innych mito$cia. Tak rozumiana stuzba nigdy nie pomniejsza czlowie-
ka, lecz sprawia, ze staje si¢ on wielki w nowej rzeczywistosci Krolestwa Bozego.

Przyktadem takiej postawy jest niewatpliwie Matka Teresa z Kalkuty 1 jej siostry
Misjonarki Mitosci, ktére w szczegodlny sposdb podjety wezwanie Chrystusa do
stluzby, poswiecajac temu dzietu cale swoje zycie. W Swiecie nierbwnosci spolecz-
nych, z jednej strony nagromadzonego bogactwa, a z drugiej strony ogromnej ngdzy,
siostry Matki Teresy chca by¢ zywym obrazem Bozej dobroci i zaradza¢ kazdej
duchowej 1 materialnej ngdzy cztowieka.

Pewien stary cztowiek zapytat kiedy§ w Kalkucie: Kim jest ten Chrystus od Matki
Teresy?

Zapytany chrzescijanin odpowiedzial: To jest nasz Pan i nasz Bog.

— Co to jest za Bog?

— Jest to Bog mitosci, przyjacielu. Wszystkich nas kocha — mnie i ciebie takze.

— Jak méglby mnie kocha¢, Mem Sahiba? Przeciez mnie nawet nie zna!

— Owszem zna ciebie! Czyz to nie On przyprowadzil ciebie tutaj z drugiego
kranca miasta? Czyz nie On wystat siostry do slumséw, aby ciebie tutaj przyprowa-
dzity? No wigc, czy nadal sadzisz, ze On ciebie nie kocha, przyjacielu?

Po krotkim milczeniu stary cztowiek odrzekl: Myslisz, ze 1 ja moglbym Go
pokochac?

— Oczywiscie, bedziemy Go wspolnie kochaé.

Nasze chrzescijanstwo, jezeli ma by¢ autentyczne, musi by¢ takze naznaczone
stuzba i mitoscia naszych bliznich, by pomo6c im w ten sposob odnalez¢ kochajacego
i obecnego przy nich Pana Boga. Nie chodzi tutaj bowiem tylko o stuzbe, ktora
wyplywa z grzecznosci czy dobrego wychowania, ale o stuzbg podejmowana z
mitosci na wzor Chrystusa. Stuzy¢ jak Jezus zawsze i kazdemu. By¢ wyrozumiatym,
sumiennym, radosnym, cierpliwym, wspotczujacym jak Jezus. Stuzy¢ blizniemu nie
jest zapewne tatwo w wielu sytuacjach, bo to wymaga czg¢sto rezygnacji z wlasnego
czasu, z wlasnych planéw, przetamania egoizmu, by zdoby¢ si¢ na gest serca wobec
cztowieka, ktéry czeka na moja pomoc.

4. W tym duchu zachgca §w. Pawel: Przygarniajcie siebie nawzajem, bo i
Chrystus przygarngl was (Rz 15,7) oraz w innym miejscu: jeden drugiego brzemiona
noscie (Ga 6,2). Jesli zatem chcemy jako chrze$cijanie pozosta¢ wierni postannictwu
zleconemu nam przez Chrystusa, musimy z mito$cia wlaczy¢ si¢ w Jego shuzbg
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cztowiekowi. Wszyscy, ktorzy w jakikolwiek sposob niosa pomoc bliznim, staja si¢
swiadkami Chrystusa.

Pan Jezus nie pozostawi bez nagrody niczego, cokolwiek zostato uczynione dla
Jego braci najmniejszych. Co wigcej On sam jest ta nagroda dla tych, ktérzy stuza.
Podejmowanie bowiem shuzby wobec drugiego czlowieka, jest w rezultacie stuzba
samemu Chrystusowi. Kazdy chrzeécijanin jest zaproszony na swoj sposob, by
przezy¢ swoje zycie w komunii z Tym, ktory stat si¢ Stuga 1 Niewolnikiem wszyst-
kich, by zrozumie¢, co to znaczy shuzy¢.

ks. Adam Batabuch

30 NIEDZIELA ZWYKLA — 26 X 1997
ROCZNICA POSWIECENIA WEASNEGO KOSCIOLA

,»Na tej skale zbuduj¢ Kosciot moj”

1. W ostatnia niedziele pazdziernika obchodzimy symboliczna rocznicg poswig-
cenia naszego parafialnego koSciota. Dlaczego? Czy jest to takie wazne, skoro jedna
z poboznych piesni mowi wiasnie, ze ,,Kosciol to nie tylko kamienie”, ale ,.to
wspolnota” ludzi? Owszem, budowla nie jest najwazniejsza. W niektdrych czgsciach
swiata nawet dzi§ ludzie wierzacy pozbawieni sa budowli sakralnych wskutek
przesladowan, co nie przeszkadza im na inny sposob wyznawa¢ wiar¢ w Chrystusa.
Tym niemniej, ko$cielny budynek stanowi duchowe mieszkanie dla zjednoczonej w
Chrystusie wspolnoty wierzacych chrzescijan. Jest znakiem i symbolem tego, czym
powinno by¢ zgromadzenie Ludu Bozego.

2. Dzisiejsza liturgia rocznicy pos§wigcenia wiasnego Kosciota ma nam przypom-
nie¢ warunki powstania prawdziwej wspolnoty koscielnej. Aby zgromadzenie ludzi
mogtlo sta¢ si¢ wspolnota Chrystusowa, musi by¢ swiadome najwazniejszej taczacej
ich cechy: wiary w Jezusa Chrystusa jako Mesjasza i Syna Bozego. Dzi$ wielu ludzi
sktonnych jest uznawac Jezusa z Nazaretu jako wazna osob¢ w historii religii, jako
znakomitego nauczyciela moralnosci albo jako autorytet pokazujacy, czym jest
altruizm i poswigcenie dla innych. Jednym stowem, wielu jest sktonnych powtarza¢ —
jak to styszelismy w Ewangelii — Ze jedni ludzie uwazajq Syna Cziowieczego za Jana
Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za Jeremiasza albo za jednego z prorokow
(Mt 13,14). Rowniez w naszych czasach wielu ludzi ma o Jezusie tylko ,,pozytywna
opinig”.

Wszystkie te opinie o Jezusie moga by¢ interesujace i pozyteczne, ale nie czynia
one jeszcze z cztowieka — chrzescijanina, a ze wspolnoty takich ludzi — Kosciota.
Stanie si¢ to dopiero wtedy, gdy powtorzymy slowa Piotra: Ty jestes Mesjasz, Syn
Boga Zywego (Mt 13,16), czyli gdy uwierzymy, ze Jezus to absolutnie niepowtarzal-
ny Zbawiciel, jedyny w historii §wiata. Dopiero te stowa otwieraja bramy Krolestwa
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Niebieskiego, gdyz sa objawione nie przez ludzki rozum i wnioskowanie (przez ciato
i krew), ale przez Ojca, ktory jest w niebie.

Jan Pawel II przypomina z naciskiem o tym fundamencie, ktory dopiero daje
mozliwos$¢ zaistnienia Ko$ciota. Napisal w programie zycia dla catego Kosciota na
ten rok, we fragmencie dokumentu Tertio Millennio Adveniente, ze ,jistnieje palaca
potrzeba, aby ukazac jasno prawde o Chrystusie jako o jedynym Posredniku migdzy
Bogiem a ludzmi i jedynym Odkupicielu $wiata, odrozniajac Go wyraznie od
zatozycieli innych wielkich religii” (TMA, 38).

Odpowiednie wyznanie wiary — to jest pierwsze znaczenie ,,skaty”, czyli funda-
mentu, na ktorym buduje si¢ Kosciot. Skata ta jest wiara Piotra, a wigc wyznanie
Jezusa jako Syna Bozego, Pana i Zbawiciela.

3. Drugie znaczenie stowa ,,skala” odnosi si¢ do samej osoby Piotra. Nie ma
przeciez wiary bez osoby, ktéra t¢ wiar¢ wyznaje. Wiara nie jest teorig lub doktry-
nalng abstrakcja, jest zaufaniem serca, ktore przyjmuje odwaznie Boza prawde,
pragnie nia zy¢ i gotowe jest w jej obronie wszystko postawi¢ na jedna kartg.

Sam Chrystus powiazal wiar¢ w prawde Ewangelii z konkretna osoba, z tym, ktory
przewodniczyt wspolnocie dwunastu apostotow. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus
ogtosit: Szymonie, Szymonie, oto szatan domagal sie, zeby was przesiac jak pszenice;
ale Ja prositem za tobq, zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj
twoich braci (Lk 22,31-32).

Fundamentem, na ktorym buduje si¢ Kosciot, jest wigc rowniez osoba Piotra i
ztaczonych z nim w wierze Apostotow. W nastgpnych wiekach jest nim osoba
nastgpcy Piotra — papieza, i ztaczonych z nim w wierze nastgpcOw apostotow —
biskupow. Jako Kosciot zbudowani jesteSmy na fundamencie apostotow i prorokow
(Ef 2,20). Pismo $w. moéwi tez, ze mur Miasta Swigtego, ktore jest symbolem
Kosciota, ma dwanascie warstw fundamentu, a na nich dwanascie imion dwunastu
Apostotow Baranka (Ap 21, 14).

4. Jesli budujemy nasze chrze$cijanskie zycie na tym podwojnym fundamencie —
wiary Piotra i osoby Piotra, wiary Ko$ciota i osoby powszechnego pasterza Kosciota
— mozemy by¢ pewni, ze jesteSmy na dobrej drodze do Boga. Na tej skale zbuduje
moj Kosciol, a bramy piekielne go nie przemogq (Mt 13,19) — zapowiada Pan Jezus.
Wtedy speini si¢ w naszym zyciu obietnica oparcia o Boga samego, o t¢ skate i o taki
fundament, z ktérego wszystkie inne czerpia moc i skuteczno$¢. Niech kazdy baczy,
jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze potozy¢ innego, jak ten, ktory jest
potozony, a ktorym jest Jezus Chrystus (1 Kor 3,10-11).

ks. Andrzej Siemieniewski
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UROCZYSTOSC WSZYSTKICH SWIETYCH — 1 XI 1997

Propozycja Jezusa

Niekiedy mowi si¢, ze Bog lubi paradoksy. Cata historia zbawienia zdaje si¢
potwierdzaé t¢ tezg. Mozna by mnozy¢ przyklady Bozego dziatania, ktory z nicosci
powotuje cudowny wszechswiat, poprzez stabo$¢ okazuje niezwyci¢zona moc, z
upadku dzwiga do tryumfu. Historia postaci biblijnych — J6zefa, Mojzesza, Szymona
Piotra wskazuja na taka wlasnie ekonomi¢ zbawcza — Moc Boza okazuje si¢ w
stabosci.

Uroczysto$é Wszystkich Swietych rowniez przypomina o takim sposobie Bozego
dziatania. W tajemnicy $wigtych obcowania spotykamy si¢ w Chrystusie z tymi,
ktorzy w ziemskim zyciu niejednokrotnie, ,,po ludzku”, przegrali. Ich zycie nazna-
czone byto cierpieniem i klgskami, wielu z nich padto ofiara chorych z nienawisci do
Boga zbrodniarzy. Jednak w perspektywie wiecznosci utracona przez nich ziemska
egzystencja doznaje cudownej przemiany w krolestwie Boga. Sa nazwani
btogostawionymi, $wigtymi, szczesliwymi bo uwierzyli na ziemi, iz mito§¢ Boga,
zaufanie do Niego ma warto$¢ nieprzemijajaca i zostanie ocalone nawet po $mierci.

Czytania mszalne przewidziane na liturgie Uroczystosci Wszystkich Swigtych
przynosza tematyke ostatecznych spraw egzystencji ludzkie;.

Fragment Apokalipsy dotyka problemu ostatecznego rozrachunku pomigdzy
dobrem 1 ztem. Na ziemi toczy si¢ jeszcze walka, ale w niebie sa juz ci, ktorzy
zwycigsko przeszli doczesna pielgrzymke. Meczennicy ciesza si¢ juz owocami
zwycigstwa i wstawiaja si¢ za tymi, ktdrzy jeszcze si¢ zmagaja w walce o osiagnigcie
zbawienia. Cho¢ bardzo liczna rzesza (liczba 144 tysiace wyraza mnostwo) osiagngla
juz cel ostateczny, to jednak wspolnota zbawionych nie jest zamknigta, bo dotaczaja
do niej ludzie ze wszystkich narodéw i1 pokolen.

Czytanie z pierwszego listu §w. Jana wyjasnia cel ludzkich zmagan ze ztem:
bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jaki jest. W kazdym z ludzi
drzemie tgsknota za nieSmiertelno$cia, wiecznym istnieniem. Bog podzielil sig¢ z
cztowiekiem darem zycia. On — ukochane przez Boga stworzenie moze mie¢ udziat
we wspolnocie Boga. Cztowiek poszukujac tej wspdlnoty w raju ulegt pokusie
szatanskiej bedziecie jak bogowie i przekroczyt Bozy zakaz. Swiety Jan pokazuje
droge postuszenstwa Bogu, $ciezke uswigcenia, po ktérej mozna doj$¢ do prawdzi-
wego dziecigctwa Bozego. Nieomylna droge i dowod mitoéci Bozej znajdujemy w
osobie Jezusa Chrystusa, ktory podporzadkowany woli Ojca, umierajac na krzyzu dla
zbawienia czlowieka, pokazat najbardziej dobitnie miar¢ Ojcowskiej mitosci i sposob
osiagnigcia Krdlestwa Boga.

Kazanie na Gorze przynosi proklamacj¢ osmiu blogostawienstw, ktore okresli¢
mozemy mianem konstytucji Kréolestwa Bozego. Jest to program dla tych, ktorzy
pragna pojs¢ droga uswiecenia. Wszyscy Swieci, ktorych dzisiaj czcimy nazwani sa
przez Chrystusa ,,blogostawionymi”. Oni zrealizowali doskonale drogg o$miu
btogostawienstw, cho¢ kazdy z nich w sposob szczeg6lny, tylko dla siebie charakte-
rystyczny, byt nasladowca Jezusa.
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Popatrzmy blizej na program, ktéry zapewnia uczestnictwo w wiecznej wspol-
nocie Boga.

Blogostawieni ubodzy w duchu. Sa nimi ci, ktoérzy opieraja swoja pewnos¢ o
zaufanie do Boga. Sa otwarci na Jego natchnienia i powierzaja Mu catkowicie swdj
los. Postawa wewngtrznej wolnosci od wszystkiego co zbytnio wiaze cztowieka z
ziemska egzystencja pozwala im petniej otwiera¢ si¢ na Boga i dostrzega¢ potrzeby
blizniego. Tak pojgte ubdstwo paradoksalnie czyni cztowieka bogatym przed
Bogiem.

Blogostawieni, ktorzy placzq. Dla prawdziwie wierzacego istnieje tylko jeden
prawdziwy powdd do ptaczu. Wtedy, gdy widzi $wiat i ludzi oddalonych od Boga,
zyjacych tak, jak gdyby On nie istniat lub nie liczacych si¢ z Nim na co dzien.
Zmartwychwstaty Chrystus dat si¢ rozpoznaé ptaczacej Marii Magdalenie. Smutek i
cierpienie przezywane z wiara kieruja serce cztowieka ku warto§ciom giebszym, do
wigkszych radosci.

Blogostawieni cisi. Nie sa nimi ludzie unikajacy jakiejkolwiek konfrontacji,
bojazliwi czy wrecz stabi, nie umiejacy stawiaé czota zyciowym trudno$ciom. Ta
cecha charakteryzuje ludzi, ktérzy wyciagaja konsekwencje ze swojej wiary.
Rzeczywiscie ten kto ufa Bogu nie potrzebuje stosowac sity jako argumentu. Przemoc
jest w istocie wynikiem stabos$ci, pychy i chorych ambicji. Nasladowca Chrystusa jest
cichy i pokorny, jak sam Jezus Chrystus: Uczcie sie ode mnie, bo jestem cichy i
pokorny sercem.

Blogostawieni, ktorzy lakng i pragnq sprawiedliwosci. Oni dobrze wiedza, ze
niesprawiedliwa sytuacja, w ktorej przyszto im zy¢ nie jest wynikiem woli Bozej,
dlatego goraco pragna spelnienia si¢ tego, co Bog zamierzyt. Pragna wyzwolenia i
porzadku ustalonego przez Boza Opatrzno$¢. Dopoki wierza, to rowniez wiedza, ze
wyzwolenie jest pewne, bo Bog nigdy nie zawodzi. Kazdy nowy dzien, kazdy wschod
stonca, kazdorazowy powr6t wiosny przekonuje ich o dniu prawdziwego zmartwych-
wstania, powrotu Chrystusa i zycia ,,w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci”.

Blogostawieni mitosierni. Bo sa nasladowcami Boga, ktory wiele razy przedstawia
Siebie jako Mitosierdzie. Swiadczenie mitosierdzia wobec blizniego to §wiadectwo
zycia Bozego w nas samych i miara oddania siebie Bogu. Czyni¢ mitosierdzie to
odda¢ drugiemu cate serce — miseri cor dare.

Blogostawieni czystego serca. Serce to synonim sumienia. Czyste sumienie daje
jasny oglad rzeczywistosci. Dlatego jest to blogostawienstwo $wiatla, czystosci
wewngetrznej, prawdy serca. Blogostawieni, ktorzy nie sa dwulicowi, ktorzy nie
zmieniaja si¢ w zaleznosci od sytuacji. Ktoérzy nie igraja z Bogiem i bliznimi.
Btogostawieni, ktorzy zyja w prawdzie wobec siebie i wobec drugich. Bowiem
prawda rzeczywiscie daje pokdj serca.

Blogostawieni, ktorzy wprowadzajq pokoj. Jak wielu jest ludzi, ktorzy sieja
przemoc, niezgodg, roztamy i podziaty. Kto nie ma pokoju w sobie, nie moze go
dawa¢ innym. Kto ma pokdj w sercu, obdarowuje nim wtedy, gdy tylko si¢ pojawi.
Jak §wiety Franciszek staje si¢ ,,narz¢dziem pokoju”.

Blogostawieni, ktorzy cierpiq przesladowanie dla sprawiedliwosci. To
btogostawienstwo zrozumieli Apostotowie, ktorzy skazani na biczowanie przez
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Sanhedryn byli szczedliwi, ze mogli cierpie¢ dla imienia Jezusa. Rozumieli to
meczennicy w przesztosci i1 takze ci dzisiejsi. Bo czuli zblizajaca si¢ rados¢ nieba i
blisko$¢ spotkania z Chrystusem, ktory otrze kazda 1zg.

Blogostawienstwa sa propozycja Boga skierowana do kazdego czlowieka. Ci
ktorzy z niej skorzystali sa dzisiaj wspominani przez nas jako ,,Wszyscy Swigci”.

ks. Leopold Rzodkiewicz

WSPOMNIENIE WSZYSTKICH WIERNYCH ZMARLYCH — 2 X1 1997
(Mdr 3,1-6.9; 2 Kor 4,14 - 5,1; J 14,1-6)

Przez dom ziemski do Domu Ojca

1. Dzien szczegolnej wspolnoty ze zmartymi

Po dniu naszej tacznosci ze wszystkimi zbawionymi w niebie, przezywamy dzi$
dzien poswigcony wiernym zmarlym. Nasza modlitwa ogarniamy tych, ktérzy
oczekuja na pelig zbawienia. Z ziemi, na ktorej oni kiedy$ byli, $lemy im dzi$ nasza
braterska i siostrzang pomoc modlitewna. Wiemy, Ze oni sami juz nie moga sobie
pomodc. My natomiast mozemy im wyswiadczy¢ wielka przystuge, modlac si¢ za nich,
uczestniczac w liturgii Mszy $w., ofiarowujac za nich Komuni¢ $w.

W kazdej Eucharystii Kos$ciét modli si¢ za zmartych, poleca ich mitosierdziu
Bozemu. Dzi§ za§ w szczegdlny sposdb pamigtamy o nich, zwlaszcza o naszych
bliskich, z ktérymi szliSmy razem przez zycie, ktérzy nas poprzedzili w drodze do
wiecznosci.

Na dzisiejszej liturgii stowo Boze ukazuje nam perspektywe zycia wiecznego.
Ukazuje nam niebieski dom, w ktérym mamy zamieszka¢ na zawsze.

2. Dom ziemski i dom niebieski

Apostot Pawel moéwi o naszym przysztym mieszkaniu w sposob nastepujacy: Jesli
nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie
od Boga, dom nie rekq uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie (2 Kor 5,1). Za$
Chrystus oglasza: Niech sie nie trwozy serce wasze... w domu Ojca mego jest
mieszkan wiele (J 14,1-2). A wigc czeka na nas dom, dom nie rekq uczyniony, lecz
wiecznie trwatly w niebie (2 Kor 5,1).

Czym jest ten dom Ojca, w ktorym Chrystus przygotowuje dla swoich miejsca?
Najpierw pomys$lmy, czym jest dla nas dom, tu na ziemi. Gdy mowa o domu, to
najczesciej myslimy o domu rodzinnym. Dom rodzinny to dom naszych narodzin;
dom naszego dziecinstwa i miodosci; dom zabaw; dom pierwszych uroczystosci
religijnych: chrztu §w., pierwszej Komunii §w. Dom rodzinny to miejsce przebywa-
nia najblizszych nam oséb, to przystan, w ktorej si¢ wypoczywa, do ktorej si¢
che¢tnie powraca. W domu cztowiek czuje si¢ najlepiej. Z najlepszego urlopu, z



204 POMOCE DUSZPASTERSKIE

najciekawszej wycieczki, z kazdego oddalenia wracamy chetnie do rodzinnego
domu. Na cale zycie pozostaja nam w pamigci obrazy z rodzinnego domu: obraz
matki, ojca, ktorzy czekali na nasz zapowiedziany powro6t, albo tez z zalem zegnali,
gdy trzeba bylo ten dom na jaki$ czas opusci¢. Taki to jest ten nasz dom rodzinny,
taki pozostaje w naszych wspomnieniach. Im dalej si¢ od niego oddalamy, tym
wydaje si¢ by¢ dla nas pigkniejszy.

Sa tez inne domy tu na ziemi, w ktorych przebywamy, przez ktére przechodzimy.
Takim domem moze by¢ w jakim$ sensie szkofa, internat, stancja, sublokatorka,
zaktad pracy itd. Sa na ziemi domy klasztorne, zakonne, sa seminaria duchowne,
ktére dla tych, ktérzy je dobrowolnie wybieraja, staja si¢ jakim$ przedtuzeniem domu
rodzinnego. Naszym szczegdélnym domem jest takze Kosciol, wspolnota
ochrzczonych i wierzacych w Chrystusa. StyszeliSmy zapewne wyznania niektorych
ludzi: ,,Ko$ciot byt i jest moim domem”. Wreszcie mowi si¢ o ziemskiej ojczyznie
jako o domu — nasz ojczysty dom!. Takie to sa te nasze domy ziemskie: te materialne
i te zywe: wspolnoty zaprzyjaznionych, szanujacych sig, a czgsto i kochajacych sig
0s6b.

Domy ziemskie sa kruche, czasowe, przejsciowe i to zarowno te materialne,
w ktorych mieszkamy, jak i te Zywe, ztoZone z ludzi, bo ludzie przemijaja, starzeja si¢
i odchodza z tego $wiata.

Ostatecznie, wszyscy winni§my si¢ uwazaé tu na ziemi za wedrowcow. Jedna z
piosenek religijnych méwi o tym nastgpujaco: ,,JesteSmy Bozy cyganie, jesteSmy
wieczni pielgrzymi, tgsknota gnani, Bozy cyganie. Bezdomni, ale szczgsliwi... Nad
wszystkimi naszymi drogami rozpostart Pan niebo, jak ogromne namioty, my innego
domu nie mamy”.

Sw. Pawel poréwnal nasz pobyt na ziemi do mieszkania pod namiotem. W na-
miotach mieszka si¢ czasowo, krotko. Przychodzi czas, ze namiot trzeba zwijac i 1§¢
dalej. Ostateczne zwinigcie namiotu ziemskiego to moment $mierci, przejscie z
mieszkania kruchego, tymczasowego, do domu trwalego: Jesli nawet zniszczeje nasz
przybytek doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie
rekq uczyniony, lecz wiecznie trwaly w niebie (2 Kor 5,1). Do tego trwatego domu
odchodza ciagle mieszkancy ziemi. Ida jakby z wygnania do wlasciwej ojczyzny.
Odeszto juz tam wielu z naszych rodzin. Dzi$ ich przed Bogiem wspominamy tu w
kosciele, a takze na naszych cmentarzach.

3. Przestanie zmarlych do nas

PowiedzieliSmy na poczatku, ze otaczamy dzi$§ naszych zmarlych szczegdlna
modlitwa. Jest to bardzo potrzebne i dla nich i dla nas. Chciejmy takze zauwazy¢, ze
zmarli do nas apeluja, przestrzegaja nas, upominaja. Mdowia nam, aby$my byli
madrzy, aby$my nasze ziemskie zycie przezywali w perspektywie wiecznosci. Ziemia
nie jest bowiem domem naszego statlego zameldowania. Dom ziemski jest przejs-
ciowy, kruchy. Zdazamy do lepszego domu, gdzie nie ma ktamstwa, zlosci, niena-
wisci, gdzie nie ma chordb, wojen, nieszczes¢, gdzie jest petnia radosci, prawdy i
mito$ci.
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Przyjmijmy przeto t¢ madra nauk¢ od naszych zmartych. Badzmy madrzejsi, niz
byliémy dotad. Traktujmy nasze zycie jako czuwanie, jako czekanie na powroét Pana,
jako powrot do domu naszego statego zameldowania, domu Ojca, domu wiecznie

trwatego w niebie.
ks. Ignacy Dec

32 NIEDZIELA ZWYKLA -9 X1 1997

Wdowi grosz

»Jakze blogostawiona jestes uboga wdowo, ktora jeszcze przed nadejsciem Sadu,
zashuzyta$ sobie na pochwate Sedziego!” — wotat §w. Cyprian. Wspaniata to pochwa-
ta. Co zrobi¢, aby na taka zashuzy¢?

Nierzadko w naszej przestrzeni zyciowej pojawia si¢ kto$ potrzebujacy pomocy.
Moze to zabrzmi do$¢ paradoksalnie, ale przewaznie pojawia si¢ on wtedy, kiedy
wyjatkowo nie mamy czasu, nie mamy mozliwos$ci, aby mu pomoc, albo tez swoich
wlasnych probleméw mamy sami az nadto. Chcieliby$my jednak jako$ ulitowaé si¢
nad nimi i zyczy¢ im, aby spotkali na swojej drodze kogo$ zyczliwego i madrego.
Latwo w takich momentach podpowiadac: ,,bytoby dobrze, gdyby kto§ im pomogt...
My nie mozemy. Sami mamy swoich klopotow duzo, a poza tym nasze obowiazki
sprawiaja, ze mamy zbyt mato czasu”.

Warto w takich sytuacjach przypomnie¢ sobie t¢ uboga wdowe z dzisiejszej
Ewangelii. Mimo, ze sama potrzebowata pomocy, potrafita wrzuci¢ ostatnie dwa
pieniazki na rzecz biedniejszych od siebie. Wlasnie za to pochwalit ja Pan Jezus.
Jakze tatwo jest §wiadczy¢ pomoc innym, jesli si¢ ma samemu wiele dobra.

Dzisiejsza Ewangelia ukazuje nam dwie religijne postawy: falszywa i autentyczna.
Pierwsza reprezentuja faryzeusze i uczeni w PiSmie, o ktorych Jezus mowi, ze z
upodobaniem chodzq w powfoczystych szatach, lubiq pozdrowienia na rynku,
pierwsze krzesla w synagogach i zaszczytne miejsca na ucztach. Dla pozoru
odmawiajq diugie modlitwy. Czynia to wszystko dla swoich korzysci. Takich dzisiaj
nie brakuje. Wzorem autentycznej postawy jest uboga wdowa, ktéra ze swego
niedostatku oddata wszystko co miata na utrzymanie. Inni wrzucali do skarbony z
tego, co im zbywalo, czego mieli pod dostatkiem. Czy odnajduj¢ siebie posrod tych
ludzi? Kto z nas umie tak ofiarowac jak uboga wdowa? lle ze swojego zycia
wrzucamy do skarbony na rzecz innych: swojego czasu, swoich zdolno$ci, dobrego
stowa, zatrzymania sig... ? llez to razy w ciggu dnia wrzucamy do tej skarbony puste
deklaracje, chwile uniesien, po$piech, niedbale wykonana pracg, potowiczne
rozmowy. Ciagle jeszcze nie potrafimy ,,wrzuci¢ siebie bez reszty”. Ciagle nam
czego$ zal. Zawsze co$ zatrzymujemy dla siebie: ghupi drobiazg, jedna przyjemnos¢,
szczebel awansu... Jak trudno jest by¢ darem dla innych!

O wartosci kazdego daru zawsze decyduje postawa dajacego — czy dajg to
bezinteresownie? Czy moze ,,za co$§”. Prawdziwy dar pochodzi z mitujacego serca.
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Dla jednych bedzie to drobnostka, dla drugich wielka sprawa. Prawdziwe obdaro-
wanie jest zawsze prawdziwa ofiara.

Msza §w. jest Najswigtsza Ofiara Chrystusa i Kosciola, a wigec w jakims$ stopniu i
moja, i twoja ofiarg. Przynosimy do Chrystusa swoje troski i ktopoty, radosci i
smutki, wzloty 1 upadki, swdj czas i siebie samych. Bog przyjmuje ten nasz dar i daje
nam stokro¢ wigcej — daje swojego Syna Jezusa Chrystusa. Daje jako Pokarm,
aby$my mieli odwagg i sil¢ dawaé innym to, czego $wiat im daé nie moze. Do takiej
ofiary wzywa takze Matka Teresa z Kalkuty:

,Dzisiaj Chrystus jest w ludziach niechcianych, bezrobotnych, pozbawionych
opieki, glodnych, nagich i bezdomnych. Ludzie ci wydaja si¢ bezuzyteczni dla
panstwa i spoteczenstwa; nikt dla nich nie ma czasu. To wtasnie ty i ja jako
chrzescijanie — godni mitosci Chrystusa o tyle, o ile nasza milo$¢ jest prawdziwa —
jesteSmy tymi, ktérzy musza ich odnalez¢ i pomo6c im; oni istnieja, aby ich odna-
lez¢”.

ks. Marek Mendyk

33 NIEDZIELA ZWYKLEA — 16 XI 1997

Jedyny Zbawiciel, ktory przybedzie w chwale

1. Pytanie o ludzka ciekawo$¢

Umyst ludzki bardzo szeroko otwiera si¢ na wszelkie nowinki dotyczace
przysztosci. Jego chlonno$¢ w tym wzgledzie jest az nadto zaskakujaca. Ta dazno$é
do poznania przysztosci, tej osobistej, jak 1 kosmicznej, ogarniajacej przyszte dzieje
catego wszech§wiata, jest tak intensywna, ze czgsto czlowiek przywiazujac si¢ i
niejako utozsamiajac si¢ z trescia danej przepowiedni, nie dostrzega oraz nie
sprawdza miejsca, z ktorego dana informacja pochodzi. A przeciez wiarygodnosé¢
zrodia 1 tresci jest tozsama. Przyktadem niech bedzie jakis gazetowy horoskop
tygodniowy, ktory jakze czgsto jest owocem tendencyjnosci samej gazety. Dlaczego
tak si¢ dzieje? Niemniej wazne jest i kolejne narzucajace si¢ pytanie: Dlaczego
horoskop, tania przepowiednia ma wigksza moc przebicia niz chocby porzadnie
utozony plan zajec¢? Dlaczego irracjonalny horoskop przewyzsza waznoscia zdolnos¢
racjonalnego przewidywania? Dlaczego potrzeba ciekawosci zostaje zaspokojona
jakim$ tandetnym przepisem na zycie, tym co mozna okresli¢ jako odpadek kultury?
Dlaczego ludzka ciekawos¢ nie szuka swego zaspokojenia w tym, co jest tak bardzo
zgodne z naturg cztowieka, a mianowicie w procesie poznawania?

2. Sztuczny $wiat owocem falszywych zbawicieli

Dzi$ mato si¢ mowi o sposobach i samym poznawaniu cztowieka, §wiata oraz
Boga. Znacznie czg$ciej mowi si¢ o samej informacji i jej skutkach, zwlaszcza
ekonomicznych, politycznych, a moze najczgséciej terapeutycznych. Obecnie w prozie
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potocznego zycia informacja uprzedza poznawanie, a nawet w wielu przypadkach
zbidr informacji traktuje si¢ jako wlasciwe poznawanie. A przeciez zdobyta infor-
macja jest owocem poznawania. Jesli tak nie jest, to dzisiejszy cztowiek bardzo tatwo
ulega manipulacji, staje si¢ bezwolnym konsumentem tego, co mu inni narzucaja.
Zalew informacji niejako stwarzajac nierealny $wiat wewnatrz ludzkiego ducha,
nierzadko catkowicie nie przystajacy do §wiata, w ktérym sig rzeczywiscie zyje, tym
samym skutecznie odrywa cztowieka od realnego Swiata. Czyz $wiat wielorakiej
informacji pochodzacych z gazet, filmow, reklam itd., inaczej méwiac, narzuconych
sztucznych zbawicieli, nie zamyka cztowieka w iluzji, micie i przesadach? I czy tym
samym nie wzbudza goraczkowej, nawet obsesyjnej pogoni za nowinkami, gdyz
utworzony sztuczny $wiat stale potrzebuje informacyjnego budulca. I naprawdg nie
jest tutaj wazne, czy dana informacja jest prawdziwa czy tez fatszywa. Tu liczy si¢
przede wszystkim jej ilo$¢ i skutecznos$é, jej efekciarstwo, jej blyskawiczne
doprowadzenie do zaspokojenia potrzeby. Sama nawet potrzeba moze zostaé
sztucznie wyzwolona, sprowokowana, wmowiona, a oprocz tego sztucznie
uzasadniona.

Najwigkszym tworca nierealnych §wiatdw jest szatan — ojciec ktamstwa. Jemu
zalezy na tym, aby chrzescijanin zyl nie w $§wiecie realnym, ale w sztucznie wytwo-
rzonym. On wie, ze cztowiek poznajac ten $§wiat spotka si¢ z cierpieniem, praca,
wysitkiem zachowywania przykazan, ofiarna mitoscia, grzechem, a nade wszystko z
odpowiedzialnos$cia. A to wszystko jest mocnym argumentem prowadzacym do
szukania Boga, jako Jedynego Wyzwoliciela z kazdej slabosci 1 kazdego grzechu.
Szatan proponujac inna wizj¢ Swiata, wmawia dzisiejszemu chrze$cijaninowi, ze nie
musi on juz wigcej szuka¢ raju poza ziemia, poza tym zyciem. Réwnie dobrze ten
wyimaginowany $wiat moze da¢ mu szczgscie, a nawet poprzez techniczny postep i
magiczny kontakt z przyroda oraz duchami, wieczne, osadzone w reinkarnacji
zbawienie.

3. Jezus wychodzi naprzeciw poznawczej ciekawosci czlowieka

Bardzo otwarcie Jezus mowi o swoim powtdrnym przyjsciu. Wskazuje rowniez na
fakty poprzedzajace samo Jego przyjscie. Ale nie jest to tylko wyjscie naprzeciw
préznej ciekawosci cztowieka. Jest to wezwanie rodzaju ludzkiego do szczerego
przejecia si¢ tymi zapowiedziami przysztosci. Moc bowiem wydarzen przysztych jest
poprzedzona wyzwaniem do poznawania obecnego zycia i catego kontekstu tego
zycia. Bowiem Jezus mowi: od drzewa figowego uczcie si¢ przez podobienstwo.
Kiedy juz jego gatqz nabiera sokow i wypuszcza liscie, poznajecie, ze blisko jest lato.
Tak i wy, gdy ujrzycie, ze to sie dzieje, wiedzcie, ze blisko jest, we drzwiach (Mk
13,28-29). Proces rozeznawania czaséw ostatecznych $ci§le zwiazany jest z obecnym
czasem. Potwierdzaja to stowa Pana Jezusa, wypowiedziane w aklamacji przed
Ewangelia: Czuwajcie i modicie sie w kazdym czasie, abyscie mogli stanq¢ przed
Synem Cziowieczym (Lk 21,36) oraz stowa méwiace o tajemnicy zwiazanej z data
Jezusowego przyjscia: Lecz o dniu owym lub godzinie nikt nie wie, ani aniotowie w
niebie, ani Syn, tylko Ojciec (Mk 13,32).
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4. Jezus wychodzi naprzeciw zbawczej potrzebie czlowieka

Tylko ten moze dang potrzebg zaspokoié, kto potrafi wniknaé w naturg potrzeby
i pozna¢ doglebnie przyczyny jej zaistnienia. Szatan nie znajac cztowieka nie moze
rownoczesnie odpowiedzie¢ do konca na jego potrzeby. Dlatego wlasnie on ngcac
sztucznymi potrzebami, albo burzac naturalna hierarchi¢ potrzeb, stara si¢ je
zaspokaja¢ jedynie w tym celu, aby czlowieka odciagna¢ od Boga. A jesli juz
dopuszcza jakie$ poznanie Boga, to sprawia, aby bylo ono falszywe. Chodzi o to,
aby czlowiek poznajac Boga, uznal Go jako przeciwnika, a nawet wroga jego
szczescia.

Bog bedac Stworzycielem cztowieka zna swoje dzieto do konca, dlatego tez
ofiarujac mu zbawienie, wychodzi najpetniej i najdoskonalej naprzeciw utesknionej
potrzebie zycia wiecznego, zjednoczonego z Nim samym. Jezus Chrystus dawca
zbawienia oczekuje tylko — jak glosi drugie czytanie z Listu do Hebrajezykow — az
nieprzyjaciele Jego stanq si¢ podnozkiem nog Jego (10,13). Ci wrogowie, przeciw
ktorym wystapi Michal Archaniot (por. Dn 12, 1) zostang wraz z ich zwolennikami
odseparowani od szczg§cia wiecznego i przeznaczeni ku hanbie, ku wiecznej odrazie
(Dn 12, 2). Stanie si¢ tak, bo nie uwierzyli w Chrystusowy dar zbawienia i nie poszli
za nauczycielami madrosci (por. Dn 12, 3), ktorzy przygladajac si¢ ziemskiemu zyciu
wiedza, ze ta ziemia jest tylko zapowiedzia ziemi nowej. Oni wiedza, ze warto za
wzorem mitujacego Chrystusa wzia¢ krzyz swoich obowiazkow i przez dobre czyny
zashuzy¢ na wieczne obcowanie z Jedynym i Prawdziwym Zbawicielem, ktory zlo-
Zywszy raz na zawsze jednq ofiare za grzechy, zasiada po prawicy Boga (Hbr 10, 12).

ks. Bogustaw Drozdz

UROCZYSTOSC CHRYSTUSA KROLA — 23 XI 1997

Przyjdz Krélestwo Twoje...

Przezywajac ostatnia niedziele w roku liturgicznym zamykamy jednoczes$nie pelny
cykl tajemnic Chrystusa, ktére rozwazaliSmy, poznajac coraz bardziej i doswiadczajac
obecnosci Tego, w ktorego wierzymy. Nic zatem dziwnego, ze na zakonczenie roku
kos$cielnego przezywamy prawde o krolewskiej godnosci Chrystusa i czcimy Go jako
Krola Wszechswiata.

Co méwi sam o sobie ten wyjatkowy w dziejach ludzkosci Kr6l? Na pytanie
Pitata: Czy ty jestes krolem? odpowiada: Tak, jestem krdolem. Ja sie na to narodzitem
i na to przyszedtem na swiat, aby da¢ swiadectwo Prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy
stucha Mojego glosu. Jednak mowi takze: Krolestwo moje nie jest z tego Swiata.
Gdyby krolestwo moje byto z tego swiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostat
wydany Zydom.

Ciekawy jest to zatem Krol i niezwyczajne zarazem jest Jego krolestwo. Przy-
najmniej nie takie, jak sobie to wyobrazano wowczas, i nie takie, jak dzi§ sobie
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mozemy to przedstawi¢ majac jedynie obraz krolow i krolestw tego swiata. Rozne
bowiem mamy skojarzenia ze stowem ,,krolestwo”. Najczg$ciej kojarzy nam si¢ ono
z wladza, nie zawsze sprawiedliwa, z uciskiem, z koniecznoscia poddania si¢ wiadcy,
Z panowaniem, z rzadami, z prawem — sprawiedliwym lub niesprawiedliwym, itd.
Wtadcy narodéw uciskaja je, $ciagaja podatki, nie zawsze interesuja si¢ poddanymi.
Bywaja surowi, grozni, bezwzgledni, usuwajacy tych, ktorzy staja na przeszkodzie w
realizacji ich celow.

Szukajcie wpierw Krolestwa Bozego i jego sprawiedliwosci — takie zadanie otrzy-
malismy od naszego Kréla. Mamy go szukaé, znajdowac i budowaé. Wszyscy. Kazdy
na miarg swoich mozliwosci i talentow: kto wigcej otrzymat, od tego wigcej wymagad
si¢ bedzie.

Szuka¢ czy znajdowac krolestwo — gdzie ono si¢ jednak znajduje? Krdlestwo Boze
w was jest. Jest w nas mimo naszych stabo$ci, mimo niedoskonatoéci — z serca
kazdego cztowieka uczynit nasz Kroél swoje terytorium. Jednak trzeba przyjac Jego
reguty i prawa. One sa zupetnie inne sposrod wszystkich nam znanych — dlatego, ze
ich tworca jest Bog — Najwyzsze Dobro, Prawda i Mito§¢. Prawo Boze chroni
cztowieka juz w tym zyciu, a po $mierci gwarantuje szczesliwe zycie wieczne. Jest to
prawo do tego stopnia inne i nie przystajace do praw wspodtczesnie stanowionych —
zwanych nowoczesnymi i postgpowymi, ze wielu nie chce si¢ z nim liczy¢, wigcej —
chece to Prawo usunaé z zycia spotecznego, bo zagrazatoby ono ich egoistycznym
interesom. Wiele zwlaszcza ostatnio bylo juz mowy o prawie Bozym, o jego
wyzszo$ci nad prawem ludzkim — niedoskonalym i omylnym.

Nie kazdy, ktory mi mowi.: Panie, Panie, wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz
ten jedynie, kto kieruje si¢ Bozym Prawem w swoim zyciu. Kto za§ wypelnia to
prawo i innych uczy wypethiaé — ten bedzie wielki w Krolestwie niebieskim.

Krélestwo, w ktorym panuje Chrystus, jest to krdlestwo prawdy i Zycia, swietosci
i taski, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju. Tam gdzie jest zachowana spra-
wiedliwos¢, tam zaczyna si¢ krolestwo Chrystusa. Tam, gdzie jest mito$¢, tam mozna
znalez¢ Jego krolestwo. W tym krolestwie mozna znalezé pokdj) — jednak nie
zdobywa si¢ go bronia palna i przemoca, ale mitoscia, wspolczuciem i przeba-
czeniem.

Krolestwo moje nie jest z tego swiata — moéwi Chrystus. Mowil do apostolow:
wiecie, ze wladcy narodow uciskajq je i dajq im odczué swq wiadze. Nie tak bedzie
u was. Lecz kto by chcial by¢ pierwszym niech bedzie waszym stugq. Dzi$ mowi
o sobie, ze jest krolem, a kiedy indziej, ze nie przyszedl, aby Mu stuzono, ale aby
stuzy¢. A zatem stuzba, bedaca wyrazem mitosci jest podstawowa zasada tego
krolestwa.

Chrystus-Krol catym swoim zyciem ukazywat, co to znaczy stuzy¢. Stuzyt wigc:

— prowadzac ludzi do zbawienia,

— ukazujac ludziom prawdziwe warto$ci: prawda, pelna wolnos$¢, mitos¢, bra-
terstwo,

— troszczac si¢ 0 wolno$¢ swojego ludu, tzn. wyzwala z najgrozniejszej niewoli,
broni przed najgrozniejszym wrogiem, ktory chce zniszczy¢ cztowieka: przed sza-
tanem, wyzwala z grzechu, ze ztych przyzwyczajen, ktére cztowieka zniewalaja.
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Owszem, w Jego Krolestwie jest prawo, ale nie jest ono, jak prawo ludzkie,
czasem niesprawiedliwe. Jest to prawo milosci zawarte w dziesigciu przykazaniach
Bozych, w dwodch przykazaniach mitosci, w osmiu btogostawienstwach i zapisane na
kartach Ewangelii. Prawo mito$ci to jego konstytucja. Gdyby ludzie cho¢ sprobowali
zy¢ wedtug takiej konstytucji, przestrzegac prawa Bozego w swoim zyciu, nie byloby
wojen, niesprawiedliwosci, tez.

Jakze inny $wiat — inne krdlestwo — proponuje nam Chrystus. Z drugiej jednak
strony ws$rdd ludzi pozostaja odwieczne i niezrealizowane pragnienia szczg¢$liwych
spoleczenstw. Pozostana one marzeniami dopoty, dopoki nie przyjmie si¢ za wlasne
praw tego wspanialego Kréla. Na nic dlugie godziny posiedzen, politycznych debat,
w ktérych najmniej chodzi o prawdziwe dobro cztowicka, a co dopiero spoteczen-
stwa. Targuje si¢ interesy poszczeg6lnych ugrupowan bedacych akurat przy wiadzy
na mocy tzw. regut demokracji. I marzenia ludzi pozostaja niezrealizowane... A za-
miast praw Bozych kroluja antywartosci: kroluje nieuczeciwos¢, zaktamanie i pijan-
stwo, kroluje zazdro$¢, nienawis¢, strach i niepokoj, przemoc i morderstwo —
poczawszy od zabijania nienarodzonych, kréluje pogon za wiadza i pienigdzmi,
cheé uzycia. Stabnie oddziatywanie zdrowej rodziny, ktora jest pierwsza szkota
mitosci.

Ojcze nasz — Przyjdz Krolestwo Twoje... My, wyznawcy Chrystusa, Krola wszech-
$wiata tez wyczekujemy przyjscia Jego Krolestwa, modlimy si¢ o to, by przy Jego
pomocy je skutecznie budowac. Jednak roznica migdzy tamtymi a naszymi marze-
niami polega na tym, ze tamte pozostaja dalej tylko marzeniami, bo sg oparte na
kruchym, ludzkim fundamencie; nasze za$ staja si¢ rzeczywistoscia, ilekro¢ pozwa-
lamy Mu krolowac — zawsze 1 wszedzie, kazdego dnia i kazdej chwili, a zarazem we
wszystkich dziedzinach naszego zycia. Realizuje si¢ ono ilekro¢ umieramy dla
grzechu i egoizmu, a dajemy siebie bliznim.

Herod czut sie zagrozony na wie$¢ o narodzinach tego Kréla. Zydzi przybili Go
rekami bezboznych do krzyza — bo byt niewygodny i zagrazat ich interesom. On
ciagle zagraza czyims$ jednostkowym interesom, ilekro¢ nie pozwala, aby co$ lub kto$
nad nami panowat, a przez to nas zniewalatl. On chce nami zawladna¢ catkowicie, ale
po to, abySmy byli naprawde¢ wolni.

To Krolestwo jest blisko: Nawracajcie sie, bo bliskie juz jest krolestwo niebieskie.
Do tego krolestwa moga naleze¢ ci, ktorzy uznaja tego najwspanialszego, Boskiego
Kréla, ktéry najbardziej kocha cztowieka i wie, czego mu naprawdg potrzeba. Naleza
do niego ci, ktorzy przestrzegaja praw tego krolestwa i poddaja si¢ Jego Boskiemu
panowaniu.

ks. Marek Korgul
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1 NIEDZIELA ADWENTU (ROK C) — 30 XI 1997

,»Czuwajcie w kazdym czasie”

Chtodny grudniowy poranek. W rannej pomroce, przed switem widac¢ blizej 1 dalej
migocace §wiatla naftowych lamp. W blasku tych najblizszych na $niegu rozciagaja
si¢ dtugie, kolyszace si¢ rytmicznie cienie idacych ludzi. Dokad tak spiesza, z glowa
zanurzona w wysoko podniesiony kotnierz kozucha czy ptaszcza, w regku mocno
trzymajac latarnig? Tajemnice wyjasnia rozchodzacy si¢ w porannej ciszy glos
koscielnego dzwonu. To przeciez dzi$ pierwsze roraty — rozpoczyna si¢ Adwent!

Taki obrazek utkwil mi w pamigci, kiedy jako matly chtopiec podziwiatem tych
ludzi zdazajacych z sasiednich wiosek pig¢ czy nawet wigcej kilometrow, by
uczestniczy¢ we Mszy §w. roratniej. Odzywa ten obraz w pamigci na progu kazdego
Adwentu. Tamtym ludziom, tak mocno pragnacym przezywaé zbawcze tajemnice
chce ztozy¢ hotd. Wsréd nich byli tez moi rodzice...

Czar ,,dawnego pejzazu” niknie do$¢ szybko w konfrontacji ze zwariowang
wspotczesnoscig. Cho¢ chcialbym, nie ukrywam tego, i dzi§ widzie¢ tlumnie
dazacych do $wiatyni wiernych z racji rozpoczynajacego si¢ Adwentu. Ale rzeczy-
wistos$¢ jest dzis inna. Czy gorsza? Oto jest pytanie!

W kazdym razie zegar naszej historii wybija kolejny juz raz poczatek nowego
roku liturgicznego, ktory rozpoczyna si¢ okresem zwanym Adwentem. Kolejny juz
raz Bog daruje nam czas $wigty, w ktorym mozemy reflektowac¢ wartos$¢ naszego
cztowieczenstwa i chrze$cijanstwa. W oczekiwaniu na spotkanie si¢ z Jezusem
Chrystusem, ktory ponownie przyjdzie na ziemig, nie ogarnia nas przerazenie, jakis
katastrofizm. Katastrofy nie bedzie — bgdzie Dzien Panski! To prawda, ze przyjsciu
Chrystusa towarzyszy¢ beda znaki na stoncu, ksigzycu i gwiazdach, a nawet moce
niebieskie zostanq wstrzqsniete. Mowi nam dzi$ o tym sam Jezus: Wtedy ujrzq Syna
Czlowieczego, przychodzqcego na obloku z wielkq mocq i chwalq. Dla cztowicka
wiary nie bedzie to jednak katastrofa. Jezus mowi, ze gdy sie to dziac¢ zacznie,
nabierzcie ducha i podniescie glowy, poniewaz zbliza sie wasze odkupienie.

Zbawienie to nie przerazenie! Zbawienie to szczgsliwy finat dla tych ktoérzy nie
chcieli zmarnowa¢ pierwszego przyjécia na $wiat Zbawiciela, Jego Meki, Smierci i
Zmartwychwstania. To szcze$liwy finat dla tych, jak méwi $w. Pawet, ktorzy
wzajemnie si¢ milowali, Bogu si¢ podobali i nienagannym sercem wobec Boga,
przyjscia Chrystusa oczekiwali. Jezeli z wielkim wzruszeniem przezywamy kazdego
roku Boze Narodzenie, dlaczego bez wzruszenia mielibySmy oczekiwac osobistego
spotkania z naszym Zbawicielem, kiedy zndéw przyjdzie na ziemig? Jezus nie
przyszedl na ziemi¢ w Betlejem, aby przerazi¢ soba cziowieka. Przyszedl, aby
pokaza¢, objawi¢ Mitos¢ Ojca do ludzi. Przyszedl, aby powiedzie¢, ze Bog kocha
cztowieka. Podobnie bedzie, kiedy powtérnie przyjdzie na ziemig. Nie przyjdzie,
zeby nas przerazi¢. Bedzie Swiadkiem Mito$ci Mitosiernej Ojca wobec tych, ktorzy
Go mituja.
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W adwentowej refleksji nad warto$cia zycia w wymiarze chrzeScijanskim,
mozemy doj$¢ do miejsca, w ktorym jak Bernard Bro nalezy powiedzie¢: ,,Chrystus
albo nic!” Pojawi si¢ potrzeba na pewien radykalizm w wierze. Albo Bég istnicje, a
Jezus Chrystus jest prawdziwie Jego Synem, ktory stal si¢ Czlowiekiem i wynidst
nasza dol¢ na wyzyny krzyza, skad dzigki zmartwychwstaniu otwarta si¢ dla nas
oszalamiajaca perspektywa nieSmiertelno$ci, albo zmierzamy ku absurdowi. Uznanie
Chrystusa za swojego Zbawiciela, Pana i Boga prowadzi do zmiany sposobu
mys$lenia, dziatania i odniesienia do samego Boga, jak réwniez samego siebie i
drugiego cztowieka.

Karl Huysmans — romantyk, naturalista — napisat ksiazke pt. W droge. Opisuje w
niej swoja wedrowke duchowa. Pisze magicznym stylem, sam nie wiedzac czy to jest
pisanie, czy malowanie. Wszystko go drazni, irytuje wsrod otoczenia, a najbardziej
ceremonie w Kosciele. I oto zyjac wsrdd tych, ktorzy wierza tylko w wartoSci
ziemskie, doczesne, skonczone — jego dusza ,,zachorowala na nie$miertelnos$¢”.
Wybiera droge powrotu, nawrdcenia, zwracajac si¢ do spowiednika trapisty z ory-
ginalnym pytaniem i prosba: ,,Czy ma ksiadz odrobing chloru, aby oczy$ci¢ ma
dusze¢”. Oczywiscie znalazl nie ,,odrobing chloru”, ale niewyczerpane zroédto mitosci
przebaczajacego Chrystusa. Na siedem miesigcy przed $miercig utracit wzrok. Jakiez
bylo zdziwienie znajacych go wczesnie ludzi, ktorzy zamiast stow skargi, styszeli
stwierdzenie, ze idac droga Pana nie odczuwa potrzeby karmienia si¢ ziemskim
krajobrazem.

Ruszamy w adwentowa droge przygotowania siebie na spotkanie z naszym
Zbawicielem, ktory zaproszony, przyjdzie do nas z wtasciwa Mu mitoscia. Ruszamy
w adwentowa drogg, aby przygotowac si¢ na radosne przezywanie Tajemnicy Bozego
Narodzenia.

Niech rozpoczynajacy si¢ Adwent bedzie dla nas, wyznawcoéw Chrystusa, czasem
aktywniejszego dialogu ze Zbawicielem przez modlitwe codzienna, uczestnictwo we
Mszy $w. roratniej, uczestnictwo w rekolekcjach adwentowych, a takze przez
pojednanie si¢ z Jezusem w sakramencie pokuty.

Marana-tha — Przyjdz, Panie Jezu! Przybadz, Panie, bo czekamy — gotowi
jestesmy przyja¢ Ci¢ otwartym sercem.

ks. Marian Biskup

2 NIEDZIELA ADWENTU — 7 XII 1997

Adwent — przygotowanie drogi dla Pana

Juz od tygodnia przezywamy okres liturgiczny naznaczony, jak zaden inny,
oczekiwaniem. Ewangelia poprzedniej niedzieli postawila przed nami zapowiedz
konca czasow, w ktorej Jezus wzywat nas do czuwania i oczekiwania. Dzisiejsza
perykopa ewangelijna ukazuje nam to oczekiwanie w innym aspekcie, kierujac nasza
uwage na posta¢ i przestanie Jana Chrzciciela, ktéry przygotowywal pierwsze
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przyjscie Pana. Kolejne niedzielne spotkania z Ewangelia beda nas coraz bardziej
zblizaty w naszym oczekiwaniu ku liturgicznemu §wigtowaniu Bozego Narodzenia.

Te roznorakie aspekty adwentowego oczekiwania odczytywane w tekstach
ewangelijnych tego okresu uswiadamiaja nam, ze jak rozne sa sytuacje oczekiwania
na Pana, tak r6zny moze by¢ nasz sposob czekania, rozne zaangazowanic w to
wyczekiwanie na Chrystusa przychodzacego. Wystarczy popatrze¢ na kilka obrazow
z zycia, by zrozumie¢, jak na wiele sposobow cztowiek umie czekaé. Jedni stoja w
kolejce — to zmudne 1 nerwowe czekanie, w ktéorym nic nie mozemy zrobi¢, by
skrocié czas poswigcony na dobrnigcie do celu. Jeszcze trudniejsze i pelne niepokoju,
a moze i bezradnosci jest czekanie na pociag, gdy dowiadujemy si¢ z dworcowego
megafonu, ze z powodu pierwszego ataku zimy opdzni si¢ o nieokreslony czas. Ale
jest tez oczekiwanie zakochanej narzeczonej na ukochanego. Jakze inne to czekanie.
Tu tez moze by¢ jaki$ cien niepokoju, czy aby si¢ nie spo6zni, ale wypetnione jest ono
nie Igkiem, ale jeszcze glgbszym pragnieniem spotkania, jeszcze zarliwszym biciem
serca. Rozne bywa to nasze czekanie.

Dzi$ staje przed nami Jan Chrzciciel. Staje przed nami jako ten, ktory uczy nas,
jak czeka¢ na Chrystusa — wytesknionego Mesjasza. Jan Chrzciciel z dzisiejszej
Ewangelii to cztowiek misji. Misji, jaka otrzymatl od Boga. Ma przygotowac droge
dla Pana, ktory jest juz blisko, dlatego wrecz bezwzglednie wzywa do nawrocenia —
otwarcia si¢ 1 poddania Stowu Bozemu. Jest tutaj twardy i konsekwentny jak dawni
prorocy Izraela. Wiedzial, Ze jest postany, aby §wiadczy¢ o Tym, ktorego jeszcze nie
poznali (por. J 1,7-8.26).

Jan Chrzciciel to swiadek przychodzacego Chrystusa sprzed 2000 lat. Na ile jest
on aktualny ze swoim wezwaniem dla nas tutaj zgromadzonych? Stowo Boze jest
zawsze zywe 1 zywe jest dla nas to Janowe wezwanie: Przygotujcie droge Panu. Jan
Chrzciciel uczy nas, ze nasze czekanie na Pana ma by¢ zawsze aktywne. Nigdy nie
moze by¢ bierno$cia, bo nikt za nas, ktorzy jesteSmy tu wezwani przez Chrystusa jako
Ko$ciodt nie przygotuje drog dla Pana. Te droge trzeba przygotowac najpierw w sobie,
by Chrystus mogt dotrze¢ do naszego serca. Wyboiste drogi naszych sumien niech
stana sig proste, nie tylko na radosny czas §wigtowania Bozego Narodzenia, ale i na to
nasze wyczekiwanie powtdrnego przyjscia Pana! Ale nasza misja w nasladowaniu
Jana Chrzciciela jest takze otwarcie drog dla Pana wobec tych, ktérzy o Nim
zapomnieli lub Go jeszcze nie znaja. Czyz dzisiaj w pierwszym czytaniu z proroka
Barucha nie ustyszeli$my, Ze to wlasnie poprzez swoj lud Bég chee wszystkim okazad
swoja chwale? Czyz Jan Chrzciciel nie zapowiedzial nam dzisiaj, ze wola Pana jest,
by wszyscy ujrzeli zbawienie? Tak wiasnie — nasze czekanie na przyjscie Pana ma
by¢ torowaniem drog dla Niego, ma by¢ $§wiadczeniem wobec $wiata, ze Pan jest juz
blisko.

Dlaczego, gdy patrzymy na siebie, na nasze zgromadzenie czujemy, ze brakuje
nam tego dynamizmu, tego zapalu w przebijaniu drog dla Pana? Mysle, ze odpowiedz
na to wazne dla wspolczesnych chrzescijan pytanie zawiera dzisiejsze czytanie z
Listu §w. Pawtla do Filipian. W tym krotkim teks$cie, ktory sktada sig tylko z czterech
zdan, az dwukrotnie wyeksponowane jest okreslenie ,,dzien Chrystusa”. Dzien
Chrystusa — Paruzja rzeczywiscie dla chrzescijan Kosciota pierwotnego byta bardzo
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wazna sprawa, nieustannie powracajaca, jak o tym §wiadcza listy $w. Pawla. Byt to
centralny temat ogniskujacy 1 dynamizujacy zycie pierwszych wspdlnot
chrzescijanskich. My juz czg¢sto nie myslimy o powtornym przyjsciu Pana tak realnie
jak ci pierwsi chrzescijanie. Uwazamy, ze Paruzja to problem nast¢pnych, moze
bardzo odleglych generacji, ale na pewno nie nasz. A przeciez Jezus jasno mowit do
chrzescijan wszystkich czasdéw: nie znacie dnia ani godziny. Te stowa Mistrza
uczniowie z pierwszych wspolnot brali bardzo na serio. I takie ich podejscie
powodowato, Ze bardzo na serio zyli cala Ewangelia, jako droga na przygotowanie si¢
do bliskiego spotkania z Panem. To zarliwe pragnienie spotkania z Chrystusem
sprawiato, ze ich zycie bylo inne, wyrdzniajace sig na tle otoczenia. Bardzo pigknie
ukazuje nam to dzisiaj $w. Pawet w swoim liscie. Wspolnota Kosciota w Filippi jest
bardzo gorliwa wtasnie przez zywa perspektywe eschatologicznego spetnienia.

I my mamy okazjg, by wréci¢ do gorliwosci pierwszych chrzescijan. Taka okazja
sa nasze przygotowania do Jubileuszu Roku 2000. Ten jubileusz nie jest po to,
bysmy zyli Igkiem wobec przetomowej daty, jak to czyni wielu ludzi $wiata. Dla nas
ludzi wierzacych jest to czas mobilizacji w wierze — w sigganiu do jej zrodet, ale i w
poczuciu bliskiego przyjScia Pana, na ktére czekamy nie ze strachem, lecz z
ufno$cia. W obliczu tego jubileuszu Kos$cidt ponawia wezwanie Jana Chrzciciela:
Przygotujcie droge Panu! Tak jak chrzescijanie z Filippi miejmy udzial w szerzeniu
Ewangelii i doskonalmy si¢ w miloéci, by $wiadczy¢ rzetelnie wobec $wiata, ze
Jezusowi zalezy na kazdym cztowieku, ze On chce, by wszyscy ludzie ujrzeli
zbawienie Boze.

Trzeba zaczac juz dzis, teraz, od tej Eucharystii, by w naszym zyciu wypelniata si¢
prosba z Modlitwy Panskiej: ,,przyjdz Krolestwo Twoje”. Trzeba, aby kazdy z nas
przyblizyt to Krolestwo cho¢ jednemu czlowiekowi. Moca w tym dziele jest dla nas
uczestnictwo w wyzwalajacej sile Uczty Panskiej. Niech i dla kazdego z nas bedzie
bliska sercu modlitwa, jaka kaptan odmoéwi zaraz po Komunii §w.: ,,...btagamy Ci¢
Boze, spraw, aby$my przez udziat w Eucharystii nauczyli si¢ madrze ocenia¢ dobra
doczesne 1 mitowa¢ wieczne”. Niech wigc kazda Eucharystia, a szczegdlnie
zjednoczenie z Jezusem w Komunii $§w. bedzie dla nas coraz gltebszym otwarciem si¢
na to ostateczne spotkanie w dniu Chrystusa; niech juz teraz bedzie dla nas, jak dla
chrzescijan pierwszych wiekow, zywym doswiadczeniem — zadatkiem szczg$cia w
niebie i r¢kojmia zmartwychwstania oraz przysztej nieSmiertelnosci — doswiadcze-
niem, ktore da nam odwagg, bySmy przygotowywali droge Panu.

ks. Jacek Froniewski

UROCZYSTOSC NIEPOKALANEGO POCZECIA NMP — 8 XII 1997

Niepokalanie Poczgta wstawia si¢ za nami

Niedawno prasa wroctawska poinformowata o porzuceniu niemowlgcia w wozku
przez matke, ktora weszla do sklepu i opuscita go innym wyjsciem. Po dtuzszej chwili
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do ptaczacego dziecka podeszta ekspedientka, ktora znalazta w wozku kartke
nastepujacej tresci: ,,Nigdy nie chciatam tego dziecka. Sprawia mi tylko klopoty.
Prosz¢ si¢ nim zaopickowa¢ lub odda¢ do odpowiedniej instytucji”. W jakim
kontrascie stoja te zdania ze stowami Boga zanotowanymi przez Izajasza: Czyz moze
niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktora kocha syna swego tona? A nawet
gdyby ona zapomniata, Ja nie zapomne o tobie (1z 49, 15).

Rzeczywiscie, Bog nie zapomina o nas. Dzi$ stawia nam przed oczy Niepokalana,
ktora jest nasza Matka. Uroczysto§¢ Niepokalanego Poczgcia sklania nas do
podwdjnej modlitwy: dzigkczynienia i1 prosby. Dzigkujemy Bogu za ten niezwykty
przywilej udzielony Maryi i jednocze$nie wypraszamy u Niego laskg do skutecznego
pokonania grzechu we wlasnym zyciu. Dzigkczynienie motywowane jest przynaj-
mniej w podwdjny sposob: wdzigeznos$¢ za zachowanie Maryi w wolnosci od grzechu
pierworodnego 1 grzechow aktualnych, oraz wdzigczno$¢ za ukazanie nam w
Niepokalanej wzoru oddania si¢ Bogu. Natomiast prosbg skierowang do Boga o
zwalczenie grzechu w sobie zanosimy dzi§ wsparci modlitwa Niepokalanej, ktora
czcimy jako Matke.

1. Dzigkujemy za dar Niepokalanego Poczg¢cia

Prawda o niepokalanym poczgciu Maryi ma glgbokie podstawy biblijne. W dzi-
siejszym czytaniu, méwiacym o grzechu pierwszych rodzicow, Stworca wypowiada
stowa skierowane do weza, ktore juz w najdawniejszej tradycji odnoszono do Maryi:
Wprowadzam nieprzyjazn pomiedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje a
potomstwo jej; ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete (Rdz 3,15). Jesli pod
postacia weza widzie¢ szatana, natomiast pod postacia niewiasty dostrzec Maryje,
wowczas peitna, radykalna nieprzyjazn pomig¢dzy nimi wprowadzona przez Boga
mozliwa jest tylko wtedy, gdy Maryja nie bgdzie miata nic wspolnego z szatanem, ani
on nie bedzie w zaden sposéb zwiazany z Maryja. Jesli nieprzyjazn wyklucza
jakikolwiek zwiazek pomigdzy Maryja 1 szatanem, wyklucza przede wszystkim
grzech, ktorego gtownym sprawcy jest szatan. Oznacza to, ze Maryja nie tylko nie
popehita zadnego grzechu, ale byla réwniez wylaczona spod prawa grzechu
pierworodnego.

Stanistaw Wyspianski w poemacie Legion wychwala Niepokalang zwycigzajaca
zte moce:

Niepokalana Krélowa,

badZ pochwalona, badZ zdrowa,

Krolowo, Pani stoneczna,

po smokach stapasz bezpieczna,

w odmgtach, gwiazd zawierusze,
Niepokalana, Ty wieczna.

2. Prosimy o laske pokonania grzechu

Kilka miesigcy temu moglis§my obejrze¢ telewizyjny reportaz o porwaniu samolotu
w Afryce. Kiedy policji udalo si¢ opanowacé sytuacje, zaktadnicy zostali wypuszczeni
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na ptyt¢ lotniska. Twarze ludzi opuszczajacych poktad samolotu odbijaly rézne
uczucia: na jednych rysowata si¢ ulga, ze caty koszmar si¢ juz zakonczyl, inne
przeszyte byly strachem, na jeszcze innych dostrzec mogliSmy tzy, ktore nie zdazyty
jeszcze obeschnaé. Sposrdd kilkudziesigeciu oséb uwolnionych z zajgtego przez
porywaczy samolotu uwage zwracata mtoda kobieta z dzieckiem na r¢gku. Choé ona
zapewne zdawala sobie spraweg z grozy sytuacji, niemowle przytulone do jej policzka
spokojnie spato ze stodkim usmiechem na twarzy. W objeciach matki zawsze czuto
si¢ bezpieczne.

Od chwili, kiedy $§w. Jan stojacy pod krzyzem ustyszal stowa Chrystusa: Oto
Matka twoja (J 19,27), my réwniez posréd trudnosci mozemy czu¢ si¢ bezpieczni,
gdyz wspiera nas wstawiennictwo Matki. Ta, ktora byta wolna od kazdego grzechu,
ze szczegdlng moca uprasza nam laskg pokonania grzechu. Dzi§ modlimy si¢ o to
wraz z Nia otaczajac oltarz Chrystusa. Tu stuchamy Jego stowa, ktore ma moc
przemiany naszego zycia i tu karmimy si¢ Jego Ciatem, ktdre jest Zrédlem mitosci i
taski.

Istnieje opowiadanie o pewnym pielgrzymie, ktory wiele dni wedrowat przez
pustyni¢. Gdy wyczerpat mu si¢ zapas wody, okazato si¢, ze ma niewielkie szanse na
przezycie. W pewnym momencie swej wedrowki ujrzat przed soba oazg: pigkne
jezioro otoczone bujna roslinnoscia. ,,To tylko ztudzenie — pomyslat — nie dam si¢
nabra¢!” Gdy kontynuowat pustynny marsz, obraz oazy wcale nie znikat sprzed jego
oczu. ,,Nie wolno wierzy¢ fatamorganie!” — twierdzit stanowczo. Nastgpnego dnia
trzej beduini, ktorzy przemierzali t¢ sama drogg, znalezli go martwego o krok od
zyciodajnego zrodta wody.

Niekiedy sami jesteSmy takimi pielgrzymami. Wiemy, ze Bdg nas kocha, ale
ocieramy si¢ zaledwie o zrodto Jego mitosci. Nie potrafimy zaczerpnac¢ w petni z tego
zyciodajnego zrodta. Dlatego wlasnie dzi$ prosimy Boga, abysmy nie rozmingli si¢ ze
zrédtem Jego mitosci. A w tej modlitwie towarzyszy nam Maryja, Niepokalanie
Poczeta, ktora Kosciot stawia nam przed oczy jako wzor.

ks. Mariusz Rosik

3 NIEDZIELA ADWENTU - 14 XII 1997

Chrzescijanska rado$¢

Trwa w KoSciele Adwent. Na adwentowej drodze mamy dzi$ juz trzecia niedzielg.
A jest to w liturgii dzien szczegolny, dzien naznaczony rado$cia ze zblizajacego si¢
zbawienia. Teraz bowiem zbawienie jest blizej nas niz wtedy, gdysmy uwierzyli
(Rz 13,11). Z kazdym dniem i z kazda godzina Pan jest blizej nas:

Z wybiciem godziny czas drogi uciecka
A potem Bog spyta kazdego czlowieka:
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Jak przezyt wiek caty?
Jak swoich sil uzyl?
Czy z czasu skorzystat?
I na co zastuzyt?

Dlatego w radosnym oczekiwaniu na Boga wstuchajmy si¢ uwaznie w Jego stowa.
Tak wiele ma nam Pan Bog dzi§ do powiedzenia. Wiec mow Panie, bo stuga Twoj
stucha.

W oredziu zawartym w ksigdze proroka Sofoniasza jesteSmy wezwani do radosci
1 nadziei plynacej z obecnosci Boga posrod swego ludu. Pisze nam prorok Sofoniasz:
Ciesz sie i wesel z calego serca (...). Pan, twoj Bog jest posrod ciebie, Mocarz, ktory
daje zbawienie.

I co my z tego rozumiemy? Niewiele. Bo jak popatrzymy na nasza codziennosc, to
zauwazymy, ze chrzeScijanie konca dwudziestego wieku nie potrafia si¢ cieszy¢.
Wciaz czekamy na wielkie, blizej nicokreslone okazje, a nie dostrzegamy tych
zwyklych codziennych przejawdw zyczliwosci Boga wobec nas.

Wykorzystuja to przeciwnicy Boga i Kosciola, ktorzy nas bacznie obserwuja.
Niejednokrotnie $mieja si¢ z nas. Filozof Nietzsche szukajac argumentdéw dla swojej
niewiary napisat kiedy$§ smutne stowa: ,,Uwierzylbym w chrzescijanstwo, gdyby
chrzescijanie mieli twarze ludzi odkupionych”. I jest to bardzo powazny zarzut. A co
gorsze jest to zarzut prawdziwy. Bo twarze ludzi odkupionych powinny zawsze
promieniowaé zyczliwoscia, rado$cia, nadzieja i miloscia. Ale skad ma sig to
wszystko brac?

Na zrédlo chrzesdcijanskiej radosci wskazuje nam dzisiaj §w. Pawel w Liscie do
Filipian, gdy pisze: Radujcie si¢ zawsze w Panu; jeszcze raz powtarzam: radujcie sie
(Flp 4,4). I nie chodzi tu wcale o wymuszony u$miech, humor czy chwilowy nastroj,
lecz o pewien styl zycia oparty na samym Bogu. A/bowiem to Bog jest w nas sprawcq
i cheenia, i dzialania zgodnie z Jego wolg (Flp 2,13).

Przed laty pewien oficer w Maroku zazadal, aby wojskowy tlumacz dat mu
rysopis wodza stojacego na czele plemienia, przeciwko ktéremu miat walczy¢. Nie
otrzymat jednak rysopisu, a w zamian za to ustyszal taka odpowiedz: ,,Gdy go
zobaczysz zaraz sobie powiesz — to on”. I nie trzeba tu juz nic wigcej dodawac.
Przestanie jest bardzo czytelne. Jak nas widza, tak o nas mowia. Gdy nas zobacza
inni ludzie powinni powiedzie¢ — oto uczniowie Chrystusa. Prawdziwi §wiadkowie,
ktorych mozna pozna¢ po odkupionych obliczach. Nie bedziemy musieli wtedy
krzycze¢, przekonywac¢ ani namawia¢. Staniemy tylko mi¢dzy ludzmi, a oni powie-
dza: ,,Oto prawdziwi chrzescijanie”. Gdyz rados¢ chrzescijanska dobrocia sig
mierzy.

Temat rado$ci przynosi nam takze dzisiejsza ewangelia. Sw. Lukasz pokazuje nam
dzi§ Jana Chrzciciela obl¢zonego przez ludzi chlonacych jego stowa. Slyszymy
pytania stawiane przez ludzi ré6znych zawodow i stanow, wsrod ktorych najczesciej
powraca podstawowe: Coz mamy czyni¢? (Lk 3,10). Odpowiedzi sg jasne, rzeczowe
i zdecydowane. I tu dochodzimy do zrodta Janowej radosci. Wielki Prorok z nad
Jordanu nie wskazuje nam zadnych nadzwyczajnych rozwiazan. Ale chce nam
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powiedzie¢, ze wystarczy by¢ w zyciu czlowiekiem. Kto ma dwie suknie, niech jednq
da temu, ktory nie ma... (Lk 3,11), to znaczy: umiejcie si¢ dzieli¢. Nie pobierajcie nic
wiecej ponad to, ile wam wyznaczono (Lk 3,13), to znaczy: badzcie uczciwi. Nad
nikim sie nie zmecajcie i nikogo nie uciskajcie... (Lk 3,14), to znaczy: mitujcie
kazdego cztowieka. Takie to proste, ze az dla niektorych zenujace. Nie potrzeba tu
zadnych pigknych zdan o dobroczynnosci, zadnych wielkich akcji charytatywnych,
bo w tych zwyktych, codziennych sprawach ma si¢ objawi¢ moja caritas — dobro¢ i
mito$¢. Gdyz rado$¢ chrzescijanska mitoscia si¢ mierzy.

I jeszcze jedno pigkne $§wiadectwo zostawia nam dzi§ Jan Chrzciciel. Gdy lud
oczekiwat z napigciem 1 wszyscy snuli domysty w sercach co do Jana, czy nie jest
Mesjaszem, stanal wtedy madry prorok i o$wiadczytl: ,,Ja nie jestem Mesjaszem.
Ludzie! Wyscie mnie pomylili. Ja was chrzczg tylko woda, lecz po mnie idzie ten,
ktory bedzie was chrzcit Duchem Swigtym i moca” (por. £k 3,15-17). Tak moze
powiedzie¢ tylko prawdziwy $wiadek, cztowiek wielkiej wiary, pokory 1 roztropnosci.

Jednym z dziet niemieckiego artysty Matthiasa Griinewalda, Zyjacego na
przetomie XV 1 XVI wieku jest stynny oftarz z Isenheim. W centralnej cz¢$ci ottarza
autor przedstawit sceng ukrzyzowania Chrystusa. Z jednej strony Krzyza stoja dwie
ptaczace Maryje i Jan Apostot, z drugiej natomiast stoi Jan Chrzciciel, ktéry
wskazuje palcem na Chrystusa. Napis zas, ktory umieszczono obok tak poucza:
Potrzeba by On wzrastal, a jam sie umniejszat (J 3,20). To sa slowa Jana
Chrzciciela.

Co nam chrze$cijanom ten obraz uwidacznia, zwlaszcza gdy wiemy, ze jest on
pewnym wytworem ludzkiej wyobrazni? Jan Chrzciciel zostal bowiem §cigty jeszcze
za zycia Chrystusa, nie mogt wigc by¢ podczas Jego ukrzyzowania. Postugujac si¢
tym dzietem niemiecki artysta chce nam powiedzie¢, jaka powinnismy zajac¢ postawe
wobec przychodzacego Chrystusa — dawcy prawdziwej radosci. Mamy poktadaé
nadziej¢ nie w cztowieku, ale w Bogu. To On ma by¢ na pierwszym miejscu w
naszym zyciu. Jezeli tak nie jest, to czeka nas jeszcze solidna praca. Juz za dziesigé
dni $wigta. Im bardziej siebie umniejsze, tym wigcej bedzie miejsca dla Boga w moim
zyciu. A wtedy nic nie zaghuszy tej jedynej i prawdziwej radosci, ktora oferuje nam
Chrystus.

Pomoz nam Chrzcicielu, obmyc¢ i sprostowac
pogmatwane i splatane sumien naszych drogi.
Gdy przyjdzie Chrystus z toba Mu powiemy,
7e On ma wzrasta¢, my za$ male¢ chcemy.
(Piesn Adwentowa)

ks. Andrzej Cwiklik
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4 NIEDZIELA ADWENTU - 21 XII 1997

Maryja wzorem petnienia woli Bozej

Wazna sprawa w naszym zyciu jest planowanie. Robimy plany na przysztos¢:
dotyczace np. budzetu domowego, inwestycji; plan na wakacje, plan pracy, harmo-
nogram wydatkéw. Pedagodzy zachegcaja do robienia sobie planu dnia, aby dobrze
wykorzysta¢ czas i ustrzec si¢ od lenistwa. Wielu okresla sobie pewien porzadek
poboznych czynnosci i modlitw, aby osiagna¢ §wigtosc.

Jakiz problem powstaje, gdy nieprzewidziane okolicznosci zburza ten porzadek,
gdy kto$ prosi o rozmowe czy o inng pomoc w czasie, kiedy akurat miatem zrobi¢
kolejny krok do $wigtoSci! Najczestsze reakcje, wynikajace zwlaszcza ze zdenerwo-
wania, prowadza do czegos, co jest raczej przeciwienstwem swigtosci.

Majac na uwadze pytanie, jak sami zareagowalibySmy w podobnych sytuacjach,
sprobujmy wczu¢ si¢ w potozenie Maryi i Jozefa, ktdrzy maja przyjac tak zaskaku-
jaco objawiong im wol¢ Boza.

Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spetniq si¢ stowa powiedziane Ci od
Pana. Takie $wiadectwo wydaje Elzbieta o roztropnej postawie Maryi. Jozefowi,
aniol we $nie pomogt przyjac te niezrozumiate wyroki Boze.

1. Niepojety dla naszych planéw sposob dzialania Boga

Stowa Boze skierowane do ludzi, stowa decydujace o zyciu, nawet stowa
powotania nietatwo jest przyjac. Decyzje, wybory opatrznos$ci Bozej s zazwyczaj
zaskakujace dla nas. Wyborem swojej osoby do wyprowadzenia Izraela z niewoli
egipskiej zaskoczony byl Mojzesz. Miat wielkie watpliwosci, czy podota temu
zadaniu. Podobnie bylo z powotaniem proroka Jeremiasza, ktory wymawia si¢ swoim
bardzo mtodym wiekiem. Rowniez dla Maryi to, co ustyszata z ust aniota, musiato
by¢ wielkim zaskoczeniem. Zmieszana byla tym, co Ja spotkalo, zareagowata jak
wigkszo$¢ ludzi, gdy spotyka ich co$ nieoczekiwanego.

Kolejny raz w historii zbawienia mamy do czynienia z cudownym, niepoj¢tym dla
nas sposobem dziatania Boga. Pokazuje nam, ze Jego drogi sa rozne od drog
ludzkich: wybrat wlasnie to, co glupie w oczach tego swiata i to, co niemocne, aby
mocnych ponizyé... (1 Kor 1,26-29). Aby zrealizowaé¢ swoj plan, Bég wybiera ludzi
matych w oczach tego Swiata, niewiele znaczacych. Jak niegdy$ Mojzesza, Jeremia-
sza czy Dawida, ktoérego sposrdd pasterzy namaszcza na krola, tak teraz Maryje
wybiera na matk¢ swego Syna.

2. Bog uzdalnia do wypelnienia misji

Nie boj sie Maryjo, znalaztas bowiem taske u Boga. Te slowa sa potwierdzeniem
wyboru Maryi i specjalnego obdarowania — taski, ktora pozwoli wypetié powierzona
misjg. We wszystkich wspomnianych przypadkach powotania do szczegdlnej roli Bog
rozwiewa watpliwosci. Powotujac uzdalnia, daje taske, aby wypehic¢ zlecone zadanie.
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Pamigtajmy o tym, kiedy w nas powstana pytania: dlaczego ja, dlaczego mnie to
spotyka? Tym bardziej, gdy zdecydowanie Boze plany beda si¢ roznity od moich
oczekiwan i moich planow. Smutno bywa, kiedy zabraknie tej pamigci, a umitowanie
i przywiazanie do wiasnej drogi kaze poprawia¢ Pana Boga, a nawet odrzuci¢ Jego
wole.

Czy nie mam zastrzezen co do Bozych planow wzgledem siebie? Boze stowa sa
wymagajace 1 radykalne. Nie odpowiadaja naszemu sposobowi myslenia, objawiaja
trudna dla nas prawdg, zmuszaja do zmiany zycia. Przyja¢ Jego wolg, znaczy takze
odrzuci¢ od siebie to, co czyni niegodnym nazwy dziecka Bozego. Nas rowniez Bog
obdarowuje i réwniez nie mogg si¢ zniechgcaé, gdy dzieto nawrdcenia wydaje sig za
trudne. Laska jest sposob dziatania Boga w nas. Gdy pomimo zaskoczenia, pozwo-
limy Mu dziataé tak, jak Maryja: Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie
wedtug twego stowa, 1 w nas moze dokonaé¢ wielkich rzeczy — przemieni¢ nasze zycie.

3. Pelié¢ wol¢ Boza = by¢ miejscem obecnosci Boga

W dniach poprzedzajacych uroczysto$§¢ Bozego Narodzenia narastaja pelne
tesknoty wotania o przyjScie Mesjasza: Ustysz, Pasterzu Izraela, Ty, ktory zasiadasz
nad cherubinami. Wzbudz swq potege i przyjdz nam z pomocq (Ps 80(79) 2-3). W
drugim czytaniu z Listu do Hebrajczykow styszymy jakby odpowiedZ na to wotanie:
Oto ide, abym spetnial wole Twojq. W Chrystusie odnajdujemy doskonaty sposob
wypehnienia woli Bozej. Byt postuszny az po Krzyz. Ale w tym samym duchu jest
odpowiedz Maryi, ktora $piewaliSmy przed Ewangelia: Oto ja stuzebnica Panska...

Nastepnie Maryja wybrata sie i poszia z pospiechem w gory do pewnego miasta w
pokoleniu Judy 1 wniosta w dom Zachariasza i Elzbiety ,,Zbawcza Obecno$¢”, gdyz
wczesniej sama stata si¢ ,,miejscem ” obecnosci Chrystusa. Stuzebnica Panska wnosi
Go takze do naszego zycia, aby w nas rowniez wypetnily si¢ stowa: Oto ide, abym
petnit wole Twojq Panie. Co znaczy doslownie: oto jestem bez ociagania si¢, bez
zastrzezen, jestem dyspozycyjny, otwarty na Twoje stowa! Mam by¢ tak otwarty jak
Maryja, ktora zachowywata wszystko w swoim sercu. A wczesniej, jak powie o niej
Elzbieta: uwierzyla, ze spetniq sie stowa powiedziane jej od Boga.

ks. Julian Rafatko

BOZE NARODZENIE - 25 XII 1997 (PASTERKA)

Narodziny Zbawiciela

1. ,,Pan Jezus moze naprawié to, co popsulem”

W pewnej parafii ksiadz poprosil wszystkie dzieci, aby przyniosty Dzieciatku
Jezus do ztoébka swoje dary. Dzieci dzielity si¢ z Panem Jezusem swoimi skarbami.
Wsréd réznych dziecigeych daréw znalazly sig jednak trzy bardzo osobliwe i nie-
zwyczajne. Oto6z, pewien chtopiec przyniodst do ztobka: pothuczony kubek porcelano-
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wy, stara, zuzyta gumke do mazania (niegdy$ tadnie pachnaca) oraz klasowke z
matematyki z ocena niedostateczna. Okazalo sig, ze chtopiec sam pottukt kubek i to
ze ztosci, poniewaz mama kazata mu wypi¢ kubek mleka, a on bardzo nie Iubi mleka.
Pachnaca gumka do mazania nie byla jego gumka, lecz kolegi, ale bardzo mu si¢
podobalta i dlatego zabrat ja koledze. Wreszcie, niedostateczna ocena z klasowki byta
wynikiem jego lenistwa i zaniedbania w nauce. Chtopiec przyniost to wszystko
Jezusowi, poniewaz wierzyl, ze On pomoze mu to wszystko naprawic: ,,Pan Jezus
naprawi to wszystko, co popsutem”.

2. ,,Dzi$§ w miescie Dawida narodzil si¢ wam Zbawiciel, ktorym jest Mesjasz Pan”

Aniotowie przekazujg pasterzom radosna nowing o narodzeniu si¢ oczekiwanego
Zbawiciela swiata: Nie bojcie sie! Oto zwiastuje wam rados¢ wielkq, ktora bedzie
udziatem calego narodu, dzis w miescie Dawida narodzit sie wam Zbawiciel, ktorym
jest Mesjasz, Pan. Spehita si¢ zapowiedz proroka Izajasza o narodzeniu si¢ Dziecka,
Syna Bozego, ktory jest Bogiem mocnym i Ksigciem Pokoju. Wraz z Jego przyjsciem
bedzie ztamane cigzkie jarzmo zta i pret ciemigzey. Narodzone Dziecko utwierdzi
nowe Krolestwo, ktore bedzie Krolestwem sprawiedliwosci.

W dzisiejszym drugim czytaniu z Listu do Tytusa, §wigty Pawet podkresla takze
prawde o tym, Ze misja Jezusa jest misja zbawcza. Apostot moéwi, ze Jego narodzenie
jest taska, ktéra niesie wszystkim ludziom zbawienie. On przychodzi na §wiat po to,
aby odkupi¢ nas z wszelkiej nieprawosci, oczyséci¢ swoj lud 1 uczyni¢ go gorliwym w
peieniu dobrych uczynkow.

3. Jezus jest moim Zbawicielem

Przezywana Uroczysto$¢ Narodzenia Bozego u§wiadamia nam, jak kazdego roku,
ze Syn Bozy stat si¢ czlowiekiem dla mnie i dla mojego zbawienia. Jezus i tylko
Jezus moze mi pomodc naprawié¢ to wszystko, co w moim zyciu popsulem. Przede
wszystkim, moze On uporzadkowaé to, co jest we mnie nieuporzadkowane i
zniszczone przez grzech. Syn Bozy, ktory stal si¢ cztowiekiem moze przebaczyé moj
grzech i przywroci¢ prawdziwy pokdj.

Aniotowie $piewali przy narodzeniu Jezusa: Pokoj Iludziom, w ktorych ma
upodobanie. Ten pokdj stanie si¢ moim udziatem, jesli przyjde do Jezusa jak ten
chtopiec i bedg prosit Go o przebaczenie.

Zbawienie, ktoére ofiarowuje Jezus Zbawiciel nie jest tylko przebaczeniem
grzechow. Jest czym$ wigcej. Ojcowie Kosciota mowili, ze Syn Bozy staje sig
cztowiekiem, aby cztowiek mogt stac si¢ bogiem. Przez Chrystusa mamy wigc dostep
do Ojca 1 mozemy sta¢ si¢ uczestnikami boskiej natury. By¢ zbawionym taska
Chrystusa oznacza dostapi¢ wiecznego udziatu w zyciu Trdjjedynego Boga razem ze
Swigtymi.

Narodzenie Zbawiciela jest dla kazdego z nas zrodtem radosci i nadziei. Staje sig
kolejna szansa zwiazania si¢ z Jezusem, albowiem poza Nim nie ma zbawienia.

ks. Wiodzimierz Wolyniec
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BOZE NARODZENIE — 25 XII 1997 (MSZA W DZIEN)

Prostota Bozego Narodzenia

,Chciatbym, azeby do mnie przyszedt kto$ najbardziej Prosty, jak na maszty brane
polskie sosny. Zeby mi powiedzial stowo jedno tylko: Synu!”

Boze Narodzenie. Co roku ujmuje nas urok tych jedynych w swoim rodzaju Swiat.
Ich cudowna prostota, a zarazem pigkno, cudownos¢, jedynos¢ i niepowtarzalnos¢.
Tak dziwnie si¢ sktada, ze my ludzie nie mamy wielu takich momentéw w swoim
zyciu, ktore wydawatyby si¢ nam proste, tatwe, nieskomplikowane. A w te Swigta
wszystko, tacznie z ich oprawg liturgiczna, wydaje si¢ nam takie proste, zwyczajne,
bliskie nam. I czujemy, jak to nas rozrzewnia, gdyz my ludzie, tak czgsto
komplikujacy sobie zycie, gdzie§ w glebi duszy pragniemy i tgsknimy za zyciem
nieskomplikowanym, gdzie wszystko byloby tak proste, ,,jak na maszty brane polskie
sosny”.

Prostota Bozego Narodzenia. Bo czyz moze by¢ co$ prostszego od matego,
stabego Dziecka lezacego ubogo w ztobie na sianie? Bog realizuje swoja obietnice
zbawienia przez wcielenie swojego Syna w matle, bezbronne Dziecig. To Dziecig
nowonarodzone mowi nam dzisiaj gltosno o tym, gdzie mamy szukaé prawdziwe;j
wielko$ci cztowieka, prawdziwego czlowieczenstwa. Szukajcie w prostocie, w
prostocie serca i w czystosci ducha. Bég bowiem wybiera to, co stabe na §wiecie, aby
zawstydzi¢ to, co mocne. Stabo$¢ wybrana i u§wigcona przez Boga!

Boze Narodzenie! Tak prosto i skromnie opisane w Ewangelii. Prostota stow,
wyrazen. I porodzila Syna swego pierworodnego i potozyta Go w ziobie. ,,Chcialbym,
azeby przyszedt do mnie kto$ najbardziej Prosty...” Swigto spraw prostych, ktore w
tym dniu ukazuja nam swoja glebig: rzeczy drobne, male, sprawy powszednie
wchodza w orbite spraw Bozych i w Bozej Dziecinie uzyskuja warto$¢ najwigksza.
Oto nadzieja dla nas i Zrédlo naszej mocy — to, co mate i pozornie stabe, osiaga
wielkosc¢ 1 petnig, ale tylko w tacznosci z Chrystusem. W matych, szarych, codzien-
nych rzeczach tkwi blask wielkosci Boga Stwoércy 1 Zbawiciela oraz blask wielko$ci
korony Jego stworzenia — CZLOWIEKA. Oto nadzieja dla nas — do Boga najkrotsza
droga prowadzi od rzeczy i spraw bardzo prostych, codziennych przez pokorg, wiarg
1 mito$¢! Nie tatwa to droga, zwlaszcza w dzisiejszych czasach. Na naszych oczach
wielu, czgsto nam bliskich, wycofuje si¢ z niej. Czy my podotamy, czy mamy na tyle
sity? Odpowiedz — Dat im moc, aby sie stali synami Bozymi. Dal nam moc! Razem z
Jezusem mamy wzrasta¢ w naszym cztowieczenstwie, z Nim si¢ radowac i smucic, z
Nim pracowac i odpoczywac, z Nim umieraé i zmartwychwstaé!

,,Chciatbym, azeby do mnie przyszedt kto$ najbardziej Prosty. Zeby mi powiedziat
stowo jedno tylko: SYNU!”

ks. Wiestaw Szczech
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DIARIUSZ WYDARZEN W PFT WE WROCEAWIU
ROK AKADEMICKI 1996/97

LIPIEC

1 VII — Pozegnalne spotkanie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni
Wroctawia i Opola kadencji 1993-1996 na zamku w Wojnowicach. Spotkaniu
przewodniczyt prof. dr hab. inz. Andrzej Wiszniewski, rektor Politechniki
Wroctawskiej, przewodniczacy Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni
Wroctawia i Opola. W spotkaniu wzigli udziatl przedstawiciele wiladz
wojewodzkich, miejskich i samorzadowych. PFT reprezentowat ks. prof. dr
hab. Ignacy Dec, rektor PFT we Wroctawiu.

SIERPIEN

1-6 VIII — Siodmy Swiatowy Kongres rektoréw i dziekanow Instytutow
Teologii Katolickiej na Uniwersytecie w Sherbrooke w Kanadzie z udziatem
ponad osiemdziesigciu uczestnikow z 35 krajow $wiata pod hastem: L
universalite catholique face a la diversite humaine” (Uniwersalno$¢ katolicka
w obliczu ludzkiej roéznorodnosci). W Kongresie wzigto udzial trzech
przedstawicieli Polski: ks. prof. dr hab. Bogdan Cz¢sz (PWT Poznan), ks. dr
Wiadystaw Zuziak (PAT Krakoéw) i ks. prof. dr hab. Ignacy Dec (PFT
Wroctaw).

20-25 V111 — Piaty Swiatowy Kongres Filozofii Chrzescijanskiej na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie z udziatem ponad trzystu osob.
PFT we Wroctawiu reprezentowali: ks. prof. dr hab. Ignacy Dec i ks. dr Janusz
Czarny. Wsrod 170 prelegentow wystapil ks. Ignacy Dec z wykladem
,,Freedom in Science”.

27-29 VIII — XXVI WROCLAWSKIE DNI DUSZPASTERSKIE na temat:

»Bucharystia i wolnos$¢ — 46. Migdzynarodowemu Kongresowi Eucharystycz-
nemu naprzeciw”. Jako prelegenci gtownych wyktadéow wystapili: ks. abp
Juliusz Paetz, metropolita poznanski, ks. bp Jan Tyrawa (PFT Wroclaw),
msgr Ferdinand Pratzner z Watykanu, sekretarz generalny Papieskiego
Komitetu ds. Migdzynarodowych Kongreséw Eucharystycznych, ks. prof.
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Adam Kubis, rektor PAT w Krakowie, ks. prof. Czestaw Bartnik (KUL), ks.
prof. Stanistaw Czerwik (PAT Krakow), ks. prof. Jan Krucina (PFT
Wroctaw), prof. Olgierd Stepan z Londynu, ks. Ignacy Dec (PFT Wroctaw).
Konferencje wieczorne glosili: ks. bp Jan Szkodon (PAT Krakow) i ks. prof.
Roman Rogowski (PFT Wroctaw). W sympozjum wzigto udziat tacznie
ponad 700 oséb, przedstawiciele duchowienstwa i laikatu z catej Polski.
Sympozjum patronowat J. Em. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup
metropolita wroctawski, wielki kanclerz PFT we Wroctawiu.

WRZESIEN

6 IX — Uroczystos¢ 30-lecia Instytutu Niskich Temperatur (Politechnika
Wroctawska). W uroczystosci wziat udziat kard. Henryk Gulbinowicz,
arcybiskup metropolita wroctawski. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef
Swastek.

10-11 IX — Sympozjum naukowe zwiazane z 50-leciem dziatalnosci Sadu
Metropolitalnego we Wroctawiu po Il wojnie §wiatowej. Sympozjum zostato
zorganizowane przez Metropolitalny Sad Duchowny we Wroctawiu 1
Stowarzyszenie Kanonistow Polskich. W sympozjum uczestniczyt ks. kard.
Henryk Gulbinowicz.

21 IX — Uroczystos¢ 50-lecia Akademii Wychowania Fizycznego. PFT
reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka. Homili¢ wygtosit ks. infutat prof. dr
hab. Jan Krucina.

25 IX — Posiedzenie Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroclawia i
Opola. Wybdr nowego przewodniczacego Kolegium Rektorow. Zostat nim
wybrany prof. dr hab. Roman Duda, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego. W
posiedzeniu wzial udziat ks. rektor Ignacy Dec.

27 IX — Posiedzenie Rady Naukowej Papieskiego Fakultetu Teologicznego
we Wroctawiu. Podjecie koncowej uchwaty o nadaniu doktoratu honoris
causa kard. Joachimowi Meisnerowi, arcybiskupowi Kolonii.

27 IX — Uroczysto$¢ 50-lecia Prywatnego Gimnazjum Zenskiego Sidstr
Urszulanek we Wroctawiu. PFT reprezentowata delegacja w skladzie ks.
rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Piotr Liszka, ks. doc. dr hab. Andrzej
Nowicki, ks. dr Marian Biskup, rektor MWSD we Wroctawiu.

28 X — Inauguracja dzialalnosci Stowarzyszenia Rodzin Katolickich
Archidiecezji Wroctawskiej. PFT we Wroctawiu reprezentowat ks. prorektor
Jozef Swastek.

30 IX — Inauguracja roku akademickiego w Nauczycielskim Kolegium
Jezykow Obcych we Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.
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PAZDZIERNIK

1 X — Inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Wroctawskim.
Mszy $w. w kos$ciele akademickim przewodniczy? ks. kard. Henryk Gulbino-
wicz. Homili¢ wyglosit ks. dr Andrzej Siemieniewski. W akademii inaugura-
cyjnej w Auli Leopoldynskiej wzigli udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz, ks.
rektor Ignacy Dec i ks. dr Tadeusz Reron.

1 X — Inauguracja roku akademickiego na Politechnice Wroctawskiej. PFT
reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

1 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Zakonu Braci Mniejszych Prowincji $w. Jadwigi w Klodzku, afiliowa-
nym do PFT we Wroctawiu. PFT i MWSD reprezentowat ks. dr Wlodzimierz
Wotyniec i ks. lic. Stanistaw Chomiak.

2 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Rolniczej we Wroctawiu.
PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

2 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszej Szkole Oficerskiej im.
Tadeusza Ko$ciuszki we Wroctawiu. PFT reprezentowal ks. prorektor Jozef
Swastek.

3 X — Inauguracja roku akademickiego na Uniwersytecie Opolskim. PFT
reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

3 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Medycznej im. Piastow
Slaskich we Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek.

3 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej w Poznaniu. PFT
1 MWSD reprezentowatl ks. prorektor Piotr Liszka i ks. dr Wlodzimierz
Wotyniec.

3 X — Uroczyste przyjecie w Konsulacie Generalnym Niemiec we Wroctawiu
z racji niemieckiego $wigta narodowego. W przyjeciu wzigli udziat jako
przedstawiciele PFT we Wroctawiu ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr Jozef Pater.
4 X — Srodowiskowa inauguracja roku akademickiego wyzszych uczelni
Wroctawia 1 Opola w Akademii Wychowania Fizycznego we Wroctawiu z
okazji jej jubileuszu 50-lecia. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

5 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Muzycznej we Wroc-
fawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek.

5 X — Inauguracja roku akademickiego na Wydziale Teologicznym Uni-
wersytetu Opolskiego. PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

8 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Fakultecie Teologicz-
nym i w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu.
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Mszy $w. w Archikatedrze Wroctawskiej przewodniczy? i homili¢ wygtosit ks.
kard. Joachim Meisner, arcybiskup Kolonii. W czasie uroczystosci
inauguracyjnej nadano doktorat honoris causa PFT we Wroctawiu ks. kard.
Joachimowi Meisnerowi. Promotorem doktoratu byt ks. prof. dr hab. Jan
Krucina. On tez wyglosit laudacjg. Wyktad inauguracyjny wyglosit doktor
honorowy, ks. kard. Joachim Meisner. W uroczysto$ci wzigli udziat
nastgpujacy biskupi diecezjalni: abp Jan Graubner, metropolita Olomunca; abp
Damian Zimon, metropolita katowicki; bp Franciszek Lobkowicz, biskup
Ostrawy; bp Alfons Nossol, biskup opolski; bp Tadeusz Rybak, biskup
legnicki; bp Adam Dyczkowski, biskup zielonogérsko-gorzowski; bp Ryszard
Bogusz, biskup Kosciota augsbursko-luteranskiego z Wroctawia. Z biskupow
pomocniczych obecni byli: bp Edward Dajczak, biskup pomocniczy z
Gorzowa, bp Jozef Pazdur 1 bp Jan Tyrawa biskupi pomocniczy z Wroctawia.
W uroczystosci wzigli udziat przedstawicieli uczelni panstwowych i
koscielnych na czele z prof. Romanem Duda, rektorem Uniwersytetu
Wroctawskiego, przewodniczacym Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni
Wroctawia i Opola.

8 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Sztuk Pigknych we
Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. dr Tadeusz Reron.

9 X —Inauguracja roku akademickiego w Panstwowej Wyzszej Szkole
Teatralnej we Wroclawiu. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec i ks. mgr
Wiestaw Szczech.

9 X — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroclawia i
Opola w sali Senatu Uniwersytetu Wroctawskiego. Posiedzeniu przewodniczyt
prof. dr hab. Roman Duda, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego, nowo
wybrany przewodniczacy Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia
i Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

10 X — Poswigcenie kaplicy akademickiej w gmachu Papieskiego Fakultetu
Teologicznego przy pl. Katedralnym 1. Po$wigcenia dokonat i Mszy $w.
koncelebrowanej przewodniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz, wielki
kanclerz PFT we Wroctawiu. W uroczystosci wzigli udziat: ks. infutat prof. dr
hab. Jan Krucina, ks. rektor Ignacy Dec, ks. pratat dr Edward Janiak, dyrektor
administracyjny PFT, ks. dr Adam Batabuch, sekretarz generalny PFT we
Wroctawiu, ks. dr Janusz Misiewicz, zastgpca sekretarza generalnego PFT, ks.
dr inz. Jerzy Witczak, dyrektor Biblioteki PFT i MWSD we Wroctawiu. ks.
mgr Grzegorz Trawka, dyrektor administracyjny MWSD, ks. mgr Wiestaw
Szczech, sekretarz Wydawnictwa PFT, przedstawiciele alumnow MWSD i
mieszkancy gmachu PFT we Wroctawiu.

11 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Ksigzy Salwatorianow w Bagnie, afiliowanym do PFT we Wroctawiu.
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PFT reprezentowatl ks. prorektor Jozef Swastek 1 ks. dr Marian Biskup, rektor
MWSD we Wroctawiu.

11 X — Wyktad goscinny na PFT we Wroctawiu prof. Hansa Waldenfelsa z
Uniwersytetu w Bonn pt. ,,Christliche Offenbarung im heutigen Pluralismus”.

12 X — Inauguracja roku akademickiego w Zielonogoérsko-gorzowskim
Wyzszym Seminarium Duchownym w Paradyzu, afiliowanym do PFT we
Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec i ks. dr Marian
Biskup, rektor MWSD we Wroclawiu.

12 X — Uroczystos¢ 25-lecia pracy naukowo-dydaktycznej w PFT i MWSD
we Wroctawiu ks. prof. dra hab. Edwarda Goreckiego. Mszy $w. w kaplicy
seminaryjnej przewodniczyt ks. Jubilat. Okoliczno$ciowa homili¢ wygtosit ks.
prorektor Jozef Swastek.

13 X — Uroczysto$¢ odstonigcia i poswigcenia pomnika Jana Pawta II w
Trzebnicy oraz obchody osiemnastej rocznicy pontyfikatu i pigcdziesiatej
rocznicy $wigcen kaptanskich Jana Pawla II. Mszy $w. przewodniczyt i
homili¢ wyglosit ks. abp Juliusz Paetz, metropolita poznanski. Zgromadzo-
nych patnikéw 1 pielgrzyméw powital ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcy-
biskup metropolita wroctawski. W uroczystos$ci wzigta udziat delegacja PFT
we Wroctawiu w sktadzie: ks. rektor Ignacy Dec oraz ks. doc. dr hab. Andrzej
Nowicki.

14 X — Inauguracja roku akademickiego w Akademii Teologii Katolickiej w
Warszawie. PFT reprezentowat ks. Prorektor Jozef Swastek.

14 X — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Legnicy, afiliowanym do PFT we Wroctawiu. Mszy $w. inaugu-
racyjnej przewodniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup Metropolita
Wroctawski. Homilig oraz wyktad inauguracyjny wygtosit ks. bp prof. dr hab.
Jozef Zycinski, biskup tarnowski. W inauguracji wzigli takze udziat biskupi
pomocniczy z Wroctawia: ks. bp Jozef Pazdur 1 ks. bp Jan Tyrawa. PFT we
Wroctawiu reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Piotr Liszka.
MWSD we Wroclawiu reprezentowat ks. rektor Marian Biskup.

15-16 X — Sympozjum naukowe z okazji 50-lecia swigcen kaptanskich Jana
Pawta II w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W sympozjum
wzigli udziat: ks. rektor Ignacy Dec i ks. mgr Wiestaw Szczgch.

16 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Wydziale Teologicz-
nym w Warszawie. PFT reprezentowatl ks. doc. dr hab. Piotr Liszka.
16 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskim Wydziale Teologicz-

nym w Poznaniu. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek i ks. prof. dr
hab. Edward Gorecki.



228 Z ZYCIA FAKULTETU

19 X — Inauguracja roku akademickiego w Sekcji PFT w Gorzowie
Wielkopolskim. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek i ks. prof. dr
hab. Jan Krucina.

20 X — Inauguracja roku akademickiego na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. PFT reprezentowal ks. prorektor Piotr Liszka.

20 X — Inauguracja roku akademickiego na Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie. Rozpoczgcie Roku Jubileuszowego Krakowskiego
Wydziatu Teologicznego. PFT reprezentowal ks. rektor Ignacy Dec. W
inauguracji wzial udziat J. Em. kard. Henryk Gulbinowicz.

22 X — Uroczysta Msza $w. w Kosciele sw. Krzyza w Warszawie oraz
spotkanie w Nuncjaturze Apostolskiej z okazji 18. rocznicy inauguracji
pontyfikatu Ojca Swietego Jana Pawta II oraz 50. rocznicy Jego $wiecen
kaptanskich. W uroczystosci wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

22 X — Uroczysta Msza $§w. koncelebrowana dla alumnéw MWSD we
Wroctawiu z racji 18. rocznicy inauguracji pontyfikatu Jana Pawta II. Kon-
celebrze przewodniczyt i homili¢ wygtosit ks. prof. dr hab. Stanistaw Nagy.

22 X — Posiedzenie Kolegium prorektorow w Akademii Rolniczej we
Wroctawiu. W posiedzeniu wzial udziat ks. prorektor Jozef Swastek.

23 X — Inauguracja posiedzen Towarzystwa Naukowego przy Papieskim
Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu. Wyktad inauguracyjny pt. ,,Wolnos¢
w nauce” wyglosit ks. rektor Ignacy Dec. W posiedzeniu wziglo udziat 13
0s0b.

26 X — Inauguracja zaje¢ w Annus propedeuticus w Henrykowie, po$wig-
cenie tunik i wrgczenie indeksow. Liturgii i uroczystosci inauguracyjnej
przewodniczyl J. Em. ks. kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup metropolita
wroctawski. Obecni byli ksigza biskupi pomocniczy: ks. bp Jozef Pazdur i ks.
bp Jan Tyrawa. W czasie uroczystosci Ks. Kardynat ogtlosit decyzjg¢ Ojca
Swigtego Jana Pawta II o podniesieniu do godnosci biskupiej ks. dra Edwarda
Janiaka, dyrektora administracyjnego Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroctawiu.

28 X — Posiedzenie Rady Wydzialu PFT we Wroctawiu. Posiedzeniu
przewodniczyt ks. rektor Ignacy Dec.

LISTOPAD

8 XI — Inauguracja roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym OO. Bernardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej. W czasie uroczystosci
wyktad inauguracyjny pt. ,,Transcendencja czlowieka w przyrodzie” wygtlosit
ks. rektor Ignacy Dec.
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11 X1 — Uroczystosci zwiazane z Narodowym Swigtem Niepodlegtosci
zorganizowane przez wojewode wroctawskiego. PFT reprezentowat ks.
prorektor Piotr Liszka i ks. rektor Ignacy Dec.

13 X1 — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. W czasie
posiedzenia wyktad na temat: ,,Ostatni profesorowie teologii moralnej na
Uniwersytecie Wroctawskim” wyglosili ks. prof. dr hab. Antoni Mtotek 1 ks.
dr Tadeusz Reron.

15 X1 — Swigto nauki wroctawskiej. Mszy $w. w kosciele Najswigtszego
Serca Pana Jezusa we Wroctawiu przewodniczyt ks. kard. Henryk Gulbino-
wicz. Homili¢ wygtlosit prof. Andrzej Wiszniewski. Po Mszy $w. miato
miejsce ztozenie wiencow pod pomnikiem profesoréow lwowskich. Nastepnie
odbyly sig uroczystosci w poszczegolnych uczelniach. O godz. 17 w Auli
Leopoldina odbyto si¢ uroczyste posiedzenie Kolegium Rektoréw, w czasie
ktorego wreczono nagrodg Kolegium gen. bryg. Jozefowi Krzemieniowi. W
uroczystosciach brala udziat delegacja PFT w ks. rektorem Ignacym Decem na
czele.

15-16 X1 — Uroczystos$¢ 50-lecia Wydziatu Filozofii na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim. W uroczystos¢ wziat udziat ks. Ignacy Dec.

18 X1 — Posiedzenie Sekcji Naukowo-Programowej Lokalnego Komitetu 46.
Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. W posiedzeniu wziat udziat
kard. Henryk Gulbinowicz.

18 XI — Uroczyste spotkanie w restauracji Hotelu ,,Wroctaw” z okazji
uruchomienia sieci Plus GSM, organizowane przez Zarzad POLKOMTEL
S.A. W uroczystosci wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

19 X1 — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu. Publiczna obrona
rozprawy doktorskiej ks. lic. Ryszarda Mroziuka pt. ,,Teologiczne idee
polskich kongreséw eucharystycznych”. Promotor: ks. doc. dr hab. Jerzy
Lewandowski. Recenzenci: ks. prof. dr hab. Czestaw Bartnik (KUL) i ks. prof.
dr hab. Roman Rogowski (PFT Wroctaw).

19-20 X1 — Migdzynarodowe sympozjum naukowe z okazji 400-lecia Unii
Brzeskiej na temat: ,,Unia Brzeska (1596-1996). Przesztos¢ 1 terazniejszos¢™.
Sympozjum potaczone bylo z nadaniem doktoratu honoris causa PAT w
Krakowie ks. prof. dr hab. Bolestawowi Kumorowi (KUL). PFT reprezentowat
ks. prorektor Jozef Swastek.

20-21 X1 — Obchody 50-lecia Akademii Sztuk Pigknych we Wroctawiu. PFT
reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek.

22 X1 — Posiedzenie Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroclawia i
Opola w gmachu Akademii Ekonomicznej we Wroctawiu. Posiedzeniu
przewodniczyt prof. dr hab. Roman Duda, rektor Uniwersytetu Wroctaw-
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skiego, przewodniczacy Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia 1
Opola. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

21-23 X1 — XII Forum Mtodych na temat: ,,Eucharystia tworzy Kosciol”.
Glowne wyktady wyglosili: ks. prof. dr hab. Roman Rogowski (PFT
Wroctaw), ks. prof. dr hab. Alfons Skowronek (ATK Warszawa), prof. dr hab.
Anna Swiderkowna (ATK Warszawa), ks. prof. dr hab. Stanistaw Czerwik
(PAT Krakéw), brat John z Taize. Mszy §w. inauguracyjnej przewodniczyt ks.
kard. Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wyglosit ks. rektor Ignacy Dec. W
sympozjum wzi¢to udziat — oprocz alumnow i studentéw miejscowych — 120
przedstawicieli seminaridow duchownych diecezjalnych i zakonnych z kraju i
Zza granicy.

23 X1 — Uroczysto$¢ jubileuszu 50-lecia pracy naukowo-dydaktycznej o.
prof. Mieczystawa Alberta Krapca OP w Zameczku Mysliwskim Ksiazat
Pszczynskich w Promnicach k. Tych. W uroczystosci wzial udziat ks. rektor
Ignacy Dec.

25 X1 — Posiedzenie Rady Naukowej Papieskiego Fakultetu Teologicznego
we Wroclawiu.

26 X1 — Uroczystos¢ nadania tytutu doktora honoris causa Akademii Eko-
nomicznej we Wroctawiu prof. dr hab. Reinhardowi Seltenowi z Uniwersytetu
w Bonn i prof. dr hab. Aleksandrowi Zeliasiowi z Akademii Ekononicznej w
Krakowie. W uroczysto$ci wziat udziat ks. rektor Ignacy Dec.

28 X1 — Obchody swigta Wyzszej Szkoty Oficerskiej im. Tadeusza Kosciu-
szki i Dnia Podchorazego. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek.

30 XI — Swigcenia biskupie ks. dra Edwarda Janiaka, dyrektora administra-
cyjnego Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu. Glownym
konsekratorem byt ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Wspotkonsekratorami byli:
ks abp Jozef Kowalczyk, nuncjusz apostolski w Polsce i ks. bp Leszek Gtodz,
biskup polowy. W uroczystosci wzigto udziat 18 biskupow, w tym bp
Jeremiasz z KoS$ciota prawoslawnego i bp Ryszard Bogusz z Kosciota
augsbursko-luteranskiego. Homilig¢ wyglosil bp Leszek Stawoj Gtodz, biskup
polowy. W uroczystosci wzigta udziat delegacja PFT.

GRUDZIEN

5 XII — Wyklad ks. rektora Ignacego Deca na spotkaniu diecezjalnych i
zakonnych referentow powolan na Jasnej Gorze. Temat wyktadu brzmial:
»,Duszpasterstwo powotan w nauczaniu Jana Pawta II.

5-8 X1l — II Migdzynarodowe Sympozjum Duchowosci organizowane przez
Wyzsze Seminarium Duchowne Salwatoriandw na temat: ,,Charyzmat o.
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Franciszka Marii od Krzyza Jordana wobec wyzwan wspolczesnego Swiata”.
Sympozjum odbyto si¢ w Domu Prowincjalnym Salwatorianow w Krakowie
przy ul. $w. Jacka 16. PFT reprezentowat ks. dr Antoni Kielbasa.

6 XIl — Udziat ks. rektora Ignacego Deca w charakterze recenzenta w
przewodzie doktorskim ks. lic Mirostawa Fabina na Wydziale Teologii
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

6 XII — Spotkanie Komitetu Redakcyjnego koncowego dokumentu II Synodu
Plenarnego pod przewodnictwem ks. kard. Henryka Gulbinowicza.

7 X1l — Uroczysto$¢ 50-lecia dziatalnosci Sidstr Salezjanek na Dolnym
Slasku. Mszy éw. w archikatedrze wroctawskiej przewodniczyt ks. kard.
Henryk Gulbinowicz. Okolicznosciowa homili¢ wygtosit ks. rektor Ignacy
Dec.

8 XIl — Swigcenia kaptanskie doc. dra hab. Piotra Niteckiego. Swiecen
udzielit ks. kard. Henryk Gulbinowicz.

9 X1l — Poswigcenie i1 uroczyste otwarcie redakcji wroctawskiego oddziatu
,Goscia Niedzielnego”. Poswigcenia dokonat kard. Henryk Gulbinowicz,
metropolita wroctawski, w obecnosci ks. Stanistawa Tkocza, redaktora na-
czelnego ,,Goscia Niedzielnego™. PFT reprezentowat ks. rektor Ignacy Dec.

10 X1l — Posiedzenie Rady Wydziatu. Publiczna obrona pracy doktorskiej ks.
lic. Henryka Szelocha. Temat pracy: ,,Koncepcja panstwa w dziele naukowym
ks. prof. Jozefa Majki”. Promotor pracy: ks. prof. dr hab. Jan Krucina.
Recenzenci: ks. prof. dr hab. Jan Kowalski (PAT Krakow) i ks. prof. dr hab.
Piotr Nitecki (PFT Wroctaw).

10 X1l — Uroczysta sesja naukowa z racji powstania Wroctawskiego To-
warzystwa Naukowego w auli Politechniki Wroctawskiej. PFT reprezentowat
ks. prorektor Piotr Liszka.

11 X1l — Uroczysto$¢ nadania doktoratu honoris causa Uniwersytetu Wroc-
fawskiego Wiadystawowi Bartoszewskiemu. W uroczysto$ci wziat udziat
ks. rektor Ignacy Dec.

11 X1I — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. Wyktad
pt. ,,Znaczenie «minimum etycznego» w ustroju demokracji liberalnej”
wygtosit ks. prof. dr hab. Jan Krucina.

12 X1l — Sympozjum z racji 400-lecia Unii Brzeskiej na temat: ,,Tendencje
unijne w czasach nowozytnych”. Uroczyste] Mszy sw. przewodniczyt ks. kard.
Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wyglosit bp Teodor Majkowicz, biskup diecez;ji
wroclawsko-gdanskiej obrzadku grecko-katolickiego. W czasie sympozjum
wygloszono 10 wyktadéw. Wsrod prelegentoéw wystapit abp Jan Martyniak,
metropolita przemysko-warszawski obrzadku grecko-katolickiego.
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13 X1l — Egzamin ex universa theologia dla diakonow MWSD we Wrocta-
wiu. Egzaminowi przewodniczyt ks. prorektor Piotr Liszka.

13 XII — Posiedzenie Kolegium Wtadz Papieskich Uczelni w Polsce w
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W posiedzeniu wziat udziat
ks. rektor Ignacy Dec.

10-19 XII — Egzaminy magisterskie.

17 X1l — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia 1
Opola w Akademii Rolniczej we Wroctawiu pod przewodnictwem prof. dr.
hab. Romana Dudy, rektora Uniwersytetu Wroctawskiego, przewodniczacego
Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola, potaczone z
obrzedem tamania si¢ optatkiem. W posiedzeniu wzial udziat ks. rektor Ignacy
Dec.

18 XII — Sesja Zgromadzenia Ogolnego cztonkéw Oddzialu PAN we
Wroctawiu. PFT reprezentowat ks. prorektor Jozef Swastek.

19 X1l — Uroczystos$¢ optatkowa studentow swieckich PFT we Wroctawiu.
Mszy $w. przewodniczyl ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wygtosit ks.
Ignacy Dec, rektor PFT we Wroclawiu.

20 X1l — Wigilia seminaryjna w MWSD we Wroclawiu. Mszy §w. przewod-
niczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wygtosit ks. dr Marian Biskup,
rektor MWSD we Wroctawiu.

STYCZEN 1997

5 I — Uroczysto$¢ optatkowa nauczycieli akademickich Wroctawia. Mszy §w.
koncelebrowanej w kaplicy MWSD przewodniczyt ks. kard. Henryk
Gulbinowicz. Okolicznosciowa homili¢ wygtosit ks dr Marian Biskup, rektor
MWSD we Wroctawiu. W czasie spotkania przemowienia wyglosili: ks. rektor
Ignacy Dec, ks. dr Tadeusz Reron, prof. dr hab. Zofia Ignasiak i ks. kard.
Henryk Gulbinowicz. W spotkaniu wziglo udziat ponad 400 nauczycieli
akademickich.

8 | — Pogrzeb ks. prof. dra hab. Mariana Kurdziatka w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie. W uroczysto$ciach pogrzebowych wziat
udziat ks. rektor Ignacy Dec.

10-11 I — Sympozjum naukowe poswigcone krolowej Jadwidze i poczatkom
Wydziatlu Teologii w Krakowie, zorganizowane przez Papieska Akademig
Teologiczna i Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie w sze$¢setna rocznicg
ustanowienia Wydziatu Teologii w Uniwersytecie Krakowskim. PFT we
Wroctawiu reprezentowali: ks. rektor Ignacy Dec, ks. prorektor Jozef Swastek.
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11 I — Spotkanie optatkowe, zorganizowane przez Ogo6lnopolska Spoteczna
Organizacj¢ Chiopska WICI, Stowarzyszenie Inzynierow i1 Technikow
Przemystu Spozywczego i Duszpasterstwo Rolnikéw w gmachu Akademii
Rolniczej we Wroctawiu. W uroczystosci wzial udziat ks. kard. Henryk
Gulbinowicz, arcybiskup metropolita wroctawski, ks. rektor Ignacy Dec oraz
ks. mgr Robert Zapotoczny.

13 I — Msza $w. i spotkanie optatkowe na Podyplomowym Studium
Dziennikarskim przy PFT we Wroctawiu. Msz¢ $sw. odprawit 1 homilig
wyglosit ks. rektor Ignacy Dec.

14 | — Posiedzenie Kolegium Prorektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia w
gmachu MWSD we Wroctawiu. W uroczystos$ci wzial udzial ks. prorektor
Jozet Swastek i ks. rektor Ignacy Dec i ks. rektor Marian Biskup.

15 | — Uroczyste posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu.
Wreczenie numeru ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”, poswigconego
ks. prof. dr hab. J6zefowi Swastkowi, prorektorowi PFT we Wroclawiu, z racji
jego szescdziesiatej rocznicy urodzin. Wyktad na temat: ,,Instytut Katolicki we
Wroctawiu” wygtosit ks. jubilat Jozef Swastek. W uroczystosci wzial udziat
ks. kard. Henryk Gulbinowicz.

16 | — Zebranie sprawozdawczo-wyborcze zarzadu i cztonkéw Kota Teo-
logicznego Alumnow. W zebraniu wzial udziat ks. rektor Ignacy Dec i ks. dr
Mirostaw Kiwka, wicerektor MWSD we Wroctawiu.

18 I — Spotkanie optatkowe Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich
Oddzialu Wroctawskiego w Klubie Dolnoslaskiej Izby Lekarskiej przy ul. J.
Matejki 6 we Wroclawiu. W spotkaniu wzial udzial ks. kard. Henryk
Gulbinowicz, ks. rektor Ignacy Dec i ks. mgr Robert Zapotoczny.

19 | — Spotkanie optatkowe dziennikarzy i pracownikéw srodkow spotecz-
nego przekazu miasta Wroctawia. Mszy $w. w kaplicy MWSD przewodniczyt
ks. kard. Henryk Gulbinowicz. Homili¢ wygtosit ks. lic. Mirostaw Drzewiecki.
Stowo do zebranych wyglosit ks. mgr Janusz Gorczyca, redaktor wroctawskiej
wydania ,,Goscia Niedzielnego”.

20 | — Posiedzenie Rady Naukowej PFT we Wroctawiu. W posiedzeniu wziat
udziat ks. kard. Henryk Gulbinowicz.

21 | — Publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks. lic. Krzysztofa Bojko.
Temat rozprawy: ,,Dzialalno§¢ duchowienstwa katolickiego w Zwiazku
Harcerstwa Polskiego w latach 1921 — 1939”. Promotor: ks. prof. dr hab.
Kazimierz Dola. Recenzenci: prof. dr hab. Tomasz Strzembosz (Uniwersytet
Warszawski) i ks. prof. dr hab. Jozef Swastek (PFT we Wroclawiu).

21 | — Publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks. lic. Andrzeja Matachow-
skiego. Temat rozprawy: ,,Koncepcja objawienia wedtug Mircei Eliadego.
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Studium z teologii religii”. Promotor: ks. prof. dr hab. Roman E. Rogowski.
Recenzenci: ks. prof. dr hab. Czestaw Bartnik (KUL) i ks. doc. dr hab. Jerzy
Lewandowski (PFT we Wroclawiu).

22 | — Posiedzenie Wroctawskiej Kapituty Metropolitalnej w dniu jej patrona,
$w. Wincentego, diakona i m¢czennika. W posiedzeniu wzial udziat ks. kard.
Henryk Gulbinowicz, ksi¢za biskupi pomocni oraz ksi¢za kanonicy gremialni
1 honorowi, a wérdd nich pracownicy naukowo-dydaktyczni PFT i MWSD we
Wroctawiu.

23 | — Posiedzenie Komisji Naukowej Programowej 46. Migdzynarodo-
wego Kongresu Eucharystycznego pod przewodnictwem ks. rektora Ignacego
Deca. W posiedzeniu wzial udziat ks. kar. Henryk Gulbinowicz.

25 | — Posiedzenie zespolu redakcyjnego dokumentu o rodzinie dla
Ogolnopolskiego Synodu Plenarnego. Posiedzeniu przewodniczyt ks. kard.
Henryk Gulbinowicz.

28 | — Msza $w. dla mlodziezy akademickiej z racji uroczystosci $w.
Tomasza z Akwinu, patrona uczelni katolickich. Mszy §w. koncelebrowanej
przewodniczyt 1 homilie¢ wyglosit ks. rektor Ignacy Dec.

29 | — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i
Opola w gmachu Akademii Muzycznej we Wroctawiu. Posiedzeniu prze-
wodniczyt prof. dr hab. Roman Duda, rektor Uniwersytetu Wroctawskiego,
przewodniczacy Kolegium Rektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia i Opola.

30 I — Seminarium naukowe pt. ,,Eucharystia §wiadectwem wolno$ci”
organizowane przez Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”, Osrodek Chrzes-
cijanskiej Mys$li Spotecznej ,,Augustinum” 1 redakcj¢ kwartalnika ,,Spote-
czenstwo”. Z ramienia PFT w seminarium wzigli udzial ks. bp Jan Tyrawa, ks.
rektor Ignacy Dec i ks. doc dr hab. Andrzej Nowicki. Dwaj ostatni wystapili z
wyktadami: ks. I. Dec: ,Idea wolnosci w czasach nowozytnych”; ks. A.
Nowicki: ,,Eucharystia ofiara ludzi wolnych”.

LUTY

2 Il — XXI rocznica Ingresu J. Em. ks. Kard Henryka Gulbinowicza do
Archikatedry Wroclawskiej. We Mszy $w. wzigla udziat delegacja PFT we
Wroctawiu z ks. rektorem na czele.

10 Il — Posiedzenie Rady Pedagogicznej MWSD we Wroctawiu.

11 1l — Kolokwium habilitacyjne ks. dra Romana Harmacinskiego na
podstawie dorobku naukowego 1 rozprawy habilitacyjnej pt. ,.Specyfika
dziatalnosci pasterskiej pierwszego biskupa gorzowskiego dra Wilhelma Pluty
w Kosciele na ziemi lubuskiej w latach 1958-1986”. Jako recenzenci
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wystapili: ks. prof. dr hab. Mieczystaw Majewski (KUL), ks. prof. dr hab.
Ireneusz Werbinski (ATK) oraz ks. prof. dr hab. Jan Krucina (PFT we
Wroctawiu).

18 11 — Posiedzenie Kolegium Prorektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia w
gmachu Akademii Medycznej we Wroctawiu. W posiedzeniu wzial udziat ks.
prorektor Jozef Swastek.

19 Il — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu pod
przewodnictwem ks. rektora Ignacego Deca. Wyklad na temat: ,,Odnowa
duszpasterstwa parafialnego w Polsce (Od duszpasterstwa w spoteczenstwie
tradycyjnym do duszpasterstwa w spoteczenstwie pluralistycznym)” — wyglo-
sit ks. dr Mirostaw Fabin. Adoracj¢ Najswigtszego Sakramentu przeprowadzit
ks. dr Wtodzimierz Wotyniec. W posiedzeniu wzigto udziat 17 osob.

20 Il — Posiedzenie Kolegium Rektorow Wyzszych Uczelni Wroctawia i
Opola w gmachu Papieskiego Fakultetu Teologicznego we Wroctawiu (pl.
Katedralny 14). W posiedzeniu uczestniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz,
ktory poinformowat cztonkow Kolegium o przygotowaniach do 46. Migdzy-
narodowego Kongresu Eucharystycznego i wskazat na udziat uczelni
wroctawskich i opolskich w przygotowaniach i w przebiegu Kongresu. W
posiedzeniu wrzigly udzial wiadze rektorskie PFT, rektor, prorektorzy i
sekretarz Fakultetu.

24 11 — Posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroctawiu. W posiedzeniu wzial udziat J. Em. kard. Henryk Gulbinowicz.

MARZEC

1 111 — Sympozjum na temat: ,,50-lecie powojennej dziatalno$ci Wyzszego
Seminarium Duchownego we Wroctawiu” zorganizowane przez Metropoli-
talne Wyzsze Seminarium Duchowne we Wroclawiu, Papieski Fakultet
Teologiczny we Wroctawiu, Instytut Historii Uniwersytetu Wroctawskiego,
Komisj¢ Historyczng PAN we Wroctawiu oraz Dolnoslaskie Towarzystwo
Spoteczno-Kulturalne. W czasie sympozjum wygloszono 11 wykladow.
Referentami byli pracownicy naukowi PFT 1 Instytutu Historii UWr.

4 11l — Posiedzenie Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski w
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Posiedzeniu przewodniczyt bp
prof. dr hab. Jan Szlaga, biskup chetminski, przewodniczacy Rady Naukowe;j
Konferencji Episkopatu Polski. W posiedzeniu wziat udziat ks. rektor Ignacy
Dec, konsultor tejze Komisji.

5-6 11l — Sympozjum naukowe w Opolu i Kamieniu Slaskim na temat:
,Bucharystia w literaturze, muzyce i sztuce sakralnej”, zorganizowane przez
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Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego z okazji 46. Migdzynarodo-
wego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu. W sympozjum wzial udziat
przedstawiciel PFT we Wroctawiu ks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec.

7 11l — Ukazal si¢ pierwszy numer nowego czasopisma na Papieskim
Fakultecie Teologicznym we Wroctawiu: ,,Nasz Fakultet”. Pismo redaguje
zespot rekrutujacy si¢ z studentdw pierwszego roku. Redaktorem naczelnym
jest ks. mgr Wiestaw Szczech.

8 Il — W ramach ,,Wyktadéw Otwartych '97” — wyktad ks. rektora Ignacego
Deca w Uniwersytecie Opolskim pt: ,46. Migdzynarodowy Kongres
Eucharystyczny we Wroctawiu: cele i oczekiwania”.

10 1l — Msza $w. 1 wyklad ks. rektora Ignacego Deca dla ugrupowania
,»Odrodzenie” w par. $w. Rodziny we Wroctawiu. Temat wyktadu: ,,Chrzes-
cijanin cztowiek wyzwolonym i wyzwalajacym sig”.

11 111 — Ogolnopolskie sympozjum kanonistow, zorganizowane przez
Wydzial Prawa Kanonicznego Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
oraz Sekcj¢ Kanonistow przy Komisji Nauki Wiary Konferencji Episkopatu
Polski. PFT we Wroctawiu reprezentowali: ks. prof. dr hab. Edward Gorecki,
ks. dr Bolestaw Ortowski, wikariusz sadowy Metropolity Wroctawskiego oraz
ks. dr Alojzy Slésarczyk.

11 11l — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu.

— Publiczna obrona rozprawy doktorskiej ks. lic Stanistawa Chomiaka. Temat
rozprawy: ,Zycie sakramentalno-liturgiczne w diecezji wroclawskiej za
rzadow biskupa Sebastiana Rostocka (1664-1671)”. Promotor rozprawy: ks.
prof. dr hab. Jozef Mandziuk. Recenzenci: prof. dr hab. Bogdan Rok —
Uniwersytet Wroctawski 1 ks. prof. dr hab. Jozef Swastek — PFT Wroctaw.

— Publiczna obrona rozprawy doktorskiej o. lic. Wincentego Przepiory CM.
Temat rozprawy: ,,Dzieje opactwa w Szczyrzycu w XVII i XVIII wieku”.
Promotor rozprawy: ks. prof. dr hab. Jozef Swastek. Recenzenci: ks. prof. dr
hab. Anzelm Weiss — KUL i ks. doc. dr hab. Zdzistaw Lec — PFT Wroctaw.

12 111 — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu. W ra-
mach posiedzenia ks. dr Janusz Czarny wyglosit wyklad na temat: ,,Przy-
rodzone i1 nadprzyrodzone zrodta pigkna” (,,Niech mowa sztuki bedzie echem
Boskiego Logosu...”).

13 111 — Uroczysta Msza $w. dla mlodziezy akademickiej roku V z racji 100
dni do zakonczenia studidow podstawowych na PFT. Msz¢ §w. odprawil i
homilig¢ wygtosit ks. rektor Ignacy Dec.

13 11l — Zebranie sprawozdawczo-wyborcze Zarzadu i cztonkow Kota Na-
ukowego Studentéw PFT we Wroctawiu. Na prezesa Kota w tajnym gloso-
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waniu wybrano na nastgpna kadencje Agnieszke Bokrzycka, za$ na wicepre-
zesa Natali¢ Klenicka. Sekretarzem Zarzadu zostata Iwona Wotowiec.

15 111 — Msza $w. dla studentow pierwszego roku studiow zaocznych — pod
przewodnictwem i z homilia ks. rektora Ignacego Deca

18 111 — Posiedzenie Kolegium Prorektoréw Wyzszych Uczelni Wroctawia.
W posiedzeniu wziat udzial ks. prorektor Jozef Swastek.

19 11l — Posiedzenie Kolegium Rektorow Uczelni Wroctawia i Opola w
Panstwowej Wyzszej Szkole Teatralnej. W posiedzeniu wziatl udziat ks.
prorektor Piotr Liszka.

21-24 111 — Pobyt w Moskwie delegacji MWSD i1 PFT na $wigceniach
kaptanskich ks. Wadima Szajkiewicza, absolwenta MWSD i1 PFT we
Wroctawiu. W sklad delegacji weszli: ks. prof. Ignacy Dec, ks. dr Marian
Biskup, ks. dr Stanistaw Chomiak, ks. dr Zygmunt Jaroszek oraz studenci-
klerycy: dk. Jacek Froniewski, dk. Grzegorz Jakuszewski, Andrzej Jerie i
Adam Lyczkowski.

27 111 — Inauguracja ,,wyktadow otwartych” przed 46. Migdzynarodowym
Kongresem Eucharystycznym. Wyktady zaplanowano na dziewig¢¢ czwartkow
w Archikaterze Wroctawskie;.

KWIECIEN

9-10 IV — Udziatl ks. dra Mirostawa Kiwki, wicerektora MWSD we
Wroclawiu w sympozjum poswigconym mysli filozoficznej Edyty Stein pt.
»EBdyta Stein a fenomenologia”. Sympozjum bylo zorganizowane przez
Katedre Filozofii Systematycznej i Historii Filozofii Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego z okazji X rocznicy beatyfikacji Edyty Stein.

8-13 IV — Wpyklady ks. rektora Ignacego Deca na sympozjum na temat:
»Profetyczna misja Kosciota w shuzbie wolno$ci”, zorganizowanym przez
Rektorat Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech dla kaptandéw i przedsta-
wicieli laikatu.

9 IV — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu pod
przewodnictwem ks. prorektora Piotra Liszki. W czasie posiedzenia ks. dr
Ryszard Gron wygtosit wyktad na temat: ,,Problem nadziei i pragnienia u sw.
Jana od Krzyza”.

14-15 IV — Udziat ks. dr. Jerzego Witczaka w sympozjach naukowym na
Papieskim Wydziale Teologicznym w Poznaniu i na Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie.

17 IV — Uroczysto$¢ nadania doktoratu honoris causa Akademii Ekono-
micznej we Wroctawiu prof. dr Jozefowi Popkiewiczowi. W uroczystosci
wziat udziat ks. prorektor Jozef Swastek.
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21 IV — Posiedzenie Rady Wydziatu Papieskiego Fakultetu Teologicznego
we Wroctawiu. W posiedzeniu wzial udzial ks. kard. Henryk Gulbinowicz,
wielki kanclerz PFT we Wroctawiu.

23 IV — Posiedzenie Kolegium Rektoréw Uczelni Wroctawia i Opola w
Akademii Sztuk Pigknych we Wroclawiu. W posiedzeniu wzial udzial ks.
rektor Ignacy Dec.

28 IV — Doktorat honoris causa Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie
ks. bpa K. Lehmanna, przewodniczacego Konferencji Episkopatu Niemiec. W
uroczystosci wziat udziat ks. bp dr Jan Tyrawa oraz ks. rektor Ignacy Dec.

28 IV — Uroczysta promocja doktoratu honoris causa Akademii Teologii
Katolickiej] w Warszawie ks. prof. dr Karla Lehmanna, biskupa Moguncji,
przewodniczacego Niemieckiej Konferencji Biskupéw — na Zamku Krolew-
skim w Warszawie oraz sympozjum na temat: ,,Fundamenty jednosci Europy”.
Wroctawskie srodowisko koscielne i teologiczne reprezentowali: ks. bp Jan
Tyrawa i ks. rektor Ignacy Dec.

MAJ

3 V — Uroczystosci poswigcone Konstytucji 3 Maja zorganizowane przez
Janusza Zaleskiego, wojewode wroclawskiego (Msza $w. w Kosciele
Garnizonowym $§w. Wincentego oraz akademia w Panoramie Ractawickiej).
PFT reprezentowat ks. prorektor Piotr Liszka.

7V — Egzamin jurysdykcyjny diakonow MWSD we Wroctawiu
8 V — Pielgrzymka $wieckiej mtodziezy akademickiej PFT do Henrykowa.
10 V — Swiccenia diakonatu akolitow MWSD we Wroctawiu.

12 V — Posiedzenie Rady Wydziatu PFT we Wroctawiu. W posiedzeniu
uczestniczyt ks. kard. Henryk Gulbinowicz.

13 V — Kolokwium habilitacyjne ks. dra Andrzeja Siemieniewskiego.
Temat pracy habilitacyjnej: ,,Ewangelikalna duchowos$¢ nowego narodzenia
a tradycja katolicka”. Jako recenzenci dorobku naukowego 1 pracy habi-
litacyjnej wystapili: ks. prof. dr hab. Pawet Goralczyk (ATK), ks. prof.
dr hab. Walerian Stomka (KUL) oraz ks. prof. dr hab. Roman Rogowski
(PFT).

14 V — Posiedzenie Towarzystwa Naukowego PFT we Wroctawiu.

17 V — Swigcenia kaplanskie diakonéw Metropolitalnego Wyzszego Semi-
narium Duchownego i1 absolwentoéw Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroctawiu. Swigcen udzielit w Archikatedrze Wroctawskiej ks. kard. Henryk
Gulbinowicz Arcybiskup Metropolita Wroctawski.
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18 V — 77. rocznica urodzin Jana Pawla II. Sesja naukowa poswigcona
tworczosci Karola Wojtyly w ramach 46. Migdzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego, zorganizowana przy udziale Studium Generale Uniwer-
sytetu Wroclawskiego. Mszy §w. w intencji Ojca sw. przewodniczyt kard.
Henryk Gulbinowicz. Okolicznosciowa homili¢ wyglosit ks. lic. Mirostaw
Drzewiecki. W czasie sesji wyktad pt.: ,,Czlowiek w spojrzeniu Jana Pawta II”
wyglosit ks. rektor Ignacy Dec.

25V —-1VI 1997 — 46. MIEDZYNARODOWY KONGRES EUCHARYSTYCZNY we
Wroctawiu z udziatem Ojca Swigtego Jana Pawla II.

(opracowat ks. Ignacy Dec)






SPIS TRESCI
Ojciec Swiety Jan Pawel II po raz drugi we Wroctawiu ... ... ..........

ROZPRAWY I ARTYKULY

Ks. kard. Henryk Gulbin o wic z, Archidiecezja wroctawska przygotowuje sig¢ do 46.
Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego ... ... ... ... .....
Ks. Janusz C z a r n 'y, Eucharystia moca i sita w budowaniu cywilizacji mitosci .
Ks. Stanistaw C z e r w 1 k, Misterium Ko$ciota w modlitwach eucharystycznych Msza-
luPawla VI(1970)
Ks. Bogdan C z ¢ s z, Duch Swigty i Eucharystia w $wietle teologii patrystycznej
Ks. Bogdan F erd ek, Eucharystia i przysztos¢ ... .. ... ... ...
Ks. Edward G 6 r e ¢ k i, Koscielny porzadek prawny w stuzbie Eucharystii. Refleksje
teologICZNO-Prawne ...
S.Ewal. JezierskaOSU, Przekaz ustanowienia Eucharystii w Ewangelii Lukaszowej
(K22, 19-20)
Brat J o hn z Taizé, Eucharystia, komunia, postanie =~ ................. ... ...
Ks. Roman E. R 0 g o w s k i, Eucharystia buduje Kosciot ~ ...................
Ks. Alfons Sk o wron ek, Eucharystia — rozdroze czy pomost migdzy Koséciotami?
Ks. Andrzej S zafulski, Eucharystia a nieréwnosci spoteczne w §wiecie ~ .......
Anna S widerk 6 wna, Od Paschy Pierwszego Przymierza do Eucharystii =~ ... ..

OMOWIENIA I RECENZJE

Ks. Ignacy D e c, 600-lecie Wydziatu Teologii w Krakowie (Krakow, 10-11.01.1997)
Ks. Ignacy D e c, Konferencja rektorow uniwersytetow katolickich Europy (Krakow,
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