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POZNAC I ZGLEBIC OBJAWIENIE

Ostatnie lata s bogate w coraz to nowe badania Papieskiej Komisji Bi-
blijnej, ich owocem s3 kolejne jej dokumenty. W 2014 r. ukazat sie najnowszy
z nich, zatytutowany: Naichnienie i prawda Pisma swigtego. We wstepie do
niego Gerhard Kardynat Miiller napisat:

Cate zycie Kosciola opiera si¢ na Stowie Bozym, ktére jest przekazywane w Pi-
$mie $wietym, czyli w ksiegach Starego i Nowego Testamentu. Kosciél wierzy,
ze wszystkie te ksiegi sg natchnione, czyli ich autorem jest Bog, ktory dla ich
napisania postuzyt sie wybranymi przez siebie ludZmi. Dzieki natchnieniu ksie-
gi Biblii komunikujg prawde. Natchnienie i prawda decyduje o ich znaczeniu
dla calego zycia i postannictwa Kosciota. Ksiegi, ktére nie pochodza od Boga,
nie mogg przekazywaé Stowa Bozego, a ksiegi, ktdre nie zawieraja prawdy, nie
moga by¢ Zrédlem zycia i postannictwa KoSciofa.

Stuzac poznaniu Stowa Bozego, autorzy kolejnego numeru ,,Wroctawskie-
go Przegladu Teologicznego” w sposdb wielowymiarowy wpisuja sie w proces
odkrywania Objawienia i dochodzenia do prawdy o Bogu. Kazdy z autoréw,
podejmujgc na swoj sposdb badania naukowe i dzielac sie nimi z czytelnikami,
buduje zycie Kosciota i pozwala odkry¢ Jego postannictwo we wspolczesnym
Swiecie.

Przedkladany numer naszego czasopisma, respektujac réznorodnosé ba-
dan nad filozofia, historig Kosciota i teologia skupia si¢ na czterech dzialach
nauki, ktére odzwierciedlajg poszukiwania profesoréw i adiunktéw pigciu in-
stytutow Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu: filozofii chrze-
Scijanskiej, historii Kosciota, nauk biblijnych, teologii systematycznej i teologii
pastoralnej.

W pierwszej czesci prezentujemy doglebne opracowanie mistycznych im-
plikacji Arystotelesowskiej koncepcji miejsca naturalnego autorstwa ks. Miro-
stawa Kiwki. Poznanie fundamentéw filozoficznych chrzeScijafistwa jest row-
nie wazne jak odkrycie historii Ko$ciota tak powszechnego, jak i lokalnego.
Temu stuzy opracowanie ks. Norberta Jerzaka o zyciu i dziatalnosci trzynasto-
wiecznego biskupa wroctawskiego, Wawrzynica. Zmierzenie si¢ z legendami
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i odkrycie ich znaczenia dla budowania rzeczywistego obrazu chrze$cijafistwa
przySwiecalo mi w poszukiwaniach dotyczacych $wietego Graala, ktoérych
owocem jest opracowanie ukazujace relacje pomiedzy Ostatniag Wieczerza a le-
gendami o poszukiwaniu legendarnego Graala. Bez watpienia Pismo Swicte
jest fundamentem uprawiania teologii, dlatego tez w kolejnej czeSci znalazty
sie cztery artykuly o tematyce biblijnej. Wroctawski cztonek licznych ekspedycji
archeologicznych w Ziemi Swietej, o. Marian Arndt przedstawil wiele miejsc
w aspekcie nazwy, poszukiwan i odkrytych w nich znalezisk. W tego rodza-
ju poszukiwania wpisuje si¢ réwniez artykul Anny Rambiert-Kwasniewskiej,
ktéra zaprezentowala Swigtego Pawla na macedonskim odcinku Via Egnatia.
Ksiadz Jan Klinkowski za§ oméwil tekst Ap 2, 18-29, ukazujac Syna Boze-
go, ktory wzywa do nawrécenia. Pan Mirostaw Rucki w bardzo oryginalnym
opracowaniu chce zainteresowa¢ czytelnikéw uczniami Jezusa, ktorych obec-
nos$¢, jak dowodzi, $wiadczy o boskos$ci Mistrza z Nazaretu.

W trzecim dziale, po§wieconym zagadnieniom teologii systematycznej,
prezentujemy opracowanie ks. Michata Chlopowca, w ktérym omédwiona zo-
stala nauka Orygenesa na temat grzechu, a ks. Jacek Froniewski, dzielac si¢
swoimi do$wiadczeniami zwigzanymi z zyciem KoS$ciola w Niemczech, uka-
zal odrodzenie praktyki namaszczenia chorych w niemieckim luteranizmie.
Czwarty dzial zawiera opracowania ks. Bogdana Giemzy, o. Andrzeja Jastrzeb-
skiego i ks. Rafata Kowalskiego. Pierwszy przypomnial osiemdziesiecioletnig
praktyke dnia kaplanskiego. O. Jastrzebski wskazal na bardzo wazne zagad-
nienie dla wspotczesnego KoSciola, jakim jest katechumenat, bedacy droga ku
dojrzatosci chrze$cijaniskiej na kolejnych etapach rozwoju cztowieka. Powsta-
nie wielu dokumentéw we wspotczesnym Kosciele posiada swoje gtebokie in-
spiracje teologiczne i spoleczne. Dowodzi tego ks. Kowalski, ktéry w swoim
artykule podzielit si¢ z czytelnikami refleksjg na temat inspiracji dokumentu
z Aparecidy.

Zaangazowanie w podejmowanie nowych tematéw dotyczacych Bozego
Objawienia, nowych dokumentéw Kosciola oraz jego historii, §wiadczy o zy-
wotnosci srodowiska naukowego, dlatego cieszymy si¢ z mozliwosci podziele-
nia si¢ z Pafistwem wynikami naszych badan w kolejnym zeszycie ,,Wroctaw-
skiego Przegladu Teologicznego™.

Ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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MISTYCZNE IMPLIKAC]JE
ARYSTOTELESOWSKIE] KONCEPC]JI
MIEJSCA NATURALNEGO

Niemal od poczatkéw ksztaltowania sie mys$li filozoficznej podejmowa-
no wiele préb wyjasnienia zjawiska przemian obserwowanych w otaczajagcym
czlowieka Swiecie. Usilowania te obejmowaty réznorodnosé koncepcji, w kto-
rych zasadnicze miejsce zajmowalo wyjasnienie fenomenu ruchu. Propono-
wane rozwigzania rozciagaly si¢ od absolutnego wariabilizmu u Heraklita do
zanegowania wszelkiej zmiany u Eleatéw. Obok uje¢ skrajnych podejmowano
tez prOby wypracowania syntezy pomiedzy tym, co w bycie jawilo sie jako
zmienne i niezmienne (Empedokles, Anaksagoras, Demokryt). Jednym z my-
Slicieli, ktéry w rzeczonych kwestiach wywart niematy wplyw na mysélenie po-
tomnych, byl niewatpliwie Arystoteles. Jego prace, zebrane przez Andronikosa
z Rodos w formie traktatéw Figyka i O niebie, okreslity pewng wizje $wiata,
ktéra przetrwala az do czaséw Kopernika, Galileusza, Keplera i Newtona.
Wywarta ona wplyw nie tylko na rozumienie natury przemian rzeczywisto$ci
materialnej, ale takze miata pewne znaczenie dla pojmowania rzeczywistosci
egzystencjalnej samego cztowieka. Celem niniejszego artykutu jest omowienie
przyktadéw wykorzystania Arystotelesowskiej teorii miejsca naturalnego do
przedstawienia problematyki zwigzanej z zyciem duchowym. Przyklady te na
przestrzeni wiekéw znajdujemy w twérczosci wybitnych autoréw chrzescijan-
skich: §w. Augustyna, Mistrza Eckharta i §w. Jana od Krzyza. Zanim jednak
omoéwimy fragmenty ich dziel inspirowane myslg Arystotelesa, przedstawimy
syntetyczne ujecie pogladéw Stagiryty.

* Ks. dr Mirostaw Kiwka — adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wro-
clawiu.
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1. Swiat wedlug Arystotelesa

Z pism zalozyciela Likejonu wylania si¢ bardzo konsekwentna wizja
$wiata materialnego. Dzieli si¢ on na dwie zasadnicze sfery: podksiezycowa
i nadksiezycowa. Swiat podksiczycowy zbudowany jest z czterech elementéw,
ktérych dynamiczne natury umozliwiaty przechodzenie jedna w drugg. Na-
leza do nich, zestawione juz wczes$niej przez Empedoklesa, cztery zywioly:
ziemia, woda, powietrze i ogien. Swiat nadksigzycowy natomiast ma nature
jednorodng. Zbudowany jest bowiem z jednej, niezniszczalnej i niepodlega-
jacej zmianom substancji zwanej eterem'. Ciata niebieskie z niej utworzone
poruszaly sie zawsze ruchem jednostajnym po idealnie kolistych orbitach.
Obszar nadksiezycowy obejmowal wiec: slofice, planety i tzw. sfere gwiazd
statych. W centrum za$ przestrzeni podksiezycowej znajdowala sie kulista
i nieruchoma ziemia, ktorej §rodek byt jednoczeénie Srodkiem catego wszech-
Swiata. Wtasciwo$cia $wiata podksiezycowego byta zmienno$¢ — powstawa-
nie i rozpad, na co wskazuje juz sama wielo$¢ i ré6znorodno$é elementoéw
strukturalnych, ktére wchodzily w sktad kazdej rzeczy i kazdego ciata (zimna
i sucha ziemia, zimna i wilgotna woda, gorace i wilgotne powietrze, goracy
i suchy ogien)?.

Poniewaz dokladne omoéwienie calej problematyki ruchu u Arystotele-
sa mija sie z celem niniejszego artykutu, stad tez ograniczymy sie jedynie do
przedstawienia interesujgcego nas tu szczegdlnie problemu ruchu naturalnego
(niewymuszonego).

Arystoteles swoje rozumienie ruchu dosé $cisle powiazat z pojeciami miej-
sca i czasu. W ksiedze VI Fizyki czytamy: ,,[...] wszystko, co z natury jest zdolne
do ruchu lub spoczynku, porusza sie lub spoczywa w czasie, w miejscu i w spo-
s6b odpowiedni do swojej natury [...]”3. Wynika z tego, ze kazdy z elementow
naturalnych, a w konsekwencji kazda substancja z nich utworzona, ma miejsce
wlasciwe swojej naturze. Stagiryta stwierdza: ,,z natury bowiem wszelkie ciato
postrzegalne zmystowo gdzie$ sie znajduje i istnieje wlasciwe kazdemu ciatu
miejsce [...]"*. Miejsce to nie stanowi jedynie jakiego§ punktu topograficzne-
go, ale jest ono takze Zrédlem swego rodzaju ,grawitacji”: ,,zmiana miejsca
elementarnych cial naturalnych, takich np. jak ogien, ziemia itp., wykazuje nie
tylko to, ze miejsce jest czyms, ale i to, ze wywiera ono pewien wplyw; mia-

! Poniewaz eter tworzyl obok czterech znanych (wody, powietrza, ziemi i ognia),
piaty istotowy skladnik $wiata, nazywano go takze quinta essentia. Nazwa ta jednakze
nie wystepuje w pismach Arystotelesa. Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 11,
thum. E.I. Zielifiski, Lublin 1996, s. 450-451.

2 Por. E. COPLESTON, Historia filozofii, t. 1, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1998,
s. 369.

3 ARYSTOTELES, Fizyka, VI, 8, (238b), ttum. K. Le$niak, Warszawa 2010, s. 235.

4 Tamze, I11, 5, (205a), s. 127.
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nowicie kazde ciato elementarne dazy do wiasciwego sobie miejsca, jesli tylko
nic nie stanie mu na przeszkodzie: jedno do gory, inne na dét™. Przywolane tu
»gora” i ,,d6t” nie sg czym$ wzglednym, zaleznym od naszego polozenia, lecz
czym§ obiektywnym, sa rodzajem determinacji naturalnych: ,[...] w naturze
kazdy z tych kierunkéw jest niezalezny od naszej pozycji. Do «gbry» nie jest
jakim§ przypadkowym kierunkiem, lecz jest miejscem, ku ktéremu si¢ unosi
ogien i wszystko, co jest lekkie. Podobnie «na dét» nie jest réwniez przypadko-
wym kierunkiem, lecz takim, do ktérego zdazajg przedmioty cigzkie i utwo-
rzone z ziemi™®.

Z powyzszych twierdzen, abstrahujac od ich fizykalnej akuratnosci, wy-
lania sie pewien obraz §wiata, w ktérym juz na poziomie elementéw struk-
turalnych istniejg pewne kierunkowe dynamizmy, sprawiajace, ze wszystkie
ruchy naturalne (samoistne, niewymuszone) cial nieozywionych odbywaja si¢
po liniach prostych ,w gére” lub ,,w d61”. Kazdy z zywiotéw posiada w §wie-
cie swoje wlasne, wyznaczone przez nature, miejsce. Wszystko, co ziemskie,
dazy do §rodka wszech$wiata (§rodka Ziemi). Woda dgzy do stanu, w ktorym
bedzie otaczata ziemie. Powietrze wypelnia przestrzen otaczajacy sfere wody.
Ogien za$ dazy do sfery ksiezycowej, tworzgc warstwe bezposrednio z nig s3-
siadujaca. Jezeli jeden z elementéw zostanie przeniesiony ze swojego natural-
nego miejsca, wowczas naturalnie dazy do przywrdcenia stanu pierwotnego.
To jest naturalny ruch, ktéry nie wymaga zadnej zewnetrznej przyczyny. Na
przyktad, w wodzie fragmenty ziemi beda tonaé, podczas gdy babelki powie-
trza bedg sie wznosié. W powietrzu deszcz spada w dél, a ptomienie kierujg
sie ku gorze.

W swojej strukturalnej budowie rzeczywisto$é podksiezycowa jawi sie jako
dynamicznie ukierunkowana w strone swego rodzaju entropijnego spoczynku.
Prawdziwg nature tego spoczynku ujawniag dopiero analizy metafizyczne Ary-
stotelesa, z ktoérych wynika, ze dynamizm $wiata na wyzszych poziomach ist-
nienia, w bytach obdarzonych réznymi postaciami zycia, polega na stopniowe;j
aktualizacji potencjalnosci ich formy substancjalnej i znajduje spetnienie swej
naturalnej celowos$ci nie tyle w martwym bezruchu, ile raczej w catkowitej
samorealizacji. Spoczynek zatem, do jakiego dazy Swiat Arystotelesa, nie jest
wigc forma entropijnego ubdstwa, lecz bogactwem doskonalosci, ktora osig-
gnela kres swego rozwoju.

Pewne elementy tej dynamicznej wizji rzeczywisto$ci, a szczegdblnie kon-
cepcja miejsca naturalnego byla w réznych epokach w jakim$ stopniu obecna
w pismach mistykéw chrzescijaniskich, choé¢ bynajmniej nie stuzyta tam do wy-
ja$niania natury $wiata materialnego, ale stala si¢ jednym z elementéw rozu-
mienia Swiata duchowego czltowieka.

5 ARYSTOTELES, Fizyka, dz. cyt., IV, 1, (208b), s. 140.
¢ Tamze.
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2. Cor inquietum i pondus sw. Augustyna

Jeszcze za zycia Arystotelesa $wiat kultury Grekéw przekroczyt granice
Hellady. W kolejnych stuleciach, jakie mijaly od $mierci Stagiryty, swoistej re-
interpretacji uleglty zadawane przez stulecia pytania i udzielane od wiekéw od-
powiedzi. Z czasem pojawily sic nowe wspoirzedne dla rozumienia cztowieka
i otaczajacej go rzeczywisto$ci. W nowej perspektywie wiary chrzescijanskiej
podejmowano trud ponownego zrozumienia dawnych teorii filozoficznych,
niektére z nich przejeto, zmieniajac jednakze dawne ich znaczenie.

Na niespokojnym przelomie wiekéw IV i V, w dos¢ odleglej od Aten Hip-
ponie, jej $wiatly biskup konczyl pisaé swoje Confessiones. W ostatniej ksiedze
tego stynnego dzieta znalazt si¢ fragment do ztudzenia przypominajacy znane
passusy z Arystotelesowskiej Fizyki. Czytamy tam:

Ciato swojg sitg cigzenia zmierza do wiasciwego dlan miejsca. Sita cigzenia
nie zawsze pcha w dot, wlasciwym miejscem nie zawsze jest miejsce najnizsze.
Podczas gdy kamien spada, plomien si¢ w gére wznosi. Kazda rzecz porusza
sic wedtug swej sily cigzenia i dazy do wlasciwego jej miejsca. Oliwa dolana
do wody wyptywa na wierzch. Woda wlana do oliwy opada na dno. I jedna,
i druga, kierowana swa sila cigzenia, dazy do wlaSciwego jej miejsca. Rzeczy
wytracone ze swego miejsca sg niespokojne; gdy sie im przywraca porzadek,
osiagaja spoczynek’.

Stowa te w sposé6b zupelnie jasny i wyrazny nawigzuja do oméwionego
wyzej obrazu §wiata, w ktérym od fundamentu az po szczyt wszystkim rza-
dzi wpisana w natur¢ dynamiczna celowos$é. Kamien, plomien, woda czy-
telnie odsylaja do znanych z greckiej tradycji filozoficznej zywioléw Swiata
(ziemia, woda, powietrze i ogien). Nie zmienila sie tez zasada rzadzaca ru-
chem naturalnym: ,kazda rzecz porusza si¢ wedtug swej sily ciazenia i dazy
do wlasciwego jej miejsca”. Zmienil sie natomiast kontekst i perspektywa,
a wraz z nimi pojawito si¢ nowe rozumienie. Dyskretnie zdradza je choéby
ta subtelna antropomorfizacja rzeczy tego Swiata, ktére ,wytrgcone ze swe-
go miejsca sg niespokojne”. Cho¢ mowa jest ciagle o odwiecznym porzadku
Swiata (,,gdy sie im przywraca porzadek, osiagaja spoczynek™), to jednak nie
o martwe rzeczy tu idzie, ale o zywego cztowieka i jego cor inquietum (niespo-
kojne serce), poszukujace sobie tylko wlasciwego miejsca spoczynku. Pozycje
dawnych zywiotow zajat cztowiek, ktory jak dawne zywioly calg sila swojej
natury dazy do wlasciwego sobie miejsca. Miejsce to, podobnie jak to byto
u Arystotelesa, nie tylko jest czyms$ (a raczej Kims), ale nadto ,wywiera ono
pewien wplyw”$. Stad tez Sw. Augustyn otwiera swoje Wyznania stynng inwo-

7 SW. AUGUSTYN, Wyznania 13, 9, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 343.
$ Por. ARYSTOTELES, Fizyka, dz. cyt., IV, 1, (208b).
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kacja: ,,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie™. Ostatecznie wiec ten dynamizm
tkwigcy w ludzkiej duszy stanowi synteze sity Bozej grawitacji i wewnetrzne-
go dazenia czlowieka, jest przedziwng wypadkowa ludzkiej wolno$ci (mito-
$ci) i Bozej taski. Dlatego swoje odniesienie do Arystotelesowskiej Fizyki Sw.
Augustyn konkluduje stynnym wyznaniem: ,,Moja silg cigzenia jest mitosé
moja: dokadkolwiek zmierzam, milo§é mnie prowadzi” (Pondus meum amor
meus eo ferer quocumque ferer). Lacinskie pondus (ciezar) stalo sie w pewien
spos6b synonimem czlowieka, ktéry jak kamien swoim cigzarem, cala swoja
naturg dazy do wlasciwego mu miejsca. Jednakze w odréznieniu od kamienia,
a takze w odr6znieniu od ujecia Arystotelesa, nie chodzi tu juz o ruch czysto
naturalny, czyli niewymuszony, powiedzielibySmy — arefleksyjny. U Stagiryty
ruch naturalny byl kosmiczna koniecznoscia, u §w. Augustyna taka kosmicz-
ng koniecznoScig stala sie mito§é, jednakze nie jakakolwiek milosé, ale ordo
amoris, czyli pewien ,lad serca”. Paradoksalnie Augustyiiska koniecznosé
kochania stanowi przedmiot wolnego wyboru, bo tylko w takim kontekscie
mozna méwi¢ o mifosci''.

Arystotelesowska koncepcje ,,miejsca naturalnego” $w. Augustyn umiesz-
cza w nowej perspektywie ludzkiego serca, ktére posiada zdolno$é samookre-
§lenia si¢ wyborami swojej wolnej woli, wszak tu chodzi o mito$é, a nie o gra-
witacje'?. Wolna wola i dokonywane przez nig wybory umieszczaja (lub nie)
cztowieka na drodze wiodacej do wlasciwego mu miejsca spoczynku i poko-
ju, gdzie ustaje wszelka mozliwo$¢ i potrzeba ruchu-niepokoju, gdyz nie ma
potrzeby dazenia dokadkolwiek, gdy osiggneto sie peinie. Ruch naturalny
w przypadku czlowieka oznacza mozliwo$¢é wyboru i §wiadomego dazenia.
A poniewaz drogi tego $wiata zwykle bywaja krete i wyboiste, dlatego sama
dobra wola nie wystarcza. Nie wystarcza tez z tego powodu, ze droga wiedzie
poza horyzont tego $wiata. Naturalne miejsce czlowieka jest bowiem transcen-
dentne jak Bog sam, dlatego §w. Augustyn widzi konieczno$§¢ wsparcia natu-
ralnego dynamizmu czlowieka darem taski, tym bardziej, ze to co w cztowieku
naturalne, po grzechu Adama przestalo byé w nim niezawodne i instynktownie
nieomylne. Stad tez biskup Hippony w swojej transpozycji teorii miejsca natu-
ralnego Stagiryty nie moze nie umiesci¢ nastepujacych stwierdzen:

® SW. AUGUSTYN, Wyznania 1,1, dz. cyt., s. 7.

10 Por. S. SWIEZAWSKI, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw
2000, s. 357.

O znaczeniu mitosci w mistyce §w. Augustyna zob. B. MCGINN, Obecnos¢ Boga.
Historia mistyki zachodniochrzescijariskiej. Fundamenty mistyki, ttum. T. Dekert, Krakéw
2009, s. 371-377.

2 Zob. J. TORCHIA, , Pondus meum amor meus”: The Significance of the
“Weight” Metaphor in St. Augustine’s Early Philosophical Writings, ,,Augustinian Studies”
XXI1(1990), s. 163-176.
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W darze Twoim znajdujemy spoczynek, w darze Twoim radujemy sie Toba.
Ten spoczynek jest naszym miejscem. Mito$¢ nas prowadzi na te wyzyne, Twoj
dobry Duch podnosi nas, ubogie istoty, z samych progéw $mierci. W dobre;j
woli jest dla nas pokdj. [...] Twoj dar, Duch Swiety, zapala nas i wznosimy sie
w gore: ploniemy i idziemy. Sercem wstepujemy na wyzyne i $piewamy pie$ii
stopni. [...] W gbre idziemy, ku pokojowi Jerozolimy niebiafiskiej. [...] gdzie
nas umie$ci dobra wola, aby$my juz tylko jednego pragneli: pozostaé tam na
wieczno§¢h.

Doktryna miejsca naturalnego, ktéra stuzyta Arystotelesowi do wyjasnie-
nia $wiata materialnego, u $w. Augustyna staje si¢ narzedziem stuzacym do
rozumienia czlowieka i jego najglebszych pragnien i daznosci. Zauwazamy tu
zmiang jej podstawowego znaczenia — przejScie z teorii ttumaczacej Swiat em-
pirii w teorie wyjasniajacg dynamizm ludzkiej duszy. Miejsce naturalne Ary-
stotelesa utozsamia si¢ ze Srodkiem ziemi, a ta z kolei znajdowata si¢ w Srodku
wszech§wiata, czyli w swego rodzaju absolutnym centrum wszystkich rzeczy.
U $w. Augustyna naturalnym miejscem czlowieka jest Bog, ktory jako Stwor-
ca stanowi ontyczne centrum wszechrzeczy. O ile Arystotelesowski Pierwszy
Poruszyciel sytuowal si¢ w rzeczywistoSci niematerialnej, poza ostatnig sferg
gwiazd stalych, o tyle Bég — Stworca §w. Augustyna znajduje sie w metafizycz-
nym centrum wszystkiego, co istnieje. Dla biskupa Hippony to centrum ludz-
kiego $wiata sytuuje si¢ w cztowieczej duszy, ktérg juz ojcowie greccy uwazali
za swoisty mikrokosmos. Mamy tu wiec do czynienia ze bardzo oryginalng
interioryzacja, antropologizacja i spirytualizacja koncepcji Stagiryty.

3. Stein i Abgescheidenbeit Mistrza Eckharta

Bernard McGinn, jeden z wybitnych, wspélczesnych znawcéw tworczosci
Mistrza Eckharta, stwierdza w jednej ze swoich licznych publikacji, ze nie ma filo-
zofa, ktorego Eckhart znalby lepiej i cytowat czeSciej niz Arystotelesa'. Juz z pro-
stej statystyki wynika, ze dominikafski Mistrz przytaczat stowa Stagiryty dwa
razy cz¢Sciej niz innych myslicieli niechrzescijafiskich. Na czwartym za$ miejscu
listy najczesciej cytowanych dziel Arystotelesa znajduje si¢ szczegdlnie nas intere-
sujaca Fizyka". Natomiast spo$rdd myslicieli chrzescijaniskich najczesciej przywo-
tywanym autorytetem, jak nalezato sie tego spodziewad, jest $w. Augustyn'®. Juz
z powyzszych informacji mozna wnioskowaé, ze w dzietach Eckharta mozemy
znalez¢é wiele odniesien do interesujgcej nas w niniejszym artykule kwestii.

15 SW. AUGUSTYN, Wyznania 13, 9, dz. cyt., s. 343.

14 B. MCGINN, The Mystical Thought of Meister Eckhart. The Man from Whom God
Hid Nothing, New York 2001, s. 168.

15 Tamze, s. 268-269, przypis 26.

16 Tamze, s. 174.
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W Kazaniu 60, gdzie Mistrz Eckhart komentuje werset z Madrosci Syra-
cha: In omnibus requiem quaesivi (Syr 24, 11), mowa jest o Bogu jako miejscu
spoczynku. Podejmujac temat Boga spoczywajacego w duszy i duszy dazacej do
swego spoczynku w Bogu, dominikanski mistyk nawigzuje bardzo wyraznie
do Augustynskiej interpretacji Arystotelesowskiej koncepcji miejsca natural-
nego. Swoje kazanie koficzy stowami, ktére tacza w jedno Arystotelesowska
Fizyke i Augustynskie Wyznania:

[...] wszystkie stworzenia, wiedzione wrodzonym instynktem, szukajg spo-
czynku, bez wzgledu na to, czy s3 one tego $wiadome, czy nie; po§wiadczaja
to swoim dziataniem. Kamief, dopdki sie nie znajdzie na ziemi, bedzie stale
wykazywatl sktonno$¢ do spadania na nig, ogiefi natomiast dazy ku goérze —
i tak kazde stworzenie poszukuje swego naturalnego miejsca, a w ten sposdb
dowodzi swego podobienistwa do Bozego spoczynku, ktére on zaszczepit im
wszystkim. Niech nam Bég dopomoze szukaé i w Nim znalez¢é podobiefistwo
Boskiego spoczynku. Amen'.

Wprowadzona przez chrzescijafistwo do antycznego rozumienia $wiata
kategoria Stwdrcy i stworzenia oraz, majaca szczegdlne znaczenie w przypadku
cztowieka, biblijna koncepcja imago Dei staly sie ostatecznym uzasadnieniem
wewnetrznego dynamizmu $wiata tak rzeczy, jak i os6b. Dynamizm 6w zako-
rzeniony w naturze bytéw wyraza sie miedzy innymi w poszukiwaniu drogi
powrotu do Prazrédla wszelkiego istnienia. Widaé to doskonale w przytoczo-
nym wyzej fragmencie, w ktérym poszukiwanie ,,spoczynku-petni” staje sie
powszechnym prawem bytu. Czlowiek, postrzegany przez pryzmat swego nie-
spokojnego serca, jawi sie w tym konteks$cie jako element kosmicznego tadu,
w ktérym wszystko, co istnieje, dazy do odpowiadajacego swojej naturze miej-
sca spoczynku, bedacego jednoczesnie miejscem ostatecznej pelni.

W innym dziele Mistrza Eckharta, w poSwieconej poszukiwaniu sensu
cierpienia Ksigdze boskich pocieszen, znajdujemy przyktad ruchu naturalnego
kamienia w nieco innym, niz wyzej omdwione zastosowaniu:

Jego dziataniem zewnetrznym jest spadanie — tak dlugo, dopdki sie nie znaj-
dzie na ziemi. Dzialanie to moze ulec zahamowaniu, réwniez kamiefi nie za-
wsze spada i nie bez przerwy. Wtasciwe mu jest jednak inne jeszcze dzialanie,
bardziej wewnetrzne, a mianowicie sama skfonnos$¢ do opadania. Jest ona mu
wrodzona i nie moze go jej pozbawi¢ Bog ani zadne stworzenie. Tego dziatania
kamiefi dokonuje nieprzerwanie dniem i nocg. I gdyby nawet tysigc lat lezal
gdzie§ wysoko, te skfonno$é do opadania zachowalby w tym samym stopniu,
w jakim ja miatl pierwszego dnia'®.

17 MISTRZ ECKHART, Kazanie 60. In omnibus requiem quaesivi, w: TENZE, Kaza-
nia, thum. W. Szymona, Poznan 1986, s. 357. )

18 MISTRZ ECKHART, Ksigga boskich pocieszeri, w: TENZE, Traktaty, thum. W. Szy-
mona, Poznan 1987, s. 105-106.
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Przyktad ten, obrazujac niezbywalno$¢ wpisanych w nature tendencji, stu-
zy w tym fragmencie do zilustrowania tego, co stanowi istote cnoty moralnej,
a mianowicie ,,dazenie i sklonno$¢ do kazdego dobra oraz unikanie i sprze-
ciw wobec wszystkiego, co zte i niepodobne dobru oraz Bogu”*. Cnota, czyli
sprawno$¢ moralna wypracowana przez powtarzanie tych samych aktow, wy-
twarza w czlowieku co$ na ksztatt drugiej natury, z czasem przybierajac ksztalt
tendencji naturalnej, czyli stalej wewnetrznej dyspozycji, w tym szczegélnym
przypadku do ,cierpienia dla sprawiedliwo$ci”.

Nieco dalej, w tym samym traktacie, raz jeszcze Mistrz Eckhart postuguje
sie przyktadem kamienia dla zilustrowania niezmiennej gotowos$ci do przyj-
mowania i znoszenia cierpief: ,,Wyzej napisalem, ze kamiefi nie traci swojego
ciezaru, choé widaé, ze nie lezy na ziemi; cala jego ciezko$c¢ doskonale sie reali-
zuje w tym, ze dazy ku dotowi i gotdw jest spasé na ziemie. Podobnie, jak wyzej
napisalem, cztowiek dobry juz teraz, w niebie i na ziemi uczynit wszystko to, co
chcial uczynié, i w tym takze upodobnia sie do Boga”?’.

Mistyczng mysl Mistrza Eckharta czesto okresla si¢ mianem mistyki ,,od-
osobnienia” lub ,,odciecia”. W swoich kazaniach i traktatach dominikafiski mi-
styk méwil czesto o potrzebie separacji od wszelkiego ziemskiego przywiaza-
nia, po to by osiagnaé wolnos$¢ pozwalajaca na znalezienie Boga i zjednoczenie
sie z Nim. Odosobnienie (Abgescheidenbeit), w ujeciu Eckharta, jest procesem
do$¢ ztozonym, ktéry mozna opisywaé w perspektywie metafizycznej, etyczne;j
i mistycznej?'. Uzasadniajac jego potrzebe, a nawet naglaca koniecznos$é, Mistrz
podaje wiele wazkich argumentéw. Miedzy innymi w traktacie zatytulowanym
O odosobnieniu** odwoluije si¢ do koncepcji miejsca naturalnego. Czyni to w na-
stepujacy sposob: ,,Ze za§ odosobnienie przymusza Boga do mnie, wynika to stad,
ze kazda rzecz pragnie si¢ znalez¢ na swoim, z natury sobie wiasciwym miejscu.
Wtasciwym za$ i naturalnym miejscem Boga s3 jedno$¢ i czysto$é — tych za$ miej-
scem jest odosobnienie. Dlatego Bog musi sie oddaé sercu odosobnionemu™?3,

Jak fatwo zauwazyé, mamy tu do czynienia ze swoista inwersjg znaczen.
Mistrz Eckhart odwraca kierunek myslenia: to juz nie tyle kamien-czlowiek
dazy do miejsca swego spoczynku, ale to raczej miejsce spoczynku, czyli Bég,
przyciggane ,podobiefistwem” natury, dazy niejako do wchioniecia w swoja
przestrzef kamienia, czyli czlowieka o ,,odosobnionym sercu”.

Jak widaé, w twoérczosci Mistrza Eckharta znajdujemy wiele przyktadéw
réznych zastosowan Arystotelesowskich rozumowan i obrazéw. Podobnie jak
u $w. Augustyna, wszystkie one odnosza sie do zycia duchowego cztowieka.

=

® MISTRZ ECKHART, Ksigga boskich pocieszeri, dz.cyt.
2 Tamze, s. 120.
21 Por. B. MCGINN, The Mystical Thought of Meister Eckhart..., dz. cyt., s. 131-147.
Wprawdzie autorstwo Eckharta jest wspolczesnie czestokroé kwestionowane, nie
zmienia to jednak faktu, ze jego tres¢ dobrze oddaje zapatrywania mistrza dominikai-
skiego.

2 MISTRZ ECKHART, O odosobnieniu, w: Tenze, Traktaty, dz. cyt., s. 154.
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4. Amor i Piedra $w. Jana od Krzyza

»Miltos¢é jest celem duszy” — to lakoniczne stwierdzenie zanotowane na
marginesie jednego z r¢kopiséw Piesni duchowej** wyznacza zasadniczy kieru-
nek realizacji czlowieczenistwa proponowany przez §w. Jana od Krzyza. Czlo-
wiek bowiem odkrywa siebie jako rzeczywisto$¢ otwarta, dlatego w otacza-
jacym go $wiecie poszukuje sobie tylko wlasciwych drég rozwoju, na ktérych
mogtby aktualizowaé tkwigce w nim potencjalnosci. By istnie¢, musi przekra-
czaé siebie, odkrywac i wchodzi¢ w $wiat innych ludzi, uczestniczyé w dobru
i czynié je swoim, innymi stowy — musi kochac. Wtasnie zdolno$¢ kochania
uruchamia caly skomplikowany dynamizm, ktérego istnienia i sity bez mitosci
i poza miloScig cztowiek nie bytby nigdy §wiadomy.

Interpretujgc swoje wlasne doswiadczenie mistyczne, §w. Jan od Krzyza
odkrywa w najglebszych poktadach osobowej struktury zasadnicza otwartos¢
i ukierunkowanie ludzkiego ducha ku osobowej Transcendencji?’. Czlowiek
nosi wpisane w swoja nature fundamentalne wezwanie do pelni, ktore reali-
zuje sie jedynie przez zjednoczenie z Bogiem w mitoSci. To wezwanie stanowi
decydujacy element rozumienia czlowieka, a jego realizacja jest warunkiem
osobowego spelnienia. ,,Przeciez dla tej mitoSci zostaliSmy stworzeni” — na-
pisze hiszpaniski mistyk w Piesni duchowej?*¢. Mito§é zatem jawi sie jako cel
i wiodgcy dynamizm ludzkiej egzystencji. ,,Pod wieczor beda cie sadzié z mi-
tosci. Naucz sie kochaé tak, jak Bog chce by¢ kochany i zapomnij o sobie”?” —
to zdanie mozna okre§li¢ mianem programowego. ,D0j$¢ do boskiego $wiatta,
do mozliwie najdoskonalszego w tym zyciu zjednoczenia mitosci z Bogiem”?®
- to szczyt, ku ktéremu mistyk z Fontiveros orientuje kroki cztowieka, poszu-
kujacego ostatecznego spetnienia. Duchowe zjednoczenie z Bogiem w mitosci
jest bowiem ,najwznioSlejszym i najwyzszym stanem, jaki mozna osiggnaé
w tym zyciu”?’,

Ta wlasnie perspektywa mitosci faczy ostatecznie §w. Augustyna, Mistrza
Eckharta i $w. Jana od Krzyza oraz wielu innych pisarzy, twércow i mistykow
chrzescijanskich. Stanowi ona punkt wyjscia i cel wszelkich rozwazan o sensie

24 Por. A. BALDEON-SANTIAGO, El camino de la cruz del Esposo Cristo. La otra cara
del Cdntico Espiritual, ,Monte Carmelo”, 97(1989), s. 17.

2 Por. M. KIWKA, Podstawy relacji czlowiek — Bég w mysli sw. Jana od Krzyzia,
Wroctawski Przeglad Teologiczny” 1998, nr 2, s. 123-132; TENZE, Teomorficzny cha-
rakter bytu ludzkiego w mysli sw. Jana od Krzyza, w: Stuzcie Panu z weselem. Ksigga jubile-
uszowa ku czci kard. Henryka Gulbinowicza, red. 1. DEC, Wroctaw 2000, s. 454-478.

26 P 29,3. Cytujac dzieta $w. Jana od Krzyza, stosowac bedziemy nastepujace skroty:
D — Droga na Gére Karmel; N — Noc ciemna; P — Piesti duchoway 7 — Zywy plomier milosci.
Opieramy sie na tlumaczeniu B. Smyraka: SW. JAN OD KRZYZA, Dziela, Krakow 1986.

7§71, 59.

28 D Prolog 1.

» D17, 11.
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ludzkiej egzystenciji, jest takze punktem wyjscia i celem procesu duchowego
rozwoju czlowieka. W pismach $§w. Jana od Krzyza’® Arystotelesowa teoria
miejsca naturalnego stanowi jedynie egzemplifikacje nie tyle powszechnej sily
cigzenia, nazywanej od czasu I. Newtona grawitacja, ile wlasnie, o wiele istot-
niejszego dla cztowieka, przyciggania Mitosci, znajdujacej si¢ w centrum $wia-
ta os6b i rzeczy, a takze w najglebszym centrum czlowieczego ducha. Zanim
hiszpanski mistyk napisze w Zywym plomieniu mitosci, ze ,centrum duszy jest
B6g™3!, to nieco wcze$niej, nawigzujac do rozumowania Arystotelesa, powie:

Najgtebszym Srodkiem jakiej$ rzeczy jest to, do czego najbardziej cigzy jej
byt, sktonnosci, sita dziatania i ruchu, z czego nie moze juz wyjsé¢; podob-
nie jak ogien czy kamien, ktére maja naturalng dgzno$¢ czy site cigzenia do
osiagniecia swojej sfery, od jakiej nie mogg sie odchylié, ani przesta¢ w niej
istnieé¢, chyba na skutek jakiego$ gwaltownego przeciwdziatania. Wedtug
tego okreSlenia méwimy, ze np. kamieni, gdy jest w ziemi, choéby nie byl
w najglebszym jej punkcie, znajduje si¢ — w pewien sposéb — w swym Srodku,
gdyz jest w obrebie swego wlasciwego dazenia. Lecz nie méwimy jeszcze, ze
jest juz w najglebszym Srodku swego dazenia, jakim jest sam $rodek ziemi;
zawsze jeszcze ma sile i sktonnoS$ci spadania i dazenia do tego ostateczne-
go centrum, jeSli si¢ usunie przed nim przeszkody. Gdy za$ dojdzie juz do
takiego miejsca, gdzie nie ma wiecej sity ni sktonno$ci do dalszego ruchu,
méwimy, ze jest w najglebszym swym srodku’2.

Z powyzszego fragmentu wylania sie obraz ludzkiej egzystencji, widzianej
w perspektywie nieustannego, §wiadomego lub znacznie czesciej instynktow-
nego dazenia do miejsca spoczynku, w ktérym osigga ona kres swego rozwoju.
Miejsce to nie jest jakims$ blizej nieokreslonym punktem, ale miejscem spo-
tkania i zjednoczenia z osobowym Bogiem. Osiggniecie tego stanu wywoluje
w czlowieku poczucie egzystencjalnej petni. W nastepujacych wersetach wyje-
tych z Zywego plomienia milosci pobrzmiewa echo stéw §w. Augustyna o ,,nie-
spokojnym sercu” cztowieka:

Srodkiem duszy jest Bog, i gdy ona dojdzie do Niego wedtug wszelkich moz-
liwosci swej istoty i wedtug sity swych dziataf i sktonnosci, wowczas osiggnie
ostateczny i najglebszy swéj srodek, Boga. Nastapi to wtedy, gdy wszystkimi

30 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze $w. Jan od Krzyza jako mtody czlowiek prze-
szedl bardzo gruntowng formacj¢ intelektualng. Najpierw przez cztery lata (1559-1563)
byt uczniem jezuickiego kolegium w Medina del Campo, a nastepnie juz jako karmelita
(jeszcze trzewiczkowy) o imieniu Juan de Santo Matia w latach 15641568 byt studentem
stynnego Uniwersytetu w Salamance. Por. CRISOGONO, Vida de San Juan de la Cruz,
Madrid 1991, s. 25-66.

71,12,

271,11,
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sitami swymi pozna, ukocha i posiadzie Boga. Jesli za$ nie doszta jeszcze do
tego stopnia, jak bywa w zyciu ziemskim, kiedy jeszcze nie mozna osiagaé Boga
podtug wszystkich sit swoich, to chociaz jest w swym $rodku, czyli w Bogu
przez taske i Jego udzielanie sie jej, to jednak czujac jeszcze sily i pociag do
dalszego dazenia — nie jest zadowolona®s.

Mamy tu kolejny przyktad swoistej interioryzacji i antropocentryzmu kon-
cepcji, ktdra w Arystotelesowskiej Fizyce odnosi sie do materialnego kosmosu.
Gdy jeszcze dodamy, ze ,mitos¢ jest sktonnoscig duszy i wladza i sitg pocia-
gajaca do Boga, gdyz przez mitos¢ taczy si¢ dusza z Bogiem™*, bedziemy mieli
pelny obraz mistycznego przeniesienia znaczen: z zywiotléw $wiata na ludzkie
serce-dusze, z naturalnej sily cigzenia na milo$é, z miejsca naturalnego (ko-
smicznego centrum) na Boga.

Droga do najglebszego centrum osobowosci jest nie tylko droga do spo-
tkania ze sobg samym, ale nade wszystko procesem wiodagcym do odnalezienia
Boga. Proces 6w ma ksztalt i dynamike miloSci, jaka rozwija sie, dojrzewa
i osigga swg pelnie w ludzkiej duszy. W tym mitosnym itinerarium dialektyka
nieobecnosci i pragnienia tworzy momenty najwyzszej ekspresji i najwicksze-
go napiecia emocjonalnego. Tam najlepiej widaé, czym jest to, co $w. Jan od
Krzyza okresla mianem ,,mitosci niecierpliwej”, ktora ,nie daje najmniejszego
spoczynku i wytchnienia, wzmaga wcigz pragnienie, dopdki nie znajdzie pet-
nego ukojenia”, bo ,im wieksza jest mito$é, tym wieksza jest gwattownosé
tesknoty za posiadaniem Boga, ktérego oczekuje z najwieksza zadza™3¢. Lite-
rackie obrazy, wyrazajace ten specyficzny stan ludzkiej duszy sa pelne zycia. Tu
wlasnie znajdujemy dwa fragmenty, w ktérych spotykamy znany nam motyw
teorii miejsca naturalnego. Kamien, energicznie opadajacy ku centrum grawi-
tacji, stuzy w Piesni duchowej jako ilustracja pasyjnej dynamiki mitosci®”:

W tym okresie dusza czuje coraz wiekszg gwaltownos$é w zblizaniu sie do Boga,
jak kamiefi w miare zblizania sie do srodka przyciggania’®.

I dale;j:

[...] nieobecnos$ci Umitowanego, ktére dusza odczuwa w stanie zareczyn du-
chowych, sprawiajg jej wielki bol, czasem tak wielki, ze nie ma cierpienia,

371,12,

71, 13.

3 PY,2

373,22,

37 Por. M. KIWKA, Pasja milosci wedlug sw. Jana od Krzyza, ,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 2001, nr 2, s. 95-108.

B P12, 1.

2 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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ktére by sie mogto z nim poréwnaé. Dzieje sie to dlatego, poniewaz mitosé,
jaka dusza ptonie ku Bogu w tym czasie, jest wielka i gorgca, a tym samym
nieobecno$¢ Umitowanego sprawia jej bardzo bolesne i gltebokie cierpienia.
Dotacza sie do tego zmartwienia wielkie uprzykrzenie, jakie jej zadaje w tym
czasie kazde zajecie si¢ czy obcowanie ze stworzeniami. Bedac bowiem prze-
jeta gwaltownym, bezmiernym pragnieniem potaczenia si¢ z Bogiem, odczu-
wa kazde zajecie jako bardzo ciezkie i przykre; podobnie i kamiefi gdy spada
z gwaltownym pedem na ziemie, a spotyka na swej drodze jaka$ przeszkode,
usitujacg go zatrzymaé w pustej przestrzeni, zderza si¢ z nig z calg gwalttow-
noscig®.

Zakonczenie

Intelektualny dorobek dwudziestu wiekéw chrzeScijafistwa nie zawsze
i niekoniecznie musi sie wyrazaé w wypracowaniu oryginalnych koncepgji i no-
wych teorii. Jego niepowtarzalno$é polega bardzo czesto na wypracowaniu
niespotykanych dotychczas perspektyw i znaczen, w jakich zaczeto postrze-
ga¢ dawne rozumienie $wiata. Arystotelesowska teoria miejsca naturalnego
jest tego dobrym przykladem. Przez wiele wiekow byta ona obowigzujacym
rozumieniem $wiata materialnego. Odnosita sie do zagadnien, ktore stanowig
dzi$ przedmiot filozofii przyrody i nauk empirycznych. Niezaleznie od swe-
go pierwotnego znaczenia, zostala ona wykorzystana takze w funkgji ekspli-
katywnej do przedstawiania réznych aspektow duchowego zycia czlowieka.
Wida¢ to szczegélnie we fragmentach starozytnych Wyznasn $w. Augustyna,
§redniowiecznych dziet Mistrza Eckharta i powstalych w epoce renesansu pism
$w. Jana od Krzyza.

Wobec postepu nauk przyrodniczych i dokonanych odkryé zmienito sie
dzi§ w sposdb zasadniczy nasze rozumienie $wiata, stad tez kosmologiczne po-
glady Arystotelesa stracity na znaczeniu i majg wspo6lcze$nie warto$¢ jedynie
historyczng. Jednakze zastosowane jako przykiady w pismach mistykow chrze-
Scijanskich, nieoczekiwanie zyskaly nowa warstwe znaczeniowg w obszarze
mistycznych principiéw antropologii chrzescijafiskiej, gdzie moga cieszy¢ sie
przywilejem ponadczasowoSci. Stad tez wydaje sie ze wszech miar pozyteczne
poznawanie ich tresci zaréwno w warstwie Zrodlowej, jak i konkretnych zasto-
sowaniach.

Stowa kluczowe: Arystoteles, teoria miejsca naturalnego, $w. Augustyn, Mistrz
Eckhart, $w. Jan od Krzyza, mistyka, zycie duchowe.

¥ P17,1.
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Mystical Implications of Aristotelian Theory
of Natural Place

Summary

The principal object of this paper is to depict a basic outline of the Aris-
totelian theory of natural place and to analyze its little known adaptations to
express mystical thoughts of chosen Christians authors in different periods
of history. To achieve a determined purpose in such a way, first there were
presented principal assumptions of Aristotelian model of cosmos and in this
context fundamental statements of the theory of natural place were sketched.
Next there were discussed selected fragments of the writings of Christian au-
thors containing the adaptations of Aristotelian view. There were analyzed
fragments of the following texts: Confessions of St. Augustin, sermons and
treatises of Meister Eckhart and works of St. John of the Cross. In the analyzed
fragments Aristotle’s theory was adopted in a metaphorical sense to express
and explain the spiritual realities of human life in its most fundamental per-
spective of the union with God. On the grounds of Christian mystical thought
Aristotelian model of the world was used by several authors as exemplifications
of many different aspects of a mystical process.

Key Words: Aristotle, natural place, St. Augustine, Meister Eckhart, St. John
of the Cross, mysticism, spiritual life.
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KOSCIELNA DZIALALNOSC WROCLAWSKIEGO
BISKUPA WAWRZYNCA W LATACH 1208-1232

Okolicznos$ci wyboru Wawrzyfica na biskupa sa tajemnicze. W wielu zré-
dtach nie ma wzmianki o tym waznym wydarzeniu w historii KoSciota wro-
clawskiego. Jedynie Dlugosz w swoich Rocznikach podaje, iz ,Laurencium
canonicum Wratislauiensem per canonicam elleccionem, quam dux Henricus
Whratislauiensis cum barba gratificavit, habuit successorem™'. Trudno jest dzi$
jednoznacznie powiedzie¢ skad XV-wieczny kronikarz zaczerpnat t¢ informa-
cje. Wiemy, ze poprzednik Wawrzyfica — Cyprian zostal w 1201 r. wybrany
przez kapitute na biskupa wroctawskiego, dlatego wybor Wawrzyfica przez
kanonikéw wroclawskich staje si¢ pewny. Ten poglad popierajg prawie wszy-
scy historycy, za wyjatkiem J. Maciejewskiego, ktory stwierdzil, iz pierwszym
kanonicznie wybranym biskupem wroctawskim byt Tomasz I w 1232 r.2

Wspdlczeéni badacze uwazaja, iz w wyborze Wawrzyfica na biskupa istot-
ng rol¢ odegrato poparcie arcybiskupa Henryka Kietlicza®, ktory kilka miesiecy
wczesniej przebywal we Wroctawiu i zapewne omawial z kapitutg katedralng
kwestie wolnej elekcji nowego biskupa, na wypadek $mierci biskupa Cypriana.
Zapewne nie bylo to takie trudne, bowiem kapituta wroctawska sktadata sie
glownie z przybyszéw z Niemiec. Oni, nie bedac uwiktani w rozgrywki mie-
dzy ugrupowaniami moznowladczymi oraz zdecydowanie popierajac program
reform, szybko i jednoglosnie opowiedzieli si¢ za Wawrzyncem. Arcybiskup
w sprawie wolnej elekcji udat si¢ z Wroctawia do Rzymu, gdzie wplynal na
papieza Innocentego III, aby wydal bulle wzywajaca polskich ksigzat do wy-

* Ks. dr hab. Norbert Jerzak — adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu.

! J. DLUGOSZ, Annales seu cronicae incliti Regni Poloniae, lib. 6, Varsaviae 1973,
s. 203.

2 J. MACIEJEWSKI, Episkopat polski doby dzielnicowej 1180-1320, Krakéw—-Byd-
goszcz 2003, s. 50.

3 K. DOLA, Dzieje Kosciola na Slgsku, cz. 1, Sredniowiecze, Opole 1996, s. 62.
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razenia zgody na wybory kanoniczne®*. Bulla pojawila sie¢ 24 stycznia 1207 r.°
Gléwng trescig bylo przypomnienie ksigzetom o prawie wolnej elekgeji, ale
gdyby jednak ktérys z nich prébowal utrudniaé powyzsze wybory, musiatby
sie wtedy przygotowac na kare klatwy, ktorg bylby obtozony. Ksieciem, ktory
nie chcial naraza¢ si¢ na ekskomunike i na oczywisty konflikt z Kosciotem,
byl Henryk Brodaty. Zapewne nie zrzekt sie przystugujacych mu uprawnien
dobrowolnie, lecz zostal zmuszony zaistniatymi okoliczno$ciami, co zadecydo-
walo, jak nalezy przypuszczaé, iz nie sprzeciwial sie temu wyborowi, a nawet
wczesniej wystaral sie, aby z wolnej elekeji wyszedt jego kandydat. Taki poglad
popiera B. Zientara, ktory napisal, ze Wawrzyniec ,,byl zapewne czlowiekiem
mitym ksieciu Henrykowi i na jego zyczenie zostal w 1207 roku biskupem™®.
Pewne jest, ze Wawrzyniec, bedgc kanonikiem kapituly katedralnej, dat sie
pozna¢ ksieciu Henrykowi Brodatemu, a ten obdarzyt go zaufaniem. We wspo-
mnianych Rocznikach Diugosza Henryk Brodaty zostal przedstawiony jako
ksigze popierajacy idee reformy koScielnej, a biskup Wawrzyniec jako osoba
bedgca bardziej kandydatem strony koScielnej niz ksiecia’.

4 T. SILNICKI, Dxzieje i ustrdj Kosciola katolickiego na Slgsku do korica XIV w., War-
szawa 1953, s. 138.

5 Kodeks Dyplomatyczny Wielkopolski, (dalej KDW) wyd. 1. Zakrzewski, t. I, Po-
znan 1877, nr 41.

¢ B. ZIENTARA, Henryk Brodaty i jego czasy, Warszawa 1997, s. 190.

7 W ocenie tej czesci Dlugoszowego dzieta warto przytoczyé wyniki badan wspol-
czesnego historyka W. Barana-Koztowskiego, ktory w swej pracy Arcybiskup gnieinies-
ski Henryk Kietlicz (1199-1219). Dzialalnos¢ koscielna i polityczna, Poznan 2003,
w przypisie 321 ze s. 128 stwierdzit: ,,Odnosny fragment wydawcy Rocznikéw thumacza
w sposOb nastepujacy: ,,[Cyprian — przyp. nasz] za nastepce mial kanonika wroctawskie-
go Wawrzyiica wybranego zgodnie z prawem kanonicznym i popieranego przez ksigcia
wroclawskiego Henryka Brodatego”, J. Dlugosz, Roczniki, ks. 6, s. 253. Przyjecie takie-
go tlumaczenia nie da si¢ utrzymad, poniewaz zaimek quam odnosi si¢ do electio, -onis,
ktore jest rodzaju zefiskiego, a nie do canonicus Laurentius, ktory jest rodzaju meskiego
i wymaga zaimka guem. Wyraz gratifico oprécz uzytego przez tlumaczy, posiada takze
znaczenie ,zatwierdzi¢”, ,uznaé za wazne”, zob. Stownik taciny sredniowiecznej w Polsce,
t. IV, Wroctaw 1975-1977, kol. 609 i n., przy znaczeniu ,,zatwierdzi¢” podaje przyklady:
gratificare affinitatem oraz gratificare electionem. Drugi przyklad wrziety jest z Katalogu
Dlugosza, MPH (Monumenta Poloniae Historica) s.n., t. X, cz. 2: In sedem archiepi-
scopalem Cracouiensem Poppane mortuo, quintus Gompo Cracouiensis decanus succedit
[...] Et cuius electionem Polonie rex Boleslaus facile gratificaverat. Biorac to pod uwage
— naszym zdaniem — przeklad powinien raczej brzmiec¢: ,,[Cyprian — przyp. nasz] miat za
nastgpce Wawrzynca, kanonika wroctawskiego, wybranego w wyniku elekgji kapitulne;j,
ktorg zatwierdzit ksigze wroctawski Henryk Brodaty”. Za przyjeciem takiego ttumaczenia
przemawia ponadto caly ukfad logiczny zdania méwiacy o elekcji przez kapitule i zatwier-
dzeniu ksigzecym. Oczywiscie za takim zachowaniem $lgskiego ksiecia kryto sie udzielone
przez niego ,,poparcie”, ale w naszym mniemaniu proponowana emendacja lepiej ukazuje
role strony $wieckiej. Koresponduje to ponadto doskonale z zasadami gloszonymi przez
jurystow z drugiej potowy XII wieku.
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Dtugoszowy przekaz wprowadzil takze pewne zamieszanie w kwestii
miejsca i daty konsekracji biskupa Wawrzynca. Dtugosz w Rocznikach napi-
sal, ze konsekracja Wawrzynfica odbyla sie¢ w Otoboku: ,,Laurencium [...] ab
Henrico Gneznensi archiepiscopo confirmatum et in Olobok consecratum™,
a w zywotach biskupéw wroctawskich rozszerzyt te informacje o zdanie: ,,in
coenobio sanctimonialium Ordinis Sancti Benedicti in Olobok™. Historyk Ba-
ran-Koztowski stwierdzit'’, ze ,wiadomo$¢ ta jest jednak oczywistym anachro-
nizmem, poniewaz jak wynika z dokumentu Wtadystawa Odonica tamtejszy
kos$ciét klasztorny zostat konsekrowany dopiero 20 pazdziernika 1213 r.”"
Biad ten popetnit Diugosz z prostej przyczyny — za jego czaséw nazwa ,,Oto-
bok” kojarzona byta jednoznacznie z klasztorem cysterek. O jaka wiec miej-
scowo$¢ chodzi? Prawdopodobnie przekaz Rocznikéw dotyczy targowiska le-
zacego pod Swiebodzinem na Slasku, ktéry w tym czasie stanowil wlasnosé
klasztoru trzebnickiego. W potowie XIII w. przemianowano je z Oloboku na
Miihlebock'?. Z dokumentu legata papieskiego Anzelma z 20 maja 1262 r.
wynika, iz w owym czasie w Oloboku znajdowat sie ko$ciét parafialny, nad
ktérym prawo patronatu wykonywaly trzebnickie cysterki'®>. W tym to koScie-
le arcybiskup Kietlicz musial dokonaé konsekracji biskupa Wawrzynica. Jezeli
chodzi o date konsekracji, to nalezatoby przyjac okres pomiedzy 1 a 28 listo-
pada 1207 r."* Na te terminy pewne wskazdéwki dajg nam dwa dokumenty.
W pierwszym z nich datowanym na dzieni 1 listopada 1210 r. istnieje stwier-
dzenie: pontificatus nostri anno tercio’. Wynika wiec, ze pierwszy rok ponty-
fikatu rozpoczat si¢ po 1 listopada 1207 r. Drugi dokument z dnia 28 listopada
1221 r. zawiera tekst: pontificatus nostri anno quintodecimo'® — pietnasty rok
pontyfikatu Wawrzyfica.

Nowy wroctawski biskup pochodzil prawdopodobnie z rodu rycerskiego —
pandéw z Pogorzeli k. Brzegu n. Odra! i wyszedt z kapituty. Nie miat wyzszego
wyksztalcenia, byl jednak cztowiekiem o wysokiej kulturze i odznaczat si¢ roz-

8 J. DEUGOSZ, Annales, lib. 6, s. 203.

* J. DLUGOSZ, Catalogus episcoporum Wratislaviensium, wyd. 1. Polkowski, Z. Pau-
li, w: TEGOZ, Opera omnia, t. 1, Cracoviae 1887, s. 460.

10\, BARAN-KOZEOWSKI, dz. cyt., s. 129.

"I Na temat fundacji i konsekracji tego kosciota, zob. KDW, t. I, nr 81.

12 Stownik geograficzny Krdlestwa Polskiego i innych krajéw stowiariskich, t. VII,
Warszawa 1880, s. 524; zob. tez W. SCHULTE, Erganzung zu: Jungitz, Die Grenzen des
Bistums Breslau, ,,Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte und Altertum Schlesiens” (dalej
ZVSG) 42(1908), s. 284 i n.

13 Schlesisches Urkundenbuch (dalej SUB), t. 11, Wien—Kdln-Graz 1984, nr 399.

14 Takg datacje przyjmuje W. BARAN-KOZELOWSKI, dz. cyt., s. 129.

15 SUB, t. I, nr 122.

16 SUB, t. I, nr 209.

7 Taki poglad wyrazit R BRETSCHNEIDER, Studien und Bemerkungen iiber epigra-
phische und heraldische Denkmaler Schlesiens, ZVSG 64(1930), s. 5n. Wiekszos¢ polskich
i niemieckich historykéw przyjeto ten poglad B. Zientary, dz. cyt., s. 164.
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tropnoscig, uprzejmoscia i serdeczno$cia'®. Wawrzyniec byt bliskim krewnym
Jarostawa i Przectawa Pogorzeléw z elity Henryka I Brodatego i Henryka II
Poboznego'®. Do tego znaczacego, rodowego grona nalezy wymieni¢ Gerla-
cha, syna Przectawa i brata Mroczka z Pogorzeléw, proboszcza kapituty wro-
clawskiej i lubuskiej, notariusza ksigzecego i doradce Bolestawa Rogatki?’. Do
grupy rzadzacej Wiadystawa salzburskiego nalezal Eliasz Pogorzela z Michato-
wa, kanonik kapituly wroctawskiej (1288-1305), uprzednio kapelan ksiecia?!.
W wielu Zrédtach spotykamy ponadto nastepujace osoby: Janusz z Pogorzelow,
archidiakon kapituty wroctawskiej (1220-1227), Michal Pogorzela z Micha-
towa, kanonik (1293-1305), Bogusz Pogorzela z Michatlowa, takze kanonik
wrocltawskiej kapituty katedralnej (1295-1305), jak réwniez Wincenty z Pogo-
rzeldéw, prepozyt klasztoru kamienieckiego, a pdzniej opat kanonikéw regular-
nych z wroclawskiego Piasku?2.

Od poczatku swych rzagdéw biskup Wawrzyniec byt na ogét w dobrych re-
lacjach z arcybiskupem Henrykiem Kietliczem, ktéry od roku 1206 prowadzit
wielki spor z Wiadystawem Laskonogim?3. Arcybiskup zarzucit Laskonogiemu
rzekomo niezgodne z obowigzujagcym prawem zagarniecie przez niego dobr po
zmarlym wcze$niej biskupie. O tym fakcie dowiadujemy sie z pisma papieza
Innocentego I1I z 4 stycznia 1207 r., w ktorym to papiez zwrdcit sie do ksie-
cia, wytykajac mu, ze facultates universas cuiusdam episkopi decedentis a te
invasas restituere denegasti”*. Papiez nie wymienit tutaj o ktérego biskupa ma-
jatek chodzito w tej sprawie. Prawdopodobnie dotyczylo to zagarniecia dobr
biskupa poznaniskiego Mrokoty, ktory zmart w roku 1196. Biskup Wawrzyniec
zaistnial w tym sporze jako Swiadek tego kompromisowego zakonczenia.

Pod koniec roku 1208 Henryk Kietlicz zagoscit po raz drugi na Slasku.
Obecnos¢ nie byta przypadkowa. Ksigze Henryk Brodaty zaprosit zwasnione

18 K. DOLA, dz. cyt., s. 62.

1 P. BRETSCHNEIDER, dz. cyt., s. 6; K. EISTERT, Beitrdge zur Genealogie d. Bres-
lauer Bischofs Preczlaus von Pogarell (1299-1376), ,Archiv fiir schlesische Kirchenge-
schichte” 20(1962), s. 230n.

20 2. BRETSCHNEIDER, dz. cyt., s. 4n.; R. SamuLski, Untersuchungen iiber d. person-
liche Zusammensetzung d. Breslauer Domkapitels im Mittelalter, bis zum Tode d. Bischofs
Nanker, cz. 1, Weimar 1940, s. 22n.; K. EISTERT, dz. cyt., s. 243n; K. MALECZYNSKI,
Zarys dyplomatyki polskiej wiekéw srednich, cz. 1, Wroctaw 1951, s. 196 i n.

21 Zob. J. MULARCZYK, Wiadza ksigieca na Slgsku w XIII wieku, Wroctaw 1984,
s. 101.

2 KDS, t. 1L, nr 311, 312. Zob. A. MALECK], Studia heraldyczne, t. 11, Lwow 1890,
s. 203; P BRETSCHNEIDER, dz. cyt., s. 4n.; R. SAMULSKI, dz. cyt., s. 29n.; T. SILNICKI,
dz. cyt., s. 370n.; K. EISTERT, dz. cyt., s. 230n.

23 W. ABRAHAM, Pierwszy spor koscielno-polityczny w Polsce, Rozprawy Akademii
Umiejetnoéci Wydzial Historyczno-Filozoficzny 32(1895), 14 n.; J. UMINSKI, Henryk
arcybiskup gniegnieriski, zwany Kietliczem 1199-1219, Lublin 1926, s. 25 n.; R. Grodecki,
O charakterystyke Kietlicza, ,Kwartalnik Historyczny” 1930, nr 44, s. 21 n.

24 KDW; t. I, nr 42.
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strony do Glogowa na dziefi Bozego Narodzenia®. BezpoSrednim powodem
tego zebrania byla uroczysto$¢ chrzcin syna Henryka Brodatego: ,,autem est
hoc in Glagou in natali domini, tempore quo baptizavit dux Wladizlaus filium
Henrici ducis”*°. Wymienionym tutaj ojcem chrzestnym byl z pewnoscig Wta-
dystaw Laskonogi?’. Posréd $wiadkéw tego wydarzenia znajdowaly sie takie
osobisto$ci: wielkopolscy ksigzeta Laskonogi i Odonic, ksigze $laski Henryk
Brodaty wraz z zona Jadwiga, najstarszym synem Konradem oraz mtodszym
Henrykiem, Adelajda zona Dypolda II wraz z synem Dypoldem-Borzywojem?®,
Lucja zona Laskonogiego, a takze przedstawiciele Kosciota polskiego: arcy-
biskup Henryk Kietlicz, biskup poznanski Arnold, wroctawski Wawrzyniec,
lubuski Wawrzyniec, opat lubigski Gunter. Z innych oséb licznie zebranych
w Glogowie mamy poSwiadczong obecnosé takze: kanclerza Laskonogiego
Wincentego, jego brata Sedziwoja, wojskiego kaliskiego Dzierzykraja oraz kil-
ku wyzszych urzednikéw Slaskich. Pojawienie sie w Glogowie tylu waznych
0s6b, po czesci sktdconych, nie byto spowodowane jedynie checig uczestnicze-
nia w rodzinnej uroczysto$ci wroctawskiego ksiecia, ale to chrzciny postuzyty
za dogodng okazje do spotkania i zawarcia ugody miedzy walczacymi strona-
mi?. Zrédla milcza na temat kompromisowej formuty porozumienia. Domy-
§lamy sie jednak, iz zebrano sie wtedy w celu uregulowania stosunkéw miedzy
metropolitg i Laskonogim oraz zawarcia rozejmu miedzy obu wielkopolskimi
ksigzetami. Zapewne po tym fakcie, Henryk Kietlicz, korzystajac z papieskich
uprawniefi, zdjal z ksiecia Laskonogiego i jego stronnikéw ekskomunike, a ten
w zamian zgodzil sie na powr6t arcybiskupa do Gniezna’®.

Niewatpliwie biskup Wawrzyniec nalezat do stronnikéw reformy KoSciota
w Polsce, jaka arcybiskup Henryk Kietlicz zaczat wprowadzaé w zycie, z wla-
Sciwg sobie energig i bezwzglednoscig. Faktem jest, iz prady reformatorskie
zostaly zapoczatkowane w Kosciele powszechnym w XI w. przez papiezy Le-
ona IX i Grzegorza VII. Trzeba bylo catego stulecia, aby dotarty do Polski.

2 O spotkaniu czotowych przedstawicieli obu antagonistycznych stronnictw w Glo-
gowie 25 grudnia dowiadujemy si¢ z dwoch dokumentéw Wiadystawa Donica. SUB, t. I,
nr 117, 116; KDW, t. I, nr 65, 65; Kodeks Dyplomatyczny Slgska (dalej KDS), t. I, Wro-
claw 1956, nr 132, 133; J. UMINSKI, Henryk arcybiskup gnieinieriski zwany Kietliczem
1199-1219, Lublin 1926, s. 6; B. Zientara, dz. cyt., s. 155.

2 SUB, t. I, nr 116.

27 Ksiezna Bogustawa z Czech wraz z ksiezna fucja z Kalisza byly matkami chrzestny-
mi. A. KNOBLICH, Herzogin Anna von Schlesien 1204-12635, Breslau 1863, s. 8.

28 Na temat rodu, zob. K. JASINSKI, Studia nad genealogig czeskich Dypoldowicéw,
»Sobotka” 36(1981), s. 67.

» J. UMINSKI (Henryk arcybiskup), na s. 69, przyp. 4, twierdzi, ze zjazd ten mial
czysto towarzyski charakter, argumentujac, ze gdyby przy$wiecaly mu cele polityczne, to
Odonic w swych dokumentach zamiescitby inng datacje, na przyktad: tempore quo recon-
ciliavit se archiepiscopus duci Wladislao.

30 W. BARAN-KOZELOWSKI, dz. cyt., s. 132-133.
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Zatozenia reformy mozemy podzieli¢ na dwa nurty. Pierwszy dotyczyl szeroko
rozumianego zycia duchowiefistwa. Postulowano przede wszystkim wprowa-
dzenie celibatu oraz podniesienie poziomu obyczajowego, etycznego, dyscy-
pliny i karno$ci po$réd duchowienistwa. Drugi nurt podejmowal zmiany na
linii Ko$ciol — panstwo. Reformatorzy podejmowali préby uregulowania na
nowych, korzystnych dla Kosciola, warunkach stosunki Kosciota i pafistwa
oraz wladzy $wieckiej; prawo wolnego wyboru biskupa przez kapituty i obsa-
dzanie urzednikéw koScielnych wylacznie przez wtadze diecezji, prawo spadku
po zmartym duchownym oraz prawo do niezaleznego od wladzy pafistwowej
sadownictwa koScielnego.

Pomimo wielu podejmowanych dziatan reformatorzy natrafiali na malo
podatny grunt. Przede wszystkim niechetnie nastawiona do wszelkich zmian
w tej dziedzinie byla wiadza ksigzeca, jak sie pdiniej przekonat sam biskup
Wawrzyniec w sporze o dziesiecine. Ksigze Henryk Brodaty usilnie bronit
starego porzadku prawno-ustrojowego. Malo podatny grunt stanowito takze,
nieprzygotowane do tego, samo duchowiefistwo, w wiekszo$ci myslace starymi
kategoriami. Zwlaszcza pewna niecheé do reformy przejawialo tez nizsze du-
chowiefistwo, ktore z jednej strony z uwagi na brak wyksztalcenia nie rozumia-
lo nowych zatozen reformatorskich, a z drugiej zas, ze wzgledu na okreslong
mentalno$¢ i przyzwyczajenia w dotychczasowym zyciu, odrzucato wszystko,
co mogloby to zycie zaktécié. Biskup Wawrzyniec szybko si¢ o tym przekonal,
podejmujac cheé wprowadzenia zasady celibatu. Rzadzacy widzieli w progra-
mie reform zagrozenie dla swojej wladzy w strefie prawno-politycznej. Oba-
wiano sie przede wszystkim utraty dotychczasowej najwyzszej i nienaruszalnej
pozycji w pafistwie, natomiast zwigzani z nimi politycznie wyzsi duchowni
i cztonkowie capelli obawiali sie utraty wptywdéw na dworze ksigzecym i ko-
rzysci, jakie niosta, réwniez dla nich, egzekucja iuris ducale.

Zywym dowodem wielkiego zaangazowania sie w proces wprowadzania
koscielnych reform byl aktywny udziat biskupa Wawrzyfica w spotkaniach
z arcybiskupem Kietliczem, uczestniczenie w zjazdach, zatwierdzanie doku-
mentéw i zapewne przeprowadzanie wizytacji w diecezji’!. W Rzymie arcybi-
skup Henryk i biskup Wawrzyniec mieli wspdlnego agenta Jakuba, archidiako-
na Rawenny, ktéry czestokroé byl uzyteczny dla diecezji wroctawskiej i catego
Kosciota w Polsce, i ktoremu w nagrode za wsparcie w roku 1210 wsp6lnymi
staraniami wyjednujg u papieza kantorie kapitulng we Wrocltawiu?2.

31 T. SILNICKI, Dzieje i ustrdj, dz. cyt., s. 148.

32 Monumenta Pololoniae Vaticana (dalej MPV), wyd. J. Pasnik, t. III, Cracovia
1914, nr 14. Dlatego nieuzasadnione wydaje sie posadzanie Wawrzyfica o ,,zdrade sprawy
arcybiskupiej” (J. Uminski, dz. cyt., s. 222), jesli oczywiScie przez t¢ sprawe rozumied
program Kietlicza, nie za$ jego polityke wzgledem ksigzat i osobiste do nich i do biskupéw
odnoszenie sie. Sam J. Uminski z powyzszego dokumentu (s. 223, przyp. 2) wnosi, ,ze
przynajmniej ze strony Wawrzyfica wroctawskiego nie byto catkowitego zerwania z ar-
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Biskup Wawrzyniec bral tez aktywny udzial w koscielnej akeji Kietlicza
i pozostawat z nim na ogét w czestych i dobrych stosunkach. Za kazdym ra-
zem, gdy arcybiskup gniezniefiski pojawiat si¢ na Slasku, nastepowato spotka-
nie tych dwoch hierarchéw. O spotkaniu w roku 1214 dowiadujemy si¢ z do-
kumentu, nadajacego kosciotowi §w. Barttomieja w Trzebnicy po czterdziesci
dni odpustu kazdy:

[...] nos Henricus Gnezdnensis archiepiscopus et Laurentius Wratizlauiensis et
Lamentius Lubusensis episcopi augmentum Christiane religionis pro viribus no-
stre possibilitatis fovere cum mentis exultatione contenden-tes et ducis Slesie
domini Henrici populique terre sue devotionem fervere considerantes de mise-
ricordia dei et de patrociniis omnium sanctorum, quorum reliquie habentur in
inferiori cripta eclesie beati Bartholomei in Trebnic, et de meritis dominarum
ad eandem ecclesiam deo clientelam exhibentibus confisi convenientibus in an-
niversario dedicationis prefate cripte indulgentiam XL dierum unusquisque no-
strum singulariter concedimus®.

Przypuszcza sie, ze pojawienie sic w tym czasie arcybiskupa Henryka
Kietlicza na Slasku zwiazane bylo z checia przeprowadzenia wizytacji wro-
clawskiej diecezji, aby zebra¢ odpowiedni material przed Soborem oraz wpro-
wadzi¢ niezbedne reformy**. Po raz ostatni Zrédla wzmiankuja o spotkaniu
arcybiskupa Henryka i biskupa Wawrzyfica na terenie diecezji wroctawskie;j
w roku 1216%.

cybiskupem”. My nie dostrzegamy powodu do takiego zerwania, przeciwnie sadzimy, ze
dobre stosunki pomiedzy Kietliczem a Wawrzyficem przetrwaly nawet w ostatnich latach
arcybiskupa. Zob. Codex Diplomaticus Silesiae, herausgegeben vom Vereine fiir Geschich-
te und Altertum Schlesiens. Breslau. VII Band: Regesten zur schlesischen Geschichte (dalej
Regesten), hrsg. von C. Griinhagen, t. I do 1250 r., Breslau 1884, nr 182, 215. Wszak
Wawrzyniec byt jedynym z 6wczesnych polskich biskupow, ktéry walczyt z ksieciem, cho¢
walka ta w przeciwiefistwie do Kietliczowej pozbawiona byta momentéw politycznych.
Interes Kosciota musiat tedy taczyé biskupa wroctawskiego z jego metropolita az do kofi-
ca, choé nie zawsze zgadzali si¢ oni w akgji politycznej, ktéra wszakze odgrywala role
§rodka, nie celu. .

33 SUB, t. [, nr 141. R. Zerelika wysnut wniosek, ze dokument ten wskazuje wptyw
formularza trzebnickiego, co dowodzi, iz zostal on zredagowany w tamtejszym skrypto-
rium, R. Zerelik, Kancelaria biskupow wroctawskich do 1301 roku, Wroctaw 1991, s. 74
i n. Z takim pogladem nie zgadza sie A. Watkowski, Skryptoria cystersow filiacji portyjskiej
na Slgsku do korica XIII wieku, Zielona Géra—Wroctaw 1996, s. 206n.

% W. BARAN-KOZEOWSKI, dz. cyt., s. 179.

35 Istnieje dokument Janusza z Pogorzeli z 1216 r. (R. Samulski, Untersuchungen
iiber die persomliche Zusammensetzung der Breslauer Domkapitels im Mittelalter bis zum
Tode des Bischofs Nanker (1341), Weimar 1940, s. 29, 149), uposazajacy klasztor kano-
nikéw regularnych w Kamieficu (SUB, t. I, nr 152). W testacji tego dyplomu wymienieni
sa oprocz Henryka Kietlicza: biskup wroctawski Wawrzyniec, archidiakon Idzi i kustosz
Bartlomiej, kanclerz Leszka Biatego Iwo Odrowaz i kanonik ptocki Wincenty.
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Biskupa Wawrzyica widzimy na synodzie w Borzykowej** zwotanym
przez gniezniefiskiego metropolite w roku 1210. O miejscu zwolania zjazdu
i jego uczestnikach dowiadujemy si¢ z dokumentu wystawionego przez Wta-
dystawa Odonica z 29 lipca 1210 r. w sprawie fundacji i uposazenia klasztoru
cysterskiego w Przemecie?. Na synodzie omawiano sprawy zwigzane z wdra-
zaniem reformy koScielnej, chociaz dokument podpisany na nim sporzadzony
zostal weze$niej’s. Ze znajdujacego sie pod dokumentem spisu §wiadkéw mo-
zemy wysnué wniosek, ze w Borzykowej doszto do zwotania sporego synodu
prowincjonalnego, na ktérym pojawili sie przedstawiciele wszystkich diecezji
polskich®.

Dwa lata pdzniej biskup Wawrzyniec udaje sie na zebranie biskupéw
w Mstowie*® w roku 1212*. Nie znamy dokladnej daty tego zjazdu, jedynie
w tekscie, zachowanego z tego spotkania, dokumentu przechowanego w ko-
piarzu biskupstwa wroctawskiego, znajduje sie nastepujaca datacja: Datfum]
in Mstéw, ab incarnacione domini anno MCCXII, tercio post consecracionem
domini Pauli die, et anno quartodecimo archiepiscopatus mei®?. Wedlug nie-
go w Mstowie nastgpito spotkanie arcybiskupa Henryka Kietlicza z biskupem
krakowskim, wroctawskim, lubuskim oraz biskupem elektem poznanskim,
ktérzy przybyli — ad consecracionem dicti domini Plauli) Poznaniensis electi in

36 Miejscowos¢ lezaca w powiecie radomskim.

37 KDW, t. I, nr 665 Urkunden und erzihlende Quellen zur deutschen Ostsiedlung des
Mittelalters, Darmstadt 1970, nr 46.

38 Takiego zdania jest W. BARAN-KOZLOWSKI, dz. cyt., s. 141, p. 385; K. Ma-
leczyniski (Studia nad dyplomami i kancelarie Odonica i Laskonogiego, Lwéw 1928,
s. 210n.) twierdzi, iz dokument powstal w Pforcie, gdyz istnieja na nim charakterystyczne
potrojenia znakoéw skrécen typowe dla duktu pontyjskiego, ale po wczesniejszych per-
traktacjach z Wladyslawem Odonicem, arcybiskupem Kietliczem i biskupem Arnoldem.
Poglad ten spotkat sie jednak z krytyka J. Frieske — Pierwsza fundacja klasztoru w Prze-
mecie z roku 1210, ,Roczniki Historyczne” 14(1938), s. 34n. Zdaniem tego badacza caly
dokument sporzgdzono w Borzykowej podczas synodu, na ktérym byt obecny opat Pforty
Winemar, a réznica w dukcie ostatnich werséw wynikla z tego, iz testacje wpisal ten sam
pisarz, ale kilka dni p6zniej (inny atrament), stosujgc przy tym Scie$nienie liter (z powodu
niedostatecznej ilosci wolnego miejsca).

3 Obok fundatora na tym spotkaniu pojawili sie: ksigze krakowski Leszek Bialy,
jego brat Konrad, ksiaze §laski Henryk Brodaty, arcybiskup Henryk Kietlicz oraz biskupi:
poznanski Arnold, krakowski Wincenty, ptocki Gedko, wroctawski Wawrzyniec, kujawski
Ojerz i lubuski Wawrzyniec. Poza nimi wymienieni s3 takze: wojewoda krakowski Woj-
ciech, prepozyci z Krakowa, Yeczycy i Trzemeszna, archidiakon Gerard, kustosz Witus
oraz alii quam plurimi abbates, prepositi, decani, archidiaconi, canonici, sardotes, elend,
et tota sinodus in Boncov celebrata [...] et alii plurimi Polonie nobiliores™.

40 Mstéw — miasteczko lezace nad Warta w powiecie czgstochowskim. Na temat
miejsca zob. M. Kantor-Mirski, Warowny klasztor w Mstowie. Szkic historyczny z ilustra-
cjami, Sosnowiec 1929, s. 9.

41 KDW, t. I, nr 588.

2 SUB, t. I, nr 133.
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Mstow convenerant®. Wybor miejsca spotkania nie byt rzecz jasna przypadko-
wy. Mstdéw przeciez spetnial nieprzerwanie funkcje prepozytury wroctawskie-
go klasztoru kanonikéw regularnych NMP na Piasku, od co najmniej 1193 r.*
W trakcie zjazdu doszto do podjecia istotnych decyzji, majacych wplyw na
dalszy przebieg reform w Kosciele polskim*, a mianowicie: arcybiskup Henryk
wydal postanowienie karne przeciwko cztonkom kapitut za nieprzestrzeganie
tajemnicy obrad pod grozba ekskomuniki: ,,statui, et sub anathemate posui
omnem canonicum vel quemlibet alium religiosam vitam viruin ducentem, qui
capituli sui secreta propalare presuinpserit”®. Zapewne podjeto taka decyzje
w zwigzku z wypadkami, ktére zaszly podczas elekcji poznanskiej. Stwarzata
ona mozliwo$ci $mialego wypowiadania si¢ cztonkom kapitul i podejmowania
decyzji bez obawy represji z czyjejkolwiek strony. Niewatpliwie byt to istotny
krok w kierunku usamodzielnienia sie kapitut i wyzwolenia ich spod wptywu
wladzy Swieckiej’.

Niezwykle waznym momentem w zyciu i dziatalnosci duszpasterskiej bi-
skupa Wawrzyfica bylo uczestnictwo w IV Soborze Laterafiskim w roku 12135.
Jego zwolanie oglosit Innocenty IIT bullg Vineam Domini Sabaoth z 19 kwiet-
nia 1213 r.*® Dzigki odkryciu na poczatku naszego stulecia listy uczestnikdéw
soboru wiemy, ze wraz z naszym Wawrzyncem na sobor udali si¢: Henryk
Kietlicz, arcybiskup gniezniefiski, Wincenty, biskup krakowski, Wawrzyniec
biskup lubuski oraz Barto — biskup kujawski*. Obok polskiej delegacji do Rzy-
mu przybyto 412 biskupéw i ponad 800 opatéw i przetozonych zakonow?. So-
bor zajal sie sprawg sposobu wyboru ordynariuszy, warunkéw ich kanonicznej
elekeji, poprawa dyscypliny kleru, wzmocnieniem wiary, usuniecia szerzacych
sie herezji, wprowadzeniem pokoju pomiedzy chrze$cijafiskimi wtadcami i zor-
ganizowaniem krucjaty do Ziemi Swigtej. Ojcowie soborowi zajeli sic takze
waznym problemem, z ktérym za niedtugo przyjdzie zmierzy¢ sie biskupowi

4 SUB, t. I, nr 133.

# KDS, t.1, nr 71. Por.: A. POBOG-LENARTOWICZ, Uposazenie i dzialalnosé gospo-
darcza klasztoru kanonikéw regularnych NMP na Piasku we Wroctawiu do poczgtku XVI w.,
Opole 1994, s. 16; TAZ, Kanonicy regularni na Slgsku. Zycie konwentéw w slgskich klasz-
torach kanonikéw regularnych w sredniowieczu, Opole 1999, s. 39 i n.

45 J. MANDZIUK, Historia Kosciola na Slgsku. Sredniowiecze, t. I, cz. 1 (do 1417
roku), Warszawa 2010, s. 229.

4 SUB, t. I, nr 133.

47 W. BARAN-KOZY.OWSKI, dz. cyt., s. 176; S. Zachorowski, Rozwdj i ustrdj kapi-
tul polskich w wiekach srednich, Krakow 1912, s. 58.

4 Regesta pontificum romanorum ab condita Ecclesia ad Annom post Christum na-
tum MCXCVIIL, t. 1, Lipsiae 1885, nr 4706; Patrologia Latina, t. CCXVI, kol. 832n.

4§ KETRZYNSKI, Wiadomos¢ o udziale Polski na IV Soborze Lateraneriskim,
»Przeglad Historyczny” 1906, nr 3, s. 139-142.

50 Doktadny spis uczestnikow, zob. R. Foreville, Lateran I — IV, Mainz 1970 (ttum.
z wyd. franc.: Latran I, II, 1II et Latran IV, Paris 1965), s. 456-462.
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Wawrzyinicowi, tj. sprawg dziesiecin koScielnych, kiedy to biskup Wawrzyniec
wystapit zdecydowanie przeciw polityce Henryka Brodatego, zwalniajacej
osadnikow niemieckich z uiszczania tej naleznosci. Uczestnicy Soboru, wie-
dzac o podobnych praktykach w innych polskich diecezjach, nakazali osadza¢
tylko takich ludzi i w takich warunkach, aby nie ucierpialy na tym dochody
Kosciota. Zebrani w Rzymie hierarchowie wystapili tez przeciwko praktyce
umniejszania wplywow skarbca koScielnego poprzez optacanie dziesieciny
z dochoddéw juz umniejszonych o wszelkie inne czynsze i daniny. Sob6r zde-
cydowal, ze obowiazek dziesiecinny jest pierwszy i powinien by¢ regulowany
zawsze przed wszelkimi innymi ciezarami, w przeciwnym razie ci, co pobierali
czynsze i daniny, sami bedg obowigzani uiscié z nich dziesiecine.

Biskup Wawrzyniec po powrocie rozpoczal systematyczne wprowadzanie
postanowien ojcéw soborowych.

Lata 1217-1218 to czas powolnej utraty przez arcybiskupa Henryka zdo-
bytych wpltywdéw. W tym czasie opuscita go wiekszo$¢ dotychczasowych stron-
nikéw, zwlaszcza w osobach Leszka Biatego i Wtadystawa Odonica. Po $mierci
Innocentego III Kietlicz utracit takze posiadane do tej pory zdecydowane po-
parcie papieza Honoriusza I11, ktéry pomimo, ze w sporze z Gedka w zasadzie
stanal po stronie metropolity, to jednak obdarzal mniejszg sympatig Kietlicza
niz jego poprzednik. Arcybiskupa opuscili takze najwierniejsi wspotpracowni-
cy spo$rod episkopatu. Wielu historykdéw przypuszcza, ze do tego grona przy-
taczyl sie tez biskup Wawrzyniec, bowiem, w ostatnich latach zycia arcybi-
skupa, stanat zdecydowanie u boku Henryka Brodatego. Swiadczy o tym fakt
jego obecnosci na dworze ksiecia wroctawskiego, podczas zawarcia umowy
z Laskonogim®'. Przypuszcza si¢, ze w przygotowaniu przymierza brat udzial
bliski doradca Brodatego, Wawrzyniec, biskup lubuski, a takze Pawel — biskup
poznanski, bliski obydwu ksigzetom oraz pogodzony wlasnie z Henrykiem
Wawrzyniec, biskup wroctawski®2. U boku ksigcia §laskiego spotykamy bisku-
pa Wawrzyfica — wraz z biskupem lubuskim, biskupem poznafiskim Pawtem,
kujawskim Bartem, pruskim Chrystianem i bylym halbersztadzkim Konra-
dem — przy okazji poSwiecenia koSciota klasztornego w Trzebnicy 25 sierpnia
1219 r.%? Biskup Wawrzyniec wspotpracowal z Henrykiem w pierwszym etapie

s1KDW, t. I, nr 955 KDS, t. I, nr 202; SUB, t. I, nr 173.

52 Akt przymierza, pozbawiony daty i miejsca wystawienia, mial regulowaé wszelkie
sprawy, mogace spowodowac tarcia miedzy obu ksigzetami w przysztosci. Miat on, jak
to juz zauwazyl Roman Groédecki, zapoczatkowal trwate wspolzycie i przyjazi, o czym
$wiadcza uzyte w nim stowa ,,przyjazi, wzajemna mito$¢” itp. Regulowal wiec sprawe
$cigania przestgpcow i sprawe wzajemnych pretensji o dtugi migdzy poddanymi obu ksia-
zat; nakazywal wydawanie zbiegéw, takze zbieglych chtopow. Poreczat wreszcie stan po-
siadania obu stron, co kierowalo si¢ oczywiscie przeciw Odonicowi. W. GRODECKI, w:
Historia Slgska, t. 1,'s. 202n.

53 KDS, t. 11, nr 220; SUB, t. I, nr 187.
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jego polityki pruskiej, a nawet wyprawil sie juz w roku 1218 do Prus®*. W $wie-
tle Zrodet nie ma podstaw, aby odwaznie posadzaé Wawrzyfica o ,,zdrade spra-
wy arcybiskupiej”. OczywiScie cala te sprawe nalezy analizowaé w aspekcie
wierno$ci programowi Kietlicza, nie za$ jego polityki wzgledem ksigzat i oso-
biste do nich i do biskupéw odnoszenie sie. Sam Uminski jest zdania, ,,ze przy-
najmniej ze strony Wawrzynca wroctawskiego nie byto catkowitego zerwania
z arcybiskupem™®¢. Biskup Wawrzyniec nie mial powodu do takiego zerwania,
przeciwnie — sagdzimy, ze dobre stosunki pomiedzy Kietliczem a Wawrzyficem
przetrwaly nawet w ostatnich latach arcybiskupa®’. Wszak Wawrzyniec byt je-
dynym z éwczesnych polskich biskupéw, ktory walczyt z ksieciem, choé walka
ta w przeciwienistwie do Kietliczowej pozbawiona byta momentéw politycz-
nych. Interes KoSciola musiat tedy 13czy¢ biskupa wroctawskiego z jego metro-
polita az do kofica, choé nie zawsze zgadzali sie oni w akgji politycznej, ktora
wszakze odgrywala role $rodka, nie celu.

Kolejne kroki biskupa Wawrzyfica wskazuja na wzrost koscielnej gorli-
wosci i wzmocnienie jego pozycji posrod polskiego episkopatu i na Stolicy
Apostolskiej. Wszak jemu to i wroctawskiemu opatowi kanonikéw regular-
nych Witostawowi*® polecit papiez Honoriusz III zajecie sie sprawg obsady
arcybiskupstwa gniezniefiskiego po Henryku Kietliczu i by¢é moze, ze jemu
zawdzieczal swe wyniesienie Wincenty z Niatka, jeden z przywddcéw stron-
nictwa wrogiego zmartemu metropolicie®®. Oni to w razie niezgodnego wybo-
ru mieli autorytetem papieskim zadecydowaé o osobie przysztego arcybiskupa.
Zatriumfowal kierunek ugodowy®. Do takiego postepowania sktonié moglo
Wawrzyfica wlasne przekonanie, czyli odmienny nieraz od Kietliczowego po-
glad na to, co dla Kosciota bedzie istotnie lepsze, na pewno zas$ polityka Hen-
ryka Brodatego, ktéremu jako poddany nie mogt sie sprzeciwiaé w sprawach
czysto politycznych, wykraczajacych poza granice Slaska. A Henryk Brodaty,
zrazu Kietliczowi przychylny, niebawem — bo juz od roku 1209 - poczal zblizad
sie do Laskonogiego, najpierw na tle nieobojetnej dla obu kwestii lubuskiej, az
w konicu polgczyl sie z nim Scistym przymierzem.

% Annales Pragenses, Monumenta Germaniae Historica, Scriptores, Bd. IX, s. 170;
Fontes rerum Bohemicarum, Praha 1871, t. 11, s. 283; B. ZIENTARA, dz. cyt., s. 188.

55 . UMINSKI, dz. cyt., s. 222.

56 Tamze, s. 223, p. 2.

57 Zob. Regesten, t. I, nr 182, 215.

58 Obaj przestali 5 pazdziernika 1220 r. zawiadomienie papiezowi o wyborze Win-
centego z Niatka na metropolite. KDS, t. IL, nr 299, s. 254-255; KDW, t. I, nr 108; SUB,
t. [, nr 193.

59 KDW, t. I, nr 108. — Historia obioru arcybiskupa Wincentego u J. Uminskiego, dz.
cyt., s. 140 n.

0 J. TAZBIROWA, Pierwsze elekcje kanoniczne biskupéw w Polsce, w: Wieki srednie
— Medium Aevum. Prace ofiarowane Tadeuszowi Manteufflowi w 60. rocznicg urodzin, red.
A. GIEYSZTOR i in., Warszawa 1962, s. 121n.
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Arcybiskup Henryk Kietlicz zmart 22 maja 1219 r.®! zngkany niepowodze-
niami i schorowany. Sierpniowa narada trzebnicka zwigzana byta chyba row-
niez ze sprawg wyboru jego nastepcy. Zostal nim Wincenty z Niatka®, z ktorym
biskup Wawrzyniec utrzymywat dosé¢ dobre kontakty. Widzimy go obecnego
w roku 1226 na synodzie tegoz arcybiskupa®. Nie wiemy, co w szczegdlnosci
bylo przedmiotem obrad synodalnych, ani nawet, gdzie sie synod odbywal.
Dtugosz wskazuje tylko na tytut §wiatyni: ,,In ecclesia S. Blasii (w koSciele §w.
Blazeja)”,** nie méwigc nic o miejscowosci. Wiemy natomiast o fakcie gorsza-
cym, ktdry rozegral si¢ na synodzie: o sporze w sprawie precedencji miedzy bi-
skupem krakowskim Iwonem, a Wawrzyficem wroclawskim. Wawrzyniec zajat
na posiedzeniu pierwsze tuz po arcybiskupie miejsce i nie my§lat zefi ustgpié.
Miejsce to tymczasem nalezato si¢ Iwonowi, diecezja bowiem krakowska od
dawna juz cieszyla sie przywilejem pierwszefistwa przed innymi diecezjami,
poza metropolia. Iwo zresztg mial za soba i dokument papieski z roku jeszcze
1186, stanowiacy dla biskupéw krakowskich drugie, po arcybiskupie, miejsce
w szeregu hierarchéw polskich®. Wawrzyniec powolywal si¢ pewnie na to, iz
wiekiem, i sakrg byl starszy od Iwona.

Dtugosz przemilcza, jakie stanowisko w sporze powyzszym zajal arcy-
biskup Wincenty®¢, ale skadinad wiemy, ze decyzje wydat na korzy$¢ Waw-

o1 Kalendarz katedry krakowskiej, wyd. Z. Koztowska-Budkowa, w: Najdawniej-
sze roczniki krakowskie i kalendarz, MPH, s.n., t. V, Warszawa 1978, s. 35; W. BARAN-
-KOZEOWSKI, dz. cyt., s. 240.

2 Wincenty okazat si¢ zrecznym politykiem, nie usitowal odwrécié biegu czasu, nie
sprzeciwial si¢ wprowadzonym juz i wprowadzanym zmianom; nie miat jednak ambicji rza-
dzenia Polska, zadowalajac si¢ wspotpraca polityczng ze swymi protektorami — Laskonogim
i Brodatym. Znikta na okres jego rzadow jednolita polityka Kosciola polskiego. W innym
kierunku dziatal Iwo krakowski, czy Wawrzyniec wroctawski, a inaczej Pawel poznanski
czy Wawrzyniec lubuski, nie méwiac juz o biskupach ptockich. O inicjatywach samego
Wincentego prawie nie stychad, takze sprawa misji pruskiej wymkneta sie z jego rak, stajac
sie obiektem rywalizacji lub wspotpracy biskupa Chrystiana i zainteresowanych ksigzat,
wiérdd keérych na czoto wysunat si¢ Henryk Brodaty. B. ZIENTARA, dz. cyt., s. 206.

63 Zob. J. UMINSKI, Arcybiskup Wincenty z Niatka, nastepca Henryka, zwanego Kieczli-
czem, w: Ksigga pamigtkowa ku czci Wiadystawa Abrabama, t. 1, Lwéw 1931, s. 137-166.

% J. DLUGOSZ, Annales t. 11, s. 222; tak samo (,ad ecclesiam sancti Blasii”) ma
jeden z katalogdéw biskupéw krakowskich: MPH, t. III, s. 356; A. HELCEL, Ustawodaw-
stwo Kosciola polskiego, w: Starodawnego prawa polskiego pomniki, wyd. A.Z. HELCEL,
t. I, Krakoéw 1856, s. 335 — wyrazil przypuszczenie, ze miejscem odprawienia synodu byt
Sulejéw. Przypuszczenie to z probg motywacji powtdrzyt I. KORYTKOWSKI, Arcybiskupi
gnieZnieniscy, prymasowie i metropolici polscy, t. I, Poznafi 1898, s. 352. Sprzeciwia si¢
temu jednak skarga bpa Iwona krakowskiego, ze synod si¢ odbywal w miejscu bardzo
odleglym i z powodu wojen oraz wrogich nastrojéw trudno dlafn dostepem. MPV, t. III,
nr 29. Stwierdzenie miejsca synodu tego w zwigzku ze skargg bpa Iwona rzucitoby moze
$wiatto pewne na polityke arcybiskupa Wincentego.

8 Kodeks dyplomatyczny katedry krakowskiej sw. Wactawa, wyd. F. Piekosinski,
cz. 1, Krakéw 1874, nr III (s. 6).

% Tamze.
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rzyfica, bedac prawdopodobnie nawet sprawcg wilasciwym sporu. Iwo na
znak protestu opuscit zebranie i zanidst skarge na arcybiskupa do papieza®’.
Uderzajace jest to stanowisko Wincentego. Obowigzek nakazywal mu wypo-
wiedzie¢ si¢ za Iwonem, tego nie zrobil. Mial dlug wdzigcznosci wzgledem
Iwona, za polecenie, ktére mu ten przed sze$ciu laty w kurii dawal, i o tym
réwniez zapomnial. Widocznie dawne rozrachunki, z czasow kanclerskich,
byly o wiele silniejsze dla Wincentego, anizeli prawo i dlug wdziecznosci. Na
podstawie pozostawionych dokumentéw mozna zaobserwowad, iz nie Iaczy-
ta arcybiskupa Wincentego z biskupem Iwonem przyjazi. Do wspomnianej
powyzej skargi swojej na metropolite dodaje Iwo innga jeszcze pretensje, ze
synod prowincjonalny zwotal metropolita w miejscu nieodpowiednim: ,,ad
locum desertum et valde remotum, ad quem propter guerrarum discrimina et
capitales inimicitias vix absque periculo valebat accedere”®. Spor zostal roz-
strzygniety w Rzymie na korzy$¢ Iwona®.

W roku 1222 biskup Wawrzyniec postanowil wyruszyé po raz ko-
lejny z krucjatg do Prus. Plan tej krucjaty zatwierdzil Honoriusz III bullg
z 20 kwietnia 1221 r. Traktowal ja jako konieczno$é wobec zagrozenia za-
glada zaszczepionym tam przez misje elementom chrzescijanistwa”. W usta-
wicznie powtarzanych zastrzezeniach, ze krzyzowcy powinni dziataé w po-
rozumieniu z Chrystianem i wkraczaé na ziemie chrzescijafiskich Prus tylko
za jego zezwoleniem, widaé lek biskupa wobec politycznych planéw ksigzat
polskich, nie majacych zamiaru uznawac niezaleznosci jego pruskiego domi-
nium. Wyprawa doszla do skutku latem 1222 r., jednak nie wiemy nic o jej
przebiegu ani o jej uczestnikach. W poczatkach sierpnia byta juz zakoficzona,
a jej uczestnicy pojawili sie na wiecu w Lowiczu, gdzie obok Henryka, Waw-
rzyfica, biskupa wroctawskiego, i Wawrzyfica, biskupa lubuskiego, spotykamy
arcybiskupa Wincentego, biskupéw: Iwona krakowskiego, Pawla poznanskie-
go i Michata wloctawskiego, oraz ksigzat: Leszka Bialego i Konrada z ich do-
stojnikami. B. Zientara sugeruje, ze nie wszyscy uczestnicy wiecu brali udziat
w wyprawie do Prus; przeciwnie, zdaje sie, ze wiekszo$é pojawila sie dopiero

7 MPV, t. IlI, nr 29 i 30; Kodeks Dyplomatyczny Polski obejmujgcy krélow pol-
skich i Wielkich Ksigigt Litewskich, bulle papieskie jako tez wszelkie nadania prywatne
moggce postuzyé do wyjasnienia dziejow wewnetrznych krajowych dotgd nigdzie niedru-
kowane, od najdawniejszych czaséw do roku 1506, t. 11, wyd. J. Bartoszewicz, Warsza-
wa 1858, nr 9.

s MPV, t. III, nr 29.

¢ 1. SUBERA, Synody prowincjonalne arcybiskupow gnieznieriskich, Warszawa 1981,
s. 415 J. MANDZIUK, Historia Kosciola na Slgsku, dz. cyt., s. 229; Dhugosz w swym dziele
pod r. 1226 pisze o synodzie prowincjonalnym, zwotanym przez arcybiskupa Wincentego,
lecz tylko dlatego, zeby mieé okazje do zaznaczenia o sporze, ktéry wybucht na synodzie
miedzy biskupami Iwanem krakowskim, a Wawrzyficem wroclawskim. O tym, ze arcybi-
skup stangl po stronie Wawrzyfica, Dtugosz juz nie podaje, kaze sie co najwyzej domyslaé.
Zob. J. DELUGOSZ, Annales, dz. cyt., s. 222.

70 Preussisches Urkundenbuch, wyd. R. Philippi, t. I, cz. 1, 1882, nr 40.
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w Lowiczu, a ich nieobecnosé przyczynita si¢ do fiaska wyprawy”!. Zjazd to-
wicki, w ktérym obok ksigzat i biskupéw wzieli udziat wojewodowie i inni
dostojnicy zainteresowanych ksiestw, musial powzig¢ postanowienie o prze-
sunieciu krucjaty na rok 1223. I rzeczywiscie, latem 1223 r. ogdlnopolska
wyprawa doszta do skutku’.

Biskup Wawrzyniec towarzyszyt swemu ksieciu na réznych zjazdach i spo-
tkaniach. W roku 1227 doszto miedzy Swictopetkiem a Odonicem do nieporo-
zumienia i ksigze gdanski odebrat Odonicowi Nakto. Grozne dla Laskonogie-
go przymierze Odonica ze Swictopetkiem wygladalo wiec na zerwane, a sam
wielkopolski junior zwrdcit sie do Leszka Biatego o pomoc w odzyskaniu Na-
kta. Poniewaz spdzniona pora roku nie wrézyta dobrze ewentualnej wyprawie
wojennej, Leszek zdecydowal sie wystapic jako posrednik miedzy Laskonogim
i Odonicem i w porozumieniu z Henrykiem Brodatym zaprosit ksiazat, bi-
skupéw i dostojnikow $§wieckich calej Polski na miedzydzielnicowy wiec do
Gasawy kolo Znina, na drodze do obleganego przez Odonica Nakta. Henryk
przybyl w towarzystwie dwoch swych biskupéw — Wawrzynica wroctawskiego
i Wawrzynca lubuskiego oraz rycerzy. Szczegdlng role odegral tu dworzanin
ksigzecy Peregryn z Wiesenburga. Na wiecu gasawskim omawiano kwestie
polityczne i majatkowe. I jak sie przypuszcza przy omawianiu owych kwestii
zrodzit si¢ projekt zbrodni, z ktérej Henryk Brodaty uszedt ledwo z zyciem”.

W roku 1221 widzimy biskupa Wawrzyfica na drodze do Czech, gdzie byt
obecny jako §wiadek przy zalagodzeniu sporu, jaki wybucht pomiedzy krélem
Ottokarem I i biskupem praskim Andrzejem. Zniesiono wtedy klatwe kosciel-
ng, ktéra oblozony zostal sam Ottokar 7.

71 B. ZIENTARA, dz. cyt., s. 209.

72 W. BOCHNAK, dz. cyt., s. 81.

73 Wykonanie zbrodniczego planu mialo miejsce wezesnym rankiem, kiedy ksigzeta
Henryk Brodaty i Leszek Biaty korzystali z porannej tazni. Napastnicy uderzyli na namioty
rycerzy, szerzac rzez i poptoch. Wezesniej uprzedzony Leszek Biaty dopadt konia i zaczat
uciekaé w kierunku sgsiedniej wsi Marcinkowo (na zachdd od Gasawy). W poblizu Mar-
cinkowa dopadli go ludzie Swietopetka i uciekajacy ksiaze padt pod ich ciosami. Ksiaze
Henryk Brodaty nie zdotat uciec z tazni i tam na bezbronnego posypaly sie ciosy napast-
nikéw. Uzbrojeni rycerze Swictopetka napierali na niego. Szczeéciem dla niego byt towa-
rzyszacy mu rycerz, Peregryn z Wiesenburga. Przykryt on Henryka Brodatego swoim cia-
tem 1 przyjal na siebie wszystkie pchnigcia mieczem, ktore przeznaczone byty dla ksiecia;
ztozyl on w ten sposdb ofiare z wlasnego zycia; poczatkowo ksiecia Henryka Brodatego
uwazano za niezywego; byt on jednak tylko ciezko ranny i razem ze zwlokami Peregryna,
ktorego pochowano w Lubigzu, zostal przewieziony do Wroctawia. Obydwaj zostali uzna-
ni przez napastnikoéw za zabitych. Po odejSciu Pomorzan rycerze §lascy odszukali ksigcia
i opatrzyli jego rany. Natomiast biskup krakowski — Iwo Odrowaz przewidzt martwe ciato
Leszka Bialego do Krakowa, gdzie go pochowano uroczyscie w katedrze wawelskiej. Zob.
A. Semkowicz, Zbrodnia ggsawska, ,,Ateneum” 11(1886), t. III, s. 328n.

7 W. BOCHNAK, Ksigzna Anna slgska 1204-1265, W stuzbie ludu slgskiego i Ko-
sciota, Wroctaw 2007, s. 73.
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W czerwcu 1228 roku Henryk Brodaty wzial udziat w po§wieceniu nowe-
go klasztoru cysterskiego w Henrykowie, ktérego, obok Wawrzyica, biskupa
wroclawskiego, dokonat Pawel, biskup poznanski”.

Biskup Wawrzyniec byt cztowiekiem o prawdziwej gorliwosci religijnej
i duzej wrazliwo$ci na rozwdj chrzescijafistwa na §laskiej ziemi. Dlatego nie
dziwi fakt, ze za jego rzadow zaznaczyl si¢ do$é znaczacy rozwdj klasztoréw
jako osrodkéw chrze$cijaniskiego promieniowania. W tym zakresie znalazt
wielkiego sojusznika w osobie samego ksiecia Henryka Brodatego, ktory wraz
z malzonka, czynil wiele fundacji na rzecz klasztoréw, a szczegdlnie ulubiong
byta fundacja trzebnicka. Otaczat jg stala i troskliwa opieka. Budowe ko$ciota
trzebnickiego pw. Panny Maryi i §w. Bartlomieja rozpoczeto w roku 12037,
Budowla powstawata pod kierownictwem mistrza Jakuba”. Biskup Wawrzy-
niec dokonat w roku 1219 uroczystej konsekracji’®.

Ksigze Henryk Brodaty ufundowal kosciét pw. Panny Marii i $w. Jana
Chrzciciela w Henrykowie”. Konsekracja miata miejsce dnia 6 czerwca

75 SUB, t. I, nr, 290.

76 Opis budowy opactwa trzebnickiego znajduje sie w Vita maior $w Jadwigi, w:
MPH, t. IV, s. 544n.

77 M. KUTNER, Spoleczne mwarunkowania rozwoju slgskiej architektury 1200-1330,
w: Sztuka i ideologia XIII wieku, red. P SKUBISZEWSKI, Wroctaw 1977,s. 210-211.

78 W. BOCHNAK, dz. cyt., s. 75.

7 Liber fundationis claustri Sanctae Mariae Heinrichov oder Griindungsbuch des Klo-
sters Heinrichau, hrsg. G.A. Stenzel, Breslau 1854. Na s. 2-9 znajduje sie opis poczatkdéw
klasztoru, w ktorym brat aktywny udziat biskup Wawrzyniec. Ttumaczenie czerpie z W. Boch-
nak, dz. cyt., s. 77-80: ,W dzieri $w. Marka 1222 r. kanclerz ksiecia — kanonik Mikotaj,
wydal w Henrykowie koto Zigbic uczte. Zaprosit na nig ksiecia Henryka Brodatego i meza
Anny, biskupéw Wawrzyfica z Wroctawia, Pawta z Poznania i Wawrzyfica z Lubusza wraz ze
wszystkimi znacznymi osobami z okolicy. Kanonik Mikotaj zawdzigczal biskupowi lubuskie-
mu — Wawrzyficowi, ktéry byl jego poprzednikiem na urzedzie, swoje wysokie stanowisko.
Pochodzit on z zubozatych szlacheckich rodzicow, z ziemi krakowskiej. Zaofiarowal on swe
ustugi Wawrzyficowi. Znal sztuke pisania listéw i sposoby zaltatwiania spraw majatkowych.
Zdobyl on sobie szczegdlne wzgledy ksiecia Henryka Brodatego, ktory go wynagrodzit do-
brami. Kanclerz ksiecia Henryka Brodatego — Mikolaj na krétko przed uczty zdradzit trzem
biskupom projekt fundacji klasztoru w Henrykowie. Kiedy biskupi udali si¢ z ksigzetami
i szlachtg na uczte — biskupi przystapili do niego i powiedzieli mu nieoczekiwanie: «Panie
nasz i wladco! mamy prosbe do Ciebie, o ktdrej nie chcielibysmy wspominaé wezesniej, niz
obiecasz, ze taskawie jej wystuchasz». Ksigze jednak, jako ze byt madrym i rozwaznym wtad-
c3, odpowiedzial: «To nie jest stuszne, by wladca co$ obiecywal, jesli wczesniej nie zna przed-
miotu i powodu». Biskupi odpowiedzieli na to: «Panie, wiedz, ze tak wysoko cenimy honor
Twdj i Twoich najblizszych, ze nie prosilibySmy o nic, co nie potegowatoby twego honoru
w tym zyciu, a w przysztym nie zwiekszatoby zbawienia Twej duszy». — Na to odpowiedzial
Henryk: <Wierze w to mocno i wiem, ze nie szukacie niczego wi€cej, niz spotegowania mego
honoru, dlatego wyjawcie mi swoja prosbe bez obaw, poniewaz dzi§ bez watpienia chciat-
bym wystucha¢ waszego zyczenia, jesli jego spetnienie, wedlug waszych zapewniefi, dotyczy
zbawienia mej duszy». — Biskupi podziekowali ksieciu z radoscig i powiedzieli: «Panie, twdj
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1228 r. Ksigze Henryk Brodaty zjawil sie w Henrykowie wraz z Henrykiem
Poboznym i z trzema biskupami: Wawrzyficem z Wroclawia, Wawrzyficem

kapelan Mikotaj przybyl ongi$ bez znaczenia i biedny do twego kraju, ty jednak w $wietny
sposéb zrobile§ go wazng osobg przy kapitule katedralnej i na twoim dworze, za co tobie,
swemu panu i ojcu niewypowiedzianie dziekuje. Proponuje on, jesli laskawie sie zgodzisz, dla
poparcia zbawienia twej duszy utworzy¢ w tym miejscu klasztor szarych mnichéw, za twoja
zgoda i postawié go na tej ziemi, stosownie do mozliwosci, dobrami, ktérymi ich w swojej
tasce obdarzysz. Dlatego prosimy cie na kleczkach, najszczodrzej racz wystuchaé zyczenia
twego kapelana». — Na to ksigze dlugo zastanawiat sie w milczeniu i pdzniej powiedzial:
«Chociaz zamierzatem zalozy¢ tutaj co$ innego, mianowicie zamek ksiazecy, jednak nie chce
by¢ przeciwny waszej prosbie, bo bedzie wielu stuzy¢ do zbawienia duszy, lecz spetnic ja na
cze$é Boga, $w. Dziewicy i §w. Jana, pod warunkiem, ze zatozenie klasztoru ktére ma nastgpié
tutaj w Henrykowie, nie bedzie przypisane Mikotajowi, lecz mnie i moim nastepcom». — Bi-
skupi z rado$cia podziekowali ksieciu i poprosili go, by przywolat swego syna Henryka i in-
nych moznych, by poinformowac ich o planie kapelana Mikotaja i ich prosbach. Tak stato sig,
a stojac wérdd nich Henryk Brodaty przemdéwitl: «Im wyzsze jest stanowisko, ktdre zajmujemy
w naszym ksiestwie, tym wiecej jesteSmy wystawieni na spojrzenia wszystkich. Poniewaz nasi
poddani przy ciaglym potwierdzaniu swoich §lubéw i praw zwracaé musza uwage na nasza
wole, tak wigc jesteSmy dalecy od tego, by kiedykolwiek gani¢ to, co stuzy zbawieniu dusz lub
ozdobie naszej szanownej matki, Ko$ciotowi. Bedziemy raczej, na cze$¢é Boga i $w. Jana staraé
sie ciggle potwierdza¢ pobozne dziatania. Wiecie dlaczego, ty mdj synu i wy, wszyscy obecni,
ze pan Mikolaj, nasz notariusz proponuje tu w Henrykowie zalozy¢ klasztor dla szarych
mnichéw. Poniewaz jednak wszystko, co posiada, otrzymat od nas w darze i przez naszg taske
posiada, przeto prosi o nasza zgode na to. Chociaz ziemskie dochody naszego pana zostang
przez to znacznie ukrécone, jednak na prosby szanownych biskupdw, na cze$¢ Boga i $w. Jana
daje swoje pozwolenie na to, ze tu w Henrykowie zostanie wybudowany klasztor, jednak tak,
by godno$¢ fundacji zostala przypisana mnie, mojemu synowi i naszym nastepcom, poniewaz
kiedy pan Mikotaj przybyt do naszego kraju, nie posiadat zadnej wtasnosci. Niech wiec dla-
tego wszyscy obecni i potomkowie wiedza, ze wszystko, co tutaj w Henrykowie uczyniono
i co sie tutaj stato, sklada sie z naszej whasnosci i naszego dziedzictwa. Dlatego zalozenie
klasztoru nie moze by¢ nikomu bardziej prawnie przypisane niz mnie i moim potomkom.
Dobrowolnie zezwalam, by tutaj w Henrykowie zalozono klasztor szarych mnichéw dla zba-
wienia duszy mojej i moich potomkéw». — Wszyscy biskupi i szlachcice, ktorzy to styszeli,
powiedzieli jednogto$nie do ksiecia: «Panie, poniewaz widzimy, jak rozkwita twa poboznosé
dla podwyzszenia §wietego Kosciota, dziekujemy Bogu i tobie, naszemu wielkiemu panu, ze
niewypowiedzianie ucieszyte§ nas, wszystkich twoich poddanych, mita Bogu ofiara, dajac tak
godnemu szacunku zakonowi miejsce, gdzie bezustannie bedzie si¢ stuzy¢ Bogu dla zbawienia
twojego i twoich potomkéw i gdzie codziennie bedzie sie powiekszaé wieczne zbawienie
dusz wielu wiernych». Na skinienie biskup6éw i szlachty Mikotaj z obnazong glowa uklek-
nat przed oboma wladcami i zrezygnowal ze wszystkiego co posiadal, na ich rzecz. Na to
powiedzial Henryk Brodaty: «Moj ojciec Bolestaw zatozyt klasztor Lubigz na odpuszczenie
swoich grzechéw. Po jego $mierci ufundowalem klasztor zefiski w Trzebnicy na cze$¢ Boga
i $w. Bartlomieja. Wydaje mi si¢ wiec na miejscu, jesli spodoba sie to Bogu i wam wszystkim,
zeby moj syn, Henryk, przejal opieke nad tym klasztorem w Henrykowie, bo tak jak pdzniej
klasztor Lubigz zostal pomnikiem mojego ojca, jak Trzebnica ma zosta¢ moim, tak chce, by
fundacja i pomnikiem mojego syna i jego nastepcow stat sie klasztor w Henrykowie». Wresz-
cie Mikotaj zblizyt si¢ peten szacunku do ksiecia Henryka mlodszego i otrzymat od niego
petnomocnictwo na utworzenie klasztoru, przez co osiagnat swoj zamiar”.
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z Lubusza i Pawtem z Poznania. Biskupi ci konsekrowali dwa ottarze ku czci
Maryi i §w. Jana Chrzciciela. W tym dniu ksigze Henryk Pobozny, w obecnosci
zaprzyjaznionych dostojnikéw Kosciola, na zyczenie i rozkaz ojca oglosit jesz-
cze raz uroczystg fundacje klasztoru Henrykow, ktora przez akt poswiecenia
otrzymala koScielne zakoniczenie. Nastepnie biskup Pawel z Poznania, ktory
z powodu wieku i mitosci do dworu, byt wiasciwym gospodarzem — wydal
przyjecie dla catej okolicznej szlachty. Po tym przyjeciu ksigz¢ Henryk Brodaty
obdarowat klasztor dodatkowo 100 tanami lasu. Dat takze zakonnikom doku-
ment fundacyjny, co nie zawsze sie zdarzato, poniewaz za czaséw obu ksigzat,
Henryka Brodatego i Henryka Mtodszego, wierno$¢ i wiara, byly jeszcze tak
wielkie, ze nikt nie myslat o tym, aby prosié ich o akt darowizny®*°. Wkrétce po
jego konsekracji w roku 1229, przybyli tu cystersi z Lubigza.

Biskup Wawrzyniec w listopadzie 1223 r. oddaje joannitom dziatajacym
w Makowie k. Raciborza nowo wzniesiony kosciét pw. $w. Jana Chrzciciela. Przy
tej okazji nadawat dziesieciny®!. W sktad uposazenia wchodzily tez dwie pobliskie
wsie, Repty i Blotnica Strzelecka, potwierdzone w nadaniu z 1240 roku®2.

W tym tez czasie pojawili si¢ na Slasku templariusze, ktérych §ciagnat
ksigze Henryk wraz z Wawrzyficem. Dzialo sie to zapewne z pomoca szwagra
Ekberta z komendy zakonu, istniejgcej wowczas w Bamberdze®>. Z dokumentu
bpa Wawrzyfica z roku 1227 przekazujgcego templariuszom jego dziesieciny,
dowiadujemy sie, ze w otrzymanej wowczas Malej Ole$nicy templariusze zato-
zyli wlasne gospodarstwo®.

W tym czasie kanonicy regularni na Piasku zalozyli swoje klasztory
w Nowogrodzie Bobrzanskim (1217)% i w Kamieficu Zgbkowickim (1209).
Data fundacji klasztoru w Nowogrodzie Bobrzafiskim jest nieznana. Istnieje
wprawdzie dokument ksiecia Henryka Brodatego z 1217 r.%¢, ktéry moéwi,

80 SUB, t. I, nr 290.

81 SUB, t. II, cz. 2. nr 249.

82 Tamze, t. I. cz. 2, nr 234.

83 H. LUPKE, Die Templerkommende Tempelhof. Ein Beitrag zur Geschichte des
Templerordens in Ostdeutschland, ,Teltower Kreiskalender” 30 (1933), s. 26; K. EISTERT,
Der Ritterorden der Tempelberren in Schlesien, ,,Archiv fiir schlesische Kirchengeschichte
14 (1956), s. 5 n., staral sie wyprowadzi¢ templariuszy §laskich z Supplingenburga, ale nie
przytoczyt godnych uwagi argumentéw.

84 SUB, t. I, nr 283.

8 M. KOGUT, Poczgtki klasztoru kanonikéw regularnych w Nowogrodzie Bobrzasn-
skim, w: Kosciél na Pomorzu Zachodnim i Ziemi Lubuskiej w X111 wieku, pod red. Z. LECA
i A. PUTA, Szczecin 2012, s. 83-89.

8¢ Tekst tego dokumentu brzmi: ,,In nomine domini amen. /| Nos Heinricus dei gratia
dux Zlesie et Cracouie notum facimus tam presentibus | quam futuris, quod beato Bar-
tholomeo in Nouo Castro et fratribus ordinis sancti Augustini ibidem deo servientibus |
ad honorem dei et predicti patroni villam, que dicitur Popowic contulimus et quicquid ad
dextram montis castri | tenuimus a Bresnicha usque ad flavium, qui dicitur Bobr, dedimus
predictis fratribus iure perpetuo possidendum. | Dedimus preterea eisdem CXX mansos de
terra inculta iure Theutonico locandos cum omnibus emolumentis, | que in prefatis fluviis
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ze on ufundowat klasztor, ale ze wzgledu na zastosowang tam tytulature —
dux Zlesie et Cracovie — jego autentyczno$¢ zostala poddana w watpliwo$¢?’.
Taka tytulatura daje sie zastosowac dopiero po roku 1230. Niedtugo pdzniej
papiez Honoriusz III w 1219 r. potwierdzit zamiar Henryka mdéwiacy o ufun-
dowaniu tam domu klasztornego i poprosit biskupa Wawrzyfica wraz z ka-
pituta, aby nadali dziesi¢ciny fratribus ordinis sancti Augustini ze 120 tanéw
ziemi, ofiarowanej zakonnikom przez ksigcia Henryka®®. Niedtugo po tym
fakcie kanonicy regularni otrzymajg kolejne 200 tanéw w ziemi lubuskie;j,
a takze pustych i czekajacych na zagospodarowanie®”. Nie wiadomo, skad
byli wzieci pierwsi zakonnicy. Dokument Henryka Brodatego z 1217 r., jak
i bulla papieza Honoriusza Il mdéwia jedynie o ulokowaniu tam braci ordi-
nis sancti Augustini. Natomiast wroctawski ordynariusz, biskup Wawrzyniec
w roku 1227 przy okazji po§wiecenia koSciota pod wezwaniem NMP w No-
wogrodzie Bobrzanskim, zakazal umieszczania w tamtejszym klasztorze in-
nych braci niz kanonikéw regularnych in ordine Arroasiensi, nad ktérymi
piecze¢ mial sprawowaé opat klasztoru na Piasku®®.

Klasztor w Kamieficu Zgbkowickim powstat w roku 1209 w wyniku spo-
ru®'. Pod koniec XII w. u kanonikéw regularnych zostata przeprowadzona
reforma zycia zakonnego. Dotyczyla ona ubdstwa, postuszeistwa i wspdlne;j
modlitwy liturgicznej. Zostata ona przeprowadzona we francuskim opactwie
w Arrouaise, za rzadéw opata Gauthiera (1180-1193), bedacego tworcy tzw.
reguly arrowezyjskiej. We Wroctawiu nowe zwyczaje arrowezyjskie prébowal
zaprowadzié opat Alard w okresie poprzedzajacym bezposrednio bulle Cele-
styna III z roku 11932, Wywotalo to silny op6r czesci cztonkéw konwentu,

Bresnicha videlicet et Bobr tam in piscatura quam in molendinis et mellificiis in posterum /
possunt provenire. Ut autem hec nostra donatio perpetuo inviolabilis perseveret, presentem
cartam sigilli | nostri inpressione duximus munimine roborandam. Actum anno dominice
incarnationis MCCCOXVII°C”. KDS, t. I, nr 178; G. STELLER, Die Anfiinge des (Saganer)
Augustinerstiftes in Naumburg am Bober (1217-1284), ,,Archiv fiir schlesischen Kirchen-
geschichte® 26 (1968), s. 19-20.

$7 SUB t. I, nr 352 w komentarzach; A. POBOG-LENARTOWICZ, Kanonicy regu-
larni na Slgsku, Opole 1999, s. 45.

$ KDS, t. I, nr 163; SUB, . I, nr 184.

% KDS, t. III, nr 327; SUB, t. I, nr 264; H. GRUNGER, Schlesisches Klosterbuch
Naumburg am Bober. Praepositura conventualis, dann Abtei, spiter Praepositura ruralis
der Regulierten Augustiner — Chorherren, ]SEWUB 36-37 (1995-96), s. 28.

%0 Nulli ergo liceat in loco illo aut alium ordinem ponere aut secularibus personis
locum tradere, sed si persone predicte ibi defuerint abbas sancte Maria Wratizlaviensi fratres
illic servituros provideat et si quid enormatis ibi emerserit, sua visitatione cohibeat”, KDS,
t. 111, nr 340.

1 J. MANDZIUK, Historia... dz. cyt., s. 629-630.

92 S. TRAWKOWSKI, Wprowadzenie zwyczajow arrowezyjskich we wrocltawskim klasz-
torze na Piasku, w: Wieki srednie, Warszawa 1962, s. 111-116.
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ktérzy odmawiali zmiany zasad ulozonej poprzednio profesji. Spory trwa-
ty kilka lat, az na czele grupy opozycyjnej stangt opat Wincenty z Pogorzeli,
uprzednio kanonik wroctawski. Sprawa oparta sie 0 Rzym i papiez Innocen-
ty III interweniowal u biskupa wroctawskiego Wawrzynca, ktéry doprowadzit
do podzialu konwentu. Wiekszo$¢ zakonnikéw pozostala w zreformowanym
klasztorze wroctawskim, natomiast przeciwnicy surowszej dyscypliny udali si¢
do Kamienica Zabkowickiego, gdzie okoto 1207-1208 r. w dobrach rodowych
panéw na Pogorzeli zatozyli wlasng prepozyture, ktérej przelozonym zostat
Wincenty??. Klasztor kamieniecki, wyposazony przez brata Wincentego, ko-
mesa Janusza i krewnych ze znakomitego rodu rycerskiego herbu Grzymata,
organizacyjnie byl niezalezny od opata wroclawskiego. Biskup Wawrzyniec
w wystawionym 1 pazdziernika 1210 r. dokumencie nadal mu uposazenie
w dziesieciny z trzynastu wsi’*. Jednak dopiero nadanie czterech wsi w 1216 r.
przez wspomnianego komesa Janusza stworzylo trwalg i pewng podstawe ma-
terialng egzystencji placowki®.

Na zaproszenie biskupa Wawrzyfica pojawili sie we Wroctawiu domini-
kanie. Wraz z grupg wspdlbraci przybyt takze Czestaw, ktéry poczatkowo
pracowal jako duszpasterz przy koSciele §w. Marcina na Wyspie Tumskiej®.
Nastepnie zostal przeorem w nowym klasztorze przy kosciele §w. Wojciecha,
ktorego biskup Wawrzyniec 17 kwietnia 1226 r. odkupit od opata kanonikéw
regularnych na Piasku, Witostawa, za ceng 10 marek srebra i odpowiednia
ilo§¢ zboza”. Nastepnie przekazal §wigtynie braciom 1 maja 1226 r. W doku-
mencie nadania biskup okre§lil status prawny placéwki jako instytucji nieza-
leznej od obowigzkéw parafialnych i wszelkiego patronatu. Prawa parafialne
zostaly przeniesione z ko$ciota §w. Wojciecha na pobliski koséciét sw. Ma-
rii Magdaleny. W dokumencie fundacyjnym zaznaczono, ze nowo przybyli
zakonnicy mieli ,,przykladem swojego zycia i sfowem prowadzié wiernych
biskupstwa wroctawskiego ku zbawieniu”.”® Czestaw z pewnoscig w stolicy
biskupstwa §lgskiego prowadzil ozywiong prace organizacyjna i duszpaster-
sk, choé zrédla nie podajg blizszych szczeg6tow. We Wroctawiu przebywat
Czestaw do 1233 r.” Przez trzy lata petnil obowigzki prowincjata. Powrdécit

% H. GRUNGER, Schlesisches Klosterbuch. Kamenz. Augustiner-Propstei, dann
Zisterzienserstift, Jahrbuch der schlesischen Friedrich-Wilhelms Universitit zu Breslau
21(1980), s. 85-86; J. MANDZIUK, Historia..., dz. cyt., s. 149.

% Urkunden des Kloster Kamenz, hrsg. P. Pfotenhauer, w: CDSI, Bd. 10, Breslau
1881, nr 1.

% Tamze, nr 2.

% W. BOCHNAK, dz. cyt., s. 82.

7 Chronica abbatum Beatae Mariae Virginis in Arena, hrsg. G.A. Stenzel, w: Scriptores
rerum Silesiacarum, Bd. 11, Breslau 1839, s. 171; KDé, t. III, nr 330; SUB, t. I, nr 266.

%8 SUB, t. I, nr 266.

% J. KLOCZOWSKI, Dominikanie polscy na Slgsku w XII-XIV w., Lublin 1956, s. 149.
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w 1236 r. We Wroclawiu przezyl groze najazdu tatarskiego w roku 12411,
Rok pézniej zmart w opinii §wietosci'l.

Szpitalni bracia reguly §w. Augustyna przejeli wroctawski szpital Ducha
Swietego (1214)12, ktéry utworzono staraniem ksiecia Henryka Brodatego,
opata Witostawa i komesa Emerama. Obj¢li takze swa opieka szpitale przy
przejéciach rzecznych w Scinawie i w Skorogoszczy.

Z zakonow zenskich magdalenki osiedlity si¢ w NowogrodZcu n. Kwisg!%,
a norbertanki przeniosty si¢ z Rybnika do Czarnowaséw, gdzie nastapil ich
wielki rozkwit. Biskup Wawrzyniec w 1223 r. potwierdzit dawne i nadal nowe
dziesieciny ze wsi w kasztelanii cieszyfiskiej oraz potowe dziesiecin z nowizn,
ktére miaty tam powstaé i dwie trzecie dochodéw dziesiecinnych z okregu
Krawarza'’*. Wolne dziesieciny zostaly przekazane ko$ciolowi klasztornemu
takze przez okoliczne rycerstwo. Mniszki zwrdcily sie do Stolicy Apostolskiej
o uzyskanie specjalnej opieki i 22 IV 1227 r. uzyskaty bulle protekcyjng od
papieza Grzegorza X%,

Warto wspomnieé, ze biskup Wawrzyniec wspierat rozwdj klasztoréw po-
przez uprzywilejowane nadania. Cystersom z Lubigza, zakonnicom z Trzebnicy
oraz kanonikom regularnym z Nowogrodu Bobrzanskiego, nadal dziesieciny
ze skolonizowanych przez nie 600 tan6w'*. Na rzecz komandorii templariu-

190 Wraz z braémi i okoliczng ludnoscig schronit si¢ na Wyspie Tumskiej i swoja mo-
dlitwa uratowal miasto od zniszczenia przez Mongotéw. Oto barwny opis wydarzefi po-
dany przez Jana Dlugosza: ,,Gdy to oblezenie przeciagato si¢ do dni kilku, a Tatarzyn nie
zabieral sie jeszcze do dobywania zamku, brat Czestaw zakonu kaznodziejskiego, rodem
Polak, klasztoru S. Wojciecha we Wroclawiu pierwszy przeor, ktory takze w zamku wro-
ctawskim z braé¢mi swego zakonu i innymi wiernymi Chrystusowymi szukal byt ochrony,
modlitwa swoja do Boga i poboznymi tzami uwolnit miasto od obl¢zenia. Kiedy bowiem
oddawat sie modlitwom, stup ognisty z nieba spuscit sie na jego gtowe, i miasto Wroctaw
z calg jego okolicg cudownym i nie wystawionym blaskiem o$wiecil. To zjawisko takim
strachem i zdumieniem zdjelo Tataréw, ze od oblezenia miasta raczej uciekli niz odstapi-
1i”. Nie ma sposobu na weryfikacj¢ tej relacji. By¢ moze Dlugosz zaczerpnat ja z tradycji
klasztoru wroctawskiego. Wedtug pozniejszej wersji tego opowiadania w czasie modlitwy
nad glowa Czeslawa miala ukazac si¢ jasniejaca kula. O dalszych losach Czeslawa nie
zachowaly sie zadne wiadomosci. Nalezy przypuszczaé, ze przebywal w zrujnowanym
klasztorze, gdzie zmart prawdopodobnie 15 VII 1242 roku. J. MANDZIUK, Historia...,
dz. cyt., s. 421.

101 C. BLASEL, Der selige Ceslaus, Breslau 1909, s. 9.

102 KDS, t. II, nr 163.

105 7. MANDZIUK, Biskup Wawrzyniec — bojownik o wolnosé¢ Kosciola na Slgsku,
,»,G0§¢ Niedzielny” 76(1999), nr 44, s. 21, wktadka wroctawska.

194 Urkunden des Klosters Czarnowanz, wyd. W, Wattenbach, w: CDSI, t. I, Breslau
1857, nr 1.

105 Tamze, nr 3.

106 KDS, t. ITI, nr 320, 327; SUB, t. I, nr 260, 264.
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szy w Les$nicy'”, biskup Wawrzyniec przekazal zakonowi w 1229 r. dziesie-
cine z tego terenu'®®. Skutecznie zachecal do takich czynéw samego ksiecia
i cztonk6éw jego rodziny. Dnia 22 kwietnia 1228 r., ozdrawialy ksigze Henryk
Brodaty zjawil si¢ w Rokitnicy razem ze swoimi siostrzeficami Sobiestawem
i Bolestawem; nazywat ich wtadcami Czech. Tutaj, za zgoda $w. Jadwigi, swe-
go syna Henryka i Anny zamienil na prosbe opata Giinthera z Lubigza — swa
wie$ Sichéw na Koztéw nalezacy do kosSciota we Wleniu. Byli przy tym kape-
lan zamkowy Henryk Bayer, prataci wroctawscy Bogustaw i Wactaw, kaszte-
lan Konrad z Krosna i inni. Kilka dni pdzniej biskup Wawrzyniec potwierdzit
te zamiane w klasztorze w Lubigzu'?”. Ksigze Henryk Brodaty, 11 kwietnia
1229 r., za wiedza biskupa wroctawskiego Wawrzyfica, zezwolil Annie w zam-
ku Rokitnica na przekazanie dziesieciny z Legnicy oraz bezclowy przywoz soli
i $ledzi z Pomorza na rzecz klasztoru lubigskiego''°.

Biskup Wawrzyniec przyczynit si¢ do rozwoju organizacji diecezji wro-
clawskiej, przede wszystkim rozbudowe istniejacych elementéw organiza-
cyjnych i poprzez powstawanie nowych urzedéw i instytucji koScielnych. Ze
wzgledu na rozwijajacy sie akcje kolonizacyjng powiekszat liczbe parafii nowo
budowanych §wigtyf, idgcg przede wszystkim w kierunku zaspokojenia rosnga-
cym potrzebom polskiej i niemieckiej ludnos$ci. Nowe koscioty konsekrowal,
jak np. w Stawnikowie k. Raciborza, $w. Mikotaja we Wleniu'"', w Olesnie,
Skorogoszczy k. Opola, Nowogrodzcu, Przychowej k. Scinawy n. Odra!'2. Po
oddaniu dominikanom koS$ciota §w. Wojciecha we Wroctawiu jako ekwiwa-
lent ufundowatl $wiatynie §w. Marii Magdaleny. By¢ moze do jej powstania
przyczynil sie¢ réwniez ksigze Henryk Brodaty i mieszkancy lewobrzeznego
miasta'’. Dla usprawnienia zarzadu, zwlaszcza na polu wizytowania, wprowa-
dzony zostaje podziat diecezji na 3 archidiakonaty okregowe nowego typu''*:

197 Dowiadujemy si¢ o tym z dokumentu biskupa Wawrzyfica w sprawie dziesigcin,
a takze z poZniejszego dokumentu z r. 1244. Codex diplomaticus Brandenburgensis, wyd.
A.F. Riedel, Berlin 1838, cz. 1, t. XX, nr 8, s. 182.

108 SUB, t. I, nr 307.

19 . G. BUSCHING, Die Urkunden des Klosters Leubus, Breslau 1821, s. 43, 103 n.

110 W, BOCHNAK, dz. cyt., s. 97.

"1 Tamze, s. 83.

112 K. DOLA, dz. cyt., s. 62.

113 7, ANTKOWIAK, Koscioly Wroclawia, Wroctaw 1991, s. 60.

114 Nazwa archidiakonatu, oznaczajgcego okreg diecezji podlegty wtadzy archidiako-
na, pojawila si¢ w XI w. we Francji i przez Niemcy przybyta do Polski. Poczatkowo istniat
archidiakonat starego typu, obejmujacy caly diecezje. Archidiakon, zajmujacy pierwsze
miejsce wsrdd kleru biskupiego, mial wladze delegowana przez ordynariusza. W XIII w.
pojawito sie stanowisko archidiakona nowego typu, gdy diecezja byla dzielona na mniej-
sze okregi, a archidiakoni otrzymywali wladze zwyczajng. Zob. J. MANDZIUK, Historia,
dz. cyt., s. 274.
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centralny — wroctawski, nastepnie glogowski w roku 1228!5 i opolski w roku
1230, Oczywiscie powstanie archidiakonatéw okregowych podyktowane
bylo przede wszystkim rozwojem osadnictwa i rozbudowg sieci parafialnej'”.
Archidiakon mial obowiagzek wizytacji parafii na podlegtym sobie terytorium.
Posiadat uprawnienia sgdownicze w zakresie dyscypliny zycia kleru i wiernych.
Czuwal nad klerem parafialnym, jego pracg duszpasterskg i nad catoscig zycia
zgodnego z powolaniem kaptaniskim. W zakresie zycia religijnego i obycza-
jowego wiernych mial przede wszystkim §ciga¢ konkubinariuszy, lichwiarzy
i uprawiajacych czary's.

Reorganizacji ulegly takze archiprezbiteraty!”’ starego typu. W czasie
rzadéw biskupa Wawrzyfica zZr6dla wzmiankuja o istnieniu trzech takich
koscielnych okregéw. W roku 1219 mowa byta o istnieniu archiprezbiteratu
glogowskiego, z roku 1223 - opolskiego, a trzeci z roku 1226 — kro$niefi-
skiego. Wszystkie byly podporzadkowane centralnemu archidiakonowi
wroctawskiemu. Archiprezbiterem w Kro$nie n. Odra byt miejscowy pleban,
archiprezbiterem opolskim zostal pierwszy archidiakon okregowy, a archi-
prezbiter glogowski otrzymal godnos§¢ dziekana w utworzonej kolegiacie
glogowskiej'?’. Biskup po rozwigzaniu ich i wprowadzaniu nowego podziatu
na trzy archidiakonaty, powotat do zycia archiprezbiteraty nowego typu. Ich
ilo§¢ zalezna byta od iloSci parafii na danym terenie. Obowigzki archiprezbi-
tera dotyczyly nadzoru nad karnoscig kleru w podlegtych sobie parafiach,
opieki nad koSciotami i majatkiem koscielnym oraz troski o stuzbe Boza.
Miat tez nakaz informowania biskupa o wykroczeniach podwtadnych sobie
duchownych'?!,

Biskup Wawrzyniec, majac dobre stosunki z kapitula katedralna, prze-
prowadzil drobne reformy, majace na celu umocnienie sie jej struktur or-
ganizacyjnych. Przede wszystkim w kapitule wroctawskiej ustalajg sie we-
wnetrzne stosunki co do iloSci i porzadku pratatéw i kanonikéw, wikarych
oraz innych kaplanéw zajetych przy katedrze. Do poczatku XIII w. jej sktad
wygladal nastepujgco: dziekan, archidiakon, scholastyk, kantor, kustosz
i kanonicy. Prepozyt pojawit si¢ po raz pierwszy dopiero w roku 1212 i za-
jal miejsce po dziekanie'??. W tym tez Zrédle podany byt skiad kapituly:

15 A, WELTZEL, Das Archidiakonat Oppeln von 1230 bis 1810, ZGSV 12 (1875),
s. 379-394.

116 K. DOLA, dz. ¢yt., s. 59.

17 1. MANDZIUK, Historia, s. 274-275.

18 T, SILNICKI, Organizacja archidiakonatu w Polsce, Lwow 1927, s. 39-43.

19 Mhniejszymi od archidiakonatéw okregami administracji koScielnej byty dekanaty,
zwane na Slasku archiprezbiteratami.

120 B, PANZRAM, Die schlesischen Archidiakonate, dz. cyt., s. 44, 46, 128.

121 J. MANDZIUK, Historia, dz. cyt., s. 279.

122 W ABRAHAM, Organizacja, dz. cyt., s. 155; T. Silnicki, Dzieje i ustrdj, dz. cyt., s. 83.
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5 pratatéw i 26 kanonikéw. Wielkim sukcesem éwczesnych czaséw byto
wzmocnienie roli kapituty w zarzadzaniu diecezja. Kapitula nie tylko udzie-
lata rady biskupowi, ale niektére akty podejmowane przez biskupa musiaty
uzyskad jej zezwolenia. Najwicksze prawo, jakie kapituta uzyskata, to prawo
wyboru biskupa'?3.

Prawdopodobnie w pierwszych latach dziatalnos$ci biskupa Wawrzynca za-
tozono kolegiate w Glogowie, najstarsza ze §laskich.

Warto wspomnieé, ze za rzadéw biskupa Wawrzyfica zostata rozbudo-
wana kancelaria biskupia'?*, ktéra stuzyta przede wszystkim prywatnym po-
trzebom biskupa, a pdzniej sprawom koScielnym jego diecezji'?’. Prowadzit
ja wowczas kanclerz Idzi'?°. Sprawy zatatwiane w kancelarii biskupiej byly
dzielone na nadworne i zadworne. Do tych pierwszych spraw nalezata pry-
watna i urzedowa korespondencja biskupa, przygotowanie pism, zwigzanych
z aktywnoscig polityczng biskupa. W zakresie tych spraw bylto takze odpo-
wiednie przygotowanie akt, ktére dotyczyly kwestii gospodarczych i skar-
bowych administracji biskupich débr stotowych. Posrdd akt gospodarczych
byly nominacje starostw kluczéw majatkowych, wtodarzy, burgrabiéw zam-
kéw biskupich, lokacje wsi, ustanawianie generalnego ekonoma, poborcéw,
wydzierzawianie wsi, mtynéw, karczem itp. W kancelarii biskupiej zatatwia-
no sprawy zadworne, ktére obejmowaly administracje diecezji oraz wszelkie
sprawy zwiazane z biskupia wladzg patrymonialng nad ludnos$cia w dobrach
stolowych. W kancelarii biskupiej zatatwiano przede wszystkim te sprawy,
ktore zastrzegl sobie biskup w akcie nominacyjnym oficjata — wikariusza ge-
neralnego, jak dobieranie cztonkéw kapituly, obsadzanie bogatych benefi-
cjéw oraz te, z ktérymi strony zwracaly sie wprost do biskupa. Do spraw
zadwornych nalezalo tez wykonywanie przez biskupa sgdownictwa, gdyz
strony mogly zgltaszaé si¢ do jego sadu. Sam biskup moégt rezerwowac dla sie-
bie sadzenie spraw ze wzgledu na godnos¢é 0oséb wiodacych spér i wage przed-
miotu sporu. Ponadto mégt tez biskup powotaé z urzedu kazda sprawe przed
wlasne forum. Sad biskupi byt ostatnig instancja dla sgdéw patrymonialnych
w dobrach stotowych'?’. Biskup wroctawski sprawowat tez w najwyzszej in-

125 °T. SILNICKI, Dxzieje i ustréj, dz. cyt., s. 84.
124 J. MANDZIUK, Historia, dz. cyt., s. 261.
125 Tamze.
Nalezy podkreslié, ze kanclerzem byta zawsze osoba duchowna, cieszaca sie za-
ufaniem biskupa. Do jego obowigzkéw nalezato ukladanie lub czuwanie nad redakeja
wychodzacych z kancelarii dokumentéw. Z urzedu bywat obecny przy sporzadzaniu testa-
mentow, zapisOw, przyjmowat pisma wplywajace do kancelarii i ekspediowat przygotowa-
ne pisma na zewnatrz. Pod jego opieka znajdowaly sie pieczecie biskupa i archiwum. Jako
przetozony czuwal nad calym personelem kancelaryjnym. Dla siebie prawdopodobnie
prowadzil terminarz czynno$ci biskupa. Znana tez byla dziatalno$¢ kanclerzy w zakresie
administracji diecezji oraz w stuzbie dyplomatycznej, tamze, s. 264.

127 Tamze.

126
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stancji sgdownictwo pafstwowe w swoim ksiestwie nysko-otmuchowskim!?8.
Kancelaria w okresie rzagdéw biskupa Wawrzynica wydata 32 dokumenty. Ich
gléwnymi odbiorcami byty klasztory, duchowni diecezjalni, a tylko w sied-
miu wypadkach osoby swieckie. Pod wzgledem tresci najwiecej dokumentéw
dotyczylo obrotéow dziesiecinami. Byly tez dyplomy regulujace sprawy nieru-
chomosci, zaktadanie fundacji, zawierajace wyroki'?. Dokumenty spisywane
byly na pergaminie i co do formy nie odbiegaty od przyjetych zasad, tzn. za-
wieraly wstep, wlasciwy tekst i zakoficzenie — eschatokdt. We wstepie zawar-
ta byla inwokacja, intytulacja i inskrypcja. Juz w 1219 r. przyjeto inwokacje:
In nomine Domini amen i utrzymywala sie ona przez cale stulecie, lecz nie
uzywano jej w listach i mandatach. W intitulacji pisano: episcopus Wratisla-
viensis. W czeSci subscriptio wystepowala pieczeé. Wszystkie zachowane piec
pieczeci biskupa Wawrzyfca mialy typ sylwetke siedzacego hierarchy. Na
jednej z nich z roku 1219 widoczna byta niska i tréjkatna infula, z dwiema
taSmami opadajagcymi na plecy'°.

W ocenie historykéw biskup Wawrzyniec odznaczat sie wysokimi wa-
lorami ducha. Byt to cztowiek roztropny, uprzejmy i serdeczny. Z wielkim
zaangazowaniem bronit wolnosci polskiego KoSciota. Znany byt jako dobry
gospodarz, wreszcie jako organizator diecezji. Nie dane mu byto tylko ode-
graé politycznej roli wobec tak wybitnego i silnego ksi¢cia, jakim byt Henryk
Brodaty. Ta rola stata si¢ dopiero udzialem nastepnego biskupa, ktory spra-
wowal swéj urzad w innych warunkach. Lubit r6ze, uprawiane po raz pierw-
szy w Polsce w jego ogrodach. Zmart w Przychowej 7 czerwca 1232 r. na
astme oskrzelowg. W lubigskim katalogu biskupéw wroctawskich z XIV w.
znajdujemy zapis, jakoby zbyt silny zapach r6z byt przyczyng jego zgonu'!.
Cialo biskupa pochowano w kosciele cysterskim w Lubigzu obok grobéw
czlonkéw rodziny ksigzecej i jego poprzednika'?. Obok niego spoczal spo-
wiednik §w. Jadwigi, opat Giinter!®3,

Stowa kluczowe: biskup wroctawski, spér z wladza swiecka, reforma KoSciota,
klasztory, organizacja Kosciola

128 H. E. WYCZAWSKI, Przygotowanie do studiéw w archiwach koscielnych, Kalwa-
ria Zebrzydowska 1989, s. 226-227.

129 R. ZERELIK, dz. cyt., s. 59.

130 1. SCHULZE, Die Siegel des Bischofs Lorenz von Breslau, ZVGS 42 (1908),
s. 268.

131 Katalogi biskupoéw wroctawskich, wyd. W. Ketrzynski, MPH, t. VI, s. 562n. O tym
wspomina takze F. SCHILING, Ursprung und Friihzeit des Deutschtums in Schlesien und
im Land Lebus, Leipzig 1938, s. 391n.

132 1. MANDZIUK, Historia, dz. cyt., s. 229.

133 W, WATTENBACH, Monumenta Lubensia, Breslau 1861, s. 12.
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Church activities of Wroclaw’s Bishop Wawrzyniec
in 1208-1232

Summary

In January 24, 1207 through archbishop Henry Kietlicz, Pope Inno-
cent III issued a bull, which main content was to remind the polish princ-
es of the right of free election, under penalty of excommunication for the
opposition. Prince Henry the Bearded in order to avoid the conflict with
the church, supported the candidacy of Wroclaw’s canon Wawrzyniec.
The new bishop of Wroctaw came probably from the lineage of knights —
the lords of Pogorzela near Brzeg nad Odrg and walked out of the chapter.
A very important moment in the life and pastoral activity of Bishop Wawrzyniec
was to participate in the fourth Lateran council in 1215, convened by Pope In-
nocent III. The Council fathers occupied i.a. with an important problem, which
is going to be occupied by the bishop Wawrzyniec, ie. the matter of ecclesiasti-
cal tithes, when the bishop Wawrzyniec come out strongly against the policy of
Henry the Bearded, which release German’s settlers from payment of this dues.
In the last years of his life, prominent archbishop Henry Kietlicz, with whom
bishop Wawrzyniec was generally in good relations, was losing slowly the gained
influence and was leaving by most faithful collaborators of the episcopate.
Many historians believed that this group joined also the bishop Wawrzyniec,
because in last years of live of archbishop, he stood firmly at the side of Henry
the Bearded.

Bishop Wawrzyniec has contributed to the development of the organiza-
tion of the diocese of Wroctaw. He, who had good relationship with the ca-
thedral chapter held a minor reforms aimed at strengthening its organizational
structures. During the reign of bishop Wawrzyniec there was extended an epis-
copal office, which served primarily the private needs of the bishop and later
ecclesiastical issues of his diocese.

It wasn’t given to bishop Wawrzyniec to play a significant political role
comparing to so prominent and powerful prince, as Henry the Bearded.

Key Words: bishop of Wroctaw, the conflict with secular power, the reform of
the Church, monasteries, church organization,
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Ks. SEAWOMIR STASIAK

OSTATNIA WIECZERZA
I POSZUKIWANIE SWIETEGO GRAALA

Chyba niewiele jest motywow, ktore doczekaly sie tak wielu opracowan
literackich! i artystycznych?, a nawet naukowych?® jak Graal. Spojrzenie na te
rzeczywisto$¢ jest petne kontrowers;ji i skrajno$ci. Wszystko zalezy bowiem od
punktu, z ktdrego obserwuje sie te przebogata rzeczywisto$é. Petne tajemniczo-
$ci opowiesci o Sredniowiecznych rycerzach prowokujg do przygladniecia si¢
najwazniejszym romansom o Graalu (punkt 1). W tych tekstach wystepuje on
pod réznymi postaciami, stad pojawito sie pytanie: Czym byt Graal? (punkt 2).
Wsrod wielu odpowiedzi pojawiajg sie opinie bardzo skrajne. Reprezentuja je
prace dwoch kobiet: Jessie L. Weston z poczatku XX w. (omdéwiona w punk-
cie 3) i Janice Bennett sprzed kilku lat (przedstawiona w punkcie 4). Wszystkie
te poszukiwania prowadzg nas do dwdch symboli — ,kielich (wina)” i ,krew”
(punkt 5). PrzejdZmy zatem do problemu postawionego w tytule artykutu.

1. Przeglad romanséw o Graalu

Jak zaznacza R.S. Loomis*, najwazniejsze teksty o Graalu mozna podzieli¢
na dwie kategorie: 1) opowiadajace przygody rycerzy z czaséw kréla Artura

* Ks. dr hab. Stawomir Stasiak — profesor nadzwyczajny na Papieskim Wydziale Teo-
logicznym we Wroclawiu.

! Dotyczy to zaréwno romanséw Sredniowiecznych (o ktérych bedzie mowa w pierw-
szym punkcie niniejszego opracowania), jak i tych znacznie nowszych, ktére beda sukce-
sywnie prezentowane.

2 Na przyklad znane misterium muzyczne Richarda Wagnera pt. Parsifal czy blizszy
mtodszym film z 1989 r., w rezyserii Stevena Spielberga pt. Indiana Jones i ostatnia krucjata.

3 Taka praca jest miedzy innymi R.S. LOOMIS, Graal. Od celtyckiego mitu do chrze-
Scijariskiego symbolu (thum. J. Pigtkowska), Krakow 1998.

4+ R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 13-14.
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odwiedzajacych, przypadkiem lub rozmyslnie, zamek w Brytanii, gdzie prze-
chowuje sie naczynie; 2) opowiadajace historie naczynia od czaséw Chrystusa
po czasy Merlina i wyja$niajace, w jaki spos6b przeniesiono je z Ziemi éwiqtej
do Brytanii.

Grupa pierwsza obejmuje osiem istotnych tekstow:

1. Le Conte del Graal lub Perceval utozony przez Chrétiena z Troyes, poete
z Szmpanii, dla Filipa, ksiecia Flandrii.

2. Cztery kontynuacje tego romansu, dwie anonimowe, trzecia — pidra
Manessiera, czwarta — Gerberta z Montreuil.

3. Parzival Wolframa von Eschenbach, dzieto bawarskiego rycerza, kt6-
re zainspirowalo Richarda Wagnera do napisania misterium muzycznego
Parsifal.

4. Walijski poemat proza, Peredur, wtaczony przez Lady Guest do zbioru
tlumaczen z literatury starowalijskiej pt. Mabinogion.

5. Perceval Didota, francuski poemat proza, zwany tak od nazwiska daw-
nego wlasciciela rekopisu.

6. Perlesvaus, poemat proza z pétnocnej Francji lub Belgii, przettumaczo-
ny przez Sebastiana Evansa na angielski jako The High History of the Holy
Grail [,Wspaniala historia Swietego Graala”].

7. Ulozony proza Lancelot, bedacy trzecim cztonem kompilacji zwanej cy-
klem Wulgaty.

8. La Quest del Saint Graal, czwarty czlon tego samego cyklu. Malory
przyswoit literaturze angielskiej La Quest oraz wickszo$¢ materiatu z Lance-
lota w skroconej wersji zawartej w Ksigdze o krélu Arturze (ksiegi XI-XVII).

Grupa druga obejmuje dwa teksty:

1. Joseph d’Arimathie burgundzkiego poety Roberta de Boron.

2. ’Estoire del Saint Graal, pierwszy czlon cyklu Wulgaty, przypuszczal-
nie jednak skomponowany pdzniej niz Lancelot i La Quest.

Zauwazmy jeszcze, ze wszystkie te teksty powstaly w przeciggu zale-
dwie 50 lat. Najwczesniejszy z nich, to poemat Chrétiena z Troyes, ktory
powstat okoto 1180 r. Jego dwie pierwsze kontynuacje (anonimowe) mozna
datowa¢ na czas przed rokiem 1200, kontynuacj¢ Manessiera pomig¢dzy 1214
a 1227 rokiem, a Gerberta z Montreuil na okoto 1230 r. Parzival Wolframa
von Eschenbach przypada na lata 1200-1210. Daty pozostalych dziel po-
zostajg nieustalone, lecz przypuszczalnie przypadajg na okres przed rokiem
1230. Byl to wiec czas niezwyklego ozywienia intelektualnego i literackiego.
Najwieksze arcydziela mialy sie dopiero narodzié, ale juz wéwczas stucha-
no niezwyklych opowiesci o wspaniatych przygodach rycerzy, ich wzlotach
i upadkach. Mozna w tym miejscu zaryzykowaé stwierdzenie, ze w zadnym
innym okresie historii Europy Zachodniej sztuka i gtéd wiedzy nie osiggnely
tak wysokiego poziomu. Owocem tego bylo miedzy innymi powstanie wy-
mienionych wyzej dziel.
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Samo stwierdzenie, ze temat Graala, byl bardzo zywy w 6wczesnej kultu-
rze, to jeszcze mato. Trzeba nam najpierw zapytac: Czym bylo owo tajemnicze
naczynie? A moze to wcale nie byto naczynie?

2. Czym byl Graal?

Na przestrzeni wiekdéw ,,Graal” byt rozumiany w bardzo rézny sposdb.
Postrzegany byt jako:

1. Pojemnik na uci¢ta glowe zbroczona krwia’. Wéowczas bylby to p6tmi-
sek, na ktérym cérka Herodiady przyniosta Herodowi glowe Jana Chrzciciela
(por. Mk 6, 17-29).

2. Szeroki i dos¢ gleboki talerz wysadzany drogimi kamieniami®. Z jednej
strony obraz ten pozostaje w zgodzie z tradycja celtycka i walijskg, w ktorej
talerz tego rodzaju jest naczyniem obfitosci’. Z drugiej jednak strony, talerz
ten w Le Conte del Graal Chrétiena z Troyes zawiera tylko Swicta Hostie, jak
wynika z wyja$nienia pustelnika, kt6érg karmi si¢ gospodarz zamku odwiedzo-
nego przez Pesevala®.

3. Potmisek z Ostatniej Wieczerzy, z ktorego Jezus Chrystus z uczniami
spozywal baranka paschalnego’ (La Quest del Saint Graal, s. 191).

4. Przedmiot zrobiony z nie dajacego si¢ okresli¢ materiatu:

Sir Gawain spogladal na naczynie i chwalit je wielce w swoim sercu, lecz nie
wiedzial, z czego je zrobiono; nie bylo bowiem z drewna, ani z zadnego meta-
lu, ani z zadnego kamienia, ani z rogu, ani z kosci, totez zaktopotal sie srodze
(Lancelot)".

5 Tak przedstawiony zostal przede wszystkim w walijskim romansie Peredur, pocho-
dzacym z okoto 1200 r. R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 94, 96.

¢ Ten obraz obecny jest w Le Conte del Graal lub Perceval Chrétiena z Troyes.
R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 43.

7 Zob. na przyktad, co na jego temat napisal Wolfram von Eschenbach w Parzivalu:
»Powiadaja, a ja powiadam wam pod przysiega (jesli was oktamie, wowczas zaréwno wy,
jak i ja bedziemy ktamcami), iz jesli kto§ wyciggnatl dton po cokolwiek, wszystko to lezato
przed Graalem — gorace i zimne potrawy, nowe dania, doktadki, r6zne migsiwa i dziczy-
zna” (za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 202).

8 Wierz mi, iz bogaty Rybak jest synem krola, ktory kaze sobie podawaé w graalu.
Nie sadz wszakze, ze bierze z niego szczupaka, minoga czy tososia. Swicty maz pozywia sie
i orzezwia jednym oplatkiem. Graal jest tak $wigty, on sam za$ tak uduchowiony, iz nie po-
trzebuje innego pozywienia jak tylko opfatek podawany w graalu. Od pietnastu lat przebywa
w komnacie, do ktdrej wniesiono graala”. Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 53.

® W La Quest del Saint Graal tak prezentuje go sam Chrystus objawiajacy sie Gala-
hadowi i jego towarzyszom: ,,Jest to — rzekt On na to — §wicty pdétmisek, z ktérego spozy-
tem baranka w Wielki Czwartek”. Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 191.

10 Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 148.
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5. Przepigknie zdobione naczynie na ksztalt kielicha. W Lancelocie czyta-
my na temat panny, ktéra wniosta Graala:

»Weszta do komnaty, niosac w reku najwspanialsze naczynie, jakie ogladad
moga oczy $miertelnych ludzi. Uczynione bylo na podobiefistwo kielicha,
a trzymata je wysoko nad glowa, by wszyscy, ktérzy tam byli, widzieli je i od-
dali mu pokton” (Lancelot)!.

6. Kielich wypelniony krwia Zbawiciela:

Prawda to, iz Jozef kazal go [Graala] zrobi¢ — ten Jézef z Arymatei, ktory
przez cale zycie tak mitowal Pana, ze w dniu, gdy umart On na krzyzu dla
zbawienia grzesznikow, Jozef (ktérego czyny wielce sa chwalebne) przyszed?
na Goére Kalwarie z Graalem, ktérego kazal zrobi¢, na miejsce, gdzie Boga
ukrzyzowano. Smucil sie ogromnie w sercu swoim, wszakze nie $mial tego
okazaé. Umiescit go zaraz pod Jego stopami mokrymi od spltywajacej krwi
i zebral ile tylko mogt do tego Graala z czystego ztota (pierwsza, anonimowa
kontynuacja Percevala Chrétiena z Troyes)'.

7. Pojawia si¢ rowniez jako maly kamien:

Wiem dobrze, iz wielu rycerzy przebywa wraz z Graalem w Munsalvaesche
[zamku Graala]. Czesto wyjezdzajg oni w poszukiwaniu przygéd. Owi Temple-
isen, czy poniosa porazke, czy odniosg zwyciestwo, zawsze pokutujg za grzechy.
Mieszka tam szlachetna kompania, i powiem ci, jak sie odzywiajg. Zyja dzieki
najczystszemu kamieniowi. Jesli nie znasz jego nazwy, dowiedz sie teraz: zwie sie
on lapis exilis [maty lub lichy kamien]. Dzieki mocy tego kamienia feniks spala
sie na popidt, wszelako onze popidt przywraca mu zycie. Feniks zrzuca tak piéra
i wskutek tego wydziela jasne §wiatto, stajac sie tak piekny, jak przedtem. Nawet
do bardzo chorego czlowieka, jesli ujrzy Graala, $mierc nie ma przystepu przez
caly nastepny tydzied. Co wiecej, jego wyglad sie nie zmienia, wyglada tak samo,
jak w dniu, w ktérym ujrzat kamien (Parzival Wolframa von Eschenbach)®.

8. W skutek pewnego btedu Graal nazywany byt réwniez Sankgreal — Naj-
Swietsza Krew Jezusa Chrystusa (Ksigga o krélu Arturze, ksiegi XI-XVII — an-
gielska wersja La Quest del Saint Graal, thumaczenia Malory’ego').

-

! Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 148.
12 Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 223.
3 Cytat za R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 208-209.

4 Pochodzenie tej blednej interpretacji, ktérg upodobal sobie miedzy innymi
D. Brown w Kodzie Leonarda da Vinci, do§¢ klarownie wyjasnia R.S. Loomis: ,,Czytel-
nikéw Malory’ego mogt dziwié fakt, iz choé¢ czesto okresla on $wiete naczynie jako the
Holy Grayle, co jest prawidlowym tlumaczeniem francuskiej nazwy le saint graal, okresla
je réwniez jako the Sankgreal, przyjmujac, ze oznacza «btogostawiong krew Pana Naszego
Jezusa Chrystusa», najwyrazniej pod wpltywem blednego wniosku, iz nazwa Sankgreal za-
wiera element sang — krew”; R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 34. Tu warto zwrdoci¢ uwage
na jeszcze jedng publikacje w cato$ci poswiecong historii Rennes Le Chéteau i mistyfikacji

-
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Czym zatem byt naprawde Graal? A moze lepiej spytaé o to, co oznaczaja
legendy o Graalu. Interpretowane w najrézniejszy sposéb. Poczawszy od do-
szukiwania sie¢ w legendach o Graalu §ladéw zaginionych, tajemnych obrzedéw
inicjacyjnych przeniesionych z obszaru sr6dziemnomorskiego na teren Bryta-
nii’®, az po na wskro$ chrze$cijaniska, wrecz mistyczng interpretacje zapropo-
nowang przez Janice Bennett!®.

Sadze, ze warto, jako podsumowanie przytoczy¢ opini¢ wielokrotnie juz
cytowanego Rogera Shermana. Loomisa:

Co6z wreszcie oznaczajg legendy o Graalu? Jakie prawdy mialy one przeka-
zywaé? Na pewno nie ezoteryczne doktryny kultéw heretyckich. Na pewno
nie wymys$lono ich i nie rozwinieto po to, by propagowaly opactwo Glaston-
bury czy przeciwstawialy si¢ papiestwu. W najwczeSniejszych stadiach, gdy
podazaly tropem irlandzkich i walijskich mitéw i opowiesci bohaterskich, od-
zwierciedlaly mgliScie idee i przesady nadal trwajacego batwochwalstwa. Ro-
manse arturianskie okreslano nawet trafnie jako jasng tune celtyckiego pogan-
stwa. W péZniejszych stadiach bledna interpretacja odegrata, jak widzieli$my,
ogromng role, za$ opowiesci o tajemniczym naczyniu przerabiano i rozsze-
rzano, by ilustrowaly panujace poglady dotyczace sakramentalnego oplatka
rozumianego jako prawdziwe ciato i krew Boga'”.

Zapoznawszy sie w ten sposob z najbardziej wywazong opinia, przejdzmy
do oméwienia postaw znacznie bardziej skrajnych w dziejach interpretacji legen-
dy o Graalu. Pierwsza neguje catkowicie mozliwo$¢ zwigzku poczatkdéw legendy
Graala z chrzeScijafistwem. Druga wrecz przeciwnie, wlasnie z Ostatniej Wie-
czerzy, kwintesencji chrzeScijafistwa, wyprowadza pochodzenie tej legendy.

3. Pozostalosci tajemnych obrzedow inicjacyjnych
(Jessie L. Weston)

Autorka swoje opinie na temat legendy o Graalu prezentowata w kilku
pracach®, z ktérych tylko jedna doczekala sie ttumaczenia na jezyk polski.
Chodzi o przytoczong juz wyzej prace J. BENNETT, Swigty Graal odnaleziony.

tak zwanego Zakonu Syjonu, niestety nie w jezyku polskim: M. BIZZARRI, F. SCURRIA,
Sulle tracce del Graal. Alla ricerca dell’immortalita, Ed. Miditerranee; Roma 1996.

15 Zob. J.L. WESTON, Graal. Od starozytnego obrzedu do romansu sredniowiecz-
nego, ttum. A.H. Bogucka-Eisler, Wroctaw 1998, s. 177-179. Do tej pozycji bedziemy
wracali jeszcze w dalszej czeSci opracowania.

16 J. BENNETT, Swiety Graal odnaleziony. Prawdziwa bistoria Swietego Kielicha
z Walencji, ttum. G. Grygiel, Debogéra 2007. Do tej publikacji réwniez powrécimy w dal-
szej cz¢Scl opracowania.

7 R.S. LOOMIS, Graal, dz. cyt., s. 269-270.

18 Legend of Sir Perceval, London 1906; Continuations of the Old French ‘Perceval’,
Filadelfia 1950.
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Prawdziwa historia Swietego Kielicha z Walencji, tham. G. Grygiel, Debogéra
2007, ktorej tytul oryginalny brzmi: From Ritual to Romance (1920).

W swoim opracowaniu autorka tlumaczy pochodzenie takich symboli
zwigzanych z legendg Graala jak widcznia, kielich, miecz, kamien: ,,Nalezy
obecnie rozwazy¢, czy symbole te: sam Graal w postaci Kielicha czy Naczy-
nia, Wtocznia, Miecz czy Kamieni — otoczone atmosferg naboznej czci, nawet
$wietoSci, wyposazone w niezwykte moce — harmonizowa¢ beda z propono-
wanym przez nas rozwigzaniem, czy da sie je dopasowaé do tego hipotetycz-
nego rytualu”?®. Odpowiedzi na to pytanie szuka w réznych kulturach: Bizan-
cjum, wsrod celtyckich przodkéw Irlandczykow, w Egipcie, wsrdéd Cyganow,
a nawet w kulturze Dalekiego Wschodu — Chiny, a nawet wérdd japonskich
samurajow?’.

Poszukiwania autorki zaprowadzity ja do wniosku, ze opowiesé o Graalu
nie jest wytworem czysto literackiej czy ludowej wyobrazni. U jej podstaw
znajduje sie mniej lub bardziej zmodyfikowany starozytny rytual, ktérego
celem bylo wtajemniczenie w sens zycia fizycznego i duchowego. Rytuat ten
w swej egzoterycznej — przeznaczonej dla ogbtu, nie dla wtajemniczonych —
formie dotyczyl rozumienia proceséw zachodzacych w §wiecie zjawisk przy-
rodniczych. Chodzitoby o taki na przyklad element jak bezptodnosé ziemi,
ktéra jest spowodowana utratg sit witalnych jej wtadcy. W ezoterycznej for-
mie misteryjnej — przeznaczonej tylko dla wtajemniczonych — postugiwano
sie tym rytualem w celu przekazania wyzszej wyktadni duchowej, dotycza-
cej zwigzku czlowieka z boskim Zrédiem jego istnienia oraz mozliwoscia
$wiadomego polaczenia cztowieka z bogiem. Nauka ta uznawata kosmiczna
dziatalno$é Logosu. W opinii J.L. Weston motyw ten zostal w pdzniejszym
okresie wykorzystany przez chrzeScijaiistwo, ktore spozytkowalo istnieja-
ce juz $rodki przekazywania wyktadni duchowej. I tak bdg roslinnosci zo-
statby zidentyfikowany z Bogiem chrzeScijafistwa. W ten réwniez sposéb
w wyobrazeniu pierwszych chrzeScijan Attis (frygijskie bostwo) byl jedy-
nie wcze$niejszym wcieleniem (uosobieniem) Logosu, ktérego utozsamiono
z Chrystusem. Taki stan rzeczy miatby potwierdzaé dokument religijny na-
aseficzykéw.

Te wierzenia polaczone, jak sadzi autorka, z kultem Mitry?! zawedrowa-
ty za posSrednictwem legionéw rzymskich, ktére ten kult wyznawaly, do naj-
bardziej odleglych czesSci Cesarstwa Rzymskiego — Wyspy Brytyjskie. Kiedy
za$§ chrzedcijafistwo stato sie religiy dominujgcy, wielkie misteria mitraizmu
— wprowadzenie w misterium zycia — przetrwaly, byly jednak celebrowane

¥ J.L. WESTON, Graal. Od staroytnego obrzedu do romansu sredniowiecznego,
s. 70.

20 Zob. tamze, s. 74-81.

2 Rzymskie bostwo, ktére miato zstapié na ziemie, aby przywrdcié zycie wszystkim,
ktérzy powstang z grobéw przybierajac poprzednia postaé, by moc sie nawzajem poznad.
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w miejscach odlegltych od osiedli ludzkich, w grotach, twierdzach goérskich, na
wyspach i na odludnych wybrzezach morskich.

W jednej z najstarszych wersji opowiesci o Graalu, znanej jako Bleberis,
czytamy o przybyciu poszukujacego przygdd rycerza do takiej wlasnie ukry-
tej Swiatyni, gdzie poddany zostal uwieiczonej sukcesem préobie wtajemnicze-
nia w Mate Misterium, jednak nie udaje mu sie przejs¢ proby wtajemniczenia
w Wielkie Misterium. Kiedy powie$¢ ta upowszechniala sie, stata sie motywem
do powstania romantycznej legendy. A pdzniej jeszcze zostala schrystianizowa-
na. Jessie L. Weston twierdzi, ze powiazanie Graala ze Swieta Krwia nastapito
w klasztorze Fécamp i to prawdopodobnie przez jakiego$ minstrela zwigzanego
z tym opactwem. Tradycja jednak Graala wywodzila sie z Wysp Brytyjskich,
a Glastonbury od niepamietnych czaséw stanowito sanktuarium relikwii chrze-
Scijaniskich. Tam wtasnie znajdowat sie rzekomy gréb krola Artura, z ktérego
dworu wywodzito sie poszukiwanie Graala stanowigce ukoronowanie przygdd
jego rycerzy. Stad pojawila sie konieczno$é stworzenia odpowiedniej legen-
dy. Konsekwentnie wiec skomponowano wersje odpowiadajgcg obecnej wersji
Perlesvausa, ktora ztaczyta Nikodema z Fécamp z J6zefem z Glastonbury, jako
przodkéw bohaterow Graala??.

Jak tatwo zauwazamy J.L. Weston podaje wiele cennych informacji do-
tyczacych pochodzenia legendy o Graalu. Jednak jej informacje dotyczace na
przyktad sekty gnostyckiej naaseficzykdéw sg co najmniej nieSciste. Trudno jest
nazwaé kogo$ jednoczesnie ,mistykiem chrze$cijaniskim” i ,heretykiem”. Mu-
simy pamietaé ponadto, ze gnostycyzm mial jedynie marginalnie chrze$cijaniski
charakter. Trudno zatem twierdzié, jak to czyni autorka tej hipotezy, ze chrzesci-
janstwo niemal catkowicie skoncentrowalo si¢ na adaptowaniu juz istniejacych
legend na potrzeby wtasnej doktryny (Eucharystia i Graal) czy dla usprawiedli-
wienia istniejacego kultu w jakim§ sanktuarium (Fécamp czy Glastonbury).

4. Kult relikwii Kielicha z Valencji (Janice Bennett)

Hipoteze hiszpanskiego pochodzenia legendy o Graalu zaproponowata
J. Bennett w swojej publikacji St. Laurence and the Holy Grail. The Story of the
Holy Chalice of Valencia (2002)?. Od pierwszych stron opracowania autorka
utozsamia Graala z Kielichem z Walencji i prezentuje go jako relikwie, wyja-
$niajac, co ma na mys$li, uzywajac tego pojecia:

22 Streszczenie tej wersji pochodzenia opowiesci o Graalu autorka przedstawita w:
J.L. WESTON, Graal. Od starozytnego obrzedu do romansu sredniowiecznego, s. 177—
179.

* Ksiazka ta ukazala si¢ rowniez w thumaczeniu na jezyk polski: J. BENNETT, Swie-
ty Graal odnaleziony. Prawdziwa historia Swigtego Kielicha z Walencji, ttum. G. Grygiel,
Debogoéra 2007.
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Samo stowo ,relikwia”, pochodzace od taciniskiego reliquia, pierwotnie ozna-
czato — jak wyjasnia Salvador Antufiano Alea — ,,to, co byto”. Pierwsi chrze-
Scijanie zbierali szczatki, ,,tego, czym kiedys$ byli” ich bracia i siostry, ktorych
rzucono na pozarcie lwom lub spalono jak Wawrzynica. Podobnie Nikodem
i Jozef z Arymatei zabrali ciato Jezusa, aby je pogrzebaé, jednak nie w sensie
zwyktego pochéwku. Meczennik byt swiadkiem Chrystusa - takie jest do-
stowne znaczenie greckiego zrédiostowu — stad tez ciala tych, ktorzy przy-
pieczetowali swg wiare wlasng krwig i byli wierni do kofica, jak Jezus, byly
dla pierwszych chrzescijan symbolami wiary w Zmartwychwstanie. Dlatego
zaczeli oni sprawowad msze §wietg przy grobach pierwszych meczennikéw,
aby czerpaé nadzieje z sity ich przyktadu oraz §wiadectwa w czasach prze$la-
dowan i trudno$ci?*.

Takim wtasnie przedmiotem jest Kielich z Walencji, jako naczynie, wedtug
opinii autorki, uzyte przez Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy. Jej zda-
niem fakt ten potwierdza tradycja wielkiej czci, jaka kielich ten byl otaczany
przez wieki w Hiszpanii.

W kolejnych rozdziatach swojej pracy J. Bennett odtwarza dzieje kielicha
od czaséw Chrystusa az po czasy wspolczesne. Swoja teze o obecnosci kielicha
z Ostatniej Wieczerzy w pierwotnym KoSciele rzymskim wyprowadza z poréw-
nania tekstu liturgii eucharystycznej w tradycji Kosciota Wschodniego i w tra-
dycji Kosciota Zachodniego. W tradycji wschodniej wprowadzenie do formuty
konsekracji wina brzmialo: ,Podobnie po wieczerzy wziat kielich z winem,
moéwigc...”. Podczas gdy w Pierwszej Modlitwie Eucharystycznej, zwanej Ka-
nonem Rzymskim, stowa te maja nastepujaca postac: ,,Podobnie po wieczerzy
wziat ten przestawny kielich w swoje §wiete i czcigodne rece, ponownie dzieki
Tobie sktadajac, btogostawil i podal swoim uczniom, méwigc...”. Za Salva-
dorem Antufiano Aleg, ktérego wypowiedz po raz kolejny przytacza autorka,
nalezaloby postawié¢ oczywiste pytanie: Dlaczego tradycja rzymska postuguje
sie formuly ,ten przestawny kielich” — hunc praeclarum calcem, podczas gdy
tradycja grecka uzywa jedynie okreSlenia ,kielich” — to poterion? Odpowiedz
w opinii naszej autorki jest jeszcze bardziej oczywista — kielich z Ostatniej Wie-
czerzy byl w uzyciu w czasie sprawowania Eucharystii w pierwotnym Kosciele
w Rzymie.

Zatem naczynie, w ktérym Jezus po raz pierwszy dokonal konsekracji
wina, w jaki$ blizej nieokreslony sposéb trafito w rece $w. Marka, a ten prze-
kazal je $w. Piotrowi. Pierwszy wsrdd apostotéw uzywat go do sprawowania
Eucharystii. Podobnie czynili jego nastepcy, az do Sykstusa II (257-258). Ten
papiez, dwa dni przed swoja meczeniska $miercia, oddat Swicty Kielich na
przechowanie swojemu diakonowi, Wawrzyficowi. Wawrzyniec, z pochodze-

% J. BENNETT, Swiety Graal, dz. cyt., s. 20.
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nia Hiszpan, aby uchronié¢ Kielich przed profanacja, przekazal go swojemu
rodakowi, a ten wywidzt go do swojego rodzinnego kraju. Najpierw trafit do
Hueski, p6zniej kolejno byt przechowywany w Jacy, w grocie Yebra (Mont On-
toria), w San Pedro de Siresa, w San Adrian de Sesabe, w San Juan de la Pefia,
by wreszcie, przez Saragosse i Barcelone, trafié¢ do katedry w Walencji, gdzie
czczony jest do dzisiaj.

Pierwsza wzmianka o tej relikwii znana jest z dokumentu w jezyku tacin-
skim opatrzonego data 14 grudnia 1134 r.: , W marmurowe;j szkatule znajduje
sie Kielich, w ktorym Chrystus nasz Pan przemienit wino w swoja krew, a kto-
ry §w. Wawrzyniec wystal do swojej rodzinnej Hueski”?’. Kolejna wzmianka,
to dekret przekazania Kielicha krélowi Marcinowi I Ludzkiemu przez przeora
klasztoru San Juan de la Pefia. Dokument ten datowany jest na 26 wrze$nia
1399 r. Przechowywany byl najpierw w Saragossie, p6zniej w Barcelonie. Na
krétko przed $miercig Marcina I, ktéra miata miejsce 31 maja 1410 r., dokona-
no spisu jego majatku. Tam znajduje si¢ pierwszy opis Swictego Kielicha: , Kie-
lich wykonany z chalcedonu i ztota, i ktéry zgodnie z tradycja byt uzyty przez
Jezusa Chrystusa do konsekracji jego $wietej i cennej krwi w czasie Ostatniej
Wieczerzy w Wielki Czwartek, ktorego zlota podstawa jest wyktadana kamie-
niami, w tym dwoma rubinami i dwoma szmaragdami oraz 28 pertami; ktory
to kielich jest przechowywany w pokrowcu z biatej skory”?¢. Przed 2 maja
1428 r.?” zostal on przeniesiony przez Alfonsa V Wspaniatego do kaplicy pata-
cowej w Walencji. P6Zniej (18 marca 1437 r.) — rzecz kuriozalna — jako zastaw
za zaciggniete przez krola dtugi, Kielich trafit do katedry w Walencji. Od tej
pory, z niewielkimi przerwami, pozostaje w tym miejscu.

Czy kielich, o ktérym tu mowa jest rzeczywiScie naczyniem z Ostatniej
Wieczerzy? Czy jest poszukiwanym Graalem? Odpowiedz uzalezniona jest
od wiary i przekonan stuchaczy. Warto jednak przytoczyé tu wyniki badan
Kielicha z Walencji, przeprowadzonych przez prof. Antonio Beltrdna: Bada-
nia archeologiczne nie potwierdzajg bynajmniej opinii sceptykéw negujacych
prawdziwos§é Swietego Kielicha, ani nie podwazaja zasadniczej treci trady-
cji na jego temat, natomiast dostarczaja dowoddw na jego historyczng auten-
tyczno$é, poniewaz na ich podstawie mozna $miato sformutowad nastepujace
twierdzenia:

1. Swiety Kielich z katedry w Walencji — rozumiemy pod tym okresle-
niem jego goérng czarke — mogt znalez¢ si¢ na stole podczas Ostatniej Wiecze-

25 Tekst cytowany za J. BENNETT, Swiety Graal, dz. cyt., s. 169.

2 Tekst cytowany za J. BENNETT, Swiety Graal, dz. cyt., s. 201, thumaczenie na
jezyk polski przyp. 97.

27O obecnosci Kielicha w kaplicy patacowej $wiadczy rekopis zachowany w archi-
wach katedralnych, datowany na 2 maja 1428 r., w ktérym mowa jest o pokazaniu Kieli-
cha drugiemu synowi kréla Portugalii przez Alfonsa V Wspanialego.
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rzy?%. To wla$nie naczynie moglo byé uzyte przez Jezusa Chrystusa do picia
lub konsekracji albo do obu celéw.

2. Kielich pochodzi sprzed okresu Ostatniej Wieczerzy i nosi cechy rze-
miosta orientalnego; opuscil San Juan de la Pefa w 1399 roku, do klasztoru
za$ dotart przed ta data?’; to, kiedy i jak to sie stato, nie ma zadnego znaczenia
w kwestii jego autentyczno$ci jako kielicha z Ostatniej Wieczerzy.

3. Podstawa jest miseczka pochodzenia egipskiego lub mauretanskiego
z wieku X lub X1 i zostata dotaczona do gbrnej czarki wraz z bogato zdobiong
nézky i uchwytami okolto XIV wieku, poniewaz w tym czasie istniato silne
przekonanie o wyjatkowym charakterze tego naczynia. Poniewaz kamienna
czarka nie byta uwazana za wyjatkowa ze wzgledu na material, sposéb wy-
konania czy zdobienia, trzeba uznaé, ze jej niezwykto$¢é brata sie z faktu, ze
kiedy$ dotykaty jej rece i usta Zbawiciela.

4. Gdyby komus$ udato sie znalezé argumenty przemawiajace przeciwko
ktéremu$ z twierdzen lub hipotez przedstawionych w niniejszym opracowa-
niu, prawdopodobiefistwo, ze Swiety Kielich z katedry w Walencji jest czarka
z Ostatniej Wieczerzy nadal miatoby silne podstawy™3.

5. Jaki moze by zwiazek Graala z Ostatnia Wieczerza?

Odpowiedz na to pytanie zalezy od tego, czy Ostatnia Wieczerza byta
»zwykltym” positkiem, ktory spozyt Jezus z dwunastoma uczniami na krétko
przed swoja $miercia, czy tez byla ucztg paschalng spozywana w nocy z 14
na 15 miesiagca nisan (przelom marca i kwietnia). Pierwsza teze wydaje si¢
potwierdzaé §w. Jan, ktéry konsekwentnie unika nazw ,pascha / paschalna”
przy opisie uczty spozytej przez Jezusa z uczniami w przeddzien swojej Smier-
ci. Drugg za$ popieraja wszyscy synoptycy, wymieniajac tradycyjne potrawy

28 Jak podaje nasza autorka za A. Beltranem, gérna czarka zostala wykonana z chal-
cedonu utworzonego z mikroskopijnych krysztatkéw kwarcu, a $ciSlej z jego czerwonej
odmiany zwanej krwawnikiem, niekiedy nazywanej tez karneolem lub karneolem orien-
talnym. Pochodzi z okresu pomigdzy IV w. przed Chr. a I w. po Chr.; zostala wykona-
na w warsztacie w Egipcie, Syrii lub samej Palestynie; por. J. BENNETT, Swigty Graal,
dz. cyt., s. 228.

2 W czasie pobytu Kielicha w tym klasztorze (prawdopodobnie pomiedzy XII
a XIV w. po Chr.) dodano réwniez podstawe (o ktorej bedzie jeszcze mowa nizej), uchwy-
ty, nézke z weztem, ztocenia oraz kamienie i perly, ktore zdobig czes$¢ srodkowa. Wszystko
to mogto by¢ dzietem gotyckiego zlotnika biegtego w technikach orientalnych i §rédziem-
nomorskich, a by¢ moze takze mauretanskich; por. J. BENNETT, Swiety Graal, dz. cyt.,
s. 238.

30 Tekst o§wiadczenia prof. A. Beltrdna cytowany za J. BENNETT, Swigty Graal, dz.
oyt 5. 238-239.
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spozywane w czasie Paschy zydowskiej: ,,chleb przasny” (por. Mt 26, 17); dwa
kielichy ,wina” (Lk 22, 17. 20); ,,pascha”, ktéra mogta oznaczaé i czesto w po-
tocznym jezyku oznaczata baranka paschalnego®.

Jesli zatozymy, ze jednak Ostatnia Wieczerza byta ucztg paschalng, wow-
czas nasuwa si¢ wniosek, ze Graalem mogt byé: 1) pétmisek, z ktérego spo-
zywano baranka paschalnego; 2) kielich, z ktérego Jezus Chrystus spozywal
wino w czasie uczty; 3) kielich, w ktérym Jezus dokonal po raz pierwszy prze-
mieniania wina w swoja krew. Jak sie wydaje szczegdlna moc, ktora byla przy-
pisywana temu naczyniu musiata wynika¢é z jakich$ szczegélnych pobudek. Nie
wydaja sie takimi by¢ ani pdtmisek, ani kielich, z ktérego spozywano wino.
Raczej ten kielich, w ktérym dokonata sie konsekracja mogt posiadac ten przy-
wilej. Warto wiec skupié sie na dwdch nawiazujacych do tego wydarzenia sym-
bolach, do ktérych odwotuja sie EwangeliSci przy opisie Ostatniej Wieczerzy
i ustanowienia Eucharystii — ,kielich” (wina) / to poterion tou oinou i ,krew”
/ to haima.

a. Znaczenie wina w kulturze §rédziemnomorskiej

Bujny rozwdj winnej latorosli sprawia, ze wino otrzymywane z winogron
uprawianych w cieplych krajach jest o wiele mocniejsze, stodsze i bardziej aro-
matyczne niz to, ktére uzyskuje si¢ z winogron uprawianych w naszym klima-
cie. Uzywane z umiarem, wzmacnia i dziata pobudzajaco. Ksigga Madrosci
Syracha powiada: ,Wino dla ludzi jest zyciem, jezeli pi¢ je bedziesz w miarg
[...]. Zadowolenie serca i rado$¢ duszy daje wino pite w swoim czasie i z umiar-
kowaniem” (Syr 31, 27-28; por. tez Prz 31, 6n). Poganie, ktérzy oddawali cze$é
boskim sitom natury, uwazali réwniez podniecajace i rozweselajace dzialanie
wina za boskie. Grecy czcili w Dionizosie (Bachus), bogu uprawy winnej lato-
ro$li, jakby wybawiciela, ktory uwalnia od trosk i obdarza radoscia zycia. Na
starozytnym Wschodzie krzew winny utozsamiano z ,,ziolem zycia”, a sumeryj-
skim znakiem ,,zycia” byl pierwotnie 1i$¢ winogronowy. Krzew winogronowy
jest ro$linnym motywem wyobrazajacym nieSmiertelno$é, tak jak w archaicz-
nych przekazach wino bylo zawsze uwazane za symbol miodosci i wiecznego
zycia’?,

b. Wino w czasie uczty paschalnej

Od najdawniejszych czaséw wino byto niezbednym napojem wchodzacym
w sktad uczty paschalnej. Bylo symbolem kraju jako dziedzictwa danego Izra-

°! Por. J. DROZD, Ostatnia Wieczerza nowq paschg, Katowice 1977, s. 81-84.
32 Por. D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. W. Zakrzewska,
P, Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 181.
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elitom przez Boga, byto wyrazem blogostawiefistwa i licznych dobrodziejstw.
Nawet sam Izrael byl nazywany przez prorokéw winnicg Jahwe (Iz 5, 7; Oz
10, 1; Ps 80, 9).

Podczas uczty paschalnej wypijano zasadniczo cztery kielichy wina.
Pierwszy na samym poczatku. Drugi przed rytualnym pytaniem najmlodszego
chtopca w rodzinie: ,,Dlaczego ta noc rézni sie od wszystkich innych nocy?”
i przed Haggadg oraz pierwszg czeScig Hallelu. Trzeci — ,kielich btogostawien-
stwa”, nad ktérym prowadzacy odmawial cztery blogostawiefistwa. Po nich
przewodniczacy wymawial jeszcze zwykle blogostawiefistwo nad kielichem,
upijal z niego nieco wina i podawat go wspotbiesiadnikom, gdyz kielich btogo-
stawiefistwa byt jeden dla wszystkich. Czwarty kielich byl wypijany na samym
koficu uczty paschalnej, po drugiej czeSci Hallelu, ktora nastepowata po wy-
chyleniu ,,kielicha btogostawiefistwa”. Zatem trzeci kielich bylby tym, o kté-
rym wspominajg synoptycy i §w. Pawel (Mt 26, 27; Mk 14, 23; Lk 22, 20;
1 Kor 11, 25) w kontekscie Ostatniej Wieczerzy.

c. Wino w Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie rzeczowniki ,kielich” (to poterion; 31 razy)
i ,wino” (ho oinos; 34 razy) prawie nigdy nie wystepuja w zlozeniu ,kielich
wina” (to poterion tou oinou)**. Zwr6émy wiec uwage ogdlnie na symbolike
wina w tej czeSci Biblii.

Pierwszy cud, ktérego Jezus dokonal, polegal na przemianie wody w wino
podczas godéw weselnych w Kanie Galilejskiej (J 2, 3-10), co miato stano-
wi¢ aluzje do szczeScia i pelni blogostawiefistwa zwigzanego ze zblizajacym
sie Krolestwem Bozym. Miltosierny Samarytanin oliwg i winem zwilzyl rany
cztowieka, ktéry wpadt pomig¢dzy zbodjcoéw (Lk 10, 34). W paralelnym tekscie
Marka (12, 34) przypowie$¢ o milosiernym Samarytaninie pozostaje w wy-
raznym zwigzku z tematem Krélestwa Bozego. Oliwa wystepuje obok wina
takze na wielu innych miejscach. Przypisywane im wiasciwosci lecznicze po-
siadaja charakter nie tylko ziemski, lecz takze nadprzyrodzony. Dlatego apo-
kaliptyczny jezdziec na czarnym rumaku, postany przez Boga, zeby szkodzié
ziemi, otrzymuje taki rozkaz: ,,A nie krzywdz oliwy i wina!” (Ap 6, 6). Biblijna
symbolika wina osigga punkt szczytowy w stowach, ktére Jezus wypowiedziat
podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy podat swoim uczniom kielich: ,,Pijcie z nie-
g0 wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na
odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 27-28).

33 Por. J. DROZD, Ostatnia Wieczerza nowg paschg, dz. cyt., s. 38—44.
3% Z wyjatkiem jednego tekstu z Apokalipsy $w. Jana: ,,I wspomnial B6g na Wielki

Babilon, by mu da¢ kielich wina (¢0 poterion tou oinou) — gniewu zapalczywosci swojej”
(Ap 16, 19).
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Justyn Meczennik dopatruje sie w blogostawienstwie wypowiedzianym
przez Jakuba nad Juda aluzji do Chrystusa, ktérego krew obmyje wszystkich
wierzacych w Niego. Jak w starotestamentalnych pie$niach $piewanych przy
winobraniu dochodzi do glosu mitosé Boga wzgledem narodu wybranego, tak
tez wino, podawane w btogostawionym kielichu Eucharystii, staje si¢ symbo-
lem oblubieficzego zwigzku miedzy Chrystusem i Jego Kosciolem. Chleb i wino
na oltarzu — to tajemnica zjednoczenia z Chrystusem. Niektérzy Ojcowie Ko-
$ciota — na przyktad Ireneusz — w liturgicznym zmieszaniu wina z woda widza
symbol zjednoczenia Bostwa z czlowieczefistwem w Jezusie. Woda zmieszana
z winem to — wedlug niektorych — takze woda i krew, wyptywajace z boku
Chrystusa®.

Ojcowie Kosciota odnoszg winnice, o ktérej wspominajg Pisma i Prorocy,
ktérg opiewa Piesn nad Pie$niami, do KoSciota, w teologicznych rozwazaniach
rozwijajg poréwnanie Pana przekazane w Ewangelii Janowej (15, 1-11), rozpo-
znajg w gronie wiszagcym na dragu, niesionym przez wystannikow do Ziemi
Obiecanej, symbol Zbawiciela wiszgcego na krzyzu, a w winie dostrzegaja,
wzigwszy pod uwage tok mySlowy w Dz 2, 15-18 i w Ef 5, 18, zar6wno zar
Ducha Swictego, jak i obraz jednosci, ktéry $w. Augustyn w ten sposéb przed-
stawia w jednym ze swych kazaf: ,Bracia, przypomnijcie sobie, jak powstaje
wino. Na galgzce winnej wisi wiele gron, lecz ich sok zlewany jest razem. Tak
tez przedstawil nas przenos$nie Pan; chcial, zebySmy do Niego nalezeli. Na
swoim stole ofiarnym u$wiecit misterium pokoju i naszej jedno$ci”3®,

d. Krew i jej symbolika

Krew zawsze odgrywala podstawowa role w religijnych wyobrazeniach.
»Nie ulega watpliwosci, ze od czasu, gdy Miguel Servant (1511-1553) odkryt
zasade krazenia plucnego, a biologowie, lekarze i analitycy szczegdtowo ja
opracowali i wykorzystuja na co dzien, krew stracita nieco ze swej swietosci
i religijnej wartosci”¥’. W najstarszych religiach krew uchodzita za symbol zy-
cia. Utrzymywano nawet, ze krew zawiera zycie, rodzi zycie, a poniekad jest
samym zyciem: ,,Bo zycie ciata jest we krwi...” (Kpt 17, 11). Poniewaz jest pet-
na zyciodajnych mocy, moze wota¢ do nieba. Tak dzieje si¢ w przypadku krwi
Abla: ,,Krew brata twego gto$no wota ku mnie z ziemi!” (Rdz 4, 10). Poniewaz
zycie uwazano za wylaczng wlasno$é samego Boga, dlatego istniat zakaz jej
spozywania. Odbicie tych przekonan w calej rozcigglosci odnajdujemy w ksie-
gach biblijnych, gdzie mi¢gdzy innymi czytamy: ,,Ale si¢ wystrzegaj spozywania

35 Por. M. LURKER, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, tham. K. Romaniuk, Po-
znah 1989, haslo ,,wino”, s. 267-268.

36 Cytat za D. FORSTNER, Swiat symboliki chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 182-183.

37 J-R ROUX, Krew. Mity, symbole, rzeczywistosé, tham. M. Perek, Krakéw 1994, s. 7.
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krwi, bo we krwi jest zycie, i nie bedziesz spozywal zycia razem z cialem” (Pwt
12, 23; por. Rdz 9, 4n; Kpt 12, 11. 14). Przepisu tego trzymatl sie Scile jeszcze
Koscioét apostolski (Dz 15, 20. 29; 21, 25)%.

e. Krew w kulcie izraelskim

Krew posiadata bardzo szerokie zastosowanie w kulcie Izraela. Jej rozlanie
podczas sktadania ofiary stanowilo istotny jej element. Za jej poSrednictwem
Izraelita z jednej strony oddawat cze$¢ Bogu, a z drugiej szukal dla siebie po-
mocy duchowej i moralnej i stad jej charakter ofiarniczy i sakramentalny.

W aspekcie ofiarniczym uznawano, ze poniewaz krew jest wlasnoscig
Boga, dlatego nalezato Mu jg oddaé z powrotem w akcie religijnym i w ten spo-
s6b wyrazano dla Niego istotng czes¢ religijng. Wylewano ja wiec na oltarz lub
na jego podstawe, a gdy uboju zwierzecia dokonywano dla celéw uzytkowych,
mieszano ja z ziemia, aby w ten sposdb przeszkodzié w jej zniewazeniu.

W aspekcie sakramentalnym, tj. odnoszacym sie do zbawienia czlowieka,
krew stanowila §rodek dany przez Boga na oczyszczenie grzechéw. ,,Bo zycie
ciala jest we krwi, a Ja dopusScitem ja dla was [tylko] na ottarzu, aby dokony-
wala przeblagania za wasze zycie, poniewaz krew jest przeblaganiem za zycie.”
(Kpt 17, 11). Ta zasada odnosita sie w Starym Testamencie do wszystkich ofiar
krwawych bez wyjatku. Zawsze ofiarowana krew usuwata z osoby lub rzeczy
jaki$ brak moralny i zastepowata go elementem dobra, tak ze osoba lub rzecz,
poprzednio Bogu niemita lub mniej mita, stawata si¢ znéw pelng wartoscia
wobec Niego.

Wyraz tego przekonania znajdujemy takze w pdzniejszej literaturze juda-
istycznej. W Talmudzie Babilofiskim czytamy: ,,Bez krwi nie ma pojednania”
(Zeb 615 Joma 5a). Na tym samym stanowisku stoi Nowy Testament: ,,I pra-
wie wszystko oczyszcza sie krwig wedtug Prawa, a bez przelewu krwi nie ma
oczyszczenia (grzechéw) (Hbr 9, 22). Uzasadnienie tego przekonania jest naste-
pujace: Grzech ostabia cztowieka i pozbawia go sit moralnych, krew natomiast
zawiera zyciodajng sile i dlatego w akcie religijnym wzmacnia ofiarujacego,
oczyszcza go 1 uswieca®.

f. Krew pierwszej Paschy w Egipcie

Pascha byla (i jest) najwickszym Swigtem zydowskim. Byla jednoczesnie
ofiarg i ucztg ofiarng, a krew baranka spetniata funkcje ofiarnicza i sakramen-
talng. Z nakazu Boga Pasche obchodzono wedlug Scisle okreslonego rytuatu:

38 Por. M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, hasto ,krew”, dz. cyt.,
s. 96.
3 Por. J. DROZD, Ostatnia Wieczerza nowg paschg, dz. cyt., s. 45-46.
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Powiedzcie calemu zgromadzeniu Izraela tak: Dziesiatego dnia tego miesiaca
niech sie kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka dla domu. Jesliby
za$ rodzina byla za mata do spozycia baranka, to niech sie postara o niego
razem ze swym s3siadem, ktéry mieszka najblizej jego domu, aby byta od-
powiednia liczba oséb. Liczy¢ je za$ bedziecie dla spozycia baranka wedtug
tego, co kazdy moze spozy¢. Baranek bedzie bez skazy, samiec, jednoroczny;
wzigé mozecie jagnie albo kozle. Bedziecie go strzec az do czternastego dnia
tego miesiaca, a wtedy zabije go cate zgromadzenie Izraela o zmierzchu. I we-
zma krew baranka, i pokropia nig odrzwia i progi domu, w ktérym beda go
spozywaé (Wj 12, 3-7).

Krew baranka na odrzwiach doméw byla znakiem ochronnym, a jego sita
pochodzila stad, ze sam Bog go ustanowil i zwigzal z nim szczegdlne laski
dla Izraelitéw: ,,A gdy Pan bedzie przechodzit, aby porazié¢ Egipcjan, a zoba-
czy krew na progu i na odrzwiach, to ominie Pan takie drzwi i nie pozwo-
li Niszczycielowi wej$¢ do tych domow, aby [was] zabijal” (Wj 12, 23; por.
Wj 12, 13.27)%.

g. Krew przymierza

Temat Przymierza jest jednym z wiodacych w teologii biblijnej, a zatem
réwniez jednym z gléwnych tematéw niemal wszystkich ksigg Starego Testa-
mentu. Jednym z elementéw kultu izraelskiego byto odnowienie przymierza
pomigdzy Bogiem i narodem — po wejéciu do Ziemi Obiecanej czyni to Jozue
(por. Joz 8, 34-35); po rzadach Attalii dokonuje tego kaptan Jojada (2 Krl
11, 17); odnalezienie ksiegi prawa w 622 r. daje sposobnos¢ krélowi Jozja-
szowi do odnowy przymierza (2 Krl 23, 2-3); staje sie to faktem réwniez
po niewoli babilofiskiej, tym razem aktu dokonat Nehemiasz (Ne 10, 30)*.
Dzialo si¢ to zwykle, choé nie zawsze, w kontekscie Paschy. Obrze¢d zawar-
cia przymierza u stép Synaju stanowil do pewnego stopnia wspélne uczest-
nictwo Boga i ludu izraelskiego w tej samej krwi, przedstawione w spos6b
rytualno-symboliczny, dzieki ktéremu nastgpit Scisty zwigzek wewnetrzny
miedzy Bogiem a narodem. , Teraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie gltosu mego
i strzec mojego przymierza, bedziecie szczegélng moja wtasno$cia posrod
wszystkich narodéw, gdyz do mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy bedziecie mi
krélestwem kaptanéw i ludem §wietym” (Wj 19, 5n). Tak wiec Pascha egip-
ska i przymierze zawarte pod Synajem staly sic dwoma ogniskami, wokét
ktérych bedg sie koncentrowaé wszystkie opowiadania Ksiegi Wyjscia i do

4 Por. R, DE VAUX, Instytucje Starego Testamentu, t. I-11, thum. T. Brzegowy, Po-
znan 2004, s. 500-502.

41 Szerzej na ten temat zobacz: A. JANKOWSKI OSB, Biblijna teologia przymierza,
Katowice 1985, s. 51-57.
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pewnego stopnia catego Piecioksiegu. Te dwa zdarzenia otrzymaja pelng re-
alizacje typologiczna podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy to Jezus jako nowa
Pascha — Baranek, przelewajacy Krew w sposéb misteryjny, da poczatek No-
wemu Przymierzu2.

h. Krew w Nowym Testamencie

Grecki termin to haima, oznaczajacy ,krew”, w NT wystepuje 97 razy.
Z tego 22 w Ewangeliach Synoptycznych, 6 razy w Ewangelii §w. Jana, 33
w Corpus Paulinum (z tego 21 razy w LiScie do Hebrajczykéw), 6 w Listach
Powszechnych i 19 razy w Apokalipsie §w. Jana. Posiada co najmniej kilka za-
kreséw znaczeniowych.

Uwiezienie cztowieka w tym wszystkim, co ziemskie, dochodzi do glosu
do$¢ wyraznie w formule ,,ciato i krew” (gr. sarks kai haima). O tym, ze Jezus
jest Mesjaszem, Piotr dowiedzial sie nie od ciata i krwi, czyli nie na drodze
czysto ludzkiego rozumowania, lecz objawil mu to Ojciec, ktéry jest w nie-
bie (Mt 16, 17). Poniewaz cialo i krew s3 ziemskiego pochodzenia, nie mogg
posia$é Krolestwa Bozego (1 Kor 15, 50). Za dzieci Boze zostang uznani nie
ci, ktérzy sa z krwi, z zadzy ciata albo z woli meza, lecz tylko ci, co z Boga
sie narodzili (J 1, 12-13). I jak w Starym Testamencie przymierzu miedzy Bo-
giem i Jego ludem towarzyszylo przelanie krwi ofiarnego zwierzecia, tak tez
przez krew Jezusa bylo zawierane nowe przymierze, bo ,bez rozlania krwi
nie ma odpuszczenia grzechéw” (Hbr 9, 22). Tylko za pomocg nieskalane-
go i czystego zycia mozna odnowic zycie zbezczeszczone grzechem. Ludzie
zostali uwolnieni z wiezé6w grzechu za cene ,krwi Chrystusa, jako Baran-
ka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1, 18-19). Majac na uwadze swoj3 juz
bliskg ofiare zbawczej Smierci, Jezus, ustanawiajgc Eucharystie, powiedziat:
»len kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy
pi¢ bedziecie, na moja pamiatke” (1 Kor 11, 25). Krew Chrystusa staje si¢
symbolem calego dzieta odkupienia: ,,Nastepnie wzial kielich i odméwiw-
szy dziekczynienie, dat im, méwiac: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw»”
(Mt 26, 27-28). ,,Ci, ktérzy optukali szaty swoje we krwi Baranka”, bedg mo-
gli stang¢ przed tronem Boga, stuzagc Mu we dnie i w nocy w Jego przybytku
(Ap 7, 14-15)%.

42 Por. J. DROZD, Ostatnia Wieczerza nowg paschg, dz. cyt., s. 50-51.
4 Por. M. LURKER, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, hasto ,krew”, dz. cyt.,
s. 96-97.
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Zakonczenie

Rzeczywistosé, ktorej staraliSmy sie dotkngé w tym opracowaniu, ukazata
siec nam w bardzo zlozonej formie, tak pod wzgledem tekstow, ktore nalezato
przeanalizowad, jak i zrodel pochodzenia samego motywu Graala. Badania
mogty by¢ bardzo réznorodne, a wyniki trudne do przewidzenia. Jednak mo-
tywy wina i krwi, obecne w opisach ustanowienia Eucharystii w czasie Ostat-
niej Wieczerzy, staly sie dla mnie przewodnikami w poszukiwaniach. Jak sie
wydaje, co§ musialo zdecydowaé o wyjatkowosci naczynia, ktéremu poswie-
cono tak wiele dziet literackich, artystycznych i naukowych. W mojej ocenie
byto to wino, ktore zostalo przemienione przez Zbawiciela w Jego krew. Rze-
czywisto$¢ ta moze byé postrzegana jako motyw literacki wspdlny wielu ro-
mansom o Graalu. Mogtla by¢ réwniez widziana jak kult relikwii Zbawiciela,
jak w przypadku historii Kielicha z katedry w Walencji. Niezmiennie jednak
pozostaje wcigz tematem niezwykle fascynujacym i niech tak pozostanie.

Stowa kluczowe: Graal, Ostatnia Wieczerza, chleb, cialo, wino, krew, Eucha-
rystia

The Last Supper and searching
for the Holy Grail

Summary

In my opinion there are a few themes which succeeded in receiving so many
literary, artistic and even scientific analysis as Grail. A look at this reality is full
of controversy and extremes. Everything depends on the point from which
the reality is observed. Full of mystery tales of medieval knights became the
reason of the attentive looking at the most important romantic novels of Grail.
In these texts, it appears in various forms, hence came the question: What was
the Grail? The most common answers are: 1) a container for a stained with
blood, severed head; 2) a wide and fairly deep jeweled plate; 3) the dish of the
Last Supper; 4) an object made of difficult to define material; 5) a beautifully
decorated dish in the shape of the cup; 6) a cup filled with blood of the Savior;
7) a small stone. As a result of an error Grail was also called Sankgreal. So as
we see among many answers to this question, there are very extreme opinions.
They are represented by the work of two women: Jessie L. Weston from the
early twentieth century and Janice Bennett written a few years ago. All these
searches lead to two symbols: “the cup (of wine)” and “blood”.
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The reality, which we try to touch in this study appeared to us in a very
complex form, both in terms of texts, which should have been analyzed as
well as the source of the theme of Grail. Studies may be very different, and
the results difficult to predict. However, the themes of wine and blood present
in the descriptions of institution of the Eucharist at the Last Supper, became
the guides in the search. It seems that something had to decide on the unique-
ness of the dish that has focused an interest of so many literary, artistic and
scientific works. In my opinion it was the wine which has been transformed by
the Savior into His blood. This reality can be seen as a literary theme shared
by many romantic novels of Grail. It could also be seen as the cult of relics of
the Savior, as in the history of the Chalice of Valencia Cathedral. Invariably,
however, it is still the extremely fascinating subject and let it remain.

Key Words: Graal, Last Supper, Bread, Body, Wine, Blood, Eucharist
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Kazda dzialalnosé czlowieka pozostawia slady. Wiele z nich jest niktych
i ulotnych, jednak wiekszo§¢ stanowig trwate dowody ludzkiej bytnosci. Juz
dawno stwierdzono, ze takie §lady mogg by¢ Zrédtem informacji dla histo-
ryka jako zbi6ér argumentéw i dokumentéw na dowdd przemian, ktore za-
chodzily w konkretnym miejscu. Bazujac na tych spostrzezeniach, rozwijata
sie archeologia polegajaca na stopniowym wydobywaniu na $wiattfo dzien-
ne tych §ladéw i pozostatoSci. Przewaznie jest to zdejmowanie i odkrywa-
nie kolejnych warstw utworzonych przez nastepujace po sobie fazy bytnosci
i dziatalnosci cztowieka, chociaz réwnie wazna jest obserwacja i analiza wi-
docznych zabytkéw, gtéwnie w postaci murdéw i innych elementéw budowli
lub konstrukcji. Dzigki rozwijajacym si¢ mozliwoSciom technicznym coraz
czesciej i z powodzeniem bada sie metodami archeologicznymi pozostatosci
znajdujace sie pod woda.

Trzeba pamietal, ze bezposrednie wnioski z wykopalisk s3 zawezone pod
wzgledem terytorialnym do miejsca objetego badaniem, czyli stanowiska ar-
cheologicznego. Dopiero poréwnywanie wynikéw prac z wielu wykopalisk
na wielu stanowiskach na jak najszerszym terenie pozwala na wyprowadze-
nie ogdlniejszych wnioskéw dotyczacych historii regionu. W ten sposéb przez
wykopaliska poznaje si¢ dzieje i odtwarza spoleczno-kulturowa przesztosé
cztowieka. Nieodzowne jest jednoczesne zabezpieczanie, klasyfikowanie, do-
kumentowanie i interpretowanie napotkanych warstw, Sladéw i pozostatosci
kultury materialne;j.

* Dr Marian Bernard Arndt OFM - adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym
we Wroctawiu.
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1. Specyfika archeologii biblijnej

Archeologia biblijna, postugujac sie¢ tymi samymi metodami co archeolo-
gia og6lna, odtwarza spoleczno-kulturowg przesztosé spoleczefistw i narodow,
ktore mialy zwigzek z wydarzeniami opisywanymi w Biblii lub wplynety bez-
posrednio na jej powstanie.

Wykopaliska zwigzane z miejscami historii biblijnej pod wzgledem tech-
nicznym i naukowym niczym nie réznig si¢ od klasycznych badaf archeolo-
gicznych. Kieruja si¢ oczywiScie naukowa obiektywnoscia, bez jakichkolwiek
weczesniejszych zalozen, ale z oczywistych powodéw dotyczg innego przedmio-
tu zainteresowania, zakresu przestrzenno-czasowego i religijno-historycznego.
Ich specyfika zalezna jest tez od klimatu i okre§lonych warunkéw lokalnych
(np. tell opisywany w wielu publikacjach)'.

Przedmiot archeologii biblijnej

Zakres zainteresowan dla archeologii biblijnej jest wyznaczony przez wa-
tek religijno-historyczny w Pismie Swigtym. Jest to zakres w pierwszej kolejno-
$ci przestrzenny i czasowy. Zatem przedmiotem archeologii biblijnej sg kraje,
ziemie i obszary, gdzie rozgrywaja si¢ dzieje opisane w Biblii. Natomiast zakres
czasowy dotyczy epok, wiekow i lat tychze dziejow. Z gory trzeba zaznaczyd,
ze zarbwno zakres przestrzenny, jak i czasowy nalezy rozumieé w sensie $ci-
stym, a jednoczesnie szerokim?.

Zakres przestrzenny przedmiotu archeologii biblijnej

W zakresie przestrzennym dla archeologii biblijnej istotne s3 przede
wszystkim wykopaliska na terenie samej Palestyny. OczywiScie chodzi o kraj
w sensie geograficznym i historycznym, czyli obszar miedzy Morzem Sr6d-
ziemnym od zachodu a Wielkg Pustynig Arabskg od wschodu, miedzy gérami
Libanu i Hermonem od péinocy a pustynig Synaj od potudnia. Jest to kraina
nazywana Ziemig Obiecang, zamieszkiwana przez nardéd wybrany w czasach

! Zob. W.F. ALBRIGHT, Archeologia Palestyny, Warszawa 1964; S. GADECK]I,
Archeologia biblijna, t. I-11, Gniezno 1994; E.G. WRIGHT, Biblical archaeology, London
1957, J. KUDASIEWICZ, Biblia a archeologia, ,,Znak” 21(1969), nr 186, s. 1650-1660;
V. FRITZ, Introduzione all’archeologia biblica, Brescia 1991.

2 Patrz obszerna literatura, np.: StaroZytna Palestyna w badaniach polskich, red.
I. SKUPINSKA-L@VSET, B NOWOGORSKI, £6dz 2003; L.W. STEFANIAK, Nowy Tes-
tament w swietle badan wspdlczesnej paleografii i archeologii, ,,Znak” 13(1961), nr 85-86,
s. 966-981; S. WLODARCZYK, Rola odkryc archeologicznych w interpretacji Pisma
Swigtego, RBL 53(2000) nr 3-4, s. 161-172; The Archaeology of Society in the Holy
Land, red. T.E. LEVY, London 1995; W. CHROSTOWSKI, Polskie podreczniki archeolo-
gii biblijnej i archeologii Palestyny, ,Bobolanum” 11(2000) z. 2, s. 475-499.



Archeologia biblijna: odkrywanie §wiata, w ktérym powstawata Biblia 67

Starego Testamentu, a przede wszystkim to miejsce narodzin Jezusa Chrystusa
i miejsce, gdzie dokonato si¢ nasze zbawienie®.

W wykazie zawartym w drugiej czesci artykulu najwiecej uwagi poswieco-
no wykopaliskom na tym terenie w sensie Scistym. Jednak Biblia umiejscawia
wydarzenia historii zbawienia réwniez w krajach oSciennych, dlatego wyko-
paliska prowadzone na ich terenie stanowia szerszy aspekt zainteresowania
archeologii biblijnej. Mowa tu o Mezopotamii, ze wzgledu na pochodzenie
Abrahama, niewole babilofiska oraz wiele innych biblijnych wydarzen, oraz
o Egipcie, bioragc pod uwage niewole egipska, dzieje Mojzesza, historie¢ wyj-
Scia narodu wybranego oraz pobyt Swietej Rodziny. Natomiast wykopaliska
archeologiczne w Azji Mniejszej i w Grecji majg charakter badan biblijnych ze
wzgledu na dziatalno§é sw. Pawla*. Dotyczy to réwniez niektérych wysp na
Morzu Srédziemnym, jak i Rzymu.

Bezsprzeczne znaczenie maja tu wplywy kulturowe pochodzce z tych ob-
szar6w, do czego nalezy powrdcié w dalszej czesci artykutu.

Zakres czasowy przedmiotu archeologii biblijnej

Ze wzgledu na omawiany watek teologiczno-historyczny zainteresowania
archeologii biblijnej bedg rowniez czasowo ograniczaly si¢ w sensie Scistym
do okresu od Abrahama do $mierci ostatniego z apostotéw. Jednak i pod tym
wzgledem nalezy wzig¢ pod uwagg zakres szeroki, a nawet bardzo szeroki.

Historia wcze$niejsza i pozniejsza s3 ze soba powigzane. Wydarzenia bi-
blijne lub tto historyczne tych wydarzen maja zawsze swoj kontekst, rozwijaly
sie i byly uwarunkowane wydarzeniami poprzedzajacymi, a dzieje pOzniej-
sze stanowig w wiekszym lub mniejszym stopniu skutki, réwniez §wiadczac
o przyczynach. Dlatego przedmiotem archeologii biblijnej sg nie tylko te war-
stwy wykopalisk, ktére pochodzg z okresu miedzy czasami Abrahama i cza-

3 Zob.: H. HAAG, Das Land der Bibel. Geographie-Geschichte-Archdologie, Stutt-
gart 2000; Jesus und die Archiologie Galildas, red. C. CLAUSSEN, J. FREY, Neukirchen-
Vluyn 2008; C. MASOM, P. ALEXANDER, A. MILIARD, Swiat Biblii: miejsca, odkrycia,
najwazniejsze wydarzenia, Warszawa 1991; F. VOLKMAR, Archeologia biblijna, Warsza-
wa 20053 H. MUSZYNSKI, S. MEDALA, Archeologia Palestyny w zarysie, Pelplin 1984;
Archéologie, art et histoire de la Palestine, red. N. AVIGAD, Paris 1988; Y. AHARONI,
The Archaeology of the Land of Israel, from the Prehistoric Beginnings to the End of the
First Temple Period, Philadelphia 1982.

4 Literatura tematyczna: J.K. KOZELOWSKI, J. SLIWA, Archeologia wschodniej czesci
basenu Morza Srédziemnego. Palestyna—Syria-Cypr, Krakow 1977; Archeologia Palestyny,
red. L.W STEFANIAK, Poznan—Warszawa—Lublin 1973; L.W. STEFANIAK, Archeologia
palestyriska: termin i zarys jej historii, w: Studia z archeologii Azji Przedniej i starozytnego
Wschodu, red. M.L. BERNHARD, L.W. STEFANIAK, Krakéw 1970; Starozytna Palesty-
na — miedzy wschodem a zachodem, red. M. MUNNICH, E. NIESIOLOWSKI-SPANO,
»Studia Historico-Biblica” 1, Lublin 2008; W.G. DEVER, Syro-Palestinian Archaeology
»Comes of Age”, BASOR 290-291(1993), s.127-130.
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sami apostoléw, lecz w sensie szerokim z epok wczesniejszych oraz p6zniej-
szych. Stad pozostalosci, znaleziska, zabytki i Swiadectwa archeologiczne czy
to pochodzace z bardzo starych prehistorycznych epok, czy epok pdzniejszych
stanowig bardziej lub mniej poSredni czy bezposredni kontekst dla czaséw bi-
blijnych.

Nie bez znaczenia sa tu wzgledy czysto techniczne. Archeolog nie moze
pomingé warstw pochodzacych z innych epok i kultur, wydawaloby sie bardzo
odlegtych, pozornie niemajacych zwigzku z historig biblijng. Rzetelno$¢ bada-
cza kaze wszystkie odkrycia i zabytki zabezpieczy¢ i udokumentowacd.

2. Historia biblijna i wspo6lzaleznos¢ kultur

Wykopaliska, rowniez te dotyczace czaséw i miejsc biblijnych, jak juz
wspomniano, zawsze odkrywaja tylko waska i fragmentaryczng cze$c dziejow.
Jest to oczywiscie historia tylko tego danego stanowiska. Tym niemniej, po-
znaje si¢ codzienno$¢ starozytnego czlowieka, a nie tylko oficjalng i publicz-
ng strong¢ jego bytnosci na danym terenie, ktérag odczytaé mozna na przyktad
z kronik i oficjalnych dokumentéw.

Jak widaé, odkrycia, §wiadectwa i wnioski pochodzace z wielu stanowisk
archeologicznych dajg coraz pelniejszy obraz historii i kultur z przesztosci.
Archeologia wydobywa tez na $wiatlo dzienne wzajemne zalezno$ci, wpty-
wy i konteksty miedzy sasiednimi stanowiskami, krajami i kulturami, dlatego
umieszczony w tym artykule wykaz stanowisk, miejsc i miejscowosci, gdzie
przeprowadzano wykopaliska archeologiczne, zawiera maksymalnie duzg roz-
pietosé czasowg epok, na ktorych §lady napotykano w trakcie badan’.

Archeologia jest biblijng réwniez wtedy, gdy interesuje sie nie tylko samg
Palestyna, ale réwniez calym regionem. I to nie tylko dlatego, ze autor biblijny
opisuje wydarzenia w o$ciennych krajach — jak wspomniano — lub umieszcza
tam scene i kontekst tekstow natchnionych, ale o wiele bardziej, iz obyczaje,
kultura, religie i mentalno$é sasiednich wysoko rozwinietych krajéw Bliskie-
go Wschodu wywieraly niezaprzeczalny wptyw na obyczajowo$é i mentalnosé
Izraela, a poprzez to, posrednio lub bezposrednio, na teksty Pisma Swietego.

S A. MAZAR, Archaeology of the Land of the Bible 10.000-586 B.C.E., New York
1990; 1. FINKELSTEIN, The Archaeology of the Israelite Settlement, Jerusalem 1988;
J. KUDASIEWICZ, Stary ‘lestament a archeologia, w: tenze, Biblia, historia, nauka.
Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakéw 1978, s. 220-240; J.B. PRITCHARD, Lumiérs
sur la Bible. I’Archéologie et ’Ancient Testament, Paris 1960; R. NORTH, Problemi
cruciali della storia biblica archeologica (cronologica, geogrdfica), w: I libri di Dio, red.
C.M. MARTINI, L. PACOMIO, Torino 1975, s. 366-501; P ARATA MANTOVANI,
Introduzione all’archeologia palestinese. Dalla prima eta del Ferro alla conquista di Ales-
sandro Magno 1200 a.C-332 a.C, Brescia 1992.
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3. Jezyk i literatura

Biblia jest rowniez literatura, a jej jezyk tworzywem. Wykopaliska arche-
ologiczne, podczas ktérych odkrywa sie wszelkiego rodzaju teksty, inskryp-
cje, pisma, przyktady znanych lub nieznanych jezykow starozytnych, rekopisy,
nawet pojedyncze litery, sposoby kaligrafii (zapis, ksztalty liter), wyjasniaja
rozwdj jezykéw i pisma, znaczenie leksykalne stow, powstawanie starozytnych
pojeé, rdzeni wyrazéw semickich i tlo znaczeniowe. W ten sposob uzyskuje
sie narzedzie do wyjasniania starozytnej literatury (gramatyka, stownictwo,
rodzaje literackie), a co za tym idzie — réwniez do lepszego zrozumienia Pisma
Swietego. Proces rozwoju poszczegélnych jezykoéw semickich przebiegal row-
noczeénie i podobnie, a zatem odczytanie nieznanych dotychczas starozytnych
jezykOw pomaga w zrozumieniu procesOw charakterystycznych dla jezyka he-
brajskiego, aramejskiego, jak rowniez posrednio greckiego.

PiSmiennictwo

Bardzo cenne dla archeologii biblijnej s3 odnalezione w wykopaliskach
wieksze zespoly tekstéw. Informujg one o starozytnych kulturach, ich rozwo-
ju cywilizacyjnym, waznych wydarzeniach, stosunkach spotecznych, a przede
wszystkim mniej lub bardziej bezpoSrednio wyjasniaja tto faktow przedstawio-
nych w Pi§mie Swietym.

Teksty biblijne powstawaly w mocno ze sobg powigzanych relacjach kul-
turowych i historycznych. Poprzez odkrywane zabytki piSmiennictwa pozna-
jemy coraz lepiej kultury i cywilizacje, wierzenia i religie, ktére wptywaly na
mentalno$¢ narodu, w tym réwniez na autoréw natchnionych, a tym samym
ksztatltowaly forme literatury biblijnej.

W ramach débr kulturowych réwniez odkrywana przez archeologdéw lite-
ratura narodéw o$ciennych, np. mity i epopeje, bardzo pomaga w zrozumieniu
treéci biblijnych. W polu zainteresowania badaczy sa teksty spisane na glinia-
nych tabliczkach w Mezopotamii, inskrypcje na §wigtyniach egipskich, zapi-
ski utrwalone na papirusach, pergaminach i zwojach pochodzacych z Anatolii,
kraju Hetytow, Asyryjczykéw, Gregji i Imperium Rzymskiego®.

4. Biblia a historia

Wraz z rozwojem archeologii ogdlnej rozwijata sie réwniez archeologia
biblijna. Jednak ciagle toczy sie dyskusja, jaka role ma spetniaé i czy na pew-
no jest ,biblijna”, a moze nalezaloby nazywac ja ,,bliskowschodnig”? W tym
dyskursie czesto pojawia sie obawa o bezstronno$c¢ i obiektywno$é archeologii

¢ M. CIMOSA, Lambiente storico-culturale delle Scritture Ebraiche, Bologna 2000.
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biblijnej oraz pytanie, czy wiara nie determinuje poszukiwan badacza i nie po-
woduje nadinterpretacji badz uprzedzefy.

Rozwdj archeologii biblijnej i zapatrywanie sie na cel wykopalisk zostal
przedstawiony w wielu publikacjach tematycznych, dlatego nie ma potrzeby
przytaczaé tu szczegblowych opinii, ale warto w najwiekszym skrocie przed-
stawié gtowne etapy tego rozwoju®.

Gdy w trakcie postepu archeologii ogélnej zaczeto badaé przesztosé, po-
znawaé w ten sposOb niezaprzeczalne fakty historyczne, a lokalnie w wyko-
paliskach na terenie Bliskiego Wschodu odkrywaé pozostatosci, ktore miaty
niewatpliwy zwiazek z historia biblijna, ogloszono, iz ,jednak Pismo Swicte
ma racje™. Przytaczano wyniki badan archeologicznych jako argument na hi-
storyczno$é Biblii, ale okazatlo sie rowniez, ze wiele innych wynikow badan ar-
cheologicznych nie ma warto$ci dowodu na historyczno$é wydarzef opisywa-
nych w Biblii lub ma warto$é watpliwg. Zaczeto wiec przesuwaé akcent: jesli
badania te nie s3 argumentem na historyczno$é, to moze archeologia biblijna
przynajmniej wyjasni tlo historyczne wydarzen biblijnych?

Z uplywem czasu wykopaliska odkrywaly coraz wiecej zabytkéw archi-
tektonicznych i przedmiotéw, ktore kojarzono z tymi opisywanymi w Biblii.
Przedmioty codziennego uzytku, a takze dzieta sztuki i odnaleziony sprzet
liturgiczny — wszystko to bardzo dobrze naswietlalo realia Pisma Swietego.
Oczywiscie, tak postawiony cel archeologii biblijnej rowniez nie odpowiadat
Wyczerpujaco na pytania i pozostawial wiele niewyja$nionych zasadniczych
kwestii, np. wyglad i wyposazenie §wigtyni jerozolimskiej. Stad wniosek, ze
wszystkie te poczynania w pewnej mierze pomagaja poprzez tlo historyczne
i realia biblijne zrozumieé same teksty natchnione, lecz nie moga by¢ traktowa-
ne jako wyltaczne i jedyne cele archeologii biblijnej™.

7 Zob.: Archaeology and Biblical Interpretation, red. J.R. BARTLETT, London
1997; M. MAJEWSKI, Archeologia biblijna, Krakéw 2012; M. PARCHEM, Archeologia
a historia Starego Testamentu, Warszawa 2007; M. PEARLMAN , Digging up the Bible,
London 1980.

8 K.M. KENYON, The Bible and Recent Archaeology, London 1978; J. KUDASIE-
WICZ, Biblia a archeologia, ,,Znak” 21(1969), nr 186, s. 1650-1660; K. BARDSKI, Ar-
cheologia biblijna, Skrypt dla studentow ATK, Warszawa 1997; M. CUCCA, G. PEREGO,
Nowy przewodnik po swiecie Biblii, Pismo Swiete, historia, geografia i archeologia w kon-
frontacji ze sobg, Czestochowa 2013; M. ROSIK, Nowe odkrycia — falszerstwa czy wyz-
wania dla wiary?, Wroctaw 2006; R. NORTH, Problemi cruciali della storia biblica ar-
cheologica (cronologica, geogrdfica), w: 1 libri di Dio, red. C.M. MARTINI, L. PACOMIO,
Torino 1975, s. 366-501.

® W. KELLER, A jednak Pismo Swigte ma racje, tham. J. Koczotowski, Warszawa
1959 (oryginal niem. Und die Bibel hat doch recht, Diisseldorf 1955).

10 Zob.: A. MILLARD, Skarby czaséw Biblii. Odkrycia archeologiczne rzucajg
nowe swiatlo na Biblig, Warszawa 2000; E. ANATI, Esodo tra mito e storia. Archeologia,
esegesi e geografia storica, Capo di Ponte Valcamonica 1997; E. GALBIATI, Archeologia
biblica, w: Introduzione generale alla Bibbia, red. R. FABRIS, Torino 1994, s. 171-200;
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W nowszych publikacjach wydaje sie pojawia¢ nowoczesniejsze spojrzenie
na to zagadnienie. Archeologia odkrywa starozytny §wiat, kulture, cywilizacje
i sztuke. W tym Swiecie zyl réwniez nar6d wybrany pielegnujacy wiare mono-
teistyczna, a czynil to poprzez przekaz, tradycje, ktéra przyjeta postaé literacka.
I wlasnie w tamtych realiach, w tamtej rzeczywistosci, bedacej przedmiotem
badafi archeologéw, powstaly tresci, a potem teksty sktadajace sie na Biblie.
Wykopaliska archeologiczne nie majg za zadanie wyjasnia¢ ,,Swiata Biblii”, lecz
odkrywac i wyjasnié ,,§wiat, w ktorym powstala Biblia”"!. Tym samym s3 droga
do poznania starozytnej literatury, a nastepnie do lepszego zrozumienia tekstow
biblijnych. Zwigzki te wykopaliska archeologiczne mogg odkry¢ lub stwierdzid,
wyjasnic i usci§lié. W tym kontekscie archeologia biblijna niewatpliwie jest cze-
$cig archeologii w szerszym znaczeniu, a wiec archeologii starozytnej, §rédziem-
nomorskiej, archeologii klasycznej, Bliskiego Wschodu czy chrze$cijaniskie;j.

5. Kontekst chrzescijanski archeologii biblijne;j

W dyskusji nad przedmiotem zainteresowan wykopalisk w miejscach doty-
czacych historii biblijnej czgsto pomija si¢ zwigzki z archeologia chrzescijaniskg
nie tylko na terenie Palestyny, ale i calego Bliskiego Wschodu. I tak na przy-
ktad, obecnosé judeochrzescijan, a potem epoka bizantyjska sg konsekwencja
gloszenia Ewangelii, skutkiem i argumentem przemawiajacym za autentycz-
no$cig i historycznoscig wydarzefi ewangelicznych. Tam gdzie gloszone bylo
Stowo Boze, tam widoczne s3 owoce tego gloszenia.

Odkrywane podczas badan koScioly, monastyry, chrzcielnice, krzyze, mo-
zaiki, inskrypcje chrzescijanskie §wiadczg o wierze kolejnych pokolen swiadkéw
Chrystusa, a po$rednio réwniez o Nim samym. Nastepne epoki (krzyzowcdw, is-
lamska itd.) sa takze dalszymi wtérnymi konsekwencjami wydarzen biblijnych.

Wykopaliska archeologiczne odkrywaja lub umozliwiajg prze$ledzenie
rozwoju kultu i czci w miejscach, w ktérych wspomina si¢ wydarzenia zna-
ne z Pisma Swietego. Szczegdlnie dotyczy to lokalizacji zwigzanych z zyciem
i zmartwychwstaniem Chrystusa, czczonych przez pierwsze pokolenia chrze-
Scijan, lub — szerzej — wydarzen z historii zbawienia. W miejscach tych po-
wstawaly sanktuaria. Poniewaz, niestety, w kolejnych epokach niejednokrot-

G. PEREGO, Przewodnik po swiecie Biblii. Pismo Swiete, geografia, archeologia i teo-
logia w konfrontacji ze sobg, Czestochowa 2001; H. LANGKAMMER, Archeologia
a Biblia, w: Studio lectionem facere (Materialy pomocnicze dla seminariéw i éwiczen
z biblistyki), red. S. EACH, J. SZLAGA, Lublin 1980 s. 25-27; T. WALISZEWSKI,
Archeologia biblijna — klopoty z terminologig czy spor o istote rzeczy?, CT T. 63(1993)
nr 1,s. 7-20.

Q. KEEL, M. KUCHLER, C. UEHLINGER, Methoden und Bedeutung von ar-
chéologischen Ausgrabungen, w: Orte und Landschaften der Bibel. Ein Handbuch und
Studien-Reisefiihrer zum Heiligen Land, t. 1, Ziirich-Einsiedeln 1984, s. 348-376.
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nie burzono je i ulegaty zapomnieniu, tylko wykopaliska archeologiczne moga
odnalezé $lady tradycji zwigzane z wydarzeniami biblijnymi. Innymi stowy,
o autentycznosci sanktuariéw w Ziemi Swietej ostatnie i decydujace stowo ma
archeologia, a prowadzone badania stwierdzaja ciggto$¢ czci oddawanej w tym
konkretnym miejscu, potwierdzajac z duzym prawdopodobiefistwem jego au-
tentyczno$éi2.

W drugiej czesci artykutu w skrotowej formie przedstawiono najwazniej-
sze wykopaliska archeologiczne w krajach zwigzanych z historig biblijng. Miej-
sca te maja bezposrednie lub posrednie odniesienia do Pisma Swietego.

6. Miejsca wykopalisk

W wykazie uwzgledniono wazniejsze wykopaliska archeologiczne w kra-
jach zwigzanych z historig biblijng'®. Jest to spis chronologiczny, poczawszy
od epok najstarszych, i zawiera informacje o miejscach zamieszkanych przez
cztowieka oraz czasie cywilizacyjnego i kulturowego rozwoju miast na danym
terenie. Przyjeta kolejno$§¢ ma charakter orientacyjny.

Kazda pozycja rozpoczyna sie od wspdlczesnej nazwy miasta lub stanowi-
ska archeologicznego; czesto jest to nazwa arabska, poniewaz taka byta w uzy-
ciu, gdy rozpoczynano wykopaliska. Nastepnie opisano przyblizone polozenie
stanowiska lub miejscowosci, w ktorej prowadzono badania archeologiczne.
S3 to rowniez dane orientacyjne, aby kazdy mogt z tatwoscig odnalezé okre-
§lone miejsce na mapie. W niektérych przypadkach dodano dodatkowy opis
stanowiska archeologicznego. Niejednokrotnie na danym terenie istnieje wie-
cej stanowisk.

Nazwa podana w nawiasie to zrekonstruowana lub zidentyfikowana na-
zwa starozytna. Bardzo czesto jest to okreslenie wystepujace w Biblii.

Nastepnie po §redniku podano lata prowadzonych wykopalisk archeolo-
gicznych, natomiast po myS$lniku — najogélniej i w najwiekszym skrécie — Slady
epok lub zabytki odkryte w trakcie wykopalisk i najbardziej reprezentatywne
znaleziska.

Nalezy mie¢ na uwadze, ze zwlaszcza w przypadku starszych wykopalisk
nie wszystkie dane sg znane, a rezultaty opublikowane. Ponadto w dalszym
ciggu prowadzone sg prace archeologiczne i ich dokumentacja ukazuje sie suk-
cesywnie.

12 Zob. np.: M. PICCIRILLO, Vangelo e archeologia. Tracce cristiane in Palestina,
Cinisello Balsamo 1998; J. FINEGAN, The Archeology of the New Testament. The Life of
Jesus and the Beginning of the Early Church, Princeton 1992.

13 Zob.: P KASWALDER, Onomastica Biblica. Fonti scritte e ricerca archeologica,
SBF Collectio Minor 40, Jerusalem 2002.
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PALESTYNA - IZRAEL

Prebistoria, paleolit, mezolit (starsze niz 10 000 przed Chr.), neolit (6000-
4000 przed Chr.)

Pasmo gorskie Karmel, groty w dolinie Maarot, zachodnie stoki Gory
Karmel, Grota Tanur (Pieca), Grota Gamal (Wielbtada), Grota Nahal (Doliny),
Grota Gedi (Dzieci); lata 30. XX w. — neandertalczyk, cztowiek prehistoryczny
poczawszy od 150 tys. lat przed Chr., paleolit, neolit.

Pasmo gorskie Karmel, groty na zachodnich stokach doliny Oren, Grota
Hioba, Dolna Grota Oren, Grota Palca; 1941, 1951-1960, 1968 — czlowiek
prehistoryczny poczawszy od 150 tys. lat przed Chr., paleolit, neolit.

Grota Szugba w Dolinie Natuf w zachodnich gérach Judei (Wadi an-Na-
tuf); 1924 — mezolit, od nazwy doliny: ,kultura natufijska”.

Hilazon Tachtit, groty w zachodniej Galilei; badania trwaja — kultura na-
tufijska, 12 tys. przed Chr.

Tell es-Sultan, er-Riha, Eriha, Dolina Jordanu (Jerycho); 1868, 1907-
1913, 1930-1936, 1952-1958, 1962-1967, 1997, od 2005 wykopaliska trwajg
- od mezolitu, neolityczna wieza, wczesny braz, fortyfikacje, epoka zelaza,
grobowce.

Tell el-Hesi na rowninie Szefela (Eglon?); 1890-1893 — od neolitu, epoka
perska do epoki hellenistycznej, fortyfikacje z IX w. przed Chr., epoka krélew-
ska, pierwszy raz zastosowano stratygrafie.

Tell al-Mutesellim, Tell Megiddo, gdzie pasmo gérskie Karmel przecho-
dzi w réwnine Ezdrelon (Megiddo); 1903-1905, 1925-1939, 1960-1972,
1994-1998, 2005, wykopaliska trwaja nadal — epoki neolitu, chalkolitu, bra-
zu, fortyfikacje z czaséw kananejskich, unikalne podziemne dojscie do zrédia,
sanktuarium, oltarz, silosy na zboze, stajnie(?) krélewskie, miasto zamieszkale
do epoki krélow Izraela.

Tell el-Qadi, Tel Dan, na pétnoc u stép Hermonu (Dan); 1968-1970,
od 2005 wykopaliska trwaja nadal — neolit, we wczesnym brazie rozwija si¢
w miasto, fortyfikacje zburzone w czasie najazdu asyryjskiego, inskrypcja de-
dykacyjna z IT w. przed Chr.

Chirbet Jitach-El, Dolna Galilea (Jiftach-El); 2004-2005, 2007-2008 —
epoki neolitu, chalkolitu, brazu, §lady zburzenia miasta przez Asyryjczykéw,
w epoce perskiej na nowo zamieszkane, w epoce rzymsko-bizantyjskiej miasto
czeSciowo zmienilo lokalizacje, nastepnie zostato opuszczone.

Chalkolit (4000-3100 przed Chr.)

Be’erota’im, Rogem Be’erotayim na pustyni Negev (Beerot); 2000-2001
— w okolicy §lady z epoki neolitu, epoka wczesnego brazu i zelaza, wpltywy
egipskie, twierdza perska, nabatejski akwedukt.

Timna, Kopalnie Salomona, Stupy Salomona, na p6inoc od Eilat; 1860,
1934, 1959, 1974-1976 — od wczesnego chalkolitu (ok. 5000 lat przed Chr.),
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eksploatacja od epoki péznego brazu do zelaza, egipska §wigtynia bogini Ha-
thor w 1969, kopalnia miedzi, piec do wytopu miedzi, potem epoka rzymska.

Dolina/Wadi Murrabat, groty na pétnoc od En Gedi; 1952 - od epoki
chalkolitu do II w. po Chr., powstania Bar Kochby, teksty.

Groty na Pustyni Judzkiej; 1960-1961 — ,,Grota Skarbéw”, przedmioty
z miedzi, od zabytkéw chalkolitycznych do II w. po Chr., powstania Bar Koch-
by, teksty.

Tell Afek, Tell Ras EI-A’yin, Abu Butrus, na réwninie Szaron, na wschod od
Tel Awiwu, zrodta Jarkonu (Afek, Antipatris, Pegae); 1972-1985 — w chalkoli-
cie ufortyfikowane miasto, w epoce brazu miasto pod panowaniem egipskim,
w epoce zelaza filistyfiskie i asyryjskie, w kolejnych epokach miasto rozwija sie
az po okres bizantyjski, forteca otomanska.

Ein Gedi, Ain Dzidy, Tell Goren, Tell ed-Dzurn (En-Gedi, Engaddi); 1961-
1962, 1964-1965, 1970-1972, 2003-2005 — sanktuarium chalkolityczne, po-
towa VII w. przed Chr., epoka perska, rzymska do bizantyjskiej, przedmioty
zwigzane z produkcja wonnosci, fortyfikacje, w Tell Goren: synagoga.

Beitin na péinoc od Jerozolimy (Luz, Betel); 1827, 1934, 1954-1960 — od
chalkolitu po okres bizantyjski, ko$cioty, wieza krzyzowcéw: Burdzi Baitin.

Bet Szean, Tell Bejsan, w potudniowo-wschodniej Galilei (Scytopolis, Bet
Szean); 1949-1957, 1983, 1989-1996 — zamieszkate nieprzerwanie od chalko-
litu (w grotach) do epoki bizantyjskiej i krzyzowcow, wpltywy egipskie, rzym-
skie miasto, $wiatynie, ulice z kolumnadami, teatry, termy, koscioly z mozai-
kami, twierdza krzyzowcow.

Azor, Tell Jasur, w okolicy Jaffy (Azor); 1958-1960 — epoka chalkolitycz-
na, grobowce, ossuaria w ksztalcie domkow.

Tell Malchata, Tell el-Milch, Chirbet el-Melah na wschéd od Beer Szewy;
1967, 1971 — epoka chalkolityczna, epoka srodkowego brazu, zelaza i po epoke
bizantyjska.

Tell Esdar na wsch6d od Beer Szewy; 1963-1964 — od chalkolitu do epoki
bizantyjskie;j.

Tell as-Seba’, Tell as-Sabi, Tel Szeva we wschodniej czesSci wspotczesnego
miasta Beer Szewa (Beer Szewa); 1969-1976 — od chalkolitu poprzez wszystkie
epoki do epoki arabskiej, fortyfikacje, podziemny system gromadzenia wody,
oltarz z rogami.

Tell Migne na rowninie Szefela, na wsch6d od Aszdod (Ekron); 1981-1996
— od chalkolitu do epoki zelaza, krélewska inskrypcja dedykacyjna, wplywy
filistynskie.

Tell Chalif na pograniczu z pustynig Negev na p6tnoc od Beer Szewy (Zi-
klag?); 1965, od 1976 r. coroczne wykopaliska — epoka chalkolityczna, brazu,
zelaza, az po epoke bizantyjska.

Tell Sera, na p6tnoc od Beer Szewy (Ziklag?); 1972-1976 — epoka chalko-
lityczna, brazu, zelaza, az po epoke bizantyjska.
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Chirbet el-Meszasz, Tel Masos na wschdd od Beer Szewy (Chorma, Hor-
ma); 1972, 1974-1975 - chalkolit, epoki srodkowego brazu, zelaza, miasto fili-
styfiskie z XII-XI w. przed Chr., 100 m na zachéd od tellu znajduje si¢ klasztor.

Wezesny brgz (3100-2100 przed Chr.)

Dzebel er-Rumeide, Tell Hebron, na terenie miasta (Hebron); 1959, 1964—
1965, 1984-1986 — zamieszkate nieprzerwanie od epoki péznochalkolitycznej
do epoki bizantyjskiej i islamskie;.

Tell Nagila; 1960-1961 — nieznaczne pozostalosci z chalkolitu, epoki
wczesnego brazu, zelaza, z nastepnych epok jedynie ceramika, karawanseraj
z epoki mamelukow.

Chirbet al-Karak, Kerak, Bet Dzerach, potudniowo-zachodni brzeg Jezio-
ra Galilejskiego; 1919-1920, 1933, lata 40., 1950-1953, 1960, 1976, 2003,
2010 — $lady chalkolitu, znaczace miasto w epoce brazu, ceramika z epoki
wczesnego brazu jest wzorcowa dla Bliskiego Wschodu i stala sie kryterium dla
datacji w dalszych badaniach, zburzone w epoce $redniego brazu, nastepnie
zamieszkale w epokach hellenistycznej, rzymskiej i bizantyjskiej.

Tell Rechov, 4 km na potudnie od Bet Szean (Rechob); 1997-2008 - za-
mieszkate od epok brazu do zelaza, (izraelskiej), hodowla pszczét na wielka
skale, statuetki kultowe, ewidentny najazd asyryjski; w epoce rzymsko-bizan-
tyjskiej powstata miejscowo$§¢ Horvat Parva 600 m na potnocny zachéd od
tellu, z synagoga i z inskrypcjami.

Tel Kadesz w Gornej Galilei (Kedesz); 1968, 1983, 1985, 1997, 2006,
2008-2010, 2012 — najstarsze zabytki z epoki wczesnego brazu, biblijne miasto
ucieczki, epoka hellenistyczna i rzymska.

Brgz (2100-1200 przed Chr.) i epoka zelaza (1200-600 przed Chr.), czyli
izraelska

Chirbet Selun, Tell Szilo w Samarii (Szilo); 1922, 1926-1932, 1936, 1980,
1981-1984 - zalozenie miasta w Srodkowym brazie, fortyfikacje, rozwdj
w epoce zelaza, miasto zburzone i znéw zamieszkale w epoce péznego zelaza
(VII-VIII w. przed Chr.), opuszczone i nastepnie zamieszkale dopiero w epo-
kach rzymskiej i bizantyjskiej, koscioty.

Jerozolima, Jeruszlaim, El-Quds, miasto od epoki brazu nieprzerwanie
zamieszkate. Na jego terenie wystepuje bardzo duzo stanowisk archeolo-
gicznych. Wykopaliska prowadzone w réznych cze$ciach miasta dokumen-
tuja kolejne epoki majgce wplyw na jego historie. Najwazniejsze przebada-
ne tereny i obiekty: fortyfikacje, zewne¢trzne mury $wiatyni, Ofel, Miasto
Dawida, Eleona, sadzawki Betesda i Siloe, Litostrotos i tuk ,,Ecce Homo”,
Cardo Maximus i dzielnica Zydowska, groby krélewskie, Bazylika Grobu,
Goéra Oliwna, cmentarze, Gallicantu, Brama Damascefiska, cytadela, ko-
Scioly, synagogi.
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Szimron, Semunieh, Szimon, centrum réwniny Ezdrelon (Szimron-Meron,
Simonias); 2004 — poczatki zamieszkania w epoce chalkolitycznej, czyli kana-
nejskiej, dopiero w p6znym brazie miasto sie rozbudowato, w epoce izraelskiej
objeto cale wzgorze.

Tell Kassis, Kaszisz, rownina Ezdrelon (Chelkat); 1977-1981, 2010 -
obecnos¢ ceramiki §wiadczy o zamieszkaniu w epoce chalkolitycznej, w epoce
brazu i zelaza miasto ciggle sie rozwijato, naczynia kultowe z epoki brazu,
w epoce rzymsko-bizantyjskiej schylek miasta.

Horwat Gamum, Chirbet Dzumeijma, zachodnia Galilea (Chukok?); ba-
dania powierzchniowe — epoka brazu, zelaza.

Tell Gezer (Gezer); 1873-1874, 1902, 1934, 2006-2011 — od epoki brazu,
poprzez epoke zelaza do rzymskie;.

Tell Arad, Arad Rabbah, na pétnocnym wschodzie pustyni Negev (Arad);
1962-1976 — nieufortyfikowana osada z epoki chalkolitycznej, 4-3 tys. lat
przed Chr., wczesny braz, fortyfikacje, Swiatynie i oltarze z okresu krélewskie-
go, ostraki, epoka zelaza, perska, hellenistyczna i wczesnorzymska.

Et-Tell, 14 km na p6tnocny wschdd od Jerozolimy na wysokiej skarpie Doliny
Jordanu (Ai); 1928, 1933-1935, 1964-1970 — wczesny braz az do epoki zelaza.

Tell Ta’annek, réwnina Ezdrelon (Taanak); 1902-1904, 1963 — wczesny
braz, fortyfikacje, forma do odlewu figurynek kultowych, teksty klinowe.

Chirbet el-Jarmuk, Tell Jarmuth na réwninie Szefela, na potudniowy za-
chéd od Jerozolimy (Jarmut); 1970, od 1980 wykopaliska trwaja — wczesny
braz i epoki zelaza i bizantyjska.

Tell Zakarija, w Judzie na réwninie Szefela, na potudniowy zachéd od
Jerozolimy (Azeka); 1898-1900, od 2012 r. wykopaliska trwajg — epoka przed-
izraelska, brazu, zelaza, jedno z wazniejszych miast w Judzie, epoka helleni-
styczna, groty uzywane przez powstancdéw Bar Kochby.

Tell Zafit, Cafi na rowninie Szefela (Gat); 1899, 1996-2004 — poczatki
datacji ceramicznej, epoki przedizraelska, brazu, miasto filistyfiskie, wplywy
egipskie, epoka zelaza, wptywy hellenistyczne.

Chirbat Keila, na pétnocny zach6d od Hebronu; 2011 — epoka wczesnego
brazu, kolumbaria, epoka bizantyjska.

Tell Erani na réwninie Szefela; 1956-1961, 1985-1988 — epoka wczesnego
brazu, zelaza, wptywy hellenistyczne.

Tell ed-Duweir, u stop wzgdrz Judei, na skraju rowniny Szefela (Lakisz);
1932-1938, 1966-1968, 1973-1994 — najstarsze $lady z neolityku, w epoce
wczesnego brazu powstaje osada, epoka zelaza, ufortyfikowane miasto, patace,
kompleks Swigtynny, ostraki, epoka perska, $wigtynia boga stofica.

Chirbet Machruk, Mahruq, Makherouk, u zbiegu Doliny Fara z Doling
Jordanu; 1993 — obszerne, ufortyfikowane miasto we wczesnym brazie, tzn.
w epoce kananejskiej, twierdza z okresu krélestwa izraelskiego w epoce ze-
laza.
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Ma’alul, Mahalul, réwnina Ezdrelon (Nahalol, Nahalal); 2004 - od epok
brazu, zelaza, izraelskiej, do rzymskiej i bizantyjskie;.

Tell el-Dzudeide, Tell Godet, na réwninie Szefela na pétnocny wschéd od
Lakisz (Moreszet); 1899-1900 — poczatki stratygrafii, epoka przedizraelska,
wplywy hellenistyczne i rzymskie.

Tell Akko, Tell el-Fuchar, na wschod od miasta Akko/Acre (Akko); lata 70.
180. XX w., 1999, 2005 - od epoki brazu do hellenistyczne;.

Tell Jizreel, Zar’in, rownina Ezdrelon (Jezreel, Izrella, Stradela); w latach
90. XX w., 2007 — epoka chalkolitu i brazu, epoka zelaza, czyli izraelska, za-
mieszkane rowniez w nastepnych epokach.

Al-Zeeb, Tell Akziv, na péinocnym wybrzezu M. Srédziemnego (Akzib,
Kzib); lata 40-60. XX w., 1975, 1985-1986, 1991, 2002 — zamieszkate w epoce
chalkolitu i brazu, fortyfikacje ze srodkowego brazu, epoka zelaza, czyli izra-
elska, rozkwit w epoce perskiej pod wpltywem fenickim, najwiekszy rozwdj
w epoce rzymskiej, epoka bizantyjska i ponowny rozwoj w epoce krzyzowcow.

Naharija, na pétnocnym wybrzezu M. Srédziemnego, na terenie wspot-
czesnego miasta jest wiele stanowisk archeologicznych; 1947, 1954, lata 70. —
Swiatynia kananejska, statuetka Asztarte, droga rzymska, kosci6t bizantyjski
z mozaikami.

Szawej-Syjon, Shavey-Zion, na pétnocnym wybrzezu M. Srédziemnego, na
poludnie od Naharija, na terenie wspdlczesnego miasta jest kilka stanowisk ar-
cheologicznych; 1955, 1973-1974, 1999 — epoka brazu, fenicka statuetka, epoka
zelaza poprzez hellenistyczng do bizantyjskiej, kosciot z posadzky mozaikows.

Jabne, Jibna, Mahuz Jibna, Yavne Yam, wybrzeze M. Srodziemnego (Jam-
nia); 1967-1969, 1992; w 1980 r. réwniez badania podwodne — od §rodkowe-
go brazu do epoki bizantyjskiej, miasto na Tel Yavne, a port w Yavne Yam.

Tell Bet Mirsim, na potudniowy zach6d od Hebronu (Debir? Aszan?
Eglon?); 1926, 1928, 1930, 1932 — §rodkowy braz , wptywy Hyksoséw, epoka
zelaza, ustalenie chronologii ceramiki.

Aszkelon nad M. Srédziemnym (Askalon); 1920-1922, 1985, 1996-1997,
wykopaliska trwaja, rowniez podwodne — miasto kananejskie, filistynskie,
wplywy egipskie, port, od §rodkowego brazu po epoke rzymska, bizantyjska
i krzyzowcow.

Chirbet Burdz es-Sur, na p6éinoc od Hebronu (Bet Zur); 1931, 1957 -
§rodkowy braz, twierdza Hyksos6w, epoka zelaza, cytadela Machabeuszy.

Tell Mea’mer, el-Amar, Dolna Galilea na réwninie Ezdrelon (Gewa Sze-
men), badania powierzchniowe — epoka brazu, epoki: izraelska, hellenistyczna
po hasmonejska.

Tell Balata w Nablus w Samarii (Sychem?); 1913-1914, 1926, 1934, 1956
— epoka pdznego brazu do epoki zelaza.

Tell el-Fara, w Samarii (Tirsa); 1946-1960 — od neolitu do podboju asy-
ryjskiego.
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Tell ‘Azza nad M. Sr6dziemnym (Gaza, Anthedon, Maiumas) i inne stano-
wiska w Strefie Gazy, np. Tell el-Fara, Tell Jemmeh, Tell el-Adzul (Szaruchen),
Tell Rugeisz, Tell Harube, Blachijeh; 1967, 19961997 — epoka brazu, pano-
wanie egipskie, epoki zelaza, babilofiska i perska do bizantyjskiej.

Tell Zippor na rowninie Szefela; 1963-1965 — od epoki srodkowego brazu
po hellenistyczng.

Chirbet Qeiafa, w okolicy Bet Szemesz (Netaim?); 2007, 2010, wykopali-
ska trwaja nadal - twierdza, ostrak.

Tell en-Nasbe, na p6tnoc od Jerozolimy (Mizpa); 1926, 1927, 1930-1935
— wczesny braz, epoka zelaza po czasy hasmonejskie.

Tel el-Qedah na pé6tnoc od Jeziora Galilejskiego (Hazor, Chasor); 1956—
1958 1 1968-1970, 2013, wykopaliska trwaja — w epoce brazu najwicksze mia-
sto w Palestynie, wplywy egipskie, VIII w. przed Chr. do epoki perskiej.

Tell er-Rumeila, ‘Ain Szems, Giwat Szarett, na rowninie Szefela, na za-
chéd od Jerozolimy (Bet Szemesz); 1911-1913, 1928-1931, 1933, 1971, 2003,
2012 - protokananejskie ostraki, srodkowy braz i p6zny braz, pieczec kamien-
na, fortyfikacje, epoki zelaza, hellenistyczna, rzymska i bizantyjska.

Deir Tell Dzemme na poludnie od Gazy (Gerar); 1922, 1926, od 1970 r.
wykopaliska trwajg — Srodkowy braz, wpltywy egipskie, epoka Hyksoséw, epo-
ka zelaza, perska, silosy zbozowe, epoka hellenistyczna.

Tel Batasz na réwninie Szefela, na zach6d od Bet Szemesz (Timna); od
1977 r. trwaja coroczne wykopaliska — miasto filistyniskie, epoka Srodkowego
brazu az do epoki perskiej VI-IV w. przed Chr., fortyfikacje.

Qades, Tell Kedesz w Goérnej Galilei (Kedesz Neftalego, Kedesz w Gali-
lei); 1997, 2008-2010 — miasto powstato w epoce brazu, zamieszkane do epok
hellenistycznej i rzymskiej.

Jafo, Jaffa na wybrzezu M. Srédziemnego, na potudnie od Tel Awiwu (Jaf-
fa, Joppe); 1948-1950, 1952, 1955, 2013 i trwaja nadal — epoka p6znego bra-
zu, egipski garnizon, epoki zelaza, perska, hellenistyczna, rzymska, grobowce
zydowskie, epoka bizantyjska.

Tell el-Dzib na p6inoc od Jerozolimy (Gibeon); 1956-1962 — miasto zato-
zone w epoce wczesnego brazu, epoka pdznego brazu, zelaza az do rzymskiej.

Tel Jokneam, Tell Qamun, migdzy pasmem goérskim Karmel a réwning
Ezdrelon (Jokneam, Yogne’am); 1977-1981 — epoki pdznego brazu, zelaza.

Migdal Haemek, Mudzeidal, réwnina Ezdrelon, stanowiska archeolo-
giczne na terenie wspolczesnego miasta; 1994 — od epoki brazu az do rzym-
skie;j.

Chirbet er-Rabud na poludnie od Hebronu (Debir?); 1968-1969 — ufor-
tyfikowane miasto judejskie z IX w. przed Chr., epoki pdznego brazu, zelaza,
perska i rzymska.

Deir el-Balah w strefie Gazy; 1968-1980 — epoka p6znego brazu, wplywy
egipskie, sarkofagi antropoidalne.
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Epoka zelaza (1200-600 przed Chr.)

Sebaste w Samarii (Samaria, Szomron); 1908-1911, 1931-1932, 1937~
1938 — miasto z epoki zelaza, tzw. Palac Ahaba i Omriego, ozdoby z kosci
stoniowej, ostraki, epoka hellenistyczna, miasto rzymskie, forum, drogi z ko-
lumnadami, $wigtynia rzymska, rzymska bazylika, teatr, hipodrom, epoka bi-
zantyjska, koScioly, swiadectwa czci $w. Jana Chrzciciela.

Izbet Zartta, Even Ha’Ezer, w Samarii (Eben Ezer); 1972, 1976-1978 —
wioska z epoki zelaza.

Nebi Samwil w Judei na pdtnoc od Jerozolimy (Mizpa? Nabi Samuel,
Mons Gaudii); 1992-2000 - grobowiec z kompleksem powstat ok. VIII-VII w.
przed Chr. W epokach hasmonejskiej i perskiej grobowiec byt przedmiotem
czci, podobnie w epoce bizantyjskiej, krzyzowcy rozbudowali monastyr, wie-
cej grobéw w bezposrednim otoczeniu.

Tell Qasile, Tel Awiw, na p6éinocnym brzegu rzeki Jarkon (Gat Rimonim?);
1948-1950, 1980 — epoka wczesnego zelaza, miasto filistyfiskie, filistyniskie
centrum kultowe, epoka Ommajadow i krzyzowcow.

Tel Aszdod, Isdud, Azot, nad M. Srédziemnym (Aszdod, Azotus); 1965—
1968, od 2013 r. wykopaliska trwaja nadal — kananejski port, miasto filistyii-
skie, od epoki zelaza do bizantyjskie;j.

Tel Mor w Aszdod, port obstugujacy Aszdod; 1959-1960 — ufortyfikowany
port kananejski, filistyfiski, ceramika z Cypru i Egiptu, w epoce zelaza wioska rol-
nicza, kolejny etap rozwoju w epoce hellenistycznej, urzadzenia do produkgji pur-
pury, powolny schytek w epoce rzymskiej, w bizantyjskiej notowany jako wioska.

Tell Zawat, Cwat, Subat, Galilea, miejscowo$¢ przy drodze Via Maris;
2007 — droga, od epoki izraelskiej az do epoke bizantyjska.

Chirbet Rosz-Zayit, zachodnia Galilea (Kabul); 1983-1992 — epoka zela-
za, twierdza fenicka, po p6Inocnej stronie tellu epoka rzymska, ruiny zwane
Chirbet Beza (arab. Baz’awiya, Baz’ua).

Chirbet et Taiyibeh, Ofrat, Galilea (u J. Flawiusza: Ofrata, Efrat); 2008
— najstarsze $lady ze Srodkowego brazu, epoki zamieszkania perska, rzymska,
bizantyjska.

Arsuf, Srodkowe wybrzeze (Apolonia); 1950, 1962, 1976, 1998-1999,
2000, 2013, wykopaliska trwaja nadal — miasto perskie, fenickie, istniejace az
po czasy bizantyjskie, twierdza krzyzowcdw.

Akziv na pélnocnym wybrzezu, na terenie miasta Naharijja (Akziv); 1970
— miasto fenickie w XVI w. przed Chr., §wigtynia kananejska, do epoki bizan-
tyjskiej.

Tell el-Ful (Gibea); 1868, 1922-1923 — epoka zelaza, wczesna epoka kré-
16w izraelskich.

Fazael, Tell Szeich es-Dhijab, dolina Jordanu (Atarot, Fasaelis); 2000 —
epoka zelaza, od X w. przed Chr. w epoce krolow izraelskich rozwija si¢ mia-
sto, z epoki rzymskiej pochodzi akwedukt i obszerny rezerwuar na wode; wio-
ska w epoce bizantyjskiej.
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Ghuwein el-Tachta, Horwat Anim, poludniowa Judea (Anim); 1972, 1987,
1988-1989 — forteca z epoki zelaza, §lady kolejnych epok zostaly stwierdzone
w wykopaliskach az do czaséw wspdlczesnych, synagoga z epoki bizantyjskiej,
w czasach arabskich osada rolnicza.

Chirbet el-Qom lub al-Kum, Judea; 1967 — grobowce z inskrypcja z VIII
w. przed Chr.

Chirbet Tequ’a na potudniowy wschéd od Betlejem (Tekoa); 1968 — epoka
krélewska, bizantyjska, grobowce, koscidt, baptysterium, epoka krzyzowcow.

Tell Ira, Chirbet Garre na wschdéd od Beer Szewy; 1979-1980 — VIII-VII
w. przed Chr. twierdza, epoki krélewska i perska.

Tell Dor, Chirbet el-Burdz, nad M. Srédziemnym, na potudnie od Hajfy
(Dor, Dora, Doros); 1923-1924, 1951, lata 80. — epoki brazu, zelaza, perska,
miasto i port fenicki, epoki hellenistyczna, wczesnorzymska.

Tell el-Semak, Tell Szikmona, nad M. Srédziemnym, w Hajfie (Szikmona,
Sycaminum, Porphyreon); 1939, 1963-1979, 2011 - poczatki w epoce bra-
zu, epoka zelaza, izraelska, epoka perska, fenicki port, epoka hellenistyczna,
rzymska, bizantyjska, arabska, krzyzowcow.

Deir Hidzla, §w. Gerasimos, Dolina Jordanu, na wschod od Jerycha (Bet
Chogla) — $wiadectwa z epoki zelaza, epoka bizantyjska i krzyzowcow.

Tubeika, na p6tnoc od Hebronu (Bet Sur); 1931 - epoka zelaza, czasy
machabejskie, cytadela.

Gora Ebal — centrum kultowe.

Sebastia (Samaria); 1908-1910, 1931-1935, 1960 — epoka zelaza, perska
do rzymskiej, patac krélewski, dekoracje z kosci stoniowe;j.

Tell Kisson, Galilea (Akszaf? Kabul?); 1971, 2002, 2005-2006 — najstar-
sze $lady z chalkolitu, epoki zamieszkania przez czlowieka: zelaza, czyli izrael-
ska, perska, rzymska, bizantyjska, arabska.

Epoka péinego zelaza (600 przed Chr.) i perska (600-300 przed Chr.)

Chirbet Jattir, Attir, na potudniu Judei (Jattir, Jatir, Ietheria); 1995-1999
— najstarsza ceramika z epoki chalkolitu, rozw6j w epoce pdZnego zelaza, epo-
ki perska, rzymska, bizantyjska, arabska.

Chirbet es-Sallah, poludniowe przedmiescia Jerozolimy (Ramat Rachel);
1930-1931, 1954-1962, 1984 — epoka zelaza, cytadela z okresu krélewskiego,
pieczecie z nazwami geograficznymi, epoki rzymska i bizantyjska, koScioty.

Ain el-Quderat, oazy na pustyni Negev (Kadesz Barnea); 1914, 1956,
1976-1979 — twierdza X-VI w. przed. Chr., okres krolewski, epoki rzymska
i bizantyjska.

Mesad Haszavjahu na potudnie od Jaffy; 1960 — VII w. przed Chr., twier-
dza Jozjasza, ostraki.

Aroer Judzkie, na pustyni Negev na potudniowy wschéd od Beer Szewy
(Aroer); 1975, 1976, 1978, 1980-1982 — epoka zelaza, ufortyfikowane miasto
epoki krélewskiej.
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Tel Magadim nad M. Srédziemnym — epoka perska, miasto.

Tell el-Fara, na potudnie od Gazy (Szaruchen? Szur); 1928-1929 — miasto
filistynskie, egipskie, epoka perska.

Giwat Yonah (Wzgbrze Jonasza w Aszdod); 1960, 2012 — pozostalosci
z epoki zelaza, twierdza z okresu krélewskiego, ostrak aramejski, epoka hel-
lenistyczna.

Chirbet Kana, Dolna Galilea na p6tnoc od Nazaretu (Kana Galilejska?);
1998-1999 — najstarsze §lady zamieszkania poczawszy od Srodkowego brazu
i w nastepnych epokach, rozwdj w epokach hellenistycznej, rzymskiej, bizan-
tyjskiej, wczesnoarabskiej, synagoga lub koscioét.

Tamar, Hazeva, Ir Ovot w dolinie Araba (Tamar, Tamara); 1990-1994 -
okres krolewski, twierdza, epoki nabatejska, rzymska i bizantyjska.

Tell Afek, Ain Afek, Galilea na réwninie Akko, zrédta rzeki Naaman (Afek,
Afik) — od $rodkowego brazu poprzez epoke zelaza, hellenistyczng i rzymska
do epoki bizantyjskiej i krzyzowcow.

Chirbet Qeijafa w dolinie Terebintu, na zach6d od Betlejem, rowniez
zwane: Twierdza Terebintu (Szaaraim); w 2001 r. badania powierzchniowe,
2007-2008 — w epoce pdznego zelaza znaczgce miasto, epoki hellenistyczna
i rzymsko-bizantyjska.

Dolina/Wadi Abu Szu‘la, Nahal Sekaka, Pustynia Judzka, 16 km na potu-
dniowy wschéd od Jerozolimy (Sekaka?); 1983, 2000-2006 — kanat wykuty
w skale w epoce zelaza IT lub na poczatku epoki hasmonejskiej, na tellu Karem
es-Samra (Sekaka?) nie bylo wykopalisk.

Epoka bellenistyczna (330-64 przed Chr.) — rzymska (64 przed Chr. —
395 po Chr.)

Abu Szaba, Chirbet es-Saba, Dolna Galilea (Beer Szewa w Galilei); 1985,
2000 — epoki hellenistyczna i rzymska.

Chirbet Harithiya, Dolna Galilea (Gaba, Gewa Paraszim) — epoki helleni-
styczna, rzymska i arabska.

Nahef Galilea na p6tnoc od miasta Karmi’el (Nahf, Nuhf, Nahf); 1970,
1982, 1986, 2001, 2003 — wioska hellenistyczna, rzymska, krzyzowcéw i Ot-
tomandw.

Tell Sandanna w Judzie na potudniowy zachdd od Jerozolimy (Maresza,
Marisa, Bet Guwrin, Eleuteropolis); 1898-1900, 1921, 1989-2000 — miasto
hellenistyczne, epoki rzymska i bizantyjska, koscioty, grobowce, groty.

Qal’at el-Husn, Sussita na Wzgo6rzach Golan na wschodnim brzegu Jeziora
Galilejskiego (Hippos); 1951-1955, 1999-2009 - §lady z epoki neolitu, nastep-
ne dopiero z epoki hellenistycznej i rzymskiej, miasto Dekapolu, epoki bizan-
tyjska i Omajjadow.

Ha-Bonim, pasmo gorskie Karmel (Cafarlet, Kafarlab, Kafer-Lab, Kefar-
Lam); 2007 — najstarsze §lady paleolityczne i neolityczne, potem zamieszkiwa-
ne dopiero w epokach rzymskiej, bizantyjskiej, twierdza krzyzowcow.

6 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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Al-Hamma, Hammat Gader nad rzeka Jarmuk; 1932, 1979-1982 — termy,
miasto hellenistyczne, epoki rzymska i bizantyjska, synagoga, mozaiki.

Chirbet el-Ozeiriyat, Chirbet Omrit na péinoc od Palestyny, na potudnio-
wy zachdd od Banias (Azaz); 1974, od 1999 r. wiecej prac wykopaliskowych —
epoki hellenistyczna i rzymska, $wiatynia rzymska, epoka bizantyjska, kosciot,
synagoga, mozaiki.

Beit Szearim, Szeik Abreik, Bait al-Guraba, na réwninie Ezdrelon (Besara,
Beisara); 1880, od 1936-1940, 1953-1956, 1960 — miasto hellenistyczne, epo-
ka herodiafiska, rzymska, po bizantyjska, nekropolia, synagoga.

Chirbet Ammudim, Dolna Galilea; 1905 — poczatki hasmonejskie, rozwdj
w epokach rzymskiej i bizantyjskiej do wczesnoarabskiej, synagoga.

Chaluza, El-Chalasa na pustyni Negev (Eluza); 1938, 1973 — miasto Naba-
tejczykow, epoka rzymska, teatr, §wigtynie, epoka bizantyjska, koscioty, epoka
arabska.

Er-Ruchebe, Rechawot na pustyni Negev; 1975-1976, od 1978 r. wykopa-
liska podejmowane cze$ciej — miasto Nabatejczykdw, epoka rzymska i bizan-
tyjska, koScioty.

Sziwta, Es-Subeta na pustyni Negev (Subaita, Sobata); 1905, 1916, 1934-
1938, 1958-1960, lata 70., 1981, 2000 — miasto nabatejskie, epoka rzymska
i bizantyjska, koscioty.

Tel Nizzana, Chafir el-Audza, na pustyni Negev (Nissana, Nezana); 1934
1938, 1949-1956, 1987-1995 — miasto Nabatejczykdéw, epoka rzymska, w epo-
ce bizantyjskiej ufortyfikowane miasto, koscioty, teksty na papirusach, epoka
arabska.

Avdad, Eboda, Chirbet ‘Abde na pustyni Negev (Oboda); 1902, 1937,
1958, 1959-1960, 1975-1977, 1993-1994, 1999, 1999-2000 — miasto Naba-
tejczykdw, obdz nabatejski, piec garncarski, epoka rzymska, twierdza, $wiaty-
nia, bizantyjskie koscioty, epoka arabska.

Mamszit, Kurnub na pustyni Negev (Mampsis); 1965-1967 — miasto Na-
batejczykéw, palac, epoki rzymska i bizantyjska, koscioty.

Jodfat w Dolnej Galilei (Jotbah?, Jotapata); 1992-2000 — najstarsze Slady
zamieszkania z epoki zelaza, znaczace zabytki z epoki rzymskiej, fortyfikacje.

Chirbet Deiran na potudnie od Tel Awiwu (Kerem Doron z Talmudu Jero-
zolimskiego); 1939 — epoki hellenistyczna, rzymska, bizantyjska, arabska.

Tell Tanninim, Tell al-Milat (na samym brzegu) i Dziser ez-Zarka, na
wybrzezu M. Srédziemnego 5 km na pétnoc od Cezarei (Krokodeilon po-
lis, Turris Salinarum); 1979, 1996-1999 — §lady wplywow fenickich, epoki
perska, hellenistyczna i rzymska, akwedukt, bizantyjski ko$ciot, fortyfikacje
krzyzowcow.

Mazrat Kanaf, Chirbet Kanaf, na wschdod od Jeziora Galilejskiego, Golan;
1885, pdiniej badania powierzchniowe — §lady zamieszkania z epok brazu i ze-
laza, szczyt rozwoju w epoce rzymskiej, synagoga.
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Naim, Kfar Nin, Nain, Nein, Nin, na potudniowy zachéd od gory Tabor
(Naim, Nain); 2007 — najstarsze $lady z epoki brazu, nastepnie hellenistycznej,
wioska z epoki rzymskiej.

Kabul, et-Damun, zachodnia Galilea nad zatokg Akko (Chabulon, Zabu-
lon); 2004, 2006 — najstarsze $lady z epoki hellenistycznej, epoka rzymska.

Deir Ajub goéry Judei, na zachéd od Jerozolimy; 2007-2008 — wioska
z epoki p6zno-hellenistycznej do wczesnorzymskie;j.

Tell El-Bir, Tell Bira, Galilea, 8 km na wschod od Akko, miejscowo$é przy
drodze Via Maris (Rehob, Rechob); 2007-2008 — od epoki brazu az do helle-
nistyczne;j.

Epoka rzymska (64 przed Chr. — 395 po Chr.)

Umm el-Kanater, Qanater, Em-Hakszatot, w potudniowej czeSci Wzgorz
Golan; 1885, 1905, 2007 — epoka rzymska, synagoga ze zrédiem.

Droga rzymska w Dolinie/Wadi A’lakah, Nahal Ilan z Doliny Ajalon do
Jerozolimy — rzymskie kamienie milowe.

Ma’ale Akrabbim, Droga Skorpionéw (Lb 34,4) na pustyni Negev (Akra-
bim) — droga rzymska i nabatejska, posterunki i karawanseraj.

Mezad Tamar, Qasr Dzehunije na pustyni Negev (Tamar); 1973-1975 -
epoka rzymska, twierdza.

Banias, podnéze Hermonu (Paneas, Cezarea Filipowa); wykopaliska
trwajg od 1988 — IV w. przed Chr., epoka rzymska i bizantyjska, Swigtynie,
patace, koscioty.

Saffuriya, Tzippori, Sippor, Dolna Galilea (Seforis, Diocezarea); 1908,
1931, 1982-1983, nastepnie wykopaliska trwajg od 1985 r. — epoka hasmo-
nejska, herodiafiska, rzymska, bizantyjska, miasto, koscioty, synagogi, teatr,
mozaiki.

Gamala na p6tnocny wschdd od Jeziora Galilejskiego, Golan (biblijne
Geszur, u J. Flawiusza: Gamla); zidentyfikowano w 1968 r., wykopaliska
w nastepnych latach — §lady zamieszkania z epok brazu i zelaza, szczyt roz-
woju w epokach hasmonejskiej i rzymskiej, synagoga, mykwa, kosciét bizan-
tyjski Deir Kuruch.

Epoka rzymsko-bizantyjska (64 przed Chr. — 636 po Chr.)

Chirbet Beza, zachodnia Galilea (Kabul?); 2007, wykopaliska trwajg —
wioska z epoki rzymskie;j.

Chirbet Szimszit, Dolna Galilea na potudniowy zachéd od Seforis; 2002 —
wioska z epok rzymskiej i bizantyjskie;.

Chirbet Qumran i okoliczne groty, na péinocno-zachodnim wybrzezu
M. Martwego; 1947, 1951-1956, 1984-1985, 1995-1996, 1999, 2002, 2004—
20035, 2010 i nadal trwajg — najstarsze §wiadectwa z epoki zelaza, osada z epoki
hellenistycznej, epoka rzymska, osada essefiska, rekopisy.
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Nahal Hever, Pustynia Judzka, groty na $cianach Doliny Hewver, 1953—
1955, 1960-1961 — groty byly uzywane juz w chalkolicie, najbardziej znaczace
pozostatosci pochodza z czasu rewolty Bar Kochby 132-135 po Chr., szkielety
polegtych, rekopisy.

Dolina/Wadi ed-Dalije, jaskinie na p6inoc od Jerycha — IV w. przed Chr.,
rekopisy.

Tulul Abu 1-“Alaiq (Jerycho); 1868, 1909, 1911, 19501951, 1973, 1997 —
epoka hasmonejska, miasto i patac herodiafiski.

Tell el Agabe, w Jerycho (twierdza Kypros); 1975, lata 80. — fortyfikacje
i palac herodianiski, mozaiki, monastyr bizantyjski.

Bethlehem, Betlejem w Galilei, poéinocny zachdd réwniny Ezdrelon, (Be-
tlejem z pokolenia Zabulona); 1882-1888 — wioska z epok rzymskiej i bizan-
tyjskiej, synagoga, kosciot.

Dzebel Muntar, Chirbet Mird (Hyrkania, Horkania); ekspedycje i bada-
nia powierzchniowe 1913-1930, 1960 — twierdza wybudowana przez krolow
dynastii hasmonejskiej, epoka rzymska, twierdza herodiafiska, bizantyjski mo-
nastyr Kastellion, grobowce.

Jotvata w dolinie Araba, na p6tnoc od Timny (Jotbata, Yotveta); 1975—
1976, 2003 — fortyfikacje rzymskie i nabatejskie, inskrypcja odkryta w 1985,
posterunek przy drodze do M. Czerwonego.

Al-Chalil, Haram el-Chalil, 32 km na potudnie od Jerozolimy (Hebron);
badania powierzchniowe przy Haram el-Chalil przy grobach patriarchéw
1920, 1923 - budowla herodiafiska, epoka bizantyjska i krzyzowcow.

Ramet el-Chalil na péinoc od Hebronu (Mamre); 1926-1928 — budowla
herodiafiska i konstantyfiska, epoki bizantyjska i krzyzowcow.

Tyberiada, Tiveria, Tabariyyah, miasto na zachodnim brzegu Jeziora Gali-
lejskiego; 1920-1921, 1961-1963, od 2009 wykopaliska trwaja nadal — epoka
rzymska, termy, mozaiki, epoka bizantyjska, koscioty, epoka krzyzowcéw, for-
tyfikacje, epoka arabska.

Masada, Sebbeh, zachodni brzeg M. Martwego; 1963-1965 — I w. przed
Chr., twierdza hasmonejska, twierdza i patac herodianski, synagoga, system
oblezniczy, epoki rzymska, bizantyjska, teksty.

En Bogeq, Mezad Boqeq, zachodni brzeg M. Martwego; 1955-1956,
1968-1972 — 1 w. przed Chr., fortyfikacja herodiafniska, zaktad farmaceutycz-
ny, epoki rzymska, bizantyjska.

Horwat-Hanut, na zach6d od Betlejem; 1985-1986 — epoka rzymska,
rzymska ,,Droga Cesarska”, ko$ciét bizantyjski, mozaiki.

Dolina Terebintu, Dolina Elah, na zachéd od Betlejem, w dolinie sg polo-
zone: Chirbet Qeijafa, Kiafa, (Soko, Azeka, Szaaraim); 2007-2008 — rzymska
droga, rzymskie kamienie milowe, epoka bizantyjska.

Churbet el Kureitein, Chirbet el-Qaryatein, Horwat Kerioth, poludniowe
wzgbrza Judei, na p6étnoc od Arad (Keriot, Kariot); 1993 — wioska rzymsko-
bizantyjska, koScidt.



Archeologia biblijna: odkrywanie $wiata, w ktérym powstawata Biblia 85

Chirbet Manot, Chirbet Horvah, Gérna Galilea (Manuet); 1991 — epoki
rzymska i krzyzowcow.

£6dz kibuz Ginnosar na zachodnim brzegu Jeziora Galilejskiego; 1986 —
t6dz z T w. po Chr.

Gora Garizim, Dzebel et-Tur, Tell er-Ras, Gerizim, gora na potudnie od
Nablus; 1866, 1875-1876, 1908-1911, od 1982 r. 22 kampanie archeologiczne
— miasto Samarytan, Swigtynia i miasto powstaly w epokach perskiej i helle-
nistycznej, zburzone w epoce hasmonejskiej, o§miokatny kosciot bizantyjski
1 monastyr.

Epoka bizantyjska (395-636 po Chr.)

Chirbet el-Murassas, Mmonastyr §w. Martyriusa, Judea w mieScie Ma’ale
Adummim (Chirbet el Murussus); wykopaliska w latach 80. XX w. — bizantyj-
ski monastyr, ko$ciét, mozaiki posadzkowe.

Chirbet Keraze na péinocny zachdd od Jeziora Galilejskiego (Korozain);
1905, 1927, 1962 — miasto z I w. do V/VI w. po Chr., synagoga.

Nazaret; 1909, 1956-1970 — czczona grota judeochrzescijan, epoki bizan-
tyjska, krzyzowcow.

Dzebal al-Fureidis 15 km na potudnie od Jerozolimy (Herodion); 1962—
1967, 1972-1988, 2007-2008 — epoka rzymska, twierdza herodianska, gro-
bowiec krélewski, termy, synagoga, tunele powstaficéw Bar Kochby, epoka
bizantyjska.

Gamla, Wzgo6rza Golan — twierdza, epoka rzymska.

Kesari, srodkowe wybrzeze M. Srédziemnego (Cezarea Nadmorska, Wie-
za Stratona); 1956, 1960-1963, wykopaliska trwajg od 1971 r. — epoki he-
rodiafiska, rzymska, bizantyjska, krzyzowcéw, miasto, port, teatry, koscioty,
inskrypcja Pitata.

Migdal na zachodnim brzegu Jeziora Galilejskiego (Magdala, Tarychea);
1971-1977, 2006-2013 — epoki hasmonejska, rzymska, bizantyjska, miasto, port.

Hugqoq nad Jeziorem Galilejskim; wykopaliska trwaja od 2011 r. — epoka
rzymska, synagoga, mozaiki.

Betlejem w Judei; 1932-1935, 1948-1951, lata 60. (z przerwami do 1980),
2007 — grobowce z epoki zelaza, epoka bizantyjska, Bazylika Narodzenia, gro-
ty pod Bazylika, Grota Mleczna.

Siyar el-Ghanam w Bait Sahur pod Betlejem (Pole Pasterzy); 1951-1952 —
epoka bizantyjska, monastyr.

Keniset er-Ra’wat w Bait Sahur pod Betlejem (Pole Pasterzy prawostaw-
nych); 1972 — epoka bizantyjska, monastyr.

El-Azariyye na wschéd od Jerozolimy (Betania); 1949, 1952-1953 - od
V w. przed Chr. do epoki bizantyjskiej i krzyzowcow.

Et-Tell na p6inocnym brzegu Jeziora Galilejskiego (starotestamentalne
Zer lub Zed, stolica Geszurytéw, Julias? Betsaida?); 1987, 1990 — od epoki
zelaza, wioska z epoki hellenistycznej i rzymskie;j.



86 Marian Bernard Arndt OFM

Tell Hum nad Jeziorem Galilejskim (Kafarnaum); 1894, 1905-1914,
1921-1926, 1960, 1968-1982, 2000-2007 — wioska z epok rzymskiej i bizan-
tyjskiej, czczony dom ($w. Piotra), synagoga.

Kefr Kenna (Kana Galilejska); 1969, 1997 — czczony dom Tanhuma.

Tabgha nad Jeziorem Galilejskim; 1936, 1968 — epoki rzymska, bizantyj-
ska, mozaiki.

Chirbet ed-Dikke, Dakka Dakar, na péinoc od Jeziora Galilejskiego; 1905
— epoka rzymska, synagoga z V w.

Chirbet Kabra Galilea, na pénocny zachéd od miasta Karmi’el (Qabra);
2001 — epoki rzymska, bizantyjska, ko$cioty bizantyjskie, monastyry, po epoke
mamelukéw.

Chirbet Kav Galilea, na zach6d od miasta Karmi’el (Kab, Qav, Qab); 1990,
2000 — epoka bizantyjska, koSciél bizantyjski, monastyr, epoka krzyzowcow
po epoke mamelukdw.

Chirbet Zagag Galilea, centrum miasta Karmi’el (Kazaz, Qazaz); 2005 —
epoka bizantyjska, monastyr bizantyjski, po epoke arabska.

Chirbet Bata Galilea, na wschéd od miasta Karmi’el 1991 — epoka bizan-
tyjska, koScioty bizantyjskie, fortyfikacje, po epoke mamelukow.

Chirbet el-Kanayis Galilea, wschodnia strona miasta Karmi’el (Kenes);
1993 — epoka bizantyjska, monastyr bizantyjski.

Ain Karem na zachdd od Jerozolimy; 1937, 1941-1942, 1980 — epoki
rzymska, bizantyjska.

Ariha (Jerycho); 1936, na wielu stanowiskach wykopaliska trwajg — epoka
bizantyjska, ko$cioty, mozaiki, synagoga, epoka krzyzowcédw.

Givat ha-Mivtar na pétnocny wschéd od Jerozolimy; 1968 — szczatki
ukrzyzowanego Zyda.

Amwas, Hammat, w Judei na zach6d od Jerozolimy (Nikopolis, Emaus
z Mch); 1924-1930 - forteca hasmonejska, miasto z czaséw machabejskich,
rzymskich i bizantyjskich, termy, koscioly, mozaiki.

El-Qubeibeh na pétnocny zachéd od Jerozolimy (Emaus?); 1873-1875,
1881-1889, 1940-1944 — wioska z czaséw rzymskich i krzyzowcow.

Abu Gosz na zachdd od Jerozolimy (Kiriat Jearim, Emaus?) — epoka rzym-
ska, ko$ci6t bizantyjski, mozaiki, epoka Abbasydéw, epoka krzyzowcow.

Chirbet Madrasah, Galilea, na p6tnocny zachdd od miasta Karmi’el (Ma-
drasa) — koscioly bizantyjskie, monastyry.

Chan al-Hatrur, gospoda ,,Dobrego Samarytanina”, na Pustyni Judzkiej;
2000-2009 - epoki bizantyjska i arabska, otomanéw, ko$ciét, nieopodal for-
teca krzyzowcow.

Kathisma w Judei, przy drodze do Betlejem; 1992, 1997 — o$miokatny
koscidt bizantyjski.

Naaran na pétnoc od Jerycha (,wioska Zydéw”); 1919-1921, 1932 — sy-
nagoga, mozaiki.
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Chirbet en-Nabratein (Giskala?) — II w. po Chr., synagoga.

Chirbet Szema, Galilea — IIT w. po Chr., synagoga.

Meiron, Galilea — IIT w. po Chr., synagoga.

Gusz Halaf, Galilea — III w. po Chr., synagoga.

El-Dzisz w Galilei (Giskala) — synagoga.

Arbel, Dzebel Arbiel, wzgoérza na zachodnim brzegu Jeziora Galilejskiego;
1905, 2012 - teren zamieszkany w epoce hellenistycznej, rozkwit w epokach
rzymskiej i bizantyjskiej, synagogi.

Chirbet el-Ma’in, Maon, na potudnie od Gazy; 1957-1958 — IV-VI w. po
Chr., synagoga, mozaiki.

Chirbet Susiya na potudnie od Hebronu (Susja); 1971 — IV-VI w. po Chr.,
synagoga, mozaiki.

Es-Samua na poludnie od Hebronu (Esztemoa); 1935-1936, 1969-1970 — IV
—VIw. po Chr., synagoga, mozaiki, inskrypcja.

Bet Alfa, Chirbet Beit Ilfa, rownina Ezdrelon; 1929, 1962 - synagoga
z IV w. po Chr., mozaiki, inskrypcje, w bezposredniej okolicy réwniez pozo-
stalo$ci rzymsko-bizantyjskie.

Chan el-Ahmar, monastyr §w. Eutymiusza w Miszor-Adummim na Pusty-
ni Judzkiej, 1927-1930, lata 70., 1987 — bizantyjski monastyr.

Umm el-Amr (Gaza); 1991-1992 - bizantyjski monastyr §w. Hilariona.

Laura Faran na Pustyni Judzkiej; 1963 — bizantyjski monastyr $w. Chari-
tona i $w. Kyriakosa.

Mar Chosiba, monastyr $w. Jerzego w Dolinie/Wadi el-Qelt na Pustyni
Judzkiej, badania powierzchniowe w 1964-1965, 1978 — bizantyjski mona-
Styr.

Bet Dzemal, Chirbet Fattir na réwninie Szefela na potudniowy zach6d od
Jerozolimy; 1916, 1989-1991, 1992-1998 — epoka bizantyjska, kosciél, mo-
zaiki, czczone groby $w. Szczepana i rabbiego Gamaliela starszego.

Dzabalija, strefa Gazy; 1996-1997 — koscidl bizantyjski.

Kursi, wschodni brzeg Jeziora Galilejskiego (Gergesa?); 1970, obecnie wy-
kopaliska wznowiono — koSciét bizantyjski.

Kissufim obok Tell Dzemme na potudnie od Gazy; 1977 — kosciét bi-
zantyjski, mozaiki.

Kibuc Bet Qama na p6tnoc od Beer Szewy; 2013 — ko$cidt bizantyjski,
mozaiki.

Horbat Uza na wschéd od Akko; 2013 - epoka bizantyjska, miejscowo$é
rolnicza.

Akka, na zach6d od Tell Akko (Akko, Ptolemais, Acre, Saint-Jean-d’Acre);
2004, 2007, 2009, 2011, badania podwodne — port w epoce persko- helleni-
stycznej (IV w. przed Chr.) obstugiwal miasto Tell Akko, akwedukt ze zrédia
Kabri ok. 14 km z epoki hellenistycznej, kosciél bizantyjski, siedziba biskupa,
epoka krzyzowcow, fortyfikacje.
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Tabor, Dzebel et-Tur, géra na réwninie Ezdrelon (Tabor); 1895-1897,
1897-1900, 1909 — pozostaltosci bizantyjskie, klasztor krzyzowcow, twierdza
mamelukow.

Kibbuc Sde-Boker, na pustyni Negev, toczy sie dyskusja co do identyfika-
cji, stad nazwa ,,Zaginione Miasto” — miasto epoki p6znobizantyjsko-arab-
skiej, inskrypcje.

Epoka arabska, Ommajadow (636-1099 po Chr.) i krzyzowcow (1099-
1291 po Chr.)

Montfort, Kal’at el-Kurein, Mitzpe Hila w Gérnej Galilei; 1905, 1926 —
twierdze rzymska przebudowali krzyzowcy.

Chirbet al-Mefdzar w Jerychu (Hiszam ibn Abd al-Malik); 1935-1948 —
patac kalifa z epoki Ommajadéw, mozaiki.

Atlit, Athlit, na brzegu M. Srédziemnego, 20 km na potudnie od Hajfy
(Peregrinorum, Chateau Pélerin); 1932-1938 — poczatki osadnictwa w okresie
izraelskim, port fenicki, port i twierdza krzyzowcow.

Chirbet Qarta, na brzegu M. Srédziemnego, ok. 20 km na potudnie od
Hajfy (Qarta, Dustrey) — posterunek krzyzowcow.

Qal’at Namrud, Qal’at Subeiba na wschéd od Banias (Twierdza Banias) —
twierdza krzyzowcow, mamelukéw i otomandw.

Kochav Hayarden na poludnie od Jeziora Galilejskiego (Belvoir); 1963,
1968 — twierdza krzyzowcow.

Siah w dolinie/Wadi ‘ain es-Siah na gbrze Karmel (Siach); 1999-2001 -
kosciét i klasztor Karmelitéw z ok. 1200 r.

TRANSJORDANIA - JORDANIA

Ein Gazal, przedmiescia Ammanu; 1983 - neolit.

Telejlat el-Ghassul, na péinocny wschéd od M. Martwego; 1929-1934,
1936, 1938, 1960, 1970 i kolejne — chalkolit, kultura ghassulska, 4 tys. lat
przed Chr., malowidla Scienne.

Bab ed-Dra’, réwniny na potudniowy wschéd od M. Martwego, na P6t-
wyspie Lisan; lata 60. XX w., 1975 — cmentarzysko z epoki wczesnego brazu,
4 tys. lat przed Chr.

Numeira, na potudnie od Bab ed-Dra’ — osada z epoki wczesnego brazu.

Chirbet Iskander w Dolinie/Wadi Wala — epoka wczesnego brazu.

Ruzm el-Hiri, Gilgal Refa’im na wschdd od Jeziora Galilejskiego; badania
powierzchniowe 1967-1968, lata 80. — epoka wczesnego brazu, kregi megali-
tyczne, grobowce.

Chirbet Faynan, Punon, Fenan, wschodnia strona doliny Araba; badania
powierzchniowe 1934, dalsza eksploracja lata 80. i 90. — epoka wczesnego bra-
zu, kopalnie rudy miedzi, epoki p6Znorzymska i bizantyjska.
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Chirbet al-Batrawy, Zarqa, p6inocna Jordania; wykopaliska trwaja od
2005 — epoka wczesnego brazu, fortyfikacje, patac.

Tell Deir Alla, na wschdd od §rodkowego biegu Jordanu (Sukkot? Pethor?);
1960-1967 — od epoki pdznego brazu do epoki zelaza, inskrypcja.

Tell el-Cheleifeh, Tell el-Chulefi na péinocny wschéd od Zatoki Aqaba,
Edom (Elat? Eilat? Ezion-Geber?); 1938-1940 — epoka zelaza, X-V w. przed
Chr., twierdza, metalurgia.

Safi, Khirbet Sheikh ‘Isa, oraz Deir ‘Ain ‘Abata na potudniowy wschod
od M. Martwego, Ghor al-Safi (Soar, Zoara); 1986-1996 — epoka bizantyjska,
ko$ciol, mozaiki, cmentarzysko.

Hesban (Heszbon, Esbous); 1968, 1986 — miasto do czaséw bizantyj-
skich.

Iraq el-Amir, na zach6d od Ammanu; 1961-1962 — I w. przed Chr., patac.

Al-Bitra (Petra); 1929, 1935-1937, 1954, 1958, wykopaliska prowadzone
s3 kompleksowo — miasto Nabatejczykow, grobowce, §wigtynie, epoka rzym-
ska i bizantyjska, koScioly, teksty.

Amman (Rabat Amon, Filadelfia); 1929, wykopaliska trwajg — megalitycz-
ny menhir, epoka pdznego brazu, epoka seleucydéw, rzymska, cytadela omaj-
jadéw: Dzabal al-Qal’a.

Diban na wschdéd od M. Martwego, ok. 70 km na potudnie od Amma-
nu (Dibon, Dibon Gat); 1868 i 1910 badania powierzchniowe, wykopaliska
1950-1953, 1955, 1956, 1965, 2002, 2004, 2005, 2009, 2010, 2012, 2013
— epoka brazu, fortyfikacje z epoki zelaza, stela Meszy, wplywy perskie, helle-
nistyczne i nabatejskie, epoka rzymska i bizantyjska.

Madaba Jordania (Medeba); 1970, 1979, 1981-1982, 1985-1991 — epoka
krélewska, epoki rzymska i bizantyjska, koScioty, mozaiki.

Qal*at al-Misznaqa, El-Mugawer na wschod od M. Martwego (Mache-
ront); 1978-1981, 1997-1998 — twierdza herodiafiska, epoka rzymska.

Tabaqat Fahl (Pella); 1978-1979, wykopaliska trwajg — miasto Dekapolu.

Dzerasz (Geraza); wykopaliska prowadzone s3 kompleksowo — miasto De-
kapolu, epoki rzymska, bizantyjska, §wigtynie rzymskie, koScioty.

Um Qeis (Gadara); wykopaliska prowadzone s3 kompleksowo — miasto
Dekapolu, epoki rzymska, bizantyjska.

Ras es-Siagha (Gora Nebo) i okoliczne stanowiska; 1933-1937, 1963,
1976-2008 — epoka bizantyjska.

Um er-Rasas na potudniowy wschéd od Madaby (Mefaat); 1986-2007 —
epoki rzymska i bizantyjsko-ommajadéw, identyfikacja nazwy biblijnej.

Dolina/Wadi Charrar, wschodni brzeg Jordanu (Betania po tamtej stronie
Jordanu, Betabara); 1990 — kompleks bizantyjski, czczony chrzest Jezusa.
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EGIPT

Tell el-Amarna (Achetaton); 1887, w latach 90. XIX w. i w latach 70.
XX w. — epoka pdznego brazu, stolica Amenhotepa, teksty, tabliczki z pismem
klinowym, nazwy biblijne.

Elefantyna; pocz. XX w. — papirusy.

Karnak — $wigtynie, inskrypcje.

Edfu (Behdet, Apollonopolis Magna) — od Nowego Pafistwa do czaséw
ptolemejsko-rzymskich i koptyjskich.

Faytim; 1900, 1925-1927 — rekopisy.

Tel el-Mugdam (Leontopolis); 1915, 1992 — okres perski, ptolomejski, po
bizantyjski.

Serabit al-Chadim na poludniowo-zachodnim Synaju; 1904-1905, 1971-1978,
1993-1995 — §wiatynia bogini Hathor, inskrypcje w jezyku protosynajskim.

Nag Hammadi; 1945 - koptyjskie rekopisy gnostyckie.

MEZOPOTAMIA

Tell el-Mugqajjar, potudnie Iraku (Ur); 1853-1854, 1922-1934 — osady
z czaséw duzej powodzi, epoki wczesnego brazu do zelaza, od 5 tys. lat do
400 r. przed Chr.

Niniwa Tell Kujundzyk, péinoc Iraku (Niniwa); od 1820 do 1965-1984 —
stolica Asyrii, teksty, od 4 tys. lat przed Chr. do epok hellenistycznej i perskie;.

Tell el-Hariri nad Eufratem (Mari); 1933-1939, 1951-1975, 1979, 1982, 2005,
2008 — epoka Srodkowego brazu, miasto, patace, teksty w pismie klinowym.

Dzurghan Tabba, p6tnocny Irak (Nuzi); 1920, 1925-1933 — miasto, teksty.

Babilon, Babilim, Irak (Babilon); 1811-1812, 1817, 1827, 1849, 1850,
1852-1854, 1879-1882, 1899-1917, 1956, 1962, 1974, 1987-1989 — miasto
zamieszkale bez przerwy od wczesnego brazu do czaséw chrzescijafiskich,
Swiatynie, brama Isztar, zamek, ziggurat.

Suza; 1901-1902 - stela z Kodeksem Hammurabiego.

Persepolis, Iran; 1933-1934, lata 50. — koniec VI w. przed Chr., miasto
perskie, teksty.

Niffar, Nippur, Afak, Irak (Nippur); 1851, 1889-1900, 1948-1990 — jed-
no z najstarszych miast Sumeréw, od 6 tys. przed Chr. do epoki chrzedcijani-
skiej, Swigtynie, forteca, teksty.

Kal-hu, Irak (Nimrud, Kalach); 1845, 1846, 1955, wykopaliska zostaly
wznowione — miasto asyryjskie, od epoki brazu, teksty.

Kalat asz-Szarkat (Aszur), p6Inocna Mezopotamia; wykopaliska sg prowa-
dzone nieprzerwanie od poczatku XX w. — najstarsze zabytki z epoki wczesne-
go brazu z okresu wczesnodynastycznego, gléwne miasto i stolica Asyrii, liczne
zabytki ze wszystkich epok, ostatecznie zburzone w III w. po Chr.
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SYRIA - LIBAN

Tadmor, centralna Syria (Palmira); wykopaliska prowadzone nieprzerwa-
nie od XIX w., ostatnio wazne kampanie w 2002, 2005, 2010 — zamieszkata
od epoki paleolitycznej, w epokach hellenistycznej i rzymskiej wazne centrum
handlowe.

Damaszek, Dimaszq Syria (Damascus); liczne kampanie archeologiczne —
zamieszkany nieprzerwanie od II tysigclecia przed Chr.

Dzubajl Liban (Byblos); 1921-1924, 1925, wykopaliska trwaja — od epoki
neolitu, srodkowego brazu, wptywy egipskie, fenickie miasto portowe, teksty,
epoka rzymska.

Sarafand na wybrzezu M. Sr6dziemnego, Liban (Sarepta); 1969-1974 — od
epoki neolitu, miasto fenickie, epoka rzymska.

Tell Qarqur, zachodnia Syria (Karkar); 1983-1984, 1993-1999, 2005-2008
— miasto zamieszkane nieprzerwanie od epoki neolitu do epoki arabskiej.

Aleppo, péinocno-zachodnia Syria, stanowiska na terenie miasta: Halab
Al-Szaaba, Tallet Alsauda; liczne kampanie archeologiczne — poczatki zamiesz-
kania od III tysiaclecia przed Chr., wazne centrum we wszystkich epokach.

Tell Tweini i Tell Sukas oraz Tell Sijannu, zachodnia Syria na wybrzezu
(Gibala z tekstéw Ugarit); od 1999 r. wykopaliska trwaja — fortyfikacje, sank-
tuarium fenickie, grobowiec z epoki §rodkowego brazu, epoka zelaza.

Umm el-Marra, p6tnocna Syria (Tuba inskrypcje z Ebla i Mari); lata 70.
i 80. 2000, 2002, 2004 - fortyfikacje miejskie, epoka wczesnego brazu, gro-
bowiec krdlewski(?).

Kamed al-Lauz, Kamid el-Loz w Dolinie Bekaa, Liban; 1963-1981 — epo-
ki paleolitu, neolitu, chalkolitu, teksty klinowe, epoka bizantyjska.

Hama, zachodnia Syria (Chamat, Epifania); 1931-1938 — od epoki neoli-
tu, do epoki zelaza, teksty, epoki hellenistyczna, rzymska.

Tell el-Mishrife (Qatna); 1924-1927, 1929, od 1999 r. wykopaliska trwajg na-
dal — miasto z epoki brazu, fortyfikacje, patac krélewski, grobowce, teksty.

Tell al-Ahmar w Syrii (hetyckie Masuwari, aramejskie Til Barsip); 1929-1931,
wykopaliska zostaly wznowione — poczatek I tys. przed Chr., stele.

Baalbek, Dolina Beqaa w Libanie (Heliopolis); 1898—1903, lata 20. XX w.,
od 1997 r. wykopaliska trwajg — epoka zelaza, epoki perska, hellenistyczna,
rzymska, $wiatynia, epoka bizantyjska.

Sur, Al Mina (Tyr); wykopaliska trwaja — miasto fenickie, do epoki grec-
ko-rzymskiej.

Sydon, Saida Liban, nad M. Srédziemnym, wiele stanowisk na terenie mia-
sta (Sidon); 1914-1920, lata 60., 1998 — od epoki neolitu i wczesnego brazu,
miasto fenickie, do epoki grecko-rzymskiej.

Ras Szamra, péinocno-zachodnie wybrzeze Syrii (Ugarit); 1928 — rozkwit
w epoce brazu, miasto portowe, teksty.
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Tell Mardich péinocno-zachodnia Syria (Ebla); od 1964 r. wykopaliska
trwajg nadal — epoka wczesnego brazu, wazny osrodek od III-II tysigclecia
przed Chr., teksty.

Arslan Tasz; 1836, 1928 i 2007-2008 — miasto, patac, rzezby z kosci sto-
niowe;j.

Salhiyé, we wschodniej Syrii (Dura-Europos); 1922-1925, 1928-1937 -
miasto hellenistyczne, Partéw i rzymskie, synagoga, koScidt, baptysterium.

ANATOLIA

Alaja, srodkowa Turcja — epoka wczesnego brazu.

Bogazkdy Srodkowa Turcja (Hattusa); 19071912, 1931-1939, 1952, 1978,
wykopaliska trwajg — stolica Hetytow, teksty.

Ta’yinat, potudniowa Turcja na potudniowy wschdd od Antiochii (Kina-
lua, Calneh); 1935, 1999, 2012 — epoka wczesnego brazu, miasto Hetytow.

Tars, potudniowa Turcja (Tarsus) — od epoki neolitycznej, poprzez chal-
kolit i wczesny braz miasto nieprzerwanie zamieszane, epoka grecka, rzymska
i bizantyjska.

Karkamis (po turecku), Dzarabulus (po arabsku), na granicy syryjsko-tu-
reckiej (Karkemisz, Europus); 1878, 1881, 1911-1914, 1920, 2011-2014, wy-
kopaliska trwajg — starozytna stolica Mittani, Hetytéw i Asyryjczykow, patace,
Swiatynie, teksty;

Efez, zachodnia Turcja (Efesos); 1868—1874, 1895, 1926, od 1954 r. wyko-
paliska trwajg — miasto hellenistyczne i rzymskie, bramy, fortyfikacje, $wiaty-
nie, Odeon, teatr, stadion, epoka bizantyjska, koScioly.

Milet, Turcja (Miletos); 1899-1914, od 2006 r. wykopaliska trwajg — mia-
sto hellenistyczne i rzymskie, fortyfikacje, gimnazjon, teatr, $wiatynie, termy,
agora, bramy, epoka bizantyjska, koScioly.

Zakonczenie

Artykul ten publikowany w czasopi$mie teologicznym adresowany jest
tym samym nie tylko do Scistej grupy specjalistéw archeologii, lecz do szer-
szego grona odbiorcéw zainteresowanych historycznym tltem Biblii. Z tego
powodu przypomniane zostaly tutaj pewne ogdlniejsze i zasadnicze sprawy
dotyczace archeologii biblijnej. Archeologia odkrywa historie catkiem kon-
kretng, wrecz ,namacalng”, natomiast Biblia jest ksiega religijna, ksiega wia-
ry, stad wiele nieporozumienn w kregach nie zajmujacych sie specjalistycznie
tymi dziedzinami. W artykule podjeto starania, aby wyjasnic zakres i przed-
miot archeologii biblijnej.

Istotng cz¢Sciag artykultu jest wykaz stanowisk wzglednie miejsc i miast,
w ktorych przeprowadzono wykopaliska archeologiczne. Ten spis wskazuje na
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dtuga historie miast biblijnych. Spis sygnalizuje, do jakiego stopnia poszcze-
go6lne epoki miaty na siebie wptyw, a cywilizacje i kultury wzajemnie si¢ prze-
nikaty. Celem tego wykazu jest nie tylko przeglad wszystkich miejsc badaf
archeologicznych w Palestynie—Izraelu, oraz wazniejsze miejsca w krajach
oSciennych, lecz ponadto wskazanie na bardzo szeroki kontekst historycznych
czas6w biblijnych.

Stowa kluczowe: archeologia biblijna, wykopaliska biblijne, geograficzne nazwy

biblijne

Biblical Archaeology:
discovering the world where the Bible developed

Summary

The article discusses biblical archaeology from a generic viewpoint. How
are we to understand “Biblical Archaeology”, or better still “The Archaeology
of the Middle East”? What do we really mean when we talk about biblical
archaeology? It is effectively the same as any other type of archaeology, but
limited to a particular land and defined in a particular period of time.

As regards scientific methodology, biblical archaeology is not different
from any other general archaeology. The only distinguishing feature is the sub-
ject of the research. These are: the biblical land — Palestine and the time — from
Abraham to the Apostles. These are the narrow parameters. Obviously there is
also a wider perspective.

During the excavations one discovers the influences, dependences and
contacts with other developed cultures of the Near East (Mesopotamia,
Egypt, Asia Minor). These contacts made their mark on the culture and men-
tality of the People of Israel and indirectly also on the Sacred Scripture.

The same can be said as regards the time factor. The most ancient, at the
time of Abraham, even if prehistoric, had an influence on the development of
the civilization and culture and therefore on the language and idiom of the
Bible.

The post-Apostolic times (the Byzantine and Crusader era) are the conse-
quence of the biblical times. They bear witness to the preacing of the Gospel.
This means that biblical archaeology is not only interested in Palestine, neither
is it interested only in the time from Abraham to the Apostles. It is interested
in all the neighbouring states and in the times prior to the Bible as well as the
more recent times.

Biblical archaeology is not a proof of the Bible’s historical authenticity,
even when objects and structures that are mentioned in the Bible are brought
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to light. It not only discovers the biblical world, but reveals the world in which
the Bible was written.

An essential part of the article is the list of archaeological sites. The data
for each site is made up as follows:

— The modern name - frequently this is an Arab toponym (the name of the
site at the time of excavation, its Arabic name)

— The location

— The ancient name in brackets

— The years of excavations

— A general review of the findings: the periods identified on site, and de-
tails of the most important artefacts brought to light.

Key Words: biblical archaeology, biblical excavations, biblical toponyms
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Ks. JaN KLINKOWSKI

SYN BOZY WZYWA
DO NAWROCENIA
(Ap 2, 18-29)

Wezytujac sie w listy do siedmiu Koscioléw', powoli, poprzez kolejne
odstony, poznajemy Tego, ktéry czuwa nad wspdlnotg wszystkich wierza-
cych, poniewaz siddemka wyraza petnie. W utworze literackim siédemka
stala si¢ wspanialg forma do zastosowania budowy koncentrycznej, gdzie
glowna prawda jest objawiona w centrum kompozycyjnym catosci, a wiec
czesci czwartej, w niniejszej kompozycji jest to List do KoSciota w Tiatyrze.
Mozna zatem pokusié sie o odkrywanie objawienia Bozego, czytajac listy pa-
rami, w kierunku centrum, bytyby to zatem pary listéw Kosciotow w: Efezie
i Laodycei, Smyrnie i Filadelfii, Pergamonie i Sardes i ostatnim jest list do
Kosciota w Tiatyrze?. Jest godne uwagi, ze stan pierwszego i ostatniego z sied-
miu KoScioléw, Efezu i Laodycei, wydaje sie najgorszy. Pozostate w zasadzie
trwaja w wiernoSci, choé czyniag ustepstwa wobec kultury i religijnosci po-
ganskiej. Para Ko$cioléw w Smyrnie i Filadelfii wydaje sie by¢é w stosunkowo
najlepszym stanie i nie wymaga nagany’. W symbolice astralnej pojawia sie
siedem gwiazd: Stofice, Ksiezyc (traktowany jako gwiazda), Mars, Merkury,

* Ks. dr hab. Jan Klinkowski — profesor nadzwyczajny na Papieskim Wydziale Teo-
logicznym we Wroclawiu.

! Niniejszy artykut poszerza i koryguje tresci zaprezentowane przeze mnie w opraco-
waniu: Miasta Kosciolow Apokalipsy, Wroctaw 2011, s. 68-73.

2 Godnym zauwazenia jest zmiana literacka zachodzgca wiasnie od Listu do Kosciota
w Tiatyrze. Poczawszy odtad zmienia si¢ porzadek struktury listéw. Element motywacyjny
(2, 29) zamyka pismo i stoi po wyroczni zwyciestwa. Por. H. LANGKAMMER, Apokalipsa,
(PSSINT), Lublin 2010, s. 68.

3 Por. M. WOJCIECHOWSKI, Apokalipsa sw. Jana, Nowy Komentarz Biblijny, Cze-
stochowa 2012, s. 70.
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Jowisz, Wenus i Saturn®, ktérym odpowiadajg poszczegdlne dni tygodnia.
Zydzi podzielali poglad, ze ciala niebieskie rzadza dniem i noca (Rdz 1, 16).
Nie jest wykluczone, ze obrazy uzyte przy charakterystyce kolejnych Koscio-
léw pozostaja w luZznym zwigzku z cechami przypisywanymi upersonifikowa-
nym cialom niebieskim (Efez $§wiatlo Stofica, Smyrna odrodzenie jak Ksiezyc,
Pergamon miecz Marsa®, Tiatyra rozpusta — Wenus, Sardes — Merkury®, czyli
zlodziej, Filadelfia — Jowisz, Laodycea bierno§¢ — powolny Saturn)’. Stofice i Sa-
turn znalazly sie na przeciwlegtych kracach, bo w Stoficu jest poczatek, a Sa-
turn jest koficem, dalej w systemie geocentrycznym jest strefa gwiazd statych,
a pdzniej juz tylko niebo, strefa obecnosci Boga®. W centrum pojawia si¢ We-
nus, ktdéra ze wzgledu na swoja jasnos$é’ i pore ukazywania si¢ na niebie, przez
starozytnych Rzymian byla traktowana jako zwiastunka nowego dnia. W mi-
tologii byta boginig mitosci, a wigc zrédtem nowego zycia. Z punktu widzenia
teologicznego stopniowo jest objawiana tajemnicza Postad, ktora uczestniczyta
w akcie stworczym (List do Ko$ciota w Efezie) i jest zasada funkcjonowania
rzeczywistosci stworzonej (List do KoSciota w Laodycei). Ta wyjatkowa Po-
stac¢ pokonata $mier¢ (List do Kosciota w Smyrnie) i moze otworzy¢ bramy
zycia wiecznego (List do Kosciota w Filadelfii). Tej Postaci zostala powierzona
wladza sedziowska (List do Ko$ciota w Pergamonie) i moc Boza do jej wypet-
nienia (List do KoSciola w Sardes). Kim jest ta tajemnicza Postac¢? Z Listu do
Kosciota w Tiatyrze dowiadujemy sie, ze mowigcy do nas jest Synem Bozym.

4 W starozytnosci pod nazwe planet podciggano siedem cial niebieskich: pieé ,,gwiazd
bladzacych”, bo pozornie zmieniaja predkosé, zatrzymujg si¢ i poruszajg wzdtuz zygzakowa-
tej linii. Stad wzieta sie ich nazwa, bo w jezyku greckim stowo miavrnrne znaczy wedrowiec.
Zatem planety to: Merkury, Wenus, Mars, Jowisz i Saturn oraz dodane Stonce i Ksi¢zyc. Por.
E. RYBKA, Astronomia ogélna, Warszawa 1978, s. 156. Egipcjanie dzielili gwiazdy na dwie
grupy: ,,Niezniszczalne” (ichemu-sek), czyli gwiazdy okotobiegunowe zawsze widoczne,
oraz ,Niestrudzone” (ichemu-urs), czyli planety wedrujace po niebie. Sposrdd tych ostatnich
w okresie Nowego Pafistwa znano pi¢é planet: Jowisza, Saturna, Merkurego, Wenus i Marsa,
ktérego okreslano jako ,,Czerwonego Horusa”. Por. G. RACHET; E. PAPUCI-WLADYKA,
Astronomia, w: Cywilizacje srédziemnomorskie. Leksykon, red. J.-C. FREDOUILLE, G. RA-
CHET, Katowice 2007, s. 109. Warto zauwazy¢, ze babilofiscy astronomowie-kaptani bta-
dzace planety postrzegali jako bogéw podroézujacych po niebosktonie. Por. J. MARCHANT,
Zagadka komputera sprzed 2000 lat, Warszawa 2009, s. 189.

5 Blisko$¢ Marsa i Wenus mogta nawigzywa¢ do mitologii, w ktorej ubdstwione pla-
nety sg matzefistwem. Por. E. HALLAM, Bogowie i boginie, Warszawa 1999, s. 148.

¢ Bliskos¢ Merkurego i Wenus mogla wynika¢ z ich ulozenia na niebie, obydwie
planety sg zawsze widoczne w stosunkowo niewielkiej odlegtosci katowej od Stofica, nie
przekraczajacej dla Wenus 48°, a dla Merkurego 28°. Planety te nazwano dolnymi. Por.
E. RYBKA, Astronomia ogélna, dz. cyt., s. 156.

7 Por. M. WOJCIECHOWSKI, Seven Churches and Seven Celestial Bodies (Rev 1,16;
Rev 2-3), BN 45(1988), s. 48-50.

8 Por. E. RYBKA, Astronomia ogélna, dz. cyt., s. 160.

> Wenus jest po Storicu i Ksiezycu najjasniejszym cialem niebieskim. Por. E. RYBKA,
Astronomia ogélna, dz. cyt., s. 294.
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Oto finat objawienia, proklamacja najwazniejszej prawdy wiary, ze Syn Bozy
rzadzi KoSciolem. Czas zatem okresli¢ sie w przestrzeni wiary, zmieni¢ orien-
tacje na Syna Bozego, i unicestwié kolejne bdstwa astralne, ktére symbolizuja
zte duchy, a to oznacza nawrdcenie.

1. Tlo spoleczno-religijne miasta Tiatyry

Tiatyra, nieduze miasto w Lidii, w Azji Mniejszej, wspotczesne Akhisar,
polozone nad rzeka Lykus, przy trakcie taczacym Pergamon i Sardes, kilka-
dziesigt kilometrow na poétnocny wschéd od Smyrny'®. Wezesniejsze nazwy
miasta to: Pelopeia, Euhippa i Semiramis. Nazwe obecng zawdziecza Seleu-
kosowi I Nikatorowi, ktéry w III w przed Chr. zatozyl tutaj kolonie mace-
dofiskg'!. Po traktacie pokojowym w Apamei w 188 r. miasto przeszto pod
wladanie Attalidéw z Pergamonu, a w 133 r. w wyniku testamentu ostatniego
z Attalidéw przeszto pod wladanie Rzymian. W 24 r. przed Chr., za pano-
wania Augusta, miasto zostalo zniszczone przez trzesienie ziemi'?, nastepnie
odbudowane, wrécitlo do dawnej §wietnoséci. Odkryto tutaj trzy gimnazjo-
ny, $wiadczace o przywiazywaniu duzej wagi do ksztalcenia sie¢ obywateli®s.
Tiatyra styneta w starozytnosci z rozwoju handlu i rzemiosta. Znajdowaly sie
tutaj stowarzyszenia kupieckie, ktérych cztonkowie spotykali si¢ zwykle raz
w miesigcu i spozywali wspdlnie positki. Wytworey naczyn miedzianych, na-
rzedzi z brazu, wyrobéw skdérzanych i welnianych z Tiatyry znani byli szeroko
w Swiecie. W mieScie pracowaly réwniez grupy farbiarzy, garbarzy, garncarzy,
piekarzy i handlarzy niewolnikéw. Przemyst metalurgiczny korzystat z dostaw
metali, ktére wydobywano w niedalekich wzgdrzach. Mieszkafcy w szczegdl-
ny sposéb czcili Tyrimnosa (odpowiednik Apollina lub Heliosa)'* oraz Bore-
ithene (odpowiednik Artemidy). Nalezy roéwniez wspomnieé kult Dionizosa
oraz Asklepiosa. Tutaj rowniez przepowiadaty wieszczki Sybille. Pliniusz Star-
szy (23 po Chr. — 79 po Chr.) wspomina, ze Tiatyra na tle 6wczesnych metro-
polii byta ,,inhonora civitas”, miastem o matym znaczeniu®.

19 Niniejszy artykut koryguje informacje jakoby Tiatyra byla stolicg regionu Lidii,
podanag w moim opracowaniu: Miasta Koscioldw Apokalipsy, Wroctaw 2011, s. 68. Ta-
kim centrum regionalnym Tiatyra stala sie¢ dopiero w III w. po Chr. za cesarza Karakalli
211-217).

' Por. E. JASTRZEBOWSKA, Miasta Apokalipsy, Warszawa 1999, s. 198.

12 Tamze.

13 Por. W. POPIELEWSKI, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwy-
cigstwem Boga (Ap 19, 1-8), Kielce 2001, s. 98.

14 Pelny tytul Helius Pythius Tyrimnaeus Apollo odzwierciedla jego synkretyczng na-
ture lidyjsko-macedoiisko-grecka. Por. E.C. BLAKE, A.G. EDMONDS, Biblical sites in
Turkey, Istanbul 1998, s. 131n.

15 Por. PLINIUSZ, Historia Naturalna, 5,33.
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W Tiatyrze zyta kolonia zydowska prawdopodobnie osiedlona za Seleu-
kosa lub za Antiocha I. Wspdlnota zydowska posiadata synagoge zwana sa-
batheion'. Stad pochodzita znana z Dziejéw Apostolskich Lidia, handlujgca
purpurg, ktéra pod wplywem nauk $w. Pawla w Filippi przyjeta chrzesci-
janstwo. Barwnik purpurowy uzyskiwano z popularnej w tej okolicy rosli-
ny, zwanej marzanng (rubia tinctorum)’. W Tiatyrze musialo by¢ niewielu
chrzes$cijan, skoro Epifaniusz twierdzi, ze jeszcze pod koniec I wieku nie
bylo w niej uformowanej spotecznosci chrzescijafiskiej (Haer. 51,33)'8. Nie-
stety wspoélnota chrzescijafiska w Tiatyrze w II w. po Chr. przeszta na mon-
tanizm, forme herezji, w ktdérej znaczacg role odgrywaly kobiety — prorokinie
(np. Pryscyla, Massymilla i Quintylla)". Byli rygorystami moralnymi i wiedli
surowy tryb zycia. Odrzucali filozofie, sztuke i literature oraz noszenie bizu-
terii przez kobiety?®.

2. List do Kosciola w Tiatyrze

2,18 Aniotowi Kosciota w Tiatyrze napisz: To moéwi Syn Bozy: Ten, ktéry ma
oczy jak plomiei ognia, a nogi Jego podobne sa do spizu. 19 Znam twoje dzie-
ta, mito$é, wiernos¢, stuzbe i wytrwalosé, i dzieta twoje ostatnie liczniejsze
od poprzednich, 20 ale mam przeciw tobie to, ze akceptujesz kobiete Jezabel,
ktéra nazywa siebie prorokinia, a naucza i zwodzi moje stugi, by uprawiali
nierzad i spozywali ofiary sktadane bozkom. 21 Dalem jej czas, by sie mogla
nawrdcié, a ona nie chce sie odwrdécié od swojego nierzadu. <~ Oto rzucam
ja na toze choroby, a cudzolozacych wraz z nig w wielki ucisk, jesli od dziet
jej sie nie odwréca; 23 i dzieci jej poraze $miercig. A wszystkie Koécioty po-
znaja, ze Ja jestem Ten, co bada nerki i serca; i dam kazdemu z was wedtug
waszych dziet. 24 Wam, za$, pozostalym w Tiatyrze, méwie, wszystkim, co tej
nauki nie przyjmuja, tym, co nie poznali glebin szatana, jak je nazywaja: nie
narzucam wam nowego zobowigzania, 25 to jednak, co macie, utrzymajcie, az
przyjde. 26 A zwyciezcy i temu, co dziel mych strzeze do kofica, przekaze wia-
dze nad narodami, 27 a bertem zelaznym bedzie nad nimi sprawowal rzady:
jak naczynia gliniane sa kruszone, 28 a Ja, jak otrzymatem od mojego Ojca,
dam mu gwiazde poranna. 22 Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch
do Kosciotow.

¢ Por. E. JASTRZEBOWSKA, Miasta Apokalipsy, dz. cyt., s. 200.

17 Por. B. SZCZEPANOWICZ, Atlas roslin biblijnych, Krakéw 2003, s. 203.

18 Por. R. RUBINKIEWICZ, Nawrdcenie i pokuta w Ksigdze Apokalipsy sw. Jana, RT
XLII(1996), nr 1,s. 151.

¥ Por. R. TKACZ, Listy do siedmiu Koscioléw (Ap 2, 1-3, 22). Studium historyczno-
egzegetyczne, Warszawa 2003, s. 220.

20 Por. H. MASSON, Stownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993, s. 218.
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3. Wezwanie do nawrdcenia wspolnoty w Tiatyrze

Kosciot w Tiatyrze sktadat si¢ prawdopodobnie w duzej czesci z cztonkdéw
stowarzyszenia rzemie$§lnikow wyrobéw z miedzi. Autor przedstawia Chrystu-
sa, wykorzystujac atrybuty warsztatu pracy rzemie$lnikow, w ktérym byt obec-
ny plomien ognia i spiz (yadkoAlBavoc) (2, 18)*. Nastepuje identyfikacja Syna
Bozego z pewnym cztowiekiem z wizji Daniela, ,,ktérego oblicze podobne byto
do btysku blyskawicy, oczy jego byly jak pochodnie ogniste, jego ramiona i nogi
jak btysk polerowanej miedzi, a jego glos jak glos thumu” (Dn 10, 6). Wczesniej
ta postaé zostala zidentyfikowana z Synem Czlowieczym, ktdry jest obleczony
w szaty do stdp i przepasany na piersiach ztotym pasem (Ap 1, 13), a wiec pel-
ni funkcje arcykaptana. Jego postac charakteryzuje sie tym, ze: ,,Glowa Jego
i wlosy — biate jak biata welna, jak $nieg, a oczy Jego jak ptomiefi ognia. Stopy
Jego podobne do spizu (yalkodifdvw), jak gdyby w piecu rozzarzonego, a glos
Jego jak glos wielu wod” (Ap 1, 14-15)?2. Aluzja ma uSwiadomié czytelnikom,
jak wielki i potezny jest Pan. Tylko tutaj w Apokalipsie Jezus jest nazwany ty-
tulem ,,Syn Bozy”. Moze by¢ to aluzja do boga Tyriminosa, ktéry byt uwazany
za syna Zeusa i wlasénie taki tytut zostat uzyty wobec Jezusa, aby uzmystowié,
ze tylko On jest prawdziwym Synem Bozym?.

Spotecznosé Kosciola w Tiatyrze spotkata si¢ z uznaniem za realizacje
drogi zycia chrzescijafiskiego. Autor wymienia katalog cnét chrze$cijaniskich,
za wypelnianie ktérych wspdlnota otrzymuje pochwate, byly to: milosé
(dydmn), wiara (rlotic), postuga (Stakovie) i wytrwalo§é (Smoporr). Swiety
Pawet analogicznie przedstawia wspdlnocie w Galacji owoce ducha w formie
katalogu, gdzie wystepujg réwniez mito$é i wiara oraz rado$é, pokdj, cier-
pliwosé, uprzejmosé, dobroé, tagodno$é i opanowanie (Ga 5, 22-23). Swiety
Pawel przygotowujac Tymoteusza do pelnienia funkcji pasterskiej zaleca, by
kierowal sie mitoScia i wiarg oraz sprawiedliwo$cig, poboznoS$cig, wytrwa-
toscig i tagodnoscig (1 Tm 6, 11). Podobne wskazania otrzymuje Tytus, gdy
po wymienieniu katalogu wad, ktérych powinien unikaé, styszy ze: ,po-
winien by¢ goS$cinnym, mitujacym dobro, rozsadnym, sprawiedliwym, po-
boznym, powSciagliwym, przestrzegajacym autentycznej nauki” (Tt 1, 8-9).
W Drugim LiScie Piotra zostaje przedstawiony katalog cn6t chrzescijaniskich,
gdzie rowniez wyst¢puje wiara, a wiezi mifoSci zyskujg dwa stopnie: przy-
jazi (priadelpia) i mitosé (@yamn) (2 P 1, 5-6). Najwyrazniej w pierwotnym
Kosciele dosyé szybko utrwalil sie pewien wzorzec cnét wyznawcy Chrystu-

21 Okreslenie yadrxoAifaogc moze odnosié si¢ do stopu miedzi i cynku. Por. C.J. HEMER,
The Letters to the Seven Churches of Asia in Their Local Setting, Grand Rapids, Michigan
2001, s. 116.

22 Por. G. BIGUZZI, Apocalisse, (I Libri Biblici Nuovo Testamento, 20), Milano
20112, s. 119.

2 Por. R. TKACZ, Listy do siedmiu Koscioléw, dz. cyt., s. 224
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sa?*. Model zycia chrzescijanskiego mogt si¢ ksztattowaé w oparciu o katalogi
cnét wypracowane przez filozofie hellenistyczng. Arystoteles, ktérego dzieta
byly w bibliotece w niedalekim Pergamonie, w Etyce Eudemejskiej prezentu-
je katalog cnét: tagodnosé, mestwo, wstyd, umiarkowanie, stuszne oburze-
nie, sprawiedliwo$¢, hojnos¢, szczero$é, przyjazn, godnosé, wielkodusznosé,
szczodro$¢ (Arist. Eth. Eud II, 1221a)*. Katalogi cnét i wad wypracowuje
réwniez szkola stoikow, ktdrej uczniowie uczg si¢ pokonywac wady i harto-
wacé w cnotach, by osiagnaé zycie szczeliwe. Stoicy — tak jak Platon — ustalili,
ze s3 cztery cnoty kardynalne: madros§é, umiarkowanie, mestwo i sprawiedli-
woS$¢, a wszystkie inne cnoty, ktére skrupulatnie wyrdézniali, podporzadko-
wywali tym czterem?S.

W spotecznosci KoSciota pojawita sie jaka$ kobieta, ktéra nauczata od-
miennie od juz uksztatltowanej tradycji i stad poréwnanie do postaci staro-
testamentalnej Jezabel, bedgcej symbolem odstepstwa od prawdziwej nauki
i postawy rozpusty w sensie cudzolozenia z obcymi bogami. Jezabel byta
pochodzenia fenickiego (cérka kréla Sydonu i Tyru), matzonka kréla Achaba
(869-850 przed Chr.), walczyta z prorokiem Eliaszem. Ona wlas$nie byta przy-
czyng odejScia czedci Izraela do poganiskich kultéw plodnosci, a w Ksiegach
Krélewskich stata sie symbolem balwochwalstwa (1 Krl 16, 31-33; 18, 1-21, 29;
2 Krl 9, 30-37). Wedlug Talmudu kazata rydwany swego meza ,,zdobié” ry-
sunkami pornograficznymi, aby w ten sposéb zagrzewaé wojownikéw do
walki?’. Prawdopodobiefistwo, ze kobieta poréwnana do Jezabel, przed na-
wroéceniem byla kaptankg lub prorokinig zwigzang z kultem poganskim jest
duze i stad moze jej wplywy we wspdlnocie chrzescijaniskiej i proba przeno-
szenia zwyczajow pogainskich do wspdlnoty KoSciota?. Przepltyw zwyczajow
poganskich mégt sie¢ dokonywaé poprzez zrzeszenia kupcéw i rzemie§lnikow.
W miescie dziatata pokazna liczba korporacji rzemieslniczych i handlowych:
piekarzy, garbarzy, garncarzy, krawcow, szewcow, tkaczy, kowali?. Kazdej
grupie zawodowej patronowalo jakie§ béstwo opiekunicze, stad takze zwy-
czaj sktadania ofiar i zanoszenia présb przed oblicze opiekuficzego bdstwa
w czasie spotkan cechow. Ewentualne niepowodzenia w interesach mogty by¢
przypisywane czlonkom, ktérzy byli nieobecni na zebraniach. Chrzescijanie

24 Por. B. MAGGIONI, Cnoty chrzescijariskie, Krakéw 2012, s. 59-113.

¥ G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. I, Lublin 2001, s. 488.

26 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. I, Lublin 1999, s. 411.

27 Por. A. TRONINA, Apokalipsa. Orgdzie nadziei, Czestochowa 1996, s. 123.

28 Kodeksy majuskutowe: Aleksandryjski i 046 oraz wiele dobrych minuskulowych
oraz Cyprian i Primasius posiadaja zwrot yuvdika oov ,kobieta twoja”, co moze sugero-
waé interpretacje ,,twoja zona”. Stad niektdrzy sadza, ze owg kobietg byta zona biskupa.
Por. G. BIGUZZI, Apocalisse, dz. cyt., s. 119.

2 Por. D. KOTECKI, Kosciél w swietle Apokalipsy sw. Jana, Czestochowa 2008,
s. 318.
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prawdopodobnie szukali jakiego$§ rozwigzania w celu pogodzenia uczest-
nictwa w kulcie pogafiskim w ramach stowarzyszen zawodowych z wiarg
w Chrystusa. Z duzym prawdopodobiefistwem powstata jaka$ forma kultu
synkretycznego, na ktéry przyzwalala wplywowa kobieta, ktora bardziej ra-
dykalne stronnictwo nazywato symbolicznie Jezabel. Zwrot i ,rzucam ja na
loze bolesci” oraz i dzieci jej poraze $miercia” moze by¢ wypowiedziang
klatwa jako odwotaniem si¢ do sprawiedliwosci Bozej. Potwierdza to kolejne
stwierdzenie, ktore jest aluzjg do Jr 17, 10: ,A wszystkie KoScioly poznaja,
ze Ja jestem Ten, co bada nerki i serca i dam kazdemu z was wedlug waszych
dziel”. Sprawiedliwa zatem zaplata za czyny ludzkie bedzie na sadzie Bozym
i woweczas ci, ktorzy sie nie nawrdcili doznajg $mierci®®. Wymiar kary moze
nawigzywaé do popelnionego wykroczenia w formie uczestnictwa w pogafi-
skim kulcie lectisternium, kiedy dla bogéw ustawiano loze ofiarne i odpra-
wiano modty i spozywano rytualny positek. Wiemy, ze kult ten byt zwigzany
z wieloma béstwami, miedzy innymi z czczonym Tiatyrze Apollinem?3!, ale
tez i z Wulkanem. O przeprowadzeniu misterium decydowaly kobiety Sy-
bille. Nie mozemy wykluczyé, ze symboliczna Jezabel, przed wejsciem na
droge zycia chrze$cijafiskiego nalezala do grona wieszczek sybillifiskich i na-
dal sympatyzowala z tg formg wyrazania wiary. W ceremonii przeblagalnej
lectisternium braty udzial kobiety i dzieci, stad moze wymiar kary réwniez
dotyczyt dzieci. A moze w sformutowaniu ,,rzucam jg na toze bolesci” jest
troche drwiny w postaci aluzji do wynalezionych przez Domicjana ¢wiczen
gimnastycznych zwanych klinopale, od greckich stow kline — 16zko, i pale —
zapasy; a wiec zapasy 16zkowe, w ktorych partnerkami bywaly zwykle nie-
rzadnice’?. Zatem udzial w kulcie cesarskim staje sie rozpustg i zastuguje na
wymierzenie kary w postaci choroby, ktéra skoniczy si¢ na 16zku.
Przeciwstawienie poznania Chrystusa, poznaniu ,glebin Szatana” (2, 24)
moze sugerowal, ze spolecznos$¢ Tiatyry byla zagrozona rodzaca si¢ gnoza,
ktéra preferowata wiedze tajemng na drodze zbawienia®®. Nie mozna wyklu-
czy¢, ze okreslenie ,,poznaé glebiny Szatana” odnosito si¢ do jakie$ formy kultu
boga kowali Hefajstosa (tac. Vulcanus). Mogt by¢ to kult pielegnowany przez
srodowisko rzemies§lnikéw, niekoniecznie uwidoczniony w formie $§wiatyni,
ale bardziej jako kult domowy. Hefajstos kojarzyt sie z podziemiem, stamtad
wydobywano surowce (kopalnie), stamtad wydobywat sie ogiefi (wulkany)*.
Wedtug jednego z mitéw Hefajstos, stracony z nieba, spadajac na ziemie, pola-

30 Por. R. TKACZ, Listy do siedmiu Koscioléw, dz. cyt., s. 245.
31 Por. W. MARKOWSKA, Mity Grekéw i Rzymian, Warszawa 2002, s. 359.
32 Por. A. KRAWCZUK, Poczet cesarzy rzymskich, Warszawa 2004, s. 137.
3 Por. B OSTANSKI, Objawienie Jezusa Chrystusa, praktyczny komentarz do Apo-
kalipsy, Zabki 2005, s. 108.
3 Por. R. GRAVES, Mity greckie, Krakéw 2009, s. 72n;

[
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mal sobie nogi i od tej pory musial chodzié o kulach ze ztota, ktére sam sobie
sporzadzit®>. W tym kontekscie prezentacja Chrystusa, jako ,postaci o nogach
jakby ze spizu”, mogta by¢ polemika z poganskim kultem Hefajstosa.

Warto zwrdcié uwage na jeszcze jeden kult, w ktorym byt obecny zaréwno
Apollin jak i béstwa podziemia, byly to igrzyska sekularne (ludi Saeculares).
Kult ten zwiazal w szczegdlny sposdb z domem cesarskim August, urzadza-
jac uroczystoSci latem 17 r. przed Chr.’® Zreszta sam August kreowal si¢ na
Apollina, wystepujac w jego przebraniu na uczcie dwunastu bogéw. Podobnie
zachowywat sie Kaligula, przebierajac si¢ za réznych bogéw i przejmujac ich
atrybuty®’. W 63 lata po obchodach stulecia przez Augusta cesarz Klaudiusz po-
stanowil wznowi¢ obrzed, utrzymujac, jakoby August mylnie obliczyt termin3®,
W Apocolocyntosis Seneka wkiada w usta Apollina piesf, w ktorej nowy cesarz
jest podobny do niego, zaréwno pod wzgledem postawy, urody jak tez umie-
jetnosci gry i Spiewu, tworzenia praw i zapowiada utrudzonym ludziom przy-
wrbcié ,,Ztoty Wiek™. W 88 r. po Chr. uroczystos¢ stulecia obchodzit cesarz
Domicjan, ale nie wiemy, jakie zobowigzania posiadaty prowincje*’. Niewyklu-
czone, ze sanktuaria Apollina w calym imperium miaty uczcié jubileusz. Moze
zatem udzial czeSci wspdlnoty w uroczystoSciach paistwowych pod przywddz-
twem kobiety, by¢ moze bylej wieszczki zwigzanej z kultem Apollina, wywotat
zgorszenie. W tym przypadku proklamacja Chrystusa Synem Bozym bylaby od-
powiedzig na cesarski kult, w ktérym synem bozym ogtaszat si¢ Domicjan.

Zwrot ,,nie naktadam na was nowego zobowigzania (8dpog)” sugeruje, ze,
spoleczno$é Kosciota byta zobowigzana do przestrzegania Prawa Noahickie-
go*! zaakceptowanego na Soborze Jerozolimskim. ,,Postanowilismy bowiem,
Duch Swiety i my, nie nakladac na was zadnego zobowigzania (Bdpoc) oprécz
tego, co komieczne. Powstrzymujcie sie od ofiar skladanych bozkom, od krwi,
od tego, co uduszone, i od nierzgdu” (Dz 15, 28-29a). Wspdlnota w Tiatyrze
ma nadal trwaé w przyjetej postawie wynikajacej z nauki apostolskiej, zas do
nawrdcenia (2, 21a.21b.22) wezwana jest grupa wyznawcoéw zwigzanych z po-
stacig Jezabel*.

35 Por. W. MARKOWSKA, Mity Grekéw i Rzymian, dz. cyt., s. 77.

3¢ Tamze, s. 360.

37 Por. R. SAJKOWSKI, Divus Augustus Pater. Kult boskiego Augusta za rzgdoéw dy-
nastii julijsko-klaudyjskiej, Olsztyn 2001, s. 176.

3% Wedtug Klaudiusza w 47 r. wypadata osiemsetna rocznica zalozenia Rzymu. Por.
R. SAJKOWSKI, Divus Augustus Pater., dz. cyt., s. 187.

39 Por. R. SAJKOWSKI, Divus Augustus Pater, dz. cyt., s. 194.

40 Por. M. CARY, H.H. SCULLARD, Dzieje Rzymu, t. 11, Warszawa 2001, s.179.

41 Wydaje si¢, ze w tych czasach bylo siedem przykazan: 1. Nakaz unikania batlwo-
chwalstwa. 2. Zakaz bluznierstwa. 3. Zakaz kazirodztwa. 4. Zakaz zabojstwa. 5. Zakaz kra-
dziezy. 6. Zakaz spozywania migsa z krwig. 7. Nakaz szanowania wladzy. (Pesahim 25a.).

4 Por, F.P. SZYMANSKI, Znaczenie historii zbawienia w Ap 2-3, Colloquia Theolo-
gica Adalbertina, (Biblica, Patristica et Historica), 2(2002), s. 30.
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Zastosowany Ps 2 nalezy do psalméw koronacyjnych, w ktérym Bég ogla-
sza dekret przekazania wtadzy Dawidowi i jego potomkom (Ps 2, 7-9). Potom-
kiem, ktéry obejmie panowanie nad narodami bedzie oczekiwany Mesjasz*®.
Mesjasz-Chrystus juz sprawuje swoja wladze¢ nad narodami (Ap 12, 5; 19, 15;
por. Hbr 1, 5)*. Teraz udzial w panowaniu Jezusa moga mie¢ ci, ktérzy wy-
trwaja w Jego nauce.

Gwiazda poranna oznacza Wenus*®, ktéra byla zwiastunkg switu*t. We-
nus (gr. Afrodyta) byta matzonkg Hefajstosa*’. Dla Rzymian Wenus stanowita
symbol suwerennosci, ale zarazem byla boginig pieckna i mitosci. Szczegdlnie
czczona byla za czaséw Cezara i Augusta, poniewaz od niej wywodzit sie réd
Juluséw, z ktérego pochodzit Cezar*®. Dla Zydéw gwiazda poranna zapowia-
data epoke panowania Mesjasza poprzez realizacje proroctwa z Lb 24, 17. Dla
chrze$cijan stala sie symbolem Chrystusa i znakiem uczestnictwa w Jego pa-
nowaniu®. By¢ moze jednak cze$¢ wspdlnoty chrzeScijafiskiej, w imi¢ tacz-
nosci ze §rodowiskiem pracy, akceptowata udzial w kulcie Hefajstosa i byla
gotowa uczestniczy¢ w kulcie cesarskim, ktérej zewnetrznym wyrazem byty
uroczysto$ci ku czci Wenus/Afrodyty. Nie da sie wykluczy¢, ze w tym kulcie
pobrzmiewaly dawne przekonania, ze Wenus to sumeryjska Inana, ktéra stapi-
ta do ,krainy bez powrotu” kur-nu-gi-a, czyli do podziemia i stamtad wyszla
jako zmartwychwstala®®. Stad mozliwa aluzja o poznaniu glebin szatana przez
uczestnikéw tego synkretycznego kultu. Postawa wiary konformistycznej, kt6-

4 Por. S. LACH, J. LACH, Ksigga Psalmdw, (PSST, VII/2), Poznah 1990, s. 108n.

4 Ps 2 nalezat do grupy tekstow w pierwotnym chrzeScijafistwie wykorzystywanych
do uzasadnienia postannictwa Jezusa. Por. C.H. DODD, According to the Scriptures, Lon-
don 1952, s. 104n.

4 Babilonczycy nazywali gwiazde poranng Isztar, Grecy Fosforos, Rzymianie rozr6z-
niali jej rozne wschody, gdy poprzedzata stofice nazywano ja Lucifer, a gdy pojawiala sie
po nim Hesperos. PLINIUSZ, Historia naturalna, 2, s. 36-38.

4 Gwiazda Wenus na nocnym niebie jest widoczna okolo trzy godziny przed wscho-
dem stonca, stad nazywana jest Gwiazda Poranng (Jutrzenka).

47 Por. G. DOMMERMUTH-GUDRICH, 50 najpigckniejszych mitéw greckich, War-
szawa 2003, s. 284.

4 Wedtug konstrukcji opartej na greckich legendach i mitach zalozycielem rodu byt
Tulus, czyli Askaniusz, syn Eneasza, przywddcy trojafiskich emigrantéw w Italii, wnuk
Wenus i dardanskiego krola Anchizesa. Por. V. ZAMAROVSKY, Bogowie i herosi mitologii
greckiej i rzymskiej, Warszawa 2003, s. 461.

# Por. F.R SZYMANSKI, Wiadza nad narodami i gwiazda poranna wedlug Ap 2,26-28,
Colloquia Theologica Adalbertina, (Biblica, Patristica et Historica), 6 (2005), s. 101.

50 A. COTTERELL, Stownik mitéw swiata, Katowice 1996, s. 39n; Warto zauwazy¢,
ze symbolem Inany/Isztar, identyfikowanej z planeta Wenus, byla gwiazda o§mioramienna,
czasami szeScioramienna wpisana w koto. Por. J. BLACK, A. GREEN, Sfownik mitologii
Mezopotamii, Katowice 1998, s. 80n; M. Wojciechowski wraz z wieloma egzegetami od-
rzuca jakikolwiek zwigzek z symbolikg babilofiskg i grecko-rzymska bogini Isztar (Afrody-
ta, Wenus), TENZE, Apokalipsa sw. Jana, dz. cyt., s. 153.
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ra reprezentowala Jezabel, byla nie do zaakceptowania. Zwyciezca, ktory nie
da sie zwies¢ tej falszywej nauce, bedzie mial udzial we wtadzy Chrystusa,
ktérg zwiastuje gwiazda poranna, zapowiadajgca ludziom zmartwychwstanie,
a wigc jest to udziat we wladzy nad $miercig®'. Ostatnia bitwa, jaka toczy czlo-
wiek, to walka ze $miercig, tylko ci, ktorzy wytrwajg przy Chrystusie na polu
walki do kofica, beda uczestniczyli w Jego tryumfie nad $miercig!

4. Aktualizacja or¢dzia Listu do wspolnoty w Tiatyrze

Kiedy czytamy List do Kos$ciota w Tiatyrze, to bardzo czesto koncentruje-
my sie na problemach, ktére wydaja sie nie dotyczy¢ wspodlczesnego cztowieka.
Wszakze, mOwimy sobie, my nie mamy probleméw z synkretycznym kultem,
a mity greckie traktujemy z przymruzeniem oka, czyli jako do§wiadczenie re-
ligijne minionej epoki. Nic bardziej mylnego! Tak jak na poczatku, tak row-
niez dzisiaj wyznawcom Jezusa grozi niebezpieczefistwo polegajace na probach
godzenia pogafiskiego sposobu zycia z wyznawang wiarg. Wielokrotnie przy-
chodzi pokusa, aby z jednej strony przynalezeé do wspdlnoty uczniéow Jezusa,
uczestniczyé w kulcie chrzescijafiskim, nazywaé siebie wyznawcg Chrystusa,
ale z drugiej strony pozostawaé niejako przy mentalnosci poganiskiej i zyé we-
dtug tej mentalnosci. Przyjecie Ewangelii Jezusa jest zawsze zwigzane z wezwa-
niem do nawrdcenia, a zatem przemiany, czesto radykalnej, wlasnego zycia. To
nawrdcenie dotyczy calej ludzkiej egzystencji: zaczyna sie od przemiany mySle-
nia o Bogu, o $wiecie, 0 samym sobie, ale potrzebna jest jeszcze konsekwentna
przemiana postgpowania, ktéra jest zewnetrznym znakiem i wymownym po-
twierdzeniem przyjecia Ewangelii i wiary w Jezusa®2.

Wspotczesny cztowiek zbudowal swéj nowy $wiat mitdw, ktére niejed-
nokrotnie prébuje pogodzi¢ z wiarg w Chrystusa. Jednym z wielkich mitéw
czasOw nowozytnych jest przekonanie, ze postep techniczny zmieni $wiat
w idealng przestrzefi zycia. OczywiScie, postep techniczny zgodny z wola
Boza, jest partycypacjg w akcie stworczym i stuzy czlowiekowi (Rdz 1, 28).
Niestety w niekt6érych Srodowiskach postep techniczny i wzrost ekonomiczny
zostal ubdstwiony. Stad owocem tego postepu i konkurencji ekonomiczne;j
byly ofiary dwoch wielkich konfliktéw §wiatowych, a zarzewie nowych, cze-
sto ma to samo zrédlo, w postaci ludzkiej chciwosci i zazdroséci. Cztowiek
wspolczesny, ubdstwiajac siebie w postepie technicznym, jest coraz blizszy

1 Por. G. Biguzzi dostrzega w symbolice gwiazdy porannej odniesienie do poranka
zmartwychwstania poprzez analogie miedzy mpwi wczesnym rankiem (Mk 16, 2.9; ] 20, 1)
a dotépa tov Tpwivéy (Ap 2,28), TENZE, Apocalisse, dz. cyt., s. 122

52 Por. R PODESZWA, Wspdlnota Kosciola w swietle Apokalipsy sw. Jana, w: Mowa
Swigtyni, red. R. DUBLANSKI, Wroctaw 2012, s. 58.
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siegniecia w sfere poczatkoéw zycia, by odrzucaé Zle zapowiadajace sie ,eg-
zemplarze” cztowieka. Kolejny kult, ktory rozwija sie coraz bardziej dyna-
micznie, to ubdstwienie piekna. Starozytny kult Wenus/Afrodyty zostat za-
stagpiony kultem idealnego ciala. ,Liturgia” tego kultu staly sie¢ przerdzne
konkursy, w ktérych nie ma miejsca dla 0s6b odbiegajacych od przyjetych
kanonéw piekna. Wspotczesna wladza czesto tworzy prawo sprzeczne z zasa-
dami zycia opartymi na Ewangelii. Chrzescijanin staje ciggle przed wyborem
pomiedzy wspotczesnym kultem Hefajstosa w postaci postepu technicznego,
czy kultem Wenus w postaci ludzkiego ciata, a wiernoscig Chrystusowi, kt6-
ry ukazuje wielko$§¢ cztowieka w milosci, wobec kazdego, nawet najbardzie;j
do$wiadczonego cierpieniem, znieksztalconego ciala lub umystu ludzkiego,
bo w kazdym jest obraz Bozy (Rdz 1, 27). Nawrd6écie sie! Zmieficie sposob
my$lenia i zycia, nie mozna stuzy¢ ,,béstwom” wspdlczesnego swiata, ktore
w imie racji ekonomicznych lub spotecznych, chcg pozbawié wlasciwej god-
nosci cztowieka, a nawet odebra¢ mu zycie, jesli nie odpowiada ubdstwione-
mu idealowi!

Stowa kluczowe: Tiatyra, Apokalipsa, skrucha, Syn Bozy, kompromis, Jutrzenka,
jezdziec Apokalipsy

Son of God calls to conversion
(Rev 2, 18-29)

Summary

In the literary composition of the Letter to the Seven Churches of the
Apocalypse, the central position is occupied by the Letter to the Church of
Thyatira. Christ introduces Himself to the community of Thyatira as the Son
of God and to this revelation, the remaining six letters’ these representations
refer to. In the letter to the community of Thyatira, the image of Christ alludes
to craft work. The Son of God is revealed in this manner, the human face of
Christ, who is similar to us and participates in our human existence; introdu-
cing at the same time, a divine element: Hence the ones who joined their fates
with Christ are invited to participate in the life of God, and, they must as well
overcome this world’s lifestyle, which is frequently based on compromises with
evil. A symbol of this compromise is the figure of Jezebel and he who adopts
this style of life, walks on the path of sin and is called to repentance by the
Son of God. All people standing by Christ are free and the boundaries of their
freedom were stated at the apostolic meeting in Jerusalem, in the year 49A.D.
He who defeats the sin of compromise, with the world’s deities, will be the co-
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nqueror and will gain full participation in the triumph of the Son of God; i.e.
he will participate in His resurrection.

Modern man has built his somewhat newer world of myths and also at-
tempted to reconcile it with the faith in Christ: Thus the Son of God’s call to
repentance still prevails. Today Christ calls to us: change your way of thinking
and living, you cannot serve the modern world’s “deities”, who are trying for
the sake of economical or social reasons, to deprive a man of his rightful digni-
ty; or even to take his life if it does not correspond to the worshipped ideal!

Key Words: Tiatyra, Apocalypse, Repentance, Son of God, Compromise,
Morningstar symbol, Apocalyptic conqueror
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SWIETY PAWEE NA MACEDONSKIM
ODCINKU VIA EGNATIA
(Dz 16, 11-12; 17, 1)

Obecnosé drog we wspdlczesnym $wiecie wydaje sie czym$ oczywistym,
kwestig niepodlegajaca dyskus;ji czy refleksji. Cho¢ w ludzkim jezyku funkcjonuje
wiele metafor zwigzanych z drogg — méwimy m.in. o ,,drodze przez meke”, ,,dro-
dze zycia” etc. — rzadko kiedy zatrzymujemy si¢ na spotecznym czy kulturowym
badz kulturotworczym znaczeniu drég. Tym bardziej sporadyczny jest namyst
nad kontekstem biblijnym, w jakim drogi moga by$ postrzegane. Dzi§ predkosé
poruszania sie jak tez ilo§é drog sprawiaja, ze doceniamy na pierwszym miejscu
ich walory uzytkowe. W starozytnosci jednak przemieszczanie sie zajmowato tak
wiele czasu, ze stawalo sie pewng osobng przestrzenia egzystencji, nabierato cech
kulturowych. Wigkszos¢ wedrowcdw, handlarzy i zolnierzy przemierzata zna-
ne, przetarte szlaki — a w czasach rzymskich specjalnie brukowane drogi, ktére
taczyty ze sobag wieksze osrodki miejskie i porty. Droga mogta odegraé réwniez
niebagatelng role w rozprzestrzenianiu si¢ chrzescijafistwa w pierwszych wie-
kach, co poswiadczaja poSrednio Dzieje Apostolskie.

W kazdej niemal monografii, ktéra aspiruje do miana wyczerpujacej rekon-
strukcji zycia i dzialalnoéci Pawta z Tarsu, odnaleZé mozna lakoniczne informa-
cje o Via Egnatia', czesto pomijanej w kontekscie biblijnym drodze, ktéra w I w.

* Dr Anna Rambiert-Kwasniewska — doktorantka na Wydziale Filologicznym Uni-
wersytetu Wroctawskiego, adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

1 Zob. M.C. TENNEY, New Testament Times, London 1965, s. 255. Egnatig nazywa
droge np. Strabon-Strab. VII, 7, 4: # uév odv néoa Eyvartio xaleitar. Poczatkowo sadzono, ze
nazwa drogi pochodzila od miasta w Apulii, zwanego Gnata albo Egnatia. Dopiero w 1974 r.
(E.W. Walbank podaje rok 1973) nieopodal Tesaloniki odkryto, ze eponimem drogi byt prokon-
sul rzymskiej prowincji Macedonia — zyjacy w Il w. przed Chr. Greus Engatius. M. FASOLO, La
Via Egnatia. Da Apollonia e Dyrrachium ad Herakleia Linkestidos, Viae Publicae Romanae I,
Roma 2003, s. 97. Na kamieniu milowym, ktdry najprawdopodobniej zostat znaleziony in
situ znalazt sie napis TNAIOX ENATIOX T'AIOY | ANOGYIIATOX PQMAION | XE.
E.W. WALBANK, The original extent of the Via Egnatia, LCM 2(1977), s. 73.
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po Chr. stanowila jeden z najwazniejszych szlakéw militarnych 6wczesnego
$wiata, taczac wschodnie prowincje Imperium z Rzymem?. Powstata ok. 130 r.
przed Chr., po klesce wielkich rywali Rzymu — Kartaginy i Koryntu (w 146 r.
przed Chr.). Po zwycigstwie, Imperium zaanektowato ziemie Macedonii, na kt6-
re wiele znaczacych rodéw wysytac zaczeto swych krewnych. Rzymianie szybko
wydeptali nowe Sciezki, ktore z czasem zaczely zapetniaé si¢ ostami i jucznymi
mutami. Via Egnatia nie narodzila si¢ jednak dla celéw handlowych, ale jako
trakt militarny, ktory umozliwiat szybki przerzut wojsk, w wypadku najazdéw
okolicznych plemion. Miata réwniez usprawnié funkcjonowanie poczty admini-
stracyjnej’. Rzymscy dowddcy szybko zdali sobie sprawe, zwlaszcza w wyniku
kleski poniesionej w 141 r. przed Chr.*, ze usprawnienie komunikacji w tak trud-
nym trenie, jak gorzyste pofacie nowej prowingji, jest sprawg priorytetows.
Poniewaz regularny pobdr do wojsk wyniszczyt rolnictwo na Polwyspie
Apenifiskim, konieczno$cig stalo sie kolonizowanie nowych, zyznych terenow,
na ktorych zotnierze-chtopi odgrywaé mogli podwdjng role — zarzadcow ziem
i sit okupacyjnych’. Cho¢ cele militarne byly gtéwng przyczyna wybudowania
drogi, Via Egnatia uwazana bylta rowniez za najszybszy szlak handlowy i mi-
gracyjny, faczacy Azje i Europe. Przebiegala m.in. przez péinocne wybrzeze
Morza Egejskiego. Byla pierwszg rzymska drogg zbudowang po wschodniej
stronie Adriatyku. Stanowila przedtuzenie ,krélowej drég” — Via Appia, ktora
laczyta Rzym z Brundisium®. Najwiecej informacji o drodze zawart Polibiusz
w XXXIV ksiedze swojego dziela, z ktorej przetrwaty dzieki Strabonowi je-
dynie fragmenty, m.in. informacja, ze Via Egnatia liczyla sobie od Tesalonik
267 mil rzymskich (Polib. XXXIV,12,8)”. W rzeczywisto$ci Via Egnatia mia-

2 J. GNILKA, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, thum. W. Szymona, Krakéw 2001,
s. 104-105; M.L. SOARDS, The Apostle Paul. An Introduction to his Writings and Teach-
ing, New York, 1987, s. 47; J. ALBERT HARRIL, Paul the Apostle. His Life and Legacy in
Their Roman Context, New York—Cambridge 2012, s. 13-14.

3 R. KOUSSER, Hellenistic and Roman Art, 221 BC-AD 337, w: A Companion to
Ancient Macedonia, red. J. ROISMAN, I. WORTHINGTON, Malden 2010, s. 526. Via
Egnatia stanowita z pewno$cig alternatywny szlak dla handlarzy, kt6rzy zaniechaé musieli
zeglugi. Ruch statkéw, ze wzgledu na niesprzyjajace warunki na Morzu Srédziemnym,
w okresie zimowym byl wstrzymywany. Zob. wiecej w: J. BERESFORD, The Ancient Sail-
ing Season, Leiden-Boston 2013.

4 Kleske Rzymianom zadato plemie Scordisci. J. VANDERSPOEL, Provincia Mace-
donia, w: A Companion to Ancient Macedonia, dz. cyt., s. 261.

5 F. O’SULLIVAN, The Egnatian Way, Newton Abbot-Harrisburg, 1972, s. 21-23.

¢ Y. LOLOS, Via Egnatia after Egnatius: Imperial Policy and Inter-regional Contacts,
»Mediterranean Historical Review” 22(2007), nr 2, s. 273; J. McRAY, Archeology and the
New Testament, Grand Rapids 1991, s. 283.

7 Y. LOLOS, Via Egnatia after Egnatius..., dz. cyt., s. 274. 530 mil od Dyrrachium
do Neapolis. PE. DAVIES, Scene of Paul’s Journeys, ,The Biblical Archeologist” 26(1963),
nr 3,s. 91.
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la sobie liczy¢ od Apolonii do Kypseli nad rzeka Hebros 535 mil rzymskich,
czyli ok. 750 km (Strab. Geogr. VI1,7,4)%. W poblizu Salonik, nieopodal rzeki
Gallikos, jak referuje John McRay, znaleziono interesujacy kamiefh milowy, na
ktérym zapisano po grecku i facinie informacje, ze od dwdch koncow drogi
dzieli go 260 mil rzymskich, co znaczy, ze starozytna Tesalonika znajdowata
sie doktadnie poSrodku traktu’. Niektorzy badacze wnioskuja, ze powstanie
Via Egnatia taczy¢é nalezy wlasnie z Tesalonika, najwiekszym egejskim portem,
ktory chciano skomunikowac z Adriatykem, a dopiero pdzniej droge przedtu-
zono do Kypseli'’. Droga wiodla wiec przez Tesalonike, Amfipolis i Apollonie,
a nastepnie przez Tracje, az do adriatyckiego portu w Dyrrachium!!. Powstanie
szlaku przyczynilo sie do ekonomicznego boomu na terenie Macedonii czasow
Nowego Testamentu'?,

Swiety Pawel dwukrotnie wedrowat po Grecji. Podczas pierwszej z wy-
praw, powodowany nocnym widzeniem (Dz 16, 9), z Troady przeprawil sie
do Europy i odwiedzil: Samotrake, Neapolis, Filippi, Amfilopolis, Apollonieg,
Tesalonike, Beree, Ateny i Korynt. Podczas drugiej przemierzyl péinocne tery-
toria Gregji oraz odwiedzit wyspy: z Troady do Filippi, z powrotem do Troady,
tam przez Assos do Mityleny (na wyspie Lesbos), Chios i do Miletu w Azji
Mniejszej'3. Dz 16-17.20 ukazujg Pawla podczas wedréwki z matoazjatyckiej
Myzji do Macedonii. Wowczas Pawel wraz z towarzyszami przyplynal, naj-
prawdopodobniej statkiem handlowym!, z Troady do Neapolis (co zajeto mu
dwa dni), z calonocnym postojem na Samotrace (Dz 16, 11), a nastepnie udat
sie do Filippi, gdzie natrafil na niewielkg spolecznos¢ zydowska'. W Filippi
wkroczyt na Via Egnatia, kt6ra opuscil dopiero wowczas, gdy skierowal swe
kroki do Berei, tymczasowego postoju w drodze do Aten.

Przekaz biblijny pozwala zatem stwierdzié, ze az cztery z odwiedzonych
przez Pawtla miast, tj. Neapolis, Filippi, Tesalonika i Amfipolis, znajdowaly si¢
na tym rzymskim trakcie wojskowym. Na macedoniskim etapie wedréwki towa-

$ F. O’SULLIVAN, The Egnatian Way, dz. cyt., s. 26.

° Potwierdzajac przy tym przekaz Polibiusza. J. McRAY, Archeology and the New
Testament, dz. cyt., s. 283.

19°Y., LOLOS, Via Egnatia after Egnatius..., dz. cyt., s. 274. Wedle innych badaczy, jak
Firmin O’Sullivan, droga powstata z powodu klimatycznych waloréw Macedonii, dzie-
ki ktérym kraina obfitowata w zboza, pastwiska, lasy, a jeziora i rzeki petne byty ryb.
F. O’SULLIVAN, The Egnatian Way, dz. cyt., s. 21; J. ROISMAN, Classical Macedonia to
Perdiccas I1I, w: A Companion to Ancient Macedonia, dz. cyt., s. 156.

1 W.A. McDONALD, Archeology and St. Paul’s Journeys in Greek Lands, ,Biblical
Archeologist” 1940, nr 3, s. 20-22.

12 1. McRAY, Archeology and the New Testament, dz. cyt., s. 283.

13 W.A. McDONALD, Archeology and St. Paul’s Journeys in Greek Lands, dz. cyt.,
s. 18.

4 J. McRAY, Archeology and the New Testament, dz. cyt., s. 281.

15 PE. DAVIES, Scene of Paul’s Journeys, dz. cyt., s. 92.
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rzyszylo apostolowi trzech wspotpracownikéw: Sylas (Dz 15, 40), Tymoteusz
(16, 1) i Lukasz (16, 10nn), ktéry przylaczyl sie do ewangelizatoréw w Tro-
adzie'. Cho¢ Nowy Testament nie wspomina wprost o Via Egnatia i o wydarze-
niach majacych miejsce w drodze, mozemy na podstawie narracji Lukaszowej
i Pawlowej oraz innych, wspétczesnych wobec nich dziet, odtworzy¢ klimat spo-
leczny otaczajacy podroznych: ,,rzemiosto, targi, thumy, handel, utarczki religij-
ne, obecno$¢é Rzymian, podniecenie, zamieszki, itd.”". To wszystko wigzalo sie,
rzecz jasna, z zyciem miast — ale zycie miast zalezne bylo réwniez od drég, ktore
je przecinaly. To wiasnie drogi byly miejscami spolecznego fermentu i zwiek-
szonej wymiany informacji, nie ulega wiec watpliwosci, ze utatwily i przyspie-
szyly ekspansje chrzeScijafistwa wewnatrz Imperium Rzymskiego!®.

Pierwsze z miast — Neapolis — zatozone zostato w VII w. przed Chr. jako
kolonia wyspy Tazos. Okoto 350 r. przed Chr. miasto zajat Filip II Macedoni-
ski. W 42 r. przed Chr. stuzylo Brutusowi i Kasjuszowi w ich zmaganiach pod
Filippi z Oktawianem i Markiem Antoniuszem'. Za sprawg wojen Neapolis
zostato zdegradowane do rangi portu Filippi. Dzieje po$wiadczaja, ze apostot
nie zamierzal w tym miejscu rozpoczaé swojej macedoniskiej misji ewangeliza-
cyjnej. Paul E. Davies przytacza trzy przemawiajace za taka strategia misyjng
argumenty: 1) Byé moze Pawel powodowany byt strachem przed malaria, ktéra
nekata poétnocne wybrzeza oikumené, a byla szczegélnie dokuczliwa w mia-
stach portowych; 2) Neapolis nie byto w I w. znaczagcym o$rodkiem miejskim
i apostol pospiesznie postanowil udac sie do bardziej znaczacych miast, znaj-
dujacych sie na Via Egnatia®’; 3) Neapolis bylo miastem greckim, w ktérym
nie odnotowano obecnosci diaspory zydowskiej, dlatego tez Pawel postanowit
udacé sie wprost do zydowskiej spotecznosci w Filippi?'. W Neapolis (dzisiejszej

16 W Dz 16, 8. 10 nastepuje gramatyczna cezura — przejscie z trzeciej osoby do pierw-
szej osoby liczby mnogie;.

7" F. O’SULLIVAN, The Egnatian Way, dz. cyt., s. 206.

8 Ty drogg — z Antiochii, przez Azj¢ Mniejsza, Troade, statkiem do Neapolis i stam-
tad na zachdd — przebyt réwniez $w. Ignacy, biskup Antiochii, gdy zostat skazany na pozar-
cie przez dzikie zwierzgta przez Trajana w 111 r. po Chr. Tamze, s. 207.

9 J. McRAY, Archeology and the New Testament, dz. cyt., s. 282.

20 Por. A. KLAWEK, Sw. Pawel przybywa do Europy, RBL 18(1965), s. 177.

2 Podobnie byto z Samotraky, Apollonig i Amfipolis. J. McRAY, Archeology and
the New Testament, dz. cyt., s. 289. Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i sam Pawel,
ukazujg strategie apostota, zgodnie z ktorg pierwszym miejscem gloszenia Dobrej No-
winy byla synagoga. PE. DAVIES, Scene of Paul’s Journeys, dz. cyt., s. 92-93. Badacze
nie doszli do konsensusu, gdzie znajdowalo sie zydowskie miejsce kultu, zwane przez
Lukasza mpooevyn. Najprawdopodobniej musiato by¢ ulokowane poza pomerium (sa-
kralng granicg miasta rzymskiego), cho¢ wielo§é obcych kultow, w tym bostw egip-
skich 1 frygijskich, dowodzi, ze nie egzekwowano zwigzanego z nim zakazu. Dzieje
Apostolskie dostarczajg informacji, ze zydowska mpooevyri (16, 13. 16) znajdowala sie
poza brama, nad rzeka. Pierwsza grupa badaczy uwaza, ze bramg nazywa Lukasz tuk
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Kavali) zachowato sie niewiele zabytkéw, ktore pomogtyby nam zrekonstru-
owac wizerunek miasta z czaséw Apostota. Do naszych czaséw dotrwaly rzym-
skie mury, wiele kamiennych blokéw, inskrypcje, figurki wotywne i monety.
W Kavali zachowaly sie réwniez fragmenty muréw obronnych miasta z czaséw
greckich, sanktuarium bogini Partenos (patronki miasta) oraz ruiny §wigtyni
joniskiej z V w. przed Chr., ktorg Pawetl najprawdopodobniej mijat, przecho-
dzac przez miasto??.

Niedtugo po wyladowaniu w Neapolis, przebywszy przelecz Symbolon,
Pawel dotart, wedrujac niecate 20 km na pdinoc po Via Egnatia, wprost do
Filippi (Dz 16, 11)*. Do dzi§ pomiedzy miastami zachowaly si¢ in situ frag-
menty drogi zbudowanej z gtadzonych kamieni (vicus Filippi), na ktérych wi-
da¢ zlobienia pozostawione przez kota starozytnych pojazdéw, ktore Swiadczg
o popularnosci tego szlaku?*.

Filippi, podobnie jak Neapolis, zostato zatlozone przez osadnikéw z wyspy
Tazos. Poczatkowo nazywano je Krenides (gr. ,,zr6dta”). Gdy w 356 r. kolonia
zostala podbita przez Filipa IT Macedonskiego, szybko odkryto jej wartosé.
W poblizu miasta, w gérach Pangajon, znajdowaly sie bowiem bogate zloza
zlota i srebra. Krél otoczyt Krenides murami i nazwal je od swego imienia

tryumfalny, przez ktory wiodta Via Egnatia, prowadzacy nad rzeke Gangites. R. PIN-
DEL, Gminy Zydowskie Macedonii i Achai na szlaku Pawla Apostola, ,Polonia Sacra”
1998, nr 3, s. 118. Przeciwko tej hipotezie $wiadczy znaczne oddalenie tego miejsca
od miasta (ok. 3 km). Trudno sobie wyobrazié, ze ludnoé¢ zydowska przy okazji mo-
dlitwy za kazdym razem pokonywala taka odleglosé. Druga grupa lokalizuje to miej-
sce nad strumieniem przy zachodniej bramie miasta, zwanej Krenides. Trudno jednak
znajdujace si¢ tam Zrédta nazwacé rzeka (roroudg). Najbardziej watpliwg propozycja jest
wskazanie na przestrzeii za brama wschodnia — Neapolis. W. KIC, Misja macedoriska
Pawla Apostola w swietle Zrédet archeologicznych, Krakéw 2006, s. 71-73, 78. Wedle
Jerome Murphy-O’Connor’a mozna przedstawic jeszcze jedng hipoteze, wedle ktérej,
grupa, z ktorg zetknat sie Pawel, nie nalezata do spotecznosci Filippi, a mpooevyr byta
jedynie miejscem modlitwy Zydéw, przemierzajacych Via Egnatia. Nieobecnos¢ gmi-
ny zydowskiej mogta by¢é efektem pro-poganskiej mentalnosci Filipian. J. MURPHY-
O’CONNOR, Paul. A Critical Life, Oxford 1996, s. 213-214; por. B.B. THURSTON,
J-.M. RYAN, Philippians and Philemon, ,Sacra Pagina Series” 10, Collegeville 2009,
s. 9. Za ta hipotezg przemawialby fakt, ze brakuje epigraficznych dowodéw na obec-
no$¢ zydowskiej diaspory w tym miescie. Do tej pory odnaleziono jedng inskrypcje
nagrobna, datowang na III/IV w. po Chr. The Jewish—-Greek Tradition in Antiquity and
the Byzantine Empire, s. 60-61.

2 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych,
dz. cyt., s. 44-45.

2 J. GNILKA, Pawel z Tarsu. Apostol i swiadek, dz. cyt., s. 105 (wg W. Kica — 15 km).
W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrodet archeologicznych, dz. cyt.,
s. 45.

24 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych,
dz. cyt., s. 49.



112 Anna Rambiert-Kwaéniewska

Filippi** (Diod. XVI,8,6). W okresie ekspansji macedonskiej Filippi stracito na
znaczeniu, do $wietno$ci przywrdcili je dopiero Rzymianie?®.

Via Egnatia byta dla Filippi decumanus maximus, gtéwng arterig komu-
nikacyjng miasta (J. McRay). Dzielita je na p6t z potudniowego wschodu na
p6tnocny zachdd. Pawet wraz z towarzyszami weszli do miasta przez Brame
Neapolis, gdy zas odchodzili z miasta, przekroczyli najprawdopodobniej Bra-
me Krenides. Srodmiejski odcinek Egnatii nie liczyt wiecej niz 800 m, moz-
na go bylo zatem pokonaé w ok. 10 min?. Biorgc pod uwage niesprzyjajace
okoliczno$ci dla misji Pawta w tym os$rodku (Dz 16, 16-24), uznaé nalezy te
informacje¢ za istotng, poniewaz poruszanie si¢ gléwng arteriag umozliwiato
sprawne opuszczenie Filippi i szybka przeprawe do innego miasta (wg Dz 17, 1
— przez Amfipolis, Apolonie do Tesaloniki). Filippi jest przyktadem znaczace-
go wplywu ruchliwej drogi na rozwdj miasta. Przed powstaniem Via Egnatia
byto ono niewiele znaczacym osrodkiem. O wzroScie jego rangi po zaistnieniu
szlaku $wiadczy kilka wydarzen historycznych zwigzanych z Filippi, przede
wszystkim wspomniana juz bitwa zabdjcéw Cezara z Oktawianem i Markiem
Antoniuszem z 42 r.%%, nastepnie przeksztalcenie miasta w kolonie weteranéw
rzymskich przez Oktawiana Augusta, a w koficu zmiana nazwy na Colonia
Julia Augusta Philippensis oraz objecie go ius italicum®. Filippi znajdowato sie
w jednym z czterech okregdw (uepis), na ktére podzielono Macedonie w 168 r.
przed Chr., nie bylo za$ stolica prowincji Macedonia (miano to przypadio Te-
salonice), co zdaje si¢ wynika¢ z Dz 16, 123°.

W czasach Pawla miasto zamieszkiwalo od 5 do 10 tys. ludzi. Trudno
stwierdzié, jak wygladato miasto w czasach Pawla’! — mozemy jednak pokusié

5 A. KLAWEK, Sw. Pawel przybywa do Europy, dz. cyt., s. 176.

26 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych,
dz. cyt., s. 50.

27 Tamze, s. 55.

20d zabojstwa Cezara w 44 r. przed Chr. do bitwy pod Filippi w 42 r. mingto
osiemnascie miesiecy — tyle czasu potrzebowaly wojska maszerujace m.in. Via Egnatia, aby
dotrzeé na pole bitwy. F. O’SULLIVAN, The Egnatian Way, dz. cyt., s. 158.

2 Wiaczenie miasta pod ius italicum oznaczato nadanie mu statusu identycznego
z miastami Pétwyspu Apenifiskiego, co wigzalo si¢ m.in. ze zwolnieniem mieszkancow
i ich ziem z obowigzku podatkowego. J. McRAY, Archeology and the New ‘Testament, dz.
cyt., 5. 283-284.

30 By¢ moze, o ile przyjmiemy obecng w krytycznym wydaniu Nowego Testamentu
wersje, Lukasz chcial wyrdznié to miasto ze wzgledu na odniesione wen przez Pawta sukce-
sy ewangelizacyjne. Woéwczas tekst wydaje sie w pelni czytelny. W. KIC, Misja macedosiska
Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych, dz. cyt., s. 44—47. C.K. Barrett podkre-
§la, ze werset nalezy thumaczy¢ ,,miasto w pierwszym dystrykcie Macedonii” — wskazuje
na to brak rodzajnika 7 przed przymiotnikiem mpdry. C.K. BARRETT, The Acts of the
Apostles, t. 11, Edinburgh 1998, s. 778-779.

31 P OAKES, Philippians. From People to Letter, SNTS 110, Cambridge 2001, s. 14.
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sie o kilka uwag natury archeologicznej. Z okresu hellenistycznego nie zacho-
walo sie wiele, poza fragmentami muréw miejskich i teatru przy wschodnim
murze, ktéry w czasach rzymskich przystosowano do walk gladiatorow (mune-
ra) i widowisk z udziatem dzikich zwierzat (venationes)®?. Niewiele réwniez za-
chowatlo sie po istniejacych w mieScie okregach kultycznych (m.in. ku czci Dio-
nizosa oraz Apollina Komaiosa i Artemidy). Obraz Filippi maluja wiec gtéwnie
zabytki z czasow rzymskich, powstajgce w mieScie do IT w. po Chr.

Jak wspomnieli$my, Via Egnatia dzielita miasto na dwie czesci. Pierwsza
z nich, p6étnocno-wschodnia, charakteryzowala sie rzadkg zabudows. To tam
znajdowal sie wspomniany juz teatr oraz liczne §wiagtynie. Centrum admini-
stracyjne oraz gmachy uzytecznosci publicznej, usytutowane na forum, miesci-
ty sie natomiast w czeéci poludniowo-wschodniej. Forum w Filippi od p6tnocy
przylegato do Via Egnatia. W jego pdinocnej czesci znajdowala sie trybuna
sedziéw, byé moze ta sama, na ktorej zasiedli pretorzy osadzajacy Pawla i Syla-
sa®’. W czeSci poludniowej znajdowata sie 100-metrowej dtugosci stoa. Warto
wspomnieé, ze w Filippi odkryto réwniez wiele sanktuariéw, po§wieconych
bogom egipskim, azjatyckim i greckim (m.in. Izydzie, Kybele i Sylwanowi).
Cho¢ wiekszos§é §wigtyfi nalezy datowaé na czasy po-Pawlowe, dowodzg one
istnienia silnego synkretyzmu religijnego i kulturowego w tym miescie, ktory
charakteryzuje w starozytnosci gléwnie osrodki ulokowane przy wigkszych
szlakach ladowych i morskich. Drogi umozliwiaty nie tylko sprawny przerzut
towardw, ale i przeplyw wierzen i idei (por. Korynt)**. Na r6znorodnos¢ religij-
no-kulturowa z pewnosciag mialo réwniez wplyw zréznicowanie posréd osad-
nikéw rzymskich (rekrutowanych sposrod szeregowych zotnierzy, legionistow
i pretorianéw) osiedlanych na terenach macedonskich.

Dos$wiadczenie wiezienia (Dz 16, 23; Flp 1, 29-30) oraz naleganie wiadz
miasta (Dz 16, 39) zmusito Pawla i jego towarzyszy do opuszczenia miasta.
Wszedlszy na Via Egnatia, skierowali swe kroki ku oddalonej o 150 km Te-
salonice. Mijali po drodze dwa macedofiskie miasta: Amfipolis, 50 km na
poludniowy wschéd od Filippi, i Apolloni¢, 50 km na potudniowy wschéod
od Amfipolis®*. Chociaz z relacji Lukasza wynika, ze apostot wraz ze wsp6t-

32 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych,
dz. cyt., s. 55.

33 Cho¢ odkryte przez archeologéw forum siega II w. po Chr., nalezy uznaé, ze w tym
samym miejscu znajdowal sie w czasach Pawta plac o podobnym znaczeniu administracyj-
nym i spolecznym, ktéry zostal w momencie rozkwitu miast rzymskich rozbudowany.
Podobnie datowac nalezy zespét tazni, kompleks sportowy palestrg oraz podziemne la-
tryny — najwicksza archeologiczng osobliwo$¢ Filippi. W. KIC, Misja macedoriska Pawla
Apostola w swietle Zrodet archeologicznych, dz. cyt., s. 57-58.

3% P OAKES, Philippians. From People to Letter, dz. cyt., s. 14.

35 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostota w swietle Zrédel archeologicznych, dz.
oyt s. 155, 162.
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pracownikami nie podjeli tam zadnej dziatalnosci ewangelizacyjnej, ale tylko
mineli miasta, majac na uwadze oddalenie Tesaloniki od Filippi zatozy¢ nale-
zy, ze zatrzymali si¢ w nich cho¢by na nocleg®. Dziwi¢ moze fakt pominiecia
tak znaczacych os§rodkow?”. Mégt mieé na to wptyw brak synagogi i diaspory
zydowskiej*® oraz przykre wspomnienia z Filippi, ktére réwniez synagogi nie
posiadato®. W wypadku Amfipolis przytoczyé mozna jeszcze jeden argument
— tuz przed wizytg Pawla miasto zostato czeSciowo zniszczone przez plemiona
trackie, dlatego panujacy wen chaos mégl przyczynic¢ sie do pominiecia go
w apostolskich planach misyjnych*’. Amfipolis pozostaje wcigz nieodkryte —
do tej pory archeolodzy nie odnalezli agory, ktéra stanowita centrum helleni-
stycznego miasta*!. Z cala pewnoscig mozna stwierdzié, ze apostol przechodzit
obok najstynniejszego zabytku, Iwa z Amfipolis, ktéry stal bezposrednio przy
Via Egnatia. Uznaje sie go za posag funeralny spoczywajacy na grobie Laome-
dona, jednego z admiraléw Aleksandra III Macedonskiego*?.

Podazajac dalej drogg do Tesaloniki, Pawel przeszedl przez Apollonie
Mygdoniska® (wg Dz 17, 1: Adiodeboavieg d¢ v Aupimorv kol v Amollwviay
1\0ov eic Ocooaiovikny). Miasto znajdowato sie kilka kilometrow od Via Egna-
tia, dlatego, zeby je odwiedzié, apostol musiatby zboczyé z gtéwnego szlaku

36 Nie mozna réwniez wykluczyé, ze wedrowcey robili postoje w innych, nieodkry-
tych do dzi§ miejscach. Ani literatura, ani rzymskie itineraria nie przechowaly informacji
o dokladnym przebiegu drogi. M.B. HATZOPOULOS, The Via Egnatia Between Thessa-
lonike and Apollonia, Thessalonike 1997, s. 209.

37 Amfipolis byto stolicg jednej z czterech czedci rzymskiej prowincji Macedonia —
capita regionum, ubi concilia fierent, primae regionis Amphipolim, secundae Thessaloni-
cen, tertiae Pellam, quartae Pelagoniam fecit. (Liv. Hist. XLV,29).

38 Epigrafika i archeologia nie po$wiadczaja obecnosci Zydéw we wspomnianych
wyzej miastach. Zob. The Jewish-Greek Tradition in Antiquity and the Byzantine Empire,
red. J.K. AITKEN, J. CARLETON PAGET, Cambridge 2014.

39 Za brakiem synagogi przemawia status Filippi, ktdra jako jedyne miasto okreslona
zostala terminem xodwvia, ktdry jest hapax legomenon Nowego Testamentu. Ponadto sam
Pawet nie ma pewnosci, co do jej istnienia, gdy udaje sie do Filippi, czego dowodem jest
wyrazajacy watpliwos¢ czasownik vouilw — ,sadze”, ,uwazam” (Dz 16, 13). R. PINDEL,
Gminy Zydowskie Macedonii i Achai na szlaku Pawla Apostola, dz. cyt., s. 117.

40 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola w swietle Zrédel archeologicznych, dz.
cyt., s. 156.

41 Amfipolis bylo duzym i znaczacym miastem, czego dowoddéw dostarcza epigrafika.
Przy poludniowo wschodnim wejSciu do miejskiego gimnazjonu znaleziono inskrypcje
z zapisem praw obowigzujacych efebow, ktéra zawiera informacje o éwiczeniach atletycz-
nych oraz wykaz sprzetdw, znajdujacych sie w gimnazjonie. Zawiera réwniez wzmianki
o miejskiej infrastrukturze, fabrykach, teatrze oraz wspomnianej agorze. J. McRAY, Arche-
ology and the New Testament, dz. cyt., s. 292.

42 J. McRAY, Archeology and the New ‘Testament, dz. cyt., s. 289-290.

4 Miasta tego nie nalezy myli¢ z Apollonig Illyryjska, ostatni przystanek na Via Egna-
tia na zachodzie.
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badzZ przez jaki$ czas poruszaé si¢ mniej uczeszczanymi drogami. Twierdzi sie
réwniez, ze przeszed! jedynie przez rubieze miasta, czemu wydaje sie przeczy¢
konieczno$é odpoczynku po 50-kilometrowej wedrowce z Amfipolis. W No-
wym Testamencie nie znajdujemy zadnej informacji o dziatalnosci ewangeliza-
cyjnej Pawla w tym mieScie**.

Opusciwszy Apollonig, Pawel wesp6t z towarzyszami powedrowal do Te-
saloniki. Tesalonika byta w czasach apostola stolicg jednej z czterech czesci
prowincji Macedonia i znajdowala si¢ niemal doktadnie w potowie dtugosci
Via Egnatia. Wzniesiona zostata w 316/315 r. przed Chr. przez Kasandra, jed-
nego z generalow Aleksandra III Macedoniskiego, w naturalnym amfiteatrze,
na kraficu Zatoki Termejskiej. Dzieki skomunikowaniu miasta ze wschodem
i zachodem, Morza Adriatyckiego z Egejskim*, za sprawg zbudowanej w IT w.
przed Chr. Via Egnatia* oraz ze Srédziemnomorzem, przez morskie szlaki
handlowe, w krotkim czasie stafa sie preznie rozwijajaca sie metropolig, naj-
prawdopodobniej ,,najwazniejszg baza militarng w Krélestwie Macedonii™,
o zdecydowanie kosmopolitycznym charakterze oraz otrzymala nawet przy-
wilej bicia wlasnej monety*s. Pomimo rozkwitu, w mieScie wyraZnie zaryso-
waly sie roznice pomiedzy klasami spotecznymi, kwitl handel niewolnikami.
Tesalonike zamieszkiwala mniejszo$¢ zydowska*, posiadajgca w I w. po Chr.
wlasng synagoge (Dz 17, 1), od ktdrej apostot rozpoczat realizacje swojej misji.
Wskutek cigglo$ci zasiedlenia, do dzisiejszych czaséw zachowalo sie niewie-
le zabytkdéw, pamietajagcych czasy Pawla, a te, ktére przetrwaly, znajdujg sie

# Niecheé Pawla mogt wzbudzaé malaryczny klimat miasta usytuowanego w okolicy
dwdch jezior — Bolbe i Koroneia, wzdtuz ktorych, przy ich potudniowych brzegach, biegla
Via Egnatia. W. KIC, Misja macedosiska Pawla Apostola, dz. cyt., s. 165; por. J. McRAY,
Archeology and the New Testament, dz. cyt., s. 292.

4 Podrézni wedrujacy np. z Dyrrachium do Bizancjum mogli w Tesalonice przesiadad
sie na statki, ktore stanowily wygodniejszg alternatywe dla Via Egnatia. F. O’SULLIVAN,
The Egnatian Way, dz. cyt., s. 92.

46 W wielu opracowaniach pojawia sie btad chronologiczny. Autorzy twierdza bo-
wiem, ze Tesalonika zostala zbudowana przy Via Egnatia. W rzeczywistosci bylo jednak
odwrotnie — to Via Egnatia zostala pociggnieta do Tesaloniki albo od Tesaloniki, jezeli
przyjmiemy znaczacy wplyw miasta na powstanie tego szlaku. Zob. M. BEDNARZ, 1-2
List do Tesaloniczan, NKB XIII, Czestochowa 2007, s. 25.

47 W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola, dz. cyt., s. 166.

4 M. BEDNARZ, 1-2 List do Tesaloniczan, dz. cyt., s. 25.

4 Archeolodzy odnalezli kilka zydowskich grobéw ze schytku epoki rzymskiej na te-
renie starozytnej nekropolii, ulokowanej poza murami starozytnego miasta, a znajdujacej
si¢ obecnie na terenie kampusu uniwersyteckiego. A. PANAYOTOV, Jews and Jewish com-
munities in the Balkans and the Aegean, dz. cyt., s. 60. Istnienie synagogi w Tesalonice nie
zostalo dotad poswiadczone, cho¢ nie jest nieprawdopodobne. Mniejszo$¢ zydowska byta
na tyle mato liczebna i znaczaca, ze jej obecno$¢ nie znalazla odzwierciedlenia w materia-
tach epigraficznych. W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostola, dz. cyt., s. 190.
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prawdopodobnie pod wspétczesnymi Salonikami. Populacja Tesaloniki w I w.,
szacowana na podstawie odkrytego teatrostationu z 20 tys. miejsc oraz rekon-
strukeji powierzchni miasta, ktore wielko$cig przypominaé miato Halikarnas
(200-250 ha), liczy¢ miata do 40 tys. mieszkaficow. Plan miasta przypominat
kwadrat z siecig przecinajacych sie pod katem prostym ulic, z decumanus ma-
ximus, tzw. Via Regia’, zwieficzong na kraficu zachodnim tukiem wzniesionym
dla upamietnienia zwycigstwa Oktawiana i Marka Antoniusza w 42 r. przed
Chr. Luk archeolodzy utozsamiajg ze Ztotg Bramg, kt6ra Pawet prawdopodob-
nie przekroczyl, zmierzajac do Berei. Via Egnatia, natomiast, niemal omijala
miasto. Wedlug C. Makaronasa dochodzita ona od zachodu (czyli od strony
Pelli) do Tesaloniki na wysokoS$ci Ztotej Bramy, a opuszczala okolice miasta
réwniez od strony zachodniej w poblizu Bramy Latejskiej’!.

Opuszczajac pod ostong nocy Tesalonike, Pawet wraz z Sylasem podazyli
dalej na zachéd w kierunku Berei. Tym samym tuz za Tesalonika zboczy¢ mu-
sieli ze szlaku Via Egnatia.

Dzieje Apostolskie nie pozostawiajg watpliwosci, ze Pawet z towarzyszami
przeprawili sie¢ do Macedonii na wyrazny rozkaz Ducha Swietego, ktory za-
bronit im gloszenia w Azji Mniejszej (Dz 16, 6) oraz pod wplywem widzenia,
w ktérym Macedoniczyk btagat ich o przybycie (16, 9). Bez watpienia moze-
my stwierdzié, ze Pawel i jego wspdlpracownicy wedrowali Via Egnatia, czego
dowodem jest przytaczana przez Lukasza kolejno$é odwiedzanych przez nich
miejscowosci. Co ciekawe jednak, autor Dziejéw Apostolskich ani stowem nie
wspomina o drodze. Dlaczego? Poniewaz apostot wedrujac albo nie nauczal,
albo w drodze nie wydarzylo sie nic na tyle spektakularnego, co warte by
bylo utrwalenia na piSmie. Watek podrézy po Via Egnatia ograniczony jest
do czasownikéw wyrazajacych ruch: diodedw, é&épyouar, Epyouar, etc. Okolicz-
nosci wedréwki, przywolywane wielokrotnie przez autora Dziejéw Apostol-
skich, wskazujg na wielki po$piech, ktéry cechowat Pawlowa droge z miasta
do miasta. Wydaje sie wiec, ze wykluczy¢ musimy ewentualng hipoteze o ma-
gnetyzmie Pawla, poniewaz najprawdopodobniej podczas podrézy cieszyl sie
wylacznie towarzystwem najblizszych wspoipracownikéw, ewentualnie podré-
zowal sam. Droga zatem nie odegrala znaczgcej roli jako przestrzen ewangeli-
zacji, ale stala sie najszybszym tranzytem dla r6znorodnych idei, mysli i religii,
w tym réwniez chrzedcijafistwa. To dzieki dobrze poprowadzonej i tatwej do
przemierzenia drodze Pawel mogt w Tesalonice szybko komunikowad si¢ ze
wspoélnota w Filippi, natomiast wspdlnota réwnie szybko mogta odpowiedzied

50 Via Regis utozsamiana jest z istniejaca obecnie Odos Egnatia, droga, ktéra poza
nazwa nie ma nic wspdlnego ze starozytng Via Egnatia. F. O’SULLIVAN, The Egnatian
Way, dz. cyt., s. 95.

s1C. MAKARONAS, Via Egnatia and Thessalonike, w: Meleteg yro. tpv apyoio. Ocooa-
Jovikn, s. 392-401 (za: W. KIC, Misja macedoriska Pawla Apostota, dz. cyt., s. 170).
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na potrzeby Pawla, przesylajagc mu skiadki (Flp 4, 16). Okolicznos$¢ przesy-
lania sktadek moze prowadzi¢ nas do jeszcze jednego wniosku — Via Egnatia
byta szlakiem dobrze zabezpieczonym, wzglednie wolnym od wszelkiej masci
ztodziei i rzezimieszkow.

Konkluzja

Cho¢ wieksza cze$¢ artykutu po§wiecona jest Via Egnatia i miastom mace-
dofiskim, przez ktére badz obok ktérych ta droga przebiegata, a wiec kwestiom
bezposrednio niezwigzanym z dziatalnoscig misyjng Pawla, mozemy poczynic
kilka uwag na temat misji macedonskiej Apostota Narodéw. Po pierwsze, przy-
toczona historia drogi i zwigzanych z nig miast pozwala nam wyciggnaé pewne
whnioski co do strategii Pawla. W przeciwienstwie do Jezusa, nie nauczal on
w drodze, lecz zazwyczaj przemierzal ja w po$piechu. Za gtéwng przestrzefi
jego dzialalnoSci uznaé nalezy miasta. Via Egnatia miala jednak wplyw na
misje Pawla, poniewaz pozwalata na szybka komunikacje pomiedzy gminami
oraz wzglednie bezpieczng wedréwke z miasta do miasta. Po drugie, cho¢ sam
Pawet nie ewangelizowal w drodze, nie mozna wykluczy¢, ze inni przedstawi-
ciele wspdlnot to robili. Dowodem na to moze by¢ dobrze po$wiadczony, prez-
ny rozw6j macedoniskich wspdlnot®2. Po trzecie wreszcie, cho¢ to moze daleko
idacy wniosek, Via Egnatia miata posredni wpltyw na cele misyjne Pawtla, do
ktérych nalezaty niemal wyltacznie miasta macedonskie powigzane z tym trak-
tem, ktore dzieki drodze, na przestrzeni historii, zyskaly na znaczeniu i preznie
sie rozwijaly. Dobrze poprowadzona droga wplyneta znaczaco na rozwdéj han-
dlu, ktory, co nalezy podkresli¢, pozwalal Pawlowi jako wytworcy namiotow,
na gloszenie Ewangelii za darmo. Po czwarte wreszcie, infrastruktura w sta-
rozytno$ci miata bezposredni wpltyw na przestrzen, po ktorej ,wedrowaly”
idee i religie. Gloszenie Dobrej Nowiny przy Via Egnatia umozliwito ekspansje¢
chrzescijafistwa nie tylko na ziemiach greckich, ale réwniez jego stopniowe
przenikanie do Rzymu, poprzez szlak: Tesalonika — Apollonia Iliryjska/Dyrra-
chium-Brundusium—Via Appia—Rzym.

Stowa kluczowe: Via Egnatia, trakt wojskowy, droga, wyprawy misyjne Pawla,
Filippi, Tesalonika, Macedonia, synkretyzm

52 Cho¢ obecno$¢ chrzescijafistwa na ziemiach macedonskich nie podlega dyskusji,
poniewaz pozostaje dobrze po§wiadczona odkryciami archeologicznymi, niewiele wiemy
o zyciu codziennym wspdlnot macedoniskich. Zob. C.S. SNIVELY, Macedonia in Late An-
tiquity, w: A Companion to Ancient Macedonia, dz. cyt., s. 559nn; E.-M. BECKER, Paulus
in Philippi: Ethik und Theologie, ,,Archiv fiir Religionsgeschichte” 15(2014), s. 205.
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St. Paul on the Macedonian part
of Via Egnatia (Acts 16, 11-12; 17, 1)

Summary

When St. Paul first set foot on the European continent, he travelled along
the routes of the ancient province of Macedonia. The cities which he chose
as his missionary destinations were not accidental. In fact, almost all of them
were located along the Roman military route called Via Egnatia, which was
laid down to allow for the smooth redeployment of troops through the harsh
mountainous stretches of Macedonia. Although the Apostle’s journey along
Via Egnatia was passed over in silence by the author of the Acts, it does not
mean that the said road did not play an important role during Paul’s mission-
ary journeys. Thanks to historical, archaeological and literary reconstruction,
we can now prove that, although Via Egnatia was not of great importance
for Paul’s missionary strategy, it significantly contributed to the expansion of
Christianity and the development of the Early Church.

Key Words: Via Egnatia, military route, road, Paul’s missionary journeys,
Philippi, Thessalonica, Macedonia, syncretism
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APOSTOLOWIE DOWODEM
BOSKOSCI JEZUSA
(Mt 10, 2)

Wprowadzenie

Na pewno Bég kieruje stowa Ewangelii do kazdego narodu, jak uczy Ko-
$cidt: ,Stowo Boze zdolne jest dotrze¢ do wszystkich ludzi w kontekscie kultu-
rowym, w jakim zyja”!. Nie bez znaczenia jednak jest fakt, ze pisma Nowego
Testamentu zostaly napisane przez autoréw zydowskich (jedynie Ewangelista
Lukasz stanowi wyjatek)?, zawierajg mndstwo pojec judaistycznych i odniesiefi
do kultury i mentalnoS$ci zydowskiej.

Chrzescijafistwo organicznie wyrasta z wiary Izraela®, a Bég chrzescijan jest
Bogiem Izraela*. ,,Jezus rodzi sie posrdod tego ludu, wzrasta w jego kulturze i religii.
Jest prawdziwym Izraelita, my$li i méwi po aramejsku [...], zachowuje zwyczaje
i obyczaje swojego Srodowiska. Jako Izraelita jest dziedzicem Starego Przymierza
i dziedzictwu temu dochowuje wierno$ci™. Co wiecej, az do lat 70. I wieku, czyli
w okresie napisania wiekszosci ksigg Nowego Testamentu, chrzescijafistwo roz-
wija si¢ jako jeden z wielu nurtéw judaizmu®. Swiadomo$¢ tego kontekstu moze
rzucaé inne $wiatto na wiele wypowiedzi i dziataf Jezusa Chrystusa.

* Dr hab. Mirostaw Rucki — pracownik wydawnictwa Agape w Poznaniu.

! Verbum Domini, nr 114.

2 Jedli rozumieé, ze wymienieni przez $w. Pawla Arystarch, Marek i Jezus zwany
Justem s3 jedynymi Zydami spoéréd jego wspotpracownikéw, to nazwany dalej Lukasz
musiatby naleze¢ do wiernych sposréd pogan (Kol 4, 10-14).

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, 219.

4 Papieska Komisja Biblijna, Nardd Zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijari-
skiej. Kielce 2002, s. 46-52.

5 JAN PAWEL 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991, s. 21.

¢ A. PROZOROWSKI, Duchowosé judaizmu. Wyklady przeprowadzone dla Carme-
litanum. Poznah 2013, s. 58.
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Kiedy czytamy Ewangelie, czesto odbieramy wystepujace tam stowa
w naszych kategoriach jezykowo-kulturowych, bez wtasciwego uwzglednie-
nia kontekstu nadawca — adresat’. Tymczasem ,spos6b rozumienia wielu,
a prawdopodobnie nawet wszystkich komunikatéw, zalezy od kontekstu, czy-
li od sytuacji, w ktorych te komunikaty sg nadawane”®. Istotg aktu komunika-
cyjnego jest ,zrozumienie przez odbiorce intencji nadawcy”™, dlatego warto
wlozyé wysitek w zrozumienie intencji Mateusza Ewangelisty, ktéry umie-
$cit w swoim opowiadaniu relacje o dwukrotnym nazwaniu Jezusa ,ksieciem
demonéw”. Wydarzenie to bowiem rozpatrywane w kategoriach my$lowych
6wczesnego judaizmu dobitnie §wiadczy o boskosci Jezusa Chrystusa.

Swiety Jan Pawet IT uczyt: ,W lepszym zrozumieniu niektérych aspektow
zycia Kosciota moze nam poméc wziecie pod uwage wiary i zycia religijnego
narodu zydowskiego”!’. Popatrzmy wiec na zagadnienia uczniostwa i apostol-
stwa w kategoriach zydowskich.

1. Pojecie ,apostol”

Lukasz Ewangelista podaje wazny szczegdt powotania Apostotéw, pomi-
niety przez Mateusza: ,,Z nastaniem dnia przywotal swoich uczniéw i wybral
spo$réd nich dwunastu, ktorych tez nazwal apostotami” (Lk 6, 13). Dwunastu
mezczyzn z grona ucznidw Jezusa zostato wybranych do innej postugi niz po-
zostali, i nazwano ich apostotami. W jezyku greckim jest to wyraz drxdorolog,
oznaczajacy ,poslaniec, wystannik™" i powigzany z pojeciem drootéiiw ,po-
sytam, wysytam”.

Interesujgcym spostrzezeniem poczatkujacym rozwazania moze by¢ to, ze
sposréd 80 wystapien tego wyrazu w Nowym Testamencie, zaledwie jedno ma
miejsce w Ewangelii Mateusza, w polaczeniu dddexa drootdliwv, czyli ,dwu-
nastu apostotéw” (10, 2). W pewien spos6b $wiadczy to o matym zaintereso-
waniu Mateusza funkcjami apostolskimi tych dwunastu uczniéw, zwlaszcza
ze on ich konsekwentnie nazywa po prostu dddexa — ,,Dwunastu” (6 razy) lub
»dwunastu uczniéw” (2 razy). Istnieje prawdopodobiefistwo, ze dzieje sie tak
dlatego, ze w czasach napisania Ewangelii Mateusza stowem ,,apostol” nazy-
wano réwniez innych ,wystannikéw Jezusa”, jak np. $w. Pawla lub Barnabe
(Dz 14, 14), zapewne tez Andronika i Juniasa ,ktorzy si¢ wyrdzniaja migdzy

7 M. TOKARZ, Argumentacja, perswazja, manipulacja, Gdansk 2006, s. 15.
8 Tamze, s. 30.

9 Tamze, s. 58.

10" Cyt. za: KOMISJA STOLICY APOSTOLSKIE] DO SPRAW STOSUNKOW RELI-
GIJNYCH Z JUDAIZMEM, Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciola
Katolickiego, 3 (Warszawa 1990).

"R, POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995, s. 68.
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apostotami” (Rz 16, 7), a nawet sam Jezus w LiScie do Hebrajczykéw zostal
nazwany apostolem — wystannikiem Boga (Hbr 3, 1). Poza tym, skoro mogli
istnieé ,,falszywi apostotowie [...] udajacy apostotéw Chrystusa” (2 Kor 11, 13;
zob. tez Ap 2, 2), to najwyraZniej pojecie ,apostol” nie ograniczato si¢ tylko
do grona Dwunastu, cho¢ ewidentnie grono to bylo traktowane i nazywane
w sposéb szczegdlny (np. Gal 1, 19).

Niewykluczone, ze jednokrotne uzycie stowa ,apostol” w Ewangelii
Mateusza wynika rowniez z faktu, iz Jezus wyznaczyt Dwunastu Apostotow,
polecajac im gloszenie Ewangelii na caly §wiat. Zagadnienie to ewidentnie
lezy poza obszarem zainteresowan §w. Mateusza, ktory napisal swoje dzielo
dla Zydéw w ich wlasnym jezyku'?. Wedtug tradycji bowiem Mateusz, Zyd
z pokolenia Lewiego, napisal swojag Ewangelie po hebrajsku'® lub arame;j-
sku'*. Za wersjg aramejska przemawialby fakt, ze byl to powszechnie zna-
ny jezyk uzywany przez Zydéw w Izraelu oraz w Mezopotamii®. Mozliwe
jednak, ze Mateusz postuzyt si¢ jezykiem hebrajskim, gdyz w umystach 6w-
czesnych Zydow jezyk hebrajski byt jezykiem $wietych pism!® i ery mesjan-
skiej'”. W Ewangelii Mateusza pojawiaja sie zagadnienia przykazaf Bozych
nadanych Izraelowi (np. 5, 19; 19, 17-19), ofiar (5, 23), dziesieciny (23, 23),

12 Mozna podejrzewaé, ze pierwotnie Mateusz w ogéle nie bral pod uwage mozliwo-
§ci czytania jego Ewangelii przez nie-Zydéw, skoro umiescil w niej takie stowa, jak ,,nie
idZcie do pogan [...[ idZcie raczej do owiec, ktdre poginely z domu Izraela” (10, 5-6) oraz
»Jestem postany tylko do owiec, ktére poginely z domu Izraela” (15, 24).

13 Mo6wi sie o §wiadectwach Papiasza, Ireneusza (Przeciw herezjom 111,1,1), Panta-
enusa (Pantajnosa), Orygenesa i innych Ojcéw Kosciota (Euzebiusz, Historia Koscielna
V,10,3 oraz VI,25,4). Epifaniusz (ok. 310-420) w swojej pracy Panarion XXX,3,7 stwier-
dza, ze ,w Nowym Testamencie tylko Mateusz spisal i glosit Ewangelie po hebrajsku,
pismem hebrajskim” (Efpaioti kai Efpaixoic ypduuocty).

* R. POPOWSKI, dz. cyt., s. 151, podaje, ze wyraz Efipaiori w Nowym Testamencie
jest uzywany w stosunku jezyka aramejskiego. Ewidentnie aramejskie toponimy Gabbata
(J 19, 13) i Golgota (J 19, 17) sa opisane jako Efpaioti.

15 Réwniez Jozef Flawiusz napisat swoje dzieto Wojny Zydowskie w jezyku aramej-
skim, jak stwierdzaja Safrai i Stern: ,,To, ze [Jozef] pisal po aramejsku, a nie po hebrajsku,
generalnie uwaza sie za udowodnione na podstawie licznych aramejskich form zydowskiej
terminologii religijnej, znajdujacej sic w greckich tekstach jego prac” (The Jewish People in
the First Century: Historical Geography, Political History, Social, Cultural and Religious
Life and Institutions, red. Sh. SAFRAIL, M. STERN, t. II, Philadelphia 1987, s. 1029).

16 Talmud odnotowuje spér wskazujacy na nieche¢ co do uzywania jezyka ara-
mejskiego: ,,Rabbi powiedzial: «Dlaczego uzywacie jezyka syryjskiego w ziemi Izraela?
Uzywajcie albo $wietego jezyka [hebrajskiego], albo greki!». Za$ rabbi Josef powiedziat:
«A dlaczego uzywacie syryjskiego w Babilonie? Uzywajcie $wictego jezyka albo perskie-
go!»” (Sota 49b).

17 Bar Kochba oficjalnie uzywal jezyka hebrajskiego w czasie powstania w latach
132-136, ktére uwazal za nadejscie ery mesjanskiej (zob. M. MANSUR, The Dead Sea
Scrolls: A College Textbook and a Study Guide, Leiden 1964).
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tfilin i cicit (23, 5)" i innych kwestii, ktére moga interesowac jedynie Zydow,
natomiast dla nie-Zydéw sa w wiekszosci niezrozumiale. Ewangelista podkre-
§la, ze zbawienie dotyczy przede wszystkim Izraela (np. Mt 10, 6 i 15, 24) i spo-
ro uwagi poSwieca zagadnieniom dotyczacym Tory (np. 5,17-19). Jak zaden
inny Ewangelista zajmuje si¢ spelnieniem proroctw w osobie Jezusa, stosujac
znane w éwczesnym judaizmie metody egzegezy'’.

Dlaczego wiec Mateusz serwuje swoim rodakom, zydowskim adresatom
swojej Ewangelii, pojecie ,apostol” tylko jeden raz, i to wlasnie w tym miejscu,
w wersecie 10, 2? Azeby odpowiedzie¢ na to pytanie, sprobujmy przyjrzeé sie
powolaniu i roli apostoléw Jezusa Chrystusa w tym kontekscie, w jakim miato
to miejsce: w izraelskim judaizmie pierwszego wieku.

2. Dalszy kontekst

Ewidentnie, ,,sposéb pisania i komponowania [Ewangelii Mateusza] odpo-
wiada [...] mentalno$ci ludzi pochodzacych z kregu kultury semickiej i hebraj-
skiej”*?. Za wieloma badaczami przyjmujemy, ze autorem i gléwnym adresatem
jest Zyd zyjacy krétko przed zburzeniem Swiatyni Heroda?!. Cata struktura
Ewangelii Mateusza wskazuje, ze autor kierowat swoje dzieto przede wszyst-
kim do religijnego czytelnika zydowskiego, gleboko osadzonego w wartosciach
judaistycznych. Pie¢ przemowien Pana Jezusa, oddzielonych od siebie formuta
przejScia?? typu: ,,gdy Jezus skoficzyt przemawia¢”? z drobnymi modyfikacja-

18 Sa to pudetka z tekstem Szma przywiazywane na czolo i na lewe przedramig,
oraz fredzle na szalu modlitewnym. Zaréwno w Qumran, jak i w innych jaskiniach nad
Morzem Martwym znaleziono bardzo duzg liczbe tekstéw #ilin (J.C. VANDERKAM, Ma-
nuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa 1996, s. 43).

19 Mateuszowe ,tak spetnito si¢ sfowo przekazane przez prorokéw” (np. 2, 23) jest
podobne do éwczesnej metody ukladania komentarzy do Pism $wietych nazywanych
peszarim, gdzie zakladano, ze autor biblijny pisal o czasach przyszlych, za§ komentator
zakladal, ze on wlasnie zyje w owych pdzniejszych czasach, i starozytne proroctwo jest
skierowane do jego wspolczesnych (J.C. VANDERKAM, dz. cyt., s. 53-54). W tym miej-
scu warto odnotowaé, ze komentatorzy z Qumran wskazywali na proroctwa mesjanskie Iz
11, 1-5; 2 Sm 7, 12-14 oraz Am 9, 11 jako te, ktdre jeszcze zostana spetnione ,,w dniach
ostatnich” (P MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996, rekopis
4Q161 Peszer do ksiggi Izajasza, s. 109 oraz 4Q174 Midrasz na czasy ostateczne, s. 121).
Mateusz natomiast podkresla, ze wszystko sie ,,spetnito”.

2 Fwangelia wg sw. Mateusza, thamaczenie, wstep i komentarz ks. T. LOSKA SJ, s. 12.

21 H. LANGKAMMER, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 119 — ustala date
napisania najp6zniej na rok 69.

22 Tamze, s. 27.

B Mt7,28;11,1; 13, 53; 19, 1; po ostatnim przeméwieniu Mateusz odnotowat: ,,Gdy
Jezus skoficzyt cale swoje nauczanie” (26, 1) (cyt. wg. Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu. Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czestochowa 2008).
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mi, wyraznie nawigzuja do znanych w judaizmie ksigg objawionych. Z pie-
ciu czesci bowiem sktada si¢ Chumasz (Piecioksiag Mojzeszowy)**, Chamesz
Megillot (Pie¢ zwojow)> oraz pieé ksigg Psalméw, z ktérych kazda konczy sie
doksologia?®.

Nie sposob nie zauwazyé, ze Mateusz rozpoczyna swoja Ewangelie wy-
razem Biflog, oznaczajacym ,zwdj ksiegi”, ewidentnie nawigzujac do me-
sjafiskiego tekstu Ps 40, 8 zacytowanego rowniez w Hbr 10, 7: &v kepalio
PiBiriov yéyparrar mepi duod (,w zwoju ksiegi napisano o Mnie”). Normalnie
bowiem nikt nie zaczalby pisania ksiegi od oczywistego stwierdzenia, ze jest
to ksiega.

Wydaje sie, ze podajgc liste Dwunastu, Mateusz rowniez §wiadomie na-
wigzuje do zydowskiego sposobu myslenia. Inni Ewangeli$ci bowiem prezentu-
ja apostoléw nastepujaco:

— ,ustanowil wiec Dwunastu: Szymona, ktéremu nadat imie Piotr...” (Mk

3, 16),

— ,przywolal swoich uczniéw i wybrat sposréd nich dwunastu, ktérych tez

nazwal apostotami: Szymona...” (Lk 6, 13),

— ,weszli do sali na gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan...” (Dz 1, 13).

Jan Ewangelista z kolei w ogdle nie podaje listy imion Dwunastu Aposto-
téw, a w rozdz. 6 méwi o nich jako juz wczesniej wybranych przez Jezusa: ,,Na
to rzekt do nich Jezus: Czyz nie wybratem was dwunastu?” (J 6, 70). Zreszta,
u Jana nie pojawia sie ani razu wyraz drdorolog, ktory oznaczatby osoby nale-
zace do grona Dwunastu.

Dla kontrastu, u Mateusza jedyne wystapienie stowa ,,apostol” ma miejsce
w zdaniu: ,A oto imiona dwunastu apostoléw: pierwszy Szymon...” (10, 2).
Pierwsze, z czym si¢ kojarzy takie zdanie zydowskiemu odbiorcy, to poczatek
Ksiegi Wyjscia: ,,Oto imiona synéw Izraela, ktérzy razem z Jakubem przybyli
do Egiptu” (Wj 1, 1). Zreszta w tradycji zydowskiej Ksiega ta nosi nazwe Sze-
mot (,Imiona”), wedtug pierwszego stowa.

Moim zdaniem, nierozsadne byloby przypuszczenie, ze Mateusz piszac
»howg Tore”, podzielit swoja Ewangelie na pieé¢ czesci, wzorem ,,starej”?.

# Wyraz Chumasz jako skrét wyrazenia chamisza chumszej Tora (dosl. ,,pigé piatych
Tory”) jest podany w Stowniku historii i kultury Zydéw polskich (Warszawa 2000) jako
potoczny. Niemniej jednak, uzywa sie go rowniez w opracowaniach rabinicznych, np.
S. PECARIC, Hagada na Pesach i Piesi nad Piesniami, Krakow 2002.

% Do megillot, czyli ,,zwojow” tradycja judaistyczna zalicza Pie$f nad PieSniami oraz
ksiggi Rut, Lamentacji, Koheleta i Estery. Sg one czytane w synagogach w okreslone $wig-
ta, np. Lamentacji w czasie postu Tisza b-Aw, Rut w $wieto Szawuot, Estery na Purim itp.

2% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznain19923, s. 112.

27 Mozna, oczywiscie, dopatrzeé sie¢ w pierwszych stowach Mt 1, 1 Biflog yevéoews
aluzji do Ksiegi Rodzaju, ktorej grecka nazwa Genesis byta powszechnie znana w diaspo-
rze zydowskiej. Na site mozna tez znalez¢ odniesienie do nazw innych ksiag biblijnych, np.
o pustyni jest mowa w Mt 11, 7 i 14, 13 (Bemidbar W pustyni” to hebrajska nazwa Ksiegi
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Wydaje si¢ jednak, ze obracajac sie w zydowskim sposobie myS$lenia, pelnym
aluzji i skojarzen biblijnych, Mateusz widzi powolanie Apostotéw jako punkt
zwrotny w akcji, podobny do tego, jaki mial miejsce w historii Izraela opisanej
w Ksiedze Wyjscia. Zgodnie z zydowskim rozumieniem egzegezy tekst biblijny
zazwyczaj zawiera remez?®, czyli aluzje lub wskazéwke dotyczacg uzycia jakie-
go$ rzadkiego wyrazu w nawiagzaniu do czego$ szczegétowo opisanego w in-
nym miejscu Biblii¥. Mozemy wigc spodziewac sie, ze rozpoczynajac perykope
stowami ,,Oto imiona” i uzywajac w niej stowa ,,apostotowie” jeden jedyny raz
w swojej ksiedze, Mateusz chce szczeg6lnie uwypuklic jakis aspekt dziatalnosci
lub tozsamosci Jezusa Chrystusa w oczach zydowskiego adresata.

3. Uczniowie

Rabini zydowscy zazwyczaj mieli uczniéw. Talmud podaje, ze rabbi Jose
opowiadat:

Weczesniej w Izraelu nie bylo zbyt wielu uczniéw. Byl jeden Sad (hebr. Bet
Din) sktadajacy sie z 71 cztonkéw zasiadajacych w Sali Ciosanych Kamieni,
i dwie izby sadowe po 23 osoby: jedna przy wejsciu na Gére Swiatynna, i jedna
przy wejsciu do Sadu. We wszystkich miastach zydowskich byly tez sady z 23
0s6b. W razie probleméw zwracano sie do sagdu lokalnego, [...] jesli nie znat
on rozwigzania, sprawe przekazywano dalej [...]. [Kiedy sprawa nie mogta by¢
rozwigzana, trafiala ostatecznie do Sanhedrynu] i jesli Sanhedryn miatl roz-
wigzanie, bylo ono stosowane, a jesli nie — zarzadzano glosowanie. Jesli wiek-
sz0$¢ uznawala co$ za nieczyste, oglaszano to jako nieczyste, jesli za czyste, to
oglaszano, ze jest czyste. Ale kiedy zaczeta sie mnozy¢ liczba uczniéw Hillela
i Szammaja, ktérzy nie posiadali glebokiej wiedzy, Tora jakby rozdzielita sie na
dwie Tory” (Sanhedryn 88b)*.

Liczb), za$ o nieprzemijajacych stowach Jezusa w Mt 24, 35 (Dwarim ,,Oto stowa” to
hebrajska nazwa Ksiegi Powtérzonego Prawa). Jednak dzielenie dzieta Mateusza wedlug
tego klucza bytoby problematyczne.

28 Termin ten nie pojawia sie w Biblii Hebrajskiej, ale np. w traktacie Sanbedryn 81b
jest uzyty w dyskusji rabinicznej przy omawianiu znaczenia wersetu Lb 4, 20.

2 Zob. np. <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/497649/remez> (Encyclo-
paedia Britannica hasto ,,Peshat (hermeneutics)”), [dostep 25.04.2014].

30 W niniejszej pracy przytaczam teksty z Talmudu w thumaczeniu wlasnym, opartym
na hebrajskim tek$cie Zrodtowym (m.in. Talmud Bawli, Wieden 1872) oraz dostepnych
tlumaczeniach i komentarzach w jezyku angielskim (m.in. Soncino Babylonian Talmud,
ed. Rabbi Dr. I. Epstein, London 1934) i rosyjskim (m.in. Taimyo, pycckuii nepeeod c¢
xommenmapusmu p. I1. Kecamu, Hepycarum 1994), by w zrozumialy sposéb oddaé sens za-
witych wypowiedzi talmudycznych.
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Faktycznie, Hillel Starszy miat 80 uczniéw (Bawa Basra 134a).

Z drugiej strony, traktat Awot 1,1 utrzymuje, ze juz mezowie Wielkie-
go Zgromadzenia®! nakazali mnozy¢ liczbe uczniéw. Apokryficzny Testament
Lewiego (tekst aramejski z I w. przed Chr. znaleziony w Qumran, papirus
4Q213, 4,1,8-17) wktada w usta patriarchy Lewiego takie pouczenie: ,,Ksiegi,
dyscypliny i madrosci uczcie waszych synéw [...]. Nie zaprzestawajcie nauki
madrosci. [...] Tego, kto uczy madrosci, wszystkie dni sa diugie i wielka jest
jego stawa. [...] Wszyscy obsypuja go zaszczytami, wszyscy bowiem pragna
uczy¢ sie jego madrosci”2.

W Talmudzie wyrazenie talmide chachamim (2257 >7»%n) oznaczajace
»uczniéw medrcdéw” jest czasami uzywane jako synonim wyrazenia ,,mezowie
sprawiedliwi” (np. Bawa Basra 75a). Uwazano, ze wiezi miedzy uczniem a jego
nauczycielem s3 mocniejsze niz miedzy synem a ojcem. Np. rabbi Jochanan
ben Zakkaj nazywat swoich uczniéw synami (Bawa Basra 10b). Talmud suge-
ruje pierwszenstwo nauczyciela przed ojcem w takich sytuacjach jak pomoc
w noszeniu ciezaréw, a nawet w wykupieniu z niewoli (Bawa Mecija 33a). Uza-
sadnienie przytacza sie nastepujace: ,,Ojciec wprowadzil cie w ten §wiat, za$
mistrz nauczajacy madro$ci wprowadza cie w §wiat przyszly”. Rabbi Jochanan,
powolujac sie na anonimowa Miszne, wyjasnia, ze przekazywana ,,madrosc”
oznacza wiekszg wiedze na temat Tory (tamze). Uczniowie rabbiego Eliezera
nazywali swojego mistrza ,zwojem Tory” (Sanhedryn 101a). Rabbi Eleazar ben
Szammua posunal sie jeszcze dalej, uwazajac, ze szacunek dla nauczyciela Tory
musi by¢ tak wielki jak bojazi Boga (Awot 4,12).

W spolecznosci esseniczykow natomiast funkcje nauczyciela wypetniat
maskil, ktéry oprocz przekazywania madro$ci miat ,kierowaé w wiedzy i tak
samo wyjasniaé im cudowne i prawdziwe sekrety” (Regula zrzeszenia 8,18)33.
Dla tej sekty bowiem objawienie o charakterze apokaliptycznym byto réwnie
wazne, jak Tora.

Uczen musi by¢ tez nas§ladowca swojego mistrza, jak mawiat Hillel: ,,Badz
uczniem Aarona, [jak on] kochaj pokédj i wprowadzaj pokédj” (Awot 1,12). Uczefi
wypracowuje nawet wazniejsze cechy charakteru swojego mistrza: ,,Uczniowie
Abrahama, naszego praojca, majg dobre oko (s3 hojni), skromno$é ducha oraz
pokorng dusze. Uczniowie wystepnego Balaama z kolei maja zte oko (s3 skapi),
pyche ducha oraz zbyt ambitng dusze” (Awor 5,19).

31 Mezowie Wielkiego Zgromadzenia — po hebrajsku Anszej Knesset haGedolla —
byli niezwyklg grupa zydowskich osobistosci, ktéra objeta przywdédztwo nad narodem
zydowskim w latach 410-310 przed n.e.” (K. Spiro, History Crash Course #26: The
Great Assembly. Tekst dostepny w dniu 25.04.2014 r. na stronie <http://www.aish.com/
jl/h/cc/48939022 . html).

32 Cyt. za: R MUCHOWSKI, dz. cyt., s. 154-155.

3 Cyt. za: P MUCHOWSKI, dz. cyt., s. 34.
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Z dyskusji rabinéw Hisdy i Huny wynika, ze nauczyciel nie potrzebuje
ucznidéw, ale uczen potrzebuje nauczyciela (Bawa Mecija 33a), ale z drugiej
strony, dyskutujgc na temat wersetu Lb 27, 8 rabini Jochanan i Jeszua ben Lewi
wyartykutowali opinig, ze gniew Bozy wywoluje cztowiek, ktory nie pozosta-
wia po sobie syna lub ucznia (Bawa Basra 116a).

Uczniowie zwracali si¢ do swoich nauczycieli z réznymi pytaniami, np.
pytali rabbiego Josego ben Kisme, kiedy przyjdzie Mesjasz, syn Dawida (San-
hedryn 98a). W procesie nauczania mistrzowie siedzieli na fawce, a ucznio-
wie zazwyczaj siedzieli na ziemi przed nimi, zadajac pytania i dajac wyja-
$nienia. Talmud opowiada o takiej sytuacji, wspominajac, ze rabini Szymon
ben Gamliel oraz Joszua ben Karha uznali, ze powinni zej$¢ z tawek i usigséé
wérdd swoich uczniéw, od ktdérych tez ucza sie sami (dost. ,,pijemy ich wode”)
(Bawa Mecija 84b). Nie nazwany z imienia Mistrz (Rabbi) mawiat: ,W duzej
cze$ci nauczytem sie Tory od moich mistrzoéw, wiecej nauczylem si¢ od mo-
ich kolegéw, z ktoérymi studiowatem, ale najwiecej nauczytem sie od moich
uczniow!” (Mas. Makkot 10a).

Dosy¢ powszechnie zdarzalo sie, ze mistrz brat na siebie odpowiedzialno$¢
za bledy uczniéw i nie dochodzac, ktéry z nich jest naprawde winny, probowat
naprawié popelniony blad. Postepowal tak np. rabbi Samuel, rabbi Hija oraz
rabbi Meir (Sanhedryn 11a). Rabbi Eleazar ben Szammua uczyl: ,Niech honor
twojego ucznia bedzie dla ciebie tak samo drogi, jak twdj wlasny” (Awot 4,12).

Ciekawe wiadomosci o uczniostwie zydowskim zawiera tekst znaleziony
w Qumran nazwany Regula calego zgromadzenia (papirus 1Q28a). Zaleca on,
by Zyd uczyt si¢ ,0d mtodosci [...] o ustawach Przymierza. Powinien pobieraé
nauke o ich prawach przez dziesieé lat” (1,6-8)%*. Dalszy tekst zdaje sie suge-
rowad, ze ten okres nauki koficzy sie, gdy uczen osiaggnie lat 20, czyli oznacza-
toby to, ze systematyczne nauczanie mialo obejmowac juz chlopcéw w wieku
10 lat (przynajmniej w gminie qumranskiej w czasach Jezusa).

Jest catkiem oczywiste, ze Jezus z Nazaretu, gromadzac wokol siebie
uczniéw, zachowywatl sie jak typowy rabin tamtych czaséw. Rozmawial z nimi
w jezyku aramejskim, studiowal z nimi Tor¢ i modlit si¢ w jezyku hebrajskim,
w ich obecnosci glosit swoje nauki thumom oraz dokonywat cudéw, a takze brat
ich w obrong, kiedy popetniali co$, co nie podobato si¢ innym rabinom. Zydow-
skiuczen (hebr. talmid) nie tylko przychodzil stuchaé wyktadéw swojego mistrza,
ale z reguty mieszkat razem z nim (J 1, 37-39), wedrowal wszedzie za nim (Mt
8, 19) i nasladowat jego zachowania i styl zycia (1 Kor 11, 1). Pod tym wzgledem
uczniowie Jezusa niczym si¢ nie réznili od innych zwolennikéw réznorakich ra-
binéw tamtych czaséw. Jednak zaden z zydowskich rabinéw ani przedtem, ani
potem, nie wyznaczal sposréd uczniéw nikogo na role ,wystannika™.

3% Cyt. za: P MUCHOWSK], dz.cyt., s. 38.
% Obecnie w Izraelu trwa akcja rozsylania szlichim (wystannikéw) do wspélnot zy-
dowskich na calym $wiecie, by umocni¢ wigzi Zydéw diaspory z panstwem Izrael (zob. np.
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4. Wystannicy

Rzecz w tym, ze judaizm z natury swojej nie jest religiag misyjng. Rabini
nie mieli na celu nawracania na swojg religi¢ innych narodéw, i niewiele
w historii znajdziemy masowych konwersji na judaizm. Réwniez posylanie
swoich uczniéw do innych Zydow w czasach Jezusa nie mialo najmniejszego
sensu — jeSli rabin byt madry, ludzie sami do niego przychodzili; za$ jesli gtu-
pi, to i tak wszyscy wiedzieli, ze jest gtupi, nawet bez konieczno$ci wysytania
uczniéw do ludzi.

Odpowiednikiem greckiego wyrazu drdorolog jest hebrajskie stowo oy
(szaliach) Jastrow podaje, ze w Talmudach 7% — ,wystannik, przedstawiciel”
wystepuje w zwyktych znaczeniach, np. jako czlowiek postany z jakas$ misjg?®.
Wyraz pojawia sie wielokrotnie w liczbie mnogiej (’71%2") w Talmudzie Babi-
lofiskim (Zewachim 116a), gdzie np. mowa o zwiadowcach wyslanych przez
Jozuego (Joz 2, 1-10), mimo ze w Biblii nie s3 oni bezpos$rednio nazwani ,,wy-
stannikami” (’7772). Moga to by¢ réwniez wystannicy ojca i wystannicy meza
zalatwiajacy sprawy zareczyn, §lubow lub rozwodéw, np. Ketuwot 48b, lub wy-
stannik majacy zatatwié sprawe majatkows, jak np. Ketuwot 84b. Moze to byé
cztowiek, przekazujacy np. lulaw w imieniu swojego nauczyciela (Sukka 41b),
albo tez wystannicy sadu oraz arcykaptana (Joma 18b). Kaplani s nazwani
wysltannikami Boga®” (Joma 19a); pojawia sie w tym miejscu ciekawe pytanie:
»Czy nasz wystannik moze zrobi¢ wiecej niz my?” (Joma 19b). W nawigzaniu
do tekstow o aniolach rabini rozwazaja kwestie tego, ze wystannicy Boga nie
s3 jak wystannicy cztowieka (dost. ,wystannicy ciata i krwi” — 277 22 "m5w)
(Bawa Basra 25a). Bardzo istotne tutaj jest to, ze wystannik zawsze powraca do
tego, ktory go wystal.

Jesli chodzi o jakie$ specjalne znaczenie wyrazu ,wystannik”, to warto
odnotowaé dwa ciekawe potaczenia, w ktérych takie znaczenie wystepuje.

Jedno z nich to szaliach cibur (7112°% m°%2) — ,wystannik spotecznosci zy-
dowskiej”, oznaczajace osobe, ktora czyta fragment Tory lub prowadzi mo-
dlitwe; moze tez to by¢ ogdlnie reprezentant kahatu (Chullin 24b). Drugie na-
tomiast to szluchej micwa (77132 *m%w). Rabbi Eleazar wielokrotnie uzywa tej
formutki ewidentnie w odniesieniu do 0s6b studiujacych Tore i spetniajgcych
przykazania, jednak nie da sie wyodrebnié tutaj wskazania na jakie$ szczegdl-
ne funkcje zwigzane z tym postannictwem (Pesachim 8b, Chullin 142a, Joma

<http://www.jewishagency.org/shlichim> dostep 26.04.2014). W ostatnich latach uaktyw-
nili si¢ réwniez szluchim — wystannicy ruchu ChaBaD z Lubawicz, ktérych zadaniem jest
przyciagniecie zsekularyzowanych i zasymilowanych Zydéw do praktykowania judaizmu
(<zob. np. http://lubavitch.com/about.html?h=631> dostgp 26.04.2014).

36 M. JASTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature. London — New York 1903, s. 1583.

37 Wydaje sig, ze w tym samym kontekscie, traktujac Jezusa jako Arcykaptana, autor
Listu do Hebrajczykéw nazywa Go wystannikiem Boga (Hbr 3, 1).
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11a). To samo wyrazenie (7732 7%2) w traktacie Sukka 10b oznacza raczej
kogos, kto jest w biedzie — by¢ moze uzyto je ironicznie lub w przeno$nym
znaczeniu.

Mozna zatem stwierdzié, ze nie bylo w zwyczaju rabinéw wyodrebnia-
nie wérod ucznidéw grupy ,wystannikéw” do zadan specjalnych. Po co wiec
Jezus wynalazt to stanowisko — apostol, zupelnie obce kulturze i tradycji
judaizmu?

Z perspektywy 2000 lat chrzescijafistwa wydaje sie, ze znamy odpowiedz
na to pytanie: Jezus miat zamiar postac ich ,,na caly §wiat”, czyli do nas, nie-
Zydow. Problem jednak polega na tym, ze oni sami o tym swoim postannic-
twie nie wiedzieli az do chwili zmartwychwstania Jezusa (Mt 28, 19). Jezus
bowiem nakazat im i§¢ tylko do Zyddw, omijajac pogafiskie i samarytanskie
miejscowosci: ,, Iych to Dwunastu wystal Jezus, dajac im nastepujace wska-
zania: Nie idZcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego miasta samarytafi-
skiego! Idzcie raczej do owiec, ktére poginety z domu Izraela” (Mt 10, 5-6).
Co prawda, inne Ewangelie nie zawieraja takich kategorycznych stwierdzen,
jednakze nie ma w nich réwniez zadnej sugestii, jakoby rozestanie mialo wy-
kroczy¢ poza granice Izraela (zob. Mk 6, 7 czy Lk 9, 2). Dodatkowo posred-
nio Marek i Lukasz potwierdzaja teze, ze Apostolowie nie zostali postani do
pogan, gdyz obaj Ewangeli$ci sugerujg wchodzenie do doméw i pozostawanie
w tych domach (zob. Mk 6, 10 oraz Lk 9, 4). Z opowiesci o wizycie §w. Piotra
w Cezarei u Korneliusza wynika bowiem, ze nawet kilka lat po Zmartwych-
wstaniu Jezusa Apostotowie uwazali wchodzenie do domu pogan za co$ nie-
wiasciwego: Piotr bowiem potrzebowal specjalnego objawienia, by zmieni¢
swoje przekonanie, ,,ze zabronione jest Zydowi przestawaé z cudzoziemcem
lub przychodzi¢ do niego” (Dz 10, 28)%.

Dlaczego wiec On wybrat ich i nazwal apostotami na samym poczatku
swojej dziatalnosci? Jaka byta ich misja?

5. Misja Dwunastu Apostoléow

Ot6z zadanie Dwunastu Apostotéw byto wyjatkowe pod wieloma wzgle-
dami. Mieli oni wykona¢ co najmniej trzy rzeczy, ktérych nie mogli wykona¢
zadni inni uczniowie nawet najwiekszego rabina wszechczaséw. Wykonanie
tych zadan tak naprawde¢ mialo §wiadczy¢ o Osobie Jezusa: kim On jest i po
co przyszedl. Zaden zwykly rabin po prostu nie odwazylby sie powotaé gru-
py wystannikéw z zadaniem podobnym do tego, jakie otrzymali apostolowie

38 Bardziej szczegdltowo problem poczatkéw ewangelizacji pogan omawiam w ksigzce
M. RUCKI, Modlitwa Pariska w kontekscie mentalnosci Zydowskich adresatéw Ewangelii
Mateusza, Wroctaw 2014, s. 115-117 oraz 145-147.
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Jezusa. A nawet gdyby powotal, nie miatby wladzy udzieli¢ im jakiejkolwiek
nadprzyrodzonej mocy do wykonania tych zadan.

Bo wtasnie udzielenie mocy wypedzania ztych duchéw bylo czyms, co
wyraznie odrdzniato apostotéw sposrdéd wszystkich innych uczniéw Jezusa
oraz uczniéw innych rabinéw. Jezus im po prostu powiedzial: ,,Uzdrawiajcie
chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte
duchy! Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie!” (Mt 10, 8). A oni poszli, i ze
zdumieniem widzieli, jak na ich stowo ludzie doznajg uzdrowienia, a demony
z wrzaskiem opuszczajg opetanych. Wbrew pozorom, takie udzielenie mocy
wecale nie mialo zbudowaé wiary samych apostoléw?, nie bylo tez podstawa
i celem ich misji. Mialo by¢ §wiadectwem tozsamosci Jezusa, ktory ma moc
udzielania ludziom wtadzy, otrzymanej od Boga.

5.1. Swicto$é kontra nieczystos§é

Przyjrzyjmy si¢ dyskusji z faryzeuszami, ktora miata miejsce po powrocie
apostotéw z pierwszej ,,podrdzy misyjnej”:

Wowczas przyprowadzono Mu opetanego, ktory byl niewidomy i niemy.
Uzdrowit go, tak ze niemy mégt méwié i widzieé. A wszystkie ttumy petne
byly podziwu i moéwity: Czyz nie jest to Syn Dawida? Lecz faryzeusze, sty-
szac to, mOowili: On tylko przez Belzebuba, wladce ztych duchéw, wyrzuca
zte duchy. Jezus, znajac ich mysli, rzekt do nich: [...] jesli Ja przez Belzebuba
wyrzucam zte duchy, to przez kogo je wyrzucajg wasi synowie? Dlatego oni
bedg waszymi sedziami. Lecz jesli Ja mocg Ducha Bozego wyrzucam zte du-
chy, to istotnie przyszlo do was krélestwo Boze (Mt 12, 22-28).

Nie spos6b nie zauwazyé, ze faryzeusze juz mieli przygotowany argument
przeciwko Jezusowi. Z ich punktu widzenia, Jezus notorycznie famat jakie$
przepisy Ustnej Tory lub przynajmniej interpretacje rabiniczne owych przepi-
s6w*. Tak naprawde argument ten juz zostal uzyty przez nich wezesniej (Mt
9, 34) w kontekscie uzdrowienia dwéch niewidomych, i wéwczas Jezus nic na
ten zarzut nie odpowiedzial. Dlaczego jednak faryzeusze przypisywali Jezuso-
wi moc demoniczng?

Odpowiedz jest bardzo prosta: z punktu widzenia judaizmu moc czynie-
nia cudéw ma tylko Bég albo demon. Moc Boga moze si¢ przejawiaé jedynie
przez cztowieka poboznego i sprawiedliwego, jak zostato to ujete w podobnej
sytuacji uzdrowienia niewidomego: ,Wiemy, ze Bog grzesznikéw nie wyshu-

3 Jezus mOwi jednoznacznie: ,,Jednak nie z tego sie cieszcie, ze duchy sie wam pod-
daja, lecz cieszcie sig, ze wasze imiona zapisane s w niebie” (Lk 10, 20).

40 Przyktad zarzutow stawianych Jezusowi w oparciu o nauki rabinéw o nieprze-
strzeganie szabatu zostal oméwiony szczegétowo w ksigzce M. RUCKI, dz.cyt., s. 38-39.
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chuje, natomiast B6g wystuchuje kazdego, kto jest czcicielem Boga i petni Jego
wole” (J 9, 31). Faryzeusze jednak nie mogli odbieraé Jezusa jako czciciela
Boga, poniewaz jego zachowania odbiegaly od przyjetych w ich $rodowisku
norm. Méwigc dokladniej, Jezus pogwalcit catg serie przepiséw dotyczacych
czystosci rytualnej, najpierw dotykajac tredowatego (Mt 8, 1-4), potem od-
wiedzajac dom celnika i spozywajac z nim positek (9, 10), nastepnie dotykajac
kobiete z krwotokiem (9,20) i w koficu trzymajac za r¢ke zmarlg dziewczynke
(9, 25). Z punktu widzenia faryzeuszéw Jezus totalnie sie zanieczyScit i nie
powinien nawet wchodzié¢ do miasta, nie méwiac juz o dotykaniu innych ludzi.
Tymczasem Jezus po tym wszystkim dotyka oczu dwéch niewidomych, i oni
odzyskuja wzrok (9, 27). Na domiar ,tego zlego” jeszcze wypgdza demona
z niemowy (9, 33).

Faryzeusze wiec mieli dylemat: oto przed nimi rabin, ktéry ,.kpi sobie”
z przepisOw o czysto$ci rytualnej, i jednocze$nie dokonuje oczywistego cudu,
demonstrujac wladze nad demonami. Czy jednak Bég moze dziatal przez
kogos, kto gardzi przepisami Jego Prawa? Np. rabbi Hisda uwazal, ze jak
tylko Izrael zgrzeszyl, wprowadzajac do obozu nieczysto$é, Szechina (Boza
obecnos¢) opuscita nardd (Sota 3b). Stad jedyny mozliwy do zaakceptowania
wniosek brzmi: ,Wyrzuca zte duchy mocg ich przywdédcy” (Mt 9, 34).

Wbrew pozorom, logika faryzeuszéw jest nie do zbicia. Dotknigcie tredo-
watego oznacza, ze Jezus stal si¢ nieczysty rytualnie (tame — N2V), i powinien
pozostaé poza miastem, poki nie przejdzie ,,badan” u arcykaplana i nie ztozy
ofiary oczyszczenia (Kpt 14, 2-20). Tymczasem sytuacja wyglada odwrotnie:
dotkniecie spowodowalo fizyczne oczyszczenie tredowatego z choroby.

Z punktu widzenia zydowskiego rozumienia Tory jest to niemozliwe.
U proroka Aggeusza jest oméwiona podobna sytuacja: ,,«Zapytaj no kaptanéw
o rozstrzygniecie takiej kwestii: Gdyby kto$ zawingl po§wiecone mieso w rog
swej szaty i dotknat t3 szata chleba albo gotowanej strawy, albo wina czy oliwy,
albo w ogodle jakiego§ pokarmu, czy wOwczas on stanie sie po§wiecony»? Na
to kaptani odrzekli: «Nie». Aggeusz wigc pytal dalej: «Gdyby kto$ zanieczysz-
czony przez zmarlego dotknal si¢ ktorej$ z tych rzeczy, czy bedzie zanieczysz-
czona?» Na to kaptani odrzekli: «Tak. Bedzie zanieczyszczona» (Ag 2, 11-13).
Najprosciej rzecz ujmujac, nieczysto$é zawsze kala Swiete, za$ §wiete nie ma
mocy oczyszczania nieczystego.

Talmud ujmuje te obserwacje nastepujaco: ,,Skoro mykwa, ktdra oczysz-
cza nieczyste i czyni czystym, nie moze jednak zachowac czystego przed za-
nieczyszczeniem, to tym bardziej czlowiek, ktéry nie moze uczynié nieczy-
stego czystym, nie jest w stanie uchowad czyste przed zanieczyszczeniem”
(Nedarim 75b).

Tymczasem Jezus, oczyszczajac tredowatego, musial go dotknaé, by po-
kazaé, ze Jego Swieto$¢ jest ponad Swigtoscig Tory. Jednak, poniewaz Tora
nie przewiduje takiego rozwiagzania, ze tredowaty nagle stanie sie czysty po



Apostotowie dowodem boskoéci Jezusa (Mt 10, 2) 131

dotknieciu jakiego$ cztowieka, a nawet Mesjasza, faryzeusze musieli uznad, ze
dotyk 6w byt dla Jezusa zanieczyszczajacy.

Co innego opetanie. Kazdy widzi, ze do wypedzenia demonéw potrzeba
wladzy, wladza natomiast pochodzi od Boga. I Bég moze tej wladzy udzielié
ludziom (zob. np. Mt 9, 8).

Co wiec zrobit Jezus, powotujac apostoléw? Jezus dat im wiladze wype-
dzania demonéw (Mt 10, 8). Gdyby byla to wtadza ,ksi¢cia demonéw”, cata
akcja nie miataby sensu, oznaczalaby bowiem, ze Belzebub zaczat dziata¢ sam
przeciwko sobie, przekazujac ludziom wladze wypedzania demonéw. Jednak,
jesli jest to wladza Boza, musimy p6jsé o krok dalej niz po prostu przyjaé, ze
Jezus wypedzal demony mocg Boga.

Normalnie bowiem niejeden rabin czynil cuda moca Boga. Najstynniej-
szym charyzmatykiem I wieku po Chr. byt Chanina ben Dosa*!, ktory uzdrowit
syna Rabbana Gamliela (Berachot 34b). Chanina ben Dosa jednak uzdrawiat
moca Boga, ktéry wystuchiwat jego modlitwe, zas Jezus uzdrawia wiasng mocg
i wypedza zle duchy wiasng wtadzg. Co wigcej, przekazuje swoja moc uzdra-
wiania i wypedzania demondéw innym Zydom, a doktadniej dwunastu wybra-
nym uczniom, ktérych nazywa apostotami.

W ten sposéb Jezus dowodzi, kim naprawde jest. Jest Bogiem, ktéry usta-
nowil przepisy dotyczace czystosci, poniewaz sam jest ponad tymi przepisami.
Jest Bogiem, ktéremu postuszne s3 nawet demony — i to w takim stopniu, ze
bedg uciekaé nawet przed apostotami przez Niego postanymi.

5.2. Sedziowie Izraela

Drugi cel, do jakiego Jezus potrzebowal Dwunastu Apostotéw, dotyczyt
eschatologicznej przyszto$ci. Mianowicie, w dniu sagdu ostatecznego oni mie-
li zostaé sedziami narodu zydowskiego. Jest o tym wzmianka juz w zacytowa-
nym wyzej Mt 12, 27, gdzie jest wyrazne odniesienie do sgdu ostatecznego:
»beda sedziami waszymi”. PdZniej Jezus rowniez o tym mdwi, zapewniajac
Dwunastu: ,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlo-
wieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy, ktérzy poszliscie za Mna, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sagdzac dwanascie pokolen Izraela”
(Mt 19, 28). Zaczynamy wiec rozumieé, dlaczego Jezus nie wyznaczyt 10

41 Rabbi Chanina ben Dosa urodzit sie w Galilei w wiosce Araba niedaleko Cipporej
(Seforis w dzisiejszym Izraelu), byt uczniem rabbiego Jochanana ben Zakkaja (30 r. przed
Chr. = 90 r. po Chr.), najprawdopodobniej zmart przed zburzeniem Swiatyni w 70 r. po
Chr. Wedlug Talmudu, byl czlowiekiem modlitwy i wrecz ,,hurtowym” cudotwéreg: nie
przerywal modlitwy nawet wtedy, kiedy zmija owinela sie wokoét jego nogi. O modlitwe
za syna prosil go réwniez rabbi Jochanan ben Zakkaj. Swoja modlitwa Chanina potrafit
wstrzymacé i wywolaé deszcz (Joma 53b). Byt znany z ubdstwa, za ktére ciggle mu wiercita
dziur¢ w brzuchu jego zona (Taanit 24b-25a).
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apostoléw lub 613. Potrzebowal dwunastu pomocnikéw*? na Sad Ostateczny
- dla kazdego pokolenia swojego narodu po jednym, by samemu w catosci
poswiecié sie sadzeniu wszystkich pozostalych narodow.

W Ewangelii Lukasza to zagadnienie ma jeszcze bardziej radykalny wy-
dzwiek: ,Dlatego i Ja przekazuje wam krélestwo, jak Mnie przekazal je méj
Ojciec: abyscie w krolestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz zebyScie
zasiadali na tronach, sagdzac dwanascie pokolefi Izraela” (Lk 22, 29). Jezus
powolat Apostotdow, by przekazac im Swoje krolestwo.

Ten obraz eschatologicznego przeznaczenia Apostoléw uzupetnia stynne
powiedzenie Pana Jezusa: ,uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4, 19). Co to
znaczy byé ,rybakiem ludzi”? Czy Zydzi w czasach Jezusa uzywali takiego
okreslenia w stosunku do uczniéw rabinéw?

Przede wszystkim nie da si¢ przecenié wagi tego sformulowania: na § wy-
stapiefi wyrazu dliets ,,rybak” w Nowym Testamencie, az 2 razy (czyli 40%)
pojawia sie ono w potaczeniu dliedg avipdnwy — ,,rybacy ludzi”, obydwa razy
w odniesieniu do powotywanych apostotéw Szymona i Andrzeja*’. Keener ko-
mentujac werset Mt 4, 19 zwraca uwage tylko na to, ze zwyczajowo uczniowie
przychodzili do rabina, a nie odwrotnie**.

W Starym Testamencie ,towienie ludzi” w nawigzaniu do towienia ryb
pojawia sie niejednokrotnie. Np. u Jeremiasza obraz ten nawigzuje do sprowa-
dzenia Zydoéw z wygnania: ,,I sprowadze ich znéw do ziemi, ktéra dalem ich
przodkom. Oto posylam po wielu rybakéw [hebr. 2227 dajagim] — wyrocznia
Pana — by ich wylowili” (Jr 16, 15-16). Szerszy kontekst dotyczy sadu Bozego
na narodem zydowskim, o czym §wiadczy werset 16, 18: ,Odplace im przede
wszystkim w dwdjnaséb za nieprawos¢ i ich grzech”. Podobnie w kategoriach
odpfaty za grzech pojawia sie nawigzanie do rybakéw u Amosa: ,,Oto dni na
was nadchodza, ze pochwyca was hakami, reszte was — rybackimi wedkami
[7p7 M702]” (Am 4, 2).

Obraz rybakéw w kategoriach odnowy eschatologicznej widoczny jest tez
u Ezechiela, gdzie ,,Bedg nad nimi staé rybacy poczawszy od Engaddi az do
En-Eglaim, bedzie to miejsce na zaktadanie sieci i bedg tam ryby réwne ry-
bom z wielkiego morza, w niezliczonej ilosci” (Ez 47, 10). Wprawdzie Engaddi
(71 v) lezy nad Morzem Martwym, jednak jest duze prawdopodobiefistwo,

42 Prawdopodobnie liczba 12 byta gleboko osadzona w umystach éwezesnych Zy-
déw, gdyz np. w radzie zrzeszenia esseficzykow miato by¢ 12 mezczyzn plus trzech kapta-
néw (Regula zrzeszenia 8,1, papirus 1QS z I w. przed Chr.; za: R MUCHOWSKI, dz. cyt.,
s. 32), za$ Peszer do Ksiegi Izajasza wspomina o 12 przywddcach kaplanéw (papirus 4Q164,
1,4, tamze, s. 112).

4 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi,
tlum. R.POPOWSKI, M.WOJCIECHOWSKI, Warszawa 1993, s. 14.

4 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. War-
szawa 2000, s. 16.
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ze cudowne potowy ryb w jeziorze Galilejskim za przyczyng Jezusa (Lk 3, 6,
szczegOlnie Lk 5, 9-10%; a takze J 21, 6) byly odebrane jako potwierdzenia
Jego wiadzy powotywania ,,rybakéw ludzi”.

Obraz towienia ludzi w sieci, jak ryby, mozna znalez¢ tez w Ksiedze
proroka Habakuka 1, 14-15, i obraz ten zastanawial rabinéw. Rozwazania
w traktacie Awoda Zara 3b zawieraja, w nawigzaniu do tego fragmentu Bi-
blii, poréwnanie cztowieka odrzucajacego Prawo Boze z ryba wyciagnieta
z wody i umierajacg na suchym ladzie, a takze odniesienia do sadu ostatecz-
nego i do ,przyszlego Swiata” (ery mesjanskiej, ktéra nastgpi po zmartwych-
wstaniu).

Udalo mi sie znalezé w pismach zydowskich dwa ciekawe odniesienia do
»lowienia ludzi”. Jedno znajduje si¢ w Talmudzie Babilofiskim, traktat Joma
84b. Dotyczy ono rozwazan nad mozliwo$ciami ratowania zycia dziecka bez
wzgledu na pewne zakazy. Przyktadowo, jesli dziecko wpadto do studni w sza-
bat, wolno zrobi¢ drabine i wyciggnaé to dziecko*® nawet bez zezwolenia sagdu
rabinackiego (Bet Din). Podobnie, jesli dziecko wpadto do wody, wolno bez
zezwolenia Bet Dinu wyciaggnad je za pomoca sieci, mimo ze tg sieciag towiono
ryby*”. Sie¢ rybackg bowiem uznawano za potencjalnie nieczysta (por. Kelim 23,
Miszna §). Mozna zatem przyjaé, ze normalnie ,fowienie ludzi” nie byto od-
bierane pozytywnie*®, jednak dla ratowania zycia ludzkiego rybak mégt wyko-
rzystaé sieci rybackie. Mimo ze rabini nie stosowali takiej przeno$ni, powotani
Apostotowie mogli ja zrozumieé nastepujaco: rabbi Jezus wota ich, by ratowaé
zycie ludzkie.

Drugie natomiast wykorzystanie obrazu ,rybakéw ludzi” znalazlem
w dokumencie pochodzgcym z Qumran (tekst hebrajski z I w. przed Chr.)
umownie zatytulowanym Hymmny. Pojawia sie tutaj wyrazny kontekst sadu
Bozego: ,w Twym reku jest sad nad wszystkimi [...], osadzite§ mnie [...], lecz
uratowale$ me zycie od zatracenia™, po czym autor hymnu méwi: ,,UmieSci-
te§ mnie w osadzie wraz z licznymi rybakami, rozciggajacymi sieé¢ na wodzie,

4 I jego bowiem, i wszystkich jego towarzyszy w zdumienie wprawil potéw ryb,
jakiego dokonali; jak rowniez Jakuba i Jana, synéw Zebedeusza, ktorzy byli wspolnika-
mi Szymona. Lecz Jezus rzekl do Szymona: «Nie boj si¢, odtad ludzi bedziesz lowil»”.

4 Papirus 4Q265 (11,16-18) z I w. przed Chr. stwierdza co$ przeciwnego: ,,Zadnego
zywego czltowieka, ktory [w szabat] wpadnie do miejsca z woda [...], nikt nie powinien
wydostawaé za pomocg drabiny, liny, ani zadnego narzedzia” (Cyt. za: P MUCHOWSKI,
dz.cyt., s. 202).

47 W traktacie Menachot 64a roztrzasa sie podobny przypadek, ale pod katem tego,
czy jesli razem z dzieckiem zostanie wylowiona ryba, a jest szabat, to czy wylowienie tej
ryby jest zlamaniem szabatu, czy jednak nie.

4 W traktacie Nedarim 20a pojawia si¢ nawet motyw zwolnienia kogo$ od przysiegi,
jesli przysiegat na sieci rybackie.

4 Papirus 1QH, kol. 13,4-6. Cyt. za: P MUCHOWSK]I, dz. cyt., s. 71.
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towigcymi synéw bezprawia. Tam ustanowile§ mnie na sad”’. W odréz-
nieniu od poprzedniej sytuacji z Talmudu, mamy tutaj do czynienia z ,to-
wieniem niesprawiedliwych”, ale tatwo zauwazy¢, ze osoba ,towigca synoéw
bezprawia” w sieci rybackie zostala ustanowiona na sad przez Boga. Nie da
sie, oczywiscie, stwierdzié, czy ten obraz z hymnow recytowanych nad Mo-
rzem Martwym byl znany galilejskim rybakom, mozemy jednak z duzg doza
prawdopodobiefistwa uznaé, ze tak. Przeciez natychmiast porzucili oni sieci,
i poszli za rabinem, ktory powolat ich w taki nietypowy sposéb — i zaden nie
powiedziat: ,A o co mu chodzi?”.

Jest oczywiste, ze zaden inny zydowski rabin nie jest w stanie, i nawet nie
ma zamiaru sagdzié zywych i umarlych, wiec nie potrzebuje wyznaczaé do tego
celu ,,rybakéw ludzi” w postaci dwunastu zastepcéw. Rabini wprawdzie bar-
dzo intensywnie zajmowali sie kwestig tego, kto w ogdle bedzie mdgt wejsé do
kroélestwa Bozego, ale zaden z nich nie odwazylby sie powiedzieé¢ o nim ,,moje
krélestwo”, ani utrzymywad, ze zostalo ono mu przekazane, lub ze je przeka-
zuje komus ze swoich uczniow.

By nie przytaczac tutaj calej dyskusji rabinicznej na temat Krélestwa Bo-
zego nazywanego w judaizmie ,$wiatem przysztym” (olam haba), przedstawie
tylko koficowy wniosek takiej analizy:

Rabbi Neusner docenia znajomo$¢ Tory przez Jezusa, co samo w sobie eliminu-
je mozliwo$¢ uznania Go za wariata, nieuka lub poganina. Stuchacz powinien
przyjaé, ze Jezus Swiadomie wybiera kontekst dla swojego nauczania, doskona-
le znajac Tore i mentalno$é swoich stuchaczy, by jednoznacznie umiejscawiad
siebie w miejscu Boga i Tory, i czyni to w pelnej $wiadomosci konsekwencji
takiego postawienia sprawy. Stawia nas przed nieuchronnym wnioskiem, ze
to On ma uprawnienia do wpuszczania lub niewpuszczania Zydéw do olam
haba; to On narzuca nam kryteria, wedtug ktérych tylko nieliczni z nas tam
wejda’l.

W tym Swietle Jezus powolujac Dwunastu Apostotéw, ewidentnie wska-
zuje na swoja tozsamo$¢ Kogo$, do Kogo nalezy Krélestwo Boze, i Kto ma
wladze nie tylko wprowadzania tam ludzi, ale tez i przekazywania wladzy
sagdzenia — sadzenia przede wszystkim narodu izraelskiego...

5.3. Gloszenie Ewangelii

Trzecia funkcja, rzecz jasna, polegala na gloszeniu Ewangelii wszystkim
narodom. Tak samo, jak w przypadku dwdch pierwszych funkcji apostolskich,
zaden zwykly rabin nie odwazylby si¢ udzieli¢ swoim uczniom takiego pelno-

50 Tamze, 13,7-8.
S1 M. RUCKI, Uczeri Jezusa rogmawia z rabinem, Poznafi 2012, s. 74-75.
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mocnictwa. Dlaczego? Dlatego, ze posta¢ grupe Zydéw do pogan moze tylko
i wylacznie Bog, jak napisano:

Ustanowie¢ u nich znak i wysle niektérych ocalatych z nich do narodéw Tar-
szisz®?, Put, Lud*, Meszek’* i Rosz, Tubal* i Jawan®, do wysp dalekich,
ktére nie styszaly mojej stawy ani nie widzialy mojej chwaty. Oni oglosza
chwale mojg wéréd narodéw. Z wszelkich narodéw przyprowadza jako dar
dla Pana wszystkich waszych braci — na koniach, na wozach, w lektykach, na
mutach i na dromaderach — na moja $wietg gére w Jeruzalem — méwi Pan —
podobnie jak Izraelici przynosza ofiar¢ z pokarméw w czystych naczyniach
(Iz 66, 19-20).

Nie ma potrzeby doktadnego okreSlania lokalizacji i wspotczesnych nazw
wymienionych narodéw. Najwyrazniej [zajasz po prostu chcial wymienié ludy
zamieszkujgce caly znany mu Swiat, plus do tego jeszcze ,wyspy dalekie”.

Jak juz wspomniatem, judaizm nie jest religia misyjna. Strona interne-
towa po$wiecona konwersjom na judaizm podkresla: ,,Generalnie zydzi nie
staraja sie sklaniaé nie-zydéw do przejScia na judaizm. W rzeczywistosci,
zgodnie z zasadami halachy (prawa zydowskiego), rabini powinni podjaé
trzy intensywne proby przekonania potencjalnego konwertyty na judaizm,
by tego nie robil”.’” Talmud uczy, ze potencjalnego konwertyte nalezy zapy-
taé: ,Dlaczego chcesz przyjaé judaizm? Czy nie wiesz, ze obecnie Izrael jest
przeSladowany i uciskany, wzgardzony, gnebiony i ciezko do§wiadczany?”
(Jewamot 47a). Omawiajac postaé Jana Hirkana’®, rabbi Ken Spiro ubolewa:
»Starajac sie poszerzyé granice Izraela i umocnié kraj, zaczal on sitg nawra-
caé podbite narody. Nic takiego judaizm nie czynil wcze$niej ani pdzniej —

52 Mozliwa lokalizacja miasta Tarszisz to wybrzeze dzisiejszej Hiszpanii (zob. ko-
mentarz do Iz 2, 16, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad
z jezykow oryginalnych z komentarzem, dz. cyt., s. 1562).

53 Put i Lud sg najprawdopodobniej narodami afrykanskimi mieszkajacymi na za-
chodnim brzegu Morza Czerwonego (zob. komentarz do Iz 66, 19, Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad... dz. cyt., s. 1699). Oba te narody wymieniane
sq obok Etiopczykow w Jr 46, 9 1 Ez 30, 5, ale w Ez 27, 10 s3 one nazwane wraz z Persj3.

4 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 1, VI, 1), uwaza, ze Mescheficzycy
»obecnie zwg sie Kapadocejczykami”.

55 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 1, VI, 1), twierdzi, ze potomkowie
Tubala to Iberowie mieszkajacy na Kaukazie.

56 ,,0d Jawana wywodza si¢ Jonowie i wszyscy Grecy” (J. FLAWIUSZ, dz. cyt.).

7 owww.jewfaq.org/gentiles.htm>, [dostep 26.04.2014].

58 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 13, IX, 1) opowiada o judaizagji Idu-
mei przez Hirkana, za§ w 13, X, 6 wspomina o opuszczeniu przez niego stronnictwa
faryzejskiego na rzecz saduceuszow.
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Zydzi raczej zniechecaja innych do konwersji niz zachecaja do niej”. Rabbi
Helbo nawet stwierdzil, ze ,prozelici sg dla Izraela jak wrzdd” (Jewamot
47b), za$ rabbi Izaak oglaszal: ,zlo za ztem spada na tych, ktérzy przyjmu-
ja prozelitow” (Jewamot 109b). Majac to na uwadze, mozemy zrozumieé,
ze wcale nie az tak ostro, jak mogtoby sie wydawaé na pierwszy rzut oka,
brzmia stowa Jezusa: ,Biada wam, uczeni w Pi§mie i faryzeusze, obtudni-
cy, bo obchodzicie morze i ziemie, zeby pozyskaé jednego wspdtwyznawce.
A gdy si¢ nim stanie, czynicie go dwakroé¢ bardziej winnym piekta niz wy
sami” (Mt 23, 15).

Rabini talmudyczni przejmowali sie réwniez niewlasciwg motywacja kon-
wertytow. Mowili: ,,Ani mezczyzna stajacy sie prozelitg dla kobiety, ani ko-
bieta przyjmujaca judaizm ze wzgledu na mezczyzne, ani konwertyta starajacy
sie 0 godnos¢ krélewsky [...] nie sg wlasciwymi prozelitami” (Jewamot 24b).
Rabbi Eleazar przywolujac Iz 54, 15, gdzie rozumie wyrazy gor jagur (702° 1)
jako ,,prawdziwy prozelita”, utrzymuje, ze zaden prozelita nie zostanie przyjety
w okresie dobrobytu Izraela, gdyz prozelityzm liczy sie tylko ,ze wzgledu na
Pana” (Jewamot 24Db).

Jak zatem maja Zydzi wypelnié to proroctwo Izajasza, zapowiadajace, ze
»0glosza chwate Bozg wérdd naroddw”? Sytuacja jest patowa, i ani jeden rabin
nie zna odpowiedzi na to pytanie. Tylko Bég moze co$ zrobié w tej materii, jak
zresztg sam zapowiada wlasne dziatania w Iz 66, 19-20.

I wlasnie Bég to robi w osobie Jezusa Chrystusa.

~Wysle ich” — méwi Bég. ,,Oto Ja was posylam” — méwi Jezus do tych, kto-
rych wybrat sposrdd swoich uczniéw i nazwat ,,wystannikami”. A oni nie tylko
nie oburzyli si¢ (,,jak moze cztowiek czynié co$, co ma uczynic¢ sam B6g?”), lecz
poszli i doktadnie wykonali to proroctwo, przyprowadzajac do Boga cate naro-
dy, z nami wlgcznie. Musieli naprawde by¢é przekonani, ze Jezus jest Bogiem.

Bo wtasnie po to Jezus ich powotal, by udowodnié wszystkim, ze jest Bo-
giem.

6. Podsumowanie

Z punktu widzenia judaizmu I wieku powolanie ,wystannikéw” przez ra-
bina sposréd swoich ucznidw jest raczej dziwnym aktem wymagajacym wyja-
$nienia. Uczniowie bowiem nie zajmowali si¢ szerzeniem nauk swojego rabina,
powracajac do niego po ogloszeniu catemu $wiatu lub tylko Zydom jego nauk.
Co najwyzej opuszczali rabina i zakladali wlasne szkoty, spotykajac si¢ z inny-
mi rabinami w ,,domach nauki”.

39 K. SPIRO, History Crash Course #29: Revolt of the Maccabees. Tekst dostepny na
stronie <http://www.aish.com/jl/h/cc/48942121.html [dostep 25.04.2014].
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Mateusz Ewangelista, ktory zdaje sie pomijaé funkcje Apostotéw zwigzane
z ich postannictwem, na sposob zydowski ukazuje ich role w okresleniu toz-
samoSci Jezusa jako Boga. Nie méwigc tego wprost, doprowadza zydowskiego
adresata swojej Ewangelii do wniosku, ze kontakt Jego §wietosci z ludzka nie-
czysto$cig prowadzi do oczyszczenia nieczystego. Momentem kulminacyjnym
tego dowodzenia jest wypedzenie ducha nieczystego, za§ wczesniejsze udzie-
lenie Apostolom wtadzy wypedzania demondw jest potwierdzeniem, ze Bog
przyznaje sie do wszystkiego, co Jezus mowi i czyni.

Dodatkowo, nadajac Apostotom funkcje sadownicze w Swoim Krolestwie,
Jezus wskazuje na siebie jako eschatologicznego Kréla, czyli kogos, do kogo
nalezy Krélestwo Boze. Wysylajac natomiast Apostoléw do pogan, Jezus spet-
nia wazne proroctwo mesjanskie, wykonujac to, co Bog powiedzial o sobie, ze
wykona.

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, apostofowie, uczniostwo zydowskie, Talmud,
proroctwo mesjanskie

Apostles as an evidence of Jesus’ divinity
(Matt. 10, 2)

Summary

In the paper, the idea and the functions of Apostles is discussed in the
context of 1% century Judaism. The main characteristics for the rabbis’ disci-
ples are presented according Talmudic writings and the documents found in
Qumran. It was found that it was not customary to appoint ‘messengers’ from
among the disciples for any specific purpose apart of usual things that a mes-
senger could do in the name of someone who sent him. Since the word “apos-
tles” appears only once in the Matthew Gospel (which is proved to be the most
‘Jewish’ New Testament book) in the specific context, it could be considered as
a remez (a hint) pointing out some important issue. In fact, three main func-
tions assigned to Apostles by their Master, seen in Jewish context of 1% century
discipleship, were the clear evidence of Jesus’ divinity.

Key Words: Holy Trinity, apostles, Jewish discipleship, Talmud, Messianic
prophecy
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Tworczo$é Orygenesa nalezy do bardziej znaczgcych we wczesnym okre-
sie patrystycznym zaréwno w zakresie rozlegloSci poruszanych zagadnien,
jak i proponowanego kierunku rozwigzan. Dotyczy to réznych kwestii, gdzie
wszakze tematyka pokuty zajmuje miejsce uprzywilejowane. Nie ulega watpli-
wosci bowiem, ze to wlasnie Orygenes przyczynit si¢ na sposéb pionierski do
przesuniecia refleks;ji teologicznej z plaszczyzny prostego przepowiadania na
poziom teologii usystematyzowanej, gdzie Scisto§¢ naukowg koryguje juz sam
respekt dla przyjetych zatozen.

1. Rola sumienia w drodze ku doskonalosci

Jakkolwiek nietrudno doszukac sie zalezno$ci pomiedzy pogladami etycz-
nymi Orygenesa i Plotyna, to jedna z kwestii ich réznigcych stanowi poglad na
geneze zla, ktére dla drugiego z nich zespolone jest z materig, przechodzac za
jej posrednictwem na czlowieka, niezaleznie od poczynionych dziatan'. Alek-
sandryjczyk natomiast, nawigzujac do zaltozen biblijnych, przyjmuje zasade, ze
zadne stworzenie nie jest ze swojej istoty ani dobre ani zte, lecz nabywa takiej
cechy w formie przypadtosci (De princ. I praef.? 5; 12, 41 5, 34). Dobro i zto
jako warto$ci moralne stanowig wiec dane zmienne pozostajgce w stanie nie-
ustannej moznos$ci (4 1 8,4%; Sel. in Ps. 41, 4°), za$ forme¢ aktu przyjmuja nie

* Ks. prof. Michal Chiopowiec — professor emeritus na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym we Wroctawiu.
Plotins Schriften, Leipzig 1930, t. I,s. 130 n.
SCh 252, 82 n.; 12,4 V 31, 16-19.
SCh 252, 117 n.
SCh 252, 179 n.
SCh 252,229 n.
PG 12, 1416.
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automatycznie, lecz droga dokonywanego w glebi duszy wyboru’. Swoboda
z kolei wyboru znaczy czyn znamieniem odpowiedzialnos$ci, zaktadajac tym
samym istnienie wolnej woli jako daru poSredniczacego w osiggnieciu dosko-
nalosci (De or. 29)%.

W tym wszakze miejscu jawi si¢ oczekujace na odpowiedZ pytanie o su-
biektywne instrumentarium rozstrzygajace o dobru lub ztu, okreslane zbiorczo
(cho¢ nie zawsze w nawigzaniu do tej samej tresci) terminem ,sumienie”. Ory-
genes w odno$nej kwestii postugiwal sie stowem ovveideoic czy tez ovverdoc,
znaczeniowo wprawdzie odpowiadajagcym pojeciu sumienie, lecz niekoniecznie
merytorycznie identyczne z terminem uzywanym dzisiaj, jako ze jego specyfike
moze u Aleksandryjczyka zmieniaé¢ réwniez kontekst wystepowania. Ow stan
rzeczy ilustruje dobrze sformulowanie z czwartej homilii do Ksiegi Liczb, gdzie
nasz autor mowi: ,,Jesli kto§ jest naprawde kaptanem’, ktéremu powierzone
zostaly naczynia $wiete, to znaczy tajemnice misterium Madrosci, niech sie
w tym fragmencie nauczy i niech przestrzega sposobu, w jaki trzeba je strzec
pod ostong'’ sumienia” (IV, 3)'. Innym kontekstem dla tego pojecia jest wska-
zanie na kryteria stosowane przy ocenie kandydata na biskupa, jakimi powin-
ny by¢ wczesniejsze zastugi i wola Boza, a nie prozne dazenie do zaszczytdéw
(IX,1)'2. Wymienione przypadki nie oznaczajg oczywiScie, ze Orygenes stowa
»sumienie” nie odnosi do moralnego osgdu postepowania, co wyraznie na przy-
ktad widaé w postawionym kaptanom i §wieckim zadaniu, aby badali swoje
sumienie w celu stwierdzenia stopnia ich grzesznoséci (Com. in Rom. II,2)'3,
W rzeczy jednak samej przy ovreideoic nie mozna u Orygenesa jeszcze mowicé
o takiej funkgcji, jaka sumieniu bedzie przypisywana w przemysSleniach p6z-
niejszych (poczawszy od teologéow Sredniowiecza)®. W rozumieniu Aleksan-
dryjczyka spetnia ono raczej role wychowawcy naprostowujgcego moralne nie-
prawidlowosci w przypadku opowiedzenia si¢ za ztem, oskarzajac natomiast
przy zaciggnietej winie, spelniajac role karzacego sedziego (I1,9)"°. Wprawdzie

7 Com. In Joan. XXX 18, 218 IV 455, 17-20.

8 PG 11, 532 n.

° Nie wchodzimy tutaj w dyskusje nad rozumieniem adresata tak sformutowanego
upomnienia, ktérego A. v. Harnack (Der Kirchengeschichtliche Ertrag der Exegetischen
Arbeiten des Origenes, Texte und Untersuchungen [42,3], Leipzig 1918, s. 74) widzi
w kaptanach i doktorach. G. Capitaine (Origenis Ethica, Miinster 1898, s. 8) interpretu-
je tekst w sensie pierwszych §ladéw dyscyplinarnych dotyczacych sekretu, zas A. Méhat
(SCh 29, s. 106) przychyla si¢ do opinii o inspiracji tekstu duchowa pedagogia.

19 Chodzi tu o niewatpliwe nawigzanie jako swoistego wzorca do Mojzeszowego
Namiotu Spotkania, ktéra to my$l kontynuowana jest w homilii VIL, 1-6 (SCh 29, 133 n.).

1 SCh 29, 106.

12 §Ch 29, 167 n.

13 PG 14, 873.

4 Przekonanie takie wyraza, chyba stusznie, G. TEICHTWEIER, Die Siindenlehre
des Orygenes, Regensburg 1958, s. 87.

15" PG 14, 893.
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mozna si¢ w podjetym dziataniu opowiedzie¢ za Logosem, badz (przy wyborze
wlasnej przyjemnosci) wystapié przeciw niemu, lecz nie uciszy to napomnien
wewnetrznych nieustannie przypominajacych o koniecznos$ci skonfrontowania
dokonanego wyboru z normami moralnymi (Hom. in Gen. 3, 7). Stwierdze-
nie to nie wyklucza wszakze ewentualnosci, ze niepokojac i karzac (Hom. in
Jerem. XX, 9)"7 sumienie w pewnym stopniu grzeszno$ci moze si¢ w ocenie
skutkéw popetnionego czynu myli¢ (C. Cels. III, 65)'%, czy nawet czyn o ne-
gatywnej moralnej wartosci potraktowaé jako wydarzenie przynoszace chlube
(Sel. in Psalm 51, 3)¥. Jak wida¢ z powyzszego, okreSlenie kryteriow subiek-
tywnych stopniujacych grzesznos$é czynu pozostaje u Orygenesa zagadnieniem
otwartym, o tre$ci niekoniecznie jednoznacznej, niejednokrotnie oczekujace;j
na uzupelnienia.

2. Natura grzechu

Orygenes byl daleki od pogladéw wspotczesnej mu gnozy, uzalezniajjcej
moralng przysztosc czlowieka od wnoszonych przez ludzka jednostke natural-
nych danych predestynujacych z géry ku dobru lub ztu juz w momencie naro-
dzenia. Jego natomiast punkt wyjscia stanowila teza, ze kazdy przychodzacy
na $wiat czlowiek posiada sktonnosci do zta, nawet w przypadku zycia ograni-
czonego do matej chwili (Sel. in Ps. 21, 10-11)%°, z tej tez racji nie stanowi dla
niego wyjatku w tym wzgledzie takze Matka Boza (Hom. in Luc. 17, 7). Juz
bowiem sam fakt koniecznoS$ci podjecia walki z szatanem powoduje, ze przy
wrecz odniesionym zwyciestwie znaczy czlowieka pochodzacy od ztego ducha
§lad w postaci brudu (synonimu zla) przekazywanego po prostu drogg kontak-
tu (Hom. in Num. XXV, 6)?2.

Aleksandryjczyk posiada wlasny sposéb interpretacji biblijnego zrédta
grzechu, co swdj wyraz znajduje takze w zalozeniach prezentowanej przez nie-
go teologii pokuty. Czyn Adama nie posiada w jego rozumieniu wartosci aktu
przeciwstawienia si¢ Bogu o konsekwencjach brzemiennych zta wprowadzone-
go w dzieje catej ludzkosci (jak to pdzniej zostanie zdefiniowane), lecz pozosta-
je jedynie prototypem grzechu osobistego (C. Cels. IV, 40)?3. Opis Boga prze-
chadzajacego si¢ po raju nie jest bowiem niczym wiecej niz podobienstwem
cztowieka stanowigcego z siebie przestrzen przechadzek Ducha Bozego, ktory

16 SCh 7 bis, 143.

17 SCh 238, 291 n.
18 SCh 136, 148 n.
1 PG 12, 1457.

2 PG 12, 1256.

21 SCh 87, 258.

2 §Ch 29, 486 n.

% SCh 136, 289.
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wszakze w stanie grzechu przyjmuje postaé karzacego sumienia (C. Cels. VI,
64)**. Do przelomowych wiec momentéw historii cztowieka nie nalezato nie-
postuszeistwo okazane Bogu przez pierwszych rodzicow, lecz zespol specy-
ficznych wydarzen siegajacych poczatkéw istnienia istot rozumnych, kiedy
to wchodzily one w preegzystencjalng calos¢ wielkiej dynamicznej duchowej
substancji (Sel. in Ps. 5,7)%. Pozostawanie z nig w jednosci odzwierciedlajace;j
doskonalo$¢ Boga stawiato wymdg nieustannie wktadanego wysitku, ktéry byt
warunkiem utrzymania miejsca najblizszego Stworcy i Jego poznania, co jed-
nak przez te istoty nie zostalo wlasciwie zrealizowane z racji sukcesywnie stab-
nacego zaangazowania (z udzialem zreszta rozumianej negatywnie pewnosci
siebie). W konsekwencji doszlo juz u poczatkéw do gigantycznej katastrofy, ze
skutkiem rozpadniecia sie wspomnianej jednoSci oraz obnizenia rangi owych
(rozumnych) istot (De princ. IT 1, 1; 1-5)*¢. Rozpoczety proces prowadzit do
progresywnego réznicowania cech tychze istot na gorsze lub lepsze, a takze po-
wodowat ich wyniesienie lub postepujaca degradacje, co sie wszakze dziato nie
na skutek decyzji samego Boga (poniewaz mniemanie takie nie bytoby do pogo-
dzenia z przynaleznymi istocie Stwdrcy przymiotami sprawiedliwosci i dobro-
ci), lecz za przyczyna zaciagnietej przez owe istoty winy (De princ. I1I 1, 22).
Wedtug miary wyznaczonej stopniem oddalania sie od Stwdrcy wolnosci wy-
boru, powstawaly wyzsze i nizsze porzadki, ze zmianami siegajacymi samego
wnetrza owych istot, czego znakomitg ilustracja s3 wymieniane w Biblii chory
anielskie, bagdZ po przeciwnej stronie — szeregi zwolennikow szatana (De princ.
I 5, 1)?%. Powstala w nastepstwie dokonujgcych sie przemian sytuacja wptynela
w zasadniczy sposob na egzystencje duszy ludzkiej, jako ze ta, oderwana od
pelnej goraca mitosci Boga, weszta na droge postepujacego ochtadzania tak
drastycznego, ze w koficu przyjela forme zlodowacialg (De princ. IT 8, 3)%.
Zewnetrzny tego wyraz stanowi u czlowieka polaczenie materialnego ciata
z dusza, gdzie éw preegzystencjalny brak przektada sie na wnoszone (nieraz
juz od urodzenia) utomnosci w postaci kalectwa, cielesnych wad, Slepoty itp.,
jako nastepstwa wspomnianego sprzeciwu, przybierajacego u niektérych cha-
rakter pierwszej (badz kolejnej) kary (De princ. I 8, 3)3° lub cierpien o bardzo
zrdznicowanych ksztattach.

Z zarysowanego obrazu istoty ludzkiej wynika, ze cztowiek posiada wszel-
kie cechy produktu grzechu, w ktérego stawaniu sie od poczatku aktywnie
uczestniczy. W nastepstwie dzialan przez niego podejmowanych dochodzi
wiec nieustannie do trwajgcego pasma nieszcze$é, mozliwego do przerwa-

2 SCh 147, 338.
5 PG 12, 1170.
2 SCh 252, 234 n.
27 SCh, 252, 268 n.
% SCh 252, 174.
2 SCh 252, 344.
30 SCh 252, 228.
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nia (a przynajmniej ztagodzenia) jedynie za posSrednictwem proponowanego
wysitku nawrdcenia. Przekonanie takie przybiera wrecz u Aleksandryjczyka
charakter imperatywu przesadzajacego o koniecznos$ci przepowiadania poku-
ty, przywracajacej w konicowym efekcie stan odniesieni pierwotnych do Boga,
o oczekiwanym skutku progresywnego ocieplania wyzigbtej (w réznym stop-
niu zaleznie od przypadku) duszy?.

Grzech — wedlug naszego autora — nie pojawia sie w zyciu czlowieka na
zasadzie przychodzacego z zewnatrz przymusu, nie posiada formy wewnetrz-
nego nacisku duchowo-cielesnej ludzkiej natury, nie ma réwniez charakteru
rzeczywistosci ontycznej, lecz na bazie odpowiedzialnoSci osobistej okreslajg
go uwarunkowania etyczne. Jego pojawienie sie ma miejsce w wyniku podej-
mowanych wolnych decyzji, poza ktérymi nie bytoby warunkéw do jego zaist-
nienia (C. Cels. IV, 66)*. Stad znaczenie przypisywane woli ludzkiej (C. Cels.
3, 69.)%, miejscu wyboru dobra lub zta (Com. in Matt. X, 12%%; Hom. in Num.
VII, 63). Grzech nie tyle pozbawia czlowieka taski®, ile przyczynia sie do utra-
ty istotnych, przynaleznych ludzkiej naturze uzdolnien, eliminujgc tym samym
mozliwo$¢é osiagniecia wlasciwych jej wysokich celéw®, z najwyzszym spo-
§rod nich — progresywnego zgtebiania tajemnic Boga w procesie stawania sie
gnostykiem?®. Czlowiek w takich warunkach nie jest w stanie wydoby¢ sie ze

31 Szerzej i bardziej doglebnie zagadnienie to w aspekcie pokuty w potaczeniu z pro-
blematykg grzechu pierworodnego u Orygenesa analizuje G. TEICHTWEIER, Die Siin-
denlebre, dz. cyt., s. 96 n.

32 SCh 136, 348.

3 SCh 136, 158.

+ SCh 162, 185.

3 SCh 29, 152.

3¢ Da sie w tym miejscu zauwazy¢ u Aleksandryjczyka brak nieznanego w tamtym
czasie, bo wprowadzonego przez pdzniejsza teologie, rozréznienia pomiedzy status natu-
rae i status gratiae oraz niezastuzonego daru taski, dlatego obecno$¢ Logosu — Chrystusa
stanowi w jego ujeciu czes$¢ istoty ludzkiej.

7 Por. G. TEICHTWEIER, Die Siindenlebre, dz. cyt., s. 187.

38 Tre$¢ nadawana przez Orygenesa stowu ,,gnostyk” stanowi rozwiniecie teorii gno-
zy u Klemensa Aleksandryjskiego, dla ktérego prawdziwy gnostyk taczy w sobie wszystkie
doskonatosci zycia duchowego, etycznego i intelektualnego. Gnoza wedlug niego zakta-
da doskonaty jednos¢ z wiarg dostarczajaca twierdzen i dowodow wprowadzanych przez
gnoze w zycie. Odznacza sie ona doskonatym rozumieniem wiary i dazy do upodobnienia
siec do przedmiotu poznania. Wiara Logosu (wcielonego) stucha, gnoza doprowadza do
udziatu w Jego chwale. W rozumieniu Orygenesa prawdziwa gnoza pochodzi od Chrystu-
sa iidentyfikuje sie z Jego nauka. Logos jest stwarzajacym gnostyka ,,chlebem, ktéry zstapit
z nieba”. Najpierw doprowadza On do glebszego poznania Pisma Swigtego, a kresem tego
poznania jest oglad Boga w sensie nie tyle racjonalnym, ale raczej blizszym do$wiadczeniu
mistycznemu. Lecz mimo wszystko jest to oglad poSredni poprzez obraz (eikon) Jezusa
Chrystusa. Perykopa biblijna opowiadajaca o przemienieniu Pafiskim wskazuje, ze na szczyt
duchowego poznania dojda tylko wybrani (doskonali), obdarzeni zdolnoscig oderwania sie
od spraw ziemskich, dostepujac udzialu w Jego chwale (doxa). Por. W. MYSZOR, Gnoza,
w: Encyklopedia Katolicka, t. V, kol. 1211.

w
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swojego ponizenia (Fragm. XX z katen prorokéw do Lamentacji. Jerem. 1,7
III 243, 25n.)%, poniewaz przeszedt z przestrzeni §wiatta Logosu do strefy pa-
nujacych ciemnos$ci (Hom. in Jerem. V, 9)*°. Przez udziat w grzechu, uczyniony
na obraz Bozy homo-homo* przyjmuje wtedy postaé homo, co go wylacza
z najwyzszych celéw zycia (Hom. in Num. 24, 2)*2. Stwierdzenie ewangeliczne
anonsujgce niemozno$¢ rownoczesnego stuzenia dwom panom ilustruje do-
brze prawde, ze z chwilg podjetej decyzji o popelnieniu grzechu Bég opuszcza
cztowieka (Com. in Jo. X 34, 221)*, przesadzajac tym samym o jego duchowej
$mierci, poniewaz wspdlnota z Bogiem w rzeczy samej warunkuje istnienie
osoby ludzkie;j.

3. Rodzaje grzechu

Orygenes nie podaje ujetych w czytelny system kryteridow okreslajacych
wage grzechoéw*t, lecz w stwierdzeniu ,,peccati enim natura haec est, si fiat,
quod lex fieri vetat” (Com. in Rom. IV 9 PG 14, 994; VI 6 PG 14, 1082) nie
pozostawia watpliwosci, ze bedagcym synonimem grzechu zlem moralnym jest
kazdy czyn dokonany decyzja wolnej woli, famiacy prawo Boze, badz tez, jak
méwi w innym miejscu, ,nequitiam spontaneam vel voluntariam esse mali-
tiam” (In Ps. 36 11, 4)¥. Wraz wiec z nowa obiektywnga rzeczywisto$cia, nieza-

% SCh 238, 360 n.

40 SCh 232, 303. Tak sformulowana teza odzwierciedla wptywy etyki stoickiej z jej
radykalnym przeciwstawieniem moralnego dobra i zla, co swoj wyraz praktyczny znajduje
w przekonaniu, ze czlowiek nie moze by¢ cnotliwy tylko w czesci lub czynié zto tylko
w czesci (por. G. PATZIG, Die Religion In Geschichte und Gegenwart, t. VI, kol. 384).
Cnota jest zdobyczg trwalg, bo réwnoznaczng z naturg podmiotu, a wiec raz sie za nig
opowiadajac, nie sposdb potem zajaé stanowiska przeciwnego. Wolna za§ wola realizu-
je sie przez pozostawanie w raz dokonanym wyborze. Analogiczna sytuacja ma miejsce
w przypadku przeciwnym, a wigc w zyciu naznaczonym ztem. Taki stan rzeczy obrazuje
u Aleksandryjczyka ostre przeciwstawienie ciemnosci i $wiatla, ktdre to rzeczywistosci ze
wzgledu na kraficowa od siebie odmienno$¢ nie dadzg si¢ ze sobg pogodzi¢ (Hom. in Lev.
IV, 4 — SCh 286, 170).

41 Powtdrzenie terminu ,homo” odpowiada hebraizmowi tlumaczonemu ,caty czlo-
wiek, cztowiek”. Orygenes stowo to rozumie w pelnym sensie, w znaczeniu opisu Rdz 1, 27:
»ten, ktory zostal stworzony na obraz i podobiefistwo Boga”, lub w znaczeniu zawartym
w stwierdzeniu: ,kazdy byt uczyniony wedtug obrazu Boga, czy tez kazdy byt ducho-
wy (logikos)”. SCh 157, 536. Nie chodzi wigc tutaj o czlowieka cielesnego, ulepionego
»z mulu ziemi” — Rdz 2,7, lecz o cztowieka wewnetrznego, niewidzialnego, nie podlegaja-
cego zepsuciu, nie§miertelnego. Por. SCh 352 (notes complémmentaires), s. 462.

42 SCh 29,462 n.

4 SCh 157, 515.

4 H. VORGLIMMLER, Busse und Krankensalbung, Freiburg-Basel-Wien 1978, s. 60.

4 SCh 411, 106.
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leznie od podejmowanych dziatah zewnetrznych, grzech wprowadza wlasciwe
mu nastepstwa, jako ze stan winy przyporzadkowuje regule «eiectus» est tamen
ipsa conscientia peccati” (In Lev. 12, 6)*.

Ustalenie bardziej precyzyjnych kryteriéow grzechu napotyka u Orygene-
sa na przeszkody nie tylko formalne, lecz takze interpretacyjne. Na pierw-
szym bodaj miejscu wsrdd tych przeszkdd nalezatoby wymienié blizszy pla-
styczno$ci opisu niz naukowej Scistosci jezyk katechezy, ktérym sie Orygenes
(poza nielicznymi wyjatkami) postuguje. Uzyte stowo przyporzadkowane jest
wtedy bardziej potrzebom retorycznym niz rzeczywistym intencjom autora,
dywersyfikujac tym samym mozliwoSci interpretacyjne. Widoczne jest to na
przyktad w stosowaniu jednoznacznych na pozor termindw, takich jak ,,cul-
pa mortalis” i ,,crimen mortale”, sprawiajacych wrazenie synonimoéw, gdy
w rzeczy samej warto$¢ rzeczywista nadaje im dopiero kontekst: sermonis
vel morum vitium badz communia quae frequenter incurrimus, przesadzajacy
0 nadaniu pierwszemu znaczenia grzechu lekkiego, gdy crimen mortale za-
wsze odnosi sie do czynéw o najwyzszym stopniu winy w rodzaju blasphemia
fidei. Dlatego w przypadku crimen mortale osiagniecie pojednania uwarun-
kowane jest dokonaniem pokuty publicznej, gdy przy culpa mortalis wymog
zado$¢uczynny moze mieé miejsce w ramach pokuty prywatnej*’. Owa zna-
czeniowa plynnos¢ ciezkosci winy przetozy sie rzecz jasna na ocene skutkdéw
popetnionych grzechéw.

Inng wlasciwa tekstom Aleksandryjczyka trudno$cig (podobnie zreszta
jak u Tertuliana) jest okreslanie identycznych tresci pojeciami paralelnymi
zmieniajacymi swoj zakres zaleznie od odmiennych konstelacji, co kompliku-
je zrozumienie zawartego w wypowiedzi przestania. Do jego zrozumienia nie
przyczynia sie rowniez ewoluujaca zawarto$¢ pojeé poszerzajacych lub zawe-
zajacych znaczeniowy zasieg, zaleznie od charakterystycznych dla epoki pre-
ferencji.

Wzgledy najwyrazniej pastoralne sprawily, ze spektrum nazw okreslajg-
cych rodzaj grzechu jest u Orygenesa wyjatkowo szeroki, co sie da dostrzec
w stosowanych przez niego przeciwstawieniach: grzechu przeciwko czlowie-
kowi i przeciwko Bogu, brudu duszy i $mierci duszy, choroby sprowadzajjcej
$mier¢ i nie sprowadzajacej $Smierci ,[...] peccatum ad damnum przeciwstawny
grzechowi ku $mierci lub ad interitum™*®. Nawet przymiotnik wydawatoby sie
o treéci jednoznacznej Oavatoc ($Smiertelny) nie przesadza jeszcze o jakosci
dokonanego wykroczenia (o znaczeniu odrzucenia od Boga), poniewaz kazde
tego typu stwierdzenie nabiera znaczenia relatywnego wobec reprezentowane;j

4 SCh 287, s. 190.

47 SCh 287 (notes complementaires), 310 n.

4 Zagadnieniu temu wigcej miejsca poswieca G. Teichtweier (Die Siindenlehre, dz.
cyt., s. 230 n.) w kontekscie takze wspétczesnych Orygenesowi teologéw Tertuliana i Kle-
mensa Aleksandryjskiego.

10 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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przez Orygenesa tezy o ostatecznym dostgpieniu zbawienia® przez kazdego
cztonka ludzkiej spotecznosci (In Lev. hom. 15,2)%.

Do wymienionych trudno$ci trzeba takze zaliczyé stopniowanie wykroczefi
o formie poréwnan zobrazowanych stomga, sianem i drewnem, gdzie decyduja-
carola przypisywana jest sile pfomieni poddawanego spalaniu materiatu (syno-
nimu kary i pokuty)*!. Wigzana z nimi symbolika oznaczajaca jakos§é grzechu
wydaje si¢ z pozoru oczywista, w rzeczywistosci jednak stanowi przyktad wie-
loznacznosci terminologii stosowanej przez Orygenesa, jako ze do§wiadczanie
ogniem spotyka sie u niego na kazdym innym stopniu grzesznosci, nie za$ tylko
pokuty symbolizowanej plomieniami o najbardziej intensywnej sile.

Poréwnywalng wieloznaczno$é znalezé wreszcie mozna w okresleniach
grzechu lekkiego, jakkolwiek w tym zakresie problematyke dokonywanego
zroznicowania zaciemnia mnogo$¢ stosowanych okreslefi: peccatum badz
delictum modicum przeciwstawione wykroczeniom najciezszym typu zdrady
malzeniskiej badZz nierzadu’? (Com. in Mat. XIII, 30)%3, peccata communia

4 Jak wyzej wspomniano, nie ocena stanu faktycznego wyznaczala najwazniejsze
punkty odniesienia nauki Orygenesa o pokucie, lecz zatozenia filozoficzno-teologiczne,
z postawiong teza o oczyszczeniu i doskonalosci przynaleznym naturalnemu procesowi,
w ktory jest wlaczony caly §wiat. Chrystus-Logos bowiem otwiera wszystkim duchom pod-
legajacy prawu nieustannego postepu powrdt do pierwotnej doskonatosci. Ten ruch siega
poczatkami wiecznosci i nie dochodzi do kresu z chwilg zakoficzenia istnienia $wiata, jako
Ze poszerzony o eony — przypomnijmy, ze stowo ,eon” lub ,aion” ma w uzytym przez Ory-
genesa sensie znaczenie pokrewne z nadawanym mu przez poganska gnoze, okreslajaca nim
istoty stojace w hierarchii bytow pomiedzy najwyzszym bostwem a §wiatem materialnym,
badz tez istoty stworzonej przez Boga i stwarzajacej inne byty, por J. SEKULSKI, Aion, w:
Encyklopedia Katolicka, t. 1, kol. 202-203 - nie podlega warunkowanemu przez $wiat
ograniczeniu. Osiggniecie doskonatos$ci wpisane jest wiec w nature stworzenia, a dzialania
$wiadome jedynie przyczyniajg sie do przySpieszenia (lub opdznienia) tego procesu.

50 SCh 257, 287. Takie tez wydaje si¢ by¢ panujace w tamtym czasie przekonanie (za
przyktad moze postuzy¢ Tertulian), przy zacie$nieniu oczywiScie mozliwosci pojednania
do jednego razu.

51 Nie jest to poréwnanie pochodzace znikad, lecz stanowi nawigzanie do 1 Kor
3, 11 n., gdzie mowa jest o budowaniu na fundamencie, jakim jest Jezus Chrystus. Wzno-
szona budowla moze by¢ ze zfota, srebra, drogich kamieni, ale réwniez z drewna, trawy
lub ze stomy. Ogieft w dniu Pafiskim sprawdzi, jaki ten fundament jest.

2 Poddaje sie w watpliwos¢ opinie, jakoby triada grzechowa (zabojstwo, batwo-
chwalstwo i zdrada malzefiska) byla uwazana za stojaca na szczycie katalogu najciezszych
przestepstw, owych crimina. Nie ma bowiem zadnych dowodéw na to, zeby juz w trzecim
wieku istnial w Kosciele jakikolwiek, wzglednie precyzyjny katalog, a o jego zarysie moz-
na moéwic jedynie u Tertuliana i to w kontekscie tylko polemicznym. Orygenes wpraw-
dzie wspomniane grzechy wymienia jako bardzo ciezkie, ale w potgczeniu z innymi. Por.
J. RAGER, Die Lehre von den Siindenvergebung bei Origenes. Eine dogmengeschichtliche
Untersuchung. Diss. Freiburg/Br. 1917, s. 141; B. POSCHMANN, Busse und letze Olung,
Freiburg/Br. 1951, Th. Deman, Péché, DThC 12, s. 225; G. TEICHTWEIER, Die Siin-
denlebre, dz. cyt., s. 234 n.

53 SCh 162, 248.
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zestawione z crimina mortalia, levis culpa (In Jos. Hom 7,6)%*, peccatum leve
(In Lev. hom. 15, 2 n)**, minus peccatum, parvum peccatum (In Jer. hom. 2,2)%,
peccatum tenue przeciwstawione peccatum pingue.

Stajac przed pytaniem o aspekt obiektywny grzechow cigzkich [a wiec
nie tych mierzonych stopniem zaangazowania podmiotu] (In Ez. IX, 2)%7 oraz
koniecznos$cig ostrzezenia przed skutkami wykroczen najciezszych, Orygenes
pozostaje takze tutaj daleki od stosowania kryteriéw o ostrych granicach, lecz
wykroczenia t3czy po prostu z popelniajacymi je podmiotami typu masculo-
rum concubitor, adulter, homicida, mollis, fornicarius, avarus, idolorum cultor
(In Matth. tom. XIII 30)*® popetniajacy blasfemie (In Lev. hom 185, 2) %, male-
dictus in Deum et proximum, zabojca, przygotowujacy trucizne, pederasta (In
Math. XIII, 30) oraz (w odpowiedzi na zarzuty Celsusa) wykraczajacy prze-
ciwko sprawiedliwosci, dokonujacy kradziezy z wlamaniem, bezczeszczacy
groby (C. Cels. IIT 59)%. Nietrudno dostrzec, ze kanwe przedstawionego ka-
talogu stanowi klasyfikacja czynéw wykluczajacych z Krélestwa Niebieskiego
sformutowana w Pierwszym Liscie do Koryntian (6, 9 n.), gdzie ich rodzaje
wyszczegdlnia §w. Pawel — W De or. 28, 10 s3 wyliczone Aatdopre, ¢pvoiwatg,
moAvmooie, Aoyoc Yevdng ket apyoc — (In Lev. hom. 14, 2)°1,

Wprowadzone przez poszczegblne dzialania zto posiada swoja specyfike, ale
niektorym z owych dzialan (zabdjstwo, cudzotéstwo, kradziez, krzywoprzysie-
stwo, nierzad czy dokonanie gwaltu) przypisuje Aleksandryjczyk szczegélng ran-
ge, dostrzegajac w nich akt przejscia pod wlasnosé szatana (In Ex. hom. 6, 9)%2.
Jeszcze inne czyny, objete nazwg e0vikwo Broo (Com. in Joh. 28, 56)3, zalicza
on do kategorii grzechéw (Smiertelnych) z nastepstwem odpadnigcia od wiary,
co sie ostatecznie wyraza w poganskim sposobie bycia. Posiadany przez nie
poziom zla znajduje oczywiscie swoje przetozenie w stawianych wymogach na
drodze do pojednania.

Grzechy najci¢zsze, jak wspomniano wyzej, mozna w zasadzie traktowac
u Orygenesa jako rownoznaczne ze sformulowaniem ,,grzech ku $mierci”, na-
wet jezeli watpliwa jest (w niektérych przypadkach) jednoznaczno$é tego ter-
minu. Poréwnanie go jednak z innymi wymienianymi przez Aleksandryjczyka
wykroczeniami zaliczanymi do najpowazniejszych czyni prawdopodobnym

54 SCh 71, 208 n.

55 SCh 287, 256.

56 SCh 232, 242 n.

57 SCh 352,302 n.

58 Ze wskazaniem na 1 Kor. 5, 11 wylicza on jeszcze fonos, farmakia, paidoftoria...
Por. K. RAHNER, Schriften zur Theologie, dz. cyt., s. 384.

59 SCh 287, 256.

% SCh 136, 139.

61 SCh 287, 232 n.

2 SCh 321, 195.

5 SCh 385, 90.
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twierdzenie, ze ma on w posiadanym zakresie znaczenie zamienne z okreSle-
niem nadawanym dzisiaj grzechowi ciezkiemu, cho¢ te treSci nie muszg sie ze
sobg pokrywaé w szczeg6tach®®. Grzechy owe potepia Aleksandryjczyk z uzy-
ciem okre$lefi o najostrzejszym teologicznym tonie, jako te, ktore prowadza do
zguby, stanowig brame do piekta i $mierci (C. Cels. VI, 36)%, podporzadko-
Wwujq szatanowi.

Niektorzy®® w refleksji Orygenesa dopatruja sie pomiedzy ,grzechem ku
$mierci” i peccatum leve istnienia trzeciego rodzaju winy, wprawdzie ciezkiej,
lecz nie powodujacej $mierci, w nawigzaniu do dyskutowanych nie od dzisiaj
kilku fragmentéw Janowej Ewangelii i jego listow (J 3, 15-16; 5, 24; 6, 47;
173,14; 5, 1; 5, 11-12).

Wprawdzie wyzej sformutowanemu przypuszczeniu trudno odméwié cech
prawdopodobiefistwa, to jednak jest ono przez teologéw powszechnie nego-
wane. Podstawowy kwestionujacy takie przekonanie argument stanowi teza,
ze dla Jana umieszczone w kontekscie ewangelicznym pojecie §mierci ma swoj3
specyfike, jako ze oznacza przeciwstawienie jakimkolwiek §ladom zycia, kto-
rego no$nikiem jest po prostu wiara w Jezusa Chrystusa. Wobec powyzszego
pojecie $mierci odnosi sie gtéwnie do ludzi zaprzeczajacych postannictwu Syna
Bozego (J 8, 24; 3, 36; 3, 18). ,,Grzech ku $mierci” nie oznacza wiec w takim
sensie niczego innego, niz uporczywe trwanie w niewierze®’, co z kolei stoi
w oczywistej opozycji do sformutowania przypisywanego ,,grzechowi Smier-
telnemu” dzisiaj.

¢t J. RAGER, Die Lehre von den Siindenvergebung, dz. cyt., s. 12.

¢ SCh 147, 266.

6 Z najbardziej znanych teologéw uwazajacych tréjdzielnos¢ grzechu u Aleksandryj-
czyka za nie budzacy watpliwosci pewnik wymienié nalezy Teichtweiera. Jako dowdd na
poparcie swojej tezy powoluje sie on na fakt, ze u Orygenesa mozliwo$¢ odpuszczenia
grzechéw podlega gradacji. Aleksandryjczyk mianowicie przypisuje grzechom najlzejszym
mozliwos$¢ odpuszczenia za posrednictwem ofiary i modlitwy kaptaniskiej, na nastepnym
za$ stopniu umieszcza znajomo$¢ praw Bozych, gdy odpuszczenie najciezszych przewinien
upatruje jedynie w mocy Boga (Hom. in Ex. IV 8). Innym miejscem majacym dowodzi¢
owej trojdzielnosci sg interpretowane przez Orygenesa teksty z Ksiegi Jeremiasza (Hom.
in Jer. II, 2), gdzie w jednej z homilii nawiazuje on do wzorca leczonych ran, z ktérych
najlzejsze leczyé mozna stowem nitre, inne stowem o sile ziola, jeszcze inne saleté, ale s3
wsrdd nich takze wymagajace zastosowania soufle de la cautérisation, gdzie dochodzi do
wahaf, czy leczenie takich zraniefi nie nalezaloby powierzy¢ tylko uczniowi, w wymagaja-
cej uzycia noza powazniejszej chorobie posyla si¢ juz doswiadczonego lekarza, stwierdzajac
natomiast martwice, interwencji dokonuje sam lekarz prowadzacy. Teichtweier dowodzi
ponadto, ze réwniez w innych miejscach pojawiaja si¢ przy okreslaniu grzechow potrdjne
zestawienia, cho¢by stomy, siana i drewna (Hom. In Lev. XIV, 3), pomylki, btedu i kazusu
(Sel. In Psalm 29, 2PG 12, 1292), $mierci, choroby, ukarania duszy (Com. In Johan XIX,
14), stabosci, choroby, uépienia duszy (Com. In Matth. X 24X 33 25-29).

¢7 J. GROTZ, Die Entwicklung des Bussstufenwesens in der vornicinischen Kirche,
Freiburg 19535, s. 244 n.
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Rodzajem podsumowania wyliczanych przez Aleksandryjczyka zaciaga-
nych przez cztowieka win®® jest grzech przeciwko Duchowi Swietemu, inter-
pretowany w nawigzaniu do teologicznej prawdy o obecnosci Trzeciej Osoby
Boskiej przekazanej chrze$cijaninowi podczas obmycia wodami chrztu. W ta-
kim kontekscie i w Swietle sformulowania u Mk 3, 29 oraz Mt 12, 31-32 stan
winy tworzy sytuacje grzechu niewybaczalnego (Com. in Jo. XIX 14, 84, 85).
Swoje stanowisko w tej kwestii Orygenes uzasadnia, odwolujac sie do werse-
téw 6, 4-6 Listu do Hebrajczykéw, gdzie w poczynionym przez siebie komen-
tarzu stwierdza on: ,,Jest niemozliwe, aby ci, ktorzy raz zostali o$wieceni [...]
i dostapili uczestnictwa w Duchu Swictym [...] lecz p6zniej odpadli, mogli
zostaé odnowieni przez pokute” (Com. in Jo. XXVIII, 15)”°. Stowo wszakze
»hiewybaczalny” (wzglednie ,nieodpuszczalny”) ma z pewnoS$cia réwniez tu-
taj forme zwrotu kaznodziejskiego, nie za$ bezwzglednego zakazu przyznania
obcigzonemu ciezka wing prawa do pojednania, jak sugerowalaby to literalna
interpretacja przytoczonego tekstu. Pomijajac nawet fakt, ze cytowany wyzej
przez Aleksandryjczyka fragment Listu do Hebrajczykéw nie posiada charak-
teru pouczenia o warunkach odpuszczalnosci grzechu ciezkiego, trzeba po-
wiedzieé, ze Orygenes w innym miejscu w sposdb jednoznaczny przeczy abso-
lutyzacji uzytego pojecia (In Jo 28,7)"!, poréwnujgc mianowicie wskrzeszenie
Lazarza do czlowieka przywrdconego do zycia po duchowej $mierci spowodo-
wanej grzechem ciezkim’?. Gdy sie poza tym odniesie te wypowiedz do calo-
$ci nauczania Orygenesa, narzuca sie wniosek, ze uzytemu zwrotowi ,,grzech
przeciwko Duchowi Swietemu” nie nalezy przypisywaé znaczenia tak czy ina-
czej rozumianej grzechowej cezury, lecz raczej oznajmienia prawdy o grzechu
$miertelnym czlowieka ochrzczonego, poczawszy od przestepstw najci¢zszych
typu zaparcia sie wiary, na uchybieniach mato znaczacych koficzac (Com. in
Matth. ser. 114)73. Wypowiedz Orygenesa z homilii do Pie$ni nad Pie$niami
(Com. in Cant. III 12, 12)"* upowaznia ponadto do postawienia tezy, ze obiet-
nica Ducha Swictego odnosi sie przede wszystkim do ludzi ,,z wysokosci”, czyli
gnostykow, ktérych prototyp stanowia apostotowie obdarowani dzialaniem
Trzeciej Boskiej Osoby nie od razu, lecz po zrealizowaniu sie tajemnicy zmar-
twychwstania Chrystusa.

¢ Przy uwzglednieniu dalszych subtelnosci mozna wyr6zni¢ w nauczaniu Orygenesa
jeszcze inne rodzaje grzechéw, choéby takie jak iuvenilia peccata, zaleznych nie tylko od
wieku, lecz réwniez od uwarunkowan oznaczonych wyrazeniem ,,morum instabilitas”-
Sel. in Ps. 14, 7: PG 12, 1381 A). Por. J. Grotz, Die Entwicklung, s. 204.

9290, 98.

0 SCh 385, 222 n.

71 SCh 385, 87 n.

72 B. POSCHMANN, Paenitentia secunda, Bonn 1940, s. 428.

7 PG 13, 1762.

74 SCh 376, 619.
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4. Kryterium subiektywnosci przy ocenie grzechu

O wielkosci grzechu obok aspektu obiektywnego decyduje (w réwnorzed-
nej przynajmniej mierze) aspekt subiektywny, czego nie mdgt nie zauwazy¢
takze Orygenes, uznajacy za sztandarowy cel nawrdcenia czysto$¢ serca (Sel.
In Ps. 57, 3)7, zaktadajaca z kolei ze wzgledow oczywistych zaangazowanie
podmiotu. Takie warunkujace stan niewinno$ci zaangazowanie odgrywa role
paralelng przy wyborze zta, gdzie miare zaciagnietej winy wyznaczajg moralne
zrodla czynu. Orygenes ich nie systematyzuje, lecz (w sposob niekoniecznie
formalny) uwzglednia.

Wsrod warunkujgcych wielko$¢ winy czynnikéw na czotowym bodaj miej-
scu stawia on zakres posiadanej wolnosci. Pelne bowiem dysponowanie sobg
podnosi stopiefi odpowiedzialno$ci za popetniony czyn, ale takze poglebia jego
zto (Com. in Rom. 2, 3)°. Podmioty, ktérych dotyczy catkiem po prostu nequiter
agunt, dlatego tez exterminabuntur. Zachowania owe charakteryzuje §wiadoma
pogarda dla przykazan oraz nieche¢ do nauki Bozej (Com. in Rom. IV, 11, 2)7".

Nie kazde jednak identyczne z pozoru zlo posiada jednakowg wartosé
moralng, poniewaz wielu z jego sprawcéw per ignorantiam mala agunt, velut
vinci sunt a malo 1 wowczas z1o$é czynu, a takze waga powigzanej z nim odpo-
wiedzialno$ci ulega pomniejszeniu, zrelatywizowaniu, a bywa, ze osiagga jedy-
nie poziom aktu materialnego (w przeciwiefistwie do formalnego), gdyz wola
ograniczona stabo$ciami oraz ignorancjg dziata wtedy w przestrzeni wolnosci
pozornej (Hom. in Ps. 36 11 4)7%. Orygenes okreslajac zakres odpowiedzialnosci
za tego rodzaju czyny, mowi, ze ludzie ci ,,znajac Boga i chcac zachowad jego
przykazania, zostaja zwyciezeni przez stabo$¢ ciala, zwiedzeni powabem obec-
nego zycia, co ich (w nawigzaniu do Rz 5, 5) stawia w rzedzie istot bezsilnych
(Sel. in Ps. 118, 52)7.

Trzeci okre$lajacy wielko$¢ zta czynnik poruszany przez Orygenesa nie
wykracza poza stowne sformutowanie prostego ludzkiego doswiadczenia, ze
nie ma czynu moralnie ztego o skutkach negatywnych lecz dobrym zamiarze,
oraz czynu moralnie dobrego o skutkach pozytywnych (C. Cels. IV, 70)*°, ale
niegodziwej inspiracji (C. Cels. IV, 38 Sel. in. Ps. 4,6%%). W takim wtasnie
znaczeniu pierwszemu z nich przypisuje Aleksandryjczyk warto$¢ dziatania
nieSwiadomego o wazno$ci prostego potkniecia (De or. 28, 9)%.

7S PG 22, 1474.
76 SCh 532, 86-88.
77 SCh 539, 326.
78 SCh 411, 106.
7 PG 12, 1597.
8 SCh 136, 356.
81 SCh 136, 191 n.
2 PG 12, 1160.
$ PG 11, 522 n.
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Pozostawanie w stanie matego nawet grzechu sprawia, ze udzial w nim
powoduje sytuacje wewnetrznego rozdarcia analogiczng do wahan tych Izra-
elitbw przebywajacych na pustyni, ktérzy z jednej strony dosiegali juz swoim
pragnieniem Ziemi Obiecanej, lecz z drugiej ciagle jeszcze sposobem bycia
pozostawali w niewoli egipskiej (Hom. in Lev. XIV, 2)%. Pamig¢taé trzeba po-
nadto, ze kazde z niewielkich nawet wykroczen niesie ze soba niebezpieczny
potencjalnie fadunek destrukeji na tyle powazny, ze kazdy kolejny obciazony
wing czyn poglebia ran¢ duszy i moze sie okaza¢ uderzeniem ostatnim, bo
niosgcym ze sobg §mieré (Hom. in Num. VIII, 1)%. Nie chodzi tu z pewno-
§cig o symptomy grzechu ciezkiego, bowiem jezeli nawet Orygenesowi nie
jest obcy watek wzrastania ciezko$ci winy wraz ze stopniem zaangazowania
podmiotu w zto czynu (Com. in Mat. ser. 33 Mat. 24, 4-5 XI 60)*, to jednak
(przynajmniej w zalozeniach teoretycznych) nie szuka on, jak sie wydaje, uza-
sadnien w kwestii przechodzenia grzechu lekkiego w ciezki, gdzie jak mowi,
zado§Cuczynienie przyjmuje charakter natozonej kary ognia o duzej intensyw-
nosci, réznego od fagodnego ,,ognia Ducha”, synonimu ,,ognia chrztu” (In Jer.
hom. 2, 3)%".

5. Kryteria pozasubiektywne okreslajace wage grzechu

Juz sama Orygenesowska klasyfikacja przewiniefi moralnych wskazuje na
trudno$ci napotykane przez bedaca u poczatku rozwoju chrzescijaniska teolo-
gie w ocenie rodzaju grzechu tak, aby regulom postepowania nadaé wzglednie
przejrzystg strukture. Z drugiej wszakze strony trudno jest oceniaé warto$é
moralng ludzkich zachowar bez dysponowania miarami obiektywnymi oraz
sposobem ich interpretacji. Z uwarunkowan owych zdawal sobie z pewnoscia
sprawe takze Orygenes, zamykajac tego rodzaju sytuacje w pytaniu w gruncie
rzeczy retorycznym: ,,Quae autem sunt species peccatorum ad mortem, quae
vero non ad mortem, sed ad damnum, non puto facile a quoquam domini posse
discerni. Scriptum namaque est: delicta quis intelligits”.

Najwazniejszym punktem odniesienia w ocenie wielko$ci grzechu byta dla
Orygenesa Biblia, co swoje odzwierciedlenie znajduje w wyrazonym przekona-
niu, ze ,,w najdrobniejszych pytaniach co do tego, w co sie wierzy, odpowiedzi
poszukiwaé nalezy w Piémie Swictym” (Com. in Joh. XXXII 6,68)%. Stwier-
dzenie takie nie moze by¢ oczywiScie rozumiane w sensie zamkniecia kon-
kretnych ocen w szczegbtowych wskazaniach biblijnych, poniewaz ze swojego

8 SCh 287, 231 n.

5 SCh 29, 158.

6 SCh 162, 258 n. i 358 n.
7 SCh 232, 245.

$ SCh 385, 216.

© ®w ®© ©
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przeznaczenia nie spetniaja one funkcji kodeksu etycznego z przygotowanymi
odpowiedziami na stawiane dotyczace moralno$ci pytania, lecz ich celem jest
przede wszystkim wytyczenie drogi dla poszukiwan o szerszym zasiegu, ,ex
parte aliqua” (In Ex. hom. 10, 3)%.

W nawigzaniu do Biblii w katalogu najciezszych grzechow umieszcza
Aleksandryjczyk przewinienia zastugujace na najwyzsza kare u Zydow, ale
w wyraznym odniesieniu do Biblii rozpatruje réwniez kwesti¢ ludzkich stabo-
§ci, kiedy wbrew czynionym staraniom grzesznik nie jest juz w stanie w wy-
starczajacym stopniu kierowaé swoimi poczynaniami, dotykajagc tym samym
granicy niewinnosci (Prz 24, 16). W odniesieniu za$ przede wszystkim do ksiag
Nowego Testamentu najchetniej korzysta on ze wskazan moralnych listow $w.
Pawta, ktoérych dogmatyczno-pastoralny charakter wprowadza w caly kom-
pleks postulatéw i realizacji etycznych. Charakteryzujgca jego nauke o grzechu
nomenklatura oparta o wzorzec drewna, stomy i siana przejeta zostata przeciez
w niemal identycznych terminach z wyjasnien i oceny zla grzechu zawartych
w Pierwszym Liscie do Koryntian 3, 12, gdzie werset 11, 30 z kolei stal sie
podstawa do przeprowadzenia rozrdznien stanu duszy wedlug ciezaru winy
jako stabo$é, choroba czy u$pienie (Com. in Matth. X, 24)°°, w odniesieniu za$
do 1 Kor 6, 9-10 zostala okreSlona ranga grzechow jezyka z zakresu oszczerstw
i wypowiadanych bluznierstw (Hom. in Lev. XIV, 2)°'. Przenoszenie wzorcéw
biblijnych na oceng jakosci grzechow lezato zreszta w ramach preferencji po-
szukujacej swojej naukowej tozsamosci teologii, ktora bez wsparcia modelu
0 uznanym autorytecie skazana by byla na bezradnos¢, czego echem sa takze
rozwiazania proponowane przez Orygenesa.

Aleksandryjczyk jako mysliciel byt zalezny réwniez od narzedzi ksztattu-
jacych zycie intelektualne epoki, w sensie zaréwno poszerzonych jak i zawe-
zonych mozliwosci poznawczych. Chodzi gléwnie o filozofi¢, w szczegdlnosci
za$ o filozofie stoicka, anonsujgcg w wydaniu gtéwnie Epikteta z Hierapolis
(+ ok. 130) dazenie do odrodzenia moralnego, ujmowanego progresywnie
w reguly, uwidocznione najpierw w zdobywaniu przewagi etyki nad logika,
potem w podniesieniu sfery filozoficznej do poziomu religijnego, z zasadg
»hasladuj nature”, przechodzaca w postulat ,nasladuj Boga”. ,,JesteSmy po-
tomstwem Boga i [...] kazdy z nas moze si¢ nazywaé dzieckiem Bozym” (I 9
6. 3.)°* — mowi Epitet w swoich Dissertationes. Podobnie jak cialo powigzane
jest z kosmosem, tak dusza powigzana jest z Bogiem, stanowi Jego cze§c,
fragment Jego istoty (I, 4 6; por. I, 17 27; 11, 8 11). JesteSmy ottarzami Boga,
Jego zyjaca Swiatynia, a nawet Nim samym w ciele (II 8 12-14), dzieki temu

8 SCh. 321, 318.

% SCh 162, 258 n.

1 SCh 287, 232.

°2 Epicteti dissertationes ab Arriano digesta, Ed. Minor 1916.
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z przywilejem pierwszefistwa wsrdd stworzen (I 9 55 por. II 8 11). Traktujac
powaznie Boze dzieciectwo, jesteSmy w stanie opanowaé nasze niskie i try-
wialne pozadania (I, 3 1). OtrzymaliSmy bowiem moc znoszenia bolesnych
doswiadczen i poszukiwania tego, co czyni nas szczeSliwymi. Obdarowani
duchem tagodnosci, mestwa i rozumnego dziatania, potrafimy przeciwstawic
stojacym przed nami wymogom zdobyta cnote, w ktérej nasladujemy Boga.
Trzeba si¢ Jemu caltkowicie podporzadkowaé. ,Jezeli jest taka Jego wola,
niech sie tak stanie” (I, 29 18).

Wida¢ z powyzszego, jak wygodnych narzedzi dostarczal stoicyzm Oryge-
nesowi w definiowaniu jakos$ci i wielkosci grzechu. Cnota w filozofii greckiej
miala wprawdzie rysy poganskie, bezosobowe, przedmiot stanowiacy cel etycz-
nych wysitkow cztowieka doskonatego realizujacego znany juz od Arystotelesa
ideal moralny wyznaczony czterema cnotami kardynalnymi: sprawiedliwosci,
wstrzemiezliwos$ci, mestwa i umiarkowania, niemniej nieznaczna korekta jej
treéci prawdami chrzescijaniskimi przywoluje z siebie prawde o Bogu bedacym
osobowg istotg dobra i prawdy i wiasnie dlatego stanowigcego gtéwny motyw
moralnych ludzkich dziatan®.

Miejsce zycia i czas dziatalnosci Orygenesa wskazujg takze na korzystanie
w jego teologicznych dyskursach z rozwigzafi wypracowanych juz przez (we-
dtug wszelkiego prawdopodobiefistwa zaprzyjaznionego z nim) mistrza i teo-
loga Klemensa Aleksandryjskiego. Obu do§¢ wyraznie charakteryzowalo wo-
luntarystyczne podejscie do grzechu (z naciskiem potozonym na wolng wole
jako czynnik rozstrzygajacy o moralnym dobru lub ztu) i intelektualistyczne
(oparte przynajmniej w czeSci o teze grzechu jako konsekwencji niewiedzy,
co tym samym wskazuje na kontynuacje myS$l platofiskiej, obecnej rowniez
W stoicyzmie).

Wspdtzalezno$é pomiedzy Orygenesem i Klemensem Aleksandryjskim jest
bodaj najwyrazniej widoczna przy interpretacji roli odgrywanej w genezie zta
moralnego przez sfer¢ afektywna (7a6o¢). Dla Klemensa bowiem u podstaw ro-
dzacego sie grzechu stoi dgzenie do przyjemnosci, ndovn (Strom. IT 20 106, 2)*
przeradzajace si¢ nastepnie w pozadanie, emtfvuta (Strom. I1 20 106, 2)%5, od-
dziatywujace z kolei za posrednictwem postrzezen na dusze (exto0noeic), a te
rodzg niegodziwe wyobrazenia, ¢pavraoia (Strom. II 20 111, 3)%¢, ktdre ozy-
wiajg nieustannie podsuwanymi mamidtami marzenia, czego ostatecznym wy-

% Nie bez duzej dozy wnikliwosci zagadnienie odniesien pomigdzy stoicyzmem
zreformowanym a chrzeScijafistwem analizuje E. Hatch (Griechentum und Christentum,
Aalen 1985), zwlaszcza w wykladzie széstym zatytutowanym Griechische und christliche
Ethik,s. 101 n.

% SCh 38, 115.

% Tamze.

% Tamze.



154 Ks. Michat Chtopowiec

nikiem jest wprowadzenie cztowieka w stan niepokoju (Strom. IT 120, 3)*".
Jednak nie uczucia pochodzace z cztowieka nakierowuja na zto, lecz sity de-
moniczne postugujace sie nimi jako narzedziem, kuszac oszukanczo atrak-
cyjnos$cig bogactw, czarem pickna badz dbatosciag o wlasng czes$é (Strom. II
20 111, 3)*%. W takim tez sensie walka z grzechem nie r6zni si¢ niczym od
prowadzonej walki z uczuciami.

Podobnie negatywna oceng sferze czuciowej nadaje Orygenes, dostrzega-
jac tam (jak sie wydaje) nie tylko podniete do grzechu, lecz rozciagajace wrecz
wladze nad ludzkim sercem zto w sobie (Expos. in Prov. Salom. XXV, 17)*°. Za
przyczyna uczué czlowiek nie podaza za glosem Boga, lecz sie po prostu cal-
kiem poddaje gniewowi, smutkowi badz przyjemnosciom seksualnym (Fragm.
in Prov. Salom. II, 3)'°°, Afekty owe, posiadajac postaé pozadania i strachu,
rozkoszy i smutku, chciwosci i zadzy zaszczytdéw, powodujg zamet w duszy
(Sel. in Jerem. XLIX, 35)'"" w rodzaju swoistego jej upojenia uniemozliwia-
jacego przytomne i proste kroczenie obrang drogg, niemal sila namietnoSci
pozerajac dusze!'®. Nie dziwi wiec w powyzszym kontekScie (wlasciwa takze
stoicyzmowi) negatywna u obu myslicieli ocena (czy wrecz pogarda) dla do-
znan zmystowych. Znajduje to swoj wyraz w pelnej wprawdzie odpowiadajace;j
woli Boga akceptacji malzenstwa, lecz niekoniecznie aktu malzenskiego, chyba
ze cel jego stanowi przekazanie zycia.

6. Pokuta jako warunek odpuszczenia grzechow

Witasciwe czltowiekowi uzdolnienie sumienia interitus carnis sktaniajace
go do reagowania na spowodowane przez siebie zlo, (De or. 29, 13)'* stanowi
szczegblny rodzaj wezwania do nawrdcenia, o charakterze gléwnie terapeu-
tycznym (In Jer. hom. 20,1)'%* (w przeciwiefistwie do windykacyjnego), a wiec
dotyczy raczej poczatku procesu pokutnego niz jego zakofczenia rozumianego
w sensie zado$éuczynienia zamiennego z wymierzeniem kary. Tre$é tego po-
jecia staje si¢ tym samym blizsza wymogowi nie wykluczajacemu mozliwosci
odrzucenia, niz zado$¢uczynieniu o formie wyréwnania dtugu za wyrzadzong
krzywde. Dzialanie owego interitus carnis ukierunkowanego na ludzkie wne-
trze objawia si¢ w réznych formach, zalu za grzechy, przezywanej goryczy (In

©

7 SCh 38, 124.

8 SCh 38, 119.

2 PG 17, 236 ,,bowiem mafog, ktére opanowuje serce jest kakie”.

100 PG 13, 28.

101 PG 13, 593.

192 Por. w tej kwestii takze G. Teichtweier, Die Siindenlehre, dz. cyt., s. 110.
103 PG 11, 534.

104 SCh 238, 255.
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Ps. 37 1 6)', pokory (C. Cels. 3,64.)'%, czy tez gotowosci do zakwestiono-
wania swojej postawy wobec spowodowanego zta (In Lev. I §, 4)!%”. Jego na-
wolujacy do poprawy glos zwraca ku Bogu, za$ przyjety w takim charakterze
sprawia, ze szukajacy w Nim ucieczki dostepuja odpuszczenia zaciggnietych
win (Fragment IX do Jo 1, 14)'% pod warunkiem wszakze niezachwianej wiary
w wole dokonania takiego czynu przez Stworce (De or. 13)!%. Grzech bowiem,
powstajac na obrzezach ludzkiej natury, nie moze sam z siebie spowodowaé
jakiejkolwiek w niej zmiany, dlatego pozostajac przypadloscia jest zawsze ule-
czalny (Com in Rom. IV, 12, 1)"'%. Gdyby sie jednak takim nie okazal, to nie
ze wzgledu na wielko$¢ zaciggnietej winy, lecz mocg decyzji grzesznika, nada-
jacego mu ceche nieodwracalnosci (Com. in Jo. XIX, 13)""". Wezwanie do na-
wrdcenia pozostaje wiec zagadnieniem otwartym w takim sensie, ze Orygenes
uzywajac terminu ,grzech nieuleczalny” odnosi go do ludzi popetniajacych
grzechy uleczalne (cvfepamevra) w Swiadomosci otrzymania tatwego ich prze-
baczenia, podnoszac tym samym taki rodzaj winy na poziom nieuleczalnoSci.
Ta nieuleczalno$é, nie wynikajac z natury grzechu, stanowi przede wszystkim
przestrzezenie przed pokusa trwania w winie doprowadzonej az do stanu nie-
uleczalnosci (De or. 29)''2. Nic wiec dziwnego, ze zajmujgcy wazne miejsce
w nauce o pokucie u Orygenesa aniofowie opuszczajg wtedy grzesznika, po-
dobnie jak lekarze oddalajg sie od nieuleczalnie chorych, nie chcac uczest-
niczy¢ w ich umieraniu. Kto odrzuca wlasne uzdrowienie, musi wiedzieé, ze
zastuguje na jedyny wyrok: nieuleczalny (Fragm. XXXVII z Prophetenkatene
Jer. 28, 8-10)'3. W takiej wlasnie sytuacji znalezli si¢ Zydzi, przeciw ktérym
wypowiedziana zostala grozba Jezusa, ze pomra w grzechach swoich. Smiertel-
ne niebezpieczefistwo wtedy uaktualnito sie, kiedy choroba uleczalna z wtasne;j
ich woli sprowadzona zostala do stanu nieuleczalno$ci (Com. in Jo. 19, 13)!4,

Jezeli jednak wezwanie do pokuty zostanie pozytywnie przyjete, to posia-
daé¢ musi takze czytelne dla podmiotu oznaki. Wsrdd nich nalezatoby chyba
na poczatku wymienié dazenie grzesznika do uporania si¢ ze szkodami wnie-
sionymi przez grzech (C. Cels. 3, 64)!'5, co swoje odzwierciedlenie znajduje

105 SCh 411, 290.

106 SCh 136, 149.

107 SCh 286, 224.

198 Komentarz do Ewangelii sw. Jana cz. 2, w: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy,
wstep i oprac. S. Kalinowski, t. XXVIII, Warszawa 1981, s. 103.

109 PG 11, 454 n.

10 SCh 539, 334.

1 §Ch 290, 52.

12 PG 11, 540.

13 §Ch 238, 360 n.

114 SCh 290, 52.

115 SCh 136, 148.
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w postawie duzej pokory oraz bolesnego uswiadamiania sobie skutkéw popet-
nionego grzechu (Hom. in Ps. 37 1 6)!'¢. Ale nawré6cenie nie polega wylacznie
na odwroceniu sie od zta ograniczonego do ludzkiego wnetrza, lecz réwniez
przeklada si¢ na dokonane dziela, czego skutki widaé w korygowaniu popel-
nionych bledéw czy eliminowaniu posiadanych wad (Hom. in Lev. V, 4)!V.
Symptomem jednak nawrdcenia o najwyzszej randze jest gotowo$¢ do wyba-
czenia doznanych krzywd blizniemu (De or. 8)!5.

Spoiwem wszelkich dziataf pokutnych jest zawsze wiara, ktorej sita stano-
wi o jako$ci nawrdcenia (Hom. in Lev. IX, 7). U Orygenesa poglad taki ma
tym mocniejsze, jak sie wydaje, uzasadnienie, ze B6g wiary nie inicjuje, lecz
ja wspomaga, przyczyniajac sie jedynie do osiggniecia wlasciwego jej sukcesu
(Com. in Matth. X, 19)'?°. Przypisywana wierze rola zmienia sie ponadto za-
leznie od uwarunkowafi w takim sensie, ze czlowiek przygotowujacy sie do
chrztu, uzyskuje jej moca odpuszczenie grzechéw bez wymogu potwierdzenia
swojej postawy czynami na wzor jawnogrzesznicy, badz tez jako otrzymujgz-
cego na krzyzu odpuszczenie win zloczyficy. Tam przeciez $wiadectwem do-
konanej konwersji jest tylko decyzja o zmianie sposobu zycia (Hom. in Libr.
[ Reg. I 5)!%, gdy przed ludZmi juz ochrzczonymi dobre czyny stanowia wymog
posiadanej wiary, poniewaz dokonane dzieta sa kryterium jej autentycznosci,
maja $wiadczyé o Chrystusie i na niego wskazywaé (Sel. in Ps. 24, 17-18)!22,
natomiast #nteritus carnis staje sic wtedy udzialem w §mierci Chrystusa (Com.
in Rom. V 7, 4)12%) nawrdcenie za$ otrzymuje charakter wspotukrzyzowania.
W alegorycznym nawigzaniu do powieszonego po poniesionej klgsce na drze-
wie kréla Aj, symbolu szatana (In Jesu Nave 8, 2)'**, prawda ta zostaje zilu-
strowana obrazem dwoch krzyzy. Na pierwszym zajmuje miejsce wraz z niewi-
dzialnie duchowo ubogimi i stabymi cztonkami Ko$ciota cierpigcy i umierajacy
Chrystus, walczacy zwyciesko przeciw pokonywanemu na sgsiednim z kolei
krzyzu szatanowi (In Jos. hom. 8, 3)'?°. Ta walka o oczyszczenie ze zla przez
Bozego Baranka trwa nieustannie w kazdym grzeszniku i nie zakoficzy sie, do-
kad jakiemukolwiek zyciu zagrazaé bedzie grzech (Com. in Jo. 132)'?¢, W takim
znaczeniu jednym z oblicz pokuty staje sie udziat w losie Jezusa Chrystusa'?’.

116 SCh 411, 284 n.

17 SCh 286, 222 n.

118 PG 8, 442,

19 SCh 287, 103.

120 PG 13, 884.

21 PG 12, 99 n.

12 pG 12, 271.

123 SCh 539, 456.

124 §Ch 71, 220.

125 SCh 71, 222 n.

126 SCh 120, 170.

127 Naswietlenie szersze poruszanego tutaj zagadnienia patrz: K. RAHNER, Schrif-
ten, dz. cyt., s. 415 n.
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Patrzac od strony ludzkiego wnetrza, zywa wiara daje grzesznikowi moz-
liwos$¢ docenienia dystansu dzielgcego jego matosé od Swietosci Boga, budzac
tym samym lek przed stanieciem wobec Stworcy z ciezarem zawinionego zla,
sprowadzajacego zastuzong kare. Rahner nie waha sie wrecz dopatrywacé w tym
watku poczatkéw u Orygenesa teologii zalu w sensie attritio'* (z zastrzezeniem
wszakze nieidentyfikowania tego pojecia z tre$cig zalu niedoskonatego wypra-
cowang w teologii Sredniowiecznej). Ale jezeli nawet majace Zrédlo w przezy-
wanym leku przed karg u§wiadomienie sobie swojego stanu nie skutkuje zwré-
ceniem sie ku dobru, to sam przezywany wstyd i taczgcy sie z nim zal stanowig
wazne etapy na drodze do nawrdcenia, prowadzac po prostu do autorefleks;ji
(Fragm. LXXXI do Lament. Jerem. 3, 40)'%.

7. Posrednictwo Kos$ciota w odpuszczeniu grzechow

Jakiekolwiek jednak by bylo osobiste zaangazowanie grzesznika w czy-
nienie pokuty, wydaje sie ona osiggaé pelng warto$é dopiero w akcie ze-
wnetrznym, przy dokonanym wyznaniu popetnionych grzechéw. Kazdy
grzesznik bowiem wchodzacy do Chrystusowego krdlestwa pokoju otwiera
swoje serce ,,in confessione scilicet et paenitentia paecedentium daelictorum”
(Com. in Cant. IT 1, 29)* badz tez jak méwi Orygenes w innym miejscu,
Lomnes qui sacrificia contribulati spiritus et humiliati cordis offerunt Deo,
confessione scilicet et paententiae titulo ad eum converse, non repelluntur
ab eo” (I 1, 44)"3'. Obie te wypowiedzi po$wiadczaja, ze wzmiankowane
w nich wyznanie grzechdéw nie posiada treSci nieokreslonej, przypadkowe;j,
lecz wydzwiek doprecyzowany stowem scilicet (oczywiScie), wskazujacy nafi
nie tylko jako na praktyke¢ juz w trzecim wieku znang i powszechnie stoso-
wana, lecz podkreslajacy przede wszystkim charakter koScielny tej czynno-
$ci. Inaczej rzecz formutujac, powiedzie¢ mozna, ze do§wiadczana po grze-
chu ciezkim skrucha serca nabywa pelnej wartosci dopiero po poddaniu jej
pod osad Kosciola.

128 Tamze, s. 403.

129 Fragment 6w w tlumaczeniu brzmi nastepujaco: ,,Nie moze sie wszakze nawrdcié
do Pana ten, kto nie zna samego siebie. Poznaje zas siebie ten, kto rozum kojarzy z uczyn-
kami, kto pilnie zastanawia sie nad nimi oraz wypetnia to, co dobrze rozwazyl. Bo wte-
dy «z odkrytym obliczem oglagdamy chwate Pafiskg jak w zwierciadle» i wyznajac dawne
uczynki powiemy: «ZgrzeszyliSmy i popetnilismy nieprawosé, bo odstapilismy od Ciebie»,
oraz «Bo sprawiedliwy jeste§ we wszystkim, co nam uczynile$»”, Homilie o Ksigdze Je-
remiasza. Komentarze do Lamentacji Jeremiasza. Homilie o Ksigdze Samuela i Ksiggach
Krdlewskich, w: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, wstep i oprac. S. Kalinowski, t. XXX,
Warszawa 1983, s. 274.

130 SCh 375, 276.

131 SCh 375, 286.
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Tezie powyzszej wtoruje wypowiedz Orygenesa w homilii do Ksiegi Ka-
planiskiej (II, 4)'32, w ktérej to komentujac ostatni z wcze$niej wymienionych
rodzajow'** odpuszczenia grzechéw, prezentuje on swoje stanowisko w sto-
wach: ,Istnieje jeszcze siodmy rodzaj odpuszczenia grzechéw, wprawdzie twar-
dy i trudny, mianowicie przez pokute, kiedy to grzesznik obmywa swe «toze
lzami» (por. Ps. 6, 7), gdy «w dziefi i w nocy lzy stajg sie jego chlebem», kiedy
wstyd nie powstrzymuje go (non erubescit) przed wyznaniem grzechéw wobec
kaptana Pafiskiego oraz szukania remedium (medicinam) wedlug tego, ktory
oznajmil: «Powiedzialem, wyznam niesprawiedliwo$¢ moja Panu, a ty odpu-
$ciles nieprawosé serca mojego»” (Ps. 31, 5)134.

Odwotlujac sie do metody alegorycznej, Aleksandryjczyk takze ta droga
przekazuje nierzadko prawde o koScielnym charakterze pokuty. Wymownym
tego przyktadem (w odniesieniu do wyznania grzechdw) jest interpretacja mo-
tywu kary $mierci w Starym Testamencie zarzadzana wobec winnych najciez-
szych przestepstw (Kpt 20, 9-17). Rozwijajac é6w temat, Orygenes twierdzi, ze
odbieranie zycia za przewinienia o najciezszej wadze stanowi wbrew pozorom
(w spojrzeniu eschatologicznym) akt mitosci blizniego. Taki wniosek wypro-
wadza z prostej przestanki, mianowicie zakazu podwdjnego karania winnego
za identyczny czyn. Regula owa przedtuzona o wymiar pozagrobowy oznacza,
ze grzesznik juz raz ukarany na ziemi nie bedzie powtdrnie karany przez Boga
w wieczno$ci. Ewangelia w tej kwestii poszla jedynie o krok naprzéd, przeno-
szac punkt ciezkoSci z cielesnego, przepojonego okruciefistwem wymierzenia
kary, na ptaszczyzne duchowg, otwierajac w ten sposéb mozliwo$é oczyszcze-
nia z grzechéw droga pokuty (XI, 2)'*¥*. Uwypuklona tu prawda dotyczaca
konsekwencji grzechu ciezkiego, ktérego ostatecznym skutkiem jest duchowa
$mier¢ grzesznika, odzwierciedla takze rozigke z Kosciolem potwierdzong rze-
czywista ekskomuniky, spelniajaca role nie tyle sankgcji karnej, co dzialania
pomocniczego zmierzajacego do skionienia winnego do odzyskania utraco-
nego zycia, wlasnie za posrednictwem pokuty. Wydobyty zostat tutaj takze
ten aspekt, ze samo podjecie wezwania do nawrdcenia nie oznacza przez sie
aktu powrotu do zycia, gdyz taki rodzaj przej$cia moze sie dokonaé tylko za
posrednictwem przedstawiciela Kosciota. Ow stan rzeczy ilustruje Aleksadryj-

132 SCh 286, 111.

133 Orygenes wyr6znia siedem rodzajéw odpuszczenia grzechéw: chrzest, cierpienia
meczenstwa, jalmuzna, wybaczenie win bliZzniemu, sprowadzenie biadzacego grzesznika
na wilasciwa droge, obfito$¢ mifosci i nieustanne optakiwanie grzechéw, SCh 286, 108 n.

134 Est adhuc et septima, licet dura et laboriosa, per paenitentiam remissio pecca-
torum, cum lavat peccator «in lacrimis stratum suum et fiunt ei lacrimae suae panes die
ac nocte», cum non eribescit sacerdoti Domini indicare peccatum et querere medicinam,
secundum eum, qui ait: Dixi: «pronuntiabo adversum me iniustitiam meam Domino, et tu
remisisti impietatem cordis mei»” (SCh 286, 111).

135 SCh 287, 151 n.
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czyk poréwnaniem z funkcja lekarza dopomagajacego choremu w powrocie
do zdrowia. Role podstawowg spelnia w tym wzgledzie lekarz prowadzacy,
ktérym na duchowej ptaszczyznie jest oczywiScie Jezus Chrystus (archiater).
On wszakze przewidzial w swoim zbawczym planie réwniez przygotowanie
i obdarzenie mocg uzdrowicielskg nastepcow, w pierwszej kolejnosci wybra-
nych przez siebie uczniéw z Piotrem i Pawlem na czele oraz prorokami'®, a tak-
ze innymi postanymi na przestrzeni wiekow z podobng misja ludzmi. Uczynil
w ten sposob zado$¢ zapowiedzi ewangelicznej, ze Syn Bozy przyszedt nie do
zdrowych, lecz do tych, ktérzy sie zle maja (Mt 9, 12). Oczekiwang wtedy od
grzesznika odpowiedzig ma by¢ podjecie pokuty oraz gorliwe trwanie w mo-
dlitwie (Hom. in Ps 36 — 38, [Ps. 37, 1])'%".

Ow terapeutyczny aspekt relacji pomicdzy wyznajacym winy grzesznikiem
a stojacym na strazy procesu pojednania Kos$ciotem uwypukla wreszcie Ory-
genes w interpretacji r6znych ewangelicznych scen o tematyce namaszczenia
Jezusa przez niewiasty: wylaniem drogiego olejku na glowe Jezusa u Mateusza
(26, 6-13) i Marka (14, 3-9); namaszczeniem Jego ndg u Lukasza (7, 36-38), za$
u Jana (12, 1-10) z dodatkowg uwaga, ze byt to olejek drogocenny o zapachu
rozchodzacym sie po calym domu. Nadajgc wszystkim wymienionym wyda-
rzeniom znaczenie alegoryczne, Aleksandryjczyk dokonuje ich klasyfikacji pod
katem odmiennych upostaciowiefi okreSlonych grup chrzescijan.

Punktem odniesienia dokonywanej przez Orygenesa typologii jest dom
Szymona, gdzie w obecnoS$ci podejrzliwego gospodarza obsypywane poca-
tunkami, ubogacone olejem namaszczenia, obmywane fzami i ocierane wto-
sami przez jawnogrzesznice s3 stopy Jezusa. Szymon zobowigzany do postugi
namaszczenia wedtug zwyczaju (jako wyrazu okazywanego mu szacunku)
wobec go$cia z uzyciem przynajmniej zwyklej oliwy, reprezentuje aspekt ne-
gatywny dziejacych sie wydarzef, przez niedopelnienie prostego wymogu
naturalnej sprawiedliwosci, przyjmujac tym samym rysy grzesznika stojacego
poza KoSciotem, reprezentujacego typicznie poganina, a przynajmniej kate-
chumena.

Na jakgkolwiek jednak przyjazng ocene zastugiwalby czyn jawnogrzesz-
nicy, jest ona ciagle osobg obcigzong wing, dlatego w interpretacji Orygene-
sa przedstawia typ czlowieka wierzacego, czynigcego wprawdzie pokute, lecz
jeszcze ciagle dalekiego od godnosci uzdalniajacej go do brania udziatu w ko-
$cielnym zgromadzeniu (symbolizowanym przez Betanie). Whrew wiec posia-

136 Prorokéw jako uzdrowicieli ran duchowych w Kosciele (curandorum vulneru in
ecclesia sua) wymienia tutaj Orygenes jako tych, ktorzy nawotywali do czynienia pokuty.
Kontekst bowiem nie wskazuje, aby miato tu chodzié o prorokéw starotestamentalnych,
lecz zwyklych chrzescijan, ktérzy potwierdzili swoja wierno§é w szczegdlnie trudnych
do$wiadczeniach, takich chocby, jak uczynili to wyznawcy podczas prze§ladowafi, por.
A.V. HARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte 1, 441 A. 1 [S. 442).

17 SCh 411, 260.
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daniu statusu osoby wierzacej, jej miejsce podobnie jak u Szymona jest ciggle
poza Kos$ciotem, wsréd niewierzacych badz katechumenow.

Trzeba w powyzszym kontekscie zwrocié wszakze uwage na fakt, ze kaz-
dy z opiséw ewangelicznych wprowadzajacy temat korzacej sie przed Jezusem
i namaszczajacej jego nogi grzesznicy, nadaje jej w podtekscie rysy wyidealizo-
wane, rodzaj wzorca zagubionego, powracajacego do Boga czlowieka. Oryge-
nes taki sposéb mys§lenia przeorientowuje z zamiarem wykazania nadrzednosci
pokuty koscielnej nad prywatng.

Ow alegoryczny sposéb odczytania kontynuuje on takze w odniesieniu
do namaszczajacych Jezusa kobiet nie oliwg (o przeznaczeniu przypisanym
Szymonowi), lecz olejem namaszczenia, w interpretacji Orygenesa symbo-
lizujacych dobre dziela dokonywane kolejno propter homines vel secundum
homines, oraz propter Deum et secundum Deum, przy czym wyrdznia on
w propter Deum czyny ad usum hominum i ad gloriam Dei. Wymienionym
kategoriom odpowiadajg wlasciwe im dziela pokutne: pierwszej (ad usum
hominum) jalmuzna, nawiedzanie chorych, uzyczanie gosciny podré6zuja-
cym, pokora, tagodnosé i wszystko co stuzy dobru cztowieka, drugiej zas (ad
gloriam Dei) zachowanie czystosci, trwanie w postach i modlitwie, cierpliwe
znoszenie przeciwno$ci, mestwo w wyznawaniu wiary itp. Charakter tych
czyndéw okreslaja z kolei czynniki ,,quo praecipue solent facere paenitentes pro
remissione peccatorum suorum”, lub tez ,,opus proprium non paenitentium”,
przeciwstawiajace sobie obie pokutujace grupy wiernych. Sens wiec dokona-
nego rozrdznienia zalezy od znaczenia nadawanego terminowi ,,paenitentes”.
Nic nie wskazuje na to, by dotyczyt on pokutnikéw prywatnych wnoszacych
zado$§éuczynienie za drobne przewinienia, gdyz w takim przypadku nie by-
toby juz miejsca dla jakiejkolwiek osoby, ktéra by pokuty nie podejmowata.
Poza tym przyjmujac taki wariant, Orygenes zaprzeczalby wlasnym stowom
uzytym chocby w nastepujacym stwierdzeniu: ,,Ommnes enim potest fieri ut
peccaverint, etiamsi sancti fuerint, quia «nemo mundus a sorde, nec si unius
diei fuerit vita eius». Quis enim est, qui non aut in facto, aut in verbo, aut qui
cautissimus certe est, vel in cogitatione peccaverit?” (Com. in Rom. V 5, 3)138,
Obie te okoliczno$ci przemawiajg za tezg, ze Aleksandryjczyk pod terminem
»paenitentes” rozumie pokutnikéw przyporzadkowanych pokucie koscielnej,
przeciwstawiajgc ich innym ochrzczonym do takiego rodzaju pokuty nie zo-
bowigzanych. Stowo to wydaje sie wiec merytorycznie odpowiadaé pojeciu
»metanowa” nawet wowczas, gdy jego znaczenie nie zostalo do§é doktadnie
przez autora sprecyzowane'>,

13 SCh 539, 436 n.
139 Zagadnienie to do§é szeroko i szczegétowo omawia J. GROTZ w Die Entwick-
lung, dz. cyt., s. 183 n.
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8. Kosciol osadzajacy i pojednujacy

Pokuta jest dla Orygenesa dzietem Boga uSwiadamiajacego cztowiekowi
stan jego zatracenia za posrednictwem trawigcego go ognia do$wiadczanego
nie tylko w formie wyrzutéw sumienia i obrzydzenia, lecz takze odczu¢ ciele-
snych i zmystowych. Carnis interitus i afflictio corporis (In Lev. hom. 14, 4)!4°
przyjmuja wszakze jako§¢ pokuty wowczas, gdy grzesznik jg zaakceptuje i do-
browolnie w formie zado§éuczynienia za grzechy wprowadzi w swoje zycie.
Czyn pokutny jest wiec w powyzszym znaczeniu zgoda skruszonego grzeszni-
ka na przyjecie i cierpliwe znoszenie zsylanych przez Boga kar za grzechy.

Grzech za$§ ma charakter eklezjalny, przynosi bowiem szkode nie tylko po-
pelniajacej go jednostce, lecz takze calemu Kosciotowi, pomnazajac swoje ne-
gatywne skutki samym zaistnieniem niegodziwego czynu. Jego odwrotnoscig
jest oczywiscie §wieto$¢, w ktorej okresleniu wyrdznia Orygenes dwa aspekty:
moralny, dotyczacy $wietoSci mierzonej stopniem wiernosci Bozym przykaza-
niom, oraz instytucjonalny, odnoszacy sie do uznawanej za posiadajaca boskie
pochodzenie instytucji, co sie rzecz jasna na pierwszym miejscu odnosi do Ko-
Sciota. Swietoé¢ w pierwszym znaczeniu nie posiada trwatosci bezwzglednej,
w przeciwienistwie do drugiego, co sprawia, ze nie mozna ich traktowal za-
miennie. Oznacza to w konsekwencji, ze utrata Swietosci przez kogokolwiek
z ochrzczonych nie znajduje przelozenia na utrat¢ Swigtosci przez Kosciol*!.
Zalozenie takie prowadzi Orygenesa do wniosku, ze ten sam grzesznik moze
réwnocze$nie przynalezeé do Kosciota i by¢ z niego wylaczonym, cho¢ sposo-
by tego wytaczenia nie s3 sobie réwne. Aleksandryjczyk mianowicie w formie
pewnej gradacji wyrdznia trzy ich rodzaje: wylaczenie ze spotecznosci Koscio-
la ,,pneumatycznego”, odsuniecie od spotecznosci koscielnej widzialnej oraz
taczona z kazdym ci¢zkim przestepstwem ekskomunike.

Pierwszym krokiem rozpoczynajacego proces pokutny grzesznika jest wy-
znanie cigzgcych na nim win. Orygenes w nawigzaniu do tej kwestii mowi, ze
»prawo Boze zada od grzesznika, by nie tylko nie tatal swojej odziezy, lecz tak-
ze nie przykrywatl swojej glowy, aby gdy posiada grzech gtéwny, to znaczy, gdy
dokonana zostala wielka obraza Boga, gdy ma miejsce grzech we wierze, nie
nalezy go trzymac pod przykryciem, lecz ujawnié wobec wszystkich w takim
celu, aby grzesznik dzieki poSrednictwu i skarceniu przez wszystkich otrzymat
przebaczenie” (In Lev. hom. VIII, 10)"*2. Fragment 6w i jego kontekst wskazu-

140 SCh 287, 248.

4 K. RAHNER, Schriften, dz. cyt., s. 418.

142 Vult ergo lex divina peccatorem non solum ,vestimenta” non assuere, sed et
caput” non contegere, ut, si quod est capitus delictum, id est si in Deum aliquid comissum
est, si in fide peccatum est, nec haec fidem habeantur obtecta, sed omnibus publicentusr,
ut inerventu et correptione omnium emendetur et veniam mereatur”, SCh 287, 44. Wy-
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ja, ze Orygenes wyznaniu grzechow przypisuje najwyzszg range, podnoszac ja
wrecz do poziomu prawa Bozego. Nie wydaje si¢ jednak, by chodzito w tym
przypadku o nadawanie stwierdzeniu owemu charakteru dogmatycznego, lecz
o podkreslenie powinno$ci moralnej zagrozonej w swojej integralnosci trud-
no$ciami typu psychologicznego, jako ze popetnione grzechy majg by¢ ommni-
bus publicentur, ut interventu et correptione omnium emendetur et veniam me-
reatur (8, 10)'4. Jezeli nawet wyjS¢ z zalozenia, ze przy crimina i capitis delicta
(np. fornicatio) na forum publicznym nie dokonywano wyznania szczegdtowe-
go, a ,,spowiedz” z racji znanej obecnym na og6t jej przyczyny nie pozbawiona
byta wtasciwosci aktu bardziej formalnego niz wyjawienia skrywanej przez
spowiadajacego sie tajemnicy, to jednak juz sam fakt pelnienia roli sedziego
przez konkretng wspolnote wobec osoby ze Srodowiska sprawial, ze wyznanie
tego rodzaju bylo wydarzeniem o duzym tadunku upokorzenia, dlatego podej-
mowanym przez stosunkowo ograniczong liczbe wiernych, jako ze w takich
sytuacjach mniej zaangazowani wstrzymuja sie z reguly przed wypelnieniem
stawianych trudnych do zrealizowania wymogéw.

Wyznanie grzechow w sposob naturalny pocigga za sobg pytanie o pod-
miot, przed ktérym owego aktu nalezy dokonaé. Stawia je takze sam Orygenes
(Hom. in Ps. 37, II 6)'*4, udzielajac réwnocze$nie odpowiedzi, bardzo jednak
enigmatycznej i niejasnej. Radzi on mianowicie ,,penitentowi” dokonanie wy-
boru takiego lekarza, ktéry bylby zdolny odkryé przyczyne choroby, byt z przy-
chodzacym do niego cztowiekiem solidarnie stabym, umial ptakaé z ptaczacym,
wzruszac sie oraz wspotczué. Jezeli rozpoznal, ze zlo popelnione ma by¢ przed-
stawione KoSciotowi i uleczone przez cale jego zgromadzenie — dzigki czemu,
by¢ moze, doznaja wzmocnienia i uzdrowienia inni — trzeba przez te narade
wielu i bardzo rozsadne wskazanie (owego lekarza) zostaé uzdrowionym.

Juz na pierwszy rzut oka widaé, jak bardzo opis powyzszy jest ogélnikowy
do tego stopnia, ze trudno na podstawie wymienionych cech zidentyfikowad,
przed kim wspomniane wyznanie grzechow powinno by¢ dokonane, jako ze
samo nawet przesuniecie akcentéw zmienié moze rysy adresata, wskazujac na
prezbitera, laika, zgromadzenie koScielne badz wrecz na czlowieka zupelnie
anonimowego.

Zasadnicza jednak linia podziatu w tej kwestii przebiega pomiedzy opo-
wiadajacymi sie za konieczno$cig wyznania grzechéw przed kaptanem oraz
takiemu stanowisku przeciwnymi. Obie strony majg swoje racje i w porusza-

powiedz ta stanowi przedtuzenie watku akapitu poprzedniego, gdzie autor stan cigzkiego
grzesznika poréwnuje do cztowieka chorego na trad ze wszystkimi oznakami te chorobe
obwieszczajacymi, poszarpanym ubraniem, zastonietymi ustami czy zawstydzajaca nago-
$cig ciata. Podobng site nawolywania posiadajg wedlug Orygenesa okreSlone kategorie
grzechow. Rzecz jedynie w tym, aby nie zmienia¢ ich wymowy pomniejszaniem zaciagnie-
tej winy, czy jej usprawiedliwianiem.

143 SCh 287, 44.

144 SCh 411, 318.
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nym zakresie popieraja je uznane autorytety'*. Ci ostatni twierdzg, najogdlniej
rzecz ujmujac, ze w cytowanym tekscie nie chodzi o skierowane do grzesznika
polecenie ,wyspowiadania si¢”, lecz o zwerbalizowanie w pierwszym rzedzie
intencji pastoralno-wychowawczych autora.

Zwraca sie przede wszystkim uwage na fakt, ze podane przez Orygenesa
cechy podmiotu majacego przyjaé wyznanie grzechow niekoniecznie charaktery-
zujg kaptana, lecz odnoszg si¢ réwniez do szeroko rozumianego ,,meza zaufania”
tym bardziej, ze w zadnym miejscu cytowany tekst nie nawigzuje do urzedu ko-
Scielnego. Na opcje tego rodzaju wskazuje takze styl napomnienia, umieszczenia
mianowicie prezbitera w kontekscie polecen kierowanych gléwnie do laikéw, co
w przypadku odniesienia takich zgdan do kaptana odczytywac by trzeba byto
jako druzgocace potepienie dwczesnego duchowiefistwa z ukrytg wrecz sugestia
stosowania przy dokonywanym wyborze ktoregos z nich w funkcji przyjmujgcego
wyznanie grzechéw, zasady ograniczonego zaufania. W takiej konstelacji cho-
dzitoby bez watpienia o celowy atak na autorytet prezbitera, co w konfrontacji
z catoSciowym nauczaniem Orygenesa uznac nalezy za niedorzeczno$é. Za zbyt
réwniez poSpieszne uznaé trzeba, na podstawie opisu kompetencji osoby udzie-
lajacej porad na drodze do $wietosci'*, ze chodzi tu wyltacznie o ceche wlasciwg
funkcjom kaptaniskim, poniewaz kompetencje takie przypisa¢ mozna réwniez
czltowiekowi $wieckiemu, nawet przy uwzglednieniu watpliwosci dotyczacych
podjecia pokuty publicznej'¥’. Dobra ilustracja w tym wzgledzie jest dotyczaca
gnostykow teologia Klemensa Aleksandryjskiego zawarta w Stromate, tak prze-
ciez bliska Orygenesowi z racji wspolnoty miejsca i czasu'*®. Wspomniany motyw
pojawia sie zresztg u naszego autora czesciej, o tresci chocby takiej, jak pochwata
dobroci Bozej (w Jesu Nave 3, 4)'* ratujacej Kanaana drogg poddania go Semowi
i Jafetowi (Rdz 9, 18-27), czy tez w przypadku analogicznym przyporzadkowa-
nia Ezawa jego bratu Jakubowi (Rdz 33, 1-17) w takim celu, aby jednostki owe
pomimo dokonanego przez nie blednego wyboru nie pozostawiaé samym sobie,
gdyz to pograzytoby je w spowodowanym przez siebie ztu, natomiast w sytuacji

1457 bardziej znanych nazwisk opinie, ze chodzi tu o prezbitera reprezentuja P GAL-

TIER (De paenitentia, Roma 1950, s. 123 n.), A. d’ALES (Lédit de Calliste, s. 278 n.),
J. HORMANN (Untersuchungen zur griechischen Laienbeicht, Donauwdérth, s. 110 n),
J. STUFLER (Die Siindenvergebung bei Origenes, ,Zeitschrift fiir Katholische Theolo-
gie”, 31(1907), s. 200 n. Zdania przeciwnego sa B. POSCHMANN (Paenitentia secunda,
s. 452), K. RAHNER, (La doctrine d’Origéne sur la pénitence, ,,Recherches des sciences
religieuses” 37(1950), s. 46-97, 252-286, 422-456), K. HOLL (Enthusiasmus und Buss-
gewalt bei griechischen Monchtum, Leipzig 1898, s. 235 n.), W. VOLKER (Das vollkom-
menbeitsideal des Origenes, Tiibingen 1931, s. 171 n.).

146 Jak to ma miejsce u P GALTIER, De paententia, Roma 1950.

147 Por. dowody przedstawione przez B. POSCHMANNA, Paenitentia secunda, dz.
cyt., s. 452.

148 Poszerzone omdéwienie tego zagadnienia przedstawia W. VOLKER, Der wahre
Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin 1952.

149 SCh 71, 136.
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przeciwnej dochodzi do wskazania im drogi ku stuzbie czemus lepszemu. , ... sed
ut salutem melioribus oboediendo conquireret. Praestatur enim malis plurimum et
peccatoribus, qui semet ipsos regere nesciunt, et non sibimet ipsis committantur,
sed ut servi fiant sanctorum et subiaceant melioribus, ut non suo sensu malo, sed
illorum bono regantur”°. Rozumowanie powyzsze prowadzi do takiej oto kon-
kluzji: Termin ,wyznanie grzechéw” okreslany jako uzdrawiajacy niekoniecznie
jest u Orygenesa rownoznaczny ze ,,spowiedzia” przed kaptanem. Najbardziej bo-
daj wymownym tego przykladem jest jego wypowiedz w homilii do Ksiegi Liczb.
(14, 2.10)"', gdzie nawigzujac do uzdrowicielskiego czynu archaniola Rafaela
poleca Aleksandryjczyk, by w przypadku czlowieka zranionego grzechem, prze-
bitego diabelska strzata, wyj$¢ mu naprzeciw z uzdrawiajagcym przestaniem stowa
Bozego, wypelniajac tym samym skierowany do kazdego z ochrzczonych nakaz,
ut peccati vulnera per paenitentiam sanes et medicinam confessionis ostendas. Za-
rysowany kontekst upowaznia do wyciggniecia wniosku, ze stowo paenitentia nie
posiada znaczenia pokuty koScielnej, lecz wskazuje na pozadany efekt podejmo-
wanych oddziatywarn doprowadzajacych do zalu za grzechy, o skutku uzewnetrz-
nionym w ich wyznaniu. Przekonanie takie moze potwierdzaé fakt, ze w cyto-
wanym teksécie nie ma nawigzania do samego aktu przyjmowania spowiedzi.
Nie stanowi to oczywiscie samo przez si¢ wskazania, kto miatby by¢ podmiotem
przyjmujacym wyznanie grzechéw jako posrednik w akcie pojednania, gnostyk
czy pneumatyk, czego potwierdzenie znajduje sie w sformutowanym przez Alek-
sandryjczyka przestrzezeniu (Hom. in Ez. 4, 8)!2 skierowanym do grzesznikéw
liczacych wbrew zyciu w nieprawosci na wstawiennictwo ojcéw meczennikdw,
Swietych matek, czy braci czystych. Grozbe tak sformulowang zamyka ponadto
nastepujace stwierdzenie (4, 8): ,,Ad eos autem qui in sanctis fidutiam habent, non
in congrue proferimus exemplum: Maledictus homo qui spem habent in homine et
illud: Nolite confidere in ho minibus” (Ps. 145,3).

Przeciwng do powyzszej opcje reprezentuja zwolennicy tezy, ze wprowa-
dzany przez Orygenesa temat wyznania grzechow oznacza zawsze ,,spowiedz”
przed prezbiterem (badZ biskupem). Na taki sposéb interpretacji wedlug nich
wskazuje szereg wypowiedzi Aleksandryjczyka'> przekonywajacych tym bar-
dziej, ze usytuowanych w réznych kontekstach.

150 SCh 71, 140.

151 SCh 442, 174 n.

152 SCh 352, 182.

153 Co wecale nie oznacza, ze nie sg przytaczane réwniez dowody pomocnicze, choéby
w sensie tego przedstawinego przez A. EHRHARD’A (Die Kirche der Mrtyrer. Thre Auf-
gaben und Leistungen, Miinchen 1932, s. 51), ktory przez analogie do znanej nam z listu
papieza Korneliusza do biskupa Fabiana z Antiochii stosunkowo pokaznej liczby ludzi
przynaleznych do wyzszej lub nizszej koscielnej hierarchii w Rzymie (46 prezbiterow, 7
diakonéw, 7 subdiakonéw, 42 akolitdéw, 52 egzorcystow, lektoréw i ostiariuszy) wyciaga
wniosek, ze musiala ona odzwierciedlaé potrzeby éwczesnego Kosciota, gdzie porady du-
chowe stanowia podstawowg cz¢$¢ dziatalnosci duszpasterskiej.
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Wsrod pierwszych zwolennikéw takiej opinii o dowodach najbardziej
usystematyzowanych wyr6znic trzeba J. Hérmanna'**. Powolujac sie¢ mianowi-
cie na wlasne badania i znaczne podobiefistwo w przebiegu procesu pokutnego
u Aleksandryjczyka z rytem zachodnim, a takze uksztaltowany w okolicach
drugiej stacji wymog odpowiadajacy Cyprianowej paenitentia satisfactionis,
traktowanej jako wynagrodzenie za grzechy $miertelne (gdy w gre nie wcho-
dzito ,,doradzanie” grzesznikowi w kwestii pokuty publicznej) twierdzi on, ze
przy wszelkich zastrzezeniach mozna by dziataniu tego rodzaju przypisaé wila-
$ciwosci odnoszace sie nie tylko do kaptana, lecz réwniez do laika. Ale w przy-
padku poruszanym przez Orygenesa nie chodzi jedynie o ,porade”, lecz co
najmniej o podjecie decyzji, czy ma mieé miejsce nakaz pokuty publicznej czy
nie, a rozstrzygniecia tego rodzaju nie byly nigdy podejmowane przez kogo$
anonimowego (nawet jezeli zastugiwal na miano pneumatyka), lecz przedsta-
wiciela urzedowego Kosciota'*’. Na poparcie swoich racji Hérmann odwotuje
sie do wypowiedzi z pierwszej homilii Orygenesa do psalmu 37'¢, gdzie autor
dokonuje swoistej identyfikacji uzdrowicieli, najpierw wymieniajac nastepcoOw
Zbawiciela z Piotrem i Pawlem na czele oraz ,,hi omnes qui post apostolos in ec-
clesia positi sunt quibusque curandorum vulnerum disciplina comissa est, quos
voluit Deus in ecclesia sua esse medicos animarum”™ [...].

Podobng mys$l dostrzec mozna wedtug Hérmanna przy spojrzeniu od stro-
ny penitenta, czego obrazem jest opis Orygenesa prowadzacej do odpuszczenia
grzechow sibdmej drogi, ,najtrudniejszej i pelnej tez”, polegajacej na tym, ze
pokutnik osiaga taki poziom, gdy jest juz w stanie non erubescit sacerdote Do-
mini indicare peccatum et querere medicinam (Hom. in Lev. 2, 4)'%7,

Waznym wymienionym przez Hérmanna miejscem wskazujacym na praw-
dziwos$¢ reprezentowanej przez niego tezy jest nawigzanie do wypowiedzi
zawarte] w 17 homilii Orygenesa do Ewangelii Lukasza (17, 8)'** traktujace;j
o duchowych korzysciach samego faktu wyznania grzechéw. Aleksandryjczyk
formuluje tam zdanie o treSci nastepujacej: si enim ... revelaverimus peccata
nostra non solum Deo, sed et his qui possunt mederi vulneribus nostris atque
peccatis, delebuntur peccata nostra ab eo, qui ait: ecce, delebo ut nubem iniqu-
itates tuas et sicut caliginem peccata tua (1z. 44, 22). Nie ulega w przekonaniu
Hoérmana watpliwosci, ze sformutowanie powyzsze zaktadaé musi uznanie za
powiernika grzechéw prezbitera.

5% Untersuchungen zur Laienbeicht. Ein Beitrag zur allgemeinen Bussgeschichte, Do-
nauwerth 1913. Jakkolwiek podobnego zdania jest zyjacy duzo wczesniej J. MORINUS
(Commentarius historicus de disciplina in administratione sacramenti paenitentiae, An-
twerpiae 1682, s. 88), to jednak przyjmuje on to w rzeczy samej jako oczywisto$¢, nie
podejmujac jakichs$ pogtebionych dyskusji.

155 ], HORMANN, dz. cyt., s. 113.

156 SCh 411, 260.

157 SCh 286, 110.

155 SCh 87, 258 n.
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Wskazuje sie takze (niezaleznie od Héormanna) na inne miejsca, gdzie w pi-
smach Orygenesa wyznanie grzechéw (o ksztalcie spowiedzi) zamienne jest
mniej lub bardziej jednoznacznie z nadawang mu forma urzedowa. Nalezy do
nich niewatpliwie sytuacja, gdy Aleksandryjczyk, ilustrujac kwestie wtadzy od-
puszczania grzechow niejako jg hierarchizuje, stawiajac na przyktad w nawia-
zaniu do postuszefistwa Jezusa retoryczne pytania: ,,Si Filius Dei abicitur Jo-
seph et Mariae, ego non subiciar episcopo, qui michi a Deo constitutus est pater?
Non subiciar presbytero, qui michi Domini dignatione praepositus est?” (Hom.
in Luc 20, 5)*°. Nie znajdujemy tu wprawdzie do$¢ czytelnego wyjasnienia,
o jakim rodzaju pierwszenstwa Aleksandryjczyk méwi, lecz przez analogie do
podobnego motywu w komentarzu do Ewangelii Mateusza (16, 8), traktujacej
o dokonaniu roztropnego wyboru przewodnika duchowego spo$rdd reprezen-
tujacych nie zawsze najwyzszy poziom prezbiterow (badz biskupdw), sugeru-
je on, ze podtekstem jednej i drugiej wypowiedzi jest wladza odpuszczania
grzechdéw. W takim wlasénie sensie kieruje Orygenes do owych przewodnikéw
napomnienie (Lev. 5, 3)': _[...] secundum imaginem eius, qui sacerdotium Ec-
clesiae dedit, etiam ministri et sacerdotes Ecclesiae peccata populi accipiant
et ipsi imitantes magistrum remissionem peccatorum populo tribuant. Debent
ergo et ipsi Ecclesiae sacerdotes ita perfecti esse et in officiis sacerdotalis eruditi,
ut peccata populi in loco sancto, in atriis tabernaculi testimonii ipsi non pec-
cando consumant”.

Zwrocié wreszcie nalezy uwage na fakt, ze w In Jesu Nave 7, 6! Aleksan-
dryjczyk méwi o koniecznoéci wysokiego poziomu wymogdw stawianych przez
stojacych na czele ludu kaptanéw, ktérych w tej dziedzinie nie moze odstraszaé
lek przed ztosliwym jezykiem ztoczyncdéw obawiajacych sie, aby czego$ ztego
pod ich adresem z surowo$cig wlasciwg kaptanowi nie powiedzieé. Kazdy pre-
zbiter, wstrzymujac sie od zastosowania odpowiedniej do czynu kary, o funkcji
takze odstraszania od zta innych, nie pala gorliwosécig Bozg i nie nasladuje
Apostota (Pawla), ktéry nakazuje ,wydajcie takiego na zatracenie ciata, lecz ku
ratunkowi jego ducha”.

9. Oddzielenie grzesznika od Kosciota (ekskomunika)

Dla Orygenesa Ko$ciét ma dwa wzajemnie na siebie oddziatujace oblicza,
jedno idealne, bezgrzeszne, reprezentowane przez §wietych, drugie obcigzone
wina, stanowigce przeszkod¢ na drodze ku doskonatosci, synonim stabosci
i wolania o nawrécenie. Oczyszczony przez Zbawiciela otrzymal on wiec dar
SwietoSci, lecz po przeciwnej stronie obcigza go atrybut grzesznosci skfania-

159 SCh 87, 284.
160 SCh 286, 218.
161 SCh 71, 209.
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jacy nieustannie do prosby o przebaczenie (Jos. 21, 1)'%2. Odzwierciedlenie
tego stanowi powstata pomiedzy grzesznikiem i KoSciotem relacja sktaniajg-
ca do zastosowania szczeg6lnego rodzaju dialektyki. Z jednej bowiem strony
kazdy cztowiek ochrzczony, nawet po zaciggnieciu najci¢zszej winy, pozostaje
czastka Kosciota i na gruncie przyjetego chrztu przynalezy do jego widzialnej
struktury, z drugiej za$ przynaleznosé taka posiada wszelkie cechy pozoru,
poniewaz zycie sprzeczne z moralnymi zasadami KoSciola stawia grzesznika
W pozycji ,na zewnatrz”, ,wyjScia poza”. Wylaczenie to moze si¢ dokonaé
w sposOb potrdjny: odlaczenia od wspdlnoty koscielnej ,,pneumatycznej”,
zdystansowania sie tejze wspolnoty wobec grzesznika, oraz postawienie go
w stan ekskomuniki'®s. O sytuacji takiego grzesznika Aleksandryjczyk méwi:
»eXiit enim a veritate, exiit a timore Dei, a fide, a caritate (...), quomodo per
haec quis exeat de castris Ecclesiae, etiamsi per episcopi vocem minime abicia-
tur” (Hom. in Lev. 14, 3)'%*. Wylaczenie wiec czlowieka obcigzonego ciezky
wing z grona czlonkéw wspédlnoty stanowi wymog obrony §wietosci KoSciota
z takim zalozeniem, ze kazdy, réwniez pojedynczy grzesznik, staé sie moze
przyczyng odejScia Logosu od $wietego swojego Ludu (Hom in. Iz. V 2)'¢5,
Podwoijna za$ struktura Kosciola, ,pneumatyczna” i widzialna wskazuje, ze
utrata faski, kwestionujac jeden wymiar, z natury rzeczy podwaza jej wymiar
drugi.'¢

Jakkolwiek Orygenes nie odwotuje sie do pojeé o tresci z wersetu Mt 16, 19,
to jego poglady usprawiedliwiaja wniosek, ze wladze ,,zwigzywania” i ,,rozwia-
zywania” w odniesieniu do ekskomuniki przypisuje on biskupowi, nawet na-
wigzujac w jednym z tekstow do rytu natozenia rak (Hom. in Lev. 2, 4)1¢7.

W kwestii stosowania ekskomuniki Orygenes wykazuje si¢ duzg ostrozno-
$cia, relatywizujagc w duzym stopniu granice jej obowigzywalnosci, ktéra po
prostu powinna by¢ wedtug niego regulowana duszpasterska roztropno$cig —
to samo zreszta dotyczy okresu jej trwania (Hom. in Jer. 20, 9)'%%, Wprawdzie
oddajac cze$é bozkom, ciezki grzesznik w taki czy inny sposéb doprowadza do
profanacji przestrzeni u$wieconej przez Boga (Hom. in. Jesu Nave VII, 4)¢°)

162 §Ch 71, 433.

163 Zaznaczy¢ w tym miejscu trzeba, ze pojecie ekskomuniki nie posiada u Orygenesa
znaczenia dzisiejszego, wyspecjalizowanego, o czym niech $wiadczy fakt, ze uzywa on tego
terminu jedyny raz, preferujac raczej okreslenia ,,odtgczenie od Ciala Chrystusowego” czy
przez kaptana ,usunigcie z Kosciota” itp. Terminu ,,ekskomunika” uzyt Orygenes tylko
W zwrocie ,,propter peccata ... excomunicare”. Por. H. VORGRIMLER, Busse und Kran-
kensalbung, Freiburg-Basel-Wien 1978, s. 62.

16+ SCh 287, 238.

165 PG 13, 235 n.

166 Por, K. RAHNER, La doctrine d’Origeéne, art. cyt., s. 253 n.

167 SCh 286, 111.

168 SCh 238, 290 n.
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to jednak samo podobiefistwo dokonanych czynéw niekoniecznie musi nie$é
ze sobg analogiczne natezenie zto$ci chocby dlatego, ze czyny dokonane r6znig
sie zaangazowaniem nadajacego im jako§¢ moralng podmiotu. Jedni bowiem
przypisywanego im zla sie wstydza, inni je lekcewaza, jeszcze inni otrzymywane
napomnienia przetozonych réznych szczebli ignoruja (Hom. in Ez. VIII 1)'7°.
Nie wszyscy wiec zasluguja na t¢ samg surowo$é, nawet jezeli zréznicowa-
nego do nich podejScia nie potwierdzaja osiggane skutki. Bywa bowiem tak,
ze natozona ekskomunika ma tylko pozory zastosowanej sprawiedliwie kary,
w rzeczywistoS$ci za$ stanowi jej zaprzeczenie i wowczas podobnie do przyna-
leznosci do Kosciola tylko zewnetrznej, moze ona mieé takze skutki jedynie
zewnetrzne, nie dotykad za$ z racji niestusznego jej zastosowania ludzkiego
wnetrza (Hom. in Lev. X1V, 3)'7L,

Wysuniete wyzej zastrzezenia wcale nie oznaczaja, ze Orygenes nie docenia
sity uzdrawiajacej ekskomuniki. Znajduje ona przeciez swoj pierwowz6r w Bi-
blii, zaréwno w Starym jak i w Nowym Testamencie. W Ksiedze Jonasza na
przyklad Bég daje odczué blisko§¢ zatraty Niniwitom (Hom. in Jer. 19, 15)72
aby osadzeni nie zostali poddani sgdowi, lecz mieli udzial w Bozym milosier-
dziu. Te samg linie argumentacji przejmuje §w. Pawel, méwigc o wylgczeniu
grzesznika ze wspolnoty w takim celu, ,,aby duch okazat si¢ zdrowy w dniu
przyjScia naszego Pana Jezusa Chrystusa” (1 Kor 5, §5). Doswiadczenie eks-
komuniki jest oczywiscie sytuacjg bolesng samg w sobie, ktérg jednak Bog
moze si¢ postuzy¢ jako §rodkiem uzdrawiajgcym dla sklonienia grzesznika do
wybrania drogi pokuty jako swoistego skarbu, pozyskiwanego wszakze drogg
pozyskiwania go w nieustannym wysitku i zapewnienia w ten spos6b trwatosci
dokonanego nawrocenia (De princ. 11T 1, 17)"73,

Pierwszym celem ekskomuniki jest uS§wiadomienie grzesznikowi powa-
gi jego duchowego stanu i pobudzenie do dzialania, lecz wazniejszym jak sie
wydaje, jest w ocenie Orygenesa ochrona przed zlem Kosciota jako catosci.
Przedstawia ona bowiem w pierwszym rzedzie rodzaj zapory przed przynalez-
nymi do Koéciota ludZmi, autorami wielkich zgorszen, ktérym sie catkiem po
prostu odmawia udziatu w §wietych czynno$ciach. Tym samym zabezpieczona
zostaje nalezna godno$¢ modlitwie, ktorej wartos$¢ i nalezne jej miejsce Zli lu-
dzie obnizaja. Naznaczona bowiem grzechem modlitwa nie moze podoba¢ sie
Bogu, jako ze ,,orantium totam unitas consparsionem et consensus corumpat”
(In Matth. ser. 89)74,

Z1o rzadzi sie ponadto wlasciwg sobie dynamika. Jego sposéb rozprze-
strzeniania poréwnywalny jest z dynamika groznej zakaznej choroby. Mysl
te ukonkretnia Orygenes obrazem znajdujacej sie w stadzie chorej owcy,

170 SCh 352, 278.
171 SCh 287, 238.
172 $Ch 238, 242.
173 SCh 268, 101.
174 PG 13, 1740.
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uruchamiajgcej przez sam fakt swojej obecno$ci w grupie proces chorobo-
wy o kierunkach i skutkach nie do przewidzenia. Fakt ten dlatego wymaga
wszystkich dostepnych §rodkéw ostroznosci, ktérych stosowanie na terenie
duchowym powierzone zostalo trosce i odpowiedzialno$ci przewodnicza-
cych gmin i biskupom.

Nie zawsze jednak kontekst stawianych wymogdéw jest przejrzysty i jed-
noznaczny, a czasem dotkliwe skutki dla osoby zainteresowanej mogg skta-
nia¢ do stosowania rozwigzan zbyt tagodnych, w dalszej perspektywie jed-
nak szkodliwych. W takich odniesieniach dobre zamiary i gesty litosci nie
zasluguja rzecz jasna na pochwale, lecz na nagane. Orygenes nie pozostawia
co do tego zadnych watpliwosci, a swoje zarzuty formutuje w formie chocby
tak postawionych pytan: ,,C6z to za dobro i co za milosierdzie pojedynczych
oszczedzad, a wszystkim innym gotowaé zgube?”. Jezeli biskup jest strazni-
kiem powierzonej mu przez Chrystusa trzody, to jego troska musi obejmowac
wszystkie aspekty jej zycia. ,,Pastor es, vides oviculas Domini ignaras periculi
ferri ad praecipitia et per praerupta pendere: non occurris? Non revocas? Non
voce saltim cohibes et correptionis clamore deterres?” (In Jesu Nave 7,6). Po-
zostajac na poziomie koniecznej ogblnosci, nasz autor przytacza w zakre-
sie nakfadania ekskomuniki juz wypracowane z pewnoscig wowczas przez
Koscidt dyscyplinarne kryteria. Wyraza on mianowicie przekonanie, ze od-
dzieleniu od Kosciola podlegaja przede wszystkim ci ludzie, ,,qui manifesti
sunt in magnis delictis” (In Matth. ser 89)'°. Ponadto czyn zastugujacy na
potepienie musi mieé cechy bezdyskusyjnej oczywisto$ci, po prostu dlatego,
ze w przeciwnym wypadku zaistniatoby niebezpieczefistwo usuwania kakolu
i szkodzenia réwnoczesénie pszenicy.

Analizujac sytuacje, bardziej z pewnoscia doniostg duszpastersko niz kwe-
stionujacy zalozenia teoretyczne, kiedy mianowicie zastugujaca na ekskomuni-
ke wina w taki czy inny sposéb zostaje ukryta, Orygenes odpowiedzialnosci za
tego rodzaju czyn nie taczy, rzecz jasna, z dzialaniami urzedowych przedsta-
wicieli KoSciola, lecz ostrzega grzesznika, ze to Bog jest sedzig i On ,,przeka-
zuje” obcigzonych takim grzechem ,,szatanowi” (In Tud. 2, 5)'7¢. O pelnej od-
powiedzialno$ci biskupa mozna natomiast méwié¢ w przypadku, gdy tajemnos¢é
podlegajacego ekskomunice grzechu ma miejsce wskutek zbyt daleko siegajacej
tagodnos$ci podejmowanych przez niego decyzji. Kara wylaczenia dokonuje sie
wtedy ,,ipsa conscientia peccati” (In Lev. 12, 6)'77.

Przypomnie¢ w tym miejscu nalezy, ze stosowanie ekskomuniki ma w oce-
nie Orygenesa charakter wyjatkowy, co swoje odzwierciedlenie znajduje w jego
sprzeciwianiu sie uznawania kogo$ za wyltaczonego z KoSciota przez sam fakt
popelnienia zastugujacego na taki krok grzechu, bez podejmowania préb na-

175 PG 13, 1740.
176 SCh 389, 89.
177 SCh 287, 190.
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ktonienia winnego do poprawy napomnieniami czy perswazja. Uwaza on mia-
nowicie, ze postawienie grzesznika w stan ekskomuniki jest usprawiedliwione
tylko wtedy, gdy trwanie w ztu naznaczone zostalo wybitnie zlg wolg i nie
rokuje z tego powodu nadziei na poprawe. Zta wola zresztg zmienia u Oryge-
nesa ciezar wykroczenia tak bardzo, ze moze w okreslonych przypadkach by¢
przyczyna ekskomuniki (przy procedurze przewidywanego przez Aleksandryj-
czyka trzykrotnego upomnienia) u cztowieka wcale o nie najwyzszym stopniu
grzeszno$ci (Hom. in Jesu Nave. 7, 6)178.

Nieustanne podkreslanie przez Orygenesa wielkiej ostroznosci przy decy-
zjach o naktadaniu ekskomuniki znajduje swoje uzasadnienie w pierwszym rze-
dzie nie w osobistych osadach autora, lecz w kontekscie teologicznym epoki. Nie
rozporzadzano bowiem w tamtym czasie wyraznym rozréznieniem pomiedzy
grzechem i karg za grzech, co tym samym dawalo pierwszefistwo rozwigzaniom
starotestamentowym, gdzie na przyktad sadowne uwolnienie od kary $mierci
bylo réwnoznaczne z anulowaniem zaciggnietej winy takze przez Boga, nie wy-
laczajac z tej reguly rozliczen na sadzie ostatecznym (Com. in Rom. II, 1),
W terminach pokutnych oznaczato to, ze wypelnianie warunkéw koficzacych
czas ekskomuniki przebiegato rownolegle z wewnetrznym oczyszczeniem z od-
nosnego grzechu. (Hom. in Lev. XI, 2)"*°, Wina bowiem, jak twierdzono, nie
jest sama w sobie substancjg, lecz przypadloscia, dlatego odpokutowana pod-
lega zwyktemu unicestwieniu (Com. in Cant. III).

Ekskomunika jako kara o charakterze publicznym regulowana byta okre-
§lonymi procedurami i obowigzujacym rytem. Orygenes czyni do nich odnie-
sienia, wprawdzie fragmentaryczne, lecz pozwalajgce na zrekonstruowanie
w tej kwestii przyblizonego przynajmniej obrazu.

Nalozenie ekskomuniki odbywalo si¢ na wzor instytucji sadowniczych,
a wigc przedstawiany byl tam akt oskarzenia, przestuchiwano swiadkéw wyda-
rzenia oraz wystuchiwano argumentéw obrony [w oparciu o ten schemat opi-
suje Aleksandryjczyk réwniez przebieg odbywajacego si¢ sadu przed Bogiem —
Com. in Rom. 2, 10)¥!, Wydanie wyroku nalezato w calo$ci do wtadzy biskupa
(In Jer. 14, 14)'82, On wyznaczal czas trwania ekskomuniki, biorgc pod uwage
rodzaj i ciezar (In Ex. 12, 4)!83 znanych na ogét w otoczeniu ekskomunikowa-
nego popetnionych przez niego przestepstw, ich liczbe (In Lev. 11, 2)'34, stan

178 SCh 71, 208.

179 SCh 532, 276.

180 SCh 287, 151. Por takze B. POSCHMANN, Paenitentia secunda, dz cyt., s. 456. Por.
takze Hom. in Cant. II 12 n.:«:sectio » remissio peccatorum est, SCh 37, 101 n.

181 SCh 532, 418 n.

182 SCh 238, 99.

183 SCh 16, 266.

184 Quotiens commiserit quis tale peccatum, totiens moriatur [...]. Est enim apud

iudicem iustum poene moderatio, non solum pro qualitate, verum etiam pro quantitate”.
SCh 287, 156. 158.
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duchowy oskarzonego i okazywang gotowo$¢ do odpokutowania zaciggnie-
tych win. ,,Czym bardziej (bowiem) pali go ogiefi bolu, tym latwiej dostepuje
on milosierdzia i uskutecznia sie dopetnienie czasu jego kary, jak temu (chodzi
o kazirodce z 1 Kor 5), na ktérego nalozony zostala kara za grzech cudzoté-
stwa i ktory byt tym bardzo przygnebiony” (In Jer. 20 [19?], 9)'5.

Nie wydaje sie jednak, by wplyw wyzej wymienionych czynnikéw na czas
trwania ekskomuniki czy jej dokuczliwo$¢ byt znaczacy, jako ze tego rodzaju
decyzje byly podejmowane na ogdt wezesniej'se.

Wylaczeni z KoSciota dzielili los katechumenéw badz podobnych sobie
ekskomunikowanych, o statusie zredukowanym do najnizszego szczebla, czy-
li stopnia stuchajgcych. Bardziej dotkliwy byt jednak aspekt spoteczny eksko-
muniki, gdyz w wymiarze tego rodzaju przybierala ona znaczenie dostowne
w sensie wyobcowania winnego z koscielnej spolecznosci, uznania go wrecz
za duchowo tredowatego, skazanego tym samym na wylaczenie z kontaktow
miedzyludzkich, otoczonego atmosferg wstydu i hafby. Cztonkowie wspdlnot
nie mogli w takiej sytuacji zadawala¢ si¢ rolg biernych §wiadkéw, lecz by¢ ak-
tywnymi uczestnikami dziejacych sie wydarzefi. Stawiane im wymogi brzmialy
jednoznacznie: z wylaczonymi z Ko$ciota nie nalezy pozostawaé w zadnych
kontaktach towarzyskich, ani wrecz zasiadaé do wspdlnych positkéw (In Lev.
3, 3)'%, co odnosi sie takze do przypadkdw, kiedy z jakich§ powodéw za znany
grzech nie doszlo do natozenia ekskomuniki (In Jesu Nave 21, 1)!¥8. Nalezy po
prostu zrobi¢ wszystko, aby grzesznik seipsum affligit et humiliat, sicut et ille
publicanus (In Ps. 37 16)'%°.

Ekskomunikowanych starajacych sie o przywrécenie cztonkostwa w Ko-
Sciele zobowigzywano do godnego przezywania tormenta et supplicia (In Ez.
12, 3)"° wspieranych umartwieniami ciata. Musieli oni odpowiedzie¢ oczeki-
waniom dotyczgcym postepéw w zyciu przede wszystkim moralnym (C. Cels.
[T 51)"'. Zréwnani z nieochrzczonymi byli zobowigzani do uczestnictwa
w nauczaniu katechetycznym (na ogél prywatnie), co poSwiadczali zdanym
egzaminem. Jako ochrzczonym przystugiwal im jednak widoczny z zewnatrz
przywilej, mianowicie oddzielenia przy wprowadzaniu do Kosciota juz po od-
byciu natozonej kary od katechumenéw. Stanowili wigc oni grup¢ autonomicz-
na, zlozong juz tylko z podobnych do nich pokutnikéw, niekoniecznie zreszta
wczedniej tak jak oni ekskomunikowanych.

185 Podobng mys$l porusza Aleksandryjczyk w In Iud. 3, 5 (SCh 389, 108): ,,Certum
est autem quo secundum peccati modum et conversionis nostrae moram etiam cogitationis
tempora terminantur”, SCh 389, 108.

8¢ J, GROTZ, Die Entwicklung des Busswesens, dz. cyt., s. 275.

17 SCh 286, 131.

188 SCh 71, 433.

19 SCh 411, 292.

190 SCh 352, 388.

191 SCh 136, 121.
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Przywrdcenie ekskomunikowanego do jednosci z Ko$ciotem poréwnywa-
ne jest u Orygenesa ze wskrzeszeniem czlowieka z martwych. Narzucajagcym
sie odniesieniem tak rozumianego powrotu jest ttumaczone alegorycznie przez
Aleksandryjczyka wskrzeszenie Lazarza, ktérego martwe ciato stanowito sym-
bol pozostawania poza KoSciotem (Com. in Jo. 28, 6 [5] 43 n.)**2. Cialo to
za przyczyng wyprowadzajacych ze $mierci wlasng silg stéw Jezusa zaczyna
z chwilg ich wypowiedzenia dawaé oznaki zycia. Fakt éw interpretuje Alek-
sandryjczyk jako inicjowane pod wplywem faski dziatania pokutne stanowigce
warunek odzyskania zycia. Wypowiedziane za$§ nad martwym cialem polecenie
Jezusa powotujace Lazarza do opuszczenia §wiata zmarlych i staniecia wérod
zywych, obrazuje wlgczenie we wspdlnote Kosciota uzaleznione od rozwiaza-
nia wszystkich wiezéw uniemozliwiajagcych dokonanie tego aktu (Com. in Jo.
XXVIIL, 6 (5) =7 (6)°.

Zakoficzenie czasu ekskomuniki stanowi rodzaj wyleczenia rany, lecz row-
noczeénie nie dochodzi tam do usuniecia blizny. Czlowiek bowiem obcigzony
grzechem powodujacym wylaczenie z KoSciota zostaje nim naznaczony przez
cale zycie. Nie jest on mianowicie juz godzien tego, by powierzony mu zo-
stal urzad koscielny, nie moze kandydowac na zadne kierownicze ko$cielne
stanowisko (C. Cels. III, 51)'4. Poniewaz dysponuje jedyna szansg powrotu
do Kosciota, ktorg juz wykorzystal, dlatego po raz drugi taka mozliwo$§é¢ mu
udostepniona nie bedzie (In Lev. 15, 2)'*°. To jednak nie oznacza, ze wszystkie
drogi do pojednania zostaja przed nim zamkniete. Jedno$é z Kosciotem moze
on bowiem odzyska¢ jeszcze innym, najbardziej wymagajacym sposobem, od-
daniem swojego zycia jako dowodu wiernosci Chrystusowi.

10. Udzial meczenstwa w odpuszczeniu grzechow

Jakkolwiek cata w zasadzie Apokalipsa poSwiecona jest chwale meczenni-
koéw, nadajac ich dzietu najwyzsza na drodze ku §wigtosSci range (z kontynuacja
zresztg obecng w redagowanych juz bardzo wcze$nie ku czci meczennikéw zy-
wotach $wietych, choéby Polikarpa, Perpetuy i Felicyty), to jednak meczen-
stwo w ramy teologiczne ujmuje dopiero wiek trzeci.

Najblizsze Orygenesowi w tej kwestii musialy by¢ poglady jego nauczy-
ciela (wedtug wszelkiego prawdopodobiefistwa) Klemensa Aleksandryjskiego,
ktéry meczefistwo umieszcza w kategoriach kary za grzechy, jako dzieto po-

192 $Ch 385, 81 n.
193 SCh 385, 81 n.
194 SCh 136, 121.

95 In gravioribus enim criminibus semel tantum paenitentiae conceditur locus...,
SCh 287, 256.
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kutne oczyszczajace samego meczennika, jednak po $mierci pomnazajace jego
chwate (Strom. IV, 9)"¢. Decyzja o oddaniu zycia wszakze moze by¢ pod-
jeta w imie mitosci do Chrystusa'®” i wowczas jakos¢ takiej ofiary uzyskuje
poziom najwyzszej wartosci, poniewaz wtedy nabiera cech podobienistwa do
mak naszego Pana, wystugujac tym samym przywilej partycypacji w osiagnie-
tych przez Niego skutkach (Strom. 1V,6)"%. Do takiego wniosku prowadza
przedstawione w jednym z wyliczonych przez Klemensa powodéw przestanki,
gdzie szatan siega niejednokrotnie do form kuszenia o najwyzszym stopniu
ucigzliwo$ci, wsrdd ktorych znajdujg sie takze przeSladowania. Te jednak
obok ciemne;j i tragicznej strony przynosza rowniez, w sposdb oczywiscie nie-
zamierzony skutki pozytywne, poniewaz stanowig dla cztonkéw KoSciota test
wierno$ci Chrystusowi (Strom. IV,12)"*” na przekdr zamiarom Zlego, dopro-
wadzajacego do ,,czasu proby” w takim wlasnie celu, aby ,oderwaé nas od
wiary” (4, 12)2°°, Ale Klemens dopuszcza réwniez mozliwo$é bezgrzesznoSci
meczennikOw oraz przeniesienie ich zaslug na innych, zaznaczajac wszakze,
ze w przeciwienstwie do zastug Chrystusa posiadajacych zasieg uniwersalny,
ich zastugi sa w oddziatywaniu ograniczone do okreslonych jedynie wspdlnot
badz os6b, wobec ktérych wigze meczennikéw rodzaj posiadanych zobowig-
zah do szczegblnej opieki?’!.

W sposobie spojrzenia na meczefistwo swoja role u Orygenesa odgrywa-
ty z pewnoscia wzgledy emocjonalne, jako ze meczennikiem byt jego ojciec,
ktorego syn podziwial i uwazat za wz6r do nasladowania. W zalozeniach teo-
logicznych jednak idzie Orygenes sladami Klemensa, wskazujac na interwen-
cje meczennikéw w powigzaniu z zadaniami, jakie $wieci ogdlnie, a meczen-
nicy (w sensie wyrdzniajacej sie wérdd swietych grupy) w szczegdlnosci, maja
do spetnienia wobec chrzescijafiskich wspdlnot (Com. in Jo. 2, 34, 210)22,
W takie kategorie ujete meczefistwo nie moglo, rzecz jasna, mie¢ charakteru

196 PG 8, 1284.

7 Dotyczy to szczegdlnie apostotow. Klemens mowi: ,,Apostotowie nasladujac Go
(Pana) poddali si¢ torturom, jako prawdziwi gnostycy i ludzie doskonali dla dobra Koscio-
tow, ktore zatozyli i umocnili. Zatem tak samo i gnostycy, idgc w §lad apostotéw winni
zachowywac stan bez grzechu i z mito$ci do Pana mitowa¢ blizniego, aby jesli wezwie ich
do tego sytuacja zewnetrzna, potrafili bez przykrosci, znoszac udreki w obronie Kosciola,
kielich wypi¢” (Strom. IV, 75, 1-2). Wypowiedz ta uzupelnia jeszcze inny tekst ze Stro-
mateis (IV 14, 3): ,,Nazywamy tez dzieto meczenistwa dzielem dopetnienia nie dlatego, ze
czlowiek znalazt w nim koniec swojego zycia, jak inni znajduja, lecz ze wykazal si¢ pelnia
dzieta mitosci”.
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201 E. DASSMANN, Siindenvergebung, dz. cyt., s. 176.
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kary, spelniato natomiast warunki ofiary wynagradzajacej (Com. in Cant.
1 8, 16 n.)?>%. Wydaje sie, ze takg wlasnie teze reprezentuje Orygenes, cze-
go ilustracje znajdujemy najpierw w opisie postawy szlachetnych pogan, po-
$wigcajacych podczas szalejacej cholery swoje zycie dla ratowania innych.
Takiego rodzaju byt tez czyn Chrystusa, jako Baranka Bozego oddajacego
swoje zycie juz nie za pojedyncze osoby, lecz za caly $wiat, gdy meczennicy
w ponoszonych cierpieniach koficzonych §miercig staja sie¢ wspotuczestnika-
mi Jego mak. W tej to roli przyjmuja oni na siebie jad weza na tyle skutecznie,
ze chronig innych przed trwalymi skutkami jego ukaszen (Com. in Jo. 6, 54,
281)2%4, Meczenstwo dlatego wedlug koncepcji Orygenesa na wzor chrztu
Zbawiciela uczestniczy réwniez w funkcji wynagradzajacej za grzechy Swiata
(In Num. Hom. X, 2, 2)2%,

Jezeli opis udziatu meczennikdéw w ofierze Chrystusa jest u Aleksandryjczy-
ka, ogdlnie rzec biorac jednoznaczny, to nie mozna tego powiedzieé o opisanej
relacji pomiedzy wystuzonymi przez nich taskami, a odpuszczeniem grzechéw
u wspolchrzescijan, choé faczone z ta tematyka watki u naszego autora istnie-
ja. Poréwnuje on mianowicie meczennikéw do kaptanéw Starego Testamen-
tu, ktorzy sktadajac Bogu ofiary, byli z nakazu Prawa poSrednikami w dziele
odpuszczenia grzechow ludowi. Apokalipsa za$ przedstawia meczennikéw
w obrazie o rysach liturgicznych, jako ludzi otaczajacych oltarz w niebie, spra-
wujacych tym samym zadania wlasSciwe kaptanom, ktérych wlasnie gtéwng
funkcja jest zanoszenie modlitw za grzechy ludu (Exhort. ad mart. 302°°; Hom.
in Num. X 2, 22%7), Innymi stowy, ofiara meczennikéw uczestniczac w jej mocy
odpuszczenia grzechow staje sie ofiarg Chrystusa, w sensie wprawdzie ostabio-
nym, niemniej dotyczacym ludzi zastugujacych wraz z apostotami na miano
»synow Najwyzszego Kaplana” Jezusa Chrystusa (Hom. in Num. X 2, 2203,
Exhort. ad mart. 50%%°, z powolaniem sie na Jo. 12, 32 i 21, 19). Wypowiedz ta
uwiarygodnia teze, ze meczeistwo nie dysponuje wprawdzie sitag odpuszczenia
grzechéw analogiczng do présb Chrystusa, lecz ma u tronu Bozego charakter
wstawienniczy. W opisie wiec owym nie chodzi w zadnym wypadku o od-
puszczenie grzechoéw w prawnym sensie tego stowa?!?, ale uznanie w meczeii-
stwie sity sprawczej pojednania w znaczeniu ogdlnym, z odniesieniem do cale;j
wspoélnoty wierzacych, a miejsce ma to zwlaszcza w przypadkach uzycia owych
sformutowan w liczbie mnogiej, kiedy na przyklad sa eksponowane dziatania

203 SCh 376, 577.

204 SCh 157, 342.

205 SCh 415, 283.

206 PG 11, 600 n.

207 SCh 415, 282.

208 Tamze.

209 PG 11, 636.

210 B, POSCHMANN, Paenitentia secunda, dz. cyt., s. 464.
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destrukcyjne wobec planéw i sit demondw, ktérzy udaremniajg przesladowanie
chrzescijan nie w celu ich obrony, lecz uniemozliwienia petni radosci naleznej
wiernym do konica (C. Cels. 8, 44%''; Hom. in Num. X, 2, 2)*'2,

Podsumowujac nauczanie Orygenesa, przypomnijmy raz jeszcze, ze jego
sposOb myslenia uwarunkowany byt w duzej mierze fermentem spowodowa-
nym powszechng krytyka upadajacej jakoSci obyczajéw, nie bez wptywu row-
niez wnoszacego radykalnie nowe wartoSci preznie sie¢ wtedy rozwijajacego
chrze$cijafistwa. Wnosito ono §wieze idee wspotbrzmigce ze zmiang mySlenia
filozoficznego w wyraznym sprzeciwie wobec wchodzacego w okres schytkowy
pograzonego w chaosie religijnym i moralnym pogafistwa.

Nie ulegato watpliwosci, ze toczace coraz dotkliwiej tkanke spoteczng zto
sktaniato do poszukiwania najskuteczniejszych §rodkéw do jego wyeliminowa-
nia. Trzeba wiec bylo przed zastosowaniem §rodkéw je zwalczajacych okreslié
wlasciwg mu nature. Diagnozy byly rdzne, lecz najogdlniej sprowadzatly sie
one do przekonania o jego charakterze dualistycznym. Rozumiane wigc ono
byto jako zasada przeciwstawna dobru o bezwzglednej w pewnych dziedzinach
wladzy oraz zajmowanym na stale miejscu w ciele i ozywiajacych je sitach.
Przypisywano mu réwniez atrybut czeSci cztowieka. Widziano w nim element
porzadku Swiata o blizej nieokreslonej roli do spelnienia. W opisanej wiec kon-
stelacji posiadato ono warto$é samoistng, co oznaczato, ze z jego istnieniem
cztowiek jako$ powinien sie utozy¢ i niechetnie wprawdzie, lecz jako rzecz
w calosci nie pozadang ,,z bogactwem inwentarza” zaakceptowad.

Filozofia Orygenesa wsparta danymi objawienia miata przede wszystkim
inny punkt wyjScia. Dla niego zlo nie posiadalo warto$ci samoistnej i tym
samym tracilo ceche samoistnej substancji, bylo wiec w zestawieniu z bytem
Boga niebytem, czyli nie posiadato statusu zasady nos$nej w strukturze §wiata,
natomiast zajmowalo pozycje radykalnej sprzecznosci z porzadkiem wprowa-
dzanym w §wiat przez Logos. Miejscem za§ dokonywanego zla sa dla Orygene-
sa istoty obdarzone wtadzami duchowymi, dysponujace wolng wola, zdolne do
opowiedzenia si¢ za dobrem lub czynem grzesznym. W przypadku wyboru zla,
poddane mocom szatafiskim dziatania ludzkie wchodza w dramat walki, gdzie
moga jednak liczy¢ na sprzymierzenicéw dobra, jakimi sg aniotowie.

Nieco rzecz upraszczajac, mozna powiedzieC, ze nauczanie Orygenesa
o pokucie okreSlone jest zarysowanym wlasnie wyzej modelem, ubogaconym
oczywiscie uszczegdtowionymi zatozeniami, ktérych nastepstwem beda zasto-
sowania praktyczne.

Stowa kluczowe: grzech, Orygenes, nawrdcenie, pokuta, sumienie, odpuszcze-
nie grzech6w.

211 $Ch 150, 269.
212 §Ch 415, 282.
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Orygenes’ teachings on sin
Summary

Social upheavals in the 3rd century AD, caused by the decline of the pa-
ganism, growth of the influence of Gnosticism and strengthening of Christi-
anity, as well as the decline of morals accompanying these social changes, led
Orygenes to deep reflection on the subject of evil and towards searching for
the best ways to eliminate it. To have a chance of victory, the nature of evil and
sin had to be described first. The author proposes that humans have an innate
tendency to evil, that evil is a natural attribute of humanity and sin appears in
human existence naturally, as an external compulsion. The only way to free
oneself from this series of misfortunes is to make an effort towards the con-
version to good. Evil that affects human beings is dualistic: it’s not a gradual
phenomenon but an opposite of good. And thus, if humans are inclined to evil,
one needs to accept it as an inherent part of the world and learn how to both
reluctantly coexist with it, and how to battle it with the help of spiritual be-
ings. Orygenes’ analysis of sin is based on an allegorical interpretation of the
Revelation of the Holy Scriptures. He gives the reader specific directions and
describes the process of reconciliation with the Church.

Key Words: sin, Origen, conversion, penance, conscience, remission of sins.
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ODRODZENIE PRAKTYKI
NAMASZCZANIA CHORYCH
W NIEMIECKIM LUTERANIZMIE

W §$rodowiskach katolickich istnieje do§¢ powszechne przekonanie, ze
Koscioly luteranskie nie praktykuja namaszczenia chorych. Zrédlem takiego
przeSwiadczenia jest nauczanie zawarte w pismach M. Lutra i innych refor-
matoréw, gdzie stanowczo zostala zakwestionowana sakramentalnos$¢ kato-
lickiego ,ostatniego namaszczenia”. Cho¢ Luter nie uznawal namaszczenia
chorych za sakrament, to jednak za swojego zycia dopuszczal jeszcze dtugo
stosowanie tego rytu w duszpasterstwie, aczkolwiek wylacznie na zasadzie po-
boznego zwyczaju'. Pdzniej jednak pod wplywem jego doktryny, a szczegblnie
krytycznego wyktadu o namaszczeniu chorych w dziele O niewoli babiloriskiej
Kosciola* (1520) nastapit praktycznie catkowity zanik tej praktyki w Swiecie
luteraniskim. Tymczasem wspolcze$nie, zwlaszcza od potowy XX wieku, ob-
serwujemy w wielu Kosciotach luterafiskich (Niemcy, Skandynawia, USAJ)
powrdt do rytu namaszczenia jako poSwiadczonej nowotestamentalnie for-
my postugi Kosciota wobec chorych. Zjawisko to jest w duzej mierze efektem
wzajemnego ekumenicznego otwarcia réznych wyznan chrze$cijafiskich. W ni-
niejszym artykule zaprezentowany zostanie ten proces w obrebie niemieckiego
luteranizmu, gdzie ma on najdtuzsza historie i bogate formy liturgiczne.

* Ks. dr Jacek Froniewski — mgr geografii UWr, doktor teologii dogmatycznej, ad-
iunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

! Zob. szerzej na ten temat w poprzednim numerze WPT — J. FRONIEWSKI, Sakra-
ment namaszczenia chorych w nauczaniu XVI-wiecznych Ojcéw reformacji, Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 2014, nr 1, s. 51-66.

2 Zob. M. LUTHER, De captivitate Babylonica ecclesiae, w: TENZE, Werke, Bd. 6,
Weimar 1888, s. 497-573 (De sacramento extramae unctionis — [Weimarer Ausgabe =]
WA 6, s. 567-573).

3 Zob. J.C. KASZA, Understanding Sacramental Healing: Anointing and Viaticum,
Chicago — Mundelein 2007, s. 114-115.

12 - Wroclawski Przeglad Teologiczny



178 Ks. Jacek Froniewski

1. Historia procesu powrotu do biblijnej praktyki namaszczania
chorych w niemieckim luteranizmie

Temat namaszczenia chorych w niemieckim luteranizmie powrdcit po re-
formacji dopiero w polowie XIX wieku. Pierwsze impulsy pochodzily tutaj
z kregow pietystycznych, gdzie zdarzaly si¢ cudowne uzdrowienia poprzez mo-
dlitwe potaczong z naktadaniem rak. Prekursorem i propagatorem takiej chary-
zmatycznej praktyki w luterafiskim duszpasterstwie chorych byl od roku 1845
Johann Christoph Blumhardt*. Réwniez niektdrzy teologowie, jak J.W. Thiersch
i A. Bengel uznawali namaszczenie chorych za ryt ustanowiony przez Chrystusa
i pytali, kto dat prawo Ko$ciolowi protestanckiemu do jego zniesienia? Ponadto
modny wdwczas ,,magnetyzm™ stosowany w medycynie polaczony byl z na-
ktadaniem rak na chorych. Te doswiadczenia spowodowaly zainteresowanie
duszpasterzy luteraniskich powrotem do biblijnej praktyki naktadania rak na
chorych, a w konsekwencji takze do namaszczania ich olejem®.

Postacig szczeg6lng jest tu Wilhelm Lohe, ktéry w 1856 r. sprawowat po
raz pierwszy namaszczenie chorych. Rok pdzniej opublikowal on ulozony
przez siebie rytual, bedacy owocem jego praktycznych do$wiadczen, oparty
na danych biblijnych i wezesnochrze$cijafiskich, zatytutowany Der apostolische
Krankenbesuch. Ein liturgischer Versuch’. Obrzed rozpoczynaja, po pozdrowie-
niu i rozmowie duszpasterza z chorym, wezwania z Kyrie, ,,Ojcze nasz”® oraz
modlitwa zakoficzona kolekta, po ktérej chory moze wyznaé grzechy i uzyskaé

4 Szerzej zob. M.E. MARTY, Health and Medicine in the Lutheran Tradition, New
York 1983, s. 88-89. Por. O. JORDAHN, Die Gegenwart, w: Liturgie im Angesicht des
Todes. Reformatorische und katholische Traditionen der Neuzeit, Bd. 1. Reformatorische
Traditionen, Hrsg. H. Becker u.a., Tiibingen—Basel 2004, s. 161.

5 Magnetyzm zwany tez mesmeryzmem (od nazwiska tworcy tej metody niemieckie-
go lekarza F.A. Mesmera 1734-1815) to teoria mowigca o mozliwosci leczenia poprzez
rzekomo istniejacy,,fluid uniwersalny”, ktoéry w postaci tzw. ,,magnetyzmu zwierzecego”
emanujgcego z cztowieka moze wplywaé regulujagco na uktad nerwowy i leczy¢ rdzne
choroby. Terapeuta oddziatywal tu gtéwnie poprzez dotyk lub ruchy rak nad chorym miej-
scem. Brak jest udowodnionych podstaw naukowych dla tej metody, wspolczesnie zalicza-
na jest ona do bioenergoterapii — por. hasta magnetyzm (s. 770) i mesmeryzm (s. 812), w:
Wielki stownik wyrazéw obcych, red. M. BANKO, Warszawa 2011.

¢ Zob. W. WALTHER, Salbung der Kranken in der evangelischen Kirche, ,Anzeiger fiir
die Seelsorge” 19935, nr 6, s. 310; A. SKOWRONEK, Chorzy i ich sakrament, Wtoctawek
1997, s. 94; O. JORDAHN, Erneuerung der Feier der Krankensegnung und Krankensalbung
in okumenischer Perspektive, w: Sakramente 6kumenisch feiern, Hrsg. D. Sattler, G. Wenz,
Mainz 2005, s. 451. )

7 W. LOHE, Der apostolische Krankenbesuch. Ein liturgischer Versuch w: TENZE,
Gesammelte Werke, Hrsg. K. Ganzert, Bd. VII/2, Neuendettelsau 1960, s. 539-542.

8 Ciekawy szczegdt: modlitwa ta odmawiana jest po cichu az do prosby ,,i nie wodz
nas na pokuszenie” — tamze, s. 539.
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absolucj¢’. Potem pastor zwraca sie do chorego i, odczytujac klasyczny tekst
o namaszczeniu chorych z Listu $§w. Jakuba (5, 14-15)'°, wyjasnia istote obrze-
du nalozenia ragk i namaszczenia olejem, ktéry bedzie sprawowat ,,postuszny
nakazowi apostolskiemu”. Samo namaszczenie dokonywane jest na ,cierpiacej
czedci ciata” albo na czole, rekach i stopach (lub zamiast stop na piersi) wraz
z formuly: ,,Gehorsam heiligem Befehle salbe ich dich hiemit im Namen des
Herrn, des Vaters+, des Sobhnes+, des heiligen Geistes+. Ihm, dem dreieinigen
ewigen Gott, sei Dank und Ehre! Dir aber geschehe Heilung und Friede, wenn
es sein heiliger Wille ist™".

Po namaszczeniu pastor odmawia modlitwe o uzdrowienie i udziela bto-
gostawiefistwa.

Pierwotny komentarz odredakcyjny do tej publikacji wyraznie podkre-
§lat, ze Lohe, sprawujac namaszczenie chorych, bazowat na wypowiedzi Lutra
z Wyznania o Wieczerzy Pariskiej (1528), przyzwalajacego na te praktyke, a za-
prezentowany ryt nie jest rozumiany tu w sensie sakramentalnym, a juz ,na
pewno nie w sensie [rozumienia sakramentalnosci] Kosciota rzymskiego”!?.
Mimo to, konsystorz w Monachium, ktéremu podlegal Lohe, choé¢ docenial
niektére elementy jego liturgicznych poszukiwan, zabronit sprawowania tych
obrzedéw w jakiejkolwiek formie, wlasnie gtéwnie z obawy przed wprowadze-
niem tendencji katolickich do praktyki luterafiskiej. Starania o rewitalizacje
namaszczenia chorych w Kosciele luterafiskim zostaly tym samym wstrzymane
na kilkadziesigt lat. Dopiero w latach 20. XX wieku pojawily sie na nowo
w obrebie niemieckiego protestantyzmu pierwsze pojedyncze glosy opowiada-
jace sie za powrotem do biblijnej praktyki namaszczenia chorych's.

Jako pierwszy w Niemczech, wspdiczesna, protestanckg propozycje formu-
larza namaszczenia chorych (Vorschlag fiir eine Ordnung der Krankensalbung)

® Zob. szerzej nt. luteraniskiego rozumienia spowiedzi — Ksiggi Wyznaniowe Kosciola
Luterariskiego, Bielsko-Biala 1999, s. 49-51 (Maly katechizm), s. 128-131 (Duzy kate-
chizm), s. 145 (Wyznanie augsburskie, X1), s. 153-154 (Wyznanie augsburskie, XXV),
s. 235-237 (Obrona wyznania augsburskiego, XI). Zasadniczy akcent potozony jest tu na
absolugje, ktorej moze udzieli¢ nie tylko ordynowany pastor, ale na mocy powszechnego
kaptafistwa wiernych takze kazdy ochrzczony. Szczegétowe wyznanie grzechéw nie jest
konieczne — najczesciej stosuje si¢ ogdlny akt skruchy. Por. hasto Beichte, w: Das Luther-
Lexikon, Hrsg. V. Leppin, G. Schneider-Ludorff, Regensburg 2014, s. 104-106.

10 Choruje kto§ wéréd was? Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad
nim i namascili go olejem w imie Pana. A modlitwa pelna wiary bedzie dla chorego ratun-
kiem i Pan go podzwignie, a jeSliby popetnil grzechy, beda mu odpuszczone” (BT).

11 W, LOHE, dz. cyt., s. 541 — ,,Posluszny $wietemu nakazowi namaszczam ciebie
niniejszym w imie Pana, Ojca, Syna, Ducha Swietego. Jemu, Tréjjedynemu wiecznemu
Bogu, niech bedg dzieki i cze$¢! Tobie natomiast niech dane bedzie zdrowie i pokdj, jesli
jest to Jego Swigta wola” (thum. wlasne).

12 Tamze, s. 730-731.

13 Zob. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 452-453.
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przedstawil W. Lotz w 1949 r. Tekst ten zostal opublikowany jako zalgcznik
do agendy poswieconej duszpasterstwu chorych i umierajacych ewangelickie-
go bractwa $w. Michata (Michaelsbruderschaft), ktére kladto duzy nacisk na
odnowe zycia liturgicznego'. W uwagach wstepnych zaznacza sie, ze obrzed
ten powinien by¢ sprawowany przez duszpasterzy wobec wszystkich powaznie
chorych. Olej do namaszczenia powinien by¢ wcze$niej przygotowany i po-
blogostawiony, ale formularz nie zawiera tekstu blogostawienistwa oleju. Sama
celebracja jest bardzo prosta. Rozpoczyna jg rozmowa duszpasterska lub spo-
wiedZ poprzedzona pozdrowieniem, psalmem i trzema oracjami. Nastepnie
odczytywany jest tekst z Listu $§w. Jakuba 5,14-15 i bezposrednio po nim udzie-
la sie namaszczenia na czole w formie znaku krzyza. Formula towarzyszaca
nawiazuje tu do 6wczesnej praktyki katolickiej: ,,So salbe ich dich mit dem Ol
des Friedens im Namen des Vaters und des Sobhnes und des Heiligen Geistes.
Vergebung aller deiner Siinden und das ewige Heil verleihe Dir der allmdchtige
und barmberzige Gott. Amen”'s.

Co ciekawe, zachowana tu zostala Sredniowieczna praktyka wytarcia oleju
z czola po namaszczeniu. W koficowej oracji skierowana jest do Boga prosba
o udzielenie zdrowia duszy i ciata choremu, a potem duchowny udzielat bto-
gostawiefistwa.

Te pierwsze sygnaly i proby powrotu do namaszczenia chorych w nie-
mieckich $rodowiskach ewangelickich oraz do$wiadczenia z coraz inten-
sywniejszych kontaktéw ekumenicznych doprowadzily do przygotowania
formularza obrz¢du namaszczenia chorych przez Luteraniskg Konferencje Li-
turgiczng Niemiec. Ukazat sie on w 1958 r., jednak jedynie jako suplement do
Handreichung fiir den seelsorgerlichen Dienst (,,Wytycznych do postugi dusz-
pasterskiej”), gdyz Luterafiska Konferencja Biskupéw uznata, ze liturgicznie
uregulowane moze by¢ tylko to, co rzeczywiscie jest praktykowane, a ten
formularz miat jedynie status eksperymentalny. Jednocze$nie we wprowa-
dzeniu do tego tekstu wprost stwierdzono, ze w KoSciotach protestanckich
wyraznie wyczuwalne jest zubozenie wobec wczesnochrzescijanskiej rézno-
rodnosci postugi wobec chorych oraz, ze mimo iz stusznie ostatnie namasz-
czenie zostalo odrzucone jako sakrament, to wszak zarazem zatracono tu
nowotestamentalng praktyke namaszczenia i nakladania ragk na chorych'.
Koncepcja tego formularza zostala wyraznie oparta w swojej strukturze na
tek$cie opracowanym przez Michaelsbruderschaft (pozdrowienie, Ps 23, ko-

14 Zob. R. KACZYNSKI, Feier der Krankensalbung, w: Gottesdienst der Kirche, t. 7,2,
Hrsg. B. Meyer, Regensburg 1992, s. 331; O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 455.

15 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 331 — I ja namaszczam ciebie olejem pokoju w imie
Ojca i Syna i Ducha Swietego. Przebaczenia wszystkich twoich grzechéw i wiecznego zba-
wienia niech ci udzieli wszechmogacy i milosierny Bég. Amen” (ttum. wiasne).

16 Zob. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 455-456; R. KACZYNSK]I, dz. cyt.,
s. 332.
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lekta, czytanie z Mk 6, 7. 12-13 lub Jk 5, 14-16, litania, namaszczenie, oracja,
blogostawiefistwo), przy czym przygotowano tu dwie wersje modlitw, w za-
leznosci od tego, czy namaszczano chorego, czy juz umierajacego. Spowiedz
przewidziano tu fakultatywnie przed czytaniami. Namaszczenia dokonywa-
no na czole w formie znaku krzyza, wypowiadajac formule: ,,[im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. Der allmdchtige und barmber-
zige Gott stehe Dir bei in Deiner Not. Er vergebe Dir alle Deine Siinden und
schenke Dir das Ewige Heil”".

Dopiero po namaszczeniu nastgpowato naltozenie rak, gdzie wraz z cele-
bransem mogli to czyni¢ pomagajacy mu, a przy tym wypowiadano nastepujaca
formule: ,,Der Gott aller Gnade, der dich berufen hat zu seiner ewigen Herrlich-
keit in Christo Jesu, der wolle dich, der du eine kleine Zeit leidest, vollbereiten,
stirken, kriftigen, griinden. Ihm sei Ebhre und Macht von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Der Friede des + Herrn sei mit dir. Amen™*8.

Jezeli choremu udzielano komunii, to w tym miejscu rozpoczynala sie li-
turgia eucharystyczna, tzn. pastor zgodnie z luterafiskg zasadg i usu odnosnie
obecnosci eucharystycznej'” musial wypowiedzieé stowa ustanowienia poprze-
dzone prefacja, a potem nastepowaly obrzedy komunii. W kolejnym wyda-
niu luteraniskiej Agendy z 1966 r. nadal ryt namaszczenia chorych utrzymany
zostal jako opcjonalny zatacznik, ale juz tylko jako alternatywa do obrzedu
naktadania rak?’.

Sprawa przywrdcenia namaszczenia chorych zostala podjeta w Kosciele
luteraniskim w Niemczech w szerszym zakresie dopiero od polowy lat 80. XX
wieku. Znaczacym impulsem byly tu do§wiadczenia odnowy tej praktyki w in-
nych Kosciotach chrzescijaniskich. Pierwszg, konkretng inicjatywa, zastugujaca
na szczegblng uwage, byto opublikowanie w lutym 1987 r. projektu nowego,
luterafiskiego formularza namaszczenia chorych. Zostat on jednak wydany je-
dynie w formie druku powielaczowego przez Ewangelicko-Luteranski Kosci6t
Krajowy PéInocnej Laby (Nordelbische Kirche) w ramach wytycznych komisji

17 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 332 — ,W imie Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Niech
wszechmogacy i mitosierny Bég wspomoze Cie w Twojej niedoli. Niech odpusci Ci wszyst-
kie Twoje grzechy i obdarzy Ci¢ wiecznym zbawieniem” (thum. wlasne).

18 Q. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 457 — ,Bog wszelkiej taski, ktory powo-
tat cie do swojej wiecznej chwaly w Chrystusie Jezusie, niech zechce ciebie, ktory przez
krotki czas cierpisz, udoskonalié, pokrzepié, wzmocnié, ugruntowad. Jemu niech bedzie
cze$é i moc na wieki wiekow. Pokdj Pariski niech bedzie z tobg. Amen” (ttum. wlasne) —
jest to wlasciwie parafraza tekstu 1 P 5, 10.

Y Zasada in usu oznacza, ze dla luteranéw obecno$é¢ Chrystusa w Eucharystii wyste-
puje tylko podczas liturgii Wieczerzy Pafiskiej, a nie poza nig i stad, aby udzieli¢ komunii
choremu nalezy przy nim odprawié Wieczerze Parniskg, a przynajmniej wypowiedzie¢ sto-
wa ustanowienia — por. S. NAPIORKOWSKI, Eucharystia. V. Doktryna protestancka, EK
t. IV, Lublin 1985, k. 1262.

20 Zob. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 457.
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ds. nabozenistw kierownictwa tegoz Kosciota?!. Zwierzchnictwo tego Kosciota
ocenilo te inicjatywe jako pomocna w duszpasterstwie chorych i umierajacych,
ale jednoczes$nie uznato, ze nie oznacza to, iz namaszczenie chorych wejdzie juz
do oficjalnej agendy liturgicznej. Doceniono przypomnienie po stuleciach tej
zapomnianej w KoSciele luterafiskim praktyki i ukazanie na nowo jej podstaw
biblijnych oraz zwrdcenie uwagi na jej pozytywne przyktady w innych Koscio-
tach. Jednoczesnie jednak uznano, ze mimo to, dla wielu wiernych wydaje si¢
ona jeszcze ciaggle obca i dlatego potrzeba czasu, zeby mogta byé przywrécona
do powszechnego zastosowania. Tekst ten tymczasem powinien stuzy¢ przede
wszystkim do wewnatrzkoS$cielnej dyskusji nad wprowadzeniem tej praktyki,
ale takze do praktycznego wyprébowania w duszpasterstwie.

Natomiast sam redaktor formularza O. Jordahn, podkreslajac walory
duszpasterskie namaszczenia chorych, zwrdcit tutaj uwage, nie tylko na po-
trzebe odkrycia na nowo koscielnej praktyki potwierdzonej $wiadectwem
z Listu $w. Jakuba, ale przede wszystkim na wzgledy czysto praktyczne
w przypadku oséb ciezko chorych, ktére juz nie mogg przyjmowaé komunii,
gdzie namaszczenie staje si¢ konkretnym $rodkiem umocnienia duszy i ciala.
Ta opinia spotkala sie z bardzo pozytywnym echem ze strony wielu dusz-
pasterzy ewangelickich, szczegdlnie majacych doswiadczenie postugi wsrdd
chorych podlegajacych opiece paliatywnej czy tez bedacych juz w stanach
terminalnych?2.

Poczatek rytu namaszczenia wyglada tu podobnie jak w formularzu
z 1958 r: po pozdrowieniu i wprowadzeniu odmawia si¢ Ps 23 i modlitwe
zawierajaca tekst Jk 5, 14-15. Potem nastepuje liturgia Stowa, ktéra moze byé
poprzedzona spowiedzig. Nowoscig jest tu spora mozliwo$¢ wyboru tekstow
czytah i modlitw w zalezno$ci od sytuacji chorego?. Nastepnie rytual prze-
widuje albo btogostawieistwo chorego z nalozeniem rak, albo namaszczenie
olejem polaczone z nalozeniem rak. Jesli jest sprawowane namaszczenie, to
bezposrednio wczesniej poprzedza je krdtka modlitwa, ktdra spetnia tu wiasci-
wie funkcje bltogostawieistwa oleju, choé czyni to w do$¢ ogdlnikowy sposdb:
»Herr, unser Gott, du nimmst deine Schopfung in den Dienst deines Erbarmens.
Wir bitten dich: Laf§ dieses Ol zum Zeichen deiner heilenden und rettenden
Kraft an diesem Kranken werden™**.

2 Krankensegen und Krankensalbung. Eine Handreichung des Ausschusses der Kir-
chenleitung fiir Fragen des gottesdienstlichen Lebens in der Nordelbischen Evangelisch-
Lutherischen Kirche, Hrsg. O. Jordahn, Kiel 1987 (mps. powielony) — zob. O. JORDAHN,
Erneuerung..., dz. cyt., s. 458, przypis 68; R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 332-333.

22 0. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 458-460. Por. R. KACZYNSKI, dz. cyt.,
s. 333; W. WALTHER, dz. cyt., s. 310, 314; G. WENZ, Einfiihrung in die evangelische
Sakramentenlebre, Darmstadt 1988, s. 132.

2 0. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 459; R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 334.

24 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 334 — ,,Panie, nasz Boze, Ty przyjmujesz Twoje stwo-
rzenie na stuzbe Twojego zmilowania. Prosimy Cie: niech ten olej stanie si¢ znakiem Two-
jej zbawczej i wybawiajacej mocy wobec tego chorego” (ttum. wtasne).
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Samo namaszczenie sprawowane jest w formie znaku krzyza na czole lub,
jesli przemawiajg za tym okoliczno$ci, na dloniach, wraz z bardzo lakonicz-
ng formula: ,N., ja namaszczam + ciebie w imi¢ Pana”. Z kolei, przy naste-
pujacym bezposrednio potem nalozeniu rgk wypowiadane sg stowa bardzo
zblizone do katolickiej formuty sakramentalnej namaszczenia chorych: ,,Der
allmdchtige Gott helfe dir in seinem reichen Erbarmen. Er stehe dir bei mit der
Kraft des Heiligen Geistes. Er richte dich auf in seiner Gnade”?.

W nawiasie podane jest tu jeszcze opcjonalne zdanie do dodania: ,,Der
Engel des Herrn geleite dich auf deinem Wege und bringe dich an den Ort, den
er fiir dich bestimmt hat™°.

W tym momencie moze by¢ udzielona komunia. Na koficu obrzedu znaj-
duje sie dziekczynna kolekta, ,,Ojcze nasz” i blogostawienistwo?”.

2. Namaszczenie chorych we wspolczesnej agendzie liturgicznej
Kosciolow luteranskich w Niemczech

Liczne starania ewangelickich duszpasterzy i gremiéw koScielnych, dla
ktérych waznym impulsem byly przemiany we wspdlczesnej mentalnosci za-
chodnich spoteczefistw zorientowanych coraz bardziej na doSwiadczaniu prze-
zy¢ oraz nowe mozliwosci teologicznej reinterpretacji biblijnych podstaw rytu
namaszczenia wynikajace z ekumenicznego otwarcia na praktyke innych Ko-
Sciotéw?, doprowadzity w koficu do podjecia prac nad przygotowaniem ofi-
cjalnego rytualu namaszczenia chorych, ktory mialby sie znalezé w agendzie
liturgicznej VELKD?. Jego wstepny projekt zostal opublikowany w 1990 r.
i w duzej mierze wzorowano go na powyzszym formularzu Nordelbische Kirche
z 1987 r.3° Ostatecznie w 1994 r. ryt namaszczenia chorych wprowadzano do

% 0. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 459 — dla poréwnania aktualnie stosowa-
na katolicka formufa namaszczenia w niemieckim obszarze jezykowym (delikatnie r6znigca
sie od uzywanej w jezyku polskim): ,,Durch diese heilige Salbung helfe dir der Herr in sei-
nem reichen Erbarmen, er stehe dir bei mit der Kraft des Heiligen Geistes: Amen. Der Herr,
der dich von Siinden befreit, rette dich, in seiner Gnade richte er dich auf. Amen”.

26 Tamze — ,,Aniot Pafski niech ci towarzyszy w twojej drodze i doprowadzi cie na
miejsce, ktére on ma na pewno dla ciebie” (ttum. wiasne).

27 Tamze; R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 334.

28 Szerzej na temat tta wprowadzenia rytu namaszczenia do Agendy luterainskiej zob.
P. ZIMMERLING, Krankheit und Krankenheilung. Ein Vergleich zwischen der lutherischen
Agende ,,Dienst an Kranken” und dem pfingstlich-charismatischen Programm der Kranken-
heilung, w: Krankbeitsdeutung in der postsikularen Gesellschaft. Theologische Ansiitze im
interdisziplindren Gesprich, Hrsg. G. Thomas, 1. Karle, Stuttgart 2009, s. 564-569.

2 Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands — Zjednoczony KoSci6t
Ewangelicko-Luteranski Niemiec, ktéry grupuje wiekszo$¢ luteraniskich Ko$ciotéw krajo-
wych (Landeskirchen) na terenie Niemiec.

30 Zob. szerzej R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 334-336; A. SKOWRONEK, dz. cyt.,
s. 94-95.
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oficjalnej luteranskiej agendy liturgicznej, umieszczajac go w rytuale zatytu-
towanym Dienst an Kranken’', w czesci zatytulowanej Krankensegnung [mit
Krankensalbung] (s. 87-102). To, co go zasadniczo r6zni od pierwowzoru, to
podziat na cze¢$¢ dotyczaca chorych (forma A) i drugg odnoszaca si¢ do postu-
gi wobec umierajacych (forma B). Obie czeSci majg wspdlne obrzedy wstep-
ne obejmujace: pozdrowienie, wprowadzenie zawierajace tekst Jk 5, 14-16,
psalm?®, spowiedz z absolucja (opcjonalnie, zasadniczo jako spowiedz ogdl-
na), czytanie biblijne (do wyboru: z NT lub ST)3. Dalej przebieg celebracji dla
kazdej z czesci jest nieco inny, nie tylko, co do tredci, ale takze co do same;j
struktury. Formularz w opcji dla chorych rozpoczyna sie od modlitwy za cho-
rego, potem udzielane jest blogostawiefistwo z natozeniem ragk i opcjonalnie
namaszczenie®*, nastepnie moze by¢ sprawowana Wieczerza Pafiska (w catosci
lub w formie skréconej ograniczajacej sie gtéwnie do stéw ustanowienia i ko-
munii*’), a na zakonczenie odmawia si¢ modlitwe dzigkczynna, ,,Ojcze nasz”
i udziela blogostawienistwa konicowego. Forma dla umierajacych najpierw prze-
widuje mozliwo$¢ Wieczerzy Painskiej, dalej wtasciwe obrzedy rozpoczyna mo-
dlitwa dostosowana do sytuacji chorego oraz ,,Ojcze nasz” (odmawiane, gdy
nie byto Wieczerzy Pafiskiej) i dopiero potem blogostawiefistwo z natozeniem
rak i opcjonalnie namaszczenie. Blogostawienistwo koficowe ma tu wiele wa-
riantéw*. Modlitwa za chorego moze by¢ zastgpiona dtuzsza litanig?”.

Sam obrzed namaszczenia przebiega nastepujgco: pastor/pastorka w ciszy
naktada obie rece na chorego, potem udziela namaszczenia na czole i dloniach
chorego w formie znaku krzyza. W przypadku namaszczenia chorych wypo-
wiada si¢ formule: ,N., du wirst gesegnet (und gesalbt mit Ol) im Namen unse-

31 Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden, Bd. 1II, Die Amts-
handlungen, Teil 4, Dienst an Kranken, Hrsg. Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands, Hannover 1994, 2006° (tutaj wszystkie odniesienia
do na nowo opracowanego, ostatniego, pigtego wydania tego rytuatu z 2006 roku, gdzie
zasadnicza tre$¢ formul jest zachowana z wydania 1994, ale nieco poszerzono rubryki
i inna jest numeracja stron). Warto zwrdcié tu uwage na Objasnienia (Erlduterungen) we
wprowadzeniu do tego rytuatu, ktére zawierajg podstawy teologiczno-biblijne oraz histo-
ri¢ namaszczenia chorych w luteranizmie. Zob. takze istotne fragmenty tego formularza
w: O. JORDAHN, Die Gegenwart, dz. cyt., s. 138-149.

32 Jezeli jest sprawowane namaszczenie to zaleca si¢ Ps. 23 — dzieje si¢ to nieprzy-
padkowo, gdyz w tekscie tego psalmu jest mowa o namaszczeniu olejem: ,,namaszczasz mi
gtowe olejem™ (Ps 23, 5) — por. O. JORDAHN, Die Gegenwart, dz. cyt., s. 158.

33 Zob. Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 87-92.

3% Ta opcjonalno§é namaszczenia, rozumiana jako propozycja jedynie dla tych, ktorzy
go pragng, jest bardzo mocno podkreslona we wstepie do rytuatu, co argumentuje sie tu
trudnoscig dla niektérych wiernych do przyjecia tego obrzgdu ze wzgledu na historyczne
kontrowersje wyznaniowe — tamze, s. 8. Por. B ZIMMERLING, dz. cyt., s. 569-570.

3 Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 49-56.

3¢ Tamze, s. 92-102.

37 Tamze, s. 201-203.
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res Herrn Jesus Christus. Er richte dich auf durch die heilende Macht seiner
Liebe. Friede + sei mit dir”*.

Alternatywnie moga by¢ tu uzyte jeszcze trzy inne formuly, ktére wszak
w swojej treSci nie wspominajg literalnie o namaszczeniu i raczej bardziej pasuja
do samego btogostawiefistwa z naktadaniem rak na chorych. Niemniej jednak
w pierwszej z nich, ktora jest dokladnie modlitwg przy nalozeniu rak wzigta
z rytuatu Nordelbische Kirche z 1987 r., podobnie jak w formule podstawowej,
mamy wyrazne odniesienie do tekstu Jk 5, 15 (,Pan go podzwignie”)* oraz
w jej tresci odnajdujemy bezposrednie konotacje z katolickg formulg sakramen-
talng namaszczenia chorych. Pozostate formuly do wyboru to formuta wzieta
z konfirmacji*’ oraz blogostawiefistwo Aarona (Lb 6, 24-26). Natomiast w przy-
padku umierajacych przy namaszczeniu wypowiada sie formute: ,N., du wirst
gesegnet (und gesalbt mit Ol) im Namen unseres Herrn Jesus Christus. Er erbar-
me sich deiner. Er sei dir gnddig und nebhme dich auf in sein ewiges Reich™.

Tutaj moze bezpoSrednio nastgpié¢ pozegnalne blogostawienistwo kofico-
we. Niestety, w agendzie nie umieszczono modlitwy nad olejem, ale co cieka-
we znalazta sie ona w wersjach formularza przedrukowanych w dodatkach do
$piewnikéw (ksigzeczkach do nabozefistw) dla wiernych KoScioléw w Bawarii,
Turyngii i Meklemburgii, gdzie ma ona tre$¢ wzietg z rytuatu Nordelbische
Kirche z 1987 r.*> Nalezy takze zauwazyd, ze z treSci rubryk w obrzedzie jasno
wynika, iz zwyczajnym szafarzem namaszczenia chorych jest jedynie ordyno-
wany pastor®, aczkolwiek w znajdujacych sie przed formularzem objasnieniach
(Die Segnung der Kranken — punkt 3) wspomina sie takze o nieordynowanym
szafarzu (Helfer), a nawet (punkt 8) stwierdza sie, ze po odpowiednim przygo-
towaniu kazdy czlonek wspdlnoty parafialnej (Gemeindeglied) moze udzielié
choremu blogostawienstwa z namaszczeniem**.

Tuz po opublikowaniu rytuatu z formularzem namaszczenia chorych oka-
zalo sie, ze zapotrzebowanie na przywrdcenie tej praktyki w Kosciele lute-

3% Tamze, s. 95 — ,N., zostajesz poblogostawiony (i namaszczony olejem) w imie na-
szego Pana Jezusa Chrystusa. Niech On ci¢ podZwignie uzdrawiajaca mocg swojej mitosci.
Pokoj niech bedzie z tobg” (ttum. wtasne). Por. A. SKOWRONEK, dz. cyt., s. 95.

3 Por. Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 85 — objasnienia wstepne do formularza btogo-
stawienia i namaszczania chorych pt. Die Segnung der Kranken — punkt 4.

40 Gott Vater, Sobn und Heiliger Geist gebe dir seine Gnade: Schutz und Schirm vor
allem Argen, Stirke und Hilfe zu allem Gutem, dass du bewabhrst wirst zum ewigen Leben.
Friede + sei mit dir” — zob. Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 95.

41 Tamze, s. 101 — ,N., zostajesz poblogostawiony (i namaszczony olejem) w imie
naszego Pana Jezusa Chrystusa. Niech On zmiluje si¢ nad toba. Niech bedzie ci taskawy
i przyjmie cie do swego wiecznego Krolestwa” (ttum. wlasne).

4 0. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 461-462; tenze, Die Gegenwart, dz.
cyt., s. 159; W. WALTHER, dz. cyt., s. 314.

4 Zob. Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 95, 101. Por. O. JORDAHN, Erneuerung...,
dz. cyt., s. 463.

4 Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 85-86.
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rafiskim bylo bardzo szerokie. Swiadczy o tym chocby fakt, ze agenda Dienst
an Kranken w wersji opracowanej w 1994 roku, w ciggu zaledwie trzech lat
miala az trzy wznowienia. Wynikato to, nie tylko z zaangazowania duszpaste-
rzy w nowa forme postugi, ale przede wszystkim z potrzeby odczuwanej przez
wielu wiernych®. Jednoczesnie, poza formg indywidualnego sprawowania na-
maszczenia chorych, pojawilo sie zainteresowanie nabozefistwami, na ktérych
udzielano namaszczenia zbiorowo i to nie tylko w obrebie wspdlnot o inkli-
nacjach charyzmatycznych, czy tez okazjonalnie w ramach ogdlnokoscielnych
zjazdow typu Kirchentag*®. Tutaj agenda nie oferowala jakiego$ specjalnego
formularza, ale dawata dodatkowe wskazania, co do istniejacych tekstow, oraz
opcjonalne teksty do wykorzystania. Takie nabozefistwo zbiorowego btogosta-
wienia i namaszczania chorych moze by¢, wedtug wskazafn agendy, albo wkom-
ponowane w cato$¢ jakiego$ innego nabozefistwa, albo stanowié samodzielng
liturgie sprawowang dla chorych. Poniewaz rézne moga by¢ sytuacje, a tym
samym formy, w jakich takie nabozefistwa bedg celebrowane, dlatego wlasnie
agenda nie daje tutaj konkretnego formularza, a jedynie prezentuje teksty, kto-
re mogg stuzyé do konstrukgeji takiej liturgii¥’. Sam ryt naltozenia rak i na-
maszczenia chorych ma tutaj taki sam przebieg oraz formuty, jak w przypadku
namaszczenia indywidualnego*®.

Zupelnie nowy kierunek dyskusji w zakresie problematyki namaszczenia
chorych w niemieckim Kosciele luterafiskim wyznaczyta publikacja Salbung in
der Evangelischen Kirche przygotowana w 2004 r. w duzej mierze przez Insty-
tut Liturgiczny (Gottesdienstinstitut) Nordelbische Kirche, bedaca pewna alter-
natywng propozycja wobec obowiazujacego rytuatu Dienst an Kranken. Jest
to wlasciwe rodzaj swoistego zestawu, ktéry zawiera oprocz tekstow wytycz-
nych proponowanych odno$nie namaszczenia, takze teksty biblijne, ilustracje,
ale réwniez buteleczke z olejem przygotowanym wedtug biblijnej receptury na
podstawie tekstu Wj 30, 23-25. Material ten, w sposéb nieobcigzony waskim
myS$leniem konfesyjnym, podejmuje temat namaszczenia w szerokim kontek-
$cie, poczynajac od namaszczenia chrzcielnego, poprzez namaszczenie chorych
i umierajacych, az po praktyke namaszczania zmartych, jako symbol tego, ze
caly cztowiek jest przeprowadzany przez brame $mierci do zycia wiecznego
w Bogu. W zwiazku z tym przygotowano propozycje czterech nowych formut

4 Por. Evangelischer Erwachsenenkatechismus, Hrsg. A. Brummer u.a., Giitersloh
20108, s. 817.

4 Por. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 462-463. Przyktadem mogg tu
by¢ tzw. Thomasmessen, czyli nabozefistwa dla chorych, ktére pojawilty si¢ w Niemczech
w 1993 r., a swoj pierwowzor wziety z Kosciola luteraniskiego w Finlandii, gdzie sprawo-
wano je od 1988 r., podczas ktdrych istniatla mozliwos¢ przyjecia namaszczenia — . ZIM-
MERLING, dz. cyt., s. 567; H.K. KRECH, Worship in the Evangelical Lutheran Church
in Germany, w: Worship Today: Understanding, Pratice, Ecumenical Implications, red.
T.E. BEST, D. HELLER, Geneva 2004, s. 50.

47 Dienst an Kranken, dz. cyt., s. 103-109. Por. tamze, s. 86, punkt 7.

4 Tamze, s. 108-109.
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przy namaszczeniu: (A) ,,N., nimm hin das Zeichen deines Erlosers, Jesus Chri-
stus [nastepuje namaszczenie olejem] zum Zeichen, dass du gesegnet bist von
deinem Gott. Fiirchte dich nicht. Geb hin in seinem Frieden. Gott ist mit dir”;
(B) ,N., ich salbe dich im Namen des Dreieinigen Gottes [nastepuje namasz-
czenie olejem]. Dein Leib, deine Seele und dein Geist haben Gutes und Boses
empfangen, sie haben Gutes und Boses bewirkt. Gott aber spricht: «Das Alte ist
vergangen. Siehe, ich mache alles neu! So geh nun hin (und fiihre dein Leben) als
Gesalbte(r) Gottes»”; (C) ,,N., ich salbe dich im Namen des Dreieinigen Gottes”
[nastepuje namaszczenie olejem]. Potem nastepuje formuta uzywana przy kon-
firmacji; (D) ,,N. [nastepuje namaszczenie olejem], ich segne und salbe dich im
Namen Gottes, des Vaters, des Sohnes Jesus Christus und des Heiligen Geistes.
Fiirchte dich nicht. Geb hin im frieden Gottes; er ist mit dir™®.

Inng istotng sugestig jest tu mozliwo$¢é szerokiego dopuszczenia udzielania
namaszczenia przez Swieckich, co argumentuje sie gtéwnie tym, ze w rozu-
mieniu luteranskim namaszczenie chorych nie jest sakramentem®’. Widzimy
wiec, ze zagadnienie namaszczenia chorych to temat w niemieckim KoSciele
luteraniskim ciagle bardzo dynamiczny, zar6wno w wymiarze praktyki duszpa-
sterskiej, jak i poszukiwan teologicznych.

3. Podsumowanie teologiczne — perspektywy ekumeniczne

Zaprezentowana tutaj historia powrotu Kosciotéw luterafiskich w Niem-
czech do biblijnej praktyki namaszczenia chorych pozwala nam przedlozy¢
wyniki podsumowujgce te analize zrddet liturgicznych, dajace obiecujace
rezultaty na plaszczyZnie ekumenicznej. Przede wszystkim nalezy zauwazyd,
ze liturgiczna forma sprawowania namaszczenia chorych we wspoélczesnych
formularzach luterafiskich jest bardzo zblizona do posoborowego formularza
rzymskokatolickiego. Szczegélnym przykladem jest tu druga, sposrdd czte-
rech formutl modlitw przy namaszczeniu umieszczona w agendzie Dienst an
Kranken, ktéra jest wlaSciwie parafraza katolickiej formuly sakramentalnej.
Pewnym mankamentem na plaszczyznie liturgicznej jest tu brak lub zmargina-
lizowanie w luterafiskich obrzedach blogostawiefistwa oleju, a takze epiklezy
W rycie namaszczenia.

¥ 0. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 463-464. Ttum. (wlasne) formut: (A)
»N., przyjmij znak twojego Zbawiciela, Jezusa Chrystusa jako znak tego, ze jeste$ pobto-
gostawiony przez twego Boga. Nie lekaj sie. IdZ w Jego pokoju. Bog jest z toba”; (B) ,,N.,
ja namaszczam ciebie w imie¢ Tréjjedynego Boga. Twoje ciato, twoja dusza i twdj duch
przyjmowaly dobro i zto, one tez dobro i zto powodowaly. Ale B6g mowi: «Stare przemi-
neto. Patrz, oto czynie wszystko nowe!» Tak wiec teraz idz (i prowadZ swoje zycie) jako
pomazaniec Bozy”; (C) ,,N., ja namaszczam ciebie w imie Trojjedynego Boga”; (D) ,,N., ja
blogostawie i namaszczam cie w imie Boga, Ojca, Syna Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego.
Nie lekaj sie. IdZ w pokoju Bozym; On jest z tobg”.

50 Tamze, s. 464.
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Ciagle jednak kluczowym problemem na drodze do zblizenia ekumenicznego
jest trwajaca od poczatkéw reformacji kontrowersja odno$nie sakramentalnosci
namaszczenia chorych. Z nig wtérnie powigzane jest takze wspolczesne pytanie
o szafarza tego obrzedu w luteranizmie. Trzeba tu jednak zauwazy¢, ze ostrze
krytyki XVI-wiecznych reformator6w skierowane bylo zwtlaszcza przeciw spro-
wadzeniu sakramentu namaszczenia chorych do ,ostatniego namaszczenia” oraz
zagrozeniu postugiwania si¢ poswigconym olejem na sposéb magiczny’!. Dzisiaj,
gdy katolicy postuguja sie obrzedem zorientowanym duzo bardziej biblijnie oraz
uznaja, ze jednym z podstawowych celéw praktyki namaszczania olejem jest
przywrécenie zdrowia chorym, kontrowersja ta postrzegana jest w zupelnie innej
perspektywie. Zresztg z drugiej strony warto zauwazy¢, ze niemieckie Koscioly
luterafiskie w swojej agendzie przywrocity rowniez namaszczenie umierajgcych,
a nawet, jak to wyzej wspominali$my, pojawiajg sie tutaj propozycje wprowadze-
nia namaszczenia cial zmartych (Todessalbung), co jednak musi byé rozwazane na
zupelnie innej plaszczyznie niz biblijna praktyka namaszczania chorych?®2.

Stanowisko Ko$ciota luterafiskiego w Niemczech odno$nie kwestii sakra-
mentalno$ci namaszczenia chorych reasumuje na plaszczyznie ekumeniczne;j
dokument dialogu bilateralnego z katolikami Communio Sanctorum z 2000 r.
Luteranie potwierdzaja tutaj, ze sprawujg akty liturgiczne (gottesdienstliche
Handlungen) odnoszace sie do konkretnych sytuacji zyciowych, odpowiadajace
katolickim sakramentom bierzmowania, matzefistwa i namaszczenia chorych
(Krankensegnung mit Krankensalbung), ale nazywaja je aktami blogostawien-
stwa (Segenshandlung), przez co odrdzniaja je od chrztu i Wieczerzy Pafiskie;j,
ktére sa dla nich sakramentami w sensie Scistym. Jednocze$nie jednak zwra-
caja uwage, powolujac sie na zapis dotyczacy sakramentu kaplafistwa w Obro-
nie wyznania augsburskiego®, ze Kosciél luteranski nie zdefiniowal w sposob
ostateczny pojecia sakramentu, ani tez nie odrzucit kategorycznie innych po-
gladéw na ten temat, pozostajac otwarty w tym wzgledzie na objecie tym ter-
minem takze innych aktéw liturgicznych Kosciota (kirchliche Handlungen)™.

51 Zob. H.-M. BARTH, Heilende Seelsorge. Wort und Sakrament als Heilsmittel im
therapeutischen Zusammenhang, ,,Una Sancta” 42(3)/1987, s. 218.

52 Por. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 465; Okumenischer Arbeits-
kreis evangelischer und katholischer Theologen, Lebrverurteilungen — kirchentrennend?
L. Rechtfertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und heute, Hrsg.
K. Lehmann, W. Pannenberg, Freiburg im Br.-Géttingen 19883, s. 136-138; G. WENZ,
dz. cyt., s. 131; W. WALTHER, dz. cyt., s. 314.

53 Obrona Wyznania augsburskiego, XII1,11-13, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciofa Lu-
terariskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 263.

4 Zob. Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofkonferenz und der Kirchen-
leitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Communio San-
ctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn — Frankfurt a.M. 2000,
nr 83, s. 48-49 oraz tamze, nr 81, s. 48. Por. Obrona Wyznania augsburskiego, XII,17,
dz. cyt., s. 263; Lebrverurteilungen — kirchentrennend?, dz. cyt., s. 140; Evangelischer Er-
wachsenenkatechismus, Hrsg. A. Brummer u.a., Giitersloh 20108, s. 785.
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Na obecnym etapie otwartym pozostaje tu pytanie, jaka jest waga rdznicy po-
miedzy pojeciem ,sakrament” a ,,Segnungshandlung” w rozumieniu luteran-
skim. Kwestia ta wymaga dalszych badafh na gruncie historycznego rozwoju
liturgii i teologii poszczegdlnych obrzedéow. Wspdlny dokument wyraza tutaj
nadzieje, ze w ten sposdb mozliwe bedzie dojscie do dyferencjalnego pojecia
sakramentu, ktére doprowadzitoby w tym zakresie do konsensusu®’.

Warto tu na marginesie zauwazy¢, bardzo znaczacy postep ze strony
luteranéw w tym obszarze dialogu z katolikami, jesli zestawimy bardzo
ostrozng wypowiedz dokumentu dialogu Kirchengemeinschaft in Wort und
Sakrament’® z 1984 roku z pdzniejszym jedynie o 16 lat oméwionym powy-
zej tekstem w Communio Sanctorum tej samej komisji. Pewnym waznym
tropem w dalszych poszukiwaniach w tym zakresie moze by¢ podejscie
wspoblczesnej sakramentologii do kwestii bezposredniego ustanowienia sa-
kramentéw przez Chrystusa, ktéra dla Lutra stanowita gtéwna przeszkode
do uznania zapisu z Listu §w. Jakuba (5, 14-16) za biblijna podstawe sakra-
mentalno$ci namaszczenia chorych. Tutaj, jak pisze D. Sattler, proces po-
wielkanocnego tworzenia tradycji sakramentalnej jest mozliwy do opisania
w perspektywie pneumatologicznej — to Duch Swicty powodowal w Kosciele
wybo6r znakéw symbolicznych urzeczywistniajacych pamigtke (anamneze)
Jezusa Chrystusa®’.

Pozostaje jeszcze otwarte w KoSciotach luterafiskich zagadnienie szafarza
namaszczenia chorych, powigzane z uznaniem sakramentalnosci tego obrze-
du oraz rozumieniem terminu ,starsi KoSciota” w tekscie Jk §, 14. Otéz, jak to
przedstawiliSmy, analizujac agend¢ Dienst an Kranken, zasadniczo w Swietle
rubryk szafarzem jest pastor, ale dopuszcza si¢ tu takze mozliwosé udziela-
nia namaszczenia przez §wieckich, co przez strone luterafiskg argumentowane
jest wlaénie niesakramentalo$cia tego obrzedu. Tutaj wskazuje sie tez na taka
wlasnie praktyke w obrebie KoSciota katolickiego w pierwszym tysiacleciu.
Jednak coraz bardziej w Swiadomos$ci, nie tylko teologéw, ale zwtaszcza wielu
wiernych ewangelickich obrzed ten znajduje sie tak blisko czynnoSci sakra-
mentalnych, ze oczekuja oni, iz szafarzem be¢dzie tu osoba ordynowana. Ma

55 Communio Sanctorum, nr 85, dz. cyt., s. 49-50. Por. O. JORDAHN, Erneue-
rung..., dz. cyt., s. 465-466.

s¢ Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofkonferenz und der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Kirchengemeinschaft in
Wort und Sakrament, Paderborn—-Hannover 1984, nr 49, s. 55.

57 Zob. D. SATTLER, Sakramententheologie heute. Eine Standortbestimmung in
Okumenischer Perspektive, ,Theologie und Glaube” 2011, nr 1, s. 12. Por. L. LIES, Die
Sakramente der Kirche, Innsbruck—Wien 20052, s. 151-152. Podobng ide¢ znajdujemy
juz u $w. Bonawentury — BONAVENTURA, Opera omnia, t. 1V, Commentaria in qua-
tuor libros Sententiarum magistri Petri Lombardi. In quartum librum Sententiarum (IV,
d. XXIII, a. 1, q. 2), Ad Claras Aquas (Quaracchi) 1889, s. 591-592. Por. A. CUSCHIERI,
Anointing of the Sick. A Theological and Canonical Study, Lanham-New York-London
1993, 5. 58.
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to ogromne znaczenie duszpasterskie, gdyz obecno$¢ ordynowanego szafarza
przy chorych daje im poczucie wspdlnoty i troski Kosciota o nich®.

Na koniec nalezy odnotowad, ze Ko$ciét Ewangelicko-Augsburski w Pol-
sce w swojej agendzie do tej pory nie przewiduje zadnej formy obrzedu na-
maszczenia chorych®.

Stowa kluczowe: namaszczenie chorych, liturgia luterafiska, teologia ekume-
niczna

Revival of the anointing of the sick practice
in the German Lutheranism

Summary

In catholic circles there is a rather common belief that Lutheran Churches
do not practice the anointing of the sick. The source of such a belief is the
teaching contained in the M. Luther works, where the sacramental nature of
the anointing of the sick is categorically denied. In modern times however, and
especially since the middle of the 20th century, in many Lutheran Churches
we have been able to notice a come back to the anointment rite, seen as a form
of service of the Church towards the sick testified in the New Testament. This
process is also a fruit of the development of mutual ecumenical links. The
paper presents this phenomenon within the German Lutheranism, where is
has the longest history and rich liturgical forms. A detailed analysis of the de-
velopment of the liturgical forms of the anointing of the sick in the Lutheran
Churches of Germany since the 19 century leads to optimistic theological
conclusions as to the ecumenical prospects in this domain.

Key Words: anointing of the sick, Lutheran liturgy, ecumenical theology

8 Por. O. JORDAHN, Erneuerung..., dz. cyt., s. 464-465; G. WENZ, dz. cyt.,
s. 131-132; Lebrverurteilungen — kirchentrennend?, dz. cyt., s. 139; H.-M. BARTH, dz.
cyt., s. 218.

39 Por. A. SKOWRONEK, dz. cyt., s. 100. Zob. takze informacja na temat postugi
chorym na oficjalnej stronie internetowej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce:
<http://www.luteranie.pl/materialy/rozne_pisma/o_posludze chorym,373.html> (dostep:
07.10.2014).
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Punktem wyjécia oredzia na 51. Swiatowy Dziedi Modlitw o Powotania
w 2014 r. papiez Franciszek uczynit fragment Ewangelii wg $w. Mateusza
o dziatalnosci Pana Jezusa (Mt 9, 35-38)'. Nawigzujac do prosby Pana Jezusa:
»Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato. ProScie Pana zniwa, zeby
wyprawil robotnikéw na swoje zniwo”, Ojciec §w. zwraca uwage, ze stowa
te zaskakuja, bo najpierw trzeba przygotowaé w sposdb wiasciwy glebe, by
p6zniej méwi¢ o zbieraniu plonéw. Tymczasem Jezus mdwi, ze ,zniwo jest
wielkie”, nie wspominajac nic o przygotowaniach. Ten obfity owoc jest dziata-
niem Bozej taski, natomiast Jezus oczekuje od Kosciota modlitwy, by wzrastala
liczba 0séb gotowych poswiecié sie Jego stuzbie i odpowiedniego duszpaster-
stwa pozwalajacego odczytaé Boze wezwanie. Papiez konstatuje swoj wywdd
stwierdzeniem, ze ,,zadne powolanie nie rodzi si¢ samo z siebie ani nie zyje dla
siebie. Powolanie rodzi sie z serca Boga i kietkuje na dobrym gruncie wiernego
ludu, w doswiadczeniu mitoSci braterskiej. [...] A zniwo bedzie obfite, propor-
cjonalnie do taski, ktérg pokornie potrafimy w sobie przyjaé”?.

W $wietle papieskiego nauczania tatwiej zrozumie¢ waznos¢ i aktualnosé
praktyki dnia kaptanskiego, ktdra zostata zapoczatkowana 8 wrzesnia 1934 r.
w katedrze §w. Jadwigi w Berlinie. Polega ona na ofiarowaniu w oznaczonym

* Ks. dr hab. Bogdan Giemza — adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu.

! FRANCISZEK, Powolania, swiadectwo prawdy. Oredzie na Swiatowy Dzieri Mo-
dlitw o Powolania 2014 r., ,,LOsservatore Romano” 35(2014) nr 2, s. 4-6.

2 Tamze, s. 5-6.
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dniu kazdego miesigca — przez or¢downictwo Matki NajSwietszej — mszy i ko-
munii §w. oraz innych modlitw, prac, cierpiefi i radosSci w intencji u§wiecania
kaptanéw i 0s6b zakonnych oraz uproszenia nowych powotan do stuzby Bozej.
Warto nadmienié, ze chodzi tu o praktyke, ktéra pierwotnie nosita nazwe ,,s0-
boty kaptanskiej” (Priestersamstag), pézniej ,czwartku kaptaniskiego”, a w kon-
cu ,,dnia kaptanskiego” lub ,,miesi¢ecznego dnia kaptanskiego™. Jej inicjatorem
byt ks. Paschalis Schmid (1887-1957), salwatorianin, kt6éry sam siebie okreslat
jako ,o0jca soboty kaptaniskiej” (Priestersamstagpater), podpisujac w ten sposdb
niektére swoje pisma i listy*.

W niniejszym opracowaniu najpierw zostanie ukazana geneza dnia ka-
planiskiego (1), nastepnie przedstawiona koscielna aprobata (2), najwazniejsze
elementy, ktore sprawily tak szybkg akceptacje i rozwdj idei (3) oraz zwrdci sie
uwage na niektére aktualne wazne wyzwania dla duszpasterstwa powolan, ze
szczegdlnym akcentem na kontynuacje praktyki (4).

1. Geneza dnia kaplanskiego

Inicjatywe ks. Schmida trzeba widzie¢ w konteks$cie rozwoju duszpasterstwa
powolan w Kosciele na przestrzeni wiekéw. Znat on dotychczasowe formy troski
o powolania kaplanskie i zakonne, ale dojrzewalo w nim przekonanie, ze mimo
wszystko czyni si¢ zbyt malo dla tak waznej dla Kosciota sprawy. Znaczaca
w jego wewnetrznym dojrzewaniu okazala sie takze jego praca jako nauczyciela
i wychowawcy w salwatorianskich szkotach i internatach w Lochau (Austria)
i Bad Wurzach (Niemcy), jaka podejmowal w latach 1919-1930. Szczegdlnie
w Bad Wurzach byl on $wiadkiem, jak wielu zdolnych chlopcéw zgtaszajacych
sie do kolegium nie mogto by¢ przyjetych z tego tylko powodu, ze ich rodzice byli
biedni i nie mogli pokry¢ kosztow nauki. Wtedy jeszcze nie wiedzial, jak temu
zaradzié, ale byt przekonany, ze w ten sposéb traci sie wiele dobrych powotan.

3 Czytelnikéw cheacych szerzej zapoznad sie z tg problematyka odsytam do opraco-
wai: B. GIEMZA, Monatlicher Gebetstag fiir geistliche Berufe. Paschalis Schmid SDS und
sein Lebenswerk, Miinchen 2009; TENZE, Dlaczego modlimy si¢ za kaplandw? Znaczenie
dnia kaplariskiego, Krakéw 2010.

4 Zachowato sie wiele autentycznych §wiadectw po ks. Schmidzie w postaci licznej
korespondencji, jaka prowadzil w sprawie dnia kaptafiskiego oraz jego osobiste zapiski.
Znajduja si¢ one gtéwnie w archiwum prowincjalnym salwatorianéw w Monachium,
a takze m.in. w archiwum generalnym salwatorianéw w Rzymie, w archiwach prowincjal-
nych w Wiedniu i w Krakowie. Niektore z tych notatek Schmida zostaty opublikowane
na tamach czasopisma ,,Forum SDS. Siiddeutsche Provinz” 5(1970) nr 4, s. 266-322.
Pozwalajg one przesledzié jego droge poszukiwan, watpliwosci a takze pragnienie, by by¢
wiernym Bozym natchnieniom i postusznym pasterzom Ko$ciota. Bogata jest takze lite-
ratura przedmiotu w postaci ksigzek i broszur wydawanych gtéwnie przez wydawnictwa
salwatorianéw w Niemczech i w Polsce.
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Decydujace w dojrzewaniu idei dnia kaptanskiego byty dla ks. Schmida lata
1930-1934. W lutym 1930 r. brat on udziat w rekolekcjach kaptanskich w Tisis
w Austrii. USwiadomil sobie wéwczas, ze powinien catkowicie zaangazowaé
siec w stuzbie dla Boga. Dotychczasowe praca wychowawcza w Lochau i Bad
Waurzach nie dawata mu wewnetrznej satysfakcji. W czasie tych rekolekgji do-
szedl on do przekonania, ze musi co§ uczynic dla pozyskania wszystkich wier-
nych Kosciota do troski o pomoc materialng dla kandydatéw do kaptafistwa.
Uwazal, ze kazdy katolik z tytutu, ze jest czlonkiem Kosciota, winien wlgczy¢
sie w takg dziatalno$é. Powinni w nig by¢ zaangazowani wszyscy, zdrowi i cho-
rzy, cierpigcy i samotni’. Rok 1930 byt znaczacy w zyciu ks. Schmida jesz-
cze z jednego powodu. Zostal przeniesiony do Berlina, gdzie powierzono mu
obowigzki przelozonego wspdlnoty zakonnej w Berlinie i dyrektora tamtejszej
zakonnej drukarni oraz wydawnictwa ,,Salvator”. Pobyt w stolicy pozwolil mu
na kontakty z wieloma osobami, co ostatecznie miato istotny wplyw na ksztal-
towanie si¢ jego zamierzen.

W lecie 1931 r. przedstawil swoje plany pierwszemu ordynariuszowi nowo
utworzonej diecezji berlifiskiej (13 sierpnia 1930 r.), bp. Christianowi Schrei-
berowi (1872-1933). Biskup wyrazit swoje uznanie dla zamiaréw ks. Schmi-
da i polecit mu, aby w tej sprawie porozmawial z ksi¢zng Marig Immaculatg
(1874-1947). Z jej inicjatywy w dniu 12 lipca 1926 r. we Fryburgu w Bryzgo-
wii zostalo powotane do zycia ,,Dzielo Pomocy Kobiet dla powotan kaptan-
skich” (Frauenhbilfswerk fiir Priesterberufe), przemianowane p6zniej na ,,Dzie-
lo Pomocy Kaptaniskiej” (Priesterhilfswerk). Celem Dzieta bylo gromadzenie
kobiet, ktére przez modlitwe i ofiare materialng miaty wspieraé¢ kandydatéw
do kaptafistwa. Kontakty ksieznej Immaculaty z ks. Schmidem byty bardzo
znaczace w okresie ksztaltowania sie idei dnia kaptanskiego®. Kolejng osoba
majacy znaczenie w tym wzgledzie byto jego spotkanie i rozmowy z biskupem
Warmii, Maximilianem Kallerem (1880-1947) w czasie rekolekeji kaptanskich
odprawianych w listopadzie 1931 r. w Berlinie. Biskup Kaller okazat duze za-
interesowanie sprawg pomocy materialnej dla kandydatéw do kaplafistwa, ale
zwrécil uwage, ze bardziej istotna jest sprawa $wieto$ci kaptanéw. Rozmo-
wy z bp. Kallerem wniosly bardzo istotng korekte do zamierzen ks. Schmida:
sprawa dzieta dla ubogich chtopcéw zaczela schodzi¢ na drugi plan, a na czo-
to zaczela wysuwac sie my$l o uSwieceniu kaptanéw, o modlitwie i ofiarach
zanoszonych do Boga w ich intencji. Dojrzewal on do przekonania, ze gdzie
jest pozyskane serce dla modlitwy i ofiary, tam réwniez jest otwarta droga do
pomocy materialnej’.

5 Zob. . SCHMID, Etwas aus den Anfingen des Priestersamstags, ,,Forum SDS. Siid-
deutsche Provinz“ 5(1970) nr 4, s. 270-272.

¢ Zob. Eine Frau ergreift die Initiative, ,Wegbereiter” 46(1998) nr 3, s. 24.

7 P SCHMID, Etwas aus den Anfingen des Priestersamstags, dz. cyt., s. 276-277.
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W lecie 1933 r. przygotowal ks. Schmid trzy rézne wersje ,Modlitwy za
mojego duszpasterza i wszystkich kaplanéw”. Propozycje osobiscie przejrzal,
wlasnorecznie dokonat pewnych poprawek i zatwierdzit na dwa dni przed swo-
ja $miercig ciezko juz chory bp Schreiber®. Modlitwa ta stata sie prekursorem
soboty kaplanskiej. Reakcja, z jaka wierni przyjeli inicjatywe, wskazywala,
ze nadszedl dogodny czas i klimat do tak ukierunkowanej modlitwy i ofiary.
Jesienig 1933 roku ks. Schmid spotkal sie ponownie z ksiezng Marig Imma-
culatg. Rozmowa dotyczyta uswiecenia kaptanéw i stanowita kolejny wazny
krok w krystalizowaniu si¢ dnia kaptanskiego. Wtedy bowiem zrodzit si¢ u ks.
Paschalisa projekt, by jeden dziefi w miesigcu poSwiecié modlitwie i ofiarom
wiernych Kosciota w intencji uéwiecenia kaplanéw i kandydatéw do kaptan-
stwa. Wybor padl na sobote po pierwszym pigtku miesigca. Pragnieniem ks.
Schmida bylo, by w tym dniu jak najwiecej wiernych mogto przystgpié¢ do ko-
munii §w. Wykluczyl on piatek i niedziele: pigtek bowiem byt juz poswieco-
ny czci Serca Pana Jezusa, a niedziela — chociaz jest dniem, w ktérym wierni
licznie uczestnicza we mszy §w. — ma swdj specyficzny charakter §wigteczny.
Pozostat wiec wybdr pomiedzy czwartkiem i sobotg po pierwszym pigtku mie-
sigca. Pod wzgledem teologicznym i biblijnym czwartek byl dniem bardziej
odpowiednim. Po diugich rozwazaniach ks. Schmid zdecydowat si¢ jednak na
sobote. Nie chcial bowiem, by praktyka dnia kaptanskiego byta dodatkowym
ciezarem dla duszpasterzy i byta wprowadzona wbrew ich woli. A tak mogtoby
byé w przypadku czwartku. Zachodzita wtedy przeciez konieczno$é dodat-
kowego czasu spowiedzi, oprdcz pierwszego pigtku, w Srode po poludniu lub
w czwartek rano. Byloby to jednak dla pewnej czeéci duszpasterzy, zwlaszcza
w krajach odczuwajacych brak kaptanéw, duzym ciezarem. Ksigdz Schmid nie
chcial podejmowacd inicjatywy wbrew ksiezom, zdawat sobie bowiem sprawe,
ze w praktyce wiele od nich zalezy. Wybor soboty byt wiec podyktowany wzgle-
dami praktycznymi: kto przystapil w pierwszy pigtek do sakramentu pokuty
i uczestniczyl we mszy §w., mogt w sobote po raz drugi — bez dodatkowych
obcigzen spowiedzig dla kaptanéw — w pelny sposéb uczestniczyé we mszy Sw.

§ Ostateczna wersja modlitwy byta nastepujaca: ,,Boski Zbawicielu Jezu Chryste,
ktorys szczescie i pomyS$lnosé swego swietego Kosciota powierzyt kaptanom, jako naszym
duszpasterzom, z calg goracoscia swego serca polecam Ci wszystkie apostolskie potrzeby
mego duszpasterza i wszystkich kaptanow. Pozwdl im wzrastaé coraz wiecej w prawdziwej
kaptaiiskiej §wietosci. Daj im wielkie, glebokie i apostolskie serce, pelne §wietej mitosci ku
Tobie i wszystkim powierzonym im duszom, aby sami w Tobie sie u§wieciwszy, nas wszyst-
kich takze u$wiecali i do nieba bezpiecznie prowadzili. Zlej na nich wszystkie potrzebne
im taski. Najmitosciwszy Jezu, blogostaw ich kaptafiskiej dziatalnosci i po§wieceniu. Blo-
gostaw modlitwom ich i stowom przy oltarzu i w konfesjonale, na ambonie i w szkole,
w stowarzyszeniach i u foza chorego. Ochraniaj ich i zachowuj od wszelkich niebezpie-
czefistw ciala i duszy. Boski Zbawicielu, daj swemu KoSciotowi wielu §wietych kaptanéw.
Wezwij jak najwiecej poboznych mlodzieficéw do stanu kaptanskiego i zakonnego. Amen”.
S. PAZDZIERNIOK, W stuzbie nowego apostolstwa, Mikotéw 19372, s. 71.
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i przyja¢ komunie $w., ofiarujac jej owoce w intencji kaptanéw i kandydatéw
do kaptanistwa.

Inng sprawg bylo nazwanie calej idei. Nazwe ,,sobota kaplanska” (Prie-
stersamstag) wybrat ks. Schmid sposréd wielu innych, gdyz wydawala mu sie
ona prosta i duzo méwigca sama w sobie, a poza tym podobna do pierwszego
piatku po$wigconego czci Serca Pana Jezusa.

Idac za rada ks. Pankracego Pfeiffera (1872-1945)°, przelozonego ge-
neralnego salwatorianéw, w lecie 1934 r. przedstawit ks. Schmid ide¢ sobo-
ty kaplanskiej biskupowi Mikotajowi Baresowi (1871-1935), ordynariuszo-
wi Berlina. Biskup Bares z rado$cig przyjat propozycje soboty kaptafiskiej
i jako pierwszy biskup udzielit jej blogostawiefistwa w piSmie z 4 wrze$nia
1934 r."* 8 wrzesnia 1934 r. pod przewodnictwem ks. Bernharda Lichten-
berga (1875-1943)"!, proboszcza katedry i prepozyta kapituty, obchodzono
pierwsze nabozefistwo soboty kaplafiskiej w katedrze §w. Jadwigi w Berlinie.
Ksigdz Schmid utozyt tez specjalng modlitwe na dzien kaptanski, ktéra apro-
bowal bp Bares'?. Salwatorianie propagowali t¢ praktyke za pomoca ksigzek,
broszur, artykuléw a przede wszystkim obrazkéw z wyjasnieniami i wspo-
mniang modlitwa.

Idea dnia kaptanskiego szybko znalazta uznanie u innych biskupéw, naj-
pierw z terenu Niemiec i Polski, o co zabiegal sam ks. Schmid i inni salwato-
rianie. Przewidujac, ze przy wlaSciwej propagandzie bedzie mozna pozyskaé
dla praktyki liczniejsze kregi duchowiefistwa i wiernych, przetozony general-
ny salwatorianéw ks. Pfeiffer uwazal za stosowne przedstawic jej zalozenia
papiezowi. Dlatego prosit o osobista audiencje u Piusa XI, ktdéra zostata mu
udzielona 21 listopada 1934 r. Papiez przyjal idee z duzg zyczliwoscia i udzielit

° Byl on przetozonym generalnym salwatorianéw w latach 1915-1945. W okresie
II wojny $wiatowej aktywnie wspdtpracowat z papiezem Piusem XII w pomocy mieszkafi-
com Rzymu. W dowdd wdziecznosci jedna z ulic miasta nosi jego imie Via Pfeiffer.

10 Archiwum Prowincjalne Salwatorianéw w Monachium: Bares do Schmida, Berlin
4.09.1934 .

1 Zmarl 5 listopada 1943 r. w Hof w drodze do obozu koncentracyjnego w Dachau;
beatyfikowany przez Jana Pawta I w 1996 r.

12 Tekst modlitwy: ,,O Boski Zbawicielu, Jezu Chryste, ktory powierzytes kaptanom,
jako Twoim zastepcom, cale dzielo odkupienia, ratowania i uSwiecania $wiata, ofiaruje Ci
wszystkie modlitwy, prace, radoSci, ofiary i cierpienia dnia dzisiejszego, przez rece Twej
Przenaj$wietszej Matki, w intencji uswiecenia kaptanéw i kandydatéw do stanu kaptafiskie-
go. Daj nam kaptanéw prawdziwie §wietych, patajacych ogniem Twej Boskiej mitosci, ktd-
rzy by szukali jedynie Twojej wiekszej czci i zbawienia naszych dusz. Strzez ich od niebez-
pieczefistw duszy i ciala, a ochraniaj ich szczegdlniej od tego, co zagraza ich cnocie i obniza
w nich ideal §wietosci kaptanskiej. A Ty, o Maryjo, dobra Matko kaptanéw, ochraniaj ich
w niebezpieczefistwach ich $§wietego powolania i przyprowadz do Dobrego Pasterza takze
tych biednych kaptanéw, ktérzy zbladzili i sprzeniewierzyli sie przyjetym na siebie obo-
wigzkom. Amen”. S. PAZDZIERNIOK, W stuzbie nowego apostolstwa, dz. cyt., s. 67—68.
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jej ustnego blogostawienistwa'’. Uznanie praktyki przez papieza zaowocowalo
kolejnymi aprobatami biskup6w.

2. Encyklika Ad catholici sacerdotii i msza wotywna o Jezusie
Chrystusie Najwyzszym i Wiecznym Kaplanie

Ogloszona z datg 20 grudnia 1935 r. encyklika Piusa XI Ad catholici sa-
cerdotii przyczynila si¢ w znaczny sposob do popularyzacji dnia kaptafniskiego.
Papiez ukazal w niej godnos¢ kaptanstwa i spoczywajacy na ksiezach obowia-
zek troski o odpowiednig wiedze i wlasne uswiecenie. Pius XI wezwal tez do
powszechnej modlitwy za kaptanéw. W tejze encyklice zapowiedzial rowniez
wprowadzenie nowej mszy wotywnej na cze$¢ Najwyzszego i Wiekuistego Ka-
plana Jezusa Chrystusa, ktéra mogta byé odprawiana w czwartki z uwzgled-
nieniem przepisow liturgicznych'*. Tekst formularza mszalnego zostat ogloszo-
ny dekretem Kongregacji Obrzedéw z dnia 24 grudnia 1935 r.”

Po ogloszeniu przez Piusa XI encykliki o kaptanstwie, w Anglii, Hisz-
panii, a szczegdlnie we Wloszech pojawily sie zyczenia, by w nawigzaniu do
dokumentu papieskiego i nowej mszy wotywnej jako dzien kaptanski wybraé
czwartek zamiast soboty. Podkre§lano argumenty biblijne i teologiczne prze-
mawiajace za czwartkiem oraz fakt, ze we Wtoszech sobota jest dniem poku-
ty i wynagrodzenia Matce Bozej za zniewagi. Dla unikniecia nieporozumien,
postanowiono przedlozy¢ papiezowi do rozstrzygniecia powstate watpliwosci,
ktory dzien jest odpowiedni: czwartek czy sobota. Uczynit to ks. Pfeiffer w pi-
$mie skierowanym do kard. Eugenio Pacelli, sekretarza stanu Stolicy Apostol-
skiej, z dnia 20 stycznia 1936 r.1* W odpowiedzi, pismem z 28 stycznia 1936 r.,
kard. Pacelli poinformowal, ze papiez — po przedstawieniu mu calej spraw
— ponownie udzielit blogostawiefistwa dla praktykujacych sobote kaplalr’lsk@1 .
Pismo to nie rozstrzygalo jednak, ktéry dzien jest wlasciwy. Ponownie wiec
zwrécil sie ks. Pfeiffer do kard. Pacelli z zapytaniem, jak nalezy interpreto-
wac jego odpowiedz. Ten za$ stwierdzil, ze wedlug papieza czwartek jest sto-
sowniejszy, ale gdzie przyjela sie sobota i nie chce sie od niej odej$é, to moze
ona nadal pozostaé jako obowia,zujqcalx. To stwierdzenie wyjasnialo zaistnialg

13 Zob. List okdlny P Pfeiffera do przetozonych wspdlnot salwatoriafiskich
2 26.11.1934 r., ,,Annales Societas Divini Salvatoris” 4(1935), nr 3, s. 114.

4 Encyklika papieza Piusa XI ,,O kaptanstwie katolickim”, Poznafi 1936, s. 37.

15 Acta Apostolicae Sedis” 28(1936), s. 54-56. Omoéwienie tekstu wotywy: S. PAZ-
DZIERNIOK, Msza swigta kaplariska, Mikotéw 1938.

16 Pfeiffer do Pacellego, Roma 20.01.1936 r., ,Annales Societas Divini Salvatoris”

4(1936), nr 4,s. 172.
17 Archiwum Prowincjalne Salwatorianéw w Monachium: Pacelli do Peiffera, Dal

Vaticano. Segreteria di Stato N° 152236, 28.01.1936 1.
18 ,,Annales Societas Divini Salvatoris” 4(1936), nr 4, s. 173.
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watpliwos¢é, pozostawiato biskupom mozliwo$¢ wyboru czwartku lub soboty
jako miesiecznego dnia kaptanskiego.

Po tych rozstrzygnieciach ks. Schmid prosit przetozonego generalnego,
ks. Pfeiffera, by zabiega¢ u Stolicy Apostolskiej o uznanie mszy §w. wotywnej
o Jezusie Chrystusie Najwyzszym i Wiecznym Kaptanie jako oficjalnej mszy
$w. dnia kaplanskiego. Ksiadz Pfeiffer wystosowal wiec specjalne pismo do
papieza z datg 22 lutego 1936 r. Ostatecznie dziefi kaptanski zostal zaaprobo-
wany dekretem Urbis et Orbis z dnia 11 marca 1936 r. wydanym przez Kongre-
gacje Obrzqdéw19. Dekret byl uroczystym uznaniem i oficjalnym wprowadze-
niem dnia kaptanskiego do wspdlnego skarbca modlitwy liturgicznej Kosciota
i waznym impulsem w poboznosci chrzeScijafiskiej. Korzystajac z przywileju,
jaki dawat dekret Urbis et Orbis, biskupi w poszczegdlnych krajach wybierali
na miesieczny dziefi kaplafiski pierwszy czwartek lub pierwsza sobote mie-
sigca. I tak np. we Wtoszech, Francji, Hiszpanii i Anglii wybrano czwartek,
natomiast w Niemczech, Austrii i w Polsce pozostano przy sobocie. W zwigz-
ku z po$wigceniem narodu polskiego w 1946 r. Niepokalanemu Sercu NMP
i coraz wiekszg popularnoscia nabozefistw pierwszosobotnich polgczonych
z mszg wotywg o Niepokalanym Sercu NMP, od 1950 r. w wickszosci diecezji
polskich dzien kaptanski zaczeto obchodzié w pierwszy czwartek miesigca.

Tak wiec w bardzo krétkim czasie praktyka dnia kaptanskiego zyskata
koS$cielng aprobate. Otrzymata tez liczne przywileje i odpusty, jakie dotychczas
miala tylko praktyka pierwszego pigtku miesigca. Uznanie to potwierdzono
w kolejnych decyzjach papiezy, m.in. w statucie Papieskiego Dzieta Powolan
Kaptanskich, ktére zostato erygowane przez Piusa XII w roku 1941.

3. W czym tkwilo powodzenie dnia kaplanskiego?

Patrzac z perspektywy osiemdziesieciu lat, fatwiej znalez¢é odpowiedz na
postawione pytanie: w czym tkwilo powodzenie dnia kaptanskiego, polegajace
na szybkim uznaniu wladzy koScielnej i przyjeciu go przez wiernych?

Interesujaca jest interpretacja ks. Karla Hoffmannna SDS, kt6ry zastanawia
sie dlaczego akurat w takim czasie i w Berlinie zostata zapoczatkowana prakty-
ka dnia kaptanskiego. Prosta odpowiedz brzmi: dlatego, ze ks. Schmid akurat
w tych latach przebywat w Berlinie. Ale ks. Hoffmann idzie dalej w swoim po-
szukiwaniu odpowiedzi i wyraza przekonanie, ze bylo w tym celowe dzialanie
Opatrznosci. Bég wybral Berlin, w ktérym Scieraly si¢ w latach trzydziestych
dwa $wiaty: jeden to Swiat ludzi oddanych Bogu, drugi to Swiat bezboznych.
Trzeba bowiem pamietaé o sytuacji spoteczno-politycznej panujacej wowczas
w Berlinie i w Niemczech. Zwigzana byla ona z dojsciem do wladzy Hitlera
oraz przeSladowaniami i krwawymi represjami wobec tych, ktérzy oSmielili si¢

19 ,,Acta Apostolicae Sedis” 28(1936), s. 240-241.
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sprzeciwi¢ ideologii nazistowskiej. Sytuacja ludzi Kos$ciota, zwlaszcza jego pa-
sterzy, stawala sie coraz tragiczniejsza. Potrzebny byt wspélny front katolikow:
pasterzy i wiernych, oparty zwlaszcza na fundamencie modlitwy i zaufania
Bogu, aby nie popas¢ w rezygnacje?’. Warto w tym miejscu zauwazyc, ze obec-
na sytuacja Kosciola jest podobna. Musi si¢ on zmagaé z réznymi fatszywymi
ideologiami, ktére probujg narzuci¢ swoje idee, korzystajac z nowoczesnych
srodkéw spolecznego przekazu.

Comiesieczny dziefi kaplanski nie mial by¢ wedlug ks. Schmida dniem,
w ktorym wierni tylko okres§lony czas po$wiecajg sprawie budzenia i uSwieca-
nia powolafi duchownych, np. poprzez uczestnictwo w Eucharystii, poprzez
wsp6lng lub osobistg modlitwe. O wiele bardziej chodzito o to, zeby wierni
byli gotowi do po§wiecenia Panu calego dnia i uczynienia z niego dnia ofiary
ze wszystkimi zadaniami i trudami modlitwy. W praktyce tej nie chodzito tyl-
ko o odmawianie modlitw za kaptanéw i nowe powolania, ale takze o prace
wewnetrzng, o wlasciwe nastawienie duchowe katolikow, o zainteresowanie
sie sprawg uswiecenia kaptanéw i nowych powotan kaptanskich. Poza tym wie-
dzial on réwniez o znaczeniu, jakie ma wstawiennictwo Maryi i chcial, aby
wierni wszystkie modlitwy, prace, radosci i cierpienia skfadali przez Jej rece
Boskiemu Zbawicielowi, Jezusowi Chrystusowi.

Nalezy tez zauwazy¢, ze ks. Schmid pragnal na wiele lat przed Soborem
Watykanskim II, by wszyscy katolicy wlaczyli sie w to dzieto. Dzi$§ wydaje sie
to normalne, ale w jego czasach bylo to spojrzenie nowatorskie i pionierskie.
Uwazal on, ze kazdy uczeri Chrystusa — poczawszy od dzieci, przez mlodziez,
rodzine a na chorych i cierpigcych skoniczywszy — winien wilgczyé sie w ten
apostolat dla apostoléw. Podkreslal on, ze sobota kaptafiska nie potrzebowa-
la tworzenia nowego bractwa czy stowarzyszenia, lecz byta praktyka religijng
nie wymagajaca formalnego przyjecia ani zarejestrowania nazwy. Mialta by¢
wspdlng wlasnoscig katolikéw catego $wiata.

Podkreslajac zaangazowanie wszystkich wiernych §wieckich w praktyko-
wanie dnia kaptanskiego, nalezy wskazaé na szczeg6lng role rodziny, gdyz jest
ona pierwszym i najwazniejszym seminarium duchownym. Tam gdzie rodzice
i wraz z nimi dzieci majg prawidlowe pojecie o kaptanstwie, wlasciwy sto-
sunek do kaptanéw i zadan kaplanskich, tam tez jest najlepsza atmosfera dla
budzenia nowych powotan kaptaniskich. Takie podejscie jest i pozostanie nor-
malnym i najwlasciwszym klimatem. Rodzice modlacy sie o Swieto$é kapta-
néw tak moga uksztattowaé wlasng rodzine, ze stanie sie ona zyzna glebg dla
powolan kaptaniskich i przyczyni sie do odnowienia rodzin”'.

20 K. HOFFMANN, Berufungspastoral im Spannungsfeld zweier Welten, ,Informa-
tionen und Gedankenaustausch” 12(2008), nr 3, s. 12-15. Zob. takze: S.0. HORN, Vor-
bild in der Stunde der Priifung. Dompropst Lichtenberg fiihrte den Priestersamstag ein,
»Deutsche Tagepost” nr 108, 10.09.1994, s. 5.

21 Zob. G. HEGELE, Kaplan a rodzina, w: Swigte kaplasistwo. Kazania o kaplas-
stwie i o Sobocie Kaplasskiej, red. .. SCHMID i inni, Trzebinia 1939, s. 133-147.
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Innym powodem tak szybkiego uznania i rozwoju dnia kaptanskiego wy-
daja sie by¢ starania zwigzane z propagowaniem idei. Polegalo ono na stara-
niach o aprobate biskup6w, publikowaniu w prasie artykuléw przyblizajacych
jego zalozenia oraz na rozprowadzaniu broszur i obrazkéw z informacjami na
ten temat. W pierwszej kolejnoSci nalezy zwr6ci¢ uwage na starania ks. Schmi-
da o jedno$¢ z pasterzami Kosciota. Propagowanie dnia kaptanskiego w po-
szczegOlnych diecezjach polegato na zwracaniu sie do biskupéw o ich opinie,
aprobate i blogostawienistwo. Do stycznia 1936 r. za sobota kaptanska opo-
wiedzialo si¢ ponad 200 biskupéw z calego Swiata. W samych Wtoszech na
specjalne pismo w sprawie soboty kaplafiskiej skierowane do biskupow przez
ks. Pfeiffera, przetozonego generalnego salwatorianéw, z datg 11 listopada
1935 r. pozytywnie zareagowalo 86 biskupow?2.

Nie bez znaczenia dla przyjecia dnia kaplanskiego byta jego prostota,
zmysl praktyczny ks. Schmida i starania o u§wiadomienie znaczenia kaptanéw
dla zycia Kosciota.

4. Dzien kaplanski dzisiaj

Dzien miesi¢gcznej modlitwy i ofiar w intencji powotan duchownych,
w 80 lat po jego zaistnieniu, wydaje sie by¢ bardziej konieczny i potrzebny
niz kiedykolwiek. Dziefi ten powinien zostaé na nowo ozywiony i odnowiony
we wszystkich wspdlnotach i parafiach. Tylko ruch modlitewny, ktéry obej-
muje wielu wiernych i w ktérym maja udzial wspélnoty modlitewne i parafie
— wspierany przez biskupéw i ksiezy — doprowadzi do przetamania kryzysu
powolan duchownych i dostarczy nowej radosci, ktorej zrédtem jest powota-
nie do nasladowania Jezusa i do stuzenia w Winnicy Pana. Modlitwa i liturgia
naleza do istotnych i najwazniejszych momentéw duszpasterstwa powotlan, jak
podkreslit §w. Jan Pawet II w adhortacji Pastore dabo vobis (zob. PDV 38).
Modlitwa nie jest jednym ze §rodkéw w tym duszpasterstwie, ale jest Srodkiem
zasadniczym, zalecanym przez Pana. Ko$ciét musi kazdego dnia podejmowac
nakaz Chrystusa: ,,Pros$cie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikéw na swoje
zniwo” (Mt 9, 39).

Nalezy zwrdci¢ uwage na postrzeganie dnia kaptanskiego i duszpaster-
stwa powolan w ramach duszpasterstwa zwyczajnego. Sob6r Watykanski IT
sformutowal fundamentalng zasade, ze ,,obowigzek budzenia powolan cigzy
na calej spotecznosci chrzedcijaniskiej” (DFK 2). Zalecit ponadto, by pouczaé
wiernych o wspétuczestnictwie w tym obowigzku przez nieustanng modlitwe
i inne dostepne $rodki. Sob6ér wymienit takze tych, ktérzy w szczegdlniejszy
sposOb mogg i powinni si¢ przyczynia¢ do budzenia i pielegnowania powolan:

22 Takie liczby pozytywnych opinii biskupéw podaje Pfeiffer w liscie do kard. E. Pa-
celli z dnia 20.01.1936 r. Zob. ,,Annales Societas Divini Salvatoris” 4(1936) nr 4, s. 172.
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biskupéw, kaptanéw i rodziny chrzescijaniskie. Dalsza refleksja nad duszpaster-
stwem powolan pozwolita na sformutowanie waznego wniosku, iz duszpaster-
stwa powolan nie mozna prowadzi¢ inaczej, jak tylko w integralnej tacznosci
z calg dziatalnoscig duszpasterska. Duszpasterstwo zwyczajne winno mieé za-
wsze wymiar powolaniowy.

Niestety, wspolnotowa odpowiedzialno$é za powotania jest ciggle nieza-
dawalajaca. Wielu wiernych przyzwyczaito sie do mozliwosci korzystania z po-
stugi kaptafiskiej, bez poczuwania sie do jakichkolwiek obowigzkéw wobec
obecnych czy przysztych kaptanéw i os6b zakonnych. Co wiecej, ta odpowie-
dzialno$¢ nie zawsze jest zrozumiana przez samych kaptanéw i osoby zakonne,
ktorzy osobiste trudno$ci w przezywaniu wilasnego powolania przenoszg na
innych, powodujac dystans wobec sprawy powolan kaptaniskich i zakonnych.
Kryzysowi powotan towarzyszyl i towarzyszy czesto kryzys kaptanéw i zakon-
nikoéw. Wielu kaptanow nie troszczy sie prawie w ogdle o apostolat powota-
niowy, pozostawiajac te troske jedynie tym, ktorym bezposSrednio zlecono to
zadanie w diecezji czy zakonie. Wielu kaptanéw nie czuje sie przygotowanych
do tego, by towarzyszyé powotaniom. Spotyka sie tez przypadki nachalnego
werbowania do okreSlonej diecezji czy zakonu.

Mimo réznych przemian cywilizacyjnych podstawowa strukturg KoScio-
la pozostaje parafia. Kardynal Kurt Koch zwraca uwage, ze kryzys powotan
kaptanskich jest najpierw kryzysem parafii i stylu ich eklezjalnego zycia. Pod-
kresla przy tym, ze w wielu czeSciach $wiata Kosciét cierpi nie tylko na brak
powolan, ale takze na brak wspdlnot parafialnych?3,

Istnieje potrzeba pobudzajacego i zachecajacego dziatania, aby w parafiach
ozywi¢ lub wprowadzié praktyke dnia kaptanskiego. W kalendarzach litur-
gicznych poszczegdlnych diecezji bywa zwykle zaznaczany pierwszy czwartek
miesigca. O ile jednak pierwszy pigtek miesigca jest zapowiadany w niedziel-
nych ogloszeniach duszpasterskich i biuletynach parafialnych, o tyle pierwszy
czwartek bywa nieraz pomijany. By¢ moze wynika to ze wspomnianego juz
braku zrozumienia wsrdd duszpasterzy, ale wymaga zmiany na lepsze. Potrze-
ba wiec odpowiednich dziatah ze strony wydzialéw duszpasterskich w die-
cezjach, by we wszystkich parafiach odbywaly sie comiesieczne nabozefistwa
w intencji powolafn. Rozwdj dnia kaptanskiego w znacznym stopniu zalezy od
wlasciwej propagandy w parafii, od zaangazowania duszpasterzy. W zalezno-
$ci od warunkéw miejscowych nalezy wypracowaé stalg tradycje tegoz dnia.
Najwlasciwszy jest pierwszy czwartek miesigca. Staje sie rzeczg zrozumiata,
ze duszpasterz obstugujacy kilka koSciotéw lub kaplic, nie bedzie mégt zapro-
wadzié praktyki pierwszego czwartku miesigca we wszystkich punktach dusz-
pasterskich réwnocze$nie. W takiej sytuacji trzeba wybraé dla ko$ciotéw lub

23 Zob. R. BIEL, Kosciol Wielkiej Soboty. Paschalna wizja Kosciola w ujeciu kardyna-
fa Kurta Kocha, Tarnéw 20132, s. 132, 387.
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kaplic filialnych inny dziefi tygodnia. Mozna wtedy dzien kaptanski zwigzaé
z pierwszg §roda, pierwszym pigtkiem lub innym dniem, stosownie do konkret-
nych warunkéw. Ustaliwszy taki dzieni dla kazdego koSciota lub kaplicy, trzeba
sie go systematycznie trzymaé, przypomina¢ o nim w ogloszeniach duszpa-
sterskich. Wprowadzenie dnia kaplanskiego w parafiach, w ktérych praktyka
nie jest jeszcze znana, nalezy poprzedzi¢ odpowiednimi dzialaniami. Najlepiej
oméwic praktyke w kazaniu w niedziele poprzedzajaca ustalony dla danego
kos$ciota lub kaplicy dzief. Takze w ramach katechez dzieci i mtodziezy moz-
na przedstawi¢ gtéwne jej zalozenia i podaé konkretne sposoby oraz motywy
uczestnictwa. Godne polecenia jest tez zamieszczenie na ten temat kroétkich
wiadomosci w ogloszeniach duszpasterskich, w biuletynie parafialnym, w ga-
blocie parafialnej. Warto takze zadbaé o rozpowszechnienie w parafii tekstow
modlitw za kaptanéw i o nowe powolania.

Zakonczenie

Wiele dzi§ mowi sie i pisze o kryzysie powotan i kryzysie tozsamo$ci po-
wotanych. W 2014 r. w jednej z diecezji w Polsce (fowickiej) nie wySwiecono
zadnego kaptana. To sytuacja nie spotykana u nas od lat. W tym kontekscie
nalezy zwréci¢ uwagg, ze chociaz od zapoczatkowania przez ks. Paschalisa
Schmida w 1934 r. dnia kaptaniskiego w KoSciele powszechnym mineto 80 lat,
to zachowuje on wcigz swojg aktualno$§é. W miedzyczasie zostaly podjete
w Kosciele powszechnym, w Kosciotach lokalnych czy wspdlnotach kosciel-
nych réznorakie inicjatywy zwigzane z budzeniem nowych powotan do stuzby
Bozej, troska o Swigtos¢ kaptanéw i os6b zakonnych. Jednakze sprawa budze-
nia nowych powotan kaptanskich i zakonnych oraz SwietoSci zycia kaptanow
i 0s6b konsekrowanych wcigz pozostaje zywotna dla zycia i misji KoSciofa.

Stowa kluczowe: Kosciot, duszpasterstwo powolan, uSwiecenie kaptanéw

»Pray to the Lord of the harvest”.
Eighty years of celebrating the Priest’s Day

Summary

The number and quality of priestly and religious vocations is the key issue
for the life of the Church. The practice of so — called first Thursdays of the
month originated in the Church in 1934. It involves offering within a given
day of every month of the mass and Holy Communion as well as other prayers,
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work, suffering and joy through the intercession of Mary, for the sanctifica-
tion of priests and religious persons, and for the numerous and good vocations
to the service of God. The initiator of this practice was a Salvatorian priest,
Fr. Paschalis Schmid (1887-1957). The article “Pray to the Lord of the harvest™.
Eighty years of celebrating the Priest’s Day shows an overview of the origins
and the essential elements of this pastoral initiative, highlighting its timeli-
ness, which is not so much due to the respect for history, but because it touches
the sensitive element of the vocation Ministry.

Key Words: Church, pastoral care of vocations, the sanctification of priests
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KATECHUMENAT
JAKO DROGA DO DOJRZALOSCI CHRZESCIJANSKIE]
NA KOLEJNYCH ETAPACH ROZWOJU CZEOWIEKA

Wstep

Czlowiek, bedac drogg Kosciota, pozostaje jednocze$nie Jego pierwszo-
rzedng troska. Wychowanie dojrzatego chrzescijanina, a ostatecznie §wietego,
to zasadnicze zadanie wychowawcze wspdlnoty chrzescijaniskiej.

Proces dojrzewania oraz wychowania cztowieka dokonuje sie na wielu
plaszczyznach. Mozna wyré6znié posréd nich wymiary naturalne i nadprzy-
rodzone. Plaszczyzna naturalna zawiera w sobie elementy biologiczne (w tym
genetyczne), psychiczne i spoteczne. Rozwojem czlowieka w tych wymiarach
zajmuja si¢ nauki przyrodnicze (medycyna i jej pochodne) oraz nauki spofeczne
(psychologia, socjologia, pedagogika i in.).

Dojrzewanie czlowieka na plaszczyznie nadprzyrodzonej dokonuje si¢
dzieki tasce uswiecajacej w Srodowisku sprzyjajacym do jej przyjecia, jakim
jest wspdlnota wierzacych. Uprzywilejowanymi kanatami przekazu taski czlo-
wiekowi sg sakramenty, a zasadnicza sprawa dla dojrzatosci chrzescijanina
jest wychowanie go do owocnego ich przyjmowania. W Kosciele pierwotnym
i wspdiczesnym wychowaniu temu miala i ma stuzy¢ droga katechumenalna.

Problematyka katechumenatu zyskata na nowo uwage teologéw na poczat-
ku XX wieku. Mialo to miejsce szczegdlnie we Francji (H. Godin, Y. Daniel),
a nastepnie zostala podniesiona w czasie obrad Soboru Watykanskiego II. Po
Soborze na temat katechumenatu powiedziano w teologii bardzo wiele, a owo-
cem tej refleksji bylo opracowanie specjalnego dokumentu na temat katechu-
menatu dorostych: Ordo initationis christianae adultorum.

* Dr Andrzej Jastrzgbski OMI - dr filozofii KUL (2006), profesor na Papieskim Uni-
wersytecie Sw. Tomasza z Akwinu (2009-2012), wyktadowca na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
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Réwniez w Srodowisku polskim nie brakowalo, i nie brakuje, opracowaf
dotyczacych teologii katechumenatu dorostych. Na szczegdlng uwage zastugu-
je tu monografia ks. Czestawa Krakowiaka!. Tematyka tg zajmowali si¢ takze
biskup Z. Kiernikowski, siostra A. Sielepin i inni.

Niniejsze opracowanie nie stawia sobie za cel poglebienia teologii kate-
chumenatu, co zostato juz po mistrzowsku dokonane przez wyzej cytowanych
autoréw polskich. Ma ono stanowic raczej fragment refleksji egzystencjalno-
pastoralnej. O ile na temat katechumenatu powiedziano po Soborze bardzo
duzo i bardzo trafnie, o tyle implementacja stusznej intuicji Ojcéw Soboro-
wych pozostaje wcigz do pewnego stopnia wyzwaniem duszpasterskim.

Jedna z proponowanych form wykorzystania pedagogiki katechumenal-
nej jest tzw. wtérny katechumenat, czyli ewangelizacja oraz katecheza juz
ochrzczonych. Zagadnienie to, tj. wielokrotny katechumenat, jest tez zasadni-
czym tematem ponizszych refleks;ji.

Udane préby zastosowania koncepcji wtornego katechumenatu do forma-
cji chrzescijaniskiej ochrzczonych mialy miejsce w ramach drogi neokatechu-
menalnej oraz Ruchu ,,Swiatto-Zycie”. W tym drugim przypadku przezycie
ponownego katechumenatu (deuterokatechumenatu w jezyku Ruchu) jest pro-
ponowane chrzeScijanom w pewnym sensie wielokrotnie (oaza Dzieci Bozych,
oaza mtodziezowa, Domowy Kosciot).

W prezentowanym artykule bedziemy sie starali uzasadnié nastepujaca
teze: biorgc pod uwage psychologiczne uwarunkowania rozwoju czlowieka,
pedagogia wielokrotnego katechumenatu® mogtaby sie staé jedng z trafnych
odpowiedzi na ewangelizacyjne wyzwania wspolczesnosci.

1. Zarys historii katechumenatu

Nie jest naszym celem wyczerpujace przedstawianie historii katechumena-
tu, poniewaz zostalta ona juz bardzo dobrze opracowana. W ramach ogdlnego
wprowadzenia do interesujacej nas tematyki ograniczymy si¢ jedynie do przy-
pomnienia wybranych informacji waznych z punktu widzenia dalszych analiz.

Katechumenat byt obecny w KoSciele od samego poczatku Jego historii.
Swoj szczegblny rozkwit przezyt w Il i III wieku, kiedy to przybrat forme in-
stytucjonalng. Niekiedy wiek IV uznaje sie za zloty okres katechumenatu*. Po
tym okresie nastgpilo stopniowe wycofywanie katechumenatu. Najpierw zo-

! Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele Posoborowym,
Lublin 2003.

2 Tamze, s. 30.

3 W KKK 1231 moéwi sie o katechumenacie pochrzcielnym.

4 Por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 38.
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stal on ograniczony do okresu Wielkiego Postu’, a nastepnie prawie catkowi-
cie zaniknal. Przyczyna tego bylo wiele zjawisk — przede wszystkim wolnos¢
wyznawania wiary, a nastepnie upanstwowienie chrzescijanstwa w Cesarstwie
Rzymskim, a przez to niereligijne motywacje przyjmowania chrztu®.

Poza tym duza liczba przyjmujacych chrzest sprawila, ze gruntowne
przygotowanie do jego przyjecia stalo si¢ utrudnione. W nastepnym okresie
chrzczono juz prawie wylgcznie niemowleta, cho¢ na poczatku rodzice przezy-
wali w zastepstwie swoich dzieci pewng forme katechumenatu’.

Kolejne wieki rozwoju chrzescijafistwa, a jeszcze bardziej dynamika trans-
formacji wspolnoty wierzacych — nie bez wptywu owocéw grzechu pierworod-
nego — przyniosly takie naduzycia jak krzewienie krzyza za pomoca miecza,
a takze reformacyjng zasade wyznawania religii swego wiadcy (cuius regio eius
religio). W tym tez okresie charyzmat wychowywania ku dojrzatej wierze, jaki
zostal zapisany w katechumenacie, w duzej mierze zostat zapoznany.

Potrzeba katechumenatu ujawnita si¢ na nowo w konteks$cie nowozytnych
misji ad gentes. W krajach misyjnych praktykowano chrzest duzych grup lu-
dzi po bardzo krétkim przygotowaniu. Tak dziatat na przyktad $w. Franci-
szek Ksawery w Azji. Skutkowalo to czestym powrotem ludzi ochrzczonych
do wczesniejszych praktyk pogafiskich. Mimo to misjonarze starali sie przy-
wracac katechumenat w celu zapobiegania szybkiemu zobojetnieniu w wierze.
Proces powrotu do idei katechumenatu zostal wzmocniony poprzez powotanie
do zycia w 1622 r. Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, ktéra wspierata wysitki
misjonarzy na tym polu®.

Wtasciwy powrét do katechumenatu nastgpit wraz z Soborem Watykan-
skim II. Wyrazem tego powrotu byto pojawienie sie Obrzedéw Chrzescijan-
skiego Wtajemniczenia Dorostych (OCIA)’, czyli faktyczne przywrdcenie in-
stytucji katechumenatu. Obrzedy te wprowadzane s3 w zycie przede wszystkim
w Kosciele misyjnym, gdzie przygotowuje si¢ do chrztu dorostych kandydatéw.
Od czasu opublikowania OCIA tematyka katechumenatu byta podejmowana
w wielu dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota np. w Ogélnym Dy-
rektorium Katechetycznym (1971), czy tez w Dyrektorium Ogélnym o Katechi-
zacji (1997)%.

Przywrbcenie odpowiedniego miejsca katechumenatowi w Kosciele poso-
borowym zaowocowalo zapisem w Katechizmie KoSciota Katolickiego méwig-
cym wprost o konieczno$ci katechumenatu pochrzcielnego dla tych, ktorzy
przyjeli sakrament chrztu jako niemowlgta. Chodzi w tym wypadku nie tylko

Por. tamze, s. 126-127.

Por.: KKK 1229-1230.

Por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt.,s. 21.
Por. tamze, s. 128-129.

Ordo initationis christianae adultorum z 1972 r.

0 Por.: Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 152.

N -
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o niezbedne nauczanie, czyli katechizacje, ale przede wszystkim o wdrozenie
chrzescijanina w zycie taska chrztu Swietego, czyli rozwoj taski chrztu w zy-
ciu calego cztowieka''. Zachecal do tego juz Pawetl VI w adhortacji Evangelii
nuntiandi (nr 52), potem takze Jan Pawel II w adhortacji Catechesi tradendae
stwierdzajac, ze powtérnego katechumenatu potrzebujg dzi§ ochrzczeni, kto-
rzy nie przeszli wystarczajacej formacji religijnej w swoim zyciu (nr 44).

2. Cel katechumenatu

Owocem katechumenatu w zyciu chrze$cijanina ma by¢ zdolnoé¢ do pel-
nego zaufania Bogu, a nawet do bezwarunkowej mitosci w wymiarze krzyza,
mitosci zdolnej do przebaczania, zwyciezajacej zto dobrem. Na tym ma polegaé
chrzescijaniska dojrzalosé, doskonatosé w wierze'2.

Jesli na podstawie takiego kryterium okreslalibySmy kogo$ chrzescijani-
nem, to z pewnoscig nie jest fatwo ich dzi$ znalezé. Przecietny katolik zapew-
ne nie wpisze sie w taki wzor'. Wysitek katechetyczny wspdlnoty Kosciola
w obecnych czasach nie owocuje zastepami ,dzielnych zolnierzy Chrystusa”
(Sw. Ignacy), ale raczej — w najlepszym wypadku — niemowlat w Chrystusie.
Z kolei w czlowieku uwolnionym od leku przed $miercig rodzi sie mitosé
chrze$cijafiska, mito$§¢ az do $mierci, milo§¢ w wymiarze krzyza, mito$¢ nie-
przyjaciot. Wiasnie w taki sposéb mitowat Jezus Chrystus. Katechumenat po-
chrzcielny dorostych stwarza odpowiednie warunki dla rozwoju §wiadomego
i odpowiedzialnego bycia chrze$cijaninem*.

Wobec zarysowanego powyzej stanu rzeczy jawi sie potrzeba rozwijania
chrzescijanskiej pedagogii wychowania, prowadzacej ku do§wiadczeniu nowe-
go narodzenia w wierze, nowej motywacji zycia’’; poniewaz stary czlowiek,
bazujac wylgcznie na swej naturze, nie jest w stanie doj$é¢ do pelni wiary i mi-
losci. Katechumenat wychowuje calego cztowieka — nie tylko jego sfere intelek-
tualng, poznawcza'®. Jest to wdrazanie kandydata do chrztu albo juz ochrzczo-
nego chrzescijanina do zycia stowem, modlitwa, sakramentami, §wiadectwem,
stuzbg (diakonig), w koficu cato$ciowa przemiang rozumiang jako zdolnosé
podejmowania decyzji w $wietle Stowa Bozego.

W okresie rozkwitu katchumenatu kandydatom stawiano bardzo wysokie
wymagania. Swiadczy o tym na przyklad tekst Tradycji Apostolskiej $w. Hipo-
lita Rzymskiego:

KKK 1231.

12 E. BLACHNICKI, Sympatycy czy chrzescijanie, Kroscienko 2002, s. 13.
Por. tamze, s. 14.

4 Por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 25.

Por. tamze, s. 157.

Por. tamze, s. 158.

17" Zob. tamze, s. 279.
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Nalezy ponadto zadbaé, jakie rzemiosto lub zawdd uprawiaja przyprowadze-
ni na katechizacje. Jesli kto§ prowadzi dom publiczny i utrzymuje prostytut-
ki, musi z tego zrezygnowacé albo odej$¢. Jesli jest malarzem lub rzezbiarzem,
nalezy mu zwrdcié uwage, ze nie wolno mu sporzadzaé wizerunkéw bostw,
a gdyby nie zechcial tego zaprzestaé, trzeba go odprawié. Jedli jest aktorem
lub wystepuje w teatrze, ma tego zaprzestaé lub odej$é. Jesli jest nauczycielem
ksztatcacym dzieci w naukach $wieckich, byltoby lepiej, gdyby z tego zajecia
zrezygnowal; o ile jednak nie ma innego zawodu, niech ostatecznie pozostanie.
Woznica cyrkowy, zawodnik publiczny, gladiator, [...] musza albo porzucié
zawdd, albo odejsé. [...] Zaréwno katechumena, jak wiernego, ktéry by chciat
wstapi¢ do wojska, nalezy wyrzucié, gdyz bytoby to lekcewazeniem Boga. [...]
GuSlarz, astrolog, wrézbita, wykladacz snéw, kuglarz, wytwoérca amuletéw
muszg albo zaprzestaé swych zajeé, albo odejsés.

W przesztosci naszego kraju utrwalit sie bardzo niedobry model chrzesci-
jafistwa, ktory jest wlasciwie odwrdceniem intencji katechumenatu. W Kosciele
w czasach socrealizmu mozna bylo na przyklad naleze¢ do partii komunistycz-
nej, a jednoczesnie posyta¢ po kryjomu dzieci do kosciota. Dzi§ mentalnosé
ta przerodzila sie w ,katolicyzm ale”. W takim katolicyzmie mozna odrzucad
nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota w wielu kwestiach dotyczacych
na przyktad moralnosci, a jednocze$nie uwazac si¢ w pelni za katolika.

3. Pedagogia i dynamika katechumenalna

Sercem katechumenatu przed- oraz pochrzcielnego s3 trzy elementy: Sto-
wo, Liturgia i Wspdlnota.

W jaki sposéb dokonywalo sie to przygotowanie w ramach katechumenatu? Sg
trzy istotne czynniki, bez ktérych nie moze dokonac¢ si¢ przemiana w czlowie-
ku, ktéra prowadzi do nowego sposobu zycia, tzw. Zycia w Duchu, czyli zy-
cia poddanego prawu mitosci w wymiarze krzyza. Te trzy elementy to: stowo
Boga, liturgia sakramentéw oraz wspélnota chrzescijaniska®.

R. Blazquez dodaje:

Stowo Boze jest pokarmem wiary; przy stole eucharystycznym, btogostawiac
Boga, wchodzimy w dynamizm Jezusa Chrystusa umartego i zmartwychwsta-
tego i w ten sposdb rodzi sie Koscidt jako Cialo Pana. [...] Stowo Boze jest
gloszone w jednosci z biskupami, nastepcami apostotéw, ktorzy byli pierwszy-
mi §wiadkami Zmartwychwstalego; eucharystia sprawowana jest w tej same;j
jednosci i dlatego wspdlnota lokalna jest jest Kosciolem w petnym tego stowa
znaczeniu. To znamie apostolskie w trzech istotnych dla zycia Kosciota rze-

8 Cyt. za: M. DUJARIER, Krétka historia katechumenatu, Poznah 1990, s. 42-43.
¥ F. BLACHNICKI, Sympatycy..., dz. cyt., s. 18.
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czywisto$ciach: Stowa Bozego, liturgii i wspolnoty, uwierzytelnia eklezjalno$é
wspdlnoty. Oczywiscie Stowo Boze, liturgia i braterska jedno$¢ sa rzeczywi-
sto§ciami zdolnymi uobecniaé misterium Jezusa Chrystusa, poniewaz w nich
Duch Swiety jest obecny i dziata®.

W katechumenacie akcent nie pada wylacznie na tres$é, lecz przede wszyst-
kim na ksztaltowanie postawy dojrzalego chrzescijanina — stad kazde spotkanie
katechumenalne powinno zawieraé elementy liturgii, dalej powinno by¢ w nim
obecne stuchanie Stowa oraz dzielenie sie nim, a w koficu takze modlitwa?'.
Dynamika ta opiera sie to na przekonaniu, ze wiara rodzi si¢ raczej z gloszenia
i ze stuchania Stowa, niz z jego czytania.

Dynamika katechumenalna jest obrazowana za pomocg schodzenia po
stopniach do sadzawki chrzcielnej, co symbolizuje poznawanie wlasnej grzesz-
nosci czltowieka (7 stopni — 7 grzechéw gltownych, gdzie najwazniejszym eta-
pem jest odkrycie swej pychy), a nastepnie wchodzenia w gore (7 daréw Ducha
Swietego). Na dole znajduja sic wody chrztu, w ktorych rodzi sie nowy cztowiek
zdolny do pelnego zaufania Bogu oraz do mitlowania swych nieprzyjaci6é?2.
PrzejScie, czyli pascha chrzescijanina, dokonuje sie, podobnie jak w przypadku
Izraelitéw na pustyni, dzieki odpowiedniemu czasowi oraz intensywnosci tego
doswiadczenia.

Waznym elementem katechumenatu jest skrutynium. Jego istota polega
na tym, ze znajdujacy si¢ na drodze katechumenalnej zdaje sprawe ze swego
postepu w dziedzinach, ktdre s3 przedmiotem jego szczegdlnej formacji w da-
nym okresie. Celem skrutyniéw jest uwolnienie od grzechu oraz umocnienie
przylgniecia do Chrystusa?’. W OICA méwi sie o trzech skrutyniach. Przy
okazji skrutyniéw réwniez wspdlnota ma prawo wypowiedzieé sie na temat
postepoéw katechumendw?*.

Droge katechumenatu wyznaczaja takze egzorcyzmy, majace na celu po-
moc nawracjacym si¢ w uwolnieniu od uwiktan grzechowych i zniewolen?.
Z kolei w katechumenacie pochrzcielnym waznym do$wiadczeniem odnowy
jest celebrowany wspdélnotowo sakrament pokuty i pojednania.

Katechumenat jest oparty zasadniczo na postudze ludzi §wieckich, ktérzy
najpierw ewangelizuja, a potem patronuja (ojciec, matka chrzestna) rozwojowi
swoich duchowych dzieci. Kaptan petni w katechumenacie zwyczajnie funkcje
zwiazane z celebracjami liturgicznymi.

20 R. BLAZQUEZ, Wspdlnoty Neokatechumenalne, Lublin 1989, s. 42.
2 Zob. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 282.

22 Por. R. BLAZQUEZ, Wspdlnoty Neokatechumenalne, dz. cyt., s. 18.
2 OICA nr 25.

24 Zob. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 339-358.

%5 Por. tamze, s. 257.
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4. Etapy i czas drogi

Katechumenat mozna podzieli¢ na nastepujace okresy:

— kerygmat,
— didache,
— didaskalia.

Pierwszym etapem dla kandydatéw do przyjecia chrztu, ale takze dla
ochrzczonych ,,pogan” jest ewangelizacja — stuchanie kerygmatu Jezusa Chry-
stusa Zmartwychwstalego, ktéry pragnie wejS¢ w grzeszne zycie czlowieka
jako Pan i Zbawiciel?®. Nastepnie kandydaci podejmujg decyzje o wejsciu na
droge katechumenatu. Stuzy temu obrzed wpisania imienia. Didache to okres
nauczania i przyjmowania w zyciu podstawowych prawd wiary. Z kolei dida-
skalia (mistagogia) majg na celu wyjasnienie znaczenia obrzedowosci sakra-
mentalnej, co ma miejsce juz po przyjeciu chrztu $wietego.

Sam katechumenat mozna by umieéci¢ w calej dziatalnoéci wspolnoty
Kosciota w nastepujacym schemacie: kerygmat — katechumenat — diakonia.
Katchumenat powinien prowadzi¢ do stuzby w Kosciele, czyli do podjecia
okreslonej diakonii, a ostatecznie do gotowosci umierania dla innych w sen-
sie szerokim (oddanie swego zycia na stuzbe), a nawet dostownym (martyria).
Taka dyspozycje cztowieka F. Blachnicki nazywa zdolnosScig do mitosci w wy-
miarze krzyza.

Struktura katechumenatu przedstawia sie nastepujaco:

I. Ewnagelizacja i dopuszczenie kandydatéw
I1. Katechumenat
1. Obrzedy przyjecia do katechumenatu
2. Wieloletnie nauczanie oparte na liturgii, Stowie, wspélnocie (skru-
tynia, egzorcyzmy)
3. Intensywny katechumenat wielkopostny (okres oczyszczenia i os§wie-
cenia)
a. Uroczyste wpisanie imienia
b. Intensywna katecheza
c. Trzy uroczyste skrutynia: ,Samarytanka” — ,,Niewidomy” — ,,k.a-
zarz” (3. — 5. Niedziela Wielkiego Postu)
d. Obrzedy przekazania i oddania: Symbolu Wiary, Modlitwy Pan-
skiej
4. Obrzed Epbetha i ostatni egzorcyzm
. Post paschalny przed chrztem?”.

)]

26 Por. tamze, s. 172.
27 B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983,
s. 172.
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Jesli chodzi o czas katechumenatu, to powinien on byé dostosowany do
tempa dojrzewania kazdego kandydata indywidualnie. Starozytny katechume-
nat w swoim klasycznym okresie trwat zasadniczo trzy lata®*. W deuterokate-
chumenacie Ruchu Swiatlo-Zycie j ]ego czas powinien zaleze¢ od tempa rozwoju
grupy i moze trwac¢ do 24 miesiecy”.

W kazdym razie prace w katechumenacie lepiej roztozy¢ na dtuzszy czas’,
uwzgledniajagc mozliwos$é przeprowadzania skrutynium, czy celebracji nabo-
zenstw Stowa Bozego. Najwazniejsze jest rzeczywiste i osobiste przyswojenie
przez katechumenoéw tresci danego etapu (kroku) tak, aby zaczal on ksztal-
towac ich zycie. Nalezaloby zatem za wszelkg cene unika¢ mentalnosci ,,zali-
czania” kolejnych etapow, czy nawet catego katechumenatu®'. Droga formacji
w Neokatechumenacie trwa okolo 20 lat, z kolei katechumenat misyjny 3-4
lata. Wprowadzenie do OICA stusznie podaje, ze dtugos$é trwania katechume-
natu zalezy od dziatania taski Bozej i wielu innych okolicznosci naturalnych?2.

5. Katechumenat wielokrotny

PrzejdZmy teraz do meritum zagadnienia. Rozwoj wiary czlowieka nale-
zaloby postrzegac jako stopniowa unifikacje wartosci ewangelicznych w zyciu
wierzacego, biorac pod uwagge, ze istnienie czlowieka osigga swéj najwyzszy
sens w przylgnieciu do Boga jako swego najwyzszego Dobra. Nie chodzi przy
tym jedynie o samodoskonalenie sie czlowieka (tj. asceze, wzrost w cnotach),
ale, nie pomijajac wspomnianych aspektéw, o istotowe zorientowanie si¢ na
Chrystusa, ktérego uczucia i spos6b my§lenia wierzacy przyjmuje jako swoje za
posrednictwem lask plyngcych z sakramentéw. Przemiana, jaka dokonuje sie
w wierzacym, obejmuje elementy teologalne, moralne, eklezjalne oraz psycho-
logiczne i prowadzi ostatecznie do §wietoSci®.

Rozwoj w wierze odbywa sie do pewnego stopnia w zgodzie z naturalnym
(psychologicznym) cyklem rozwoju czlowieka, obejmujac okres dorastania (do
20 roku zycia), wczesnej dorostosci (20-35 lat), kryzysu wieku $§redniego (35—
45 lat), dojrzalej dorostosci w dynamicznej rownowadze (45-70) oraz wieku
sedziwego, w ktérym ma szanse pojawié sie spetnienie duchowe (ponad 70 lat).
Na kazdym z tych etapéw wystepujg odmienne cele rozwojowe, co naklada
sie takze na rozwdj zycia duchowego, ale istotg kazdego z nich jest przyzwo-

28 Por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 64.

2 F. BLACHNICKI, Sympatycy..., dz. cyt., s. 214.

30 Por.: Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 140.

31 Wprowadzenie ogdlne, w: Dziesig¢ krokdw ku dojrzalosci chrzescijariskiej, red.
I. CHLOPKOWSKA, Kroscienko 2000, s. 12.

32 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy chrzescijariskiego wtajemni-
czenia dorostych, Katowice 1988, s. 25.

33 B. GOYA, Psicologia e vita spirituale. Sinfonia a due mani, Bologna 2001, s. 54-55.
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lenie na bycie prowadzonym przez wymagania mitoSci wyrazonej najbardziej
poprzez ofiare Jezusa na krzyzu. Zaklada to nieustanny proces oczyszczania
motywacji cztowieka®*.

Wazna wskazéwka dotyczacg katechumenatu jest to, ze ma on by¢ kate-
chumenatem dorostych. W tradycji koScielnej mamy do czynienia z ré6znym
rozumieniem dorostosci. W Kodeksie Prawa Kanonicznego dorosty to zasad-
niczo ten, kto ukoficzyl osiemnasty rok zycia, z kolei dzieci to osoby, ktdre nie
ukonczyly sibdmego roku zycia (kan. 97). Wazniejsze dla naszych analiz wyda-
je sie jednak kanoniczne okreslenie ,0siggniecie uzywania rozumu” (kan. 852
§1), ktére ma sie pojawiaé wraz z przekroczeniem siddmego roku zycia, a takze
przyrownanie do rangi dorostego osobe, ktéra ukoficzyla czternasty rok zycia
(kan. 863). Ostatecznie samodzielna decyzja o przyjeciu chrztu zostaje umoz-
liwiona osobie, ktéra koficzy 14 rok zycia (kan. 111 §2)%.

Powyzsze cezury temporalne zwigzane z naturalnym rozwojem czlowieka
mogg stac si¢ jednocze$nie okresami wprowadzania odpowiednich form kate-
chumenatu pochrzcielnego. W praktyce duszpasterskiej tak tez sie dzieje. Po
siddmym roku zycia dziecko przygotowuje sie zwykle do I Komunii $w., a oko-
o czternastego — do bierzmowania. Na ile jest to formacja typu katechume-
nalnego zalezy jednakze od konkretnych warunkéw lokalnych. Przygotowanie
do pierwszego petnego uczestnictwa w Eucharystii oraz do bierzmowania s3
na pewno momentami, w ktorych zastosowanie pedagogii katechumenalnej
bytoby bardzo wskazane, skoro, jak méwi bp Swierzawski, stanowi on najbez-
pieczniejszg metode ewangelizacji®.

O ile zastosowanie dynamiki katechumenalnej w przygotowaniu dzieci do
pelnego uczestnictwa w Eucharystii oraz mlodziezy do przyjecia bierzmowania
nie budzi wigkszych watpliwosci¥’, o tyle wielkim wyzwaniem wspolczesnego
Kosciota pozostaje permanentna formacja dorostych chrzescijan, szczegdlnie
zyjacych samotnie’.

O ile w wieku mtodzieficzym czlowiek zazwyczaj za bardzo opiera si¢ na
wlasnych sitach, to w czasie kryzysu wieku $redniego jest wezwany, aby rze-
czywiscie oprzed sie na Bogu oraz przylgnaé do motywacji ewangelicznych i do
obiecanej przez Jezusa radosci paschalnej. Czas kryzysu wieku §redniego moze
zakoficzy¢ sie tzw. drugim nawrdceniem. Dochodzac do dojrzatej dorostosci,
cztowiek przyjmuje coraz spokojniej swoje ograniczenia i zaczyna skupiaé sie
bardziej na swoim wnetrzu niz na przeksztalcaniu swego otoczenia. Okres kry-

34 Por. tamze, s. 57-62.

3 Por.: Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 31.

36 W, SWIERZAWSKI, Dlaczego i jak wprowadzad katechumenat w diecezjach i para-
flach?, ,Anamnesis” 1996, nr 3, s. 35; cyt. za: Cz. Krakowiak, Katechumenat..., dz. cyt.,
s. 25.

37 Por. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 174.

38 Istnieje wiele ruchéw formujacych rodziny, ale nie ma wiele propozycji formacyj-
nych dla samotnych dorostych.
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zysu wieku $redniego bylby wiec idealnym kontekstem dla kolejnego przejscia
drogi katechumenalnej (tritokatechumenatu, jesli jako pierwszy przyjmiemy
katechumenat eucharystyczny, a jako drugi katechumenat wieku mtodzieficze-
go zwiagzany z bierzmowaniem lub nieco pdzniejszy w ramach ruchéw mto-
dziezowych, czyli deuterokatechumenat ks. Blachnickiego). Dobrze przezyty
tritokatechumenat mégtby zaowocowaé znaczacg liczba dojrzatych chrzescijan
gotowych do pelnego i konsekwentnego zaangazowania sie w zycie Ko$cio-
la i parafii z jednoczesnym dobrym wyczuciem rzeczywisto$ci wspolczesnego
Swiata oraz zlozonych zyciowych dylematéw ludzkich. Trzeci katechumenat
bylby wi¢c odpowiedzig na naturalny proces psychologiczny, ktéry rozgrywa
sie w czlowieku, a jednoczesnie niezwykle cenng propozycja Kosciota wobec
egzystencjalnych zmagan ludzkich.

Egzystencjalne zmagania cztowieka trafnie ujmowat wiedenski psychiatra,
Viktor Frankl. Twierdzil on, ze cztowiek odnajduje sens zycia poprzez tworze-
nie czego$ nowego, dobre czyny, poprzez do§wiadczanie dobroci, prawdy, czy
tez piekna natury lub kultury; poprzez spotkanie innego czlowieka, unikalne;
osoby ludzkiej i obdarzenie jej mitosécig. Jednakze najwyzszym przejawem sen-
su jest ten, kiedy ludzie pozbawieni mozliwosci realizacji wyzej wymienionych
celow, poprzez swojg postawe, s3 w stanie przekraczaé samych siebie i prze-
ksztatcaé swoje cierpienie w osiggniecie, tryumf, a w koficu w akt heroizmu,
czyli dzielne odniesienie sie do wlasnego czesto niezawinionego cierpienia®.
Wtasnie tego typu wyzwania zycia cztowieka niejako ,wotajg” o nadzieje, ktd-
ra moze da¢ tylko Jezus Chrystus.

Roéwniez wiek sedziwy moze byé, choé nie zawsze jest, czasem dalszego
rozwoju duchowego. Pomimo degradacji i ostabiania sie ciata i jego witalnosci,
duch cztowieka osigga coraz to wyzsze stadia rozwojowe, co moze prowadzié
do pogtebionego i petnego pokoju rozumienia ludzkiego losu oraz oczekiwania
na catkowite spetnienie w spotkaniu z Bogiem ,,twarza w twarz”. Réwniez i ten
okres ludzkiego zycia méglby doczekaé si¢ wlasnej formy katechumenatu, kt6-
ry bylby jednocze$nie przygotowaniem ,,Bozych przewodnikéw”. Wspolczesnie
spotykamy sie z wielkg potrzebg duchowych przewodnikéw, ktérzy w swoim
wlasnym zyciu doSwiadczyli faski Bozego prowadzenia oraz nawrdcenia, a te-
raz w duchu rado$ci i pokoju sg gotowi dzieli¢ sie tym do$wiadczeniem z tymi,
ktérzy sa wcigz na etapie zmagan oraz watpliwosci.

Bioragc pod uwage pedagogie katechumenatu, mégtby on byé powtarza-
ny na poczatku kazdego z przelomowych okreséw zyciowych cztowieka, aby
w ten spos6b pomdc mu w przyjeciu laski, ktérej Bég obficie udziela na kaz-
dym etapie jego zyciowej drogi. Analogicznie jaka$ forma katechumenatu mo-
glaby tez stuzy¢ przygotowaniu chrzescijanina do przyjecia sakramentu $wie-
cen kaptanskich oraz sakramentu matzenstwa. O katechumenalnym (w sensie

3 Por. VE. FRANKL, The Will to Meaning. Foundations and Applications of Logo-
therapy, New York 1988, s. 69-70.
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szerokim) przygotowaniu do malzefistwa wspominat Jana Pawel IT w adhor-
tacji Familiaris consortio, nazywajac przygotowanie do sakramentu matzen-
stwa ,,jakby katechumenatem” (nr 66). Takie przygotowanie miatoby wspoméc
pelne przyjecie taski sakramentu matzefstwa. Przygotowanie do sakramentu
malzefistwa oparte na dynamice katechumenalnej rozwijal we Wtoszech na
przyktad C. Rocchetta*.

Podsumowujac, mozemy za Janem Pawlem II stwierdzié, iz katecheza osob
ochrzczonych powinna by¢ prowadzona wtasnie w duchu katechumenalnym
w celu odkrycia oraz adekwatnego przezywania przez dorostych katolikéw ca-
lego bogactwa a zarazem odpowiedzialnos$ci zlgczonych z taskg sakramentu
chrztu $wietego*!.

OCIA moze byé pomocg w wypracowaniu ogdlnych metod formacji chrze-
Scijanskiej czy tez ewangelizacji ochrzczonych, gdzie gtéwny akcent pada na
gloszenie oredzia chrzescijaniskiego dostosowane do stopnia rozwoju kandyda-
téw oraz ich konkretnej sytuacji egzystencjalnej*.

Zakonczenie

Katechumenat jako droga ku dojrzatosci chrzescijanskiej przetrwal diugie
i zmienne koleje swej historii, a dzi$§ na nowo odradza si¢ w Kosciele. Jest to
wielki dar, ktéry wydaje si¢ odzywaé w waznych okresach historii Kosciota.
Czy nasze czasy s3 takim szczegélnym okresem powrotu pedagogii katechu-
menalnej? Jesli rozwdj katechumenatu bylby takim probierzem, to trzeba by
odpowiedzieé na to pytanie pozytywnie. Katechumenat moze przyczynié sie
do nadejscia ,,wiosny KoSciota”.

Kazdy charyzmat przektada sie bardzo réznie na potrzeby konkretnych
wspoélnot, aby go jednak w pelni przyjaé, trzeba go dobrze poznaé. Kazda
wspolnota w Kosciele czy tez ruch odnowy, ktoéry pragnie zy¢ charyzmatem
katechumenatu, powinien zatem wej$¢ glebiej w jego logike oraz dynamike.

Czlowiek potrzebuje madrego prowadzenia. Jako wewnetrznie podzielony,
zraniony grzechem pierworodnym, potrzebuje odpowiedniej pomocy, §wietej
pedagogii, aby taske Bozg przyjaé, a nadto, aby wydac jej owoce, tj. owoce na-
wrobcenia. Dzieje sie tak wielokrotnie w jego zyciu, szczegdlnie w waznych mo-
mentach jego rozwoju, przy podejmowaniu nowych wyzwan, urzedéw i zadan.
Kazda z tych zmian moze by¢ okazja do przezycia jakie$ formy katechumenatu,
jako przygotowania do pelnego przyjecia kairosu, jaki Bég dla kazdego wcigz
na nowo przygotowuje. Wiara jest rzeczywisto$cig dynamiczng, a pedagogia
katechumenalna doskonale tej dynamice odpowiada oraz ja wspomaga.

40 Por.: Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 179-181.
4 Christifideles laici, nr 61.
4 Zob. Cz. KRAKOWIAK, Katechumenat..., dz. cyt., s. 423-424.
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Stary cztowiek zmaga sie wciaz z cztowiekiem nowym, a taska chrztu §wie-
tego, taska usynowienia moze by¢ lepiej albo gorzej przyjeta. Ideatem bytaby
catkowita przemiana serca cztowieka. Temu ma wlasnie stuzyé pedagogia ke-
techumenalna i to na kazdym etapie zycia cztowieka.

Stowa kluczowe: katechumenat, pedagogia katechumenalna, rozwéj, nawr6-
cenie, dojrzatoscé

Catechumenate as a way towards Christian maturity
in the given moments of human life

Summary

From the very beginning of the Church’s history the catechumenal peda-
gogy played a crucial role. Its aim is to foster the development of mature Chris-
tians able to show concrete signs of conversion, i.e. trust in God and love of
enemies. There were times when catechumenate was abandoned but in the
most important periods of Church’s history it was fully bloomed. The peda-
gogy of catechumenate is based on quite simple principles: the Word of God,
liturgy, and community. This pedagogy leads a candidate for baptism or an
already baptized person to be able to fully receive the grace of it, which is the
surrender to God’s love and forward it into the world where he or she lives.

The pedagogy of catechumenate seems to be universal and applicable for
many purposes: for religious education and formation, for reviving faith, for
new evangelization and for reinforcing a believer on different stages of human
development over time.

Key Words: catechumenate, catechumenal pedagogy, development, conversion,
maturity
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Ks. Rarar KowALskl

,NIE JESTESMY PROROKAMI NIESZCZESCIA”,
CZYLI INSPIRACJE HOMILETYCZNE
DOKUMENTU Z APARECIDY

Kiedy papiez Pius XII prosit biskupéw europejskich o wystanie misjonarzy
do Ameryki Potudniowej zapewnial, iz przyjdzie dzien, kiedy ten kontynent
bedzie mdgt oddaé catemu Ko$ciotowi to, co otrzymal'. W kontekscie ostatnie-
go konklawe i nauczania papieza Franciszka mozna usltyszeé glosy, iz jesteSmy
Swiadkami splacania dtugu, zaciggnietego przez chrzeécijan z Ameryki Potu-
dniowej. Trudno zatem nie zwré6ci¢ uwagi na dokument, o ktéorym méwi si¢
wprost, ze stanowi klucz do zrozumienia nauczania, pontyfikatu i rewolucji,
jaka Jorge Bergoglio zapoczatkowuje w Kosciele?. Utwierdzi¢ w takim mySle-
niu powinien fakt, ze wstepem tekst dokumentu opatrzyt Benedykt XVI, co
stanowi jasng sugestie, iz powinien on zostaé¢ poddany refleksji nie tylko na
terenie lokalnych wspdlnot.

Zgodnie z Kodeksem Prawa Kanonicznego Konferencja Episkopatu jest
»zebraniem biskupdéw jakiego$ kraju lub okreSlonego terytorium, wypetniaja-
cych wspdlnie pewne zadania pasterskie [...] w celu pomnozenia dobra udziel-
nego ludziom przez Kos$ciél, gléwnie przez odpowiednio przystosowane do
biezacych okoliczno$ci czasu i miejsca formy i sposoby apostolatu, z zacho-
waniem przepiséw prawa”®. Ma ona zatem charakter pastoralny. Oznacza to,
ze nie nalezy oczekiwaé od niej pelnego i systematycznego wyktadu na temat
podejmowanych zagadniefi. Raczej priorytetem sg tutaj praktyczne wskazania
dotyczace mozliwosci wypelniania misji KoSciola w ,,tu i teraz” wspdlnoty.
7. tego wzgledu mozna sie spodziewad, ze jezyk dokumentu, przygotowanego
w czasie takiego zebrania bedzie bardziej nosil cechy jezyka kaznodziejskiego

* Ks. dr Rafal Kowalski — adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wro-
ctawiu.

! Por. PIUS XII, List Apostolski Ad Ecclesiam Christi, nr 8.

2 Por. <http://gosc.pl/doc/2014287.Klucz-do-zrozumienia-Franciszka.

3 KPK 447.
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niz normatywno-prawnego. Nie oznacza to wprawdzie catkowitej rezygnacji
z nakres$lenia tta teoretycznego dla omawianych kwestii. Ustepuje ona jednak
zdecydowanie miejsca prakesologii*. Nie inaczej jest w przypadku prezentacji
przez autoréw omawianego dokumentu tak waznej kwestii, jakg jest przepo-
wiadanie Dobrej Nowiny.

1. Terminologia

Powyzsza teze potwierdza juz sama terminologia uzywana przez autoréw
dokumentu na okreSlenie gloszenia Stowa Bozego. Prézno szukaé wyraznego
rozréznienia pomiedzy poszczegdlnymi jednostkami przepowiadania w zalez-
nos$ci od kontekstu ich wygltoszenia czy podejmowanej tematyki. Nie znajdzie-
my takze przyznania uprzywilejowanej roli homilii, na co wyrazne wskazywali
ojcowie Soboru Watykanskiego I oraz autorzy wielu tekstéw posoborowych?’.
Nie zmienia to jednak faktu, ze mozna zaltozy¢, iz biskupi pracujacy nad Do-
kumentem z Aparecidy rozumieli ,przepowiadanie” jako ,,publiczne, oficjalne
Swiadczenie o Chrystusie za poSrednictwem zywego stowa”™ i doceniali jego
wage w procesie przekazywania wiary.

Najczesciej uzywanymi terminami dla okreslenia tej postugi sa: gltoszenie’
i ewangelizacja®, wskazywane jako gléwne zadania calego Kosciota. Zdaniem
autoré6w omawianego dokumentu, poniewaz osoba i dzielo Jezusa s3 Dobra
Nowing o zbawieniu, ,gloszone powinno by¢ to, co Jezus czynil i czego na-
uczal™. Spetnianie tego zadania wyptywa z faktu obecnos$ci zmartwychwsta-
lego Chrystusa we wspolnocie Ko$ciota i powinno by¢ realizowane w taki spo-
s6b, by uswiadamiac zwigzek pomiedzy wiarg a zyciem'’. Ten aspekt gloszenia
zostaje podkreslony stwierdzeniem, ze nie do pomyslenia jest, iz mozna ,,glosié
Ewangelie, jeSli ona nie o§wieca, nie daje zachety i nadziei, ani nie podsuwa
wlasciwych rozwigzan probleméw zyciowych”!!,

Trudno jednak uznaé termin ,gloszenie Ewangelii” w takim ksztalcie jak
rozumiejg je biskupi CELAM jako synonim homilii. Z jednej strony bowiem
pojawia sie ono wéréd najwazniejszych zadan biskupow, ktérzy majg by¢ ,,mi-

* Por. G. SIWEK, Przepowiadanie stowa Bozego w Dokumentach II Polskiego Syno-
du Plenarnego, w: ,,Przeglad homiletyczny” 8(2004), s. 17.

5 Por. KL 52, OWMR 65, KPK 767.

¢ G. SIWEK, Blaski i cienie wspdlczesnego przepowiadania, Krakow 2007, s. 209.

7 Zob. Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatow Ameryki Laciriskiej i Kara-
ibéw, Dokument Koricowy (dalej AP), nr 144, 172, 199, 279, 348, 385, 480, 485.

8 Tamze, nr 100, 171, 248, 369, 543.

® Tamze, nr 172.

10 Tamze, nr 279, 331.

' Tamze, nr 333.
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strzami wiary”, a co za tym idzie glosicielami Dobrej Nowiny!?. Z drugiej —
zadanie to powierza si¢ takze ,szafarzom i §wiadkom Stowa, ktérych Duch
Swiety budzi i inspiruje”®. Szerzej kwesti¢ podmiotu przepowiadania omo-
wimy w dalszej czeSci rozwazan. Tutaj jednak warto zasugerowad, iz brak jest
w dokumencie wyraznego rozréznienia na zadania zarezerwowane dla wy-
$wieconych szafarzy. Za takowe mozna jedynie uznaé stwierdzenie, ze jest
rzecza konieczng proponowanie stowa Bozego wiernym jako daru Ojca umoz-
liwiajacego spotkanie z zywym Jezusem”', przyjmujac, iz zadanie to powinni
spelniaé biskupi, prezbiterzy i diakoni wobec wiernych $§wieckich. Interpreta-
cja taka moze jednak narazié sie na zarzut, iz autorzy dokumentu nie precy-
zujg kogo rozumiejg przez pojecie ,wierni”, tym bardziej, ze w dalszej czesci
swojego wywodu podkreslajg konieczno$¢ karmienia sie chlebem Stowa przez
»ucznidow Jezusa” oraz stawiaja wymog wobec biskupow, kaptanéw, diakonéw
oraz §wieckich szafarzy stowa, aby nie traktowali Pisma Swietego w sposdb
wylgcznie intelektualny i instrumentalny®.

W podobnym duchu wypowiadaja sie autorzy ,,Aparecidy” na temat ewan-
gelizacji. Jej zrédlem na by¢ stowo Boze zawarte w Pismie Swietym!s, a odpo-
wiedzialno$é za wypetnianie tego zadania spoczywa na wszystkich czlonkach
wspOlnoty parafialnej'”. Ogromny nacisk potozony jest réwniez na konieczno$é
poszukiwania nowych sposobéw ewangelizowania, odpowiednich dla kultury
i okolicznoSci, w jakich zadanie jest spetniane!®.

Inne terminy, ktére posrednio odnosza sie do postugi stowa, pojawiajace
sie w dokumencie to: ,zasiewanie we wspodlczesnej kulturze ziaren Ewange-
1ii”?) ,zanoszenie Ewangelii na wielkg scene nauk”?’, ,komunikowanie lu-
dziom o swoim spotkaniu z Jezusem”?',  katecheza”??.

12 AP, nr 187.

13 Tamze, nr 172. Zrédet takiego rozumienia podmiotu przepowiadania nalezy upa-
trywaé w eklezjologii dokumentu, ktéry wyraznie nawigzuje do ukazania Kosciota jako
Ludu Bozego, akcentujac sakrament chrztu §wietego, jako moment obdarowania jednostki
powszechnym kaptanstwem, w ktérego misj¢ wpisane jest Swiadczenie o Jezusie.

4 Tamze, nr 248.

15 Tamze. Przypisywanie terminowi ,,wierni” jedynie znaczenia ,,§wieccy” jest o tyle
problematyczne, ze dokument nie wprowadza rozrdéznienia na laikat i duchowiefistwo.
Wprowadza natomiast kategorie: ,,uczen—misjonarz”, zwracajac tym samym uwagg, ze
kazdy uczen Jezusa powinien by¢ jednoczes$nie tym, ktéry dzieli sie z innymi swoim do-
$wiadczeniem spotkania z Bogiem, a kazdy misjonarz wypelnia swoje zadanie o tyle sku-
tecznie, o ile sam czuje sie uczniem, gotowym by dac sie ewangelizowad.

6 Tamze.

7 Tamze, nr 171.

18 Tamze, nr 369.

¥ Tamze, nr 194.

20 Tamze, nr 465.

2! Tamze, nr 548.

22 Tamze, nr 100, 48S5.
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Osobng kategorig dziatalnosci, ktérg autorzy dokumentu wymieniajg obok
ewangelizacji i gloszenia jest §wiadectwo o przynaleznosci do Jezusa. Wyraza
sie ono m.in. w dzietach miltosierdzia czy trosce o sprawiedliwos¢ i stuzbe zy-
ciu?. Warto podkreslié, ze jest ona prezentowana jako dzialalno$¢ wzmacnia-
jaca przekaz ustny, albo uprzedzajaca gloszenie Stowa oraz jako czynnik przy-
czyniajacy sie do wzrostu i rozwoju Kosciota. Autorzy ,,Aparecidy” zauwazaja
bowiem, ze ,,Ko$cidt wzrasta nie przez prozelityzm lecz przez przyciggnie”?*.

2. Teologia

Z teologicznego punktu widzenia warte odnotowania jest wyrazne pod-
kreslenie, ze to Jezus Chrystus jest pierwszym ewangelizatorem, bedac jedno-
cze$nie Ewangelia Boga?’. W tym kontekscie oczywiste jest pojawienie sie po-
stulatu, by nie tyle nauczaé o Jezusie, ile glosi¢ Jezusa obecnego i dzialajacego
w Swiecie. Misjonarz ma — zdaniem biskupéw CELAM - glosié ,,Ewangelie
Jezusa Chrystusa i w Jezusie Chrystusie”?®. Wypelnianie tego zadania jest ro-
zumiane jako przepowiadanie Dobrej Nowiny o ludzkiej godnosci, zyciu, ro-
dzinie, pracy, nauce i solidarnos$ci ze stworzeniem?’. Jest to wyrazna sugestia,
by odej$¢ od kaznodziejstwa wyjasniajaco-pouczajacego a zwrdcié szczegblng
uwage na interpretowanie zycia stuchaczy w kontekscie stowa Bozego. Potwier-
dza to zacheta do przygladania sie §wiatu, historii, narodom i poszczegélnym
osobom oczami o§wieconymi §wiatlem Zmartwychwstatego®®.

Zadanie to w praktyce powinno by¢ — jak wynika z ,,Aparecidy” reali-
zowane przez wszystkich ochrzczonych, ktérzy jawia si¢ jako ogniwa w tan-
cuchu postania: Jezus jest Swiadkiem milosci Ojca, uczniowie — §wiadka-
mi §mierci i zmartwychwstania Pana do chwili Jego ponownego przyjscia.
Mozna domniemywad, iz termin ,,uczniowie” nie odnosi sie jedynie do oséb
duchownych, tym bardziej, ze w dalszej czeSci swojego wywodu autorzy do-
kumentu podkre§laja, iz wypelnianie tego zadania jest integralng czescig toz-
samosci wszystkich chrze$cijan i dodaja, ze doSwiadczenie zwigzane z wyda-

»

23 AP, nr 385.

2 Tamze, nr 159.

25 Tamze, nr 103.

26 Tamze.

27 Tamze.

Tamze, nr 18. Sam dokument zostal podzielony na 3 cz¢sci, zgodnie z metoda:
widzie¢ — oceniaé — dziata¢, sprowadzajac tym samym pierwszy krok w dziatalnosci
pastoralnej do spojrzenia na rzeczywisto$é, w ktorej Kosciét ma glosi¢ Dobra Nowing.
Por. J.O.R. ARENAS, Dokument z Aparecidy a wskazéwki pastoralne papieza Francisz-
ka, przemdéwienie wygloszone w siedzibie Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie
22.10.2014 r. podczas konferencji ,,Od konserwacji do misji. Wokét Evangelii Gaudium”.
Tekst w posiadaniu autora, s. 5.

28
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rzeniem spotkania z Chrystusem powinno by¢é komunikowane na zasadzie:
»cztowiek cztowiekowi, wspolnota wspdlnocie, Koscidt wszystkim zakatkom
Swiata”?.

Warto zwrdci¢ uwage, ze omawiany dokument zawiera rozsiane w wielu
miejscach wzmianki o celu, jaki powinien przy$wieca¢ gloszacym Dobra No-
wing. Mozna zauwazy¢, iz zmienia si¢ w zalezno$ci od stanu ducha stuchacza.
Najpierw chodzi o doprowadzenie czlowieka do spotkania z Jezusem, tak, by
mogt On by¢ poznany, nasladowany, kochany i adorowany przez wszystkich.
Kolejnym krokiem jest wejscie do wspolnoty. Stowo Boze jest tutaj okreslone
mianem chleba, dzieki ktéremu buduje sie jednos$é Kosciota. Ostatnim etapem
staje si¢ uczynienie z ucznia misjonarza’’.

Swoistego rodzaju nowoscig, ktéra wnosi dokument, a ktérej nie mozna
poming¢ w kontekscie rozwazaf homiletycznych jest kategoria ,nawrdcenia
pastoralnego” rozumiana jako przejScie od duszpasterstwa zachowawczego
do duszpasterstwa misyjnego z zalozeniem stalego wstuchiwania sie i roze-
znawania tego, co méwi Duch do KoSciotéw poprzez znaki czasow®'. Wyma-
ganie dyspozycji nawrdcenia od biskupéw, kaptanéw, diakonéw, zakonnikéw
i zakonnic oraz wiernych §wieckich wyraznie umiejscawia nie tylko duchow-
nych jako nadrzedne podmioty gloszenia stowa Bozego, ale zwraca uwage, ze
problem braku skutecznosci w dziataniach ewangelizacyjnych lezy po stronie
tych, ktérzy te dzialania podejmuja. Kategoria ,,nawrdcenia” kaze bowiem
zalozy¢, iz pewne dzialania powinny zosta¢ zaniechane na rzecz innych32.

Wprawdzie w Dokumencie z Aparecidy trudno znalezé wyrazne stwier-
dzenie o uprzywilejowanej roli duchownych w misji gloszenia Ewangelii,
niemniej jednak pewne znaki takiego rozumowania odnajdziemy zaréwno
w wypowiedziach wskazujacych na biskupéw jako wezwanych do tego, by by¢
mistrzami wiary®, jak i wzywajacych kaptanéw do poznawania kultury, by
zasiewalé w niej ziarno Ewangelii na tyle skutecznie, aby stawalo sie sensow-
ng, zrozumiala i petng nadziei interpelacjg w zyciu wspolczesnego cztowieka®*.
Przemawiajg za tym réwniez specjalne wskazania dotyczace formacji semi-
naryjnej, ktéra — zdaniem biskupéw CELAM - realizowana na plaszczyZnie
ludzkiej, wspolnotowej, duchowej, intelektualnej oraz duszpastersko-misyjnej
powinna zmierza¢ do tego, by prezbiterzy byli ,,w adekwatny sposéb obecni

2 AP, nr 144-145. Por. tamze, nr 362: ,,Konieczne jest, by kazda wspdlnota chrze-
$cijafiska przemienila si¢ w potezny osrodek emanujacy zyciem w Chrystusie”.

30 Por. tamze, nr 14, 158, 362.

31 Tamze, nr 366, 370.

32 Por. PAWEL. VI, Evangelii nuntandii, nr 80: Papiez zwraca uwage, ze jedng z naj-
powazniejszych przeszkéd w ewangelizowaniu jest brak gorliwosci, a zwlaszcza braku
radosci i nadziei u wielu gtosicieli Ewangelii. Nazywa ten problem domowym, a zatem
takim, ktory rodzi si¢ i rozwija wewnatrz wspdlnoty Kosciota.

33 AP, nr 187.

3 Tamze, nr 194.



220 Ks. Rafal Kowalski

w §wieckim zyciu” oraz potrafili glosi¢ wiare w calej jej integralnosci, zgodnie
z nauczaniem Kosciota, wyczuleni na kontekst kulturowy oraz gtéwne nurty
myS$lenia i dzialania, ktére muszg ewangelizowaé®. Nie bez znaczenia jest po-
jawiajacy sie takze postulat wzmocnienia studiéw nad stowem Bozym tak, by
nie byto ono redukowane jedynie do pojeé, ale stawato sie duchem i zyciem,
o$wiecajac oraz karmigc calg egzystencje kaptana oraz wezwanie do budzenia
w przyszlych duchownych §wiadomosci, ze ich formacja koniczy sie dopiero ze
$miercig’®.

O szczegblnej roli duchownych w dziele ewangelizacji moze §wiadczy¢
rowniez podkreslenie, ze Lud Bozy odczuwa potrzebe kaptanéw-uczniow,
ktorzy ,,maja gltebokie do§wiadczenie Boga, sg przemienieni wedtug serca Do-
brego Pasterza, spolegliwi natchnieniom Ducha Swictego, karmia si¢ stowem
Bozym, Eucharystig i modlitwg™¥. Tak uformowani prezbiter i biskup powinni
troszczy¢ sie o powierzong im owczarnie, a jednym z wyrazow tej troski obok
stuzby najbiedniejszym, ochrony praw najstabszych i dzialania na rzecz kultury
solidarnodci jest gloszenie stowa Bozego. Duchowni majg formowadé sie jako
misjonarze bez granic gotowi i$¢ tam, gdzie Chrystus nie jest uznawany i gdzie
Koscidt nie jest obecny®.

Powyzsze stwierdzenia nie s3 w stanie pomniejszy¢ roli, jakg $wieckim
w procesie gloszenia stowa Bozego wyznaczajg autorzy Dokumentu z Apareci-
dy. W sposob jednoznaczny dowarto$ciowujg oni obecno$¢ wiernych, ktorzy
nie przyjmowali Swigceri w ewangelizowaniu $wiata, czego apogeum stanowi
stwierdzenie, ze dzi§ ewangelizacja nie moze by¢ realizowana bez ich udzia-
tu**. Oni maja bowiem w sobie wlasciwy sposéb przyczyniaé sie do przemiany
takich dziedzin, jak: polityka, zycie spoteczne, gospodarka, kultura, nauka,
sztuka czy $rodki spotecznego przekazu. Ich tez zadaniem jest stosowanie kry-
teribw Ewangelii w miejscach szczegdlnie otwartych na ewangelizacje, takich
jak: mito§¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cier-
pienie*’.

Wartym zauwazenia jest wyrazne przyznanie $wieckim prawa propago-
wania Dobrej Nowiny nie tylko poprzez czyny i §wiadectwo chrzescijaniskiego
zycia, ale rowniez ewangelizowanie poprzez nauczanie. Swiadczyé o tym moze
spostrzezenie, ze osoba i dzielo Jezusa powinny by¢ gloszone przez ,,szafa-
rzy i $wiadkéw Stowa, ktérych Duch Swicty budzi i inspiruje™!. Autorzy do-
kumentu nie precyzuja jednak, kiedy Ewangelia powinna by¢ gloszona przez

35 Szerzej zob. AP, nr 280, 323.
3¢ Tamze, nr 326.

37 Tamze, nr 199.

38 Por. tamze, nr 376.

3 Tamze, nr 213.

4 Tamze, nr 210.

41 Tamze, nr 172.



,»Nie jeste$my prorokami nieszczeécia”, czyli inspiracje homiletyczne 221

szafarzy, a kiedy przez tych, ktérzy szafarzami nie sg. Przyjaé zalezy zatem, iz
oznacza to potwierdzenie obowiazujacych przepiséw, szczegdlnie dotyczacych
gloszenia homilii oraz nauk w kontekscie liturgicznym*.

3. Prakseologia

Wskazania praktyczne, jakie autorzy ,,Aparecidy” zalecaja w procesie glo-
szenia stowa Bozego oscyluja wokot wspomnianego juz ,,nawrdcenia pasto-
ralnego”. Ono, stawiajac wymog przejscia od duszpasterstwa konserwujacego
do misji, wskazuje na konieczno§é wychodzenia na spotkanie ludzi, rodzin,
wspdlnot i narodéw, aby im komunikowac i dzieli¢ si¢ z nimi darem spotkania
z Chrystusem, ktory napelnia sensem, prawda, mitosScig, rado$cia i nadziejg
zycie glosicieli Stowa. ,,Nie mozemy by¢ spokojni i czekaé biernie w naszych
Swiatyniach, lecz rzecza pilng jest, abySmy poszli we wszystkich kierunkach
i glosili, ze zto i $mieré nie maja ostatecznego stowa, ze milo$¢ jest silniejsza,
ze zostaliSmy wyzwoleni i zbawieni, dzieki zwyciestwu paschalnemu Pana hi-
storii™3,

Taka prezentacja gtéwnego zadania Swiadkow Ewangelii pocigga za soba
konieczno$é zwrdcenia uwagi zaréwno na tre$é gtoszonych nauk, jak i na spo-
s6b ich prezentowania. Na pierwszy plan wysuwa sie w tym kontekscie we-
zwanie do gloszenia kerygmatycznego. Ono ma byé zaproszeniem do u$wiado-
mienia sobie zyciodajnej mito$ci Boga i przypominaé wszystkim, ze sg kochani
przez Jezusa, ktéry nie stanowi zadnego zagrozenia dla cztowieka. Wrecz prze-
ciwnie — ze zbawcza i uwalniajaca mocg Swojego Krélestwa jest On bliski kaz-
demu, nieustannie podtrzymuje jego nadzieje posrdd réznych doswiadczen.
Wezwanie: ,,My chrzescijanie jesteSmy tymi, ktérzy przynosza Dobrg Nowine
ludzkosci. Nie jesteSmy prorokami nieszcze$cia™* staje sie w tym momencie
naczelng zasadg obowiazujaca glosicieli Bozego stowa.

Skupienie si¢ na gloszeniu kerygmatycznym powinno przede wszystkim
prowadzié stuchaczy do spotkania z Jezusem Chrystusem, osobistego nawro-
cenia i zmiany catego zycia. Autorzy ,,Aparecidy” przypominaja, ze kerygmat
jest motywem przewodnim w procesie stawania sie dojrzalym uczniem Jezusa.
Bez niego inne aspekty ,,skazane sa na sterylnos$¢ bez serc prawdziwie nawro-
conych do Pana™.

W tym kontekscie zwracajg uwage na konieczno$é gloszenia pozytywnego
warto$ci ewangelicznych, podkreslajac, ze wielu stuchaczy razi nie tyle doktry-
na Kosciota, ile sposob jej przekazywania. Biskupi CELAM nawet sugerujac

42 Por. KPK 767; OWMR 66.

4 AP, nr 548.

4 Tamze, nr 30. Por. tamze, nr 348, 548.
4 Tamze, nr 226, 278a.
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przywrdcenie uprawianej przez Ojcdéw Kosciota apologetyki rozumianej jako
tlumaczenie wiary pisza, ze nie powinna by¢ ona negatywna lub wylacznie de-
fensywna. Ma raczej jasno i przekonujaco wyrazaé to, co jest w umySle i sercu
gloszacego. Pozwala to na sformutowanie kolejnego postulatu, by w procesie
gloszenia Ewangelii przyjaé raczej strategie prezentacji korzysci, u§wiadamia-
jac wiernym, kim sg dzieki tasce Bozej, kim mogg si¢ stawaé dzigki Chrystuso-
wi, zamiast informowania ich o zakazach lub nakazach?*®.

Domaga sie to rowniez dostosowania jezyka, ktérym glosi sie Stowo.
Autorzy ,,Aparecidy” przestrzegaja przed stosowaniem w ewangelizacji, ka-
techezie i duszpasterstwie jezyka, ktory niewiele znaczy dla wspodlczesnej
kultury, a szczegdlnie dla ludzi mlodych. Zauwazajg — zresztg stusznie — ze
Luzywany jezyk czesto ignoruje zmiane rejestréw jezykowych, majacych
znaczenie egzystencjalne w spoleczefistwach, na ktére wplyw wywarla rze-
czywisto$¢ postmodernistyczna i naznaczonych pluralizmem spotecznym
i kulturalnym™¥. Osoba postana do gtoszenia Ewangelii nie moze ignorowaé
tych zmian. Powinna je §ledzié, poznawaé, oceniaé i w pewnym sensie przyj-
mowad, by interpretowaé je wspdlczesnemu cztowiekowi jezykiem dla niego
zrozumiatym®*,

Rysem, ktorego pominiecie byloby powaznym zaniedbaniem w kontek-
$cie naszych rozwazan, jest docenienie wagi Srodkéw spotecznego przekazu
w gloszeniu stowa Bozego. Poza rozsianymi w calym Dokumencie z Apareci-
dy wzmiankami o konieczno$ci zaangazowania sie katolikow w ksztattowanie
Swiata mediéw biskupi CELAM zauwazyli, ze gloszenie i katecheza nie moga
sie dzi$ oby¢ bez Srodkéw spotecznego komunikowania. Jakkolwiek nie za-
stapig one osobowych relacji ani zycia wspdlnotowego, to jednak rozszerzaja
obszar stuchania Ewangelii, pozwalajac dotrzeé z Dobrag Nowing do milionéw
stuchaczy®.

Podsumowaniem niejako wskazan praktycznych jest apel skierowany do
wszystkich chrzescijan, by odzyskali apostolski zapal i §miato§¢ oraz zache-
ta do tego, by Swiat wspdlczesny ,,przyjmowal Ewangelie nie od jej glosicieli
zgnebionych lub pozbawionych nadziei, nie od niecierpliwych lub bojazliwych,
ale od stug Ewangelii, ktorych zycie ja§niatoby zapatem, od tych, co pierwsi za-
czerpneli swa rado$é od Chrystusa i nie wahaja sie poSwiecié zycia, byle tylko
glosi¢ Krolestwo i zaszczepiaé Koscioél w sercu Swiata™°.

4 AP, nr 229, 497, 513: ,,Z odwagg i radoScig mozemy prowadzié¢ ewangelizacje we
wspolczesnym miescie”.

4 Tamze, nr 100. Por. tamze, nr 510: ,,Miasto stato sie wlasciwym miejsce powsta-
wania nowych kultur, ktére uzywajg nowego jezyka nowej symboliki, jednoczesnie je na-
rzucajac’.

4 Por. tamze, nr 480.

4 Tamze, nr 485, 489.

50 Tamze, nr 552. Por. PAWEL VI, Evangelii nuntiandi, nr 80.
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Zakonczenie

Analizujac zadania, jakie Kodeks Prawa Kanonicznego stawia przed Kon-
ferencja Episkopatu zalozylismy, ze trudno oczekiwaé od Dokumentu z Apare-
cidy petnego i systematycznego wykladu na temat podejmowanych zagadnien.
Zatem przystepujac do poszukiwania inspiracji homiletycznych, jakie zawie-
ra dzielo biskupéw CELAM, oczekiwaliSmy przede wszystkim praktycznych
postanowien, umozliwiajacych realizacje we wspotczesnym $wiecie wezwania
Chrystusa: ,,Idzcie na caly §wiat i nauczajcie wszystkie narody” bez ustalania
stopnia ich jurydycznej obligatoryjnosci.

»Aparecida” jest o tyle wazna, ze stanowi z jednej strony cenne uzupel-
nienie wydanych dotychczas dokumentdéw, dotyczgcych gloszenia Dobrej No-
winy wspdlczesnemu $wiatu, przede wszystkim uwzgledniajac uwarunkowa-
nia, ograniczenia i szanse, jakie w realizacji tego zadania spotkajg misjonarza
XXI w., z drugiej wprowadzajac wiele elementdéw, dotychczas nieznanych lub
pomijanych, ktore — jesli gloszenie ma z 0séb niezainteresowanych Ewangelig
uczynié uczniéw Jezusa — powinny stac sie nie dodatkiem, a fundamentalnym
elementem w procesie gloszenia Stowa, wyznacza nowe kierunki, stajac si¢
inspiracja badan wspoéltczesnej homiletyki. Do takich niewatpliwie nalezg takie
terminy, jak: ,,nawrdcenie pastoralne”, czy ,,uczefi—misjonarz” oraz zwrdcenie
uwagi na wage przepowiadania przez ludzi §wieckich.

Warto dostrzec, ze autorzy dokumentu nie tylko méwia, w jaki sposob
nalezy dzi$ glosi¢ Stowo Boze, ale poprzez stosowane stownictwo sami stano-
wig przyklad wypelniania tego zadania. Jednym z przykladow jest obszerny
fragment wskazujacy na konieczno$¢ troski o wspodlczesnych ubogich i odrzu-
conych. Piszagc o problemie narkomanii, biskupi CELAM zauwazaja, ze ,,pro-
blem narkotykdéw jest jak plama oleju, ktora wdziera si¢ wszedzie. Nie uznaje
granic, ani geograficznych, ani ludzkich. Atakuje zaréwno kraje bogate, jak
i biedne, dzieci i mtodziez, dorostych, osoby starsze, mezczyzn i kobiety. Ko-
$ciét nie moze pozostaé obojetny wobec tego bicza, ktéry niszczy ludzkosé,
a szczegoOlnie nowe pokolenia™!. Trzeba przyznad, ze tego rodzaju poréwnania
to element rzadko spotykany dotychczas w oficjalnych dokumentach Koscio-
ta. Spelnia jednak postulat gloszenia obrazowego i przekazywania nauczania
w sposOb dostosowany do percepcji wspoltczesnego cztowieka.

Reasumujgc mozna stwierdzié, ze zaangazowanie Owczesnego papieza
Benedykta XVI w proces przygotowania omawianego dokumentu bylo dzia-
taniem o tyle proroczym, ze po kilku latach od jego wydania nie ulega watpli-
woscl, iz zdecydowana wiekszo$¢ wskazan w nim zawartych w rzeczywistoSci
powinna by¢ realizowana nie tylko w Ameryce Poludniowej czy w KoSciele na
Karaibach, ale rowniez w KoSciele europejskim. Dla wspotczesnych chrzedcijan
w Europie ,,Aparecida” jest tuz za rogiem.

ST AP, nr 422.
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Stowa kluczowe: Nowa Ewangelizacja, przepowiadanie stowa Bozego, papiez
Franciszek, Dokument z Aparecidy

“Wir sind keine Ungliickspropheten”
Homiletische Inspiration vom Dokument von Aparecida

Zusammenfassung

Das Schlussdokument der 5. Generalversammlung des Episkopats von La-
teinamerika und der Karibik wird als Schliissel zum Verstindnis des ganzen
Pontifikats von Papst Franziskus dargestellt. Man betont, dass es die grofSe An-
lichkeit zwischen diesem Dokument und dem Apostolischen Schreiben Evange-
lii Gaudium und den pipstlichen Predigten gibt. Im Artikel wurde die Spezifik
des Blicks auf die Verkiindigung von Gottes Wort im Dokument von Aparecida
beschrieben.

Als Ergebnis unserer Analyse darf man zu drei wichtigen Schlussfolgerun-
gen kommen. Erstens muss man klar feststellen, dass die alle Gliubigen, kraft
ihrer Taufe, dazu berufen sind, Jiinger und Missionare Jesu Christi zu sein.
Als Jesus seine Jiinger ruft, damit sie ihm folgen, gibt er ihnen den eindeuti-
gen Auftrag, das Evangelium vom Reiche Gottes allen Vélkern zu verkiinden.
Bischofe von Lateinamerika bemerken, dass diesem Auftrag nachzukommen,
ist keine Sache der Wahl, sondern gehért wesentlich zur Identitit des Chri-
sten. Zweitens soll man betonen, dass alle Gldubigen aufgerufen sind, pastoral
immer neu umzukehren. Diese Behauptung zaigt deutlich, dass das Haupthin-
dernis, die sich in unserer Zeit stellt, wenn wir das Evangelium vom Reiche
Gottes verkiinden moéchten, nicht aufSer uns, sondern in uns (in der Kirche)
liegt. Letztendlich gibt Dokument von Aparecida viele Beispiele wie man heute
predigen soll. Es geht hier um bildliche Sprache, die fithrt dazu, dass der Leser
oder der Zuhorer die geschilderte Probleme mit einem bestimmten Bild assozi-
iert und natiirlich besser in Erinnerung behilt.

Key Words: New Evangelization, preaching, Pope Francis, The Aparecida Do-
kument, The final document of the V General Conference of the Episco-
pate of Latin America and the Caribbean
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Stephen Mansfield
Killing Jesus. The Unknown Conspiracy Bebind the World’s
Most Famous Execution

Worthy Publishing. New York 2013, ss. 255.

Problematyka biblijna jest nadal szczegdlnie interesujgca i popularna, i to
w bardzo zréznicowanych $rodowiskach; chyba juz tak pozostanie na dlugi
czas. Trudno sie temu dziwic, przeciez Biblia jest nadal najpopularniejszg ksiega
Swiata, i to dla najszerszej grupy ludzi, rozprzestrzenionych we wszystkich za-
katkach §wiata. Oczywiscie, tematem wiodgcym i centralnym dla calego Pisma
Swietego jest ,,sprawa Jezusa z Nazaretu”, jak wskazuja — szczegdlnie mocno —
Apostotowie po Jego zmartwychwstaniu.

Zainteresowanie Jezusem Chrystusem, obok licznych prob calosciowych zy-
ciorysow (takze obrazéw literackich), koncentruje sie raczej na bardziej szczeg6-
towych kwestiach i wydarzeniach, na stowach czy dtuzszych tekstach biblijnych.
Ze zrozumialtych wzgledéw meka, Smierc i zmartwychwstanie Jezusa z Nazare-
tu s3 czesto poddawane analizom, badaniom i opisom. Autor najnowszej proby
Stephen Mansfield jest zwigzany zawodowo z ,,New York Times”. Jest autorem
wielu do$¢ zréznicowanych opracowan z zakresu problematyki relacji migdzy
religia i kultura, , w tym ksiagzek m.in.: The Faith of Barack Obama, The Faith of
George W. Bush, The Search for God and Guinness i Lincoln’s Battle with God.

Ksigzke otwiera dedykacja (s. 3), spis tresci (s. 5—6), mapa Izraela z czaséw
Jezusa (s. 7) oraz plan Jerozolimy (s. 9 — te strony nie s3 numerowane). Nato-
miast zasadniczy korpus rozpoczyna prolog (s. 1-6), pewne wskazania odno$nie
do badaczy i zr6det (s. 7-8) oraz schematyczna chronologia wydarzen (s. 9-12).
Ksigzka zostata podzielona na 21 rozdzialéw opatrzonych tytutami jednowy-
razowymi w jezyku lacifiskim i angielskim: 1. Inceptum: Poczatek (s. 13-20);
I1. Piaculum: Ofiara (s. 21-25); II1. Illegitimus: Nielegalny (s. 27-34); I'V. Urbs:
Miasto (s. 35-41); V. Imperium: Cesarstwo (s. 43-50); VI. Regnum: Kroélestwo
(s. 51-58); VII. Pontifex: Kaptan (s. 59-67); VIII. Advenae: Cudzoziemiec (s. 69—
76); IX. Coniuratus: Konspiracja (s. 77-83); X. Occursus: Spotkanie (s. 85-94);
XI1. Oraculum: Nauczanie (s. 95-102); XII. Proditio: Zdrada (s. 103-110); XIII.
Vindicta: Zemsta (s. 111-121); XIV. Judicium: Sad (s. 123-131); XV. Excoriare:
Tortury (s. 133-141); XVI. Crucio: Ukrzyzowanie (s. 143-153); XVIIL. Lamen-
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ta: Placz (s. 155-161); XVIIL Iniuria: Niesprawiedliwosé (s. 163-170); XIX.
Dammnatus: Skazanie (s. 171-180; XX. Centurio: Centurion (s. 181-187); XXI.
Excessum: Zgon (s. 189-195). Dodano jeszcze epilog (s. 197-206). Przywola-
no fragmenty tekstéw kilku starozytnych autoréw méwiacych o $mierci Jezusa
(s. 207-211), przypisy (s. 213-245), bibliografie (s. 247-250), podzickowania
(s. 251-254) i note o autorze (s. 255).

Wymowna jest ta prosta terminologia facifiska i angielska, ktdra stara sie
wychwyci¢ pewne istotne elementy ukazujace zawarto$é treSciowa rozdziatow
i zarazem wskazane w tytule wydarzenie: zabdjstwo Jezusa. Z pewnoScig swoistg
atmosfere ukazujg takze lacifiskie terminy, ktére wpisuja sie w rzymska trady-
cje, takze prawa rzymskiego. To przeciez Rzymianie byli wykonawcami wyroku.
Symboliczne jest takze wielokrotne, rownolegle wskazywanie trzech dat poszcze-
gblnych wydarzenf: zydowskiej, rzymskiej (A.U.C.) i chrzescijaniskiej (A.D.).

W prezentowanej ksigzce jest jeszcze jedna préba ukazania procesu, meki
i Smierci oraz zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. To propozycja czerpigca
tresci przede wszystkim z Pisma Swictego, ale takze i z niektorych tradycji po-
zabiblijnych, m.in. rzymskiej. Uderza jednak minimalne si¢eganie do Starego Te-
stamentu, zwlaszcza proroctw.

Autor stara si¢ nakre§li¢ ludzki dramat Jezusa, jego wpisanie w polityczne
i religijne intrygi przedstawicieli 6wczesnej wladzy zydowskiej oraz jej rézno-
rakich orientacji. Zostaje jakby ukazana swoista kryminalna siatka, ktéra ma
doprowadzié¢ — za wszelka cene — do ostatecznego zabdjstwa. Jest to misteryjnie
budowana w czasie i z wykorzystaniem réznych ludzi oraz ich uktadéw zapla-
nowana zbrodnia.

Warto moze wskazaé chocby tylko niektore bledy, niescistosci czy kurio-
zalne interpretacje obecne w prezentowanej ksigzce. Autor podaje btedne dane
odnos$nie do miejsca i daty koronacji, a doktadniej namaszczenia kréla Dawida
(s. 19). Faktycznie mialo to miejsce w Hebronie ok. 1000 r. przed Chrystusem.
Autor powtarza modne dzi$ informacje o synach i corkach Maryi, nie biorac zu-
petnie pod uwage calej wschodniej tradycji rodzinnej (s. 29). Wydaje sie, ze Jan
Chrzciciel byl nie w drugim, ale w trzecim pokoleniu kuzynem Jezusa (s. 31).
Krélestwo Boze postrzega jako cialo, ktére ma zastgpi¢ imperium rzymskie,
a tymczasem nie jest ono cialem politycznym (s. 98-99).

Faktem jest, ze starozytny Rzym dawat poddanym wszystkie mozliwe reli-
gie, i to na kazdg okazje czy okoliczno$¢, choé nie oznacza to totalnej tolerancji
(s. 127-128). Wydaje sie, ze dzi§ w USA czyni sie co§ podobnego, dzialajg np.
Jehowici, Mormoni i wiele réznorakich sekt. Natomiast ciekawa jest uwaga, ze
wigkszo§¢ rzymskich zolnierzy stacjonujacych w Jerozolimie to nie byli Rzy-
mianie. Tutaj bowiem chetnie umieszczano legionistéw z oSciennych narodéw,
np. Samarytan czy Syryjczykéw, gdyz oni bardziej nienawidzili Zydow i stosun-
kowo chetnie stawali si¢ dobrym narzedziem represji (s. 137, 179). Szkoda tak-
ze, ze autor nie podal angielskiego okreslenia tacinskiego terminu ,,ius gladii”,
z ktérego de facto skorzystal Pilat podczas procesu przeciw Jezusowi (s. 155).
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Waznym materialem zrédlowym i zarazem pogladowym jest przywolanie pie-
ciu fragmentéw tekstéw starozytnosci wspominajacych o procesie i §mierci Jezusa
z Nazaretu, cho¢ jednoczesnie zaznaczono, ze jest ich o wiele wiecej (s. 207-211).
S. Mansfield podchodzi do nich z nalezng powaga i szacunkiem badawczym. Czy-
ni z nich wazny material, tak rzymski jak i zydowski, potwierdzajacy autentycz-
no$¢ przekazu biblijnego i osadzajacy go tworczo w dwcezesnej §wieckiej historii
(s. 207). Sam dobor tych tekstdéw jest subiektywnym wyborem autora.

Autor przyjmuje trzy podstawowe stwierdzenia w sprawie Jezusa z Nazare-
tu: 1. Jezus istnial; 2. Zostal ukrzyzowany za Poncjusza Pilata; 3. Ruch Jezusa
powstal po Jego Smierci, co potwierdzaja takze liczne zrédta pozabiblijne staro-
zytno$ci pogafiskiej, a wiec ukazujg to tak chrzeScijanie, jak i niechrzescijanie,
a czesto wprost wrogowie (s. 208). To dzi§ juz generalnie powszechnie przyjete
opinie, oczywiscie, jesli nie ma motywagji ideologicznej czy wrecz ahistorycznej.

Interesujace jest zestawienie bibliograficzne. Uderza jednak brak niekté-
rych publikacji np. takich autoréw jak J. Guitton, H. Daniel-Rops, G. Ricciotti,
J. Ratzinger — Benedykt XVI czy Jan Pawel II. Oczywiscie, kazdy dobér w tym
wzgledzie jest sprawg indywidualng. Szczegdlnie uderza takze catkowite igno-
rowanie dokumentéw KoSciota katolickiego, np. Papieskiej Komisji Biblijne;j.
Wydaje sie, ze te materialy moglyby by¢ kolejnym cennym dopowiedzeniem.

Ze stron prezentowanego dziela zdecydowanie wybrzmiewa obraz sensacji
i kryminalnego wydarzenia. Autor wskazuje na korupcje i wielka niesprawiedli-
wo$¢ (to niezwykte mechanizmy, ktére wrecz trudno logicznie usystematyzowad).
Jego zdaniem $mieré Jezusa to polityczne morderstwo, znaczone szczegblng prze-
moca, okruciefistwem i niezwyklym spiskiem. Zdaniem Stephena Mansfielda to
$mier¢ najstynniejszego czlowieka w dziejach ludzkosci. Ten niezwykly fakt, we-
dlug niego, bedzie dyskutowany i godny uwagi az do skoficzenia czaséw (s. 197).

Stephen Mansfield proponuje bardzo emocjonalne przeanalizowanie pro-
cesu, meki i $mierci oraz pewnych elementéw zmartwychwstania Jezusa. Intere-
sujacy i czesto emocjonalny jest jezyk narracji, ktdéry w wielu miejscach w znacz-
nym stopniu ksztaltuje proponowane treSci. Autor stwarza pewne narastanie
dramatyzmu Jezusa — czlowieka, zwlaszcza wobec wielu konkretnych ludzi, np.
Judasza czy Piotra, ktérzy sg aktorami, a wielu z nich twércami tych wydarzen.
Poprzez te Jezusowa droge cierpienia i Smierci, w prezentowanej ksiazce, pro-
ponuje jeszcze jedno spojrzenie, jeszcze jeden punkt widzenia. Warto i z nim sie
zapoznad, choé ze zdecydowanie krytycznym nastawieniem.

Zacheta do krytycyzmu jest wrecz oczekiwanym elementem lektury ksigzki
Stephena Mansfielda. Dopiero takie spojrzenie pozwala na unikniecie wejscia
w kryminalng sensacyjno$é tej niezwyklej egzekuciji. Zresztg sam autor swym
stylem narracji, jakby doprasza si¢ takiego podejscia krytycznego. Wydaje sig,
ze dla biblisty, czasem ksigzka ta moze by¢ meczaca. Z pewnoscia takze specja-
lisci z teologii fundamentalnej, a zwlaszcza chrystologii fundamentalnej, zechca
sie odnie$¢ krytycznie do tego opracowania.

Bp Andrzej F. Dziuba
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Jozef Kardynal Glemp. Prymas Polski
Rozwijaé Kosciot dzien po dniu. Czynnosci pasterskie 2001-2007

Redaktor ks. Mirostaw Kreczmanski,
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna ,ADAM”. Warszawa 2011, ss. 511.

Dzieje KoSciola w Polsce s3 szczegdlnie wyraznie zlgczone z dziejami spo-
tecznymi, kulturowymi, a czesto i politycznymi kraju. Oczywiscie, odnosi sie
to zwlaszcza do szeroko pojetej sfery wzajemnych spotkan i oddziatywan, przy
jednoczesnym zachowaniu wilasciwej autonomii. Jednak nie zawsze te tworcze
realia wybrzmiewaly pozytywnie, bowiem niekiedy jawily sie tutaj, mowigc
bardzo delikatnie, napiecia.

Rozpoczeta w 1981 r. — po $mierci kard. Stefana Wyszyniskiego — postuga
prymasowska kard. Jozefa Glempa jest szczegdlnie interesujagcym, a zarazem
trudnym, okresem w dziejach Polski oraz KoSciola w Polsce. To wyjatkowy
czas po Prymasie Tysiaclecia i jego heroicznej, znaczonej takze wiezieniem,
blogostawionej postudze dla Kosciota i Ojczyzny. Oby jak najszybciej stanat on
na oftarzach $wiata, okazuje sie jednak, ze jawig sie tutaj takze pytania.

Natomiast czas postugi Prymasa J. Glempa, to lata intensywnych oraz wie-
loptaszczyznowych proceséw przemian, formacji i zabiegdw pedagogicznych,
a w tym usilne zabieganie o demokratyzacje zycia spolecznego i politycznego.
W tym jest takze miejsce dla KoSciola, dla jego zadan, a zwlaszcza misji ewan-
gelizacyjnej. Warto, cho¢by schematycznie, popatrzeé na te liczne dzieta.

Prezentowang ksigzke otwiera ,Wstep do trzeciego tomu «Czynno$ci pa-
sterskie»” napisany przez kard. Jézefa Glempa (s. 5-6). Nastepnie w kolej-
nosci chronologicznej zamieszczono poszczegdlne bloki, podzielone na lata:
CzynnoSci pasterskie Prymasa Polski w 2001 roku (s. 7-109), w 2002 roku
(s. 111-168), w 2003 roku (s. 169-229), w 2004 roku (s. 231-291), w 2005
roku (s. 293-351), w 2006 roku (s. 353-438) oraz w 2007 roku (s. 439-453).

Nastepnie zamieszczono obszerny indeks 0s6b (s. 455-497), indeks miej-
scowosci (s. 499-510) i spis tresci (s. 511). Warto jednocze$nie zauwazyd, iz
miedzy stronami 96-97, 176-177, 256-257, 320-321, 400-401 zamieszczono
kilkadziesigt fotografii ukazujacych wielorakie dziela postugi prymasowskiej
kard. J6zefa Glempa.

Omawiane dzielo poprzedzaja dwa wczeSniej wydane tomy czynnoSci.
Pierwszy z nich o tytule Pigtnascie lat postugi prymasowskiej wydany zostat
w 1997 r. i obejmuje czas od 7 lipca 1981 r. do korica grudnia 1995 r. Dzieto
to ukazalo si¢ staraniem ks. Andrzeja F. Dziuby, 6wczesnego kierownika Se-
kretariatu Prymasa Polski. Kolejny tom nosi tytul ,,Caritati in iustitia” i obej-
muje czynno$ci w latach 1996 do konca 2000 r. i przygotowany zostal bardzo
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starannie przez ks. Mirostawa A. Kreczmafiskiego, dtugoletniego pracownika
Sekretariatu Prymasa Polski, a p6Zniej osobistego sekretarza Prymasa Polski.
Juz tutaj nalezy wyrazi¢ uznanie takze za ten kolejny tom, w ktérym widaé
wielkg pieczotowito$é edytorska.

Jak zauwaza sam autor, mySlac zapewne o wszystkich trzech tomach,
»~Wspomniane publikacje przekazuja historyczng wiedze o zakresie pracy Ko-
Sciota w Polsce, o stylu podejmowanej pracy i o ciggtym rozwoju relacji Ko-
$ciota do Panstwa i do Swiata” (s. 6). Jest to bardzo stuszna opinia, a szczego-
lowa lektura tego i poprzednich toméw potwierdza to bardzo wyraznie. Owe
odniesienia i wrecz konieczne relacje znaczone byly niejednokrotnie trudami
wzajemnego zrozumienia niesionej misji, a niekiedy byly to tylko trudy wspol-
istnienia. Moze w sucho brzmigcych notatkach malo wybrzmiewa osobowe
zaangazowanie kard. J. Glempa, zwlaszcza w jego postudze prymasowskie;j.

Generalnie prezentowane dzieto zawiera zapis czynnos$ci Prymasa J. Glempa
prowadzonych z dnia na dziefi. OczywiScie, czasem s to dtuzsze informacje,
a niekiedy tylko bardzo ogélnikowe stwierdzenia, zwlaszcza nawigzujace do
danego dnia czy nawet dni poprzednich. Ksigzka ta, jak stusznie stwierdza au-
tor, moze by¢ ,,znakomitym $wiadectwem pracy Kosciota” (s. 5), w danych cza-
sach i okoliczno$ciach. Wazne jest bowiem zawsze dostrzeganie tego swoistego
srodowiska, owego osadzenia w realizmie, w ktérym oczywiscie najwazniejsze
s3 poszczegblne osoby.

Autor sam zauwaza, ze czasem podaje ,subiektywng ocen¢ wydarzen”
(s. 5). Oczywiscie, ma do tego pelne prawo, co wiecej niejednokrotnie wydaje
sie to wrecz oczekiwanym i nadajgcym dodatkowego smaku catemu dzietu.
Wydaje sie, ze te opinie wskazujg na samego autora i jego postrzeganie rzeczy-
wisto$ci oraz jej rozeznawanie. Zresztg stanowig one szczegdlnie cenne elemen-
ty caltych czynnosci i nadajg im wiekszego autentyzmu. Wéwczas nawet skape
informacje zaczynajg zy¢ i staja si¢ wyrazniejszym no$nikiem informacji.

W innym miejscu, odnoszac sie do prezentowanego tomu, sam kard. J6-
zef Glemp zauwaza: ,,Podjalem sie spisaé czynno$ci ostatniego okresu moje;j
postugi prymasowskiej, to znaczy do kofica marca 2007 roku [...]. Ten tom,
dosé obszerny, moze postuzyé do ustalenia dat i okolicznos$ci danej czynnosci,
a takze do naprowadzenia na poszerzenie watku w innych zrédlach. Moze byé
przydatny do odczucia klimatu prac duszpasterskich na samym poczatku XXI
stulecia” (s. 5-6). Dobrze, ze autor widzi siebie w wielkich dzietach Ko$ciota,
ktére podejmowali takze inni hierarchowie, zwlaszcza jego poprzednicy w po-
studze prymasowskiej, szczegélnie kard. A. Hlond i Prymas Tysiaclecia, kazdy
na swym odcinku i swej odpowiedzialno$ci. Wszystko to jednak tworzy wspdl-
ny znak ewangelizacyjnej postugi Kosciota i ludzi Kosciota, takze w Polsce.

Oczywiste jest, ze kazde czynnosci, kazdy zapis odnotowany poszczegél-
nego dnia, beda zawsze doborem subiektywnym autora. Niemniej przy dos¢
szczegblowym obrazie kazdego dnia mozna odnie$¢ wrazenie, iz oddaja one
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wielo$¢ podejmowanych przez Prymasa Polski zajeé¢ oraz ukazuja bogactwo
spotykanych ludzi, a to juz tworzy szerszy i zarazem interesujacy obraz. Wydaje
sie jako$ zrozumiale, ze niejednokrotnie wystepuje w tek$cie brak konkretnych
nazwisk, a tylko ogdlne wskazania poszczegdlnych osob, np. ,ks. pallotyn”
(s. 9), nczotowi aktorzy” (s. 293).

Zamieszczone obydwa indeksy sg niezwykle cenng pomoca w lekturze pre-
zentowanych czynnosci. To wlasnie konkretne osoby czynia je tak interesuja-
cymi i cennymi dla dziejow KoSciola w Polsce. Zostaly on sporzadzone z duzg
doktadnoscig, wrecz subtelno$cia. Niemniej jednak w indeksie nazwisk zakra-
dty sie nieScistosci czy braki. Oto przyktadowo: ks. Borkowski i ks. Ryszard
Borkowski z Siedlec to ta sama osoba (s. 13, 458). Natomiast Renato Raffaele
Martino, byly nuncjusz przy ONZ jest kardynatem (s. 477), a Zygmunt Zi-
mowski jest arcybiskupem (s. 496).

Prezentowane czynnosci pasterskie s3 waznym materialem zZrédtowym, co
wiecej zapewne w tej plaszczyznie stang sie takze nieodzownym narzedziem
badawczym dla dziejéw Polski i Kosciota kofica XX i poczatku XXI wieku.
Taka bowiem byta pozycja Prymasa Polski i ranga podejmowanych przez niego
czynnosci. Idac §ladami czynionych zapiskow, zapewne bedzie mozna tatwiej
dotrzeé do wielu innych sktadowych elementéw bogatego procesu badawczego
okreslonych zagadnien, wydarzefi, os6b czy czasow.

Wydaje sie, ze dla najnowszych dziejéw, nie tylko Kosciola, szczegdlnie
wazny jest kazdy zachowany §lad, zwtaszcza czyniony ze §wiadomoscig jego
rangi oraz osobowej odpowiedzialnosci autora. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
kard. Jézef Glemp, Prymas Polski z takim duchem czynit zapiski o swoich
czynnoSciach i z pewnoscig stang sie one cennym darem, wrecz oczekiwanym.
Zreszta poszerzanie ich z czasem, nie s3 to bowiem tylko juz luzne informacje,
Swiadczy takze o Swiadomosci wagi spisywanych tresci. Trzeba pamietaé, ze
kard. J. Glemp nie pozostawil zapiskéw podobnych do tych, z jakimi mamy do
czynienia u kard. S. Wyszynskiego.

Majac do wgladu prezentowany tom, a takze poprzednie, juz dzi§ mozna
wyrazié nadzieje na kolejny, niemniej interesujacy ukazujacy dalsze lata postu-
gi, ktéra owocnie trwata niemal do samej niespodziewanej $§mierci. Uptynely
juz bowiem kolejne lata, ktére bez watpienia sg godne podobnego utrwalenia.
Mozna sadzié, ze kard. Jozef Glemp prowadzit jak to tylko bylo mozliwe dalsze
notatki. W $wietle tych dalszych zapiséw i prezentowany tom zapewne bedzie
bardziej zrozumiaty.

Bp Andrzej F. Dziuba
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ks. Janusz Czerski
Literatura epistolarna Nowego Testamentu

Czes¢ II: Listy deuteropawtowe — List do Hebrajczykow
— Listy katolickie

Opolska Biblioteka Teologiczna 146, Opole 2014, ss. 241.

Ksigzka ks. Janusza Czerskiego na temat literatury epistolarnej Nowego
Testamentu ukazala sie w serii wydawniczej Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Opolskiego ,,Opolska Biblioteka Teologiczna”. Autor, emerytowa-
ny profesor tego wydzialu, przedstawia w kolejnych rozdziatach zagadnienia
zwigzane z listami deuteropawtowymi, Listem do Hebrajczykéw i listami kato-
lickimi. Do tej raczej obszernej pracy (241 stron) dotaczono streszczenie w je-
zyku niemieckim. Jest to druga cze$¢ publikacji po§wieconej listom Nowego
Testamentu. Pierwsza ksigzka, ktora ukazala sie w tej samej serii wydawniczej
w 2013 r., przedstawia w kolejnych rozdziatach epistolografi¢ starozytna, $ro-
dowisko §w. Pawla, jego zycie, dziatalno$¢ i osobowo$¢é oraz charakterystyke
literacka jego listow.

W tomie drugim, przedstawiajac bardziej szczegétowo tre$¢ omawiane;j
publikacji, nalezy zauwazyé, ze analizujac poszczegdlne listy, Autor uwzgled-
nit tlo literackie, historyczne i teologiczne ich powstania. Ksigdz Czerski zajat
sie najpierw charakterystyka literacka tych listéw, akcentujac ich oryginalny
charakter, omawiajac strukture, jezyk, stownictwo, styl i obecne w listach pod-
gatunki literackie. Autor przybliza adresatow listu, sytuacje KoSciotéw lokal-
nych, do ktérych adresowane sg pisma, a takze omawia zagadnienia literackie
i teologiczne poszczegdlnych listow.

Ksigdz Janusz Czerski operuje poprawnym i bogatym slownictwem, je-
zyk ksigzki jest naukowy, aczkolwiek zrozumiaty. Trzeba zauwazy¢ znakomitg
kompetencje Autora w postugiwaniu si¢ jezykami biblijnymi, nie tylko greckim
(co w tym wypadku jest absolutng koniecznoscia), ale takze hebrajskim.

Ksigzka ks. Czerskiego zawiera obszerny, podzielony na kilka czesci wykaz
skrétéw i bardzo rozlegta bibliografie naukowa. Ta ostatnia réwniez podzielo-
na zostala na kilka czeSci: teksty zrédtowe (biblijne i pozabiblijne), komenta-
rze, stowniki oraz bibliografia ogélna. Taki podziat jest niezwykle klarowny.
Pojawia si¢ on przed kazdym z rozdzialéw. [losé zgromadzonej literatury jest
imponujaca. Autor dotart do wielu pozycji trudno dostepnych. Nalezy podkre-
§li¢, ze bazuje przede wszystkim na literaturze obcojezycznej, przez co udostep-
nia polskiemu czytelnikowi wyniki badan nad epistolografia w zagranicznych
osrodkach. Co wigcej, zebrana literatura jest stosunkowo nowa; po dawniejsze
pozycje Autor sigga jedynie wtedy, gdy staje si¢ to niezbedne.
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Praca zawiera duzo przypisoéw, ktére wskazujg na umiejetne postugiwa-
nie sie literaturg. Przejrzystos$¢ i zrozumiato$¢ stylu jest duzym walorem pra-
cy. Wnioski sg formutowane w sposdb zrozumialy i kompetentny; sa dobrze
uargumentowane i uzasadnione w treSci pracy. Odznaczaja si¢ logicznoscia
wywodu. Wynikajg bezposSrednio z przeprowadzonych badan, a nie sg — jak to
sie czasem zdarza — zbyt daleko idace badZ nie majace podstaw w przeprowa-
dzonych badaniach.

Nalezy cieszy¢ sie, ze ksigzka ks. Czerskiego ukazata si¢ drukiem i wzbo-
gacita polski rynek teologiczny. Jest to opracowanie niezwykle rzetelne i pod
kazdym wzgledem naukowe; uwzglednia najnowsze badania i $wiatowa litera-
ture dotyczacy epistolografii Nowego Testamentu. Ksigzka moze petnié role
podrecznika dla studentéw kierunkéw teologicznych, aczkolwiek przeznaczo-
na jest nie tylko dla studentéw. Jej odbiorcami z powodzeniem mogg by¢ za-
wodowi teologowie.

Konkludujac, nalezy stwierdzié, ze ksigzka ks. Czerskiego jest w pelni
warto$ciowym opracowaniem egzegetycznym i teologicznym, ktére prowadzi
Autora do twoérczych wnioskéw. Wnioski s3 dobrze uargumentowane, a po-
szczegblne partie wywodu poparte fachowg literaturg dotykajaca omawianego
zagadnienia. Nie ulega watpliwosci, ze tekst ten moze staé sie impulsem do
dalszych badafi nad listami zawartymi w Nowym Testamencie.

ks. Mariusz Rosik
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Konferencja ,,Od konserwacji do misji. Woko6t Evangelii
Gaudium”

Warszawa, Konferencja Episkopatu Polski, 22 pazdziernika 2014 r.

Termin ,,nowa ewangelizacja” jawi si¢ jako jedna z naczelnych kategorii
opisujacych misje KoSciota we wspoétczesnym $wiecie. Od momentu, kiedy
Jan Pawet II po raz pierwszy sformutowal wezwanie do gloszenia Ewangelii
»Z Nowg gorliwo$cig, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych §rodkéw
wyrazu”l, pojecie to ewoluowato, a w zaleznosci od kontekstu jego pojawie-
nia sie okreS§lano nim coraz to inne aspekty dziatalnoSci ewangelizacyjnej:
od wskazywania adresatoéw, poprzez skupienie si¢ na osobie podejmujacej si¢
dzieta gloszenia Ewangelii, skoficzywszy na sposobach i metodach docierania
z Dobrg Nowing do najszerszych kregdéw spoleczenistwa. Efektem tego byl pe-
wien chaos, w wyniku ktérego trudno bylo jednoznacznie stwierdzié¢ czy dana
dziatalno$é wpisuje sie w ,,nowa”, czy jest raczej ,,starg” ewangelizacj3.

Poszukiwaniem odpowiedzi na pytania, jak rozumieé¢ wezwanie do ,no-
wej ewangelizacji” oraz w jaki sposdb realizowaé je we wspotczesnym $wiecie
w kontekscie nauczania papieza Franciszka, zajeli si¢ uczestnicy konferencji
zorganizowanej w Warszawie 22 pazdziernika 2014 r. przez Zesp6t Konferen-
cji Episkopatu Polski do spraw Nowej Ewangelizacji. W spotkaniu, ktére od-
bywato sie w sali plenarnej KEP uczestniczylo prawie 200 osé6b z catej Polski.
Trwajace caly dziefi wyklady i dyskusje oscylowaly wokét adhortacji Evange-
lii Gaudium oraz tekstu wieiczacego obrady biskupéw Ameryki Poludniowe;j
i Karaibéw w 2007 r., ktérym w Aparecidzie przewodniczyl 6wczesny kard.
Jorge Bergoglio.

Inaugurujac konferencje bp Grzegorz Ry$, przewodniczacy Zespotu ds.
Nowej Ewangelizacji KEP, podkreslil, ze nie bez znaczenia jest fakt, iz spo-
tkanie odbywalo sie w kontek$cie wyniesienia na oltarze papieza Pawla VI.
Przywolal przy tym dwa dokumenty jego autorstwa: encyklike Ecclesiam suam
oraz adhortacje Evangelii nuntiandii, okreSlajac je mianem klucza do zrozumie-
nia nauczania ,,Franciszkowego nauczania”. Wskazal jednocze$nie na punkt 80
wspomnianej adhortacji, podkreslajac iz jako gtéwng przeszkode w ewangeli-
zacji Pawel VI wskazal na brak gorliwosci, radosci i nadziei u wielu glosicieli
Ewangelii. Hierarcha zauwazyl, ze papiez nazwal ten problem ,,domowym?”,
podkreslajac, ze przeszkdd utrudniajgcych gloszenie stowa Bozego nalezy nie
tyle szuka¢ na zewnatrz Kosciola, tzn. pragdach typu modernizm czy libera-
lizm, mediach lub nieprzychylnych ideach, ile wéréd samych chrzescijan.

Pierwszym prelegentem byl abp Jose Octavio Ruiz Arenas, sekretarz Pa-
pieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Ten pochodzacy z Kolumbii

! JAN PAWEL 11, Encyklika Veritatis Splendor, nr 106.
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hierarcha brat czynny udzial w tworzeniu Dokumentu z Aparecidy w 2007 r.
W swoim wystgpieniu przyblizyt kontekst kulturowy i historyczny, w jakim po-
wstal omawiany tekst. Zauwazyt przy tym, ze kiedy papiez Pius XII zwrocit sie
do narodéw europejskich o wystanie misjonarzy do Ameryki Lacifiskiej zapew-
nial, ze przyjdzie dzief, kiedy Ameryka bedzie mogta odda¢ catlemu KoSciotowi
to, co otrzymata. Prelegent wskazal na tezy zawarte w ,,Aparecidzie” jako na
pierwsze symptomy splacania dtugu zaciaggnietego wobec §wiata przez Ko$ci6t
w Ameryce Lacinskiej. Ttumaczyt jednoczesnie, ze dokument zostat podzielony
na trzy czesci, zgodnie z metoda: ,widzie¢ — oceniaé — dziala¢”. Po naswietleniu
sytuacji spoleczno — kulturowej kontynentu jego autorzy zaznaczyli, ze Jezus
Chrystus, bedgc centrum wszech§wiata i historii, stanowi odpowiedZ na wszyst-
kie pytania cztowieka i jest kluczem do zrozumienia rzeczywistosci. W tym kon-
tekscie hierarcha podkreslil, ze punktem centralnym przestania z Aparecidy jest
wyrazne stwierdzenie, iz poczatek wiary stanowi spotkanie z Jezusem Chrystu-
sem. Ono jest punktem wyijscia kazdego ucznia i kazdej misji w Kosciele.
Swoistego rodzaju novum, jakie — zdaniem arcybiskupa — niesie dokument
jest polozenie nacisku na konieczno$é ciagglego stanu misyjnego, ktéry mocno
angazuje $wieckich, tak by zaden czlonek Kosciota nie pozostawal na zewnatrz.
Jego autorzy podkreslili, ze nie mozna by¢ uczniem Jezusa, nie bedac jedno-
cze$nie misjonarzem. Zdaniem hierarchy nie chodzi tu o nowy program, ale
0 nowg samos$wiadomos$¢ chrzescijan, w ktérych tozsamosé wpisane jest Swiad-
czenie o Ewangelii. Wyrazem tego jest wezwanie do: przejScia od duszpaster-
stwa zachowawczego do zdecydowanie misyjnego, zwrdcenia uwagi na ubogich
i odrzucanych, gloszenia kerygmatu oraz zaproszenie do stalego wychodzenia
naprzeciw innym, by dzieli¢ si¢ ze wszystkimi darem spotkania z Jezusem.
Temat eklezjologii Evangelii Gaudium byt przedmiotem wystapienia dru-
giego z prelegentéw dr. Andrzeja Sionka, ktéry punktem wyjScia swojego
przedlozenia uczynit stwierdzenie, iz na pierwszy plan w nauczaniu papieza
Franciszka wysuwa sie wizja KoSciola jako Ludu Bozego. To sklania do wy-
akcentowania w tym nauczaniu takich tematdw, jak: powszechne kaptanstwo
wiernych, promowanie kultury spotkania, chrzest jako fundament zycia chrze-
Scijanskiego oraz uczniostwo wynikajace ze spotkania z Jezusem Chrystusem.
To wlasnie temat uczniostwa zdominowal wypowiedz dr. Sionka, ktéry
zwrdcil uwagg, iz droga ucznia to wigcej niz do§wiadczanie obecnosci Jezusa
w swoim zyciu, to stala orientacja na te obecno$é i uczenie sie z tej obecnosci.
Wymaga to — zdaniem prelegenta — stalej gotowosSci chrzeScijanina do tego,
by byé ewangelizowanym przez innych. To pozwoli mu dbaé o jako§é swo-
jego bycia uczniem, gdyz ,jesteSmy w stanie formowaé innych na tyle, na ile
sami zostaliSmy uformowani, mozemy czynié innych uczniami w takiej mierze,
w jakiej sami zostaliSmy pouczeni”. Troska o swoje uczniostwo nie wynika
bynajmniej z dazenia do zamykania si¢ w swoim chrzeScijafistwie. Ona ma sta-
nowi¢ pierwszy krok w kierunku wychodzenia Kosciofa od centrum ku peryfe-
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riom. Zdaniem A. Sionka Dokument z Aparecidy, a za nim Evangelii Gaudium
wprowadzaja nowa kategorie: ,uczen-misjonarz”, ktora nie tylko zobowigzuje
wszystkich chrzescijan do ewangelizowania, ale takze wskazuje, ze kazdy stuga
Stowa pelni swoja misje z poziomu ucznia Jezusa.

Duzym zainteresowaniem cieszylo sie wystapienie kolejnego prelegenta
s. Malgorzaty Chmielewskiej, ktéra méwila na temat ,Socjalny wymiar ewan-
gelizacji”, podkreslajac, ze skoro §wiat jest rozdarty, a ludzie podzieleni, to zada-
niem chrzescijan jest ,,postuga jednania”. Krytykowala przy tym struktury, proce-
dury i programy, ktére — jak méwila — stajg sie wazniejsze od czlowieka i tworzg
nowe bariery. Zakonnica thumaczyla jednoczesnie, ze osoby, ktore przeszly przez
cierpienie, mogg by¢ dla wszystkich chrzescijan doskonatymi nauczycielami mi-
tosci, stad ,,Franciszkowe” wezwanie do tego, by ewangelizacje polaczy¢ z troska
o cztowieka. Postulowala przy tym koniecznos$é zmian procedur i struktur wyko-
rzystywanych przy gloszeniu stowa Bozego, ktére nie przynoszg owocow.

Ostatnim punktem konferencji byta otwarta debata, w ktérej poza pane-
listami: Zbigniewem Nosowskim, o. Kacprem Kaproniem, Zbigniewem Stu-
pem, bp. Grzegorzem Rysiem oraz Andrzejem Sionkiem mogli wzigé udzial
wszyscy uczestnicy spotkania. W jej trakcie zwrdcono uwage na konieczno$é
dowarto$ciowania poboznosci ludowej oraz pokonania leku przed dokona-
niem zmian w przyjetych dotychczas procedurach wyznaczajacych reguly
dziatalnosci Kosciota.

Postugujacy kilka lat temu wéréd Indian Chiquitos o. Kapron zauwazyl, ze
lud ten, zewangelizowany przez jezuitéw, ponad 150 lat zyt bez wsparcia os6b
duchownych. Mimo to kolejne pokolenia dbaty o przekaz zywej wiary. Zakon-
nik podkredlit, ze bez nadbudowy teologicznej jego parafianie spotykali sie
na wspdlnych modlitwach, a w kazda niedziele wspdlnie sprawowali liturgie.
Zaznaczyl przy tym, ze KoSciolowi w Europie grozi przeintelektualizowanie,
podczas, gdy we wspdlczesnym $wiecie priorytetem, ktéry otwiera droge do
ewangelizacji jest doSwiadczenie §wiadka, ktéry wiarg zyje.

Podsumowujac konferencje, bp Grzegorz Rys$ skupit sie na postulacie na-
wrocenia pastoralnego ze szczegblnym uwzglednieniem osobistej odnowy
wspoblczesnych glosicieli Ewangelii. Zaznaczyl przy tym, ze nowa ewangelizacja
to nie kwestia geografii. Jego zdaniem nie chodzi o to, gdzie jest gloszone stowo
Boze, kim jest Jego odbiorca, ani nawet jakimi metodami przekazuje sie Je stu-
chaczowi. Najwazniejsze jest kto glosi i czy jest to osoba, ktora odkryta w sobie
nowo$¢ wiary chrzeScijafiskiej. Hierarcha zauwazyl, ze nawet gloszac Ewangelie
osobom obojetnym wobec Chrystusa, wymysSlajac nowe sposoby zainteresowa-
nia ludzi Jego nauka, mozemy mie¢ do czynienia nie z ,nowa” ale ,,starg” ewan-
gelizacja. Wszystko zalezy od misjonarza. On ma mie¢ w sobie nowg gorliwo$é
i stale pragnienie dzielenia si¢ swoim do$wiadczeniem spotkania z Jezusem.

ks. Rafal Kowalski
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Sprawozdanie z seminarium naukowego w Papieskim Instytucie
Biblijnym w Rzymie pt. Il Pentateuco (,,Piecioksiag”)

Rzym, 20-24 stycznia 2014 r.

W dniach 20-24 stycznia 2014 r. w Papieskim Instytucie Biblijnym (PIB)
w Rzymie miato miejsce seminarium naukowe na temat Pi¢cioksiegu. W kon-
ferencjach i warsztatach wzigli udziat badacze i wykladowcy Pisma Swictego
z catego $wiata. Koordynatorem sesji byt o. prof. Jean-Louis Ska SJ, wieloletni
wykladowca rzymskiego Biblicum, a zarazem jeden z najwybitniejszych znaw-
cow Starego Testamentu.

Wyktady zainicjowal o. prof. J.-L. Ska prelekcjg zatytutowana Vecchi mo-
delli e nuovi metodi: lo stato attuale degli studi sul Pentateuco (,,Stare mode-
le i nowe metody: aktualny status badafi naukowych nad Piecioksiegiem™).
Punkt wyjscia przedtozenia stanowila teza o ,,nieSmiertelnosci” teorii zrodet
Juliusa Wellhausena. Prelegent stwierdzit, ze nadal dyskutuje sie nad kwestia-
mi chronologii czterech klasycznych warstw Piecioksiegu, tj. jahwistycznej,
elohistycznej, deuteronomistycznej i kaplafiskiej, oraz ze uczeni nadal nie s3
w stanie zaprezentowal jednoznacznego stanowiska odnos$nie do czasu fi-
nalnej redakcji Tory. W konteks$cie zagadnienia ksztaltowania si¢ ostatecznej
formy Piecioksiegu podnosi si¢ z kolei problem jego wewnetrznej jednosci
i spéjnosci. J.-L. Ska bardzo szeroko oméwil najnowsze stanowiska J. Wohrle,
K. Schmidta oraz G.D. Martina, a dodatkowo wskazat na konieczno$é pro-
wadzenia badan przy zastosowaniu catego spektrum metod synchronicznych
i diachronicznych. W badaniach nad Piecioksiegiem nie powinno sie ,,kano-
nizowaé” zadnej z nich, ale nalezy je taczyé. Ponadto ciggle niedostatecznie
przebadang kwestig jest Vorlage tekstu masoreckiego, ktéry w wielu miejscach
r6zni sie od wersji znanej z Septuaginty, Piecioksiegu Samarytanskiego, tek-
stow odnalezionych w Qumran, ale tez wersji Vetus Latina.

W drugim dniu wyktadéw uczestnicy seminarium mogli wystuchaé pre-
lekcji na temat Ksiegi Rodzaju Il libro della Genesi tra vecchio e nuovo: per uno
»Status questionis” dell’attuale dibbatito (,,Ksiega Rodzaju pomiedzy starym
i nowym: w odniesieniu do status questionis aktualnej polemiki”), ktorg za-
prezentowal prof. Federico Giuntoli. Uczony doszedt do wniosku, ze koficowy
etap redakeji Ksiegi Rodzaju mozna przesuna¢ na czas po okresie perskim.

Kolejnym prelegentem byt prof. Daniele Garrone, ktéry przedstawit zagad-
nienie Il libro dell’Esodo oggi: la discussione sulla sua storia letteraria (,,Ksiega
Wyijscia dzisiaj: dyskusja nad historig literacka”). Wyktad tego wybitnego bi-
blisty z Wydziatu Teologicznego Waldenséw w Rzymie koncentrowat si¢ na
zagadnieniu zrédet tradycji obecnych w Ksiedze Wyjscia. Uczony poruszyt pro-
blem nadmiernej fragmentaryzacji tekstu i poszukiwania zZrédet w matych sek-
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cjach, co ostatecznie nie jest mozliwe do zweryfikowania. Profesor D. Garrone
zauwazyl rowniez, ze tekst biblijny stanowi Zrodto dla ksztaltowania postawy
religijnej wielu wspélnot i jednostek oraz norme wiary, a nadmierna fragmen-
taryzacja tekstu moze ostabiaé jego wiarygodnos$¢ i zmniejszy¢ site oddzialy-
wania. Niemniej prelegent postawit istotne pytania o sp6jnosé Ksiegi Wyjscia
oraz o czas ostatecznego uksztaltowania si¢ tradycji o Mojzeszu.

Kolejny wyktad, zatytulowany Lv 1 - 26 (27) + Nm 1,1 - 10,10 e la peri-
cope sinaitica (,Kpt 1 -26 [27] + Lb 1,1 — 10,10 a perykopa synajska”), przed-
tozyt prof. Innocenzo Cardellini, ktory specjalizuje sie w zakresie starozytnych
praw i ich relacji do tresci obecnych w Pismie Swietym. Prelegent zwrécit uwa-
ge na to, ze tekst biblijny transponuje nie tylko idee religijne, ale jest rowniez
Swiadkiem towarzyszacych jego powstaniu uwarunkowan polityczno-spolecz-
nych. W tym kontekscie zastanawiajacy jest fakt, ze bardzo czesto aspekty ,,po-
zabiblijne” zostaly dobrze zharmonizowane z tym, co ma podtoze $cisle teolo-
giczne. Poznanie tych aspektéw pozwala jednak lepiej zinterpretowac tekst.

W ostatnim dniu seminarium wystapil prof. Jean-Pierre Sonnet, ktory
w wyktadzie zatytutowanym Il Deuteronomio nella sua recezione recente: do-
mande antiche, nuove risposte (,,Piecioksigg w jego ostatniej recepcji: stare py-
tania, nowe odpowiedzi”) przedstawil nastepujace zagadnienia: pochodzenie
ksiegi Powtdrzonego Prawa, elementy politycznej struktury zapisane w ksie-
dze i jej poetyke. Z punktu widzenia aktualno$ci poruszanych zagadnien, na
szczegblng uwage zasluguje zestawienie dotychczasowych propozycji odno-
$nie do genezy Ksiegi Powtorzonego Prawa z traktatem o sukcesji Asarhad-
dona oraz niedawno odkrytymi w Tell Tayinat prawami hetyckimi i innymi.
Ponadto J.-P. Sonnet przedstawil najnowszy stan badai w odniesieniu do pre-
zentacji Ksiegi Powtdérzonego Prawa jako paradygmatu egzegezy wewnatrzbi-
blijnej oraz jej poetyki narracyjnej. W podsumowaniu podkreslit on wielkie
znaczenie Pwt jako tekstu, ktéry pozwala lektorom komunikowad sie z historia
zapisang w innych starozytnych podaniach, jak réwniez z tym, co otacza ich
we wspolczesnym Swiecie.

Kazdego dnia dopelnieniem konferencji byly popotudniowe seminaria
w grupach, ktére prowadzili wybitni znawcy tematu, tacy jak: J.-P. Sonnet,
D. Markl, F. Cocco, L. Lappore, J.-L. Ska, I. Cardellini, G. Rizzi, B. Rzepka,
F. Giuntoli, D. Garrone, I. Hri3a, B. Vel¢i¢, A. Wisniewski.

Seminaria naukowe przygotowywane kazdego roku przez Papieski Insty-
tut Biblijny pozwalajg usystematyzowacl i zaktualizowa¢ stan badah nad naj-
istotniejszymi zagadnieniami z zakresu biblistyki.

ks. dr Piotr Kot
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Second International Conference on Christian Hebraism
in Eastern Central Europe

Budapeszt, 10-12 czerwca 2014 r.

W dniach 10-12 czerwca 2014 r. na Uniwersytecie im. Karoli G4dspara w Bu-
dapeszcie (Kéroli Gaspar Reformed University) miata miejsce druga miedzyna-
rodowa konferencja po$§wiecona studiom hebraistycznym w Europie Centralno-
Wschodniej. Pierwsza konferencja po§wiecona tej tematyce odbyla sie w 2012 r.
na Uniwersytecie im. Macina Lutra w Wittenberdze. Wtedy tez zawigzal sie
miedzynarodowy zesp6t badaczy, ktorzy postanowili spotykac sie co dwa lata,
aby prezentowaé wyniki swoich badafi. Podobnie jak dwa lata temu konferencja
odbyta si¢ w kameralnym gronie ok. 20 0s6b reprezentujacych 7 krajéw (Niem-
cy, Polska, Stowenia, Stowacja, Wegry, Francja, Rumunia).

W pierwszym dniu, po przywitaniu goSci przez gospodarza konferencji,
Jozsefa Zsengelléra, mial miejsce wyktad Stefana Schorcha z Uniwersytetu im.
Marcina Lutra w Halle-Wittenberg, pomystodawce i inicjatora poprzedniej
i obecnej konferencji. Profesor Schorch zaprezentowal na przyktadach rézne
rodzaje i sposoby postugiwania sie jezykiem hebrajskim w niemieckiej lutera-
skiej literaturze religijnej (,,Christian Hebrew among the Followers of the Lu-
theran Reformation — Which Genres, and Which Language?”). Pierwszy z nich
pochodzil z Malego katechizmu Marcina Lutra, gdzie zostala wydrukowana
obok wersji niemieckiej, facifiskiej i greckiej, rowniez hebrajska wersja luteran-
skiego wyktadu dziesieciu przykazan. Kolejny sposéb wykorzystania hebrajsz-
czyzny to ttumaczenia niemieckich piesni religijnych, np. psalméw z ich nie-
mieckiej adaptacji z powrotem na jezyk hebrajski, w taki sposéb, aby zachowaé
ich niemieckg lini¢ melodyczna. Niemiecka literatura luterafiska znata réwniez
zwyczaj tworzenia poezji po hebrajsku, ale takze obfitowata w piSmiennictwo
naukowe w tym je¢zyku, szczegélnie w zakresie lingwistyki. Kolejny sposob
wykorzystywania jezyka hebrajskiego, to inskrypcje zamieszczane na obiek-
tach sakralnych. Jezyk hebrajski byt uzywany, troche na zasadzie ciekawostki
lub prezentacji wlasnej erudycji, np. w rekopiSmiennych dedykacjach ksigzek
darowanych uczniom i przyjaciolom (np. przez Marcina Lutra). Hebrajszczy-
zna tych tekstéw pozostawiata wiele do zyczenia, czesto nasladowala sktadnie
i terminologi¢ niemiecka typowa dla pismiennictwa chrze$cijafiskiego i stano-
wita swoisty rodzaj jezyka hebrajskiego uzywanego bez konfrontacji ze §rodo-
wiskiem ortodoksyjnych Zydéw wygnanych z terenéw Niemiec.

W drugim dniu konferencji wygloszono osiem wyktadéw. Pierwszy z nich
(»,The Wording of the Freising Manuscripts (cca. 1000 AD), Originating in the
Hebrew Old Testament Tradition”) zaprezentowala Franca Premek (Slovenska
Akademija Znanosti i Umetnosti z Ljubljany). W drugim — David Benka (Uni-
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verzita Komenského z Bratystawy) zaprezentowal postaé XVII-wiecznego sto-
wackiego hebraisty Jdna Hrabskyego (,,Jdn Hrabsky — Notes on the Christian
Hebraist and Orientalist of the 17th Century and his Era”). Kolejna prelekcje
poswiecong okazjonalnej poezji w jezyku hebrajskim (gratulacje, dedykacje,
epitafia itd.) tworzonej w wittenberdzkim §rodowisku akademickim przez stu-
dentéw i profesoréw w ramach ¢wiczen lingwistycznych (,,Poesie im Kontext.
Hebriische akademische Gelegenheitsgedichte als Zeugnisse fiir europdische Bil-
dungsbeziehung und Identitdtskonstruktionen) wyglosit Johannes Thon (Mar-
tin Luther Universitit Halle-Wittenberg).

Polske podczas konferencji reprezentowat Rajmund Pietkiewicz (Papieski
Wydziat Teologiczny we Wroctawiu), ktory w swoim wystapieniu (,,The Signi-
ficance of Pagninus Bible for the Brest Bible translation™) podzielit sie watpliwo-
$ciami odnos$nie do 450-letniej tradycji uwazajacej Biblie brzeska (1563 r.) za
pierwszy przeklad catej Biblii z jezykdéw oryginalnych. Wedtug prelegenta pod-
stawowym zrodiem stanowigcym podstawe tego przekladu (przynajmniej jesli
chodzi o Stary Testament) byla nie wersja hebrajska, ale acifiskie ttumaczenie
Biblii hebrajskiej dokonane przez Satesa Pagniniego w opracowaniu Roberta
Stephanusa (Genewa 1556-1557).

Po przerwie obiadowej wygloszono kolejne cztery wyktady. Eran Shuali
(Université de Strasbourg) poswiecil swoje wystgpienie prezentacji przektadu na
jezyk hebrajski Listu do Galatéw i Efezjan $w. Pawla. Autorem tych tlumaczen
byt Gyorgy Thary (,,Gyorgy Thiry’s Hebrew Translation of Paul’s Epistles to the
Galatians and the Ephesians (1598)”). Tego typu tlumaczenia byly sporzadzane
dla chrzescijan, ktorzy uczyli si¢ hebrajskiego. Ich celem byto ¢wiczenie jezyko-
we i byé moze demonstracja znajomosci jezyka hebrajskiego wobec Zydéow.

Anna Premek zaprezentowata prelekcje nieobecnego brata Janeza Prem-
ka (Director at Research and Documentation Center Jewish Archive Slovenia)
po$wiecong pracom stoweniskiego orientalisty i hebraisty Angela Viviana (,,An-
gelo Vivian (1942-1991) Orientalist and Professor of Biblical Philology and the
Early Hebrew Manuscripts in Slovenia”), badacza hebrajskich manuskryptéw
starozytnych (Qumran) i $redniowiecznych, przechowywanych w stoweniskich
bibliotekach, potwierdzajacych obecnosé Zydéw w tym okresie w Stowenii.

Kornélia Koltai (E6tvés Lordnd Tudomédny Egyetem Budapest) w swo-
im referacie (,Hebrew Language Knowledge of Christian Hebraists Dealing
with Hungarian Linguistics”) przedstawila hebraistyczne aspekty Ratiocinatio
(1684) autorstwa Miklosa Tétfalusia Kisa i Antiquitates (1803) Mikl6sa Révaia
— dwbdch wegierskich prac lingwistycznych powstatych po tacinie. Celem wy-
korzystania watkéw hebraistycznych (Swietego jezyka) w studium jezyka we-
gierskiego (studium poréwnawcze obu jezykéw) byto m.in. wykazanie prestizu
jezykéw uwazanych, jak wegierski, za barbarzynskie.

Ostatni wyktad (,Two Unusual Christian Hebraists in Romania: Gala Ga-
laction and loan Alexandru”) drugiego dnia konferencji zaprezentowala Felicia
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Waldman (Universitatea din Bucuresti), kreslac biogramy dwoch rumuiskich
hebraistow. Pierwszy z nich, Gala Galaction, prawostawny duchowny, dzialal
w pierwszej polowie XX w., a drugi, loan Alexandru, zyl w drugiej potowie
tego samego wieku. Obydwaj pozostawili po sobie obszerne studia hebraistycz-
ne oraz uzywane do dzi$ i cenione ttumaczenia hebrajskich tekstow biblijnych.
Obydwaj byli zaangazowani w polityke i przeciwstawiali si¢ antysemityzmowi.

W ostatnim dniu konferencji mial miejsce tylko jeden wyklad (,,Shifts in
the paradigm — Past and Future of Teaching Classical Hebrew at Kdroli Gdspdr
Reformed University”). Wyglosit go Egeresi Laszl6 Sandor (Karoli Gdspar Re-
formatus Egyetem Budapest). Prelegent zaprezentowal zmiany, jakie zaszly
w nauczaniu hebrajszczyzny biblijnej na Wegrzech. Do tej pory Wegrzy uzywali
niewielkich rozmiaréw podrecznikow, ktore nie zawieraly éwiczen praktycz-
nych, nie byly zorientowane na hebrajszczyzne biblijng i ignorowaly historie ba-
dan nad jezykiem. Prelegent zaprezentowal nowy wegierski podrecznik do nauki
jezyka hebrajskiego biblijnego wtasnego autorstwa (E.L. Sindor, A bibliai Héber
nyelv tankényve, wyd. 1, Budapest: UMK, 2009, 359 ss.; wyd. 2, Budapest:
Bibliophilia KFT, 2010, 353 ss.). Podrecznik odznacza sie duzg przejrzystoscia,
zawiera wiele schematéw graficznych utatwiajacych zrozumienie i zapamietanie
materiatu, zrecznie wykorzystuje kolor druku i techniki mnemotechniczne. Au-
tor w swoim podreczniku zaproponowat duzg ilo$¢ ¢wiczen. Wyktad gramatyki
zostal zaopatrzony w noty odsylajace do literatury przedmiotu. Bardzo szybko
praca E.L. Sdndora stata si¢ najpopularniejszym podrecznikiem do biblijnej he-
brajszczyzny na Wegrzech. Ksigzka doczekala sie dwoch wydan, ktérych na-
ktad za kazdym razem szybko wyczerpywat sie. Obecnie autor przygotowuje
aplikacje komputerows, ktéra umozliwi nauke jezyka hebrajskiego przez Inter-
net i planuje napisane aplikacji na urzadzenia mobilne.

Po wykladzie miata miejsce interesujaca dyskusja na temat miejsca na-
uczania jezyka hebrajskiego w systemach edukacyjnych w Europie. Nauczanie
hebrajszczyzny przezywa pewien kryzys np. w Niemczech i na Wegrzech z po-
wodu traktowania nauki hebrajskiego jako przedmiotu pomocniczego w stu-
dium teologii (spadek liczby oséb zainteresowanych teologia). Inna sytuacja
ma miejsce np. w Polsce, gdzie judaistyka rozwija sie niezaleznie od teologii,
stanowigc oddzielne kierunki studiéw, a nawet instytuty (np. w Warszawie,
Krakowie, Poznaniu i we Wroctawiu), ktére proponuja nauke réznych jezykéw
zydowskich.

Poruszony zostal réwniez problem publikacji materialéw z konferencji.
Do tej pory nie ukazaly sie materialy z konferencji sprzed dwéch lat. Maja
sie one ukazaé pod koniec 2014 r. lub na poczatku 2015. Kolejna konferencja
po$wiecona hebraistyce w Europie Centralno-Wschodniej bedzie miata miejsce
w marcu 2016 r. na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

Ks. Rajmund Pietkiewicz
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Do tekstu (poza sprawozdaniami i recenzjami) nalezy doltaczyé streszcze-
nie w jezyku polskim oraz w jednym z jezykéw kongresowych (preferowane
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w uktadzie alfabetycznym nalezy umiescic¢ na konicu artykutu.

Opis bibliograficzny pozycji cytowanych w przypisach i zamieszczonych
w bibliografii powinien by¢ kompletny, a przytaczane cytaty sprawdzone.

Autor publikacji otrzyma jeden egzemplarz ,Wroctawskiego Przegladu
Teologicznego”. Prawa wydawnicze przechodza na wydawce.

Redakcja bedzie wdzieczna za nadsytanie materialéw (w programie Word)
pocztg na adres:

WROCLEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
ul. Katedralna 9, 50-328 Wroctaw
oraz drogg elektroniczng: przeglad@pwt.wroc.pl

Formatowanie tekstu — wcigcia akapitowe, Srodkowanie, kursywa — nalezy
ograniczy¢ do minimum.
Tekstow niezamdéwionych Redakcja nie zwraca.
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