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WSTEP

Wyrézni¢ mozna dwa typy myslicieli. Pierwszy typ reprezentuja ci, ktérzy za pomoca
skomplikowanych operacji intelektualnych, na drodze indukcji logicznej, dochodzg do
precyzowania poj¢c 1 syntez streszczajacych w sobie calkowity lub czg$ciowy poglad na
$wiat. Mysliciele drugiego typu postepuja niejako odwrotnie: ich poznawcza droga wiedzie
do odkrycia obiektywnych idei dostgpnym ich umystom, do pewnego rodzaju ,,idei
wrodzonych™'. Sa to mistycy i filozofujacy poeci. Takim myslicielem wiasnie byt Cyprian
Kamil Norwid. Dla niego filozofia byla potrzeba duszy. Jego listy pelne sg mysli, a nawet
teorii filozoficznych. Jego wiersze rzadko wyrazajg nastroje uczuciowe. Sg albo polemika,
albo wypowiedzeniem jakiej$ waznej prawdy. Cecha jego tworczosci jest hieroglificznos$é,
wypowiada si¢ za pomocg symboli, paraboli by uchwyci¢ istotny, gleboki sens rzeczy:
»Prawdziwa Poezja byla, jest i bedzie poniekad inicjacja: dlatego ze moze w dwoch wierszach
skresli¢ calg Epoke, a obraz 1 pomnik zblizy¢ jednym wyrazeniem. Starozytni te po szczegole
forme zwali «wierszami — ztotymi»” (III, 560). Idac tym tropem zauwazy¢ nalezy, iz jakis$
poetycki wers moze zawiera¢ syntez¢ filozoficznej idei, lub streszcza¢ po mistrzowsku caty

system filozofii. Bardzo pojemny wydaje si¢ fragment

Ja takze jestem Boze, cho¢ jestem przez Ciebie (I, 219)

Norwid nie miescit si¢ w przestrzeni kultury XIX wieku. Wyrastat ponad nig. Byt
przekonany o istnieniu obiektywnosci, ktéra przekracza granice mentalnosci epoki. Jego
mysl, sposob filozofowania okresli¢ mozna filozofia bytu. Nie wkomponowal si¢ w

oczekiwania wspolczesnych mu, by by¢ poeta wieszczenia narodowego. Pragnat ,,narodowe”

! Nie chodzi tutaj o $ci$le rozumiany natywizm, lecz o metaforyczne przyblizenie, jak sic wydaje, wspdlnego
rysu mys$li mistycznej i poetyckiej, ktéra jest zorientowana filozoficznie.
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przemieni¢ w ,,uniwersalne”. Miat odwage bycia odrzuconym za cene ,,Prawdy calej” ktorej
stuzyt. Mozna powiedzie¢ o nim jak on powiedzial o Sokratesie, ze ,nie umart, tylko
skonczyt dowodzenie”. Odkrywat na swoj poetycko-filozoficzny sposéb glebie bytu i
cztowieka. Uwydatnial w swej mysli zarowno pigkno, jak i dobro, by zawsze przybliza¢
siebie oraz odbiorcg do prawdy.

Celem niniejszej dysertacji jest proba ukazania tych obszarow mysli poety, w ktorych
prowadzi nas przez swoja wizj¢ cztowieka i wartosci. Pragniemy pokazaé, ze podstawg
Norwidowej filozofii wartosci i cztowieka jest przekonanie o absolutnej transcendencji Boga.
Wizja ta, zawsze oswietlona blaskiem prawdy przybliza ku eschatologicznej petni.

Od strony przedmiotu formalnego praca niniejsza ma charakter filozoficzny, lecz jej
przedmiot materialny wymaga positkowania si¢ metodami lingwistycznymi. W szerokim
sensie podjete badania maja rys interdyscyplinarny, tj. filologiczno-filozoficzny, co czyni
koniecznym zamieszczania obszerniejszych cytatow dziet poety. Do realizacji celu
wytyczonego tematem dysertacji bedzie prowadzi¢ metoda analizy i interpretacji tekstow
Norwida w odniesieniu do wybranych kontekstow ﬁlozoﬁcznychz. Nalezy pamigtaé, ze
Norwid podporzadkowuje jezyk bagazowi mysli utwordéw. Scala reinterpretacj¢ semantyczng
z reinterpretacja filozoficzng i egzystencjalng®. Idac tym tropem bedziemy wskazywaé
szerokie odniesienia filozoficzne. Poezja 1 cala mysl Norwida interioryzuje zewngtrzne
elementy uktadéw kulturowych oraz pewnych systemow filozofii klasycznej, egzystencjalne;j
oraz innych?. Ponadto prace nad tekstem nalezy traktowa¢ jako metode poznawczego
wyjasniania w nauce”. Praca nad tekstem obejmie etap analityczno-poréwnawczy, w ktorym
nastepuje wydobycie najwazniejszych — dla postawionego celu dysertacji — problemow
badawczych oraz najwazniejszych poje¢. W drugim etapie wyniki analiz tekstow Norwida
zostang catosciowo ujete jako przedmiot badan, czyli poddane syntezie po wcze$niejszym

rozpoznaniu sktadnikéw tresciowych, aby wykry¢ ukryte w nich prawdy.

2 Stosujac z powodzeniem rygory fenomenologii do pracy nad tekstem literackim, Wiadystaw Strézewski
podkresla, ze ,,(...) to wlasnie dzieki analizie jesteSmy w stanie odkry¢ istota jego [dzieta — przyp. K. L-F]
struktury, a dzieki interpretacji — coraz lepiej us§wiadamia¢ sobie wszystko, co zawiera w swej tresci. Rzecz w
tym, by zabiegi te przeprowadza¢ w postawie calkowitego podporzadkowania si¢ przedmiotowi badan, by ze
srodka nie czyni¢ celu; by — wreszcie — gdy analiza i interpretacja dobiegna, na danym etapie, kresu, odrzucic je
bez zalu i podda¢ si¢ znow samemu dzielu, w poglebionej, lecz czystej, niczym nie znieksztatconej jego
kontemplacji”. W. Strézewski, Doskonate — wypeinienie. O ,, Fortepianie Szopena” Cypriana Norwida, [W:]
tenze, Istnienie i wartos¢, Znak, Krakow 1981, s. 182.

¥ S. Sawicki, Poetyka. Interpretacja. Sacrum, Warszawa 1981, s. 83

* Por. Z. Lapifiski, Norwid, Krakow 1971, s. 16

® Por. S. Kaminski, Jak filozofowa¢. Studia z metodologii filozofii klasycznej, Lublin, TN KUL, 1989, s. 158-159.
Zob. J. Herbut, Elementy metodologii filozofii, Lublin 2004, s. 17-19.
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Uchwycenie tego, co istotne w tekstach Norwida bedzie mozliwe dzigki postgpowaniu
o charakterze hermeneutycznym. Polega ono na ,,nie wychodzeniu” poza utwor literacki i
liczenie si¢ wylacznie z jego treScig. Interpretacja natomiast tworzy niejako nowy przedmiot
intencjonalny, przedmiot ,interpretujacy”, ktory nadbudowuje si¢ na przedmiocie
Linterpretowanym™®. Konkludujace uwagi na zakonczenie rozdziatéw drugiego i trzeciego
beda mieé rys filozoficznej interpretacji’ Norwidowej poezji. Bedzie chodzito o wydobycie
filozoficznych zatozen w tekstach poetyckich, pod warunkiem, ze interpretacja tekstu na to
zezwala. Interpretacja wydobytych tresci z uzyciem filozoficznej aparatury pojeciowej jest Z
konieczno$ci i w znacznej mierze arbitralna, jak chocby w przypadku rozpatrzenia kwestii
prawdy u Norwida w konteks$cie jej ujecia korespondencyjnego. Norwid, jako filozofujacy
poeta, z pewnoscig miat bardziej lub mniej $cisle okreslone intuicje filozoficzne, niemnie;j
wyksztalconym filozofem nie byt.

Podstawowe zrédlo badan stanowi monumentalne wydanie dziet wszystkich Juliusza
Gomulickiego® w latach siedemdziesiatych poprzedniego stulecia. Refleksji do niniejszych
rozwazan dostarczy bogata spuscizna bibliograficzna przedmiotu. Be¢da to liczne biografie,
monografie, studia jak i poszczegodlne artykuly odnajdywane w periodykach naukowych. Do
wazniejszych biografii zaliczy¢ nalezy opracowania: Zdzistawa Lapinskiego®, Mieczystawa
Inglota®®, Janusza Maciejewskiego'!, Zenona Falkowskiego'?, Zbigniewa Sudolskiego™.
Niezwykly przyczynek biograficzny bedzie stanowié¢ autobiografia samego Norwida'®. Jesli
chodzi o badane monografie, na uwagg — z racji podejmowanych tu zagadnien — zastuguja:
Architektura Stowa Henryka Siewierskiego™®, Poeta i mysliciel Tadeusza Makowieckiego®®,

Poezja i mysl Elibiety Feliksiak®’, Miedzy Obrazem i stowem Dariusza Pniewskiego®,

® Takie podejscie do poezji Strozewski nazywa ,hermeneutyka eidetyczng”. Akty rozumienia tekstu sa
traktowane jako akty noetyczne zespolone z tekstem, tworzace noemat. Zob. W. Strozewski, Nad wierszem
Norwida ,, Trzy strofki”, [w:] tenze, Logos, wartos¢, mitos¢, Znak, Krakow 2013, s. 212-220.

" Warunki filozoficznej interpretacji poezji Strozewski okresla w artykule Metafizyka Lesmiana, [w:] tenze,
Istnienie i sens, Znak, Krakow 2005, 208-245.

¥ C. K. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt Juliusz
Gomulicki, t. 1 i 2, Wiersze, Warszawa 1971, t. 3, Poematy, Warszawa 1971, t. 4 i 5, Dramaty, Warszawa 1971,
t. 6, Proza, Warszawa 1971, t. 7 Proza, Warszawa 1973, t. 8, 9i 10, Listy, 1971, t. 11, Aneksy, Warszawa 1976.

% 7. Lapinski, Norwid, Krakow 1971.

M. Ingot, Cyprian Norwid, Warszawa 1991.

1 3. Maciejewski, Warszawa 1992.

12 7. Falkowski, Cyprian Norwid, Warszawa 1933.

137 Sudolski, Norwid. Opowies¢ Biograficzna, \Warszawa 2003,

Y F. Kopera, ,,Wiadomosci Numizmatyczno-Archeologiczne”, nr 4 (Zbioru ogéln. 34), t Il Krakow, 1898.

15 H. Siewierski, Architektura Stowa i inne szkice o Norwidzie, Krakow 2012.

16T, Makowiecki, Poeta i mysliciel, Lublin 2013.

T E. Felisiak, Poezja i mysl, Lublin

18D, Pniewski, Miedzy obrazem i stowem, Lublin 2005.
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Ocalony wieniec Aliny Merdas'® oraz tejze Zuk Przymierza. Biblia w poezji Norwida®,
Sylwetka duchowa Cypriana Norwida Stanistawa Cie§laka®, Filozofia Cypriana Norwida

2 Filozofia Norwida Jerzego Brauna®®, Stowo stalo sie silg

Kazimierza Berezynskiego®
Antoniego Dunajskiego®, ..4by mowe chrzescijariskq odtworzyé na nowo...” Norwida
méwienie o Bogu Wlodzimierza Kudyby®, Chrzescijariskie wartosci poezji Norwida Stefana
Sawickiego?®, Stowo Norwida Jadwigi Puzyniny?’, Uwagi nad jezykiem Cypriana Norwida
Ignacego Fika®®, Mit Pigmaliona — Rzecz o Norwidzie Mariana Piechala®®, Klasyczny laur
Norwida Tadeusza Sinko®, Swiar wartosci Norwida Edwarda Kasperskiego®!, Norwid poeta
dialogu, Jozefa Ferta®.

Obecnie badaniem twodrczosci czwartego wieszcza zajmuja si¢ liczne osrodki
akademickie w Kkraju i za granica. Do najwazniejszych zaliczy¢ nalezy Instytut badan nad
tworczoscig Cypriana Norwida przy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz Pracownie
stownika jezyka Cypriana Norwida na Uniwersytecie Warszawskim. Z ich publikacji, ktore
wiele wniosg do niniejszej dysertacji wspomnie¢ nalezy lubelski periodyk ,,Studia
Norwidiana”, warszawskie Serie stownikowych zeszytow tematycznych redagowanych przez
Jadwige Puzyning i Tomasza Korpysza33. W kulowskim periodyku sg zawarte publikacje
kluczowych badaczy tworczosci Norwida. Warto wskazaé na wazne teksty autorOw:
Sawickiego®, Puzyniny®, Dunajskiego®®, Grazyny Halkiewicz-Sojak®’, Pniewskiego®®,

Salija®®, Lapinskiego®. Wymieniajac literature pomocnicza nie mozna nie wspomnieé¢ o

9 A. Merdas, Ocalony Wieniec, Warszawa 1995.

X Tejze, Luk Przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983.

21 3. Cieslak, Sylwetka duchowa Cypriana Norwida, Warszawa 2013.

22 K . Berezynski, Filozofia Cypriana Norwida, Warszawa 1911.

2% J. Braun, Filozofia Norwida, Rzym 1972.

4 A, Dunajski, Sfowo stalo sie silg, Pelplin 1996.

®W. Kudyba, ,,4by mowe chrzescijarnskq zrozumieé na nowo...” Norwida méwienie o Bogu, Lublin 2000.
23, Sawicki, Chrzescijanskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986.

2. Puzynina, Sftowo Norwida, Wroctaw 1990.

%8 1. Fik, Uwagi nad jezykiem Norwida, Krakow 1930.

29 M. Piecha, Mit Pigmaliona - Rzecz o Norwidzie, Warszawa 1974.

0T, Sinko, Klasyczny laur Norwida, Lwow 1993.

L E. Kasperski, Swiat wartosci Norwida, Warszawa 1981.

%2 ], Fert, Norwid poeta dialogu, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — £.6dz 1982.

% T. Korpysz, J. Puzynina: Wolno$¢ i niewola w pismach Cypriana Nowida, Warszawa 1998; Stownictwo
etyczne, Warszawa 1993.

%S, Sawicki, Wywyzszenie tradycji, ,,Studia Norwidiana” 1990, nr 8.

% J. Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10.

% A. Dunajski, Norwid wobec tradycji teologicznej, ,.Studia Norwidiana”,1990, nr 8.

¥ G. Halkiewicz-Sojak, Autokreacja w Promethidionie, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10.

3 D. Pniewski, Narzedzia Norwidowskiej Moralistyki — Wzniostos¢é, Pathos, Ethos i Paideia w Wielkich Stowach
i Modlitwie, ,, Studia Norwidiana” 2011, nr 29.

9. Salij, Problem meczeristwa u Norwida, ,,Studia Norwidiana” 2001, nr 19.

0 7 Lapinski, Piesn zwycieska, ,,Studia Norwidiana” 1994-1995, nr 12-13.
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tryptyku” krakowskiego filozofa Wiadystawa Strozewskiego®', Anzelmie Grunie*’, Marku
Jedraszewskim™®,

W kontekscie filozoficznej problematyki dysertacji, dotyczacej miedzy innymi
klasycznej filozofii bytu, filozofii cztowieka, etyki czy estetyki, konieczne b¢da odniesienia
do dziet filozofow takich jak: Albert Krapiec*, Zofia Zdybicka®, Piotr Jaroszynski*®, Andrzej
Maryniarczyk*” Karol Wojtyla®, Jozef Tischner®®, Gabriel Marcel®®, Wiadystaw
Tatarkiewicz®".

Praca sktada si¢ z trzech rozdzialdow. W rozdziale pierwszym zostanie ukazana
proweniencja mysli poety. Podrozdziat pierwszy podejmie korelacje rozwoju mysli poety z
jego biografig. Uwydatni wptyw odkrywania prawdy bycia na rozwdj jego tworczosci w
poszczegbdlnych etapach. W okresie Warszawskim, kiedy pisano o nim pochlebnie ,,orle
Norwidzie”, odkryt to co najwazniejsze dla poety; aby patrze¢ w niebo 1 Z tego Spojrzenia
czerpa¢ cata madros$¢ tworzenia. Gdy, wzorem romantykow, odbywa swe wojaze; odczytujac
slady minionych cywilizacji, nabiera ogromnego szacunku do ruin, ktore postrzega jako
metafore wplywu przesztosci na terazniejszy obraz kultury: ,,Madro$¢ nasza cata, sktada si¢ z
greckiej, rzymskiej 1 tej co w Kosciele” (11, 154). Gdy ztamany nieszcze¢$ciem 1 nedza, stawia
stop¢ swa na drugiej potkuli przezywa jeszcze mocniej owg prawde metafizyczng; naszej
partycypacji w Absolucie: ,,Boze, ktoéry jestes, ja takze jestem, cho¢ jestem, przez Ciebie”
(I1). Odkrycie to poglebia jeszcze przeswiadczenie o szczegdlnej misji poety, jako tego ktory
niesie odbiorcy prawdg. Po powrocie na stary kontynent wyrazit to W Wykitadach o Stowackim
stowami: ,,Czlowiek na to przychodzi na planete, aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (VI). Po
sokratejsku kroczyt ta droga, az po swoj kres w przytutku $§w. Kazimierza. Wyrazit to

stfowami:

Cykutq karmion, czy miodem i mlekiem,

M W. Strozowski, Istnienie i Wartos¢, Krakow 1981; W kregu wartosci, Krakdw 1992; Logos, wartos¢, mitosé,
Krakow 2013.

*2 A, Grun, Pigkno. Nowa duchowosé¢ radosci zycia, Poznan 2015.

* M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, Poznan 1986.

* A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1985; Ja czlowiek, Lublin 2005; Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1959.
7. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993.

“® p. Jaroszynski, Metafizyka piekna, Lublin 1986.

*T A. Maryniarczyk, Analogia w filozofii, Lublin 2005.

*® K. Woijtyta, Wyklady Lubelskie. Czlowiek i moralnosé¢, cz. 3, Lublin 1986; Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin
1986.

], Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1981; Filozofia dramatu, Paryz 1990; Myslenie w zywiole
piegkna, Krakow 2013.

0 G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, tum. P. Lubicz, Warszawa 1984; Mgdrosé i poczucie
sacrum, thum. K. Chodacki, P. Cholda, Krakow 2011.

L W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 2011.
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Bqdz: niemowleciem, mezczyzng, kobietg

Ale przed wszystkim bgdz: Bozym cztowiekiem. (1, 274)

Podrozdziat drugi ukaze kwestie biblijnych kontekstow tworczosci Cypriana Kamila
Norwida. Cala mysl poety inspirowana byta Stowem Natchnionym, ktore stanowito dla niego
nie tylko dzielo literackie, ale zrodto jego koncepcji antropologicznych oraz aksjologicznych.

Znakomitg ilustracje poszukiwan poety oddaje perykopa Mgdrosci Syracha:

Poczgtkiem kazdego dzieta — stowo,

A przed kazdym dziataniem — mysl. (Syr 37, 16)

Cztowiek autora Quidama jest ,,sasiadem Boga”, a ,,Prawda” to Prawda Wcielona czyli Syn
Bozy, ktory stal si¢ cztowiekiem. Mysl autora Fortepianu Szopena ujmuje aspekty religijne i

dogmaty w kategoriach bliskich fenomenowi ludzkich przezyc¢:

Biblia jest cafa z zycia (1V, 425)°%.

Nie mozna nie dostrzec wplywu antyku na rozw6j mysli poety, ktory adaptacje klasycznej
mysli filozoficznej traktowat jako zadanie. Twierdzil, Ze nie mozna tworzy¢ polskiej mysli
pomijajac to uniwersum warto$ci pozostawione nam przez starozytng Grecj¢ 1 Rzym. Te
zagadnienia ukazuje podrozdziat trzeci omawianego pierwszego rozdziatu. Przedstawione
zostaly tu nie tylko konteksty filozofii; gléwnie Platona i Arystotelesa, ale takze szeroko
pojmowane watki kulturowe; mityczne, poetyckie, literackie.

Rozdziat drugi naswietla antropologie Norwida w trzech odstonach; homo — quidam, homo
— viator oraz, homo — faber. Podrozdziat pierwszy ukazuje Norwidowa metafizyke cztowieka.
Cztowiek w ujeciu mysliciela, to ten ktory istnieje zakorzeniony w Bogu. Jego istnienie

partycypuje w Absolucie. Quidam to po prostu cztowiek:

Cztowiek — jest Obraz i czgstka Boga, tj. Stworzyciela. (V1, 549)

52 Wszystkie cytaty z Norwida za: C.K. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit, wstepem i uwagami
krytycznymi opatrzyt Juliusz Gomulicki, Warszawa 1971 - 1976. W nawiasach na koncu cytatow liczba rzymska
oznacza numer tomu, a arabska — numer strony.



Bedac czastka Boga cztowiek ma wpisane w swa nature powotanie do bycia kaptanem, tym

ktoéry przybliza innym bosko$¢ 1 uchyla rabka tajemnicy:

- cztowiek?... jest to kaplan bezwiedny

[ niedojrzaty. (I1, 33)

Ten aspekt czlowieczenstwa, stanowiacy o jego godnosci, jak rowniez kwestia dynamizmu
0soby ludzkiej omowiona zostata w tym podrozdziale.

W kolejnym punkcie rozdziatu drugiego =zostanie podjeta proba usytuowania
antropologicznej mysli Cypriana Kamila Norwida w kontekscie filozofii egzystencjalne;.
Poeta wielokrotnie okreslat cztowieka jako pielgrzyma, jako tego, ktory staje sie, bedac w
drodze. Pielgrzymka ludzkiego zycia ma okre$lony cel, jasno naznaczony przez Zbawiciela
,»droga-meka”. Metafora zycia jako drogi zmierzajacej do eschatologicznej peini oddaje —
wedlug autora Promethidiona — istot¢ egzystencji. Trud drogi w perspektywie horyzontalnej
prowadzi do kolejnych etapéw w kierunku wertykalnym. Biblijne konotacje zapozyczen
poety-mysliciela wskazuja na analogie drogi, czynu i1 uwielbienia Boga. Czlowiek
transcenduje to, co ziemskie, by trwa¢ w ,,nieba tonie”.

Celem trzeciego podrozdzialu bedzie ukazanie paralelnosci ujecia pracy przez Cypriana
Kamila Norwida i Jana Pawta II. Praca — zar6wno w jednym, jak i w drugim ujeciu — stanowi
wyraz mitos$ci czlowieka do Boga. Milo$¢ zdejmuje z niej pig¢tno kary i pozwala wejs¢
cztowiekowi na drogg osobowej relacji ze Stwoércg. Trwalg plaszczyzng przymierza cztowieka
z Bogiem — w owych dwu planach — jest ,,pickno zachecajace do pracy”, akcentujace jej
tworczy 1 podmiotowy wymiar.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu wielokrotnie cytowat mysl Norwida. Mozna dostrzec
wiele punktow stycznych pomigdzy dokumentem papieskim a mys$la Poety zawarta w
poematach: Promethidion, Rzecz o wolnosci stowa, Vade-mecum, w eseju Do Spartakusa, w
pismach spoteczno-politycznych: Memorial o miodej emigracji, O idei reprezentacji. Warto
czytaé je razem, rownolegle. Autor Fortepianu Szopena pozwala lepiej zrozumie¢ drogi mysli
Papieza, ktorego formacja duchowa tak silnie powigzana jest z polska poezja romantyczna.
Ojciec Swiety z kolei wprowadza w rozmyslania Poety jakby nowy kontekst, pozwala lepiej

wydoby¢ i ocenié ich nurt wybiegajacy w przyszto§é™.

> Por. Z. Trojanowiczowa, W strone Norwida. Norwidowskie refleksje 0 pracy [w:] tejze, Romantyzm — od
poetyki do polityki. Interpretacje i materialy, Krakow 2010, s. 61-62.
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Analogie pomiedzy dotyczacymi pracy myslami Papieza i Poety beda ukazane w trzech
odstonach: antropologicznej, etycznej i spoteczne;.

Cztowiek to osoba zaproszona przez Stworce do pracy tworzacej pickno. Pozytywna
odpowiedz umozliwia powro6t do utraconego przez grzech pierworodny porzadku doskonatej

harmonii:

Dzi$§ — praca

Co$ w nim trawi - ksztattuje, i co§ mu powraca. (I, 571)

W rozdziale trzecim skupimy si¢ na aksjologii poety, ktorg ukazujemy jako adaptacje
platonskiej triady prawdy dobra i pigkna.
Podrozdziat pierwszy bedzie proba uchwycenia i systematyzacji kategorii prawdy zawartej
w pismach Cypriana K. Norwida. Wyodrebnimy w nich cztery znaczenia prawdy: prawde
ontologiczng, epistemiczng, etyczng i estetyczng. Poszukiwanie prawdy bylo naczelnym
imperatywem w zyciu i tworczosci poety. W rozprawie Stowo i litera umieszcza Norwid
Dodatek o prawdzie, w ktorym kresli swa definicje prawdy. Postrzega ja jako istniejaca
realnie, a rownocze$nie dajacg swiadectwo w swiecie ludzkich aktéw. Prawda jest wpisana w
byt. Jesli chodzi o prawdg epistemologiczng w ujeciu Norwida, to koresponduje ona z
klasyczna definicja prawdy: ,,veritas est adaequatio intellectus et rei”. W Rzeczy o wolnosci
stowa jest ona prawda sadoéw i wypowiedzi. W wielu pismach prawd¢ laczy Norwid z
sumieniem. Dostrzec mozna odniesienia do etyki chrzescijanskiej. Zarowno u Norwida, jak 1
u $w. Tomasza z Akwinu rozum praktyczny poznaje prawde¢ podobnie jak spekulatywny.
Poeta twierdzi, ze prawdziwy artysta to taki, ktory w sluzbie prawdzie godzi si¢ umrze¢ dla
siebie, by pozosta¢ wierny sumieniu. A jak postrzega Norwid prawde w sztuce? Przychyla sig
on do realizmu estetycznego. W Promethidionie twierdzi, ze sztuka nie moze istnie¢ bez

prawdy:

W dialogu pierwszym idzie o formg, to jest Pigkno.

W drugim o tres¢, to jest Dobro, 1 o $wiatlo$¢ obu, Prawdg.

Norwidowi szfo o prawde cafg. Jest to kategoria najbardziej tajemnicza w pismach
Norwida. Wydaje nam si¢, ze 6w rozdziat przybliza nas do owej tajemnicy.
,Etyczna mys$l” Norwida, jako tematyka drugiego podrozdziatu — sygnalizowanego

trzeciego rozdziatu pracy — zostanie przedstawiona nie tyle kompletnie pod wzgledem
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tresciowym, ile w jej wezlowych watkach, waznych z punktu widzenia gtéwnego problemu
rozprawy. Przeprowadzimy to w trzech odstonach: metafizycznej, etycznej oraz
teleologicznej. W odstonie pierwszej ukazemy dobro stanowigce tre$¢ zycia cztowieka
zorientowanego na transcendencje¢; jako przedmiot pozadania. Wedlug finalistycznej
koncepcji dobra istnieja relacje pomigdzy bytem, a pozadaniem czyli wolg. Odstona druga
Zilustruje etyczny wymiar poj¢cia — sumienie Stowa. Dobro — jako warto$¢ moralna i
sumienie si¢gajace sacrum tworzg Norwidowego ,,sumiennego meza”. Jest to cziowiek
zakorzeniony w tradycji chrzescijanskiej, odpowiedzialny za sicbie samego oraz za caly
zniewolony nar6éd. Odrzuca on wole zemsty, ale dazy do doskonalenia siebie i §wiata przez
rzetelng prace. Z pojeciem sumienia koresponduje w mysli Norwida pojecie Logosu
rozumiane w duchu filozofii chrzescijanskiej. Trzecig czgs$¢ tryptyku naszych rozwazan
wypelni pojecie doskonatosci — jako wartosci cztowieka, ktory si¢ staje. Mysliciel podkresla
powinno$¢ dazenia do doskonatosci. Stawanie si¢ jest wedhug niego procesem zdobywania
madrosci, ktorego uwienczenie stanowi prawda. Gtowny bohater poematu Quidam ,,szuka
jedynie dobra i prawdy”.

Jednym z wazniejszych zagadnien aksjologicznej mysli Cypriana Norwida jest
istniejgce obiektywnie pigkno. Stanowi obok prawdy i dobra warto$¢ nadrzgdng w tworczosci
autora Quidama. Jest stowem — kluczem jego filozoficznych konotacji.

Przedmiotem analiz nastepnego podrozdziatu bedzie metafizyka pigkna zawarta
implicite w bogatej spusciznie autora Rzeczy o wolnosci stowa, z perspektywy filozofii
realistycznej, szczegolnie w wydaniu M. Krapca i P. Jaroszynskiego. Do tych ustalen nawigza
refleksje drugiej czesci podrozdziatu, podejmujacej kwestie piekna — ksztattu prawdy i mitosci
w odniesieniu do $w. Pawta oraz Platona i platonikow. Zwraca si¢ tu uwage na relacje mitosci
1 pigkna w procesie tworczym artysty. Ostatni fragment niniejszego podrozdziatu bedzie
stanowi¢ probe odpowiedzi na pytanie, jakie miejsce kategoria pigkna zajmuje w teorii sztuki
— pracy Norwida. W tym kontekscie akcentuje si¢ odniesienia sztuki do kwestii spotecznej w
mysli poety oraz zwraca si¢ uwage na jej kaptanski charakter. Podrozdzial zamkng wnioski
przywotujace idee Platona. Podjete tutaj analizy nie bgdag rosci¢ pretensji do ostatecznych

rozstrzygnig¢, lecz moga stanowi¢ asumpt do dalszych, pogtebionych badan.
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ROZDZIAL PIERWSZY

PROWENIENCJA MYSLI NORWIDA

Mys$l Norwida, czy to wyrazona poetycko, czy prozaicznie, czy tez uchwycona w
sztuce dramatycznej lub plastycznej zawsze oscyluje wokot czlowieka; jego egzystencji. To
uwydatnianie ,rzeczy ludzkiej” stanowi dominante twoérczosci poety o wyraznych
tendencjach do formutowania tez filozoficznych, zwlaszcza z zakresu antropologii oraz
aksjologii. Cztowieka 1 wartosci ukazuje mysliciel w perspektywie transcendencji. W epoce
kryzysu filozofii klasycznej, w epoce odej$cia od metafizyki, autor Rzeczy o wolnosci stowa,
w swej refleksji, pozostaje w obrebie tych myslicieli, ktorzy ,,nie lekcewazg esse jako centrum

i jako szczytowego punktu wszelkiej refleksji metafizycznej”*. W rozumieniu Norwida samo

istnienie — ,,bycie” jest podstawowa forma uczestnictwa®>:

Samemu kwiatem wzrosé, ku prawdzie pierwowzoru (111, 161)

Powyzszy cytat z Quidama odnies¢ mozna do metafizycznej kategorii partycypacii,
zasadzajacej byt przygodny (takze czlowieka) w Absolucie®.

Biografia Norwida ukazuje nam jak dojrzewala jego mysl by siega¢ owej Petni —
ostatecznego kontekstu Absolutu, czerpigc pelnymi garSciami z Biblii oraz antyku zaréwno
greckiego, jak i1 rzymskiego. W rozdziale tym wskazemy na trzy zrddla ksztalttowania sig

refleksji filozoficznej poety: jego biografig, kulturg antyczng oraz bogactwo Biblii.

 por. S. Swierzawski, Filozofia chrzescijanska jako poszukiwanie prawdy, ,,Znak” 1981 nr 4-5, s. 215- 221.

% Por. A. Dunajski, Chrzescijariska obecnosé. Nad wybranymi tekstami Norwida, ,,Znak” nr 4-5, s. 429.

% Kontekstem zycia osoby jest ostatecznie Osoba transcendentna, ktorej partycypacja sa osoby bytu ludzkiego,
tworzace horyzont wertykalny zycia osobowego cztowieka. Zob: A. Krapiec, Ja — czfowiek, Lublin 2005, s. 425.
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1.1. Dramat zZycia prawde wyrabiajgcy — kontekst biograficzny ksztattowania si¢ mysli poety

Norwid wielokrotnie wskazywal na powigzania swej tworczosci z nietatwym swym

zyciem.

Jam z tych poetow, co nie stowka nuce.

Ja to, co Spiewam, zZyje i boleje...(l, 260).

W wierszu Czy podam si¢ o amnestiec podkresla, ze jego twoOrczo$¢ jest wyrazem jego
glebokich przemyslen, opartych na doswiadczeniu trudu egzystencji; trudu, wynikajacego z
cierpienia. Zawsze na sercu lezata mu kwestia poszukiwania prawdy i walka o dawanie jej

swiadectwa. Daje temu wyraz w lekcjach o Juliuszu Stowackim:

Czlowiek na to przychodzi na planete, aby daé swiadectwo prawdzie (V1, 434)

Taka postawa sprawiata, ze najwazniejszym jego imperatywem tworczym bylo to aby:

Odpowiednie da¢ rzeczy — stowo! (II, 13).

Nie baczac na kwestie percepcji przez wspdiczesnych mu kroczyt tg droga mimo gltosow

negatywnych ze strony krytyki.

1.1.1. Etapy biografii jako narastajgca dramaturgia dochodzenia do prawdy

Istniejg takie koncepcje, ktore zycie utozsamiajg z dzietem sztuki; a niekiedy dobrze
przezyte ludzkie zycie traktujg jako najcenniejsze dzieto sztuki. Idgc tym tropem myslenia,
biografi¢ Norwida mozna w pelni uzna¢ za arcydzielo, ukazujace konsekwentnie prawde
bycia. Wielka sztuka poszukuje obiektywnoS$ci oraz tak zwanej prawdy sztuki. Autor Vade-
mecum szuka wcigz prawdy w sztuce, ale takze prawdy egzystencji czlowieka. W
charakterystyce swego tytulowego bohatera poematu — Quidama — zamieszcza stowa: ,,Nic

on nie dziata, szuka tylko i pragnie dobra i prawdy”. (111, 79).
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Szukal i pragnat dobra i prawdy sam poeta i temu pragnieniu pozostat wierny do
konca, do $mierci w przytutku §w. Kazimierza w Paryzu. Imperatyw poszukiwania prawdy
stal si¢ dominantg jego mysli tworcze;.

Odkrycie tej idei, ktora stala si¢ motorem jego cafoZywota nastapito wczesnie. Juz

juwenilia okresu warszawskiego®’ kresla $lady inicjacji owej drogi:

U mnie rozkosz i zycie, gdy moja mysl wolna. (1, 3)

Wyartykuluje bardzo mtody, zaledwie osiemnastoletni Norwid w pierwszym swym
opublikowanym wierszu zatytutowanym Samotnos¢. Daje w nim wyraz mtodzienczej
nostalgii, ubolewajac nad tym, iz niemozliwa jest calkowita komunikacja migdzyludzka i

cztowiek skazany jest w jakim$ stopniu na samotnos$¢.

Gdy roznorodne mysli mieszkac z sobg muszq ,

Gdy dusza duszy pojqé, zrozumieé niezdolna — (1, 3)

Mtody, ale z duzym bagazem do$wiadczen osobistych, a takze spotecznych — w wieku
czterech lat umiera jego matka, gdy ma zaledwie czternascie lat odchodzi ojciec.

W Warszawie dane mu bylo przezy¢ upadek Powstania Listopadowego. W roku 1839
wraz z bratem Ksawerym wymyka si¢ przez kilka kolejnych nocy na miasto, aby swoja
obecnoscig towarzyszy¢ wywozonym na Sybir Swi@tokrzchomss. Rok ten zaowocowat
opublikowanymi utworami mtodzienczymi; wspomnianym juz wierszem Samotnos¢, oraz
Moj ostatni sonet, ktory spetnia formalne wymogi gatunkowe, a opiewa nieszczgsliwg mitosé
mtlodzienczag poety. Ukazuje romantyczng subtelno$¢ warsztatu poetyckiego autora, ktdra
pozniej przerodzi si¢ w dojrzala realizacje powinnosci przekazu tego co istotne w wyrazaniu
mysli. Swoj zal po zmartych wczesnie rodzicach zawarl w wierszu Sieroty. Co prawda
Gomulicki uwaza, ze tytut wiersza odnosi si¢ do ,,sieroctwa” Polakow, ktérzy utracili swoja
Matke — Ojczyzne, wydaje si¢ jednak , Ze nalezy wprost odczyta¢ przestanie utworu. Poeta

kresli w nim ro6zne obrazy sierot, a sam utozsamia si¢ z ostatnim z nich:

Ten czlowiek od pierwszego z swiatem przywitania

%" Biografie poety, generalnie, ukazujg cztery okresy: warszawski - 1831 — 1842, wedrowka po Europie — 1842
— 1849, paryski pierwszy — 1859 — 1852, epizod amerykanski — 1852 — 1854 i okres paryski drugi 1854 — 1883.
%8 W. Gomulicki, Kalendarz biograficzny, Warszawa 1976, s. 34.
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Byt bardzo nieszczesliwy, ale sig nie zrazat ,
Patrzyt w niebo i, petnigc swoje obowiqzki,

Na ziemig mato zwazat. (1, 7)

Mysliciel identyfikuje si¢ z takim postrzeganiem sieroctwa:

Potem, gdy dusza swego skosztowata chleba,

Nie moglem si¢ juz wiecej oderwac od nieba,

Ktore mnie wcigz ciggneto silnym, wonnym tchnieniem.
I wtedy to ja, wzigwszy moj tzawy roZaniec,

Zmowilem na nim pacierz — poteznym milczeniem.(l, 8).

Bedac mtodym poeta wyakcentowat dwie cechy tak charakterystyczne dla jego tozsamosci
tworczej w ciagu calego zycia: nieszczesliwy (Moja piosnka — Zle, Zle zawsze i wszedzie...) |
patrzacy w niebo. (Assunta). ,,Potgzne milczenie” mozna odnies¢ do pdzniejszej
norwidowskiej teorii przemilczenia zawartej w eseju filozoficznym Milczenie, napisanym nie
caty rok przed $miercig.

Norwid wczesnie odkrywa imperatyw przekazu wartosci, doswiadczenia wartos$ci.
Rzeczywisto$¢ warto$ci jawi mu si¢ jako przynalezna istocie cztowieka, jako co$, do czego
si¢ dazy. W wymienionym wyze] eseju mysliciel wskazuje na starozytnego filozofa
Diogenesa, ktory widzac zapracowanych starcow, zadaje pytanie: kto to. Styszac odpowiedz,
ze ci co prawdy szukaja, stawia kolejne pytanie: ,,Ach!, a kiedyz oni beda mieli czas ja
praktykowac¢?!...” (VI, 223). A zatem Norwid rozumie warto$¢ po sokratejsku — poznaé
prawde — znaczy nig zyé. ,,Zyjemy zanurzeni w warto$ciach. Ale warto$ci te moga pozosta¢
dla nas abstrakcjami; wtedy ich Zyciodajna sita jest jakby zamrozona. Warto$ci muszg si¢
urzeczywistnia¢ w naszej codziennosci. Wowczas codzienno$¢ ozyje 1 odnajdziemy w niej

2

warto§¢ zycia™®. W mlodzienczym Dumaniu napotykamy wyraz takiej gotowosci realizacji

powyzszej idei warto$ci:

Lecz z czynem, z wielkim czynem, jak z oszczepem w dloni
Lub z palmq, is¢, nie ufac ni trwodze, ni stowu,

Nie stara¢ sig, by wawrzyn zatechtat po skroni,

M. Heller, Wszechswiat jest tylko droga, kosmiczne rekolekcje, Krakow 2012, s. 22.
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Lecz pragngé, by cierpigc rozsmieli si¢ znowu. (1, 43)

W opublikowanym 1842 roku wierszu — manifescie Pioro, mtody tworca

Pierwszy rozdziat Assunty zawiera wspomnienia mtodosci poety, kiedy to postawit sie
pomiedzy materializmem, a biernym uduchowieniu, oczekujacemu cudéw. On Swiadomie nie
unikal pracy materialnej®. Pokusa pracy dla zysku necita poete w mtodosci, ale dal on jej

skuteczny opor. Odrzucit takie rozumienie pracy jako niegodne ,,Panskich zolierzy’:

IdZ precz, diable, co kamien
Panu date$ — zamien

W chleb — wotate$ — nazwiesz si¢ zyskiem (Wigilia)

»Panski zolierz” (koniec rozdziatu pierwszego Assunty) jest kim$, kto walczy o realizacje
Kroélestwa Bozego na ziemi. Taki ideat przyjmuje juz mlody Norwid i pozostaje mu zawsze
wierny®. Zatem w pierwszym rozdziale mitosnego dzieta mowy nie ma o kobiecie. Jest tu
przedsmak wielkiej mitosci artysty, jakby narodziny mitosci jego zycia. Coz to za mitos¢.
Przedmiotem jej nie jest ani materia, ani skrajna duchowos¢, ale co$§ pomigdzy. Bohater po
odwiedzinach gornikéw, a nastepnie mnichow w klasztorze idzie do ogrodnika. W drugim
rozdziale Assunty, podobnie jak w powiesci poetyckiej Quidam pojawia si¢ tajemnicza postaé
ogrodnika. Ogrodnik w Quidamie to ten, ktory nie zgingt dla prawdy, jak Quidam syn
Aleksandra, ale stat si¢ ogrodnikiem by ja kultywowac. ,Niesie on w $wiat nie tylko
chrystianizm, ale i chrystusowo$¢”®?. Komentuje to sam Norwid w wierszu Do Walentego
Pomiana. Mamy tu bardzo wspoétczesne rozumienie chrzescijanina. To taki ogrodnik
codziennosci. Uprawia on swoje wlasne poletko, ale zawsze pamigta, Ze ma to by¢ poletko
Pana Boga. To ktos$ taki, kto zawsze $wiadczy prawdzie Objawionej. Ogrodnik z Assunty jest
zatem czlowiekiem uduchowiajagcym materie. Tak Norwid pojmuje prace jako sztuke.
Zoknierz Panski, to nie ten kto odnalazt prawde — wiedze. Wedtug Norwida poznaé prawde to
wecieli¢ ja w zycie. Mysli takie spotykamy juz w mtodzienczym manifescie Pioro. Tworczo$¢
nie byta juz wtedy dla Norwida ,,papuga uczu¢”, ale zmaganiem si¢ ze Stowem. U podstaw

jego rozterek pomiedzy duchem 1 literg, ktore towarzyszy¢ mu mialy do konca zmagan

% W. Arcimowicz, Assunta C. Norwida. Poemat autobiograficzno-Filozoficzny, Lublin 1933, s. 8.
®! Tamze.
62 Tamze, s. 9.
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tworczych tkwila juz wowczas krystalizujagca si¢ swoista filozofia poety stawiajaca

wypowiedzi kwesti¢ glebi znaczen, nie za$ melodyjne brzmienie stow:

Nie bgdz papugqg uczué, ani marzen kraskgq.

Do zadnej czapki nie przystawaj klamrq nie przykuj sie ztotg. (1, 49)

Zarowno Pioro jak i Burza przyniosta poecie uznanie krytyki, ktora nie dostrzegla
zawoalowanych kontekstow i podtekstow %3,

Juz juwenilia poety wskazuja na jego uswiadomione sobie wczesniej istotne cele
pisarstwa: ukazanie materialno-duchowe;j struktury $wiata. W tym celu poeta zmagat si¢ z
materig stownego znaku, aby odkry¢ i pokaza¢ mozliwie najbardziej precyzyjnie duchowy
wymiar slowa. ,,Poprzez powierzchni¢ znaku docierat do duchowej gtebi znaczehn™®. Autor
Quidama tworzgc staral si¢ przenikaé¢ zagadki bytu i dociera¢ do istoty $wiata i czlowieka.
Odwotywat si¢ przy tym do tekstow uswieconych tradycja; takich jak Biblia czy tradycje
antyczne. Sam poeta okreSla taki rodzaj metafory parabola. Opisujac Zycie, czy stawiajac
diagnoze wspodlczesnosci sigga ciagle do czterech Ewangelii65.

Kiedy w maju 1842 roku otrzymal paszport umozliwiajagcy mu wyjazd za granice,
zegnat si¢ z kochang Warszawg wierszem PozZegnanie. Zawarl w tym utworze tak bardzo dla
niego istotng kwesti¢ relacji: duch-litera. Przyczyn rozdZwigku migdzy nimi dopatrywat si¢ w

skazeniu natury grzechem pierworodnym:

Smutne grzechu panowanie

Marna rzecz i marne Slady.(l, 52)

Po opuszczeniu Polski, wiosng 1843 roku znalazt si¢ we Wtoszech. Tu otrzymat list
od narzeczonej o zerwaniu zar¢czyn. Nie mogto to pozosta¢ bez echa w jego tworczosci.
Wtedy powstaje tak zwana ,,czarna suita”®® Stanowia ja takie utwory jak: Tu kolumbowe
mialem stanowisko, To rzecz ludzka!..., Moja Piosnka (1), Pamigtka i Do mego brata
Ludwika. Norwid jest konsekwentny i tu mimo dramatu osobistego, jego pidro nie jest papuga
uczu¢. Stara si¢ mimo wszystko siegac glebiej refleksjg 1 chociaz dramatycznie brzmi

wyznanie:

% M. Inglot, Cyprian Norwid, Warszawa 1991, s. 10.

% \. Fik, Uwagi nad jezykiem Cypriana Norwida, Krakoéw 1930, s. 86.

% M. Inglot, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 11.

% J.W. Gomulicki, Komentarz 21, [w:] C. Norwid, Dziefa zebrane...dz. cyt., t. 2, s. 328.
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Zle, Zle zawsze i wszedzie,
Ta nic¢ czarna sie przedzie:

Ona za mng, przede mng i przy mnie. (1, 65).

To jednak daje o sobie zna¢ i w takiej sytuacji orientacja filozoficzna; odkrywania i

malowania stowem glebi znaczen:

Lecz nie kwilgc jak dziecie.

Raz wywalcze sig¢ przecie;
Zlotostrunna, nie opus¢ mie, lutni!
Czarnoleskiej ja rzeczy

Chce — ta serce uleczy! (I, 66).

Chyba tylko raz zachowuje si¢ jak typowy romantyk, kiedy to po pigknej morskiej
podrézy adriatyckiej z mito$cig swojego zycia — Marig Kalergis w towarzystwie Marii
Trebackiej, wzdhuz potudniowych wybrzezy Wtoch, maluje stan swojej duszy, przez opisanie
picknego $rodziemnomorskiego krajobrazu. Zadzialo si¢ tak w wierszu Italiam, Italiam.
Wiersz jest nostalgicznym wspomnieniem owej podrozy, pisanej z perspektywy smutnego,

mrocznego Berlina:

Pod latynskim zagli cieniem,
Mysli moja, ptyn z aniotem,
Phn, jak kiedys ja ptyngtem:

Za wspomnieniem — phyr wspomnieniem...(l, 78).

Nie ulegt nigdy tendencjom mesjanistycznym, charakterystycznym dla wielkich
poetow romantykéw: Adama Mickiewicz czy Juliusza Stowackiego. Nie przystapit do
zakladanego przez Mickiewicza w Rzymie w 1848 roku Legionu Polskiego, poniewaz nie
mogt zgodzi¢€ si¢ ze ,,sktadem zasad” spisanych przez Mickiewicza. Zarzucit mu ,,obrzydliwy

falsz” oraz niezrozumienie tresci Ewangelii67. Polska byta cierpigca, ale nie jak Mesjasz za

®7 K. Berezynski, Filozofja Cypriana Norwida, Warszawa 1911, s. 29.
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upadajaca moralnie Europeg, ale jak czastka chrzeScijanskiego mocno wpisana w
chrzescijanska kulture. Norwid wola nie jak Mickiewicz: ,,Jam Polak”, ale ,,Jam Stowianin™®.
O takim punkcie widzenia poety $wiadczg jego utwory: Moja Piosnka (2), Moja Ojczyzna,

Wielkie Stowa, a zwlaszcza wiersz Do Walentego Pomiana:

IZ do dzis jeszcze mqdrosc nasza cata,

Sktada sie z greckiej rzymskiej i tej co w Kosciele. (11, 154)

Po stonecznych roz$piewanych i sztuka przepojonych Wtoszech nastgpuje posepny
Berlin, gdzie osiedla si¢ w roku 1845. Prowadzi tam prace badawcze i nie chce wraca¢ do
Warszawy ze wzgledu na ksiggozbiory, ktore tam studiuje: ,,Powrot moj do Warszawy
przerwie mi bardzo zatrudnienia, zwlaszcza w tym, co o sztuce pisa¢ bytem rozpoczat. Mam
tu w bibliotece Uniwersyteckiej takie dzieta, ktorych trudno jest znalez¢ i ktore bardzo sa
kosztowne — nie tylko co do estetyki we wlasciwym znaczeniu tego stowa, [...], ile co do
historii, a mianowicie Wschodu i co do mych Etruskow”. (VIIL, 29 - 30).

Berlin okazat si¢ dla poety nie tylko naukowa przygoda. Doswiadczyl tam losu wigznia
politycznego. Poklosiem czego stal si¢ poemat — Monolog. Wiersz ten odkrywa glebig
modlitwy poety:

A dlatego powraca kazda z modlitw, zZe wszystkie sq z Mitosci.

Kto pracowatl na Mitosé, ten z mitoscig pracowaé potem bedzie. (1, 79 — 80).

Usytuowani przyjaciele poeci sprawiajg, ze szybko opuszcza ten areszt. Kontynuuje swe
studia w Belgii. W roku 1847 udaje si¢ ponownie do Rzymu by spotkaé si¢ zndw z Marig
Kalergis i tu przezywa iluminacj¢. Odkrywa, ze ta kobieta nie jest godna jego uczucia.

Zegna te swoja relacje do niej po krolewsku wierszem Marmur — Biafy:

Och! Pani

Blekitno-oka, z rownym profilem Minerwy ...
-Stqd to zwaliska twoje sq, jak ty, nadobne:
Wita sie je z radosciq!...a Zegna z tesknotg,
Rosami operlone rwqc fijotki drobne,

Jedyne, co fzawiejg tam... i rosng po to. (1, 100 — 101)

% M. Inglot, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 19.
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Wykonuje tam znaczace prace plastyczne, oraz poszerza krag wielkich przyjaciét o: Stefana
Witwickiego, Jozefa Bohdana Zaleskiego 1 jego zon¢. Mtodej parze dedykuje dwa utwory (I,
85-89). Spotyka Zygmunta Krasinskiego, od ktorego dowiaduje si¢ o Andrzeju Towianskim.
Lata 1849-1852 to czas spedzony w Paryzu. Byl to czas owocnej walki o Prawdg
Stowa; czas naznaczony polemikg z Cieszkowskim i Krasinskim (7y mnie do piesni) |
smutnymi pozegnaniami z dwoma Wielkimi sposréd Wielkiej Emigracji: Juliuszem
Stowackim 1 Fryderykiem Szopenem. W tej walce pozostawal samotny, smutny i opuszczony.

Oddat to w Aerumnarum plenus:

Czemu mi smutno i czemu najsmutniej,
Mam:ze ci Spiewac ja — czy Swiat i czas?
Och! bo mi widnym stréj tej wielkiej lutni,

W ktorg wplgtany duch kazdego z nas. (1, 133).

Pomimo tych przeciwnosci nie porzuca lutni. Powstaja wtedy takie utwory jak: Niewola, Listy
o Mtodej Emigracji, Promethidion, Jasnos¢ i ciemnosé, Zwolon, Wanda, Krakus. Czare
goryczy przelewa opinia Juliana Klaczki na tamach ,,Gonca Polskiego”, ktory oceniajac utwor
innego poety, pozwala sobie na obrazliwa uwage pod adresem Norwida: ,,jest to prawdziwy
fenomen w czasach, ktére tylko wydaja Promethidiony, Zwolony i inne androny”®.
Rozgoryczony mysliciel opuszcza ,,stary kontynent” 1 postanawia dalej tworzy¢ w Stanach
Zjednoczonych. Twierdzi, ze Polska jeszcze nie dorosta do ideatu chrzescijanskiego. Ten
nieukrywany bol pozwolil sobie wyrazi¢ w Mojej Piosnce(2), pisanej stamtad do Marii

Trebickie;j:

Do bez-tesknoty i do bez-myslenia,
Do tych, co majq tak za tak — nie za nie
Bez swiatto-cienia...

Teskno mi, Panie... (1, 224)

Bardzo wyraznie brzmig tu echa nakazu Ewangelii $w. Mateusza: ,,Niech nasza mowa bedzie

Tak, tak, Nie nie. A co nadto jest, od ztego pochodzi” (Mt., 5, 37). Przyktady powyzsze niech

% Cyt. za: M. Inglot, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 189.
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beda potwierdzeniem tezy, iz §wiat mysli poety mozemy zrozumie¢ odnoszac t¢ mysl do
kontekstu personalistyczno-kulturowego. Jezyk poety speinia trzy zatozenia: dialogowosc,
adresat oraz kontekst kulturowy. Zasad¢ dialogowej istoty jezyka poeta przedstawit we
fragmencie poematu Rzecz o wolnosci Stowa, gdzie zaktada, ze moze doj$¢ do porozumienia,
gdy dwa méwiace do siebie podmioty taczy intencja odbioru; odebrania prawdy’’. Nie jest
mozliwe, aby pozna¢ czy zamkngé w granicach jezyka calg rzeczywistos¢. Bogactwo jej
wymyka si¢ i nie pozwala na ujecia catosci. Swiadomo$¢ tych granic wyrazit mysliciel w
swej teorii ,,przemilczen” i ,,przyblizen”. Zeby zrozumieé Norwidowe przemilczenie musimy
odrézni¢ je od milczenia. Milczenie jest sposobem nabywania prawdy przez dostrojenie
umystu do harmonii wszech§wiata, odkrywaniem prawd zawartych w kosmosie.
Przemilczenie za$ jest funkcja mowy. Stowo jest zdolno$cia wypowiadania si¢ ducha
ludzkiego. Narzg¢dziem stowa jest ,,wyglos” i wiasnie ,,przemilczenie”, ktore nastepuje po
»wyglosie”. Zatem ,,wyglos” jest zaledwie czastkg tego, co zostato przemilczane. ,,Stowo
sklada si¢ z wyglosow i przemilczen. Milczenie sktada sie z samych przemilczen’ . Granice te
przetamuje natomiast koncepcja Slowa wylozona w poemacie Rzecz o wolnosci stowa
wygloszonym w roku 1869 w Paryzu. ,,Milczenie jest to «monolog», jedna z form Stowa, o
ktorej méwi Norwid na poczatku Rzeczy o wolnosci stowa. Jest to forma Stowa dosc
pierwotna, ale zarazem wysoko ceniona przez Norwida, jako $rodek, stuzacy «monologistom
milczenia» do rozwazania rzeczy boskich”"?,

Nie wstapil Norwid do ,,Legionow” Mickiewicza swa walke rozegra na polu przekazu
Stowa. Wypowiada walke antropocentryzmowi, gdyz dostrzega, ze zakrada si¢ do
wspoétczesnej mu filozofii i chce wyprze¢ teocentryzm. We wstepie do Quidama, (poematu
napisanego bezposrednio po powrocie z drugiej, nieprzyjaznej Norwidowi potkuli, w roku
1855 tak o tym pisze: ,,Cywilizacja wedlug wszelkiego podobienstwa, do dzi§ jeszcze
podobna jest do tego kosciota, ktory za Kapitolem tyle razy przy ksigzyca swietle ogladate§ —
do tego Kosciota, co w kwadracie kolumn $wiatyni starozytnej, jako golab w roztamanej
Klatce, przestawa, — tak iz Mszy $wigtej idgc stuchaé, przechodzi si¢ przez jowiszowy
przedsionek”. (III, wstep do Quidama). Ta Norwidowa walka o prawd¢ rozgrywa si¢ na

plaszczyznie tych poematow, ktore norwidolodzy okreslili mianem traktatéw filozoficzno-

70 7. Lapinski, Norwid, Krakow 1971, s. 10 — 11.
™ Por. K. Berezynski, Filozofja Norwida, Warszawa 1911, s. 46-47.
2 Tamze.
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politycznych™:  Piesii spolecznej — 1848, Niewoli — 1849, Psalméw psalmu, 1850,
Promethidiona, 1850, Fulminanta 1863, Rzeczy o wolnosci stowa, 1869.”
Mitos¢ Norwida do kobiety pozostawata rowniez na ,,wyzynach jego umystowego

$wiata” Dostrzec to mozna w opisie spotkania ukochanej — Assunty:

Szedtem, az w zjeciu gatezi pochylem

Cos jakby gwiazda lub skra, zaswiecito - -
Byt to malenki ztoty krzyz — czy snitem?
Czy sig Krolestwo Boze przyblizyto?

Lecz gdym przez listki wpatrywal sie dalej,
Spostrzegtem szyje i usta z korali,

Czolo i glowy cien na ksigzce. (I, 276).

Poeta w pierwszej kolejnosci widzi krzyz, symbol. Mniej istotne sg tu kobiece wdzigki.

Zanim przyszto do dalszych wynurzen bohater drzat i myslat, Ze:
To Aniol, ze Ojczyzna, ze to spolecznos¢ Ducha z Ideatem. (111, 279).

Dostrzec mozna, ze relacja Norwida do kobiety kreowana jest w taki sposob w jaki Dante
tworzyt swe odniesienia do Beatrycze. Stad Assunta wydaje si¢ na wpot zywa kobieta, a na

wpot symbolem75

. Mito$¢ Norwida jest filozoficzna, mistyczna. Prawdopodobnie tak
zachowywal si¢ poeta wobec Marii Kalergis 1 widzial w niej ,,Aniota — spoteczno$¢ Ducha z
idealem”. Echa takiego spojrzenia brzmig w wierszu Polka, ktory jest wczes$niejszym
utworem od Assunty. Dwdch poetéw ubiega si¢ tam o wieniec. Jeden wielbi wdzigki cielesne,
drugi wystawia zalety duszy. Oczywiscie wieniec zdobywa pierwszy. Taki los spotkat
roOwniez samego Norwida.

Nie mozna nie dostrzec, ze Assunta jest inna niz pani Kalergis, inna nawet niz pani
Trembicka. Moze najbardziej przypomina, zmarla przedwczesnie Zofie Wegierska. W

odpowiedzi na mistyczno-filozoficzne oswiadczyny uscisngta rgke poety i odfrunegta, jak

zmarta w roku odczytu Norwida Rzeczy o wolnosci stowa'®. Potem kochankowie spotykali sie

M. Inglot, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 35.

™ Tamze.

> W. Arcimowicz, Assunta C. Norwida..., dz. cyt., s. 17.

® Mowa tu o Zofii Wegierskiej — wyemancypowanej dziennikarce, ktéra byla obecna na odczycie poety i bardzo
zaangazowala si¢ w prace zmierzajace do opublikowania Rzeczy o wolnosci stowa. Poeta znalazt w nigj
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zawsze, lecz ona milczata, byla niemg. Skad ta niemota. Ot6z zarowno Assunta jak i Zofia z
Quidama maja znaczenie symboliczne. Sg uosobieniem poezji i sztuki, pojetej jako praca
misterium, jako natchnienie z Boga poczete 1 ku Bogu zmierzajace. Ten mistycyzm sztuki
ujmuje niezwykla kategoria — spojrzenie w niebo, ktorego wyjasnienie stanowi motto tego
poematu. Ale odkrycie mistycznego spojrzenia w niebo dokonato si¢ juz w wierszu okresu
warszawskiego, mianowicie we wspomnianych wyzej Sierotach. Intuicj¢ tej kategorii poeta
potwierdzal podczas pédzniejszych podroézy po stonecznych, rozspiewanych 1 sztuka
przepojonych Wtoszech. ,,Wyrosta ona na gruncie wlasnej dyspozycji mistycznej poety”77.
Norwid pragnie nada¢ sztuce polskiej orientacje chrzescijanska. W czasach Norwida $cieraly
si¢ dwa prady: oparty na wzorach antycznych klasycyzm oraz bardziej religijny, ale
przywigzany do indywidualizmu, antropocentryczny romantyzm. Antropocentryzm jeszcze
bardziej umocnit si¢ w pozytywizmie. W epoce poety dominowaly rdézne odmiany
materializmu, przyrodniczy eksperymentalizm, panteizm. Nie bylo tam miejsca na
reprezentowany przez Norwida teocentryzm. Pozostaje Norwid tradycjonalista, wierzacym w
Objawienie”®. U tego fanatyka prawdy konieczne bylo czynne, heroiczne pojecie
chrystianizmu. Dla wspotczesnych mu ,,umystow przeswietlonych na wylot pozytywizmem
byt Norwid bolesnym, mistycznym, nieczytelnym hieroglifem™"

Odsuniety od zycia, przezywajac swojg samotnos$¢ 1 opuszczenie, w przytutku $w.

Kazimierza pisat:

Smutno Zycie porzucic¢ i zamkng¢ sie w sobie.
Zy¢ czuciem wltasnym, wilasnych marzen przedzg,
Lecz smutniej o wiele by¢ na zycia grobie

I ducha skregpowacé miodosci swej nedzq. (11, 248)

Przeszedt przez zycie z dewizg: ,,Morituri te salutant veritas”, cierpiac, ze: ,,O prawdzie —tj 0
rzeczy, o ktorej nigdy si¢ nie méwi pomiedzy Polakami, bo c6z to ich obchodzi¢ moze? — i
rzadko si¢ méwi pomigdzy ludzmi XIX-o wieku, bo to im na niewiele przyda si¢!” (I, 146).
W liscie do Karola Ruprechta zamie$cit takg charakterystyke siebie: ,,Niemcy, ktorych znam 1

nigdy nie widzialem, nakreslili w biografii te stowa: «Poeta ten nigdy nie byl w Ojczyznie

prawdziwie bratnig duszg, ktéra jak nikt, potrafita zrozumie¢ jego dzieta. Zmarta ona niestety po kilku
miesigcach znajomosci z poeta.

" W. Arcimowicz, Assunta C. Norwida..., dz. cyt., s. 29.

® K. Berezynski, Filozofja Cypriana Norwida, dz. cyt., s. 11.

" 7. Falkowski, Cyprian Norwid, Warszawa 1933, s. 17.
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popularnym, albowiem pierwsze poruszenie ducha jego jest jako Cztowieka, drugie — jako
Polaka»”. (IX, 113). Jako testament artysty odczyta¢ mozna stowa napisane w wierszu: Do

Bronistawa Z. na cztery lata przed $miercia:

Z rzeczy Swiata tego zostanq tylko dwie,

Dwie tylko: poezja i dobro¢... i wigcej nic...(1l, 238).

1.1.2. Autobiograficzna refleksja w tworczosci poety ukazujaca dramat zycia

Niech na poczatku tego podrozdziatu wybrzmi fragment z Nieznanej autobiografii
Cypriana Norwida opublikowanej przez Feliksa Kopere:®°

,Cyprian Kamil Norwid przyszedl na §wiat w Mazowszu we wsi dziedzicznej, zwanej
Laskowo o mil par¢ od Warszawy, czasu kiedy w Grecji umierat Noel Byron i z tych dwdch
spotczesnych zdarzan nie wie dotad, ktore jest smetniejszym?! Wziat na chrzcie imi¢ Cyprian,
za$ imi¢ Kamil nadal mu kardynat Franzoni w Rzymie, przy akcie konfirmacji. Biografii
Cypriana Norwida po polsku pisanej nie ma. —

Daje wyraz swojemu sieroctwu w jednych z pierwszych utworéw mtodzienczych:

W koncu spotkatem jeszcze dziwnego czlowieka,

Ktory po swych rodzicach nie nosit zatoby,[...]

Byt bardzo nieszczesliwy, ale sig nie zrazal,

Patrzyl w niebo i, petnigc swoje obowiqgzki,

Na ziemig mato zwazalt.

On nawet w drobnych rzeczach byt przesladowany,[...]
Patrzqc w gore, ze swietym usmiechem proroctwa

Mowit do mnie, Ze nie ma bynajmniej sieroctwa! (1, 7)

Wspominatl dziecinstwo jako kraj utraconej szczgsliwosci; wie$, dworek swej matki. Tesknige

do utraconej arkadii dziecinstwa, pisal:

Nie lubie miasta, nie lubie wrzaskow,/[...]

o Kopera, ,,Wiadomos$ci Numizmatyczno-Archeologiczne”, nr 4 (Zbioru ogoln. 34), t Il Krakow, 1898.
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Bo ja chiop jestem — [ ...]

Wies!...to me zycie, to podarek bozy! [ ...]
Serce, ty czujesz strony rodzinne,

Bo tam dla ciebie byto wesele. (1, 11 — 13)

Bardzo wczesnie musial opusci¢ dworek matki w Laskowie — Gluchach, gdy miat zaledwie
cztery lata, po $mierci matki i przenies¢ si¢ do dziedzicznej wsi swej prababki Filarii
Sobieskiej. Po jej $mierci, tuz po wybuchu powstania listopadowego, przenosi si¢ wraz z calg
rodzing do Warszawy, o ktdrej pisal ,,nie lubi¢ miasta”.

Zegnajac Ojczyzne w roku 1842 w wierszu PoZegnanie raz jeszcze powraca do krainy

wczesnego dziecinstwa:

Zegnam was, o lube Sciany,
Skqd, dziecinne strzegqgc loze,
Chrystus Pan ukrzyzowany
Promieniami witat zorze.[...]

Wsiq i niebem Zylem caty. (1, 51 —52)

Lata 1843-1845 przebiegaty pod znakiem stonecznej, sztuka roz$piewanej Italii. Ale 1 tutaj,
gdzie lazurowe niebo zdaje si¢ emanowac samg szczes§liwoscia, dochodza go smutne wiesci
od tajemniczej narzeczonej Kamili o zerwaniu zargczyn. Pisze wowczas utwor Moja piosnka

I, nalezacy do tak zwanej ,,Suity wioskiej”:

Zle, #le zawsze i wszedzie,

Ta ni¢ czarna sig przedzie:

Ona za mng przede mnq i przy mnie,
Ona w kazdym oddechu,

Ona w kazdym usmiechu,

Ona we {zie, w modlitwie i w hymnie...(l, 65).

Opuszcza Wtochy, by podazy¢ do Berlina za swa nowa, niestety nieszcze$liwa mitoscia,
Maria Kalergis ,,0 profilu Minerwy”.
W Berlinie, gdzie tesknigc za stoneczng Italig i gdzie otart si¢ o wigzienie, popadt w

smutki straszne: ,,ja bylem ciggle dos$¢ cierpigcym wsrod tego miasta posgpnego 1 dni szarych,
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wilgotnych, o dwu stonca promieniach, ktore niekiedy wchodza do mnie i nagle si¢ cofaja,
zostawiajac po sobie cienie w katach pokoju mniej przezroczyste, niz przed chwilg. Kazatem
konia przyprowadzi¢ i ruszylem za miasto przez Brandenburskg brame, gdzie jest tak zwany
ogrod. Dzdzysty wieczor 1 prozaiczne bloto, gole drzewa i cicho$¢ (nie taka jak to kiedys,
wracajac konno z Wezuwiusza) nic a nic przypomnie¢, ani naprzod przewidzie¢, ani
zapomnie¢ nie kazata” (list)™.

Cztery $ciany wigzienia berliﬁskiego82 sktaniajag go do rozmys$lan. Pisze wowczas
modlitwy na kazdy dzien tygodnia i wzorem mnichow $redniowiecznych oplata je barwnymi

ozdobnikami. Z tego okresu pochodzi, zorientowany Chrystocentrycznie Monolog:

A kto pracowat tak na Mitos¢ — jako Ty, gdy raczytes stac si¢ cztowiekiem dla
tej pracy?

Co byles smutny az do Smierci, a mitujgcy zawsze? (1, 79).

Po szczesliwym opuszczeniu berlinskiego wiezienia znow Italia — dramaty — wiosna ludéw — i
Mickiewicz ze swym Legionem, ktérego odmiennos¢ pogladoéw nie pozwalita Norwidowi na
akceptacje. Ucieka od barykad Rzymu do Paryza, gdzie zazywa ciszy u Jozefa Bohdana
Zaleskiego. Wkrotce jednak znéw nadciggnety czarne chmury: $mieré Juliusza Stowackiego,
a potem, tego samego roku 1849 — Fryderyka Chopina. Powstaty Czarne i Biate Kwiaty oraz
krystalizowat si¢ zamyst Promethidiona. ,,Bo to widzisz, najszanowniejszy Bohdanie, to we
wszystkim mnie pruje od mitosci Ojczyzny do milosci kobiety (co rzez musze, nie byla w
stanie poja¢ mnie) do mitosci nadobnej formy $wiecznika bragzowego przy ktorym pisze.
Wszedzie tu rozgrom, rozpacz, ktora ja juz we wszystkim tu spostrzegam, jako szram przez
catoprofil przedwiecznego Pigkna” (VIIL, 121). Aby si¢ wyspowiada¢ z przezytych rozterek,
Norwid szuka rownowaznika dramatu, ktory rozegrat si¢ w duszy. Znalazt go w platonskich
dialogach. Nie tylko forma dialogu przeniknela mysl Norwida, ale przede wszystkim tresc,
trzy wielkie idee: Prawdy, Dobra 1 Pigkna. I tak powstatl ,,prorocza Ewangelia sztuki
narodowe;j®*. Promethidion jest polem homeryckich bojow o doskonata pehnig sztuki. Aby to
zrozumie¢ musimy przyjaé, ze istnieje bezwzgledne pigkno, bezwzgledna dobro i
bezwzgledna prawda, nie subiektywne, ale wyplywajace z metafizycznego ustroju $wiata. Na

zarzuty ze strony wspotczesnych mu (Zygmunta Krasinskiego, Adama Cieszkowskiego) ze

81 Zob. Z. Muszynska, Norwid w wiezieniu berlirskim, ,,Pamietnik Literacki: czasopismo kwartalne po§wigcone
historii i krytyce literatury polskiej” 1961, t. 52, nr 1, s. 195-214.

82 7. Falkowski, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 30.

8 Tamze,. s. 52.
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,»clemno pisze” odpowiada w Promethidionie: ,,Sa ludzie, ktorzy wszystko, co jest nad rozum,
za przeciw-rozumne biorg. Tym sposobem, nazwawszy mistycyzmem wszystko, czego si¢
zglebi¢ nie chece (bo to praca), ani przyjac (bo to pokora), sg juz na szczycie doskonatosci”
(ITI, 452). Nie mozna by¢ jasniejszym od przedmiotu o ktérym si¢ méwi. U Norwida patos
bardzo czesto graniczy z ironig ,,Patos wienczy czlowieka duchowego, ktory pnie si¢ ku
szczytom nad przepasciami. Nieztomny heroizm wskazuje mu najtrudniejsze, najbardziej
osamotnione $ciezki, megstwo kaze mu gardzi¢ ostrzegawczym krzykiem gawiedzi, duma nie
pozwala zatrzymac¢ si¢ w drodze i zhanbi¢ staboscig. Cztowiek duchowy idzie przebojem,
niezrozumiany, opuszczony, nic nie majac na sercu, procz szaty”>*.

Ten ,,duchowy cztowiek™ cierpigc niezrozumienie i odrzucenie przez wspotczesnych
opuszcza Paryz w 1852 roku 1 udaje si¢ do Stanéw Zjednoczonych. Stamtad, peten nostalgii

pisze w lisScie do Marii Tregbackiej: Pierwszy list, co mnie doszedl z Europy, ktory uznaé

mozna za skrot whasnej biografii, postrzeganej tragicznie™.

Widziatem marnos¢ ludzkq tak jak nigdy! [...]
Bez dekoracji cnot, wiary, mgdrosci.f...] (1, 217, 218).

Poeta dochodzi do tragicznego apogeum:

Az pekto serce jak organ zepsuty.

To — ktoz wie?... — rowniez bedzie z grobem moim...(1, 219).

Ale peten nadziei dodaje po chwili:

O! Boze...jeden, ktéry JESTES — Boze,
Ja takze jestem...

...cho¢ jestem przez Ciebie. (1, 219).

Dostrzec tu mozna kontekst metafizyczny oraz teologiczny. Z jednej strony potwierdza go
przekonanie poety o Absolucie jako przyczynie przygodnego bytu ludzkiego, z drugiej
natomiast przekonanie o interwencji w egzystencje indywidualng Tego, ktory JEST®:

84 7. Falkowski, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 81.
8 7. Lapinski, Norwid, dz. cyt., s. 110.
% por. tamze, s. 111.
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Wam ja, z gory
Samego siebie ruin, mowie tylko,
Ze z glebi serca blogostawic¢ chciatbym —
Chciatbym... to tyle moge... reszte nie ja,

Bo ja tam koncze sig, gdzie moznosé moja. (1, 219).

»Reszte” wyraznie pozostawia poeta Bozej opatrznos$ci, dostrzegajgc ograniczenia swego ja —
- bytu w moznosci®.

Po powrocie do Europy (1854) w liscie pisanym z Londynu do Zaleskiego
zwerbalizowal zwigzek swej tworczoéci z dramatyczng egzystencja: ,,Ze ludzie dzisiejsi,
nawet najblizej ku temu obowigzani, tak sg zaslepieni, iz nie zrozumiejg nawet, co tu mowig¢ -
ze inni nazwa teorig ten list, ktorego kazdy prawie wiersz zyciem pisze, i to zrobig praktyczni.
Ze inni westchng ... a Najmilosierniejszy dopehi reszty... i przyjma nadzieje. (VIII, 229).
Fragment powyzszego listu do Zaleskiego, pisanego z Londynu tuz po powrocie z Ameryki
(1854), niesie dwa aspekty; z jednej strony uwydatnia zwigzki tworczosci z Zyciem poety, a z

drugiej ukazuje zorientowanie na transcendencje, ktore jest stalg jego perspektywa:

Wiem, ze Bog jest na niebie,

Co gospodarzy swiatem. (1, 143)

Powrd6t do Europy nie zniwelowal smutku bycia niezrozumianym, odrzuconym. To poczucie
rozgoryczenia do wspdlczesnego mu spoleczenstwa wylal w innym liscie, po wielu latach, juz
jako pensjonariusz domu $w. Kazimierza:

»Za co?... co?.. komu?..wzigtem...SAMOTNIE JAK NIKT cala moja mlodosc¢
przetutawszy... Co?...komu?...kiedy?...nie dopuscitem - - nie do-milczalem. Kto?... tak
samotnie czekal, i czeka, i milczy — jak ja?...kto?... pokazcie... kto?...(IX, 290).

Nigdy jednak nie stracit z oczu tego azymutu godnosci ludzkie;j:

Kto inny ma laur i nadzieje,

Ja - jeden zaszczyt :by¢ czlekiem. (1, 322)

8 Por. M. A. Krapiec, Ja czlowiek, Lublin 2005, s. 143.
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Bardzo istotnym momentem mysli Norwida bylo Slowo, w znaczeniu Logosu z
Ewangelii sw. Jana (J 1, 1), jak i wolno$¢ Stowa. Wyrazit to w formie dwugodzinnego
odczytu, pod auspicjami ,,Polonijnego Towarzystwa Pomocy Naukowej” 13. maja 1869 roku,
pod tytutem Rzecz o wolnosci stowa. Wolno$¢ stowa w mniemaniu Norwida — to podwalina
wszelkiej wolnosci osobistej, bez ktorej postep czlowieka jest niemozliwy.
,»Lylko, Ze to co nazywaja wolnoscig stowa jest dotad wolnoscig moéwienia”. (... ) Zmieszanie
tych dwoch poje¢ pochodzi z matej znajomosci stowa”. Stowo rozumie Norwid mistycznie,
podobnie jak $w. Jan w Prologu swej Ewangelii. Pojawia si¢ rowniez wzglad artystyczno-
literacki jednak mistyka przewaza, nadajac zasadniczy ton Rzeczy o wolnosci Stowa. Stowo
promieniuje z Boga, a Bog przeswietla ludzkos¢, czlowieka i1 stowo. Czlowiek byt stworzony
jako istota doskonata i upadt wskutek grzechu. Poemat ten dotyczy poczatku, dziejow i celu
Stowa. ,,Poczatek to chwila krotkiego spigcia Boskich 1 przyrodzonych wlasciwosci w
cztowieku, to nagly rozbtysk w ciemnoty zywiotéw, to wiedza wyloniona z niewiedzy. Stowo
wecale nie jest dorobkiem. Jest darem. R6znica znaczna, bo dorobek — to owoc wlasnej pracy,
a dar kaze mysle¢ o dawcy, czyli w tym wypadku o Bogu” 88,

Stowa czlowiek nie wywiodt z siebie sam, ale stowo bylo z cztowieka wywotane

| dlatego dwie przyczyny tam uczestniczyly: jedna w sumieniu cztowieka, druga w

harmonii praw stworzenia (111, 559).

Stowo jest zatem metafizycznym wyznacznikiem bytu. Norwid cztowieka i przyrode wigzat z
Bogiem. Zblizal si¢ niejako do filozofii tomistycznej z jej troistym rozrdéznieniem: ,,natura,

gratia et gloria®®.

,» 11Zeba spojrzawszy na dziecko male widzie¢ Boga”

Kto Ci obetrze pot z bladego czota?
Jesli nie prawda, Weronika sumien,

Stojaca z chustka swa w progach kosciota?! (I, 274)

Cykutq karmion, czy miodem i mlekiem,
Bqgdz: niemowleciem, mezczyzng, kobietq

Ale przed wszystkim bgdz: Bozym cztowiekiem. (1, 274)

8 7. Lapinski, Norwid, dz. cyt., s. 159.
8 Tamze, s. 160.
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Wojna prusko-francuska, ktora przezywatl Norwid w Paryzu nastrajala go filozoficznie.
Zasiada wtedy do pisania swojej Philosophie de la guerre zapewne po to, zeby zrozumieé¢
rzeczywisto$¢. Nabiera dystansu do chwili obecnej i tworzy swoista synteze; dokonuje
ujemnej oceny tak zwanego realizmu umystowosci i1 kultury europejskiej z konca XIX wieku:
,Humanitarnego we wszystkim ksztalcenia si¢ cate te praktyczne i realne (jak nazywaja
dzisiaj) pokolenie zaniechato byto na wiar¢ materialnych filozofikow, uczac si¢ specjalnostek
mechanicznych...az oto jednego razu historia glosem wielkim zapytata o ludzi. Zapytata
owego, ktory sprzedal byl wielkie tradycje prac za mechaniczne uzdolnienia do robienia
watpliwotrwatych pieniedzy... zapytata go (mowig): Co zrobite§ Kainie z trupem brata twego
Czlowieka? — I znalazloz si¢ tez duzo ludzi? - i1 znalazlze si¢ Cztowiek w tej Europie?”(IX,
477). Artysta nigdy nie przestat wota¢ o cztowieka 1 wartosci chrze$cijanskie. Rozgoryczenie
do spoteczenstwa polskiego ghuchego na jego Stowo, siggato zenitu, gdy u schytku zycia pisat

w liscie do Zofii Radwanowej ,,Powiedzcie p. Sarneckiemu (,,Echu”), ze:

C. N. zastuzyt na dwie rzeczy od Spoteczenstwa Polskiego: to jest,

azeby onez spoleczenstwo nie byto dlan obce i nieprzyjazne.(X, 202).

Obecny renesans Norwida spetnia jego profetyczng zapowiedz: ,lecz ty spomnisz,
wnuku” (II, 17). Najwiekszy z wnukow Norwida; $w. Jan Pawel II, §wiadomy dtugu wobec
czwartego wieszcza, podczas audiencji generalnej 2 lipca 2001 roku, w 180 rocznice urodzin
poety tak o nim powiedzial: ,jeden z najwigkszych myslicieli 1 poetow, jakich wydata
chrzescijanska Europa. (...) Poezja Norwida wyrosta z jego trudnego Zycia. Ksztaltowata je

gleboka estetyka wiary w Boga oraz w nasze cztowieczefistwo Boze”.

1.2. Pisze — ot! Czasem...pisz¢ na Babylon. Do Jeruzalem! — Biblia szkola Norwidowego

Stowa

Z Lektury Norwida emanuje bogactwo tradycji chrzescijanskiej, u podstaw ktorej lezy

Biblia — dogltebnie studiowana przez autora Vade-mecum. Stanowita ona dla poety nie tylko

arcydzielo literackie, ale zrédto jego wizji §wiata; cztowieka i warto$ci™.

% por, A. Merdas, Zuk Przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983, s. 6.
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Po epizodzie amerykanskim (1852-1854) Norwid powrdcit na stary kontynent; do
Paryza, i w kregu przyjaznej sobie kultury pozostal juz na zawsze. Wczesniejszy kontakt ze
swiatem chrze$cijanskiego Rzymu i catym dziedzictwem zachodnioeuropejskim (lata 1842-
1852) przyczynit si¢ do uksztaltowania bogatej osobowosci artystygl. Do Sakramentu
Bierzmowania przygotowywali go ksi¢za Zmartwychwstancy, ktorzy wywarli duzy wptyw na
jego duchowos$¢. Pod ich wptywem Biblia stala si¢ dla niego ksigga zycia oraz podwalinami
jego $wiatopogladu.

Bardzo adekwatne, jesli chodzi o znaczenie tej ksiggi w zyciu poety, wydaja si¢ stowa

Romana Brandsteattera:

Biblio, Ojczyzno moja! [...]

Na Tobie uczylem sie czytad,
Na Tobie uczylem si¢ pisac,

Na Tobie uczylem si¢ myslec,
Na Tobie uczytem sie Prawdy.g2

Wiersz Norwida Moja Ojczyzna wskazuje na podobne konotacje:

Ojczyzna moja nie stgd wstawa czolem,
Ja cialem zza Eufratu,

A duchem sponad Chaosu si¢ wzigtem.(l, 336)

Kraina nad brzegiem rzeki Eufrat byta biblijnym Rajem. Stamtad wyprowadzat poeta
swoja genealogic twierdzac, ze tam byl calej ludzkosci prolog (11, 567)%. Geneza jego
spojrzenia na istotne kwestie dotyczace czlowieka i wartosci tkwi w PisSmie §w. ,,Biblijnos¢
tworczosci Norwida to nie tylko obfitos¢ cytatow 1 aluzji biblijnych; to przede wszystkim
wielka glebia, oryginalnos¢ i poprawno$¢ teologiczna poetyckiego uj@cia”94. Wskazemy na
niektore zrgby Norwidowej antropologii i aksjologii, mocno zakotwiczone w Starym i

Nowym Testamencie.

91 Zob. tenze, Ocalony wieniec, Warszawa 1995, s. 121.

%2 R. Brandstaetter, Krgg Biblijny, Warszawa 1994, s. 205, 207.
% A. Dunajski, Sfowo stalo sie silg, Pelplin 1996, s. 26.

% K. Bukowski, Biblia a literatura polska, Warszawa 1984, s. 31.
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1.2.1. Biblijny cztowiek Norwida

Swoje postrzeganie cztowieka poeta ukazuje w legendzie Bransoletka ,,jako bogatym
jest dramatem zycie tego lichego zlepka, ktory doczesny jest co chwila, a wieczny zawsze”.
(VI, 33).

Autor Quidama wszelkie prawdy biblijne, religijne stara si¢ naswietli¢ w kontekscie
egzystencjalnym; pokaza¢ ich sens w aspekcie prawdy bycia. Dotykajac kwestii Objawienia,
nie traci perspektywy czlowieka; jego uwiktania w ,,dramat zycia”. Jego mysl ujmuje kwestie
dogmatéw w kategoriach blizszych fenomenowi ludzkich przezy¢®™. Hrabina — bohaterka

dramatu Aktor — interpretujac ksigge Hioba Tak rzecze:

Biblia jest cata z zycia - - (IV, 425)

Jesli mowa o dramacie zycia, nie mozna zrezygnowac z narzucajacej si¢ konotacji filozofii
Tischnera — czlowicka jako podmiotu dramatu; czlowieka zanurzonego w egzystencje;
obejmujacego swoje cierpienie refleksja, ale taka ktéra ubogaca, a nie niszczy jego ,,ja”.

Norwid, podobnie jak biblijny Hiob, przypisuje cierpieniu wartos¢:

Nie stargam Cig ja — nie! - Ja, U —wydatnie! (11, 143)

Dramat ludzkiego zycia osadzony jest w Ewangelijnej przestrzeni ,,juz i jeszcze nie”. W liscie
do Augusta Cieszkowskiego poeta napisat: ,,Czlowiek, azeby (to, co nazywajg) szczgsliwy
byl, powinien mozno$¢ mieé: 1. Zycia za co — 2. Zycia dla czego, 3. umierania za co. Brak
jednej z tych mozno$ci daje dramat. Brak dwoch daje tragedie. Brak trzech, jako
przechodzacy normalng cztowieka wyobraznig, daje to, co kokieteriag nieszcze$cia albo
nerwowym zowig niekiedy przywidzeniem” (VIII, 109-110). Dramat ten dzieje si¢ na granicy
dwoch niezgodnych $wiatdw ziemi i nieba. Istote tak pojmowanego cztowieczenstwa oddaje
wiersz, ktory mozna okre$li¢ mianem manifestu egzystencjalizmu chrze$cijanskiego Norwida
— Pielgrzym. Taka koncepcj¢ czlowieka zaczerpngt Norwid z listow $w. Pawla (2 Kor. 5):
,»Wiemy bowiem dobrze, ze kiedy nawet zniszczeje nasz przybytek doczesnego zamieszkania,
bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie rekg uczyniony, lecz wiecznie trwaty w niebie”

(2 Kor. 5,1). Analogia jawi si¢ tu w sposob prosty;

% Por. W. Kudyba, ,, 4by mowe chrzescijariskq odtworzy¢ na nowo...” Norwida méwienie o Bogu, Lublin 2000,
s. 168-169.
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Dom moj ruchomy, (...)

Przeciez ja — az w nieba tonie trwam. (11, 28).

Poemat Salem nawigzuje do przypowiesci O uczcie, na ktora Pan zaprosit ,,najprzedniejszych

w miescie potentatow” (III, 511). Wybrancy wzgardzili zaszczytnym zaproszeniem, wiec:

Wraz one posty wyszli za oplotki

I na rozstajnych drog poprzeczne szlaki

| zaprosili pielgrzymie sierotki,

Kaleki, dziady chrome — nieboraki. (I11, 511)

W omawianym poemacie dostrzec mozna rys historiozoficzny, podnoszacy owe ,,pielgrzymie

sierotki” do poziomu sacrum Logosu:

...Dziejow mgdre sq ekwacje:
Na dnie ich lezy Chrystusowe stowo,

Na szczycie On sam z niewidzialng glowg, (111, 512)

On - Pan pozwala mie¢ nadzieje pielgrzymom, co wyraza strofa poematu, odnoszaca si¢ do

Ksiegi Rodzaju:

Synow ma wielu, wielu, niewolnica,
Ale i Sarze blyska obietnica —

Izmael kona na puszczy z pragnienia,
Ali¢ Pan Zrodto daje mu chtodzgce —
Izaak miecz juz czuje u ramienia,

Ale hamuje Pan ostrze blyszczgce. (111, 513)

Fragment analizowanego poematu zatytutowany Do Hrabiego Wladystawa Zamoyskiego
kresli posta¢ sw. Pawta w perspektywie jego drogi do Damaszku, na ktorej przezywa swoja
konwersje (Dz 9, 1 — 19). Damascenskiemu upadkowi Norwid nadaje wymiar metafory

zmagan cztowieczych:
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Wszakze ta ciemnos¢ wlasnie i zmgcenie
Ttem sq, na ktorym palec Chrystusowy

Z obloku wstawa i kresli widzenie...
Rycerz raz jeszcze plaszcz oblecze nowy,
Narodow wiele Miloscig obejmie,

Przed tron bez — wstydzie poniesie okowy,

Bogu i ludziom zastuzon uprzejmie. (111, 515)

Poeta, doceniajac trud Pawlowej misji niesienia przestania MitoSci, ubolewa réwnoczesnie

nad tym, ze nie kazdemu dana jest iluminacja damascenskiego upadku:

Nam — gdyby Pan Bog dat Twoje wytrwanie
(O czym zaprawde watpie — i szeroko!),
Moze by rychlej wstato to Spiewanie,

Moze bys rychlej rozradowat oko. (111, 516)

To wytrwanie Pawlowe wiedzie ku prawdzie odkrytej przez poet¢ w innym poemacie —

Rzeczy o wolnosci Stowa:

Zaiste — by¢ aktorem trza, i by¢ w teatrze...

Oderwac sie od siebie i wejs¢ w siebie: stowem. (111, 569)

Wejs¢ w siebie stowem mozna zrozumieé¢ jako bycie w drodze do prawdy o sobie samym,
odkrywanej wcigz w obcowaniu z Ewangelia.

W Dwoch meczenstwach poeta — malarz ukazuje pejzaz atenskiego Areopagu, gdzie
$w. Pawel chciat odstoni¢ Grekom prawdg o ,,Nieznanym Bogu” (Dz 17, 16 — 32), a oni

okrzykna¢ go mieli bogiem:

Ow jest Merkuriusz. — Przyszedl tu w sukmanie z ciala,
Lecz Bogiem on! — Pasterze woly niech podadzq! —
Niech o kolumne topor miodzienczy wygtadzq

A panny tanczac, piesni niech ofiarne wzniosa! (...)
Poganie! — krzyczgce — cztowiek jestem i, jako wy,
Proch prochow — i na ziemi tej bledny viator,
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A dla Chrystusa jesli tez poczynam dziwy,
Te sq z Swietego Ducha — wiec Veni — creator
Spiewajcie — bo nie kwiaty mnie — predzej pokrzywy! (1. 119)

Miano ,,btednego viatora” przypisane §w. Pawlowi nosi takze znamiona autorefleksji poety,
ktéry okresla nim siebie samego, a takze kazdego cztowieka. Zdarza si¢, ze ,,.Btedny viator”
odpowiada twierdzgco na stowa powotania - ,,vade-mecum”; stowa Jezusa skierowane do §w.
Piotra oraz $w. Andrzeja (Mt 4, 19). Staly si¢ one tytutem cyklu poetyckiego stu ogniw — stu
wierszy ulozonych w $cisle okreslonym porzadku intelektualnym. Zatem droga ludzkiego

zycia ma okre$lony kierunek:

Nie za sobq z krzyzem Zbawiciela,
Ale za Zbawicielem z krzyzem swoim. (111, 431)

Tytut Vade-mecum stanowi zaproszenie do drogi. Nasuwa si¢ pytanie o istot¢ owej drogi.
Ot6z jest to droga, ktora sama w sobie stanowi warto$¢. Takie bycie w drodze oznacza dla
Norwida partycypacje w okreslonym systemie wartoéei™. Droga Vade-mecum jawi si¢ jako
droga ciaggltego wzrastania w kierunku ,,prawdy pierwowzoru”, w kierunku obrazu Boga w
cztowieku zapisanego moca Stowa — Logosu na poczatku. ,,Jesli caty kosmos, cate stworzenie
moze by¢ pojmowane jako stowo, to oczywiscie w szczegdlny sposob takim stowem Stworcy

jest korona stworzenia — cztowiek®":

Czlowiek — jest Obraz i czgstka Boga, tj. Stworzyciela. (V1, 549).

Przejrzyscie jasne sa tu konotacje z Heksameronem: ,,Stworzyt wigc Bog czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl” (Rdz 1, 27). Ten Biblijny motyw ksi¢gi Genesis,
bardzo czesto powraca w pismach autora Rzeczy o wolnosci Stowa. Jest niejako dominantg
wszelkich biblijnych odniesien poety. W centrum wizji cztowieka jako ,.blednego viatora”
znajduje si¢ czekajacy w domu Ojca Chrystus. Taki obraz cztowieka ksztaltuje u Norwida
sama osoba Chrystusa — Syna Bozego i Syna Czlowieczego, ktory przeszedt swoja droge
,dobrze czyniac” 1 ,,dajac Swiadectwo prawdzie”. Poeta ma glebokie przeswiadczenie, ze

celem drogi zycia cztowieka ,,na tej planecie jest dawanie §wiadectwa prawdzie” (VI, 434).

% E. Feliksiak, Poezja i mysl. Studia o Norwidzie, Lublin 2001, s. 18-19.
% A. Dunajski, Sfowo stalo sie silg, Pelplin 1996, s. 24.
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Stowa te brzmig jak afirmacja odpowiedzi jaka daje Jezus Pilatowi: ,,Ja si¢ na to narodzilem i
na to przyszedtem na §wiat aby da¢ §wiadectwo Prawdzie. Kazdy kto jest z prawdy stucha
glosu mojego” (J 18, 37). Norwid czesto parafrazuje Biblie¢ w swych wypowiedziat. Swiadczy
to o tym jak ogromne ma dla niego znaczenie Stowo objawione.

Biblia — jako swigty tekst — oczywiscie nie wskazuje explicite na ontyczng strukture
cztowieka, lecz mozna z niej wyprowadzi¢ przestanki dotyczace stosunku cztowieka do Boga
we wszystkich jego aspektach®®. Przede wszystkim czlowiek to ten, ktory ,Jest”. Poeta
wielokrotnie postuguje si¢ stowem JESTEM, pisanym z wielkich liter. Wydaje nam si¢, ze
jest to celowy zabieg merytoryczny. Pragnie on z jednej strony podkres$li¢ range pojgcia
wystepujacego w Biblii; w stynnym dialogu Mojzesza z Bogiem podczas epifanii w krzewie
gorejacym. Bog objawia mu swoje imi¢ Jahwe, thumaczone na je¢zyk polski jako ,,JESTEM,
KTORY JESTEM” (Wj 3, 14). Wskazuje to na moment metafizyczny istnienia; na konotacje
mysli Norwida z filozofia klasyczna Arystotelesa i éw. Tomasza z Akwinu *°. Wielkie litery

stosowane przez poete nie budza watpliwosci na biblijng geneze stowa:

Az wyjrzat mu bog-fetysz z ghuchego granitu,
Ten sam co byt w sumieniu i w gwiazdach u szczytu,

Ten sam...CO JEST. (I, 572)

To fragment Rzeczy o wolnosci Stowa, po ktérym Norwid nawigzuje do hymnu o stworzeniu

z Genesis, akcentujac prawde o harmonii stworzenia:

1 oto nagle widzim pierwszq karte stowa,
Pierwszq widzim litere... z harmonii stworzenia,

ogromne A! podziwu swiata i sumienia! (111, 572)
Ten wielki mitosnik Stowa w nastepujgcy sposob wystawia biblijny Heksameron:
Dziwnie wielki! Mojzesza stilus w jednym stowie,

Kresli poczqtek ludzkiej zatozony mowie —

,, Oto (mowi) Przedwieczny przywiodl przed Czlowieka:

% por. A. Merdas £uk Przymierza..., dz. cyt., s. 63.

% K. Laszczynska-Fankanowska, Trzy odstony antropologicznej mysli C. K. Norwida, ,,Wroclawski Przeglad
Teologiczny” 2012, nr 2 s. 167-176; taz, Czlowiek na to przychodzi na planete, aby daé swiadectwo prawdzie.
Cypriana Kamila Norwida ,, Prawda cala”, ,Swidnickie Studia Teologiczne” 2013, nr 10 s. 225-240.
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Bydto, zwierze i ptactwo powietrzne... i czeka,

Aby je wszystkie przezwat ICH imieniem wlasnym...(l11, 573).

W ten sposob artysta uwydatnia teologiczng prawde o wielkiej godnosci osoby ludzkiej; bo
oto Stworca dzieli z cztowiekiem akt kreacji. ,,Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzgta ladowe 1
wszelkie ptaki podniebne, pan Bog przyprowadzit je do m¢zczyzny, aby przekona¢ si¢ jak on
je nazwie”. (Rdz. 2, 19).

Biblijne JEST z wielkich liter znajduje si¢ rowniez w wierszu Norwida Pierwszy list, co mnie

doszedt z Europy:

O! Boze...jeden, ktory JESTES — Boze,
Ja takze jestem...

...cho¢ jestem przez Ciebie. (1, 219)

Mysl zawarta w powyzszym cytacie sugeruje metafizyczng zasade przyczynowosci — byty
przygodne istniejg dzigki zakorzenieniu w absolucie, ktory jest czystym istnieniem
(norwidowe JEST), przyczyng wszechrzeczy. Na taki kontekst rozumowania wskazuje takze

pojecie principium w jednej ze strof przytaczanego juz poematu Rzeczy o wolnosci stowa:

W tym momencie dotkngtem palcem Zmartwychwstania
I wymowitem stowo ,,JESTEM...” — niespodziane,
I chciatem rekq wtory kamien podjgcé z ziemi...
Lecz zdat mi sie ogoltem tgczny ze wszystkimi...
Zadrzatem znow ...
...gdy orzet rzeki, jak trgba grzmiqgca:
,KTO TU TRACA RUINE, TEN PRINCIPIUM TRACA...” (111, 617).

Wszelki byt, to co jest zalezy od ,,PRINCIPIUM”, a finalnie od absolutu'®. Cztowiek jest
takze bytem przygodnym, a zatem partycypuje w Absolucie. W obszarze takiego

rozumowania nalezy odczytywa¢ Norwidowe ,,ja takze jestem, cho¢ jestem przez Ciebie”.

59101

Cztowiek w ujeciu Norwida to ten, ktory jest —,,Quidam” . Zgodnie z thumaczeniem slowa z

190 por. Krystyna Laszczynska-Fankanowska, Czlowiek na to przychodzi na planete, dz. cyt. s. 228.
101 Ujasnienia pojecia Quidam dokonat Sawicki w artykule: Quidam. Wokél semantyki, ,,Studia Norwidiana”

2008, nr 26, s. 3-15.
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jezyka tacinskiego ,,0znacza kogos, kto realnie istnieje lub istnial”*®?. Pomijajac tu niuanse i
konotacje znaczeniowe pojecia, warto przytoczy¢ za Stefanem Sawickim kontekst biblijny
wystepowania stowa. Pojawia si¢ ono w tekscie przypowiesci, o Synu Marnotrawnym (Lk 15,
11-32). Warto rowniez ubogaci¢ ten wywod nastepujgcym odkryciem Sawickiego odnosnie
do pojecia: ze ukladem odniesienia s3 zdarzenia ewangeliczne, zwigzane gtownie z me¢ka
Chrystusa. Nie mozna zrozumie¢ w pehni sytuacji sadu i perspektywy meczenstwa, Gwido i
dwoch jego towarzyszy (piesni VII i IX Quidama), jesli nie poréwna si¢ jej z sagdem nad
Chrystusem i1 Jego Me¢ka w obecnosci dwoch innych skazancow. Nie odkryje si¢ pelnego
znaczenia gestu ofiarowania przez syna Aleksandra chleba Gwidonowi i jego towarzyszom,
jesli nie usytuuje sic go w perspektywie Ostatniej Wieczerzy i tajemnicy Eucharystii*®.
Interpretacja taka odstania jeszcze glebsze mozliwosci odczytywania poety.

Zatem Norwidowy czlowiek to ,btedny viator”, ale taki, ktory JEST, a jako byt
przygodny JEST w moznosci, czyli wcigz si¢ staje by osiggna¢ owa pelnie w Panu, by kiedys
zmartwychwsta¢. Miat glebokie prze§wiadczenie, ze musi dazy¢ do prawdy i pozosta¢ zawsze

104 o
77w swym zyciu:

wierny swej idei ,,zwolenia
Na ziemi nie pojety, zrozumialszy w niebie,
Znajdzie ttumacza dla siebie,

I Boga samego wzruszy ”.(l, 18).

Filozofa cztowieka Norwida wiaze si¢ z pracg. Czyn w mys$li poety ma dwojaka strukture:
dziatanie transcendencji i cztowieka'®. To podwdjne dziatanie bylo pelne harmonii w raju.
Cztowiek nie odpowiedzial na ten ogromny dar Boga i nie chcial przebywaé w rajskim
ogrodzie:

Czlowiek catym powstal, zupetnie — wytwornym,

I nie bylo tatwo by¢ rownie pokornym!

Bo caly byt i pigkny... i upadt...

Dzis — praca

Cos w nim ksztattuje, i cos mu powraca. (111, 440)

102 Tamze, s. 3.

103 Tamze, s. 4.

194 1dea zwolenia zostata wyrazona w dramacie Zwolon, polega na tym, ze cztowiek winien odkrywaé wole Boga
W swoim zyciu.

1955, Grygiel, W kregu wiary i kultury, Warszawa 1990, s. 277.
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Norwid podobnie jak Cieszkowski uznaje czyn za zasade bytu i historii. Przez prace
cztowiek ma dazy¢ do odkrywania trzech warto$ci najwyzszych prawdy, dobra i pickna, a
mowiagc jezykiem $w. Pawla: wiary, mitoSci 1 nadziei: ,,Tak wi¢c trwajg wiara, nadzieja,
mito$¢ — te trzy: najwieksza z nich (jednak) jest mitos¢”. (1 Kor. 13, 13). U Norwida tak to

jest okreslone:

1dZzmy i stawmy czolo szalonej zawiei,
A kazdy niechaj gtosem duszy swojej spiewa
Piesn o Mitosci, Wierze i Nadziei. (1, 18)

Te ,,Piesn” zdaniem Norwida nalezy $piewac praca, wykonywang z Mito$cig, w taki sposob,

by szerzy¢ pigkno 1 dazy¢ do celu eschatycznego, nie baczac na uznanie i ze strony ludzi:

Kto inny ma laur i nadzieje,

Ja —jeden zaszczyt: by¢ czlekiem. (1, 323)

Czlowiek Norwida przez prace przywraca rajski porzadek zniszczony przez grzech

pierworodny, przez ktory:

Glos grzmi nad tobq: ,, Postradates Eden!”

Grzmi dookola: ,, Pracuj! z potem czota!”

Nasuwa si¢ kolejna analogia biblijna: ,,Do me¢zczyzny za$ [Bog] rzekt «Poniewaz postuchates
swej zony 1 zjadle§ z drzewa, z ktorego ci zakazatem; mowiac: Nie bedziesz z niego jes¢ —
przeklgta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat z niej
pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia»”. (Rdz 3, 17). Praca wedlug Norwida

ma przywraca¢ zachwiang harmonie i tad:

Czlowiek catym powstal, zupetnie — wytwornym,
I nie bylo tatwo by¢ rownie pokornym!

Bo caly byt i pigkny...i upadt...

Dzis — praca

Cos w nim — ksztattuje, i cos mu powraca. (111, 571)
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Praca w mysli Norwida ma warto$¢ niezwyklta jako powotanie przez Stworce do kontynuacji

dzieta stworzenia w przestrzeni prawdy dobra i pigkna.

Piekno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato. (111, 440)

Takie jej uymowanie przez poete¢ mozna poréwnac do ujecia pracy w encyklikach Jana Pawtla

Il - Laborem Exercens, oraz Franciszka | — Laudato Si*.

1.2.2. Biblijne usytuowanie Norwidowej aksjologii

W mysli autora Assunty autorytetem najwyzszym jest B(’)g107

. Norwid tworzy swoistg
hierarchi¢ warto$ci, na szczycie ktérej znajduje si¢ Stwoérca wszechrzeczy, do ktorego

zmierza cale stworzenie:

Jakiz? Jest bowiem stowa cel i arcydzieto,
Jesli nie to? — by Ludzkos¢ wszelakg przyj¢to,
A dotrzymato Boskosc i swiecito astrem,

Ztagodzonym wytwornej lampy alabastrem. (111, 590)

Tak rozumiane stowo ewokuje Stowo — Logos, z prologu Ewangelii §w. Jana, ktore si¢ wciela
by wejs¢ w historie cztowieka. Stowo, ktore ,,byto na poczatku u Boga” 1 ,,Bogiem byto” (J 1,
1).staje si¢ cztowiekiem. Mysl ta otrzymuje poetycki wyraz w wierszu Do Najswietszej Panny

Marii Litania:

Czy prawda, zZe si¢ Prawda urodzita

I ze Stworzyciel stawa si¢ stworzeniem? (1, 192)

Nie ma zadnych watpliwosci ks. Antoni Dunajski, ze Stowo W Rzeczy o wolnosci Stowa t0

wlasnie jest wchodzacy w nasza ludzka historig Chrystuslos, ktory powie przed sadem Pitata:

1% Franciszek 1, Laudato Si, Wroctaw 2015.

97 por. D. Pniewski, Miedzy obrazem i stowem. Studia o poglgdach estetycznych i tworczosci literackiej
Norwida, Lublin 2005, s. 10-11, tenze Narzedzia Norwidowskiej Moralistyki Wzniostosé, Pathos, Ethos, i
Paideia w Wielkich Stowach i w Modlitwie, ,,Studia Norwidiana” 2011, nr 29, s. 119-120.

198 por, A. Dunajski, Stowo stato sie silg..., dz. cyt., s. 49-52.
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,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ §wiadectwo prawdzie. Kazdy,
kto jest z prawdy slucha mojego gltosu . (J 18, 37). Stowo — Jezus odstonito nam Prawde,
Dobro 1 Pigkno samego Boga, odstania Boga w jego istocie. Bog stwarzajgc §wiat widzial, ze

wszystko byto dobre (Rdz 1). Norwid odwotuje si¢ do tej perykopy mowiac:

Dobro dostrzegam we wszystkim nawet w sobie. (VI, 601)

Stworca nie tylko widziat, ze wszystko bylo dobre, ale takze ustawit w pigknym porzadku

wielkie dzieta swej madrosci. Biblijny autor natchniony zawart te tresci w Ksigdze Madrosci:

,»On ustawil w pigknym porzgdku wielkie dzieta swej mgdrosci,
poniewaz istnieje przed wiekami i na wieki;

a nic Mu nie bedzie dodane ani odjete,

i nie potrzebuje Zadnego doradcy.

Jakze godne ukochania sq wszystkie Jego dziela,

a sq jak iskra do zobaczenia. (Mdr 42, 21-22)

W wyzej przytoczonych perykopach biblijnych dostrzec mozna doskonatg korelacje;
tozsamo$¢ tego co dobre i pigkne. Madro$¢ przedwieczna, a wiec Prawda mocg Stowa
powotuje do istnienia Dobro i Pigkno. Ten mysliciel ,,Z Prawdy”, wyprowadza swa filozofig
po czgsci z filozofii Platona. Wyptywa z niej jak ze zrédta 1 czerpie Prawde, Dobro 1 Pigkno
jakby wyrwal sie z grona kajdaniarzy zakutych w jaskini i wybiegl na stonce™®. Norwid w
Biblii odnajduje owo $wiatto, blask ktorego brakowato Platonowi. W Fortepianie Szopena
Poeta wskazuje na t¢ teologiczno-filozoficzng tozsamos$¢ Pigkna, ktorg artysta osigga w sztuce

Z jego pierwowzorem - Bogiem:

Emanuel juz mieszka na Taborze (11, 144)

Stowo ,,Emanuel” bliskie byto sercu poecie. Dostrzegal jego teologiczng wazko$¢, rozumiat
jego istote — Bog bliski nie tylko ludzkosci, ale 1 kazdemu czlowiekowi z osobna. Boska
osoba Syna czlowieczego chce si¢ utozsamié egzystencjalnie z osobg indywidualnqllo.

Zauwazmy, gdzie umieszcza poeta Boga — Emanuela - na Taborze — Goérze Przemienienia; nie

199 platon, Parstwo, thum, W. Witwicki, Warszawa 1991, s. 63- 65.
10 A Merdas, Ocalony wieniec, Warszawa 1995, s. 134
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tylko Jezusa, ale pod wptywem Jego i cztowieka. Jan, Piotr i Jakub zawsze juz beda nies¢ w
sobie te¢ tajemnic¢ przemienienia. Ich egzystencja bedzie od tego momentu przemieniona,
ol$éniona prawdg. Autor Tyrteja pokazuje, ze prawdziwy artysta niesie odkryty przez siebie
rabek tajemnicy Tego, ktory jest samym Piecknem. Augustyn powie z zalem, ale i radoscia:
,»P0zno Ci¢ odkrylem pickno$ci moja”.

W Promethidionie o prawde¢ walczy sam prorok. Przeciwstawiany jest on przez autora
polskim wieszczom'*!. Prorok wedtug poety umiera dla Prawdy pisanej z wielkiej litery, jako

ze jest to Prawda pochodzaca od samego Boga, jest samym Bogiem:
Skqd sq proroki (111, 454)

Piszac swoj List do artystow §w. Jan Pawel Il czerpal natchnienie z naszego IV wieszcza,

dostrzegajac w jego mysli inspiracje biblijne:

Bo piekno na to jest by zachwycato
Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato. (111, 440)

Piekno jako $wiatto prawdy i1 dobra, odsyla do wersu z Ksigegi Psalmow: ,,Przed nim
krocza majestat 1 pigkno, potega i chwata w Jego przybytku. On bedzie sadzit $wiat
sprawiedliwie, zgodnie ze swa prawda (Ps. 96).

Norwida aksjologia zakorzeniona jest mocno w Biblii i to jej wszystkie trzy kategorie:
prawda dobro i1 pigkno; nie za$ tylko dwie pierwsze jak twierdzi Janusz Maciejewski,

uwazajac nieslusznie, Zze Biblia pozbawiona jest kategorii piqknam.

Poza wersami z
psalméw, §wiadczy o tym perykopa z Ksiggi Madrosci: ,,Bo z wielkosci 1 pigkna stworzen
poznaje si¢ przez podobiefistwo ich Stwoérce” (Mdr 13,5). Poeta mial przeswiadczenie, ze
artysta ewokuje pigkno, ktore jest. Bliska zatem jest autorowi Quidama koncepcja pickna jako

transcendentalnej wlasciwosci bytu:

Och! nie!l... Nie sam geniusz arcydzieta tworzy, (...)

Lecz i uczczenie w dzietach dziwnej reki Bozej (11, 212)

1113 Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10, s. 8.
112 3. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 39.
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To Boze pigckno ma wedlug wigkszosci filozofow sklania¢ do kontemplacji, do
umitowania go. Norwid wskazuje na jeszcze jeden aspekt pickna i twierdzi, ze ma zachwycac
do pracy, ktora prowadzi do zmartwychwstania113. Bliski tu jest mysleniu $w. Pawla, ktory
mocno powie czekajagcym na paruzje Tesaloniczanom: ,,Kto nie chce pracowaé, niech tez nie
je” (2 Tes 3, 10). Mysliciel podkresla rowniez prace wykonywang przez Jezusa: ,,Zbawiciel
weiaz pracuje i umywa nogi”; powie w liscie do Marii Trebickiej™.

Istotnym rysem aksjologii Norwida jest mitos¢. Poeta pickno wigze z mitoscia:

Pigkno ksztattem jest mitosci. (111, 437)

Nasuwajg si¢ oczywiste konotacje biblijne; z Piesnig nad piesniami oraz jej
nowotestamentowym odpowiednikiem Hymnem o mifosci $w. Pawta™™. Teologicznie trafnym
komentarzem poety do tych perykop o mitosci ze Starego i Nowego Testamentu jest Psalmow
— psalm z roku 1850.

Norwid przejat z Biblii nie tylko system warto$ci, ale rowniez postuzyt sie biblijng
forma przedstawiania ich — parabola, czyli przypowiescig. Wielokrotnie wypowiadal si¢ na
temat wartosci tej formy wypowiedzi: ,,Parabole maja to do siebie, ze nie tylko prawdy
przedstawiajg, ale 1 dramat zycia prawde¢ wyrabiajacy — dlatego tez, miedzy innymi
powodami, parabolami Zbawiciel okreslal niektore prawdy — filozofia niemiecka jest w
btedzie pod tym wzgledem, bo nie wie, Ze jest tylko pewna warstwa prawd i ze sa tylko
pewne strony prawdy, ktore si¢ idealnie przedstawi€ 1 idealnie formami mysli objasni¢ daja,
ale, ze drugi prawd okres dla uwydatnienia swojego potrzebuje dramatu zycia — paraboli. (VI,
433).

Obszerny poemat Quidam sam Norwid okreslit przypowiescig. Przez realny obraz
starozytnego Rzymu poeta rysuje krolestwo boze XIX — w $wiecie mu wspotczesnym. Dwa
motta majg proweniencj¢ biblijng: ,,Adolescentulus quidam sequebatur” (Mk 14,51) oraz
»dunt quidam de hic stantibus qui” (Mt 16,28). Pierwsza perykopa wskazuje na chlopca, ktory
poszedl za aresztowanym w Getsemani Jezusem, ktéorego w tym momencie opuscili
uczniowie. Druga perykopa mowi o tych, ktdrzy zachowani zostang od duchowej $mierci.
Nasuwa ona na mysl postaci z poematu takie jak syna Aleksandra z Epiru — tytutowego

Quidama, ktéry w Rzymie pragnie szuka¢ prawdy, co obiera za cel swojego Zycia oraz

3 W, Strozewski, Logos, wartosé, mitosé, Krakow 2013, s. 428.
Y4 Do M. Trebickiej, Nowy Jork, 05.1854.
15 A Merdas, Fuk Przymierza..., dz. cyt., s. 134,
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Gwidona ogrodnika, ktory prawde odnalazt w chrzescijanstwie. Quidam umiera w Wielki
Pigtek, a Gwido tlumaczy zebranym nad umarlym jego $mieré¢ w kategoriach ofiary, ktéra

stala si¢ ziarnem ewangelicznym, po obumarciu owoc przynoszacym:

Bog, gdy ofiare nozem czyni¢ miano
Na niewinnego mtodzianka wzniesionym,
Nasungt owce w ciernie uwiktang,

Krwiq ludzkg, nie chegce, aby byt chwalonym. (111, 212).

Strofa ta prowadzi nas do Starego Testamentu; do ofiary Izaaka, ktéra jest figura ofiary
Jezusa. W perspektywie ofiary; stoéw Jezusa wypowiedzianych na krzyzu — ,,dokonalo si¢”
(J19, 30) poeta postrzega spetnione zycie. Mysl takg zawiera setne, ostatnie ogniwo cyklu

Vade-mecum poety:

Twoja Smieré, Szanowny Mezu Jozefie,

Doprawdy, ze ma podobienstwo

Blogostawionego jakby uczynku!

- Moze bysmy juz na smier¢ zapomnieli

O chrzescijanskim skonu pogodnego tonie

1 o calosci zywota dojrzatego...

Moze juz zapomnieli doprawdy!...

Widzgc — jak wszystko nagle rozbiega si¢

1 jak zatrzaskuje drzwiami przerazliwie —

Lecz malto kto je zamkngt z tym krolewskim wczasem i pogodg,

Z jakim kaptan zamyka Hostie w oftarzu. (11, 148 — 149)

Zycie wedtug poety jest zadaniem peienia woli Bozej; ma by¢é ,,zwolone”. Neologizm ten
wskazuje na konieczno$¢ odkrywania woli Bozej i realizowania jej w zyciu. Postawa taka
wymaga wiary. Ta z kolei niesie ,,§wiatto, ktore w ciemnosciach §wieci” (J1, 5). Egzystencja
przeniknigta $wiattoscig odstania prawde, ktora ewokuje dobro i pigkno. Tylko taka
egzystencja moze by¢ dokonana, ,,zamknigta z krélewskim wczasem i pogoda”. Obraz
kaptana zamykajacego Hosti¢ w oltarzu mozna odnie$¢ do owego ewangelijnego ,,dokonato

si¢”; gdy przychodzi moment wypekienia ,,calo$ci zywota dojrzatego”; gdy ,,Cztowiek —
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kaptan bezwiedny i niedojrzaty zamyka Hosti¢ w oltarzu™**°

. Hostia z jezyka tacinskiego
oznacza ofiarg, a zatem spetnione Zycie moze by¢ zamknigte i ofiarowane przez cztowieka —
kaptana Bogu. Motyw zycia jako ofiary wystepuje rowniez w innym miejscu Vade-mecum; w

wierszu Do zeszlej:*’

Sieni tej drzwi otworem poza sobg
Zostaw - - wzle¢my juz dalej!...
Tam, gdzie jest Nikt i jest Osobg:
-Podzielni wszyscy, a cali!...

*
Tam — milion rzes, cho¢ jedng tzq pokryte;
Kro¢ serc, thkajgcych: ,,Gdzie Ty?”
- Tam — stopy dwie, gwozdzmi przebite,
Uciekajgce z planety ...

W tym ogniwie Vade-mecum poeta rysuje wizje obecnosci osoby, ktora zmarta, z ,,Osobg”
Boga, na co wskazuje wielka litera. W kolejnych wersach umiejscawia ,,Ty” w poblizu stop,
ktore ,,gwozdzmi przebite, uciekajg z planety. Stefan Sawicki uwaza ten utwor za najbardziej

teologiczny wiersz Norwida®®

. Mysl poety kieruje si¢ ku gorze, ku wartosciom nieba
transcendencji. Norwid nie mowi wprost o przestrzeni swietej. Sugeruje ja zwielokrotnionym
odniesieniem ,,tam”. Jest to wyraznie rzeczywistos¢ Boga, w ktorej panujg inne niz na ziemi
relacje. Norwid prébuje dotkngé tajemnicy tej rzeczywistosci, tworzac poetycka wizje.
Sawicki podkresla, iz poeta widzi przez sacrum, przez sakralna metaforyke™'®. Tylko Norwid
— mistyk mogt dostrzec pigkno $mierci zbawiciela — pigkno krzyza. Niezwykle wrazliwy
zmyst teologiczny poety podyktowat mu takie slowa: ,,Zbawiciel, jak wodz wielki,
przetamawszy w kosci pacierzowej nieprzyjaciela, odszedl. Megka Jego nie bylaby
arcydzielem — meki, gdyby tryumfu czekatl. (...) Zbawiciel tylko sztandar swo¢j zatknat i

pociagnal, a zostat Ten Megczony i pociaga. (...). Inaczej jakzeby kielicha z Nim kosztowacé, a

wigc jakby zmartwychwstac¢? (VIIL, 163).

18 Norwid okresla cztowieka jako kaptana bezwiednego i niedojrzatego w XV ogniwie Vade-mecum — Sfinks (Il
33).

17 Wiersz ten poswiecit Norwid zmarlej przedwczesnie dziennikarce Zofii Wegierskiej, ktora uczestniczyta w
recytacji jego Rzeczy o wolnosci Stowa w Paryzu dnia 13 maja 1869 roku.

118 5. sawicki, Chrzescijanskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986, s. 8.

19 Tamze, s. 10.
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Ten fragment listu do Jozefa Bohdana Zaleskiego akcentuje fakt iz Mitos¢ Boga nie
wypomina cztowiekowi grzechu, nie pocigga do odpowiedzialno$ci za popetnione zto, ale
usuwa go z naszego globu, dzigki czemu nie ma juz nad nim witadzy. Na krzyzu jasnieje,
cechujaca mitos$¢ przyjaciol, chwata i pigkno, ktore ro6zni si¢ od ziemskiego pickna. W swojej
ostatniej modlitwie Jezus prosi Ojca: ,,0jcze, otocz Mnie u siebie tg chwala, ktorg miatem u
Ciebie wpierw, zanim $§wiat powstat”. Norwid odczytuje krzyz Jezusa w duchu Ewangelii $w.
Jana; nie jako miejsce straszliwego cierpienia, ale miejsce, gdzie objawia si¢ doskonata

120y gescie roztozonych ramion Zbawiciela z krzyza uwidacznia

mitos¢ Boga do cztowieka
si¢ nie tylko Jego mito§¢ do nas, ale takze Jego Pigkno. Znika zatem krzyz, a raczej
przemienia si¢ on w brame, jak tlumaczy ojciec dziecku w osiemdziesigtym siddmym

ogniwie Vade-mecum poety:

- Gdziez sie podzial krzyz?
- Stat si¢ nam bramg. (11, 96)

Jan Pawet II bardzo czg¢sto przytaczal Norwidowa wizj¢ krzyza bez wizerunku Jezusa
cierpigcego. To puste miejsce winno by¢ wypetnione przez rozumne cierpienie kazdej
cztowieczej egzystencji. Dopiero wowczas ,,krzyz staje si¢ bramq”m.

Poezje czwartego wieszcza cechowalo przeswiadczenia o ,,doskonatym

59122

wypetnieniu”““ prawdy, dobra 1 pigkna w perspektywie doskonatej Mitosci do ktorej zmierza

»Zeszla”, w wyzej analizowanym wierszu, do ktorej zmierza cata ludzkos¢ - ,,Tam, gdzie jest
Nikt 1 jest Osobg”. Przeswiadczenie moze by¢ rozpatrywane jako kategoria filozoficzna'®.
Strozewski przeprowadzajac swoista fenomenologi¢ tego pojecia w poezji powotuje si¢

wlasnie na Norwida cytujac fragment jego Wielkich stow:

Czy zapytaliscie, czemu Cicero?

Pawet? Lub Sokrat? Tych stow rzekiszy pare,
2yjq... do dzisiaj cie za piersi bierg,

A ty, chocbys im nierad, dawasz wiare. (Il, 113)

120 A Grun, Pigkno. Nowa duchowosé radosci zycia, thum. K. Markiewicz, Poznan 2015, s. 57.
121 7. Sudolski, Norwid, Warszawa 2003, s. 622.

122 Sformutowanie z poematu Fortepian Chopina.

123 por. W. Strozewski, Logos, wartos¢, milosé, dz. cyt., s. 85-111.
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Osobe i zycie Norwida ksztattowata: ,,gleboka estetyka wiary w Boga oraz w nasze
cztowieczenstwo Boze. Wiara w Milo$¢ objawiajaca si¢ w pigknie, ktore zachwyca do pracy,
otwiera stowo Norwida na tajemnic¢ przymierza, jakie Bog zawiera z cztowiekiem. (...) W
mitosci pracy cztowiek przychodzi i odchodzi ze Swiata z wiarg w zmartwychwstanie. Jego
sita bierze si¢ z krzyza, z przyjecia owej scientia crucis, zdobycia umiejetnosci cierpienia
wraz ze Zbawicielem™?*. A wszystko to w sferze ciszy — gloséw zbieraniem (?), o ktorej to
ciszy pieknie pisata Grazyna Walkiewicz Sojak: ,,Cisza nalezy do przestrzeni przekraczajacej
cztowieka, moze ewokowac tajemnice nie do ogarniecia, budzi¢ zachwyt i pokore tego, kto
jej doswiadcza. Ona po prostu «jest» i dlatego staje si¢ przedmiotem poetyckiej hermeneutyki
Norwida. Jesli jest zarazem milczeniem — to raczej milczeniem Boga niz czlowieka.
Natomiast milczenie wiaze si¢ z reakcja poznajacego i kontemplujacego rzeczywistosé
podmiotu; stanowi jego odpowiedz na tajemnice, ktorej nie potrafi wyrazié”le. W dramatach
Norwida wystepuje bohater, ktorego norwidolodzy okre$laja mianem cichego™?®. Nalezy do
nich migdzy innymi Zwolon, ktéry swoim zyciem, a przede wszystkim swoja $miercig spetnia
wskazania Jezusa z Kazania na Gorze: ,Blogostawieni cisi, albowiem oni na wilasnosé
posiada ziemi¢” (Mt. 5,). Cichy jest ,kaptan bezwiedny i niedojrzaly, ktéry milczy wobec

majestatu niewystowionych rzeczy, poniewaz wie, ze:

Czlowiek jest niemowle

Niewystowionych rzeczy!! (V, 126)

Czytajac Norwida nalezy pamigtac, ze nie jest to tworczos$¢ gladka, powierzchowna o
walorach jedynie estetycznych. Wymaga ona od odbiorcy wysitku intelektualnego oraz
znajomosci kontekstow filozoficznych, kulturowych, a przede wszystkim Biblijnych. Mysl
Norwida oscyluje wokot Objawienia i umiejscawia je w dramacie ludzkiej egzystencji. Liczne
parafrazy Biblii pokazuja, ze Jezus Chrystus jest dla poety ,,droga 1 prawda, 1 zyciem” (J 14,
6). Pozostal on wierny tej idei, ptacac za to wysoka cene odrzucenia i niezrozumienia przez
wspotczesnych mu, wierzac jednak, ze przyszio$¢ - ,korektorka wieczna” odkryje jego

glebokie przestanie:

Pojde, albowiem Muzy mojej jest przydomek

124 7. Sudolski, Norwid, dz. cyt. s. 622.
125 G, Halkiewicz-Sojak, Wobec tajemnicy i prawdy. O Norwidowskich obrazach ,, catosci”, Torun 1998, s. 155.
126 por. 1. Stawinska, Chrzescijariska drama Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1985-1986, nr 3-4, s. 59.
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Sieroctwo — wiec podniose rzecz zapamigtang,
Jako wieszcz poniewierki i ostatnich ziomek —

1 pisarz tresci, co jest krzyzem przemazang.(l11, 64)
1.3. Antyk Norwida

Norwid zdecydowanie przeciwstawiat si¢ mysli etnocentrycznej polskich
romantykow, gloszacej wyjatkowa pozycje Polski wsrod krajow Europy. Bliskie bylo mu
stanowisko uniwersalizmu kulturowego. Dostrzegat i mocno akcentowat w swojej tworczosci
kontinuum wartosci zjawiska, ktoremu na imi¢ Europa. Podkreslat zakorzenienie cywilizacji
wspotczesne] w starozytnosci greckiej, rzymskiej oraz chrzescijanskiej. Antyczne motywy
wystepuja bardzo czgsto w tworczosci poety 1 pozwalaja zrozumie¢ konteksty jego mysli, a
takze wiasciwie odczyta¢ istniejace w jego dzietach napigcie pomigdzy historig, a
wspolczesno$cia, pomiedzy tradycja, a oryginalnoscia'®’. Autor Quidama potrafi dostrzec
czynniki wielkosci moralnej wystgpujace u starozytnych, ktére moga by¢ odczytane jako
wyrzut sumienia. ,,Smier¢ Sokratesa jest mu modelem zgonu, sztuka grecka i rzymskie cnoty
obywatelskie budzag w nim uznanie 1 cze$¢, kazda zamierzchta kultura obchodzi go przez
»»128

wktad w historyczne dziedzictwo ludzkosci, w ktorym on sam $wiadomie uczestniczy

Antyk Norwida ukazemy w dwoch odstonach: filozoficznej i kulturowe;.
1.3.1. Filozofia klasyczna u podstaw mysli Norwida

Jak twierdzi Jozef Bochenski niepodobna przeceni¢ znaczenia filozofii starozytnych
Grekow, ktorzy utworzyli podwaliny; istotne zalozenia kultury Europejskiej. Starozytnym
Grekom zawdzigczamy przekonanie o obiektywnych prawach naukowych i etycznychlzg. Od
nich pochodzi niesmiertelna triada — Prawda, Dobro i Pigkno, ktora stata si¢ tak znaczaca w
tworczosci autora Rzeczy o wolnosci stowa. Autor Promethidiona taczyt pigkno z dobrem, a
obie te kategorie z prawda, co wykazemy w dalszej czgsci dysertacji. Adaptacj¢ klasycznej
mysli filozoficznej poeta traktowat jako zadanie: ,,Filozofia — historii i archeologia, czyli
historia ducha dziejoéw i postaci dziejow — oto s3 dwie nowe jako spuscizna i zadanie nam

umiejetnosci zostawione” (VI, 272). Twierdzil, Ze nie mozna tworzy¢ mysli polskiej

127 7. apinski, Norwid, Krakow 1971, s. 104.
128 7 Szmitowa, Miara i symbol wielkosci w poezji Norwida, Warszawa 1930, s. 7.
129 J Bochenski, Zarys historii filozofii, Krakéw 1993, s. 32.
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pomijajac caty dorobek, nie odnoszac si¢ do tego, co zostalo odkryte, a co niesie szereg
uniwersalnych wartosci; inspiruje dobrem, prawda i pigknem: ,,Mysl polska, dzisiaj mniej niz
kiedy jako wylacznie — polska, bo owszem jako i stowianska, w dzieje Swiata wstepujac, nie
moze si¢ wyzué z swej wlasnosci, z osi sobie wlasciwej, z wlasciwego sobie punktu wyjscia.
Czemuz by wiec Epoka wprowadzenia w dzieje §wiata zywiolow tak zamoznych jak te, z
ktérych stowianska mysl si¢ sktada , nie miata by¢ pieczecia umiejetnosci nowej albo sztuki
nowej naznaczona? Wszak na historii — filozofii i na archeologii tancuch umiejetno$ci
zachodniego $wiata si¢ zatrzymal nie domknigtym ogniwem; umiejmy spoi¢ je, a rami¢ w
pierScien ten ostatni zarzuciwszy poczujemy si¢ juz nie jak widzg lub jak na samotnosc
oddaleni, ale jako przytomne dzieje $wiata czynniki!” (VI, 274). Uwazat ze penetrowanie
tradycji jest konieczne by zrozumie¢ czas obecny i to nie tylko w sensie kognitywnym, ale ze

tradycja wplywa na ksztatt tego co dzieje si¢ obecnie. Wszak;

Nie Bog stworzyt przesztosc, i Smier¢, i cierpienie,
Lecz ow, co prawa rwie;

Wiec — nieznosne mu dnie;

Wiec, czujgc zte, chciatl odepchngé spomnienial (...)

Przeszlosc¢ — jest to dzis, tylko cokolwiek dalej;(Przeszto$¢)

Jak pisze Stefan Sawicki przeszto$¢ trwa w sposob istotny w kazdym dzisiaj. Nie mozna

zrozumie¢ czlowieka bez odniesienia do tradycji 30,

Poeta rozumiat dzieje ludzkosci
teologicznie w perspektywie historii zbawienia.

W Wyktadach o Stowackim poeta wymienia Sokratesa jako jednego z prorokow
starozytnych: ,,Byta tez i Grecja ponad wszystkie nieledwie ludy uposazona, ale ta nie tylko
Zbawiciela, ale nawet przezacno$ci Sokratesowej znie$¢ nie mogta i podawszy mu trucizng,
aby narodu nie przerdsl, ponizyla si¢ sama” (VI, 411). Sokrates postrzegany jest przez
Norwida jako jeden z prorokéw niedoceniony przez wspotczesnych, ktorzy niedojrzali do
glosu prawdy, skazali go na $mier¢, podobnie jak kilka wiekéw pdzniej skazano Mesjasza.
Poeta t¢ gorycz z powodu odrzucania jednostek wybitnych przez spoteczenstwo
wypowiedzial w wierszu napisanym rok po $mierci Adama Mickiewicz, gdy sprowadzono

cialo wieszcza do Paryza; Cos ty Atenom zrobil, Sokratesie. W wierszu tym mysSliciel

wypowiada swoje ogromne cierpienie 1 zal spowodowany losem postaci wybitnych,

1305, sawicki, Norwida wywyzszenie tradycji, ,,Studia Norwidiana” 1990, nr 8, s. 7
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siggajacych wyzej niz ludzkos$¢ danej epoki. Ci, ktorym dana jest ta iskra Boga, ten wglad w
transcendencj¢, nie moga liczy¢ na zrozumienie i postuch swoich wspotczesnych, skazani sa

na niezrozumienie i odrzucenie, a cz¢sto na Smierc:

Cos ty Atenom zrobit, Sokratesie,
Ze ci ze stota statue lud niesie,
Otruwszy pierwej?...(...)

Cos ty uczynit ludziom, Mickiewiczu?

Miegdzy wierszami mozna odczytaé tu poglos zmagan wewnetrznych samego autora, ktoremu
przypadt w udziale ten los wielkich wymienionych w wierszu — o czym §wiadczy renesans
jego catej mysli 1 tworczosci; liczne osrodki badan jego dzieta.

Norwid cenil antyk, dostrzegajac w nim wartosci tozsame z chrzescijanskimi.

Artykutowal w wielu miejscach ich paralelno$¢, sp6jnos¢ oraz brak dysonansow:

Jak Kolumb, swiat odkrytem, ufajqc tradycji.
Herkula moc w ramieniu, Apolla moc w wdzigku,
Zwyciezywszy, jak dziecig poganskie na reku
Zaniostem k'zZrodtu, ktore prawdy jest zwierciadtem,

1 pochrzcitem — (Rozmowa umartych

W Promethidionie poeta ceni umitowanie madrosci starozytnych:

O Grecjo, ciebie ze kochano, widze

Drzis jeszcze w kazdej marmuru kruszynie,

W nasladownictwie, ktorego si¢ wstydze

Za wiek moj, w kolumn karbowanych trzcinie,
Optakiwanej od wierzchu akantem,

W tamanych wierszach na tkanie zapatu

I w sokratejskiej sowie z ocz brylantem

I w calej Filos twojej, az do szatu...
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Oprocz sowy Sokratejskiej, uwazanej za symbol filozofii atenskiej, poeta wymienia calg
Filos, czyli filozofie grecka, jako Platofiskie pragnienie madrosci'®!. ,,Cho¢ znamy greckie
mity, to zarazem wlasnie Grecy sprowadzili nas z Olimpu na $wiat 1 wytyczyli pierwsze
sciezki nauki 1 filozofii. To oni poprowadzili nas od romanséw Apollona i Wenus do czystego
krolestwa zywiotow oraz idei”*®”. | Swiat konkretny jest tylko cieniem rzeczy, dziejacych sie
nad nasza glowg” (Wita Stosa Pamigci, IV Chrzciciel). Wyraznie pobrzmiewaja tu echa
»jaskini” Platona. Dunajski twierdzi, ze nie mozna do twdrczosci Norwida przyktadaé
metafizyki Arystotelesa i §$w. Tomasza. ,,Nalezy si¢ wystrzegac interpretacji tekstow Norwida
za pomoca kategorii czysto filozoficznych (tzn. poza teologicznym uktadem odniesien)” %,
Wydaje nam si¢ jednak, ze niektére mysli poety mozna uzna¢ wrgcz za skrot myslowy
pewnych twierdzen metafizyki arystotelesowsko-tomistycznej. Za przyktad niech w tym

miejscu postuzy stynny fragment Pierwszego listu, co mnie doszedt! z Europy:

O! Boze...jeden, ktéry JESTES — Boze,
Ja takze jestem...

...cho¢ jestem przez Ciebie.

Widzimy tutaj podkre§lenie faktu egzystencji JESTES, oraz wskazanie na przyczyne
sprawcza cztowieka — na Boga. Nie istotne jest to czy w zamierzeniu poety bylo to §wiadome
odniesienie do filozofii §w. Tomasza, cho¢ wydaje nam si¢, ze bylo. Jest tutaj zawarte
przeswiadczenie autora o absolutnej przyczynie 1 zasadzie $wiata. W starozytnosci jako
pierwszy Heraklit nazwal te zasade ,logosem”. W Heraklitowskim ujmowaniu zasady
wszech§wiata — Logosu mozna odczyta¢ przeczucie Logosu tego z Ewangelii §w. Jana, wokot
ktorego oscyluje cala historiozofia Norwida wylozona w poemacie Rzecz o wolnosci stowa.
Grecka filozofia z koncepcja Logosu niejako czekata na chrzescijanstwo, poniewaz
byta adekwatnym narzedziem najglebszego rozumienia prawd wiary. | z drugiej strony, wiara
szukajgca zrozumienia (fides quaerens intellectum), to hasto, ktore jest do spetienia jedynie
w ramach greckiej filozofii. Proby odpowiedzi na pytanie o istot¢ Boga zawieraty rozmaite
akcenty, woluntarystyczne, perfekcjonistyczne (§w. Anzelm i1 in.) Z uwzglednieniem
utomnosci poznania Absolutu przez cztowieka, jak sadzi Wiadystaw Strozewski, podstawowy

1 pewny jest akcent metafizyczny: ,.Jesli jednak bedziemy starali si¢ wnikng¢ w sens imienia,

131 T Sinko, Hellada i Roma w Polsce, Lwow 1933, s. 62.

132 b J. Boorstin, Poszukiwacze. Dzieje ludzkich poszukiwan sensu swiata, ttum. M. Stopa, Warszawa 2001, s.
29.

133 A Dunajski, Norwid wobec tradycji teologicznej, ,.Studia Norwidiana” 1990, t. 8, s. 21.
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ktéorym sam Bog si¢ przedstawil, mozemy by¢ spokojni, ze jestesmy na dobrej drodze. Z
«Jam jest, ktory jest» wynika wszystko™>*,

Stowo Norwida jawi si¢ jako synteza pierwiastka duchowego i materialnego; jako
znak ducha w materii. Dzieje ludzkosci to dzieje ,,stowa”, dzieje urzeczywistniania si¢
syntezy ducha i materii*®. Zacytujmy tu jeszcze inna mysl poety z zakresu metafizyki; w
eseju Milczenie twierdzi: ,,istnieje analogijny stosunek pomigdzy prawami rozwoju rzeczy
$wiata tego a prawami rozwoju ducha” (VI, 236). Norwid to nie tylko poeta, ale gléwnie
mysliciel, a jesli poeta to wlasnie poeta — sensu, taki ktorego Platon nie wygnalby ze swojej
Paidei. Od Sokratesa i Platona przejal Norwid form¢ rozumowania, czego wyrazem jest
dialogiczny dyskurs w Promethidionie. Imperatyw prawdy w zyciu i mysli poety réwniez
wskazuje na Sokratejska genezg. Zarowno jeden jak 1 drugi mysliciel przedktadal wiernos¢ jej
nad wszystko. Jeden oddal za nig zycie, a drugi za jej cen¢ zgodzil si¢ na calkowite
odrzucenie, przyjal z pokora ubdstwo i $mier¢ w przytutku prowadzonym przez siostry
zakonne. Kwestie wazkie zamknagt poeta w forme dialogu. W Promethidionie Bogumit
dyskutuje o kwestiach madrosci i sztuki z Wiestawem. W Epilogu poematu Niewola Plato
rozmawia ze swym przyjacielem Archita, na temat przydatno$ci geometrii, a konkluzja
sformutowana przez Norwida jest nastepujaca: ,,Idealnos¢ Platona byta przeciwng rodzacej
si¢ wilasnie mechanice, uwazajac ja (w pierwotnym jej ekstremie) jako zdegradowanie
kontemplacji”. (III). Tak jak Platon wierzyt w przyszios¢ sztuki greckiej, tak poeta wierzyt w
przysztos¢ sztuki Polskiej. Wyrazil to w poemacie Promethidion, nawiazujac do tradycji

antycznej:

Statue greckq wez, zrgb jej ramiona,
Nos, glowe, nogiopiete w koturny,

i ledwo torsu grubg zostaw bryfe:
jeszcze za Zywych stu uduchowiona,
jeszcze to nie glaz Slepy. Jedne Zyle

pozostaw, wskrzesi (Promethidion)

Artysta dla poety to nie tylko twodrca piekna, ale to kto$, kto niesie prawde, a niesie ja

ujrzawszy w sferze niedostepnych dla ogoétu idei. Mysl taka przybliza Norwida do antycznego

B34 W. Strozewski, Bogactwo Logosu. Na marginesie wykladu Benedykta XVI, [w:] tenze, Logos, wartos¢,
mitos¢, Znak Krakow 2013, s. 157.
35|, Fik, Uwagi nad jezykiem Cypriana Norwida, Krakow 1930, s. 56.
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krzewiciela Prawdy Pindara; dla ktorego, jak twierdzi Anna Komornicka, ma ona zabarwienie
religijno-mityczne, tworzy podstawe jego $wiatopogladu, postrzegania $wiata i cztowicka™®,
Jesli filozofia ma speinia¢ swoje zadania nie moze odejs¢ od metafizyki w poszukiwaniu
sensu przenikajgcego calg rzeczywisto$¢ — W sensie makro-ogot rzeczy, jak i mikro-czastke
swiata wokot nas. Metafizyk poddajac rzeczy refleksji wychodzi od stwierdzenia faktu
istnienia, tego esse, zgodnie ze sformutowaniem $w. Tomasza z Akwinu. Wykazemy ponizej,
ze mysSlenie Norwida oscyluje wokot takich ontologicznych przestanek myslenia, co
pozwolito mu na gleboka kontemplacje prawdy bycia, jej poszukiwanie zupelie
bezinteresowne 1 pozbawione uzytecznosci — prawdy dla niej samej, prawdy, ktora wyzwala.
Podobnie, u poczatku refleksji filozoficznej nad cztowiekiem jawi si¢ fakt jego istnienia, co
wyrazil Norwid w wierszu Pierwszy list, co doszedt do mnie z Europy. Pojecie osoby, jak 1
calg swojg antropologie przejat autor Zwolona od Boecjusza i jego kontynuatoréw. Klarowna
filozoficzna proweniencja tych watkéw tworczosci Norwida suponuje ponizsze wskazanie
filozoficznego kontekstu.

Sam Boecjusz, na podstawie zastanej po dorobku Ojcow Kosciota terminologii 1 bedac
pod wpltywem arystotelizmu137, dysponowal rozgraniczeniem pojecia osoby 1 natury i podjat
si¢ ich bardziej wnikliwego opracowania. Korzystajac z mysli teologicznej 1 filozoficzne;j
powoluje si¢ na termin hypostasis, ktory Grecy uzywali w odniesieniu do tego, co rozumne.
Podejmujac analiz¢ terminu ,natura” wyostrzyl Boecjusz jej trzy znaczenia: a) calo$é
wszystkich rzeczy, ktore moga by¢ ujete intelektualnie; b), zrodto dziatania lub podtoze
procesu; ¢) wlasciwosci formujace rzecz 1 odrozniajace ja od innych. Sformulowana przez
rzymskiego mysliciela definicja osoby opiera si¢ na rozumieniu b) naturyl?’s. Podstawowy i
konstytutywny zarazem element osoby, czyli rozumno$¢ dotyczy rowniez Boga i aniotow.
Osobowy charakter jednostkowego i substancjalnego bytu, konstytuuje intelektualna natura,
nastgpnie jednostkowos$¢, ktora wskazuje na rzeczywisto$¢ podmiotu, czyli na byt
substancjalny. Konkretno$¢ odnosi si¢ do jednostkowego bytu substancjalnego o rozumne;j
naturze, ktory jest dyspozycji poznawania 1 wyboru czynu wzgledem poznanej

rzeczywistosci®®. Boecjusz bowiem pojmuje czlowieka jako animal rationale, ktorego

138 A, Komornicka, Pojecie prawdy w starozytnej literaturze greckiej, ,,Znak” 1992, nr 440, s. 39.

137 F_ Copleston, Historia filozofii, Od Augustyna do Szkota, t. 2, Warszawa 2004, s. 96.

138 ). Grzybowski, Czlowiek jako osoba w metafizyce $w. Tomasza z Akwinu, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
2003, s. 205.

39 Por. L. Wciorka, J. Maritaina koncepcja zZycia spolecznego, [w:] S. Kowalczyk, E. Balawejder, [red.], J.
Maritain prekursor soborowego humanizmu, Lublin 1992, s. 146.
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dziatanie zapisuje si¢ w oparciu o spoleczng nature, a z owym wiaza sic wymogi etyczne'“.
Mimo krytyki*** koncepcji Boecjusza, nie mozna jej odmoéwi¢ waloru wytyczenia
specyficznej perspektywy antropologicznej oraz asumptu dla poglebiania problemu osoby.
Nalezy przy tym pamigta¢ o chrystologicznej proweniencji problemu osoby, oraz fakcie, ze
sam Boecjusz rozwazal przystawanie tej definicji do osoby ludzkie;j.

Definicj¢ Boecjusza przyjal §w. Tomasz z Akwinu. Dostrzegl on jednak, iz nie kazdy
byt zawierajacy si¢ definicyjnie w pojeciu substancji jest osobg, lecz jedynie taki, ktory
istnieje sam przez si¢. Rozwazajac w ramach swej teorii bytu boecjanska koncepcje osoby sw.
Tomasz z dookresla, iz osobg stanowi akt istnienia urealniajagcy rozumng forme¢ substancji
jednostkowej. Rozumnos$¢ — zdaniem Tomasza — jest treSciowym czynnikiem istoty duszy
ludzkiej, wigc nie stanowi, jak chcial Boecjusz, wystarczajacej ontycznej racji osoby. W

142

ujeciu Tomasza jest nig akt istnienia™"“. Tym, co szczegoOlnie udoskonala byt substancjalny

jest samoistne bytowanie per se, subsystencja. Sposrod ogdtu cech czynnik subsystencji
wylania, to co jednostkowe, indywidualne, osobowe™**.

Akwinata ostatecznie zachowuje substancjalistyczng teori¢ osoby zakorzeniong w
mysli  Arystotelesa i z Boecjusza. Norwidowe odniesienie osoby do Transcendencji jest
niejako poetycka egzemplifikacjg tak boecjanskich, jak 1 Tomaszowych ustalen. W dalszej
czesci dysertacji wykazemy jak rozumienie pojecia osoby przez poete wpisuje go w ujecie
personalistyczne antropologii.

Jak twierdzi Sawicki poezja Norwida jest poezja pojeé¢ ogdlnych™*. Swiadcza o tym
same tytuly wierszy: Czlowiek, Przesztos¢, Harmonia, Ojczyzna. Norwid przez proby
docierania do istoty poje¢ dochodzi do ich ,,pierwszego wyglosu”, a stad juz tylko krok by
odczyta¢ takie pojecia jak prawda, dobro, pigkno w duchu transcendentaliow §w. Tomasza z
Akwinu, a takze w kontekstach kultury uniwersalnej. Norwid solidaryzuje si¢ z kazdym
cztowiekiem, widzac w kazdym 6w ,profil pickna” 1 dobro, godno$¢ ,,obrazu Boga”.
Cztowiek Norwida to ten, ktory ,,jest”, ktory pielgrzymuje do ,,Peini” przez ,,sztuke — prace”,
a jako ,.kaptan bezwiedny” bedacy blisko Boga, odkrywa i stuzy ,,Prawdzie, Dobru i Pieknu”
Jego aksjologia, zamknigta implicite w calej mysli przeniknigta jest duchem chrzescijanstwa.

Twoérczo$¢ uwaza za szczegdlne poslannictwo posredniczenia miedzy bostwem a

Y0 por. G. Ebeling, Przyczynek do definicji czlowieka, thum. M. Lukaszewicz, [w:] K. Michalski [red.], Czlowiek
w nauce wspoiczesnej, Rozmowy w Castelgandolfo, Paryz 1988, s. 93.

141 Kobierzycki na przyktad podkresla ze ta definicja ,,(...) ujmuje cztowieka jako egzemplarz gatunku istot
rozumnych, zubazajac obraz osoby i jej bogactwo bytowe, i co najwazniejsze pomija rol¢ istnienia jako
naczelnego aktu bytu substancjalnego” T. Kobierzycki, Filozofia osobowosci, Warszawa 2001, s. 259.

Y2 por. M. Gogacz , Wokél problemu osoby, Warszawa 1974, s. 36.

3 por. T. Stoklosa, Koncepcja osoby w filozofii Tomasza z Akwinu, art. cyt., s. 131

144 5. sawicki, Chrzescijanskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986, s. 13.
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cztowiekiem. Taka postawa bliska jest autorowi Assunty; tak zadania artystow postrzegal Jan
Pawet 11, co wyrazit w stynnym Liscie do artystow, w ktorym cytowat swego mistrza Stowa —

Norwida.

1.3.2. Antyczne podloze odniesien kulturowych poety

Moze zabrzmi to paradoksalnie, ale dzi$ tradycja antyczna przechowywana jest w
najwickszym stopniu przez Kosciot Katolicki. To wlasnie katolicko$¢ sprawia, ze zyjac w
nowoczesnym panstwie narodowym, mozemy stawaé sie obywatelami $wiata'®®. Warto
nadmienié, ze etymologicznie stowo katolicki znaczy wtasnie powszechny, co mozna zastgpic¢
uniwersalny. Norwidowi bliskie bylo takie wlasnie rozumowanie. Czg¢sto akcentowal, Ze na
ksztatt kultury mu wspodtczesnej ma wptyw starozytnos$¢ i to w trzech odstonach: greckiej,
rzymskiej i judeo-chrzescijanskiej. Czut si¢ adeptem tego uniwersum kultury i czerpat z niej
bogactwo semantycznych odniesien. Stusznie zauwaza Zygmunt Kubiak, ze objecie refleksja
tego bogactwa kulturowego wskazuje na glebi¢ jedno$ci najistotniejszych wartosci, ktore sg
niezmienne, wieczne jak chcial Platon, jak Bog, ktory jest. Bog trwa, cztowiek sig¢ staje. ,,Bog
sic jawi — czlowiek si¢ dzieje. Esencja i Egzystencja”*®. Znat te metafizyczne dystynkcje
poeta. Cztowiek dla niego byt zawsze w drodze, natomiast o Bogu pisal, ze JEST. Odkryt
Norwid i czgsto eksploatowat to starozytne przeczucie transcendencji.

Niech u poczatku tych rozwazah konotacji antycznej kultury bedzie koncepcja ruin
Norwida. Jak wiadomo poeta zetkngl si¢ z ruinami Palmiry. Bylo to dla niego nie tylko
zrodlem estetycznego przezycia, ale takze przyczynito si¢ do trwalego watku cywilizacyjnego
w jego tworczo$ci. Dostrzegal w nich nie tylko wartosci ludzkie, ale tchnienie wiecznoSci:
,Ruiny sa zastugg, by méc niszcze¢, trzeba by¢”'*’. Norwid potrafi w nich dostrzec ocalate
dobro, co wyrazit w zakonczeniu poematu Rzecz o wolnosci Stowa:

Ruiny w poezji Norwida sg symbolem, znakiem odnoszacym si¢ do metafizyki
cztowieka; ktory byl ,,wytworny i1 pickny 1 upadl”. Stat si¢ zatem czlowiek ruing tej
doskonatej konstrukcji z raju. Norwid — poeta kultury, duze znaczenie przywigzuje do ruin.
Wtapiaja si¢ one w rzeke czasu niosac istotne przestanie historii. W poemacie Empedokles
ruiny badane sg przez archeologéow, ale po ich odej$ciu do gltosu dochodzi medrzec, ktory

czuje 1 mysli jak autor. Cigglo$¢ kultury stanowi o mozliwo$ci dostrzegania przejawodw

145 7. Kubiak, Obecnosé tradycji antycznej, ,,Znak” 1992, nr 440, s. 6.
146 M. Piechal, Mit Pigmaliona, Rzecz o Norwidzie, Warszawa 1974, s. 69.
173, Puzynina, Sfowo Norwida, Wroctaw 1990, s. 48.
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wieczno$ci 1 niezmienno$ci w ,rzece czasu”. Bruk dla poety réwniez przyjmuje postac
semantyczna, co wykazuje w swej analizie Irena Stawifiska**. Bruk powiazany jest zawsze w
poezji Norwida z miastem. W wielkim mie$cie odczu¢ mozna mocno samotnos¢, a wigze si¢
to ze spotkania z historig. Norwid sformutowat to u schytku zycia w prawie stygmatow w
noweli Stygmat. Ot6z kolejne warstwy kultur z przesztoéci zostaja w kamieniach pokolen.

Cztowiek nie moze wobec tego nie zauwazy¢ i odczuc tego genius loci danego miejsca:

Ale czy bede btogostawic tobie

O miasto wielkie! — serc i kwiatow grobie?
Gdzie oddychajgc cudze chioniesz tchnienia,
Kroku niemocnys zrobi¢ pierwotnie.
Myslisz, Zes wesot — to nie twe wrazenia.
Cnoty nie twoje i nie twoje zbrodnie:

Nie jestes! — z bruku wolajg kamienie —

Przechodz! Proby.

Norwid nie przechodzi obok tych stygmatow historii obojetnie, dokonuje w swej mysli ich
adaptacji. Mimo ze bruk jawi mu si¢ pejoratywnie, jako $liski 1 obcy, to jednak budzi w
poecie refleksje historyczne i1 ch¢¢ odbudowy z utamkéw kamienia czy ruin calej
cywilizacji*®.
1
Na $liskim bruku w Londynie,
W mgle podksiezycowej, bialej,
Niejedna postac cig minie,
Leczty jg wspomnisz struchlaty.
2
Czolo ma w cierniu czy brudzie?
Rozeznac tego nie mozna,
Poszepty z Niebem o cudzie
W wargach...czy piana bezbozna?...
3
Rzek?bys, ze to Biblii ksigga,

148 1. Stawinska, Motyw antyczny u Norwida, ,,Roczniki Humanistyczne” 1957, t. 6, z. 2 s. 130.
149 Tamze, s. 132.
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Zataczajgca sig w blocie,
Po ktorg nikt juz nie siega,
1z nie czas myslec o cnocie!...
4
Rozpacz i pienigdz — dwa stowa —
Lyskajqg bielmem jej Zrenic.
Skqd idzie?... sobie to chowa,
Gdzie idzie?...zapewne, gdzie nic!
5
Takiej to podobna jedzy
Ludzkos¢, co ptacze dzis i drwi;

- Jak historia ... wie tylko: ,,Krwil!...

Jak spotecznosc?... tylko: ,, Pienigdzy...”

Gorzka to Norwidowa diagnoza wspotczesnosci. Nasuwa si¢ pytanie czy stracila ona
swa aktualno$¢? To dzieci¢ wsi, skad blizej do Boga, nie godzi si¢ z charakterem
wspotczesnych mu wielkich aglomeracji miejskich, w ktorych przyszio mu zy¢. Sprobujmy
przyjrze¢ si¢ jak poeta postrzega Rzym. Stowo to odnosi si¢ do wielu obszarow
semantycznych; Rzym starozytny, Rzym stolica chrze$cijanstwa, wieczne miasto. Znaczenia
te uwypukla chocby poemat Quidam, gdzie mlodzieniec z Epiru poszukuje prawdy w
cesarstwie na styku antyku 1 chrzes$cijanstwa. Przenikajg si¢ tam wartosci pozytywne, ale do
glosu dochodzi rowniez Roma pogana. ,,Poganski Rzym dziatat przez ziemskiego cztowieka
= przez ide¢ wszechmocy; chrzescijanski Rzym dzialal przez niebianskiego cztowieka =
przez idee wszechmito$ci” (Zarysy z Rzymu)

Zwiazek bluszczu z kobieco$cig jest przejawem obecno$ci tradycji starozytnej w
tworczosci Norwida™. Bluszcz to ulubiona ro$lina Bachusa.

Zamitowanie do antyku i1 symbolicznej interpretacji mitologii greckiej wynidst Norwid
ze szkoly, gdzie edukacj¢ historii rozpoczynano od bajecznego $wiata starozytnoSci.
Przenikanie si¢ cztowieczosci 1 boskosci wyraza w mysli Norwida adaptacja mitu

151

Pigmaliona™". Nawigzujac do tego mitu, uwiecznit poeta obraz grajacego Chopina:

10 puzynina, Stowo..., dz. cyt. 5.59.
131 Bernard Shaw okreslit Pigmaliona jako ,,bogopodobny”. Zgodnie z mitologia Pigmalion ozywil wyrzezbiony
przez siebie posag kobiety; Galatei, a uczynit to moca uczucia.
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1 byltes jak owa postac — ktorg
Z marmurow tona,

Nizli je kuto,

Odejma diugo

Geniuszu — wiecznego Pigmaliona! (11,

Zadnemu utworowi nie nadat Norwid tytulu Pigmaliona, ale jak twierdzi Marian Piechal, mit
ten stat si¢ zasada calej tworczosci poety, jako jej imperatyw kreacjonistycznylsz. Pierwszy
raz poeta wymienia to imi¢ w odpowiedzi na list z Poznania (9 maja 1849) na rok przed
napisaniem Promethidiona: ,,Ja wam powiem, co jest sztukmistrz w Polsce. (...) obudzi si¢ w
nim mito$§¢ wielka do Pigmaliona mitu, ktéry nie z posagéw zycie bral, ale ognia iskrg je

ozywial, tak iz z miejsca wstawaly w catym ideatlu majestacie”m.

Brzmi to jak program
artysty, ktoéry ogniem mitosci wyciska¢ pragnie znami¢ ducha na materii. Bohater poematu

Quidam zadaje pytanie:

- Mamze Epiru zostaé Pigmalionem,
Czy rzymskie jeszcze oglgdac mogity
W ogromnych tunach? — i, mimo Zeusa,

Padle, jak niegdys Korynt za Mumiusa? (I, 97)

Pytanie to pada w sytuacji kiedy rodzi si¢ nowa era — chrzescijanstwo. Starozytny Swiat
ptonie w ,,ogromnych tunach”. Tradycja jednak trwa niezmiennie z powtarzalnoscia i
ciggtosciag. Norwid wigze tradycje w Garstce piasku z definicjg cztowieka: ,,Wiedz, ze to
przez tradycje wyrozniony jest majestat czlowieka od zwierzat polnych”™*. ( )
Pobrzmiewajg tu echa definicji cztowieka Arystotelesa — homo sapiens. Kontinuum tradycji
stanowi, wedlug poety, o bogactwie kultury. Z tradycji witasnie czerpat on wiedzg o
przesztosci kultur 1 czlowieka. Poszukiwal prawdy w tym co dawne, czerpigc pelnymi
garéciami z Biblii; z tradycji Mojzeszowej, ale rowniez prometejskiej™>. (Tecza w.43-51,
Rzecz o wolnosci stowa V 1-18, Notatki z mitologii). Prometeusz poswigca si¢ dla dobra
cztowieka. Za cen¢ wlasnej wolnos$ci, za ceng¢ cierpienia wykrada bogom ogien 1 przekazuje

go cztowiekowi. Ogien ten mozna umiesci¢c w sferze alegorii, jako symbol wewngtrznego

152 M. Piechal, Mit Pigmaliona..., dz. cyt., s. 71.

153 Tamze, 72

4 por. S. Sawicki, Norwida wywyzszenie tradycji, dz. cyt., s. 4.
% Tamze s. 6.
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ognia tworcow, artystow. Tytulowy bohater poematu Promethidin odzwierciedla t¢ antyczng
posta¢. Czlowiek ma dziata¢ na rzecz prawdy, dobra i pickna bo w nim dziata B6g. Wydaje
si¢ zatem, ze nie slusznie twierdzi Elzbieta Felisiak jakoby Norwid nie uznawal bezposredniej
Ingerencji Opatrzno$ci w bieg historii**. Na potwierdzenie tej mysli przytacza fragment
Listow o emigracji: ,,Bo Przedwieczny w cztowieku przez si¢ dzial, ale w historii przez
cztowieczos¢” (VII, 38). Nalezy pamictac, ze wedtug poety ,,cztowieczos¢ jest boza”. Wiec
logicznie rzecz ujmujac jesli ,,Bozy cztowiek™ dziata w historii” to dziata w niej takze przez
niego Bog. Mit Promethidiona byt dla Norwida symbolem osoby zaangazowanej tworczo w
historie, ktora opanowuje chaos, zaspakajajac potrzeby czlowieka. Orfeusz i Prometeusz to
dla autora Tyrteja tworcy cywilizacji tej technicznej oraz tej kulturowej: ,,Stad Orfej, miast
zatozyciel 1 mistrz; stad Prometem — pierwsi apostotowie cywilizacji, ktdrzy spojnos¢ kobiet i
dobr wyniszczaja” (VII, 281).

,Wieczny cztowiek” z Promethidiona jest synteza postaci Prometeusza i Adama, a
zatem tej najstarszej tradycji biblijnej. Promethej z mlotem to Adam, przywracajacy utracony
w raju doskonaty porzadek przez sztuke pracg. Praca ta wykonywana z milo$cia ma
prowadzi¢ do pigkna, od ktorego juz tylko krok do zmartwychwstania. Taka sztuka praca z
ideg pickna ewokuje dobro i prawde. Tradycje Prometeusza laczyl Norwid z tradycja
Mojzesza, ktory wedtug poety strzeze Bozego Prawa 1 jest wyrazicielem odpowiedzialnosci
spotecznej oraz etycznej™'. Poszukiwal Norwid ideatu cztowieka wiecznego. W liscie do
Zygmunta Krasinskiego tak pisal: ,,Cywilizacja sklada si¢ z nabytkow wiedzy grecko
rzymskiej, a tono jej chrzescijanskie”(VIII, 334). Zadaniem filozofa i tworcy jest odkrywanie
prawdy mowiacej o tym kim byl cztowiek w czasie 1 kim jest cztowiek ponadczasowy. Temu
ma shuizy¢ badanie hieroglifow przeszto$ci tej najbardziej odlegleleg. Mysliciel cenit
najbardziej tradycje Mojzeszowa — jako najstarsza, ale rownocze$nie najblizsza tej utracone]
rajskiej. Dat temu wyraz w wierszu Ojczyzna, ktoérg rozumiat nie jako obszar, ale jako

uniwersum wartos$ci tych najbardziej powszechnych i wiecznych:

Ojczyzna moja nie stgd wstawa czolem;
Ja ciatem zza Eufratu, (1 )
Narod mnie Zaden nie zbawil ni stworzyt,

Wiecznos¢ pamietam przed wiekiem ; (1. 336)

156 £ Feliksiak, Poezja i mysl. Studia o Norwidzie, Lublin 2001, s. 106.
157 Tamze, s. 110.
158 5, Sawicki, Norwida wywyzszenie tradycji, dz. cyt., s. 6.
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Mitom i legendom, w ktore wierzyt przypisywat sensy chrzescijanskie. Adekwatne, jesli
chodzi o Norwida, byloby twierdzenie dotyczace wielkich myslicieli chrze$cijanskich; $w.
Augustyna — o ktérym mowi sig, ze ,,ochrzcit” Platona i §w. Tomasza, ktory ,,ochrzcit”
Arystotelesa. Norwid za$ ochrzcit niektore mity; wspomnianego juz Prometeusza, ale roOwniez
Apolina, Tyrteusza — kulawego poet¢ — wodza, bohatera tragedii Norwida Tyrtej zostaje
wystany przez Atenczykéw do Sparty, by peli¢ tam role wodza. W nagrode otrzymuje
obywatelstwo spartanskie. Tragedi¢ otwiera chor, ztozony ze starcow, ktory wyraza cigglos¢
prawdy, przejetej z harmonii wszech§wiata. W spotkaniu z Egineg poeta — wodz wypowiada

swoj zal niezrozumienia:

Cedr nie ogrody, lecz pustynie rodzq,
Proznia — kolyskq olbrzyma...

Eginej! Wielcy poeci przychodzg,

Gdy poetow wielkich nie ma  (Tyrtej)

Stowa te, w kontekscie biografii, poety nabierajg sensu osobistego. Oto Norwid przywdziewa
maske Tyrteusza z wilasnej tragedii 1 probuje porwa¢ do walki rodakow, nie or¢znej lecz

duchowej**®

. Wieszcza Rzecz o wolnosci stowa nazwal poeta swa tyrtejska piesnig 1 bolescia
(1247 wers). Inne motywy greckie w tym poemacie to motyw ironii oraz cynizmu. Cynicy
obrali za swego patrona Herkulesa jako uosobienie trudu, pracy dajacej cztowiekowi wolno$é.

Norwid postrzegat cynizm jako site oczyszczajaca z konwenanséw w starozytnej Grecji:

Zas cynizm ma powazng przesztos¢ i ma szkote

Starg: - jak to, ze dziecig w Swiat przychodzi golte,

Ani zapomnie¢ stuszna, iz wykwintne owe

Myslenia, co korony nosity laurowe

1 stopy mialy ztotym promienne koturnem,

Musialy sie gdzies spotkac z czems prostszem, mniej Gornem,
I Ze cynizm w Atenskiej wiedzy Panteonie

Byt Herkulesem. 794

19T Sinko, Klasyczny laur Norwida, dz. cyt., s. 58.
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W Quidamie jedyny filozof grecki nazwany byt cynikiem. Inny komentarz do tradycji
greckiej odczyta¢ mozna w niedokonczonym poemacie ,,A dorio ad phrygium”, szeroko
komentowanym przez norwidologdéw. Obszernego omédwienia poematu podjeta sie Elzbieta
Felisiak'®®. Przedstawia ona dwie koncepcje interpretacji tytulu. Wedlug pierwszej tytul jest
lapidarnym skrotem glownej idei historiozoficznej poematu; od wielkosci do upadku. Druga
interpretacja przypisywana jest Tadeuszowi Sinko, ktory w swej ksigzce z roku 1933 wydanej
we Lwowie; Hellada i Roma w Polsce, zamieszcza obszerny rozdzial po$wiecony
Norwidowi. T. Sinko snuje swe rozwazania wokot stylu doryjskiego, utozsamianego z
klasyczng prostota i stylu frygijskiego, jako przeciwstawiajacego si¢ klasycyzmowi w sztuce.
E. Felisiak twierdzi, ze pojecia te s3 na pewno przeciwstawne. Interesujaca w jej studium
wydaje si¢ konkluzja, ze element frygijski zostal wprowadzony w zwigzku z dzialalnoscia
ludu, a doryzm to panowanie despotyzmu, nie tylko w sztuce — $cisty kanon, ale réwniez w
strukturach spotecznych, a zatem jest to kwestia nie tylko opozycji apollinsko-dionizyjskiej

na plaszczyznie estetyki, ale i pewna diagnoza stosunkéw spotecznych Norwida'®,

Po trojanskiej wojnie w sporo juz czasu,
Kiedy nominalny ostatni krol

Panowat w krélestwie nominalnym, (111, 317)

Pojecie ,,nominalny” przywoluje konotacje znanego z pewnoscia Norwidowi sporu o
uniwersalia, tu jednak moze si¢ odnosi¢ do sytuacji ostatniego kréla Polskiego panujacego
nominalnie, czyli bez troski o Rzeczpospolita.

Mieczystaw Ingot, ktory podejmuje kwesti¢ tego poematu, rozpoczynajac od
przedstawienia mitu o Satyrze Marsjaszu i jego sporze z Apollem, co sytuuje poemat w
kontekscie mitologicznymlsz, probuje ustali¢ po ktorej stronie sporu apollinsko-
dionizyjskiego opowiada si¢ Norwid. Stusznie twierdzi, ze tytul poematu ma w zamierzeniu
autora charakter archetypiczny. Norwid dostrzega, jak twierdzi Ingot, w historii sztuki spor
dwoch  pierwiastkow  doryckiego (klasycznego) 1  frygijskiego  (prometejskiego,
romantycznego). Dorowie byli uosobieniem porzadku, przepis, prawo, a takze despotyzm,
Frygijczycy za$§ uwazani przez poete za potomkow zwyciezonych Trojan — swobode, naturg,

demokracj¢ 1 poszanowanie cztowieka:

10 Feliksiak, ,,A dorio ad Phrygium”, [w:] taz, Poezja i mysl. Studia o Norwidzie, Lublin 2001, s. 171- 212.
8! Tamze, s. 174-175.

102 M. Inglot, ,.4 dorio ad phrygium” Cypriana Norwida i ,, Apollinskie” wiersze Zbigniewa Herberta Paralele,
,»Studia Norwidiana” 1983, nr 1.
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Czlowiek jest to ktos, co sobie idzie

Gdzies przez pole i ty widzisz jego,

Drogg jadgc — Parskajg twe konie —

., Czlek” uchyla czapki i Zegna sie... ()

W droge! w droge! podrozny cztowieku,

Tobie tylko is¢ zostawa éwdzie (a Dorio) (111, 316)

Powyzszy fragment poematu stanowi zarys idei Norwidowego ,.homo viator”, cztowieka
bedacego wiecznie w drodze.

Dla starozytnych Grekoéw mit byt heroicznym eposem, ktdry nadawat przesziosci
ksztalt wypeliony znaczeniem. Mit stanowil opowie$¢ zawierajacg cele praprzyczyny i
poczatki. Autorytet mitow tkwi w ich zakorzenieniu w tradycj¢. Stowo ,,mit” pochodzi z
greckiego ,,mythos”, co oznacza ,,stowo” w sensie pewnej prawdy. ,,Mythos” i Logos stoja u
podstaw filozofii Norwida. Stosunek mitu do Logosu nie jest jednak jednoznaczny.
Stanowiska w sprawie tej relacji bywaja przeciwstawne, tzn. genetyczne pierwszenstwo
przypisuje si¢ badz filozofii, bagdZ mitowi. Innymi stowy filozofia powstata z zaprzeczenia
czy tez przezwyci¢zenia mitu, albo zrodzita si¢ z ,,glebi” mitu. Norwid zdaje si¢ podzielac
przekonanie o metafizycznym ,,pierwszenstwie Logosu”, ktore wyraza si¢ w mniemaniu, ze
calg rzeczywisto$cig rzadzi ukryty sens. Strézewski w tym kontek$cie twierdzi, ze sens Ow
jest zadany cztowiekowi do odkrycia przy wykorzystaniu wszelkich wtadz (osobowych)
bedacych w jego dyspozycji (intelekt, wola, emocje, wyobraznia itd.). Logos natomiast
wykazuje dwa aspekty: aspekt racjonalno$ci (ograniczonego zrozumienia) oraz aspekt
tajemnicy. Racjonalna strona Logosu (racjonalny aspekt Logosu) jest zrodtem mitu. Innymi
stowy mit jest odpowiedzig na wezwanie do odkrycia ukrytego sensu rzeczywistos$ci. Mythos
religii wyraza si¢ w rozmaitych formach literackich, szczegdlnie w poezji, (hymn, poemat,
psalm), lecz takze w opowiesciach. Jedno$¢ Logosu odstania si¢ w najglebsze] warstwie
wielowarstwowego Mythosu religii. Nawet najodleglejsze wierzenia maja bowiem okreslony
wspolny rys, chociaz ich poszczegdlne prawdy nie sa ze sobg uzgadnialne. Mythos filozofii
roOwniez polega na rozjasnieniu tajemnicy Logosu, gdyz kazdy system filozoficzny zaktada

istnienie sensu, ktory zamierza pozna¢. Adekwatne i zupelne poznanie Logosu na gruncie
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zadnej z filozofii nie jest mozliwe, poniewaz filozofia ma swodj ponadczasowy wymiar
poprzez zawsze otwarte pytanie o sens rzeczywistosci-.

Bez tych kontekstow kulturowych, filozoficznych a takze biograficznych, trudno
dogltebnie odczyta¢ i zrozumie¢ tworczos¢ poety; jego mysl. Poznajac relikty przesziosci,
ubogacal swe spojrzenie na kanon pigkna, mechanizmy historii, poszerzajac tym samym
horyzont spojrzenia na kwesti¢ Polski 1 Polakéw, a takze ,;rzecz ludzka” w ogole. Azymut
rodzimej kwestii narodowej 1 kulturalnej byt dla niego najbardziej istotny, w zwigzku z tym
kreslit swe poglady w oparciu o coraz to nowe doswiadczenia 1 wiedz¢. Mial tendencje do
catoSciowego postrzegania fenomenu, ktéremu na imi¢ czlowiek. Analizujac jego mysl
mozna wysnu¢ wniosek, ze upatrywal istot¢ tego fenomenu w stalych, niezmiennych

podstawach istnienia bytu i1 transcendentaliow. Dwa kolejne rozdzialy pracy ujasnig jego

wizje cztowieka 1 wartosci.

163 por. W. Strozewski, Logos i Mythos, [w:] tenze, Logos, wartosé, milosé, Znak, Krakow 2013, s. 135-141.
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R0OzZDZIAL DRUGI

TRZY ODSLONY ANTROPOLOGICZNEJ MYSLI CYPRIANA NORWIDA

Podstawowe pytanie filozofii cztowieka brzmi: kim jest czlowiek? Dokonano wiele

syntez historycznych stanowisk antropologii filozoficznej'®*. Generalizujac, mozna podzieli¢

je natrzy grupy:
1. yymujaca czlowieka przez pryzmat tego co ponad nim,
2. wychodzaca od tego, co znajduje si¢ ponizej
3. przenikajaca cztowieka w glab.'®®

Cyprian Norwid ukazat czlowieka w zwierciadle jego transcendentnych odniesien
(pierwsza grupa powyzszego uogollnienia). Model cztowieka poety zglebia sferg
nieskonczono$ci metafizyki 1 eschatologii. Czlowiek Norwida ma $wiadomos$¢ swego
czltowieczenstwa, swej podmiotowosci oraz swego ,,ja”. Inspirujaca sita dla jego mysli byta
filozofia klasyczna, rozumiejaca — egzystencjalizm, jednak ten optymistyczny w wydaniu
Sokratesa, Kierkeegarda, a wspodtczesnie Marcela. Obce natomiast byly mu koncepcje

cztowieka ,,sterryzowanego”, cigzacego jedynie ku temu co ziemskie (fac: terra — ziemia):

- Och! tak, wszelako; gdziekolwiek czlowiek stoi,
O wielekro¢ wigcej niebios oglgda,

Nizeli ziemi... (11, 86)

Czasy, w ktorych zyt i tworzyl Cyprian Norwid nie cechowala filozofia realizmu
metafizycznego. Dominowal w nich heglizm, panlogizm, w ktérych Bog $swiat 1 cztowiek

sprowadzeni byli tylko do poje¢. Norwid, w swojej bogatej spusciznie intelektualnej

®Niech za przyktad postuza: Roman Ingarden, Albert Krapiec, Stanistaw Kowalski, Jozef Tischner.
185 por, J. Tischner, Myslenie w zywiole pigkna, Krakow 2013, s. 141.
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nawigzuje jednak do filozofii klasycznej, nie ulegajac wspodtczesnym mu tendencjom
myslenia.

W rozdziale tym ukazemy antropologiczng mysl Norwida w trzech odstonach.
Analogii W spojrzeniu na czlowieka dopatrujemy si¢ w trzech nurtach filozoficznych:
realizmie Arystotelesa i §w. Tomasza, egzystencjalizmie Marcela — homo viator, w swoistej
syntezie tomizmu z fenomenologia Karola Wojtyly, oraz w koncepcji homo faber
wywodzacej si¢ od Pico Della Mirandola, jak réwniez w kontekscie encykliki Jana Pawta 11

Laborem exrcens.
2.1. Homo - Quidam™®®

Quidam — ten tajemniczy tytutl poematu wprowadza w charakterystyczng dla Norwida
niejednoznaczno$¢é. Jak wykazemy nizej, moze znaczy¢ po prostu cztowiek. Stefan Sawicki
podejmuje rozwazania dotyczace semantyki pojecia — tytutu poematu i dochodzi do wniosku,
ze ,.kazdy” moze mie¢ range imienia wiasnego postaci Quidama — ogrodnika, czy Quidama —

167

z Epiru™". Elzbieta Felisiak poszerza krag semantyki tego pojecia i wskazuje na tajemnice,

jaka w sobie kryje168

. Kresli ona bogactwo tego stowa, jako ,,$rodka odstaniania bogactwa
natury ludzkiej, znaku cztowieczenstwa o wielu twarzach, majacych swiadczy¢ o godnosci
osoby niezaleznie od jakosci i formy jej zakorzenienia w historii™®. Czlowiek widziany
oczyma Norwida jawi si¢ jako najdoskonalsze stworzenie ziemskie, wychylone ku

wiecznemu trwaniu z Bogiem.
2.1.1. Norwidowa ,.teoria” osoby

Filozofia zakladajaca stanowisko realizmu metafizycznego, z ktoéra koresponduje
postrzeganie §wiata i cztowieka przez poete, suponuje postawe optymizmu. ,,Swiat, tak jak go
widzi §w. Tomasz, mozna by porowna¢ do ogromnego wspanialego drzewa, z korzeniami
gleboko w ziemi, wierzchotkiem wysoko w niebie. Cztowiek moze si¢ pewnie i bezpiecznie
oprzeé o jego pien”'’. Filozofia ta wychodzi zawsze od stwierdzenia faktu istnienia®™*. Fakt

ten jawi si¢ w bezposrednim ogladzie rzeczywistosci. Podmiot poznajacy stwierdza, ze Swiat

166 Quidam — tytut poematu Norwida (III, 79 — 79-239).

7 por. S. Sawicki, Norwida wywyzszenie tradycji, dz. cyt., 4-6.
168 por. E. Feliksiak, Poezja i mysl..., dz. cyt., s. 24.

%% Tamze.

170 A Oseka, Mitologia artysty, Warszawa 1978, s. 6.

11 por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1985, s. 104-106.
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istnieje 1 rownocze$nie dostrzega wlasne istnienie. Taka wizj¢ cztowieka mozna odnalez¢ na
kartach Norwidowego Quidama.

Zaimek nieokre$lony Quidam petnigcy role imienia przybiera charakter metafory.
Felisiak posuwa si¢ w swych interpretacjach w kierunku paraboli: ,,Czlowiek potraktowany
przez przesladowcow jako homo quidam, objawit si¢ w czasie i ponad czasem jako ecce
Homo. I tak oto stowo Quidam okazuje si¢ nie tylko wskazaniem na imi¢ nienazwane, nie
tylko znakiem nieokreslonosci samej, jako pewnego stanu, lecz takze 1 przede wszystkim

»12 - Stowo Quidam zyskuje ogromng pojemno$¢, wyraza cztowieka

znakiem tajemnicy
wszechczasow, dla ktorego najistotniejsze w zyciu jest poszukiwanie prawdy. Mozna
doszuka¢ si¢ w takim ujeciu egzystencji momentow biograficznych poety. On tez znalazt si¢
w stolicy intelektualnej 6wczesnego $wiata i przezywal dramat pustki, co wyrazit opisem
Mtodziana-Quidama, poszukujacego w starozytnym Rzymie sprzed Edyktu Mediolanskiego,

prawdy:

- Mlodzian? co upada blady

Pomiedzy ttumem wszystko miat na bohatera!
Lecz prawdy chcial i, idgc za mistrzem w slady,
Tula sie¢ — i fatalnos¢ jakas go obdziera,

Trud wspotczucia zawodow nastrecza obficie,

Ten i 6w, nim mu prawde da, zabierze Zycie. (11, 154)

Dla cztowieka-Quidama $wiat jawi si¢ optymistycznie, o ile oprze si¢ on o pien

statych 1 pewnych warto$ci:

Do tych co majq tak za tak, nie za nie, bez Swiatto-cienia (I, 224)

Warto$ci te urzeczywistnia cztowiek partycypujac w najwyzszej wartosci, ktorg jest

Bog, przyczyna jego istnienia:

O! Boze...jeden, ktéry JESTES — Boze,
Ja takze jestem...

...cho¢ jestem przez Ciebie. (l, 219)

172 Tamze, s. 23.
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Wiersz ten mozna uzna¢ za kwintesencje catej mysli realizmu metafizycznego.
Cztowiek — osobowy byt przygodny partycypuje w Absolucie. Fakt jego istnienia i trwania
jest uwarunkowany sprawczoscig bytu absolutnego. By zaznaczy¢ realng tozsamo$¢ bytu

ludzkiego, Krapiec nazywa czlowieka ,,bytem samoistniejacym — substancja”"

. By¢ takim
samoistnym podmiotem to ,,by¢ cztowiekiem”. Pisane przez Norwida wielkimi literami
JESTES, sugeruje Absolut jako czyste istnienie. Przyczyne istnienia ,.ja” Norwid upatruje w
Absolucie. Poeta nie tylko przyczyne istnienia czlowieka upatruje w Bogu, ale konsekwentnie
glosi, ze nasza wola ma odkrywa¢ wolg Przedwiecznego, mamy stawac si¢ ,,z-woleni” z Nim.
Uwazal on, ze najwyzszg powinnoscig cztowieka jest tworzenie Krolestwa Bozego tu na
ziemi 1 to nie przez szczegdlng misje narodu polskiego, jak chcial mesjanizm, ale przez

rzetelng prace. W Promethidionie poeta kre§li specyfike owej pracy. By mogla

urzeczywistnia¢ si¢ idea pickna, zachecajacego do pracy:

trzeba by¢ z-wolonym z myslg Przedwiecznego pierw, aby by¢ wyzwolonym z przeciw
— mysli Bozej — z niewoli — postaé ta to jest Polski — dzis z-wolajgcej si¢ z wolg Bozg,

niezadtugo z-wolonej, a nastepnie i wy-z-wolonej - mysl —

- napisze Norwid w liscie do Lenartowicza (VIII, 101). Taka jest tez wymowa dramatu
Zwolon. Gdyby wolno$¢ cztowieka polegata tylko na tym, ze ma on wolny wybor, twierdzi
Henryk Siewierski, to nalezatoby powiedzie¢, ze jest on na t¢ wolnos¢ skazanym.
Rozumienie wolnej woli przez Norwida bliskie jest rozumieniu $w. Pawla, ktory mowi o
powotaniu do wolno$ci. Znaczy to, ze czlowiek dokonujac wyborow, nie jest skazany
wylacznie na siebie, ale wybiera wobec Tego, ktory powotujac nas do wolno$ci objawia ja w
swej woli. ,,Nie narzuca, ale objawia. Wedlug Norwida cztowiek staje si¢ wolny, zestrajajac
swa wole z wolg Bqu”“s. Antropologia norwidowska opiera si¢ gtdéwnie na relacji cztowieka
do Boga. Odniesienie czlowieka do Boga zdaje si¢ by¢ dominantg przenikajaca calg
tworczo$¢ autora Bialych kwiatow. Taka orientacja poety stawia go na poczesnym miejscu
wsrod spadkobiercow mysli ,,Doktora anielskiego”. W 41 ogniwie Vade-mecum — Krdlestwo

poeta powie:

3 Tamze, s. 131.
14 1. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 140.
75 Tamze.
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Nie niewola ni wolnos¢ sq w stanie

Uszczesliwié cie... nie! — tys osobg, (11, 64)

Warto podkresli¢, ze bedac spadkobierca owej wizji, Norwid okresla cztowieka jako osobg,
ktora jest dla siebie czym$ jedynym i niepowtarzalnym. W takiej koncepcji nie chodzi o
czlowieka abstrakcyjnego, ale rzeczywistego, o czlowieka konkretnego historycznego®™.
Chodzi o cztowieka kazdego. Kazdy bowiem cztowiek jest obrazem Boga. W ten sposob
miarg wielkos$ci 1 godnosci cztowieka staje si¢ sam Bog. Im bardziej obraz odzwierciedla
swoj prawzor, tym bardziej jest soba. Czlowiek — osoba jest calym sensem czlowieka'’.
Osoba realizujaca warto$ci jest ostatecznie ,,konstytuowana przez uczestnictwo w Krélestwie

. 178
Bozym”

. Mysl Norwida o cztowieku koresponduje z personalizmem chrze$cijanskim.
Mozna poprowadzi¢ paralele migdzy Norwidowa wizja cztowieka, a t¢ ktorg odczytujemy z
kart programowej encykliki Jana Pawla II Redemtor hominis: ,,Cztowiek, ktory chce
zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakich§ tylko doraznych, czgsciowych, czasem
powierzchownych a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wilasnej istoty —musi ze swoim
niepokojem, niepewnoscia, a takze slaboscig 1 grzeszno$cig, ze swoim zyciem 1 $miercia,
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie
przyswoié, zasymilowac cala rzeczywistos¢ Wcielenia 1 Odkupienia, aby siebie odnalez¢.
Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad soba samym”179.

Papiez wielokrotnie podkreslat, ze wiele zawdzigcza temu wielkiemu post -
romantykowi, ktory dostrzegat koneksje wolnosci 1 madrosci, co prowadzito go do wniosku,
iz pelna wolno$¢ czlowieka polega na jego ,Zwoleniu” z Bogiem. Poeta staral si¢
interpretowac $wiat i ludzi zgodnie z wolg Boga. Zaznacza si¢ to w sferze pojmowania wolnej

woli cztowieka. Cztowiek, jako ikona Boga, ma zakodowana w swej naturze wole Boza.

Odnoszg si¢ do tego zjawiska stowa poety — czlowieczos¢ jest BoZza. Bog nie tylko obdarowat

176 por, Jan Pawet Il, Dar i tajemnica, Watykan 2007, s. 69-70. W rozdziale Poglebienie wiedzy Papiez w
skrocie kresli swojg formacje naukowg — ,,Z woli mojego Biskupa miatlem zajmowac si¢ naukg jako wykladowca
i profesor etyki na Wydziale Teologicznym w Krakowie i na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Owocem
tych studiow byta najpierw praca doktorska o $w. Janie od Krzyza, a nastgpnie habilitacja na temat mysli Maxa
Schellera, to znaczy, o ile jego fenomenologiczny system etyczny moze by¢ pomocny w ksztattowaniu teologii
moralnej (...). W ten sposob wilaczytem si¢ w nurt wspolczesnego personalizmu filozoficznego (...). Ta
formacja w kontekscie kulturowym personalizmu uswiadomita mi glebiej, ze kazdy jest osoba jedyna i
niepowtarzalna.

Y7 por. M. Jaworski, Chrystocentryczny humanizm Jana Pawla II, ,,Colloquium Salutis” 1985, nr 17, s. 95.

178 3. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 41.

17 Jan Pawet II, Redemptor dominis, 10.
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czlowieka wolna wola, ale takze uczynit go zdolnym do jej rozpoznawania'®. Troska o
poznanie osobowego charakteru cztowieka i zagwarantowanie jego praw taczy mysl Jana
Pawtla II z myslg autora Rzeczy o wolnosci stowa. Zauwazenie bytu osobowego cztowieka ma
miejsce w sytuacji bycia czlowiekiem. Przy réznych ,,moich” czynnosciach dostrzegamy w
autorefleksji, czyli do§wiadczeniu wewngtrznym, istnienie naszego ,,ja” jako podmiotu, ktory
emanuje z siebie ,,moje” akty. Przezywamy to ,,moje ja” w aktach ,,moich” jako immanentne,
a réwnoczesnie transcendujgce te akty. Zawsze ,,moje ja” przekracza wszystkie ,,akty
moje”181. A zatem wiemy i doswiadczamy, ze ,,ja” istnieje jako podmiot. Owo ,,ja”, ktorego
dos$wiadczamy we wszystkim, co jest ,,moje”, to byt osobowy, to ludzka osoba, o ktorej
Norwid napisal cytowane juz:

-ty$ osobg:

Udziatem twym — wiecej!... panowanie

Nad wszystkim na swiecie, i nad sobgq. (11, 64)

Tak uposazony czlowiek moze uczestniczy¢ w naturze samego Boga. Poeta pochyla si¢ nad

cztowiekiem by pokaza¢ caty potencjat tajemnicy zlozony w nim przez Stworce:

,»Czlowiek na to przychodzi na planete azeby dat swiadectwo prawdzie. (...) Cywilizacja
kazda uwazana by¢ winna jako $rodek, nie jako cel — dlatego tez zaprzeda¢ cywilizacji dusze

swoja i przy tym modli¢ si¢ w Kosciele jest to by¢ Tartuffem (VI, 434).

Tworzenie rzeczywistosci, wedlug Norwida, to nadawanie ksztaltu odwiecznemu
zamystowi Przedwiecznego. Czlowiek ma taka zdolno$¢ jako osoba stworzona na obraz
Boga. Obraz ten jest wcigz zamazywany przez tego, ktory prawa rwie (1X, 314). ,,Norwid
nalezy do tego nurtu w dziejach mysli ludzkiej, ktory upomina si¢ o madros¢ i dojrzatosé

182 Wartos¢ cztowieczenstwa okreslit poeta w Odpowiedzi. Polega ona na tym, zZe

cztowieka

wazno$¢ 1 godno$¢ przynalezy kazdemu cztowiekowi, niezaleznie od jego zastug czy win,
. .. . .. , . 183 . Y e . . .

niezaleznie od jego uposazenia osobowosciowego . Dojrzato$¢ nie jest cztowiekowi dana,

do niej si¢ dazy, jest niejako zadana, parafrazujac Jana Pawta II. Osiaga si¢ ja w drodze.

180 por, H. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 139.

181 por. M.A. Krapiec, Osoba i spolecznosé, [w:] Jan Pawet 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin
1982, s. 69.

182 3. Puzynina, ,, Catos¢” Norwida, [w:] J. Puzynina, E. Telezynska [red.], ,, Cafos¢” w tworczosci Norwida,
Warszawa 1992, s. 65.

183 por S. Sawicki, Norwida walka z formg, Warszawa 1986, s. 62; W. Borowy, O Norwidzie. Rozprawy i
notatki, wydata i opracowata Z. Stefanowska, Warszawa 1960, 48.
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Ludzka egzystencja ma charakter dynamiczny'®. Ow dynamizm zaklada dwa kierunki:
zarowno wertykalny — w odniesieniu do Boga, jak i horyzontalny — w odniesieniu do

drugiego cztowieka. Quidam Norwida wedruje, by szukac¢:

Nic on nie dziala, szuka tylko i pragnie dobra i prawdy. (I11, 79)

Quidam pozostaje wierny prawdzie, mimo ze czeka go za to wyrok skazujagcy na $mier¢ —
umiera jako apostol prawdy. Nie ucieka od niej i jak Sokrates w jej imi¢ wypija swoj ,.kielich

cykuty”. ,,Bo sa prawdy i prawdy — prawdy, do ktorych mozna doj$¢ przez czytanie ksigzek i
prawdy, do ktoérych dochodzi si¢ przez prace przy ptugu, przez modlitwe u stop krzyza, przez
cichy ptacz w chwilach zupeinej bezradnosci. Kto posiadt taka prawde, ma prawo sadzi¢

wedle niej $wiat nie wylaczajac siebie samego”185.

2.1.2. ,,Cztowiek to kaptan bezwiedny i niedojrzaty”

Pochylmy si¢ nad jedna z najbardziej znanych definicji cztowieka Norwida, zawartg w
wierszu Sfinks:
- Czlowiek?... jest to kaplan bezwiedny

I niedojrzaty.

Definicja ta uobecnia w sobie istotng tres¢ Norwidowej prawdy o czlowieku -
przeswiadczenie o jego powinnosci kaptanskiej. ,,Odstania prawde «Swigtosci», prawde o
osobowej warto$ci cztowieka, o jego godnosci. Kluczem otwierajacym rozumienie tej
metafory jest gleboki, religijny sens kaptanstwa, poprzez ktére autor wiersza oglada

L, . L . 5,186
rzeczywisto$¢ czlowieka, przypatruje si¢ jego powotaniu”

. Kaptan dla Norwida to nie tylko
ten, ktory sprawuje urzad, osoba pelnigca funkcje kultu. Nadaje on temu pojeciu szeroki
zakres semantyczny, bliski pojeciu kaplanstwa powszechnego, a wlasciwie jeszcze szerszy.
Powinno$¢ kaplanstwa powszechnego dotyczy w Kosciele ludzi ochrzczonych. Norwid
wychodzi poza teologiczne konotacje pojecia kaptanstwa powszechnego by zblizy¢ si¢ ku

teologii osoby ludzkiej. Owo glebokie zdumienie wobec wartosci 1 godnosci cztowieka Jan

184 K . Wojtyta, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 23-26.

185). Tischner, Cyprian Norwid, Sumienie Stowa. Wybér mysli z listow i rozpraw, Wroclaw 2004, s. 13.

188 W. Kudyba, ,, Aby mowe chrzescijariskq odtworzyé na nowo”, Norwida méwienie o Bogu, Lublin 2000, s.
134,
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Pawet II odnosi do kazdej postaci prawdziwego humanizmu'®’. Kaplan to ten, ktory niesie ze
sobg dar wgladu w tajemnice. Potrafi jej dotkng¢ by ubogaci¢ nig innych. Papiez t¢
szczegbdlng godnos¢ ludzkiego powotania okreslit w cytowanej wyzej encyklice Redemptor
hominis jako dar i jako krolewsko$¢. Ten moment spotkania z tajemnicg byt dany Norwidowi.
Emanuje to z kazdej zapisanej mysli poety, ale chyba najdobitniej przemawia przez strofe

Pielgrzyma:

Przeciez ja az w nieba tonie trwam,
Gdy ono dusz¢ mq porywa.
Jak piramide. (I1)

Nie kazdy cztowiek zdaje sobie sprawg¢ ze swej kaptanskiej godnosci 1 nie realizuje w sobie

tego ideatu®®:
Glowe zwiesil niemy (I1)

Odkrycie w sobie tej krolewskiej powinnos$ci kaptana ,,jest w stanie uszczesliwi¢” cztowieka -
osobe 1 unies¢ go w sfere sacrum, na wysokosci myslenia, skqd widok stromy (1, 65).

Norwid wielokrotnie pochyla si¢ nad prawda o Bogu wcielonym. Po mistrzowsku
wyrazita to Irena Stawinska. Komentujac Redemptor hominis cytuje Norwida: ,,Encyklika
Redemptor hominis zaskakuje niezwyklym bogactwem watkéw zwigzanych zwornikiem
naczelnego problemu. Kazdy watek dotyczy relacji Chrystus — czlowiek (...) Jakze
odkrywczo 1 zaskakujaco mowi Ojciec $wiety o réznych wymiarach czy aspektach tego
misterium! Juz tu, w kontekscie rozwazan o darach odkupienia, zjawia si¢ mysl, tak czgsto
pbzniej przez Ojca §wigtego przywolywana, ze czlowiek nie moze zrozumie¢ samego siebie
bez Chrystusa, ze On objawil dopiero czlowieka samemu cztowiekowi, objawit istot¢ jego
cztowieczenstwa. Podptywa w tym miejscu pickne adagio Norwida: Nie sama Boskosc-

59189

ludzkos¢ ludziom objawiona (111, Rzecz o wolno$ci stowa)”™". Zaréwno Jan Pawel 11 jak i

187 por. Jan Pawet 11, Redemptor hominis, 10.

188 7ob. W. Strozewski, Filozofia czlowieka w Vade-mecum Cypriana Norwida, [w:] tenze, O wielkosci. Szkice z
filozofii cztowieka, Znak, Krakow 2002, s. 7-17. Interpretacje Strozewskiego dotyczace filozofii cztowieka w
tworczosci C. K. Norwida, odstaniaja sposob szczegélne wyczulenie poety na, mozna by rzec, ,,moment”
transcendencji cztowieka, jako elementu jego istoty.

189 1. Stawinska, Urzeczywistni¢ dojrzale czlowieczeristwo w kazdym z nas, [w:] Jan Pawel II, Redemptor
hominis, dz. cyt., 235.
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Norwid wyraza zachwyt nad Jego mitoscig do czlowieka, ktorego okresla sgsiadem Boga (I,

272). W wierszu Czlowiek poeta kresli swoje streszczeni Ewangelii:

Wiec oto Czlowiek , takie jeszCze ziarno,
Spotkat juz mitos¢ czystq i ofiarng,

Ktora mu stopki dziecigce obmywa,

Z weselem stuzy i o Bogu spiewa.

Znac, ze Pan z panow — stuzbq uprzedzony,
Skinieniem rzqdzi, swieci bez korony.
Znac, ze i Kaptan, bo ilez to razy

Domowe swary godzi bez obrazy! —

Znadé, ze i Wladca, bo zwierz mu domowy

Pod ciosy pigstki nachyla rad glowy. (1, 271)

W dalszej czgsci cytowanego wiersza pada pytanie do Boga — czlowieka:

Czy idziesz posigs¢ na tym starym swiecie
Boles¢ i nedz? — czy bisior i zloto?

Czy idziesz wrzucic¢ na ramiona mtode
Sokole skrzydta poezji wiosennej

I hardo poczgc wielkq zycia Ode. (...)

- Czy bedziesz jako medrzec, wodz, generat,

Bogacz, lub szczesny patrycjusz umierat? (1, 272)

Odpowiedz brzmi w ostatniej strofie:

Ze jestes w wiekszym postawiony prawie (...)

Ze Boga jestes sqsiadem — cztowiekiem.

Misje tego ECCE-HOMO ktorego zfy aniol uniost na opok szczyty Norwid ukazuje w swym
Monologu:
Kto pracowat na Milosé, ten z miloscig pracowacé potem bedzie,

To jest szczesciem prawdziwym. — Tutaj innego szczescia nie
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Masz.
Wszelka rozkosz przyjazni tym jest.
Wszelkie zadowolenie i petnosc siebie tym jest.

I wszelki spokoj tym jest.

Taka mito§¢ wymaga doskonatosci i umiejetno$ci ofiary, samoposwigcenia. W starozytne;j

19 Dposkonate

Grecji ,,co doskonate (zupelne), to jest ze wszech miar dobre” — pisat Platon
utozsamiano z zupetne. Norwidowy cztowiek — kaptan dazy do takiej zupelosci -
doskonatosci. ,,Swiadectwem dopelionego zywota jest przejmujacy do glebi wiersz Na zgon
Sp. Jozefa Z., oficera Wielkiej — Armii, rannego pod Paryzem, jednego z naczelnikow

Powstania w Polsce”:

Moze bysmy juz na smierc zapomnieli

O chrzescijanskim skonu pogodnego tonie

1 o catosci zywota dojrzatego...

Moze bysmy juz zapomnieli, doprawdy!...

Widzqc — jak wszystko nagle rozbiega si¢

1 jak zatrzaskuje drzwiami przeraZliwie:

Lecz mato kto je zamkngt z tym krolewskim wczasem i pogodg,

Z jakim kaplan zamyka Hostie w oltarzu.*** (11, 149)

Wedtug Norwida kaptanstwo powszechne to powotanie kazdego cztowieka, nie zawsze przez
niego realizowane'®®. Norwid jest tu nowatorski, jak w wielu teologicznych kwestiach;
apokatastazy, podje¢tej w Zmartwychwstaniu historycznym (VI, 609 — 617), czy modlitwy (VI,
618 — 621).

Norwid w jednym z ostatnich swoich dziet, pisanych prozg, w Stygmacie twierdzi, ze
kazdy rodzi si¢ kaptanem, a zatem kazdy wypetnia na ziemi swoja kaptanska misje. Misja ta
polega na przyblizaniu sfery sacrum innym, ale tez pokazywaniu, ze ziemskie profanum moze

by¢ podniesione na wyzyny ducha. W ten sposdb Norwid rysuje osobe jako wciaz stajaca sie.

190\W. Tatarkiewicz, O doskonalosci, Warszawa 1976, s. 7.

YL por. W. Strozewski, Filozofia czlowieka w Vade-Mecum..., art. cyt., s. 8.

192 A, Kadyjewska, T. Korpysz, J. Puzynina, Chrzescijaristwo w pismach Cypriana Norwida, Warszawa 2000, s.
X, XI — wstep.
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2.1.3. Dynamizm osoby w ujeciu Norwida

Cztowiek osigga doskonalo$¢ przez cnoty teologiczne — wiarg, nadzieje 1 mitos¢ oraz
przez cnoty kardynalne — roztropno$¢, sprawiedliwos¢, umiarkowanie i mestwo. Te pierwsze
wplywaja na jego odniesienia wertykalne, ksztattuja jego relacje do Boga. Kardynalne za$
obejmuja zycie moralne. Ta katechizmowa nauka nie byla obca myslicielowi wedlug,

ktorego:

Czlowieczosé jest Boza. (1X, 99)

Wszystko bierze zywiot z ideatu. (11, 194)

Cata tajemnica postepu ludzkosci zalezy na tym,
azeby przez wcielenie dobra i rozjasnienie prawd

meczenstwo uniepotrzebnialo sie na ziemi.

Do takiej interpretacji upowaznia nas fragment listu do Marii Trebackiej, w ktorym Norwid
stawia pytanie:

,,Co by zostato z catego dzisiejszego uksztaltowania, gdyby oden odjg¢ to, co za pienigdze si¢
nabywa? i na powrot, dla pieniedzy, w drugim stopniu tandetny?

Mnie sie¢ zdaje, zZe zostalby katechizm.(...) Jak wiele jest hierarchij mgdrosci
laureatow, sawantow, filozofow etc., gdy tymczasem wielce sie oburzajq na Kosciot, w ktorym
papiez, jako uczony czlowiek, tyle wie zupetnie doktryny, ile pierwsza lepsza dziewczyna bosa,
co gesi pasie, a umie katechizm — o coz wiec swiatlu owemu idzie: czyli o rozlanie go przez
najpopularniejsze swiatto wiary, nadziei i mitosci. (V111, 213-214).

Autor Assunty sam byl cztowiekiem tych trzech cnét Boskich, a wykreowane przez
niego postacie literackie daza zawsze do tego co w gorze. Jadwidze Luszczewskiej poeta daje

odpowiedz wierszem:

A dzis co kresle albo z brqgzu leje,
To tylko jako w murze cwiekiem
Wiezien. kto inny ma laur i nadzieje,

Ja —jeden zaszczyt: by¢ cztowiekiem. (1, 323)

Poeta — mysliciel wielokrotnie, nawigzujac do biblijnej Ksiegi Rodzaju, akcentowat ideg

obecnego w cztowieku obrazu Boga:

75



Czlowiek — jest Obraz i Czgstka, tj. Stworzyciela. (V1, 549)'%,

Stad przekonanie o ontycznej rownosci wszystkich ludzi, ale tez glebokie przeswiadczenie o
powolaniu kazdego do zadania szukania i realizowania prawdy w zyciu. Ten antropologiczny
imperatyw jak i nauczanie o niezwyklej godno$ci osoby ludzkiej autora Bialych kwiatow,
sprawia, ze cata jego mysl idzie torem réwnoleglym do personalizmu chrzescijanskiego i
mozna jg uzna¢ za znaczace preludium mysli Jana Pawta II. Sam papiez powiedziat, ze mysl
poety o kaptanstwie cztowieka, ktorego ,,zyciowym zadaniem jest od samego poczatku
budowanie mostéw (ponti-fex) taczacych cztowieka z cztowiekiem, a wszystkich z Bogiem”

byla mu zawsze bliska 1 ksztaltuje jego spoteczny wymiar pontyﬁkatu194

. W cytowanym
przemowieniu Ojciec $wigty powotuje si¢ rowniez na te momenty mysli IV wieszcza, w
ktorych glosi mysl, ze by¢ cztowiekiem to wielki zaszczyt, stad ogrom pracy stojacej przed
osobg ludzka, by jako obraz Boga dazy¢ do jego pierwowzoru — by stawac si¢ podobnym
samemu Bogu. To wymaga od czltowieka heroizmu, ,,bez ktoérego ludzkos$¢ sama siebie
zdradza” (III, 564). Istote cztowieczenstwa objawil cztowiekowi sam Chrystus; ta istotna
mysl encykliki Redemptor hominis, jak uwertura brzmi u Norwida W Rzeczy o wolnosci
slowa:

Nie sama Boskos¢-Ludzkos¢é ludziom objawiona. (111, 587)

Poeta daleki byt od deifikacji cztowieka, jak chciaty niektore wspolczesne mu nurty

filozoficzne!®®

. W liscie do Joanny Kuczynskiej tak wypowiedziat si¢ na temat tej kwestii:

Adoracji, ktora, Bogu jedynie nalezgc, organow nawet w cztowieku usposobionych stusznie
nie znajduje, aby jq dla cztowieka mial — skutkiem ktorej tez w nastgpstwie monstrualne i
sparalizowane wypadajq z tego stosunki, albowiem cztowiek dla cztowieka adoracji nie moze

mie¢ (1X, 74).

Réwniez obce poecie byly nurty terryzujace cztowieka'®, sprowadzajace go do poziomu

zwierzecia:

193 por. A. Dunajski, Czlowiek — ,, Boga zywego obraz”, Studia Norwidiana” 1983, nr 1, s. 81-88.

1% Jan Pawet II, Z poezji Norwida Emanuje swiatlo, www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan-
pawelii/audiencje/norwid.

195 Tamze.

19 Heglizm, Nietzscheanizm.
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Czlowiek nigdy nie jest zwierzeciem istnym z tej przyczyny, iz czlowiek jest zawsze obrazem i
podobienstwem Boga zywego — zastuguje przeto od rownych sobie na glebokie uczczenie.

Moze ten obraz by¢ skazony, ale to zawsze Boga Zywego obraz. (1X, 314).

Poeta sprzeciwiat si¢ ostro wszelkiemu tamaniu godnosci czlowieka:

Kazdy — juz chrzescijanski — obywatel, ktory podnosi bat na obywatela i kobietom grozi
chilostq, jest albo nieprzytomny, albo nikczemny, albo Tatar, cho¢by od Piasta pochodzit. (IX,
314).

Jak wspoélczesny personalizm chrze$cijanski, czlowieka poeta ustawial po $rodku
stworzenia; pomig¢dzy $wiatem zwierzgcym, a duchowym — anielskim ze wskazaniem
przekraczania swego usytuowania w kierunku rzeczywisto$ci duchowej, bozej. Taka
wedrowka wzwyz jest mozliwa dzigki boskiemu uposazeniu cztowieka, czyli wolnej woli,
intelektowi 1 zdolno$ci do mitosci:

Boga? — zZe znikajgcy nam przez doskonatosc —

Nie widziatem zaprawde jak widzi sie catosé,

Alem byt na przedmiesciach w Jego Jeruzalem:

W wodzie obtokow krzyzem ptawiqgc sie czerwonym,
Zwierzo-krzewowe psalmy mowilem z koralem,

Z delfinem — pacierz, z ortem? — glorig — uskrzydlonym (11, 270)

Norwidowa mito$¢, tak istotna w procesie stawania si¢ cztowiekiem, jest bliska ujeciu sw.

Pawta'®’

. Wedlug Apostota cztowiek milujacy nie ucieka od spraw doczesno$ci, ale
uduchowia to co ziemskie w imi¢ tego, co w filozofii egzystencjalnej nazywamy wymogiem
transcendencji. Blisko$¢ takiego myslenia u Norwida dostrzec mozna we fragmencie poematu
Niewola:

Poczety jestem: wiem, Ze skonczy¢ musze,

1le formalng tu bywam osobg —

Wiec i nie czekam, az mi wezmg dusze,

Lecz duchem forme z kazdg niszcze dobg —

U-nadforemniam sie, i pale ciato,

Y97 por. A. Mierzejewski, Ksztaltem jest milosci, [w:] K. Kopczynski, J. Puzynina [red.], Jezyk Cypriana
Norwida. Materialy z konferencji zorganizowanej przez Pracownig stownika jezyka Norwida w dniach 4-6
listopada 1985 roku, Warszawa 1990, s. 263.
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By jako mirra w won sie rozleciato (I, 376)

Poeta upatruje ksztaltowanie ,,formalnej osoby” w trudzie i mozole; ,,unadforemnia si¢ 1 pali

ciato” by stawac si¢ coraz bardziej cztowiekiem wolnym:

Bo wolnosc?...jest to celem przetrawienie

Doczesnej formy. Oto wyzwoleniel...(lll,

Kondycja czlowicka przedstawiona przez Norwida w poemacie Niewola bliska jest wizji
czlowieka zawartej na kartach encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis. Bog stajac si¢
jednym z nas pragnie przebostwi¢ cztowieka. Taka perspektywa ewokuje szczegodlny
dynamizm osoby, ktory sigga wymiaru eschatologicznego. ,,Te szczegdlng godnosc
czlowieczego powolania okresla Papiez jako dar i jako krdlewskos¢” . Ten dar musi

cztowiek nie$¢ az do kresu urzeczywistnienia swojego czlowieczenstwa by wzlecie¢:

Tam, gdzie jest Nikt i jest Osobg:
-Podzielni wszyscy, a cali!...

199

Pickny komentarz tego niezwyktego wiersza Do zeszlej daje Sawicki™". Pochylimy si¢ jednak

nad konotacja wskazang przez Jezewskiego, wedtug ktoérego ,,...Nikt, 1 jest Osobg...” jest

genialnym okresleniem Boga odsytajacym do koncepcji Mistrza Eckharta®®.

Ten
sredniowieczny mysliciel, opisujgc widzenie Szawla na drodze do Damaszku, tak
skomentowat to ze §w. Pawel nic nie widziat. ,,Ujrzat Nicos¢: byt to Bog. On jest Niczym, a
réwnoczesnie Czyms (...) Ujrzat Boga, w ktorym wszystkie stworzenia sg nicoscig. Ukazaty
si¢ one jego oczom jako nico$¢, poniewaz On ma w sobie byt ich wszystkich”201. Norwid z
teologicznym znawstwem kresli plastyczng wizje sytuacji eschatologicznej, do ktorej wszyscy

zmierzamy 1 wyraza przekonanie, ze czeka tam na nas Ten, ktorego:

Stopy dwie, gwozdzmi przebite,

Uciekajqgce z planety ...

1981 Stawinska, Urzeczywistni¢ dojrzale czlowieczerstwo w kazdym z nas, art. cyt., s. 236.
199 70h. S. Sawicki, ,, Tam gdzie jest NIKT i jest OSOBA” W: Jezyk Cypriana Norwida. Materialy z konferencji,
dz. cyt., s. 193-202.
232 K. Jezewski, Cyprian Norwid, a mysl i poetyka Kraju Srodka, Warszawa 2011, s. 114.
Tamze.
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Kazda ludzka egzystencja ma dojs¢ do takiej petni, w ktorej mozliwe bedzie pozostawienie:

Sieni tej drzwi otworem poza sobg

Mys$l Norwida dotyka wszystkich istotnych kwestii je§li chodzi o sfer¢ bytu ludzkiego,
dochodzac do kresu eschatologicznego. Kwestie te dopowiada poeta w rozprawce
Zmartwychwstanie historyczne:

kazdy duch, nie szukajgc siebie, ale celu swojego, to jest Duchéw — Ducha,
uzmartwychwstawa w ono drugie powietrze, w swiattos¢ prawdy ( ...) (VI, 611).

Kontekstem tej glebokiej mysli poety, siegajacej arkandw eschatologii jest scena
Przemienienia Panskiego. W obliczu peini wizerunku Pana odstonigta zostata petnia prawdy
Apostotom. Otrzymali w darze pelni¢ wlasnej osoby:

Powietrze to — jest wlasnie ona jasnos¢, ktora Zbawiciela i uczniow Jego otaczata w chwili
PANSKIEGO PRZEMIENIENIA — powietrze to w oddech ucznie biorgc mowili Mistrzowie, Ze
im dobrze, ze chcieliby z Nim zawsze tam pozostaé — ze czuli sie w Pokoju, w odpoczynku.
(VI, 611).

A zatem kim jest Norwidowy Quidam? Istotnymi aspektami czlowieka w jego odniesieniach
teleologicznych jest moment pielgrzymi i moment pracy, przez ktéry czlowiek zmierza do

owej petni osoby. W kolejnych podrozdziatach poruszymy te zagadnienia.

2.2. Homo — Viator

Punktem wyjscia filozofii egzystencjalnej jest fakt ludzkiej egzystencji, ale ujety nie w
ramach okre$lonego systemu filozoficznego, lecz jako $wiadome istnienie czlowieka,
zaangazowanego w swe zycie. Czlowieka okresla Marcel jako wedrowca — homo viator’®?,
dazacego do petni cztowieczenstwa 1 uczestniczacego w trudach zycia. Ten tytul dzieta
Marcela jest adekwatnym okresleniem drugiej odslony antropologii Norwida, w ktorej
pokazemy, ze pielgrzymowanie, bycie w drodze to — wedlug poety — nieodzowny wymiar
kondycji ludzkiej. Warto wskaza¢ na jeszcze jedna zbiezno$¢ w kontekScie Norwida i
Marcela, mianowicie ich najglebszy etos myslenia. Stusznie zauwaza Tischner, ze

,»Kluczowa wartoscig stanowigcg o jakosci ethosu, byta dla niego [Marcela — przyp. K. L-F]

202 G, Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, thum. P. Lubicz, Warszawa 1984.
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wiernos¢. Dotychczas byto wiadomo: filozofia to mitos¢ madrosci. Ale nikt przed Marcelem
nie powiedziat tak wyraznie, ze filozofia to takze sprawa wierno$ci — to forma zabezpieczenia
przed pokusami Zdrady”203.

Istotnym rysem tego wymiaru bycia w drodze jest cieckawo$¢ i niepokoj, ktory
stanowi czg$¢ struktury wewnetrznej cztowieka: ,,Ciekawos$¢ tym bardziej stawaé si¢ bedzie
we mnie niepokojem, w im wigkszym stopniu jej przedmiot bedzie stanowi¢ cze$¢ mnie
samego, im $cislej bedzie wlgczony w moja strukture wewnetrzng. Z drugiej strony niepokdj
jest tym bardziej metafizyczny, im bardziej dotyczy tego, czego nie mozna oddzieli¢ od mego

204 . , . . , . . .
7?7, Taki wiasnie niepokoj stawia ,,moje

»ja”. (...) Jest to niepokoj wlasciwy nam wszystkim
ja” w sytuacji drogi wiodacej do ciaggtego przekraczania mnie samego. Spojrzmy zatem jak w

tym kontek$cie widzi cztowieka Norwid.
2.2.1. ,,Czlowiek jest natury pielgrzymiej”

Takie przekonanie wyrazil Poeta w liscie do Seweryny Duchinskiej (X, 131).
Metafora drogi zyskuje nowe oblicze — pielgrzymki. Jak kazda pielgrzymka, tak rowniez
pielgrzymka ludzkiego zycia, ma swo¢j okreslony cel. Cel ludzkiego pielgrzymowania do

eschatologicznego kresu ukazat Zbawiciel swa ,,drogq-me;kq”zo5

. ,,Wcielenie 1 Odkupienie
byto dla tworcy Quidama nie tylko wielkim spetnieniem, poswigceniem dla cztowieka i za
cztowieka. Bylo takze symbolem, figura historycznego losu ludzkiego”206 Stanowilo tez
wzorzec do nasladowania. W wyktadach o Juliuszu Stowackim powiedziat iz to zwycigstwo
Mesjasza na Golgocie nie zwalnia nas od prac i obowigzkow. (VI, 418). W liscie do Jozefa

Bohdana Zaleskiego Norwid napisat:

Nie nauczam ani dyskutuje , tylko mowie, jak dozylem w sobie tych rzeczy co do starania sie
naprzod o krolestwo Niebieskie. Owo, u mnie to opanowanie geograficzne globu Niebieskim
Krolestwem naprzod to nie przyczyna , ale skutek — boc¢ to nie z tego swiata, co panstwo
rzymskie, to Krolestwo...To skutek tego, ze we wszystkich staraniach i drobiazgach o nie
naprzod, o owe Krolestwo, troszczqc sie. (...) Ale gdziez to dzis uczq, Ze potowa umiejetnosci

— krzyza swojego szukaé, a druga potowa — nies¢ go za Zbawicielem. (V1I1, 121).

203 3. Tischner, Gabriel Marcel, [w:] tenze, Mpyslenie wedtug wartosci, Krakow 2004, s. 165.
204 G, Marcel, Homo viator, dz. cyt., s. 201-202.

205 3. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 44-45.

2 Tamze.

80



,Pielgrzym, homo viator, to trafiajaca w sama jego istote, metafora cztowieka™?"’.

Sam tytut cyklu — Vade-mecum, to jest podazaj za mng, zaprasza do odkrycia sensu wedrowki

jako celu 1 szczegdlnego zadania. Ustyszal je od Jezusa po raz pierwszy $w. Piotr, kiedy

zarzucal sie¢ w jezioro (Mt 4, 19). ,Pielgrzym wedrujac przez zycie, czegsto jak cztowiek

chromy, czasami zbity z tropu, niekiedy zupelnie zagubiony; pielgrzym caltkiem

nieswiadomie szuka chwilami czego$ lub kogo$, zeby nada¢ sens zyciu, a juz na pewno, zeby
5,208

nada¢ sens $mierci”". Mysl te wyrazil Norwid w jedenastym ogniwie Vade-mecum,

zatytulowanym Pielgrzym:

Nad stanami jest i stanow — stan:
Jako wieza nad plaskie domy
Sterczgca w chmury...

Wy myslicie, ze i ja nie Pan,
Dlatego, ze dom moj ruchomy,

Z wielblgdziej skory...

Przeciez ja az w nieba tonie trwam,
Gdy ono dusze mg porywa

Jak piramide!

Przeciez i ja ziemi tyle mam,

Ile jej stopa ma pokrywa,
Dopokqgd ide! (11, 28)

Pielgrzym bez statlego miejsca zamieszkania podaza przed siebie z glowa uniesiong w niebo;
wlasna sytuacja go nie przeraza, transcenduje to, co ziemskie, by #rwaé w nieba lonie.
Nasuwa si¢ tu interpretacja zgodna z przeswiadczeniem, ze w zyciu jednak lepiej jest ,,by¢”
niz ,,mie¢”. Istotne jest to, snuje swe rozwazania Strézewski, by rozumie¢ bycie, czyli byt
cztowieka jako byt pielgrzyma. Pielgrzym — parabola ludzkiej egzystencji, wyraza istote
ludzkiego bytu — jako bedacego wcigz w drodze. Pobrzmiewaja tu echa Heideggerowskiego —
czystego Dassien — bytu skierowanego ku byciu i $wiadomego tego odniesienia, czystej

egzystencji®®. Stanéw-stan to najwyzsza godno$é cztowicka. Wiaze si¢ z tym nieustanny

27\, Strozewski, O stawaniu sig czlowiekiem, [w:] W. Strézewski, W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 40-41.
2% .B. Hume, Droga pielgrzyma, tlum. I. Wyrzykowska, Warszawa 1987, s. 26.
29 por, W. Strozewski, O stawaniu si¢ cztowiekiem, art. cyt., s. 37.
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dynamizm; brak zakotwiczenia w oceanie wciaz ptynacej egzystencji. Stanow-stanow wiedzie

w kierunku odkrywania istoty ludzkiego bycia, ktérej dominantg jest ciagte piecie si¢ wzwyz:

»Znajomos¢ siebie, prawo nadane — znajomos¢ drugich i ich ulepszanie — owszem, przez to
samo i innych twordw, istot zyjacych i wegetalnych — jakoz wedle prawa ich doskonalenia si¢
je sterujac, czyni si¢ rzecz sil niebieskich i1 ziemskich, i wladzg trzecia — oto prawo
niebieskie”. (XI, 410).

Kiedy cztowiek $§wiadomie podejmuje trud szukania prawdy, to kroczy droga wiodaca do
znajomosci praw rzeczywistosci (Norwid powie, w duchu filozofii klasycznej - principiow),

ale tez coraz wigkszej znajomosci siebie:

Nie znawstwem ludzi, jakby ziarna w plewie,

Lecz — znajomoscig siebie... i cztowieka! (

Ta znajomos¢ siebie ewokuje postawe bycia w drodze tej horyzontalnej, ale 1 wertykalnej. Co
robimy z obrazem siebie? Jak definiujemy wtasne ja? Czesto gloryfikujemy siebie, by zyskaé
aprobatg wizji swojej drogi. W sposdb pochlebny przeksztalcamy fakty z wlasnej historii.
Kim jest Norwid dla siebie samego? Obraz ten mozna zrekonstruowac na podstawie obszernej
spuscizny epistolarnej. W swych listach nie pozwalal sobie na czcza gadaning, ale skupiat si¢
na istocie zjawisk. Nie mozna doszuka¢ si¢ w jego podejsciu zawisci, lecz da si¢ odkry¢
sokratejskg troske o zwyciestwo prawdy i1 rozwoj osoby. Dzwigcza tu tony analogii do
Platonskiej Paidei, u podstaw ktorej lezalo przekonanie, ze powotaniem czlowieka jest
rozwdj intelektualny 1 duchowy jako proces formowania®'°, Koncepcja ta zostala
»ochrzczona” przez Orygenesa, wedlug ktdrego chrzescijanstwo realizuje wyzszy poziom
wychowania 1 sigga samego Bytu jako realizacja woli Bozej od poczatku $wiata, a byta
odczytywana jako wedrowka chrzescijanskiego Ducha®". Wedrowka 1 rozwoj to w ujeciu
Norwida gléwny wymiar ludzkiej egzystencji. Zauwaza to Antoni Dunajski, ktéry twierdzi iz:
»(...) historyczny wymiar cztowieka wyraza si¢ szczegodlnie w jego ewolucji moralnej,
osigganiu coraz wyzszej doskonato$ci etycznej i coraz wyzszej personalizacji (...). Cale
dzieje cztowieka zmierzaja ostatecznie ku temu, by «w zycia-zawodzie pelno$¢ samoistnej
energii do jej najsrebrniejszego dzwigku doprowadzi¢y». Chodzi tu o «zycia zawdd» w pelnym

tego stlowa znaczeniu: jako zespot wszystkich ontycznych i moralnych aspiracji i powinnos$ci

219 por, D. Pniewski, Narzedzia Norwidowej moralistyki, ,,Studia Norwidiana” 2011, nr 29, s. 129.
211 Tamze, s. 128
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cztowieka, urzeczywistnianych na drodze szeroko (...) pojmowanej czlowieczej
tworczosei”?*?. Norwid, ten nieztomny glosiciel prawdy, traktuje zarowno poezje jak i cata
swa tworczos¢ jako postuge stowa, ale tez arene walki o lepszy §wiat i lepszego czlowieka, w
oparciu o nauk¢ moralng Kosciota. Jego Wieczny cztowiek z Promethidiona, zobowigzany jest

w swym sumieniu do wcielania dzieta Bozego w histori¢ ludzko$ci:

To w tym — o pieknem przypowies¢ ma lezy!

| tak ja widze przyszig w Polsce sztuke,

Jako chorggiew na prac ludzkich wiezy,

Nie jak zabawke ani jak nauke,

Lecz jak najwyzsze z rzemiost apostota

1 jak najnizszq modlitwe aniofa.

(...)

I rozbrzmiewa czyn dtugg hosanng!...(111, 445 — 446)

Zwroémy uwage na biblijne pochodzenie pojecia ,.hosanna”. W Starym Testamencie
wystepuje jako okrzyk modlitewny, ktory zostal przettumaczony w Biblii Tysigclecia — ,,0
Panie wybaw, O Panie daj pomys$lnos¢” (PS 118, 25). Takim okrzykiem witano Jezusa
wkraczajacego do Jerozolimy, jako Tego, ktory szedt w imi¢ Panskie — ,,Hosanna!
Blogostawiony Ten, ktéry przychodzi w imi¢ Panskie” (Mk 11, 9). Norwidowi, ktéry sam
thumaczyt fragmenty Biblii z jezykow oryginalnych znany z pewnoS$cig byt ten Zzrodlostow
biblijnego ,hosanna”. A zatem nasuwa si¢ jasna interpretacja powyzszego Wwersu z
Promethidiona wskazujaca na to, Zze czyn cztowieka ma si¢ stawac¢ uwielbieniem Boga. Przez
prace ma si¢ stawa¢ wola Boza na ziemi, ale przez niag ma si¢ réwniez realizowaé Krolestwo
Boze, ktore zapoczatkowat Mesjasz wkraczajac tryumfalnie do Jerozolimy. Biblijne konotacje
zapozyczen Poety — mysSliciela wskazuja na analogie drogi, czynu 1 uwielbienia Boga.

Pobrzmiewajg one zar6wno w motcie jak i epilogu cytowanego Promethidiona:

Nie za sobq z krzyzem Zbawiciela, ale za Zbawicielem z krzyzem swoim: ta jest zasada wszech
— harmonii spotecznej w Chrzescijanstwie — ten jest tego, co zowiqg materialnie

specjalnosciami, rytm i akord... Ta to jest na reszcie tajemnica ruchu sprawiedliwego...(lll,

431).

22 A Dunajski, Chrzescijariska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida, Lublin 1985, s. 154.
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Idac za Zbawicielem, stawia nam autor Assunty imperatyw niesienia swojego krzyza,
ktéry moze by¢ rozumiany jako imperatyw pelnienia woli naszego Zbawcy, wszak taka jest
zasada wszech — harmonii spolecznej w Chrzescijanstwie. Czyz nie brzmi tu ton Katolickiej
Nauki Spotecznej, ktorej prekursor Leon XIII byt wspotczesnym Norwida. Ow zagadkowy
Wieczny Cztowiek — autorytet moralny z cytowanego poematu poety jawi si¢ jako uosobienie
Prawdy dobra i pigkna, wartosci, ktore ma przez czyn — hosanne realizowaé cztowiek w

drodze do petni naznaczonej trudem stawania si¢.
2.2.2. Trud egzystencji wedrujacej

Po utracie pierwotnej harmonii, biblijnego Edenu w ludzka egzystencje wpisany jest

trud. W dwudziestym ogniwie Vade-mecum Poeta zastanawia si¢ z gorycza:

Czemu? Ten swiat — nie jako Eden,
Czemu — nie Ideatem? (11, 40)

Pobrzmiewaja tu echa tesknoty za utraconym biblijnym rajem oraz pragnienie lepszej
rzeczywisto$ci od tej zdiagnozowanej w dalszej czesci utworu. Sytuacja rzeczywistosci
ludzkiej wykazuje braki, wyrazone przez mini - portrety. Sportretowane postaci sa
niepeln6213.

Zachwianie réwnowagi, spowodowane rajskim upadkiem, doprowadzito do dezintegracji
osoby ludzkiej. Stefan Sawicki, interpretujac wiersz odwotuje si¢ do koncepcji §w. Tomasza z
Akwinu utozsamiajgce] sposob istnienia bytu z jego dziataniem®*. Norwid postuguje si¢
dychotomia wladz cztowieka wywodzacych si¢ z filozofii klasycznej; serce i rozum — wola i
intelekt, z ktorym powigzane jest sumienie. Norwid kresli w omawianym utworze dwa obrazy
niepelnych osob; pierwsza posiada najlepsze serce, druga — najlepsza gtowe. Taka diagnoza

ludzkiej kondycji, ironiczne wskazanie na jej niepetno$¢ ewokuje odpowiedz na postawione

w pierwszej strofie pytanie:

Wiec — stqd to swiat nie jest jak Eden!
Ale bedzie... gdy glowy

23 por, S. Sawicki, Daleko od Edenu. O wierszu Norwida Specjalnosci, ,,Studia Norwidiana” 2004-2005, nr 22-
23,s. 111.
214 Tamze, s. 112.
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Whijdg na swe tutowy.
- Cho¢ nie zawsze z dwoch bylby cho¢ jeden!...(l1, 40)

Puenta sugeruje konieczno$¢ podjecia trudu, by naprawi¢ to pekniecie natury ludzkie;j.
Norwid, ktory znal klasyczng mysl filozoficzng, migdzy wierszami analizowanego wiersza
ukryl mys$l o osobie jako integralnej calosci. Jest zatem mozliwy powrdt do sytuacji tej
idealnej z raju przez podejmowanie trudu scalania przez partycypacje w boskim planie
zbawienia: Bo pokdj on — pokdj Chrystusowy — to punkt wyjscia do walki, to pierwszy krok w
szrankach (VII1, 115).

Wielu Norwidologdéw interpretowato tytut Vade-mecum jako zaproszenie do podjecia
wspolnej drogi zycia. Przy czym sam mysliciel przyjmuje role wspdtwedrowca, nie za$

nauczyciela czy przewodnika®?®

. Dla Norwida wspolne bycie w drodze to przyjecie
wspolnego systemy wartoéci®®. Dominanta tego odniesienia jest kierunek drogi ujetej
metaforycznie we wstepie do Promethidiona:

Nie za sobq z krzyzem Zbawiciela, ale za Zbawicielem z krzyzem swoim: ta jest zasada
wszech-harmonii spotecznej w Chrzescijanstwie — ten jest tego, co zowiq materialnie
specjalnosciami, rytm i akord ...Ta to jest na reszcie tajemnica ruchu sprawiedliwego (lll,
431).

U podstaw tego sformulowania, jak wskazuje Elzbieta Felisiak, lezy perykopa z
Ewangelii §w. Mateusza: ,,Wtedy Jezus rzekl do swoich ucznidw: «Jesli kto chce pgjs$¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj 1 niech mnie nasladuje»”(Mt
16, 24)*Y". Trud viae vitae ukazany w Vade-mecum zwiazany jest z odkrywaniem i

wcielaniem w Zycie warto$ci obiektywnych. Wszak, jak twierdzit poeta w swych paryskich

wyktadach:

Czltowiek na to przychodzi na planete, azeby dat swiadectwo prawdzie (V1, 434).

Jest jeszcze inna ewangeliczna formula wskazujaca na koneksje biblijne cyklu stu ogniw,
mianowicie: ,,Nazajutrz (Jezus) postanowit uda¢ si¢ do Galilei i spotkal Filipa. Jezus
powiedziat do niego: pdjdz za mng” (J 1, 43). U synoptykdw znajdujg si¢ analogiczne

wezwania Jezusa: ,,I rzekt im: PojdZcie za mna, a uczyni¢ was rybakami ludzi. A oni

215\, Inglot, Nad studiami o Norwidzie Elzbiety Felisiak, art. cyt., s. 225.
218 E Feliksiak, Poezja i mysl, dz. cyt., s. 19.
24 Tamze, s. 30.
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opusciwszy sieci, szli za nim” (Mt, 4, 20 i Mk 1, 17)*%. Jest to wezwanie nie tylko do
dzwigajac swoj krzyz. Zacheca do tego odbiorce, stajac si¢ tym samym kaptanem ukazujgcym
przestanie Pana. Obecnie powszechna jest semantyka tytutu Vade-mecu jako przewodnika. W
wierszu Moralnosci zarysowane s3 dwa drogowskazy owej drogi, symbolizowane przez dwie
wersje kamiennych tablic Dekalogu. Ta wlasciwa, niosagca Boski zapis Prawa, przetrwala, by
sta¢ sie na wieki drogowskazem tego co prawe. Idac wyznaczong przez Dekalog droga
cztowiek staje sie. Musi zatem charakteryzowac¢ si¢ nie tylko moznos$cig, ktoéra jest
warunkiem stawania si¢, ale tez posiada¢ wyznaczony cel. Wiladystaw Strézowski cel ten
okresla ideatem lub idea, wedle ktorej owo stawanie si¢ ma by¢ kierowane — ideg

: , 219
czlowieczenstwa

. Dla Norwida jest to trud wznoszenia si¢ w gore, by osiggna¢ co$
waznego:
Tak na gore idgc, wlasnie ze juz niedaleko szczytu bedgc, trzeba na nowo caty oddech wzigé

w piersi i calg mocq ruszy¢. (1X, 32).
Metafora gory jako trudu pojawia si¢ wielokrotnie w poezji Norwida:

Jeszcze tylko kilka ciezkich chmur
Nie-porozpychanych nozdrzem konia;
Jeszcze tylko kilka stromych gor,

A potem — juz stonce i harmonia! (1, 377)

Trud istnienia wyraza kolejny fragment cytowanego wyzej wiersza Swiety-Pokoj:

I wcigz tylko jeden jeszcze trud —
Wysilenie jedno — jeden cud —

A potem — juz nie!...

Norwidowy imperatyw dazenia do prawdy w Zyciu nieodtacznie wigze si¢ z trudem; Norwid
po sokratejsku wierny jest raz odkrytej prawdzie i za cen¢ braku zrozumienia przez

wspotczesnych glosi jg innym, ponoszac konsekwencje na miar¢ swego starozytnego mistrza.

218 Na koneksje te wskazuje Jozef Fert we wstepie do krytycznego wydania cyklu: C. Norwid, Vade-mecum,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-£o6dz, 1990, s. LXXV, wstep.
2B W, Strozewski, O stawaniu sie czlowiekiem, [w:] tenze, W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 37.
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Wtlasne przemys$lenia wklada w usta bohaterow swoich utwordéw. Sa to czgsto stowa

moéwigce o sensie zycia, ustanym trudem. Narrator z Assunty wyznaje:

Takg to drogg — do gory — do gory
ldgc, od stonca nawiedzany wskosnie,
Dtugie na piasku depczesz cieniow chmury,

Szczeble Jakuba drabiny, co rosnie — (111, 271) (...)

Pomngc, Ze gdzies sq bezmowne cierpienia,

Sq wniebogtosy... bo sq — przemilczenia...(111, 294).
Wedrowiec tworzy droge, ktoéra wedruje, droge pelng trudu; tworzy przestrzen, ktora
prowadzi go do jakiego$ celu. Jest to mozliwe poniewaz nie zadawala si¢ pozostawaniem na
jednym miejscu. ,,Dasein jest tak okreslone, ze zawsze chodzi mu o... Czy $pi, czy czuwa,
czy pracuje, czy odpoczywa, zawsze ,,chodzi o...”. W ostatecznym rozrachunku idzie o to, by
naprawde by¢. Dlatego witasnie Dasein «wybiega przed siebie», by bardziej by¢ tym, czym
nie jest, niz tym, czym jest. Wybieganie to dokonuje si¢ jednak juz w zastanym S$wiecie,

. . . . . o qe J ] ’ 7, 79922
oznacza wiec, ze Dasein podejmuje mozliwosci okreslone przez faktycznos$¢” 0

Gotard z dramatu Aktor stawia gorzka diagnozg spoteczenstwa:

Najwiecej cheg od swiata ci, co nic nie robig,
Azeby on byt innym! Tylko sie Zalobiq ,
Samotnie niszczgc serce! - - gdyby cos robili,

Mieliby i sit wigcej, i Swiat by ksztalcili...(IV,

Mysl ta wyraza prawde o roli dziatania ludzkiego, ksztattujacego Swiat 1 wilasng osobg.
Mysliciel nie godzit si¢ nigdy na stagnacje w zyciu, obce byto mu rutynowe, bezmys$lne

wykonywanie czynnosci przynaleznych stanowi. Gorzko powie o tym w Czynownikach:

Czynownikow! — 0! - czynownikow
Naspotykatem w zZyciu duzo,

Nie pomne liczby ich guzikow,

220 3. Tischner, Myslenie w Zywiole pickna, dz. cyt., s. 254-255.
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Ani ku czemu wszystkie stuzq?
Oni?... z dymisjg — czynowniki. (I1, 27)

Wiersz ten stanowi dziesigte ogniwo Vade-mecum i nie przez przypadek poprzedza
cytowanego Pielgrzyma. Wolny pielgrzym stanowi opozycje zniewolonego czynownika,
ktory nie wie co to wolno$¢ 1 nie ma odwagi wejs¢ na droge szukania prawdy. Pielgrzym
trwajgc w nieba tonie, odkrywa swoje by¢ w odniesieniach wertykalnych i im wyzej si¢
wznosi w relacji pionowej ,,ja” - Bog tym szerszy horyzont mu si¢ odstania, tym jasniej

9

rozumie i realizuje relacje te poziome ,,ja” —,,ty”.
2.2.3. Relacja cztowieka do Boga w mysli Norwida

Warto tu postawi¢ pytanie o relacje Norwida do Boga. Jego religijno$¢ odbiegata
mocno od stereotypéw mu wspodtczesnych; a oscylowata w kierunku wyznaczonym przez
odniesienie ja do Ty — tego boskiego, jako relacja osob, daje temu wyraz w wierszu
Modlitwa:

Przez wszystko do mnie przemawiates — Panie!
Przez ciemnos¢ burzy, grom i przez switanie;
Przez przyjacielskq dlon w zapasach z swiatem,

Pochwatq wreszcie — achl — nie Twoim kwiatem...

Jest to, jak zauwaza Jozef Fert, zwrocenie si¢ do Boga z prosba o umiej¢tnosé bycia z nim w
kontakcie. Byt osobowy jest nam poznawczo dostgpny bezposrednio poprzez nasze ludzkie
przezycia. Teoretycznie opracowywany w antropologii filozoficznej (jako podmiot aktow
moich — $wiadomych i wolnych), staje si¢ podstawg konstrukcji pojecia bytu osobowego
Absolutu, ku ktéoremu zmierza osoba ludzka w wewnetrznym dialogu, pojmujac go jako

59221

»1y’““". Takiej gleboko personalistycznej umiej¢tnosci nikt nikogo nie potrafi nauczy¢. Tu

poeta dotyka kwestii taski Wiary222. Dostrzega ogrom owej Laski:

Przez calq dobro¢ Twg, w tym jednym oku,

Jak cate niebo objasnione w stoku!

221 7. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 151.
222 por, J. F. Fert, Norwid poeta dialogu, Wroctaw 1982, s. 82-84.
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Réwnoczesnie zauwaza brak, swoja niedoskonato$¢ bycia w ogromie Laski Boze;j:

Panie! — ja nie miatem glosu

Do odpowiedzi godnej — i — milczatem,

W obliczu ogromu znakéw Mitosci Logosu dostrzega granice swoich mozliwosci, ale
rownoczes$nie wie, ze ta bezkresna Mito$¢ godzi si¢ na pokorne bycie w prawdzie, pokorne

bycie dzieckiem:

Na cztery strony Swiata majgc ramie,
Gdy doskonatos¢ Twq obejmowatem,
To jedno stowo wyjgkngwszy: ,, ktami¢” —

Do niemowlectwa wracam...

Ten fragment Modlitwy ewokuje ewangeliczne ,jesli si¢ nie staniecie jak dzieci, nie
wejdziecie do Krolestwa Bozego” (Mk10,15). Intelektualista Norwid, ktory snuje filozoficzne
rozwazania si¢gajace wiecznosci Logosu, przyznaje si¢ do dziecigcej pokory i to nie tylko w
Modlitwie. W Czestochowskich wierszach wiara poety jawi si¢ jako petna ufnosci dzieciecej i
prostoty relacja do Wszechmocnego:

Wiem, zZe Bog jest na niebie,
Co gospodarzy swiatem

| zna wszystko u Siebie,

| to, co drzewem, i co kwiatem,
1 co dniem, i co nocg,

| jak gwiazdy sie ztocq...

Pobrzmiewajg tu echa Hymnu Jana z Czarnolasu Czego chcesz od nas Panie za Twe hojne
dary. Ta sama zgoda na porzadek boski wszech§wiata i miejsce czlowiecka w tym
kosmicznym tadzie — ufajacego dziecka bez egzystencjalnych dylematoéw; zgoda dziecka,

ktore wie, ze:
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trzeba tak ksztatci¢ swoj wzrok azebysmy mogli odgadywac sprawy Boze pod powtokq spraw
ziemskich, zblizajqgc si¢ tym sposobem coraz bezposredniej do nieustannie pracujgcej woli

Opatrznego Boga naszego. (VI, 619).

Moze kto§ powie, ze to sprzecznos¢ w sytuacji kontekstu filozofii egzystencjalnej. Jesli
chodzi o Sartra czy Heideggera tak, ale Homo-Viator Marcela to przyktad egzystencjalizmu
pogodzonego z Boskim Porzqdkiemzzg. Marcelowski wymog ontologiczny, jako pragnienie
sensu i prawdy niesie zgode na hierarchie §w. Augustyna: Jesli Bég na swoim miegjscu to
wszystko inne na miejscu wlasciwym. Norwidowe Principium (III, 617) odwotuje si¢ rowniez
do owego tadu, na ktorym zbudowal swa summe doktor Anielski. Ilustracje poetycka takiego
stanu rzeczy odnalez¢ mozna w kolejnym fragmencie cytowanych juz Czestochowskich

wierszy:

Tylko w swoim porzgdku,
Jak sobota po pigtku,

Po sobocie niedziela,
Wszystko si¢ tam z-kosciela.
A to cztowiek nie robi,

Tylko k™ temu sposobi.

Odkrycie tajemnicy porzadku wszechrzeczy stato si¢ dla poety norma bycia tego, ktory czuwa

I jest obecny:

Lecz Ty? — lecz ja? — uderzmy w sqdne pienie,

By¢ obecnym w rzeczywistosci, w egzystencji, to by¢ nieobojetnym wobec zdarzen istotnych,
nie milcze¢ o nich, jesli godza w prawa boskie, godza w godno$¢ osoby ludzkiej. Za przyktad
niech postuzy odniesienie si¢ Norwida do sytuacji obywatela Johna Browna, skazanego na
$mier¢ za postawe wobec niewolnikow, w ktorych ten szlachetny Amerykanin zobaczyl po

prostu cztowieka:

Przez Oceanu ruchome ptaszczyzny

223 por. M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, Poznan 1986, s. 179.
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Piesn Ci, jak mewe, posytam, o! Janie...
Ta lecie¢ dtugo bedzie do ojczyzny
Wolnych — bo wqtpi juz: czy jg zastanie?...(l, 302)

Norwid nie moze przejs¢ obojegtnie wobec tej rozbiezno$ci miedzy ideami wolnosci, a
niewolnictwem w Stanach Zjednoczonych. Taka postawa czuwania Norwida bywa okreslana
jako otwarcie na dziatanie Ducha éwiqteg0224. Postawe takg mozna réwniez odnies¢ do tego,
co Marcel uwaza za istotne zadanie filozofa, mianowicie czuwanie®”. Nie pozwala ona na
,bycie sennym” wobec istotnych kwestii spotecznych i niesie ze sobg kwesti¢ braterstwa, co
porusza w Testamencie Filozoficznym Marcel®®. Blisko$¢ Norwida takiej postawie ukazuje

fragment wiersza Do Walentego Pomiana:

- Jako wiec, w swiata tego ktorejkolwiek stronie,
Na mchu jesli w odludnym przylgniesz parowie,
Planeta Ci si¢ zaraz pod Twe male skronie
Zbiega, i czujesz globu kule za wezglowie —

Tak, mowie Ci, ze skoro istota Poety

Zebrac u piersi swoich nie umie planety

Calego choru ludzkich wspot-tez i wspot-jekow (...) (11, 157)
Role Marcelowskiego filozofa u Norwida przyjmuje podmiot liryczny, ktory:

,Boga, ze znikajacy przez doskonatos¢, nie widzial, ale byt na przedmiesciach w Jego

Jeruzalem” (I, 157).

Porownywani mysliciele, zarowno Marcel jak 1 Norwid wskazywali na ,,odpowiedzialnos¢
filozofa jako tego, kto czuwa, a polega ona ’na ocenie zmian, jakie zdumiewajacy rozwdj
technik faktycznie wprowadza do obyczajow i sposobow myslenia az po sfer¢ wierzen, a

jednocze$nie na uporczywym przypominaniu o tym, co niezniszczalne, i bez czego 6w rozwdj

224K . Jezewski, Cyprian Norwid a mysl i poetyka kraju $rodka, Warszawa 2011, s. 121.

225 3. Marcel, Madrosé i poczucie sacrum, tham. K. Chodacki, P. Cholda, Krakéw 2011, s. 112.

226 W wymienionym wyzej dziele, w podrozdziale Testament Filozofa kresli role filozofa, ktory czuwa w
prawdziwym braterstwie ,,Wydaje mi si¢ jasne — twierdzi — ze braterstwo w swojej istocie i ostatecznej prawdzie
moze by¢ tylko braterstwem wobec Boga, i ze z koniecznosci traci ono swoja prawdziwa natur¢ wszgdzie tam,
gdzie Bog jest nieznany, albo tym bardziej negowany. Moze si¢ wowczas przerodzi¢ w zwykla wspot-
przynalezno$¢, a w skrajnym przypadku we wzajemng funkcjonalng zaleznos¢, z ktoérej znika niestety owa
tajemnicza, a zarazem niepodwazalna warto$¢ cechujgca kazda autentyczng ludzka relacje. Tamze, 114.
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ostatecznie musi si¢ przemieni¢ w kleske. (...) Niezniszczalne to nie tylko miejsce
konwergencji ontologicznej, ale takze, korelatywnie, integralno$¢ mysli, ktéra wobec samej
siebie i wobec Tego, ktory ja przekracza, powzigta zobowigzanie do nicugietosci wszedzie

99227

tam, gdzie w gr¢ wchodzi prawda”“’. To Sokratejskie stanowisko Marcela uwydatnia

poglady autora Quidama. Przypomnijmy, cytowang juz parafraze Ewangelii iz
»cztowiek na to przychodzi na planete by da¢ swiadectwo Prawdzie” (VI, 434).

Stowo Prawda czg¢sto pisane duzg literg wigze Norwid ze Stowem Logosem — Prawda
Wecielona. Jak zauwaza Jozef Fert nie ma w filozofii Norwida pomieszania porzadkow

transcendencji boskiej i transcendencji ludzkiej, wlasciwego Owczesnym systemom

228 To rozrdznienie porzadku boskiego 1 ludzkiego sprawiato, ze Norwid byt

, . fqe . . . . ., 22
tworca i myslicielem konsekwentnie poruszajacym sie¢ w obszarze transcendentaliow??.

mys$lowym

,.Sztuka byla dla Norwida Pigknem, wyrazata Prawdg i prowadzita do Dobra”?. A jego mysl

zawsze zogniskowana byta wokot odwiecznego Logosu:

Stowo juz umie Czleka w Jeden ogot zlewad,
Nauczylo sig jeszcze Razem sig¢ spodziewac,
Poczuc osobe trzecig, co z nim zamieszkala —

Lecz istnieje punkt wyjscia — nie sam czlowiek dziata. (111, 588)

Osoba trzecia to oczywiscie Osoba Ducha swigtego, ktorej asystencj¢ autor Rzeczy o wolnosci
stowa, wspominal wielokrotnie; zacytujmy przedstawiona w Rzeczy o wolnosci Stowa kwestie
sw. Pawlta:.

Gdy mqz ow, caly prawie swiat obiegiszy stary,

Spor znalazt w Antyjochii o litere wiary,

I, takowy rozstrzygngc¢ ze sam nie byl w stanie,

Szedl, gdzie Piotr, Jan i Jakub czynili zebranie,

1 gdzie si¢ wolnos¢ stalej niz kiedy wystowi,

Méwige: ZDA SIE GODZIWYM SWIETEMU DUCHOWI

INAM...”

27 Tamze, s. 115.

228 ). Fert, Norwid poeta dialogu, Wroctaw — Warszawa — Krakow — Gdansk — L6dz 1982, s. 133.
2 D, Pniewski, Narzedzia Norwidowej Moralistyki, ,,Studia Norwidiana” 2011, nr 29, s. 119.

20 Tenze, Miedzy obrazem i Stowem, Lublin 2005, s. 325.
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Cytujac ten fragment Dziejow Apostolskich, odsytajacych do mowy §w. Piotr z pierwszego w
dziejach Kosciota Soboru, Norwid podkresla istotng role tej trzeciej Osoby Boskiej w
urzeczywistnianiu przez czltowieka przestania Osoby drugiej Logosu. Stad natchnienie
autentyczne tworcy sprawia, ze Stowo jest czynu testamentem (111, 463), a tre$¢ niesiona przez

231

nie jest zwolona z Duchem $wigtym.”> Wyraz temu daje poeta w kolejnym fragmencie

cytowanego poematu:

Jakiz? Jest bowiem stowa cel i arcydzieto,
Jesli nie to? — by Ludzkos¢ wszelakg przyjeto,
A dotrzymato Boskosc i swiecito astrem,

Ztagodzonym wytwornej lampy alabastrem. (111, 590)

Imperatywem wynikajacym z glebokiej wiary poety — mysliciela jest troska o $wigto§¢ Stowa.

Imperatyw ten stanowit niejako odpowiedZ na wezwanie Mistrza — Logosu — Vade mecum:

Nareszcie: stowa-swigtos¢ w Majestacie catym
Gore, lecz nie zewnetrznie glosnym Ideatem,

1, nizli spostrzegl, pierwej swiat jest zwycigzony. (111, 602)

Cytowane wyzej fragmenty Rzeczy o wolnosci Stowa jak 1 caty poemat, mozna by uzna¢ za
swoistego rodzaju $swiadectwo tworcy na wskro$ przeniknietego Stowem — Logosem z
Janowej Ewangelii, ktory probuje nada¢ intelektualny ksztatt swojej glebokiej wierze i w ten
sposob komunikowaé §wiatu odkrywang wcigz w swym akcie wiary Prawdg. Siega ona

réwniez prawdy krzyza, ujetej w forme¢ wiersza Dziecko 1 krzyz:

1
- Ojcze moj! Twa todz
Wprost na most plynie —
Maszt uderzy!... wroc...
Lub wszystko zginie.

2

281 por. A. Dunajski, Stowo stato sie silg, Pelplin 1996, s. 61.
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Patrz! Jaki tam krzyz,
Krzyz niebezpieczny —
Maszt si¢ niesie w z-wyz,
Most mu poprzeczny —
3

- Synku! Trwogi zbgdz:
To znak-zbawienia;
Plynmy! Bqdz co bgdz —
Patrz, jak? Sig zmienia...
Oto — wszerz i w z-wyz
Wszystko — toz samo.

*

- Gdziez sie podziat krzyz?

*

- Stat sie¢ nam bramg. (I1, 96)

W tym pigédziesigtym siddmym ogniwie Vade-mecum poeta ukazuje po mistrzowsku krzyz
jako brameg. Trudy ziemskiej drogi na wzor Mesjasza, stajg si¢ bramg koncowego zwycigstwa
i szczeScia. Vade-mecum naszego Mistrza jest zaproszeniem do nasladowania Go.

Przypomina o tym Norwid:

Nadzieja, mimo zwycigstwa na Golgocie, odnadzieja si¢ nieraz na powrot, to zwyciestwo

albowiem bynajmniej nas od prac i obowigzkéw nie uwolnito (V1, 418).

Opis odkrycia prawdy krzyza odnalezé mozna w wypowiedzi Jerzego Machnacza,
zatytulowanej Dochodzenie do prawdy, a opisujacej droge Edyty Stein: ,,to bylo moje
pierwsze spotkanie z krzyzem i1 Boska mocg udzielang tym, ktoérzy go niosa. (...) byta to
chwila, w ktorej zatamala si¢ moja niewiara, wiara zydowska stracila znaczenie,

promieniowatl Chrystus w tajemnicy krzyZa”232.

232 Cyt. J. Machnacz, Dochodzenie do prawdy, w: Kim jestem? Rzecz o $wietej Edycie Stein OCD, Krakow 2012,
s. 11: ,,W czasie intensywnego filozoficznego zmagania si¢ o prawde wlasnego istnienia Edyta Stein poznaje
Anne Reinach, zone jej nauczyciela Adolfa Reinacha, ktory zginat na froncie I wojny Swiatowej.” To wiasnie to
spotkanie z cierpigca, ale m¢zng wdowa u§wiadomito Edycie Stein moc ptynacg z krzyza.
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Norwidowy Homo Viator pracujac, zatrzymuje si¢ by popatrze¢ w niebo. Tak czyni
Assunta i zakochany w niej mlodzieniec, tak czyni poeta, a wyraza to przez dystych Rzeczy o
wolnosci Stowa:.

Tak mato ziemi co krok dookota

Widzim — a niebo cale jednym ruchem czota. (111, 569)

Stowa te moga stanowi¢ dominant¢ Pielgrzyma, ktory idac ku Przedmiesciom Jeruzalem
patrzy w niebo. Wtasnie tam zmierza Norwidowski Quidam - Homo Viator, ktéry modlgc sie

pracuje, jak w starej benedyktynskiej regule.
2.3. Homo — Faber

Wspotczesna teologia pracy sens i genez¢ pracy wyprowadza z samego aktu
Stworzenia, akcentujagc przede wszystkim to, ze czlowiek — stworzony na obraz i
podobienstwo Boga — od poczatku byt powolany, by czyni¢ sobie ziemi¢ poddang. Trud i
cigzar pracy wigze z nastepstwami grzechu pierworodnego. Od samego poczatku czlowiek
byl laborem exercens — taki tytut nadat Jan Pawet II swej encyklice ogloszonej w 90-tg
rocznice stynnej encykliki Leona XIII — Rerum novarum. Przedstawit w niej Kos$ciotowi i
wszystkim ludziom dobrej woli traktat o cztowieku w kontek$cie rzeczywistosci pracy. Jan
Pawel II wielokrotnie cytowal mys$l Cypriana Kamila Norwida w swym nauczaniu. Mozna
dostrzec jak bardzo karty tego papieskiego dokumentu przeniknigte sg mys$la poety zawarta w
poematach: Promethidion, Rzecz o wolnosci stowa, Vade-mecum, w eseju Do Spartakusa, w
pismach spoteczno-politycznych: Memoriat o emigracji, O idei reprezentacji. Warto je czyta¢
razem, rOwnolegle. Autor Fortepianu Szopena, pozwala lepiej zrozumie¢ drogi mysli papieza,
ktorego formacja duchowa tak silnie powigzana jest z polska poezja romantyczng. Ojciec
Swiety wprowadza z kolei w rozmyslania poety jakby nowy kontekst, pozwala lepiej
wydoby¢ 1 oceni¢ ich nurt wybiegajacy w przysz}os'é233.

Analogie pomiedzy mys$la Papieza i poety, dotyczace pracy ukazemy w trzech

kontekstach: antropologicznym, etycznym i spotecznym.

2.3.1. Ujecie antropologiczne

23 por, Z. Trojanowiczowa, W strone Norwida. Norwidowskie refleksje o pracy, [w:] Z. Trojanowiczowa, P.
Sniedziewski, A. Artwinska, J. Borowczyk [red.], Romantyzm, od poetyki do polityki: Interpretacje i materiaty,
Krakow 2010, s. 61-62.
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W liscie skierowanym do artystow?* Jan Pawel II przywotal ten, chyba najbardziej

znany, cytowany juz dystych poety:

Bo piekno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato (111, 440)

Koncepcje pracy Norwid wyprowadzat z etosu pracy ludu polskiego i widzial w niej szanse
dla catej ludzkosci. Wierzyt, ze w nowej cywilizacji, zdominowanej przez ,,panowanie
komersu” i ,,balwochwalstwo przemystowe” (III, 446) ,sztuka — praca” otworzy przed
ludzko$cig nowe mozliwosci podniesienia godnosci cztowieka i godnosci pracy ludzkie;j.
Bedzie taczy¢ wysitki umystowe i fizyczne w jeden tancuch prac, wytwarza¢ nowe wiezi
spoteczne, a w rezultacie doprowadzi do odrodzenia moralnego spoteczenstw. Pigkno — 6w
,»profil Bozy” — stanowi¢ miato naturalng, odwieczng inspiracje¢ do pracy, pojmowanej jednak
zawsze jako pokuta, jako utrudniona przez grzech pierwszych ludzi droga do Boga. Bohater

Promethidiona — Prometej — Adam tak wyraza si¢ o tym zjawisku:

Gdy jako pieknem rzektem — Ze jest profil Bozy,
Przez grzech stracony nawet w nas, profilu cieniach,
I mato gdzie, i w rzadkich odczuwan sumieniach —
Tak i o pracy powiem, ze — zguby szukaniem,

Do ktorej piesn — ustawnym sie nawotywaniem. (111, 438 — 439)

Zachwyt moze stawac si¢ zrodlem entuzjazmu do pracy, nie tej pojmowanej jako
przeklenstwo, ale tej, ktora przeksztalca materi¢ wyciskajac na niej $lad Ducha, a przez to
otwiera umysly na rzeczywisto$§¢ wieczng. Papiez Jan Pawet Il uznal prace za podstawowy
wymiar bytowania ludzkiego na ziemi, ktory to wymiar stanowi zrodlo godnosci
czlowieka®®. Zarowno Ojciec Swiety, jak i Norwid obiera biblijno-teologiczny punkt

wyjscia:

Czlowiek byt wytwornym. — I Ludzkosci prolog
W Raju jest (I, 567)

234 Jan Pawel 11 List do artystow, Wroctaw 2005, s. 8.
25por, W. Irek, Praca — zawdd i powolanie, Wroctaw 2009, s. 108.
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Bo caly byl i pigkny ... i upadt...(111, 571)

Dzieje aktywnosci cztowieka nie rozpoczynaja si¢ wiec od jakiego$ punktu zerowego. Dla
Norwida, co zgodne jest z nauczaniem Jana Pawta II, jest to krzywa gwaltownie opadajagca w
dot, z wyzyny doskonatosci (Raj), aby potem w ,.cierpliwym i trudnym mozole, w krwi i
cierpieniu znéw sie wznosi¢™?*®. Upadek cztowicka spowodowat deformacje jego natury,
zachwial pierwotng harmonig, ale to nie przekreslito pierwotnego zamiaru Boga w stosunku

do cztowieka, ktorego uczynit na swoj obraz i podobienstwo (por. LE 9):

Dzis — praca

Cos w nim ksztaltuje, i cos mu powraca. (111, 571)

Tworzenie pickna przez prace, wedtug poety, stanowi powr6t do utraconego przez grzech
porzadku doskonatej harmonii. Praca to nie przeklenstwo, nastgpstwo grzechu. Zbawiciel

przez swoj Czyn znosi owo przeklenstwo:

Zbawiciel wcigz pracuje i umywa nogi (V111, 214).
Homo-faber Norwida nie traktuje pracy jako panszczyzny. W swym eseju Do Spartakusa
pracy przyktada miar¢ wolnosci. Wiadomo jest wszystkim na swiecie, Ze praca odnosi sie
swojg dziel-nosciq i obfitoscig do miary wolnosci: gdzie wigcej wolnosci, tam i pracy wiecej, i
o ile wolniejszym spoleczenstwo, o tyle dzielniejszq jest i praca (V1, 640).

Praca przeniknigta wolnos$cig niweluje trud:

Dzis autorowie sq jak Bog:

Dos¢ jest, ze tchng, wnet arcydzieto wstawa;
W skrzydlaty lot posuwa ciezki ptug —

Trud jest jakoby zabawa. (11, 89)

Homo — Faber Norwida jest artysta, ktorego tworczos¢ ewokuje piekno — ksztalt mitosci.
Tytut poematu Promethidion nawiazuje do znanego mitu prometejskiego.”®’ Prometeusz uczy
ludzi sztuki pracy, by ich cywilizowa¢. Wykrada dla nich ogief od bogdéw, za co zostaje

ukarany. Prometej z mtotem przez syntez¢ pigkna i pracy zmierza¢ ma do zmartwychwstania.

2% J. Trznadel, Czytanie Norwida. Préby, Warszawa 1978, s. 76.
27 K. Laszczynska-Fankanowska, Trzy odstony antropologicznej mysli C.N. Norwida, art. cyt., $.169-176.
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,Postanie prawdy jako odrodzenie przez czyn i ofiare, zawarte w KSigdze Rodzaju i W micie
prometejskim, zostanie nastepnie przekazane Piastowi przez aniotow”®,

W drugiej cz¢sci cytowanej encykliki Jan Pawet II koncentruje naszg uwage na pracy
w znaczeniu podmiotowym. ,,Czlowiek dlatego ma czyni¢ sobie ziemi¢ poddang, ma nad nig
panowac, poniewaz jako obraz Boga jest osoba, czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do
planowego 1 celowego dzialania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajacym do
spelienia siebie” (LE 6). Papiez kladzie akcent na zasadzie pierwszenstwa osoby przed
rzeczg, na godnosci cztowieka stworzonego przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, aby
»czynil sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28). Norwid w 41 ogniwie swego Vade-mecum,

zatytutowanym Krolestwo powiedziat:

Nie niewola ni wolnos¢ sq w stanie
Uszczesliwic cig... nie! — tys osobgq:
Udziatem twym — wiecej!... panowanie

Nad wszystkim na swiecie, i nad sobg. (11, 63)

Warto zwroci¢ uwage na to, iz Norwid jawi si¢ tu jako spadkobierca wizji cztowieka §w.
Tomasza z Akwinu. Karol Wojtyta — profesor etyki na KULu — wyktadat swoim studentom,
iz cztowiek to osoba, ktora jest dla siebie czym$ jedynym i niepowtarzalnym. W takiej
koncepcji nie chodzi o czlowieka abstrakcyjnego, ale rzeczywistego, o cztowieka
konkretnego, historycznego. Chodzi o cztowieka kazdego. Kazdy bowiem cztowiek jest
obrazem Boga. W ten sposdb miarg wielkosci, godnosci cztowieka staje si¢ sam Bog, ktorego
on jest obrazem. Im bardziej obraz odzwierciedla swoj prawzor, tym bardziej jest soba.
Cztowiek jest ,,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla siebie samego” (RH
13). Bog chrzescijanskiego objawienia ukazuje si¢ nam jako Bog — Osoba. Cztowiek — 0soba

jest zatem calym sensem cztowieka.”® Norwid w liscie do Marii Trebackiej pisal:

kazdy, ktokolwiek czut sprawy reki Panskiej, choc¢by sobie nie smial powiedzie¢ tego, ani
napotkal tego w Pismie Swietym, w glebi serca czuje to — nieuszanowanie czlowieka jest

czysto — ludzki wynalazek (V111, 2005).

%8 M. Inglot, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 38.
2% por. M. Jaworski, Chrystocentryczny humanizm Jana Pawla II, ,,Colloquium Salutis” 1985, nr 17, s. 95.
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Wielu norwidologéw uwaza poete za jednego z najbardziej i najglebiej katolickich umystow
dziewietnastego stulecia. Mysl jego konsekwentnie wskazuje na transcendencj¢ jako instancj¢
ostatecznych odniesien.?* Wyraza to fragment wiersza napisanego w Nowym Jorku 1853

roku:

O! Boze...jeden, ktéry JESTES — Boze,
Ja takze jestem...

...cho¢ jestem przez Ciebie. (I, 219)

Osoba ludzka jest bytem dynamicznym, rozwijajacym si¢ powoli i dochodzacym do
doskonatosci przez aktualizacje swych potencjalnosci (mozliwos$ci). ,,JJako osoba jest tedy
cztowiek podmiotem pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje rézne czynnos$ci przynalezace do
procesu pracy, a wszystkie one, bez wzgledu na ich charakter, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu
si¢ jego czltowieczenstwa, spetnianiu osobowego powotania , ktore jest mu wlasciwe z racji
samego czlowieczenstwa” (LE 6). Swoja nauke¢ o pracy papiez opiera na zasadzie
pierwszenstwa osoby przed rzecza. Tak rozumiang podmiotowa koncepcje¢ pracy Jan Pawet 11
przeciwstawia koncepcji przedmiotowej, panujacej] we wspotczesnej ekonomii, zarowno
liberalnej, jak i tzw. socjalistycznej, w ktorej ,,cztowiek zostaje potraktowany jako narzgdzie
produkcji” (LE, 7). Mimo zZe czlowiek po grzechu pierworodnym wypelnia¢ bedzie to
zadanie pracy w ,trudzie i pocie czola” (Rdz 3, 17), to na zawsze praca bedzie jego

241

powotaniem i dobrem, przez ktére ma zmierza¢ do doskonatosci®~. W ogniwie Vade-mecum

zatytulowanym Prac-czofo Norwid dat temu poetycki wyraz:

Glos grzmi nad tobq: ,, Postradates Eden!”

Grzmi dookota: ,, Pracuj! z potem czota! (I, 91)

Nie obca Papiezowi — Polakowi byla rzeczywisto$¢ ludzi pracy fizycznej. Wiemy, ze podczas
okupacji niemieckiej, kiedy zamknigto Uniwersytet Jagiellonski, a profesorow uprowadzono,
mtody adept filologii polskiej podzielit los robotnikow zaktadow chemicznych Solvay. Ten
rys biograficzny sprawia, ze fragment Laborem exercens opisujgcy trud i ci¢zar pracy po
ztamaniu pierwotnego przymierza z Bogiem nabiera osobistego kontekstu. Jan Pawet II

solidaryzuje si¢ i identyfikuje z kazdym cztowiekiem oraz jego warsztatem, a stowa: ,,Ow

20 K . Laszczynska-Fankanowska, Trzy odstony antropologicznej mysli C. K. Norwida, art. cyt., s. 176.
21 por, W. Irek, Praca — zawdd i powolanie, dz. cyt., s. 109.
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trud za$ jest faktem powszechnie znanym, bo powszechnie do§wiadczanym” (LE, 9) brzmig
autentycznie, jak wyznanie, po ktérym byly robotnik — papiez rysuje bogaty pejzaz rdéznych
zawodow. Pisze w cytowanym juz rozdziale 9 Laborem exercens pod tytulem ,,Praca —
godno$¢ osoby”: ,,Wiedzg o nim nie tylko rolnicy, poswiecajacy dtugie dni uprawie ziemi,
ktoéra niekiedy ,,rodzi ciernie i osty” (Hbr 6, 8; por. Rdz 3, 18), ale takze gornicy w kopalniach
czy kamieniotomach, hutnicy przy swoich wysokich piecach, ludzie pracujacy przy budowach
1 konstrukcjach w czestym niebezpieczenstwie kalectwa czy utraty zycia. Wiedzg o nim
rownoczesnie ludzie zwigzani z warsztatem pracy umystowej, wiedza uczeni, wiedzg ludzie
obcigzeni wielka odpowiedzialno$cig za decyzje o duzym znaczeniu spolecznym. Wiedza
lekarze i pielggniarki czuwajacy dzien i noc przy chorych. Wiedza kobiety, ktére niekiedy,
bez nalezytego uznania ze strony spoteczefistwa, a czasem wiasnej rodziny, znosza codzienny
trud 1 odpowiedzialno$¢ za dom i za wychowanie dzieci. Wiedza wszyscy ludzie pracy — a
poniewaz praca jest powotaniem powszechnym: wiedza wszyscy ludzie”. (LE, 9).

Norwidowi réwniez przyszto zmierzy¢ si¢ z trudem pracy fizycznej. Kiedy tutaczy los
zaprowadzit go na drugg poétkule do Ameryki, byl zmuszony zarabia¢ na zycie jako drwal, a

zatem stowa z Promethidiona:

1 stqd najwigkszym prosty lud poetq ,

Co nuci z dlonmi ziemig brgzowemi, (111, 440)

nie brzmig jak kokieteria, lecz wynikaja z osobistego do§wiadczenia poety. W dalszej czesci

cytowanej strofy poeta wymienia, podobnie jak Ojciec $w. rozne zajecia:

A wieszcz periodem piesni i profetq,
Odlatujgcym z piesniami od ziemi.

1 stqgd najwigkszym prosty lud muzykiem,
Lecz muzyk jego ptomiennym jezykiem.

1 stqd najlepszym Cezar historykiem,
Ktory dyktowat z konia — nie przy biurze —

I Michat Aniol, co kut sam w marmurze... (111, 440)

Zarowno Jan Pawet II jak 1 Norwid maja glgbokie prze§wiadczenie, iz mimo trudu, a moze
wlasnie z powodu tego trudu, praca jest ogromng warto$cig dla cztlowieka, dzigki ktorej moze

on bardziej by¢. ,,Jesli dobro to nosi na sobie znamig¢ ,,bonum arduum” wedle terminologii §w.
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Tomasza, to niemniej jako takie jest ono dobrem cztowieka” (LE 9). Ojciec §w. wyjasnia, ze
nie jest to dobro tylko uzytkowe, czy uzyteczne, ale dobro godziwe czyli odpowiadajace
godnosci cztowieka. Przez prace bardziej staje si¢ czlowiekiem. Mysl Norwida biegnie

podobnym torem:

Ze uzyteczne nigdy nie jest samo,

Ze piekne wchodzi nie pytajqc bramgq! (111, 441)

Pigkno — jako ksztalt mitosci — miato zdejmowaé z pracy pigtno kary, sprawia ze praca
stawataby si¢ codziennym praktykowaniem mitosci cztowieka do Boga, czyli stuzbg Bogu i
ludziom®*,

Pojecie mitosci byto pojeciem kluczowym w tworczosci Norwida w latach 1848-1851.
Ten okres tworczos$ci poety, zwany przez norwidologéw okresem promethidionowym
zdominowany jest przez problematyke etyczng z licznymi odniesieniami do tekstow
biblijnych. Wedlug Norwida praca jako akt pokuty umozliwia powrot do Zbawiciela, gdy

towarzyszy jej mitos¢. W Promethidionie napisze:

Koncem, koncow, praca z grzechu jest i tylko jqg mitos¢ odkupuje. (111, 466).

2.3.2. Perspektywa etyczna

Warto w tym miejscu przypomniec¢ list, napisany przez chorego Norwida w Zaktadzie
$w. Kazimierza, dwa miesigce przed $miercig, do znanego dziatacza emigracyjnego, Jozefa

Rustyki:

Za czasu, gdy Sp. Bronistaw Zalewski Zyt, zrobilem z nim razem krok korzystny o otrzymanie
dla Siostr narzedzi dobrych i calych, jako to szczotek, miotel etc... Dzis, przy myciu calego
domu, jest toz samo, czyli ze myjg paznokciami rgk stabych, bo szczeCi w szczotkach nie ma.
Egipcjanie tak robili z Zydami, ze im usuwali ulatwienia pracy, do ktorej ich zaprzegali.
Widoczna z tego, ze co innego jest praca, a co innego przesladowanie — i ze jest jednym z

najswietszych wzgledem Siostr obowigzkéw, azeby mialy ucywilizowane i odpowiednie pracy

242 por, Z. Trojanowiczowa, W strone Norwida. Norwidowskie refleksje o pracy, art. cyt., s. 66.
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narzedzia. Inaczej - cata mysl chrzescijanska tych robot znika i zaczyna sie jakies fatalne

indyjskie umartwianie! (X, 201).

Ten piekny list koresponduje z nastepujacym fragmentem omawianej encykliki: ,,Wiadomo
przeciez, ze pracy mozna takze na rézny sposob uzywac przeciwko cztowiekowi, ze mozna
go kara¢ obozowym systemem pracy, ze mozna z pracy czyni¢ srodek ucisku cztowieka, ze
mozna wreszcie na rézne sposoby wyzyskiwaé prace ludzka, czyli cztowieka pracy. To
wszystko przemawia na rzecz moralnej powinno$ci lgczenia pracowito$ci jako cnoty ze
spotecznym tadem pracy, ktory pozwoli czlowiekowi bardziej stawac si¢ cztowiekiem, a nie
degradowac sie, tracac nie tylko sity fizyczne (co do pewnego stopnia jest nieuniknione), ale
nade wszystko wlasciwg sobie godnos¢ 1 podmiotowos¢. (LE, 9)

Wedtug Norwida praca jako akt pokuty umozliwia powrdt do Zbawiciela wowczas,

gdy towarzyszy jej mitos¢. W cytowanym juz eseju Do Spartakusa, napisze:

»praca czlowieka, lubo z pokutnego Zrédta pochodzaca, nie tylko Ze si¢ na smetnosciach
pokutnych nie ogranicza, owszem, bylaby niecala rzecza, gdyby nie obejmowata Zbawstwa”

(V1, 642).

Zatem praca to nie tylko ekspiacja za grzech pierworodny, ale takze droga odnowienia
przymierza z Bogiem, rozwoju duchowego, doskonalenia si¢. ,,Uparte wydobywanie tego
aspektu pracy stwarzalo w refleksji Norwida taki horyzont problemowy, ktory nie
przekreslajac 1 nie lekcewazac materialnego, ekonomicznego, przedmiotowego sensu pracy,
réwnoczesnie dawal pierwszenstwo jej podmiotowemu Wyrniarowi”243. Moéwiac jezykiem
Karola Wojtyty, przez prace czlowiek jest bardziej czlowiekiem. Godziwa praca kresli
perspektywe by¢ przed miec, perspektywe cztowieka przed rzecza. ,,Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze praca ludzka ma swojg warto$¢ etyczng, ktéra wprost 1 bezposrednio
pozostaje zwigzana z faktem, iz ten, kto jg spelnia, jest osobg, jest §$wiadomym i wolnym,
czyli stanowigcym o sobie podmiotem” (LE, 6). I dalej ,,Wigze si¢ z tym od razu bardzo
wazny wniosek natury etycznej: o ile prawda jest, ze czlowiek jest przeznaczony i powotany
do pracy, to jednak nade wszystko praca jest ,,dla cztowieka”, a nie cztowiek ,,dla pracy”.

Autor Promethidiona uwaza, ze praca uaktywnia wszystkie tkwigce w czlowieku

mozliwo$ci tworcze, i przez nig uczestniczy on w rzeczywistosci ziemskiej i boskiej. Aby

3 7. Trojanowiczowa, W strone Norwida. Norwidowskie refleksje o pracy, art. cyt., s. 64.
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wypeli¢ to powolanie cztowiek powinien mie¢ jednak warunki, w ktorych jego

czlowieczenstwo — poprzez prace moze si¢ urzeczywistniac:

Praca za panszczyzne! — to czyste prozmiactwo!... A jakkolwiek postawisz takq pracq
piramidy, o ktorych tez ledwo ze wiemy, co sq — jednakowoz nie postawisz takq pracq na nogi

chromego narodu ani Leonidasowej falangi” (VI, 641 — 642).

W takim sformulowaniu Norwida mozna doszuka¢ si¢ preludium do =zasady, ktorg
sformutowat Jan Pawetl II w omawianej encyklice — ,,praca przed kapitatem” — ,,Zasada ta
dotyczy bezposrednio samego procesu produkcji, w stosunku do ktérej praca jest zawsze
przyczyng sprawczg, naczelnga, podczas gdy ,kapital” jako zespdt srodkow produkcji
pozostaje tylko instrumentem: przyczyna nadrzedng. Zasada ta jest oczywiscie prawdg catego
historycznego doswiadczenia cztowieka” (LE, 12). ,,Opisujac konflikt migdzy $wiatem pracy
i $wiatem kapitalu, tzn. miedzy mata grupa wiascicieli i dysponentow $rodkow produkcii,
dazacych do maksymalnego zysku wszelkimi $rodkami, a ogromna rzesza ludzi
uczestniczacych w procesie produkcji tylko przez prace, Papiez stwierdza, ze proby
rozwigzania tego konfliktu, bez uwzglednienia etyczno-spolecznej zasady priorytetu pracy
przed wlasno$cia, sa bledne od samego poczatku, gdyz daza do likwidacji skutkow, a nie
przyczyn”244. Jan Pawel II mial glebokie przeswiadczenie, iz zasada pierwszenstwa pracy
przed kapitalem jest postulatem nalezagcym do porzadku moralnos$ci spotecznej. W rozdziale
Argument ,, personalistyczny” cytowanej encykliki przywotuje prawde, ze ,.czlowiek
pracujacy pragnie nie tylko nalezytej za swa pracg zaptaty, ale takze uwzglednienia w samym
procesie produkcji takich mozliwosci, azeby mogl mie¢ poczucie, ze pracujac nawet na
wspdlnym, pracuje zarazem ,,na swoim”. To poczucie zostaje w nim wygaszone w systemie
nadmiernej biurokratycznej centralizacji, w ktorej cztowiek pracujacy czuje si¢ raczej trybem
w wielkim mechanizmie” (LE 15). Nauka Kosciota zawsze wyrazata przekonanie, ze praca
ludzka odnosi si¢ nie tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet przede wszystkim wartosci
osobowe. Sam za$ system ekonomiczny i proces produkcji zyskuje na tym, gdy te wlasnie
warto$ci osobowe s3 w pelni respektowane. Papiez apeluje o to, by ten argument
personalistyczny byl uwzgledniany w uspotecznianiu $rodkow produkcji. W przeciwnym
razie, jak twierdzi, muszg powstawa¢ w calym procesie ekonomicznym nieobliczalne straty —

1 to nie tylko straty ekonomiczne, ale przede wszystkim straty w czlowieku.

28 \W. Irek, Praca — zawdd i powotanie, dz. cyt., s. 109.
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Nasuwa si¢ pytanie, co lezy u podstaw madrych i odpowiedzialnych decyzji i
rozwigzan. Tu w sukurs przychodzi nam Norwid, ze swoja teorig ,,zwolenia”. Jacek Salij
okreslit Norwida mianem najwigkszego teologa Polskiego. Teoria zwolenia moze uzasadniaé
te tez¢. O co w niej chodzi? Ot6z dobro oznacza ,,zwolenie” z wolg Przedwiecznego.
Zwolony czyli zespolony z wola Boza. Przed wolng wolg czlowieka pojawia si¢ alternatywa:
wspotdziata¢ z wola Boza w celu doskonalenia $wiata albo si¢ jej przeciwstawiaé¢ — tertium
non datur. Wyktadni¢ zasad etycznych daje Norwid w poemacie: Psalmow psalm, w ktérym
odnajdujemy poetycko-filozoficzny komentarz o$miu blogostawienstw ze stynnego Kazania
na gorze (Mt 5):

1
O! dobrze, dobrze, wam — ktorzyscie w duchu ubozi,
Nie Wiedzqc wyszli z bram, i korzystacie juz z zZniwa,(...)
1 jak ptaszeta wy, kiedy do gumien sie zwozi,
Skowronkujecie tym, ktore pot trawy oblewa.

2
Lecz i Ci teskni, och! ktorzy o czasie sie biedzq,
I nie sq jako wy i po nad czasem nie siedzq,
Ale wcigz smetni tu, cho¢ im tu waszego nie stawa:
O!'iwas czeka dar stamtqd, skqgd wszystko si¢ dawa.

3
Toz ciszy, ktorzy sq bez — mowej ziemi obrazem,
Pracujqgc jako ta i w gluchym rytmie z nig razem,
Tak ziemie w sobie pierw prac tych posiedq ¢wiczeniem,
Ze dang bedzie im i ta, ktorej sq sklepieniem.

4
A OWi — ktorzy roz-sprawiedliwosci spragnieni,
Co marny znajq los, krole! a siedzq w przedsieni,
1 owym z czasem dzban do ust si¢ spiektych nachyli,
Jezeli pragngc wciqz, nie sami dzbanu kusili!

5
Wam stodziej, o! i jak ... co mitosierdzie czynicie,
Bo Ten, co Milos¢ jest, od-pomni przeszte wam zycie,
Bo kazdy dobro-czyn wpierw zmartwychwstanie juz Wami,

Nie sami czujqgc tu i tam staniecie nie sami
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6
Czystego serca mqz, pociech i teraz nie prozny,
Widzi on bowiem Cel, lubo do celu podrozny,
| dobrze, pewno, mu — ani go tuman blyskawic,
Ani go bledna skra w samotrzask zwiedzie trzgsawisk.
7
Lecz z wszystkich pono ten rzecz ma najlepszq w udziale,
Kto czyni pokoj tu pomiedzy ale a ale,
I nie sam pokoj-stow, ktory jest Smierci pokojem,

Lecz pokdj w Stowie-stow, pokdj pokojem i bojem (l11, 412-413)

Norwida marzeniem bylo by te siedem stow cialem sie stato w Ojczyznie. Jest przekonany, ze

gdyby to nastgpito ziscitoby si¢ Krélestwo Boze na ziemi i mozna byloby zawotaé:
| —amen —amen przed — wieczny! (l11, 414)

Program Mesjanski z kazania na gorze byt bliskim sercu programem autora Vade-
mecum 1 to zarowno dla pojedynczego cztowieka jak i calego narodu i calej ludzkosci.?*®
Norwid wiedzial, ze program ten nie spotka si¢ z uznaniem wspotczesnych mu. Inaczej
odczytywat role Polski i Polakéw niz Krasinski czy Cieszkowski, dla ktorych miata ona
odegrac role znaczacg w transformacji wlasnej 1 europejskiej sytuacji polityczno — spoteczne;j
Mysliciel przedktadal poziom moralny spoteczenstwa nad jego role przywodczg wsrdd innych

narodow.

Bo nasza rzecz jest wiecznos¢ w Polsce, a rzecz Wasza —

Polska w dziejach wiecznego. (111, 417)

Osiem blogostawienstw jako streszczenie, kwintesencja Ewangelii byla dla poety
fundamentem tradycji naszego narodu, stanowigcym o jego tozsamosci.

Poete niepokoily objawy dehumanizacji w $wiecie. Dat temu wyraz w liryku Zrédlo,
ktory zawiera wizje oraz sad nad zblizajaca si¢ epoka wynaturzen i bezdrozy cywilizacji.

Wskazuje w nim na rozbrat kultury i cywilizacji. Norwidowska koncepcja cztowieka

25 por, A. Merdas, Zuk przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983, s. 86.
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zmierzata ku coraz rozleglejszej nobilitacji osoby ludzkiej. Nie pozostawato to bez skutkow
dla jego rozumienia obowigzkow i uprawnien cztowieka w planie ziemskim, spotecznym, a

tym samym rowniez dla jego koncepcji pracy.

Praca jest tak dalece samodzielnosciq, iz najemnik ulice brukujgcy, jesli tylko tak jak drudzy
rekq rusza, a nie wktada w roboteg swego oryginalnego akcentu, to prozniak (VI, 641).
To pojecie o pracy cale jest, bo od brukujgcego ulice do Kopernika tez same i jedne i zupetne.

(VI, 641).

Nie ma zatem pracy wazniejszej i mniej wazne. ,,Swiadomo$é, ze praca ludzka jest
uczestnictwem w dziele Boga, winna przenika¢ — jak uczy Sobor Watykanski Il — takze do
zwyktych codziennych zajeé. (...) Trzeba przeto, azeby owa chrze$cijanska duchowos¢ pracy

byta powszechnym udzialem wszystkich.” (LE, 25).

2.3.3. Aspekt spoteczny

,»Czlowiek musi mie¢ $wiadomos$¢ swego autentycznego obywatelstwa, swego
pierwszenstwa w jakimkolwiek ukladzie stosunkow 1 sit. (Jan Pawet II, Warszawa 1978). Ta
troska o to, by cztowiek zawsze byt §wiadomy swej wielkiej godnosci, lezata mocno na sercu
tego najwickszego z Polakow. Zeby lepiej zrozumieé miejsca wspdlne w mysleniu Ojca $w. i
Norwida nalezy pamig¢tac, ze formutujg oni swoje refleksje na temat pracy ludzkiej w obliczu
zasadniczych przemian cywilizacyjnych. Encyklika Laborem exercens pisana byla ,w
przeddzien nowych przemian w uktadach technologicznych, ekonomicznych i politycznych,
ktére w opinii wielu specjalistow beda wywiera¢ na $wiat pracy i produkcji wplyw nie
mniejszy od tego, jaki miala rewolucja przemystowa w ubiegtym wieku. (LE. 1) 2

Dziewigtnastowieczna rewolucja przemystowa — to oczywiscie casus Norwida,

swiadomego, ze:

zaswital wiek nowy, przemystowy, handlowy wiek, nie batystowy (IV, 350).

W liscie do Konstancji Gorskiej wyrazit swe obawy:

28 7 Trojanowiczowa, W strone Norwida. Norwidowskie refleksje o pracy, art. cyt., s. 62.
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ten wiek jest jednym z czasow krytycznych dla Ludzkosci (1X, 264).

Mimo krytyki epoki Norwid byt przekonany, ze cywilizacja przemystowa jest koniecznym
etapem w rozwoju ludzkosci, ale etapem, ktérego znaczenie dla cztowieka stoi pod znakiem
zapytania: moze ona zarowno shuzy¢ cztowiekowi, ale moze tez obrocic si¢ przeciwko niemu,
swoimi materialnymi dazeniami, degradujac go spotecznie, pomniejszajac jego godnosé. Swe

niepokoje wyrazit w Memoriale o Mtodej Emigracji.

Bo tak jest — wszystko w te strone idzie — caly swiat... i tego si¢ niczym nie zatrzyma. To sig¢

tylko ztagodzié i uharmonizowac prawdg wezesnie i odwaznie zapowiedziang uda (V11, 110).

Te chrzescijanska prawde o czlowieku i1 jego powolaniu starat si¢ glosi¢ catym swoim
dzielem pisarskim. Akcentowal spoteczny wymiar cztowieka. Warunkiem podstawowym
spotecznego funkcjonowania cztowieka jest spelnianie obowigzkéw. Nie przyczyna prawna
lezy u podstaw tych obowiazkow, ale moralna, wynikajaca z dekalogu. Mojzesz, jak twierdzit
poeta, nie otrzymal od Boga karty praw czlowieka, ale dwie tablice obowigzkow. Bog
stwarzajac cztowieka na swoj obraz, powotuje go do zycia we wspolnocie (rodzinnej,
narodowej, ogolnoludzkiej). I tu pojawia si¢ moment odpowiedzialnosci za siebie, za innych i
za histori¢. Zadaniem osoby jest panowanie nad wlasnymi zmystami i namig¢tno$ciami oraz
nad zbiorowoscia, ktorej jest si¢ cztonkiem; nie dopusci¢ do wlasnego uprzedmiotowienia i

zniewolenia®*’

. Mysliciel Norwid pragnal, by utworzono ,,Towarzystwo uszanowania praw
cztowieka” (VII, 52). Pisze memorial, w ktorym podkresla prawo cztowieka do tego, by
zbiorowo$¢ mu stuzyta, umozliwiajac rozwdj osobowosci przez stwarzanie warunkow zycia
moralnego i duchowego. Znana maksyma Norwida: Ojczyzna to wielki zbiorowy obowigzek,
ktory dzieli sig, albo raczej sktada sie w naturze rzeczy z dwoch: ,,zobowigzujqcego Ojczyzne
dla cztowieka i zobowigzujgcego czlowieka dla Ojczyzny (VII, 113). Nie mozna dostrzegaé w
cztowieku jedynie jednostki, ktora stuzy, zapominajac o sobie, ale ktora wymaga. Papiez
méwi o ,dyskretnej ewangelii pracy, ktorg znajdujemy w zyciu Chrystusa 1 Jego
przypowiesciach — w tym, co Jezus czynil i czego nauczat” (LE, 26). Wedtug Ojca Swietego
normg aktywnosci ludzkiej jest to, zeby zgodnie z planem Bozym i wolg Boza odpowiadac
prawdziwemu dobru rodzaju ludzkiemu. Cytuje on Konstytucje duszpasterska o Kosciele w

$wiecie wspotczesnym Gaudium et spes: ,,Wigcej wart jest cztowiek z racji tego, czym jest,

247 por, H. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 161-162.
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niz ze wzgledu na to, co posiada. Podobnie warte jest wigcej to wszystko, co ludzie czynig dla
wprowadzenia wigkszej sprawiedliwosci, szerszego braterstwa, bardziej ludzkiego
uporzadkowania dziedziny powigzan spolecznych, anizeli postep techniczny” (LE, 26). Autor
Tryptyku Rzymskiego wskazuje na trudny do rozwigzania problem jakim jest realizacja
postulatu priorytetu pracy w stosunku do wlasnosci w zyciu spoteczno-gospodarczym. Papiez
nie rozwigzuje tego problemu, lecz wskazuje na kierunki poszukiwan rozwigzania. Mowi o
wadliwym systemie spoteczno-gospodarczym 1 politycznym, okreslajac go mianem
,pracodawcy posredniego” oraz o nowych frontach solidarnos$ci w dziedzinie ludzkiej pracy”
(LE 8). Chcac podkresli¢ zakres praw i obowigzkéw pracownika oraz ich uwarunkowania
majace wpltyw na ksztaltowanie si¢ sprawiedliwych lub niesprawiedliwych struktur
ekonomiczno-spotecznych, papiez wprowadza w Laborem exercens pojecie pracodawcy
posredniego 1 bezposredniego. To rozroznienie migdzy podmiotami, stanowigcymi o
warunkach pracy jest po raz pierwszy wprowadzone do magisterialnych dokumentéw tak

28 Pod pojeciem pracodawcy bezposredniego papiez rozumie osobe lub tez

wyraznie
instytucje, z ktéra pracownik zawiera bezposrednio umowe¢ o prace pod okreslonymi
warunkami, ktoére to warunki ustala pracodawca posredni. W zakres pojgcia pracodawcy
posredniego wchodzi wiele czynnikéw zwigzanych ze strukturg spoteczno-gospodarcza.
Naleza do nich zasady ustroju spoteczno-gospodarczego, obowigzujace ustawodawstwo
pracy, a takze firmy migdzynarodowe czy tez polityka panstwa lub migdzynarodowego
uktadu gospodarczego. Pracodawca posrednim sg tez zwiazki zawodowe, jak i organizacje
miedzynarodowe powotane specjalnie do obrony praw cztowieka, na przyktad Organizacja
Narodéw Zjednoczonych 1 jej agendy, szczegoélnie Miedzynarodowa Organizacja Pracy.
Papiez wskazujac na relacje zachodzace migdzy pracodawca posrednim i bezposrednim ,,nie
ma na celu uwolnienie tego ostatniego od wiasciwej mu odpowiedzialnosci, ale tylko
zwrdcenie uwagi na caty splot uwarunkowan, ktore wywieraja wptyw na jego postepowanie”
(LE, 17). Warto w tym miejscu przytoczy¢ korespondujacy z tym, co powyzej fragment

Memoriatu o miodej emigracji Norwida:

Ci, ktorzy przez Ojczyzne dla cztowieka dziata¢ obowigzani sq — sq to wszyscy w Narodzie
Obywatele — posiadacze. (...) Jezeli wlasciciele posiadaczami tylko bedg, to jest — poza
obrebem interesow posiadania — wlasnosci moralnej (to jest przymiotow posiadania)

przepomng, jezeli tej niesmiertelnej prawdy, okoto ktorej krqzq dzis wszystkie spoteczenstwa,

28 \W. Irek, Praca — zawdd i powotanie, dz. cyt., s.113.
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nie postarajg sig¢ wcielic w czyn u siebie — prawdy tej, mowie, Ze od zwozqgcego mierzw
parobka do pracy cztowieka uczonego powinien by¢ caty tancuch prac coraz to idealniejszych
zachowany...to i ich posiadanie (bez witasnosci — moralnych do posiadania przywigzanych)
cigzarem sie stanie i zawadg w nastepstwie rozwijania si¢ spoteczenstw. Bo tak jest —
wszystko w te strong idzie — caly Swiat... i tego sie niczym nie zatrzyma. To sie tylko ztagodzié

[ uharmonizowac prawdgq wczesnie i odwaznie zapowiedziang uda. (V11, 109-110)

Norwid mocno akcentowat konieczno$¢ zespolenia posiadania z cnotg, z wysokim morale

posiadaczy. Apelowal by utworzy¢ ,,Towarzystwa — Przyjaciot — Pracy”,

ktore czlowieka jedynie na celu mie¢ powinny (VII, 111). Byl przekonany, ze Jak si¢ takie
Towarzystwa — Przyjaciol - Pracy zorganizujg — w zZycie wejdg — to ruch sprawiedliwy i
sprawiedliwe zatrudnienie inteligencji, i nagroda, i czynnos¢ posiadaczy — umoralni —

zatrudni — do rzeczywistosci z marzen wroci — zmezni — usumienni...(V11, 112).

Mowiac o aktualno$ci Norwida nie mozna nie wspomnie¢ o jego idei reprezentacji

wylozonej w tomie VII pism wszystkich:

Gdyby albowiem od osoby czlowieka oddzielic przyszto wszystko to, co on
reprezentuje, a przyjgc to jedynie, czego on praktycznie dopina — tedy ani cztowiek taki nie
bytby caly, ani spoleczenstwo takie catosci mie¢ by nie mogto (...). Czlowiek zas, ktory by
zadnej reprezentacyjnej nie podejmowatl pracy, musiatby petni¢ tylko to, co praktycznie i
faktycznie dokazuje sig, dopina i zyskuje, ale musiatby catkiem zapomniec starania sie o to, co
sig godzi, i z tym, co si¢ nie godzi walczenia. Z tego to wzgledu (a ze wzgledu najdrozszej
wolnosci) idea reprezentacyjna i spoleczenstwu, a i cztowiekowi calo-istnosci chorggiew data

w rece (V1I, 51-52).

Idea reprezentacji wyraza przekonanie o ponadinstytucjonalnej wigzi mi¢dzyludzkiej,
ktéra opiera si¢ na boskich prawach. Dzialanie cztowieka na rzecz umocnienia tych wigzi
stuzy nie tylko integracji spolecznej, ale takze integracji osobowosci cztowieka, poniewaz
stwarza przestrzen dla jej rozwoju. Uczestniczenie w zyciu spolecznym przez wnoszenie

249

wlasnego wktadu jest wigc nakazem moralnym — bo stuzy dobru czlowieka™". ,,Zakorzeniona

9 por. H. Siewierski, ,,Ludzkosci wstrzqsniete sumienie”: Norwid o opinii, [w:] tenze, Architektura stowa i inne
szkice o Norwidzie, Krakow 2012, s. 153.
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w cztowieku jako imperatyw moralny idea reprezentacji jest zrodlem jego aktywnosci
tworzacej opini¢, poprzez ktorg przemawia Boég. W tym zbiorze reprezentacji, jakim jest
opinia, jest miejsce dla kazdego odpowiedzialnego cztonka danej zbiorowosci. Wybrana
reprezentacja tworzy parlamentarny organ wiladzy, ktérego afirmacja jest u Norwida zarazem

afirmacjg pluralizmu spotecznego™?*°

. Mysl spoteczno-polityczna Norwida bliska tradycji
republikanskiej, koncentrowala si¢ nie wokot probleméw wiadzy, ale obywatelskiej
odpowiedzialno$ci, obejmujacej caly organizm narodowy. Za witadze prawowitg uwazat tg,
ktora konstytuuje zbiorowa odpowiedzialno$¢, a nie ambicja jednostek. Jan Pawet II méwi o
spotecznym tadzie pracy, ktory stwarza korzystne lub niekorzystne warunki do wewngtrznego
rozwoju osoby. Wedlug Norwida czlowiek winien by¢ czynny w planach Boga, czyli
realizowac to do czego powotal go Bog, tworzy¢ Bozy §wiat, peten prawdy, dobra i pigkna,
ktore to warto$ci sg kluczem tajemnicy 1 wezwaniem transcendencji. Stworca taskawie uzycza
nam iskry swej transcendentnej madros$ci i powoluje do udzialu w stwoérczej mocy, by
przeksztalcaé materie, otwierajac umysty na rzeczywisto$¢ wieczna®".

Encyklika Laborem exercens, wyrasta z niepokoju 0 to, co z nami dalej. Przez
spoteczng nauk¢ Kos$ciota chce oddziatywac na bieg przemian, w trosce o to ,,aby wraz z nimi
dokonywat si¢ prawdziwy postep cztowieka i1 spoteczenstwa” (LE, 1). Podobienstwo
okolicznosci zewnetrznych 1 spojrzenia na sprawy czltowieka we wspolczesnym $wiecie,
wspodlna wiara w ocalajaca site prawdy chrzescijanskiej dobrze o$wietlaja droge, jaka musiata
pokona¢ mys$l Norwida, aby doj$¢ do takiego rozumienia wartosci pracy dla cztowieka, jakie
zarysowato si¢ w encyklice Jana Pawta II.

Celem niniejszych rozwazan byto ukazanie paralelnosci ujgcia pracy Cypriana Kamila
Norwida 1 Jana Pawta II. Praca zar6wno w jednej jak 1 w drugiej refleksji stanowi wyraz
mitosci cztowieka do Boga. Milo$¢ zdejmuje z niej pigtno kary i pozwala wejs¢ cztowiekowi
na droge osobowej relacji ze Stworca. Trwala ptaszczyzng przymierza, w owych dwu
planach, jest pickno zachgcajace do pracy, akcentujace jej tworczy 1 podmiotowy charakter.

Dotychczasowe rozwazania byty proba odpowiedzi na pytanie kim jest cztowiek w
mys$li Norwida. Skupili§my uwage na filozoficzne odniesienia koncepcji cztowieka poety, ze
szczegdlnym podkresleniem wptywu filozofii klasycznej, a zwlaszcza nurtu tomistycznego,
ktorego kontynuacje upatruje si¢ w Szkole Lubelskiej. Wskazalismy takze wptywy filozofii
egzystencjalnej na wizj¢ dynamizmu osoby w uje¢ciu autora Quidama. Analizujac istotny

moment ujecia osoby, przez poete jakim jest praca — sztuka punktéw stycznych dostarczyty

20 Tamze.
21 por. Jan Pawel 11, List do artystow, dz. cyt., s. 16.
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pisane w duchu personalizmu chrzescijanskiego encykliki Jana Pawta II: Redemptor hominis,
Laborem exercens, jak rowniez szeroki kontekst katolickiej nauki spotecznej. Mysl Papieza
zawarta w jego dzielach z zakresu etyki, oraz koncepcje nakreslone przez szkote filozofow
krakowskich byly rowniez pomocne w eksploracji mysli antropologicznej autora Vade-
mecum.

Podsumowujac, spojrzenie na antropologiczng my$l Cypriana Kamila Norwida

pozwala na wyodrebnienie kilku aspektow:

1. Homo - Quidam. Cztowiek, ktory JEST to osoba zwrocona w kierunku
transcendencji, upatrujgca przyczyne swego istnienia w Bycie Absolutnym,
posiadajaca swoja godno$¢ wynikajaca z bycia obrazem Boga.

2. Homo — Viator. Osoba zorientowana na ciagglte przekraczanie siebie zblizajaca si¢
do idei prawdy, dobra i pigkna. Okresla ja dynamizm aktu ludzkiego, ciagle

dazenie do coraz to doskonalszego etapu rozwoju:

Coraz to z Ciebie jako z drzazgi smolnej wokoto lecq szmaty zapalone, gorejgc nie
wiesz, czy stawasz sie wolny, czy to co Twoje, ma by¢ zatracone, czy popiot tylko

zostanie i zamet, czy na dnie popiotu swiecgcy dyjament (IV, 459).

Pobyt cztowieka w §wiecie jest dla Norwida swoista dantejska droga przez pieklo Zycia.
Znanemu archetypowi wedrowki autor Promethidiona nadaje sens chrzescijanski —
pielgrzymki — czyli drogi ustanej trudem, ale majacy wazny cel. Ziemskie hic et nunc
przybiera wymiar trwania w perspektywie finalnej*.

3. Homo-Faber to artysta, ktory przez sztuke — prace ewokuje pigkno — ksztalt
mitosci. Poeta taczyt pigkno pracg¢ i1 zmartwychwstanie. Byt to jego wariant
romantycznej idei stowa i czynu.

Czlowiek Norwida ten, ktory JEST zorientowany na transcendencj¢, bedac w drodze, dazy
wcigz do doskonatosci ewokujac pigkno przez prace jako kontynuacje aktu stworzenia.
Czlowiek Norwida stara si¢ by¢ soba i zy¢ najglebsza istota swego Ja.

Rozpoczynajac rekapitulujace uwagi nalezy podkresli¢, ze zaréwno antropologiczna,
jak 1 aksjologiczna refleksja Norwida nie mialy systematycznego 1 homogenicznego
charakteru. Do$¢ oczywista trudnos¢ rekonstrukeji 1 filozoficznej interpretacji tych zagadnien

jest generowana przez to, iz mysl poety, ktora dotyczyta czlowieka w powigzaniu z pigknem,

52 por, J. Maciejewski, Cyprian Norwid, dz. cyt., s. 44.
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dobrem, prawda czy sztuka, jest wyrazona w réznorodnych gatunkowo utworach literackich.
W réznorodnos$ci pisarskiej Norwida zawieraja si¢ wszak dramaty, proza (nowele, eseje),
wyktady, memoriaty, czy utwory z pogranicza gatunkéw literackich (np. Czarne kwiaty).
Najwazniejsza pod wzgledem objetosci i znaczenia jest jednak tworczos¢ literacka Norwida,
epistolografia i publicystyka. Poczesne miejsce zajmuje poezja, ktorej zwienczeniem jest
Vade-mecum (1865-1866), czyli zbiér zawierajacy ponad sto utwordw z réznych okreséw
zycia i tworczosci Norwida, dalej — omawiane w niniejszej dysertacji poematy (Promethidion,
Quidam, Assunta). Przypomnienie roznorodnosci tworczej Norwida wskazuje na wazng
konkluzje. Otéz bogactwo réznorodnosci z jednej strony naklada konieczne ograniczenia
mozliwo$ci interpretacji catosci pogladow Norwida, z drugiej strony natomiast daje
swiadectwo glebi wielu jego antropologicznych intuicji. Norwid nie byl filozofem
akademickim, a jednak w swoim bogatym dorobku zawarl cenne refleksje na tematy
antropologiczne, estetyczne, metafizyczne, historiozoficzne, egzystencjalistyczne. Swoja
wage miata problematyka narodowosci, czy patriotyzmu w aspekcie moralno-religijnym.
Formulujagc uwagi o charakterze filozoficznej interpretacji nalezy zauwazy¢, dla
cztowieka, w wujeciu Norwida, fundamentalne znaczenie ma sztuka, ktora zapewnia
koherencj¢ ludzkiej wrazliwosci, harmonijnego rozwoju wewnetrznego, a takze
transcendentnego ostatecznego celu cztowieka. Tworcza praca bowiem otwiera perspektywe
perfekcjonizmu, etycznej autokreacji cztowieka, samodoskonalenia prowadzacego do Boga.
Norwidowy cztowiek poszukuje utraconego stanu Bozego dziecigctwa otwierajac si¢ na te

23 7 Bogiem. Tworcza praca

aspekty kultury, ktére majg si¢ sta¢ ,tukiem przymierza
cztowieka jest jakby momentem boskosci w czlowieku, tym, co upodabnia do Boga.

Odkrywana przez Norwida natura pracy jest jednym z wazniejszych akcentéw
antropologicznych. Ma zreszta swoje zrdédlo w antropologii teologicznej wskazujacej na
konieczno$¢ pracy jako skutku utraty biblijnego raju. Mimo trudu i mozohu pracy, w swojej
istocie praca winna by¢ ugruntowana w pozytywne] wolnosci i rozumnosci czlowieka.
Norwidowa problematyka pracy wynikata, w pewnym sensie, z krytyki romantycznego
aktywizmu. Autor Promethidiona podporzadkowal ja eschatologicznej moralistyce. Praca
bowiem wigze si¢ nie tyle ze spoteczng reforma, lecz, jako stuzaca calosciowej aksjologicznej
odnowie cztowieka, zaposrednicza jego ruch ku Transcendencji.

Nalezy podkresli¢ zbiezno§¢ Norwidowej refleksji na temat pracy z mysla etyczno-

spoteczng potowy XX wieku, w ktorej praca zyskuje charakter stricte kategorii

253 pPor. A. Merdas, Teczy okrgg, [w:] tenze, Luk przymierza. Biblia w twérczosci Norwida, Lublin 1983, s. 71
nn.
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antropologicznej. W katolickiej nauce spotecznej praca jest kluczem do zrozumienia kwestii
spotecznej. Miarg warto$ci pracy jest godnos¢ osoby, ktora jest zar6wno podmiotem pracy,
jak 1 jej nadrzednym celem. Godno$¢ pracy i znaczenie dla rozwoju osobowosci jest
powigzana z kwestig realizacji powotania cztowieka i dziela zbawienia. Jak zostalo juz
zasygnalizowane, jedng z postaci pracy jest tworczos¢ artystyczna, a jej rezultatem sztuka,
ktéra towarzyszy niemal wszystkim przejawom zycia spotecznego. Wytwory aktywnos$ci
artystycznej cztowieka stanowig prymarng czes$¢ rzeczywistosci. Wtlasnie ten zwigzek pracy i
sztuki rodzi, jako konsekwencje, oddalenie Norwidowego rozumienia sztuki od czystego
estetyzmu. Sztuka ma za to o tyle utylitarystyczny wymiar, o ile pelni funkcje wychowawcza.
Jak stusznie zauwaza jeden z badaczy twoérczosci Norwida: ,,Sztuka jest [...] po prostu sama
czesciag rzeczywistosci, chociaz — wraz z innymi formami pracy — ma obowigzek podnosi¢ i
udoskonala¢ cato$¢, ktorej jest elementem. Artysta, wedtug Norwida, jest rzemie$lnikiem tego
tworzywa, z ktorego buduje swe dzieta (poeta np. to rzemie$lnik stowa). Sztuka site swa
czerpie ze zwiazku z pracg fizyczng (praca mi¢sniowa — jak by to nazwal Brzozowski), ale
zarazem (...) stanowi warto§¢ nadrzedng, niezalezng od towarzyszacych jej funkcji
uzytkowych, dydaktycznych czy rozrywkowych”254.

Parafrazujac Tischnerowskie intuicje antropologiczne® mozna powiedzie¢, ze dla
Norwida sposobem istnienia cztlowieka jest pigkno. Na kanwie cho¢by Sonetu do Guyskiego
wida¢, ze zdaje si¢ zachodzi¢ ontologiczny zwiazek zaleznosci pomigdzy wyobraznig a sita
nadawania postaci, zdolno$cia tworzenia obrazow. Dzigki wspolnej sztuce i1 zyciu kategorii
obrazu oraz wspomnianej zaleznosci ontologicznej jest mozliwa zyciowo istotna rola sztuki.
Jej znaczenie dla zycia polegatoby na tym, ze dzieta sztuki wnoszg ideaty konstytuujace §wiat
cztowieka. Oglad artysty na gruncie sztuki inicjuje proces przebiegajacy w zyciu drugiego
cztowieka. Artysta zatem, zaposrednicza §wiat idealow ze Swiatem spolecznymZSG.

Jednym z wazniejszych wymiardw zycia czlowieka sa narodowos$¢ 1 patriotyzm,
ujmowane w aspekcie aksjologiczno-etycznym i religijnym. Formowanie si¢ narodu wymaga
ofiary, poswiecenia i budowania kultury. Nardd, jako struktura duchowa, winien prowadzi¢
cztowieka do Boga. Znamienne dla ,,spolecznego myslenia” Norwida jest rozrdznienie
pomigedzy narodem niosgcym swoj historyczny bagaz, ktory nardd konstytuuje, a

spoteczenstwem, czyli narodem ,,tu 1 teraz”, 1 wreszcie panstwem, ktore ,,zniewala”, tj. trwa

4 3. Maciejewski, Norwid a pozytywizm: rekonesans, art. cyt., s. 125.

5 Chodzi o przekonanie Tischnera, Ze sposobem istnienia dobra (w cztowieku — przyp. K. L-F) jest wolnos$¢.
Dzigki dobru, cztowiek istnieje w sposob usprawiedliwiony, poniewaz byt jest usprawiedliwiony przez wartosc.
2% 70b. J. Krupinski, Jednos¢ sztuki i zycia. Norwida teoria estezy, ,Estetyka i Krytyka” 2009 nr 2/ 2010 nr 1, s.
186-188.
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dzicki zewne¢trznemu przymusowi. Wydaje si¢, ze ,.etyka spoleczna” Norwida ma jako
kontekst jego ,,diagnoze” wspotczesnosci, w ktorej widzial brak szacunku dla prawdy, takze
wsréd zawodowych filozofow, bezideowosé, materializm, dewaluacj¢ historii, ulomno$¢
»Sciste]” nauki, ktorej chtodne analizy nie siggaja petni prawdy. Wywiedzenie z prawa
naturalnego obowigzkéw ojczyzny wobec jednostki z jednej strony, i czlowieka wobec
ojczyzny z drugiej, nie bytoby oczywiscie mozliwe bez odniesien do aksjologicznych zrodet
kultury europejskiej. A Norwid dos¢ trafnie odczytat aksjologiczng orientacje Europy,
wskazujac na takie zrodta cywilizacji europejskiej, jak kultura grecka, rzymska oraz
chrzescijanstwo, dla ktorych wrecz symbolicznymi postaciami s3: Sokrates, Cyceron i $w.
Pawet.

W kontek$cie uwag dotyczacych pracy, sztuki i Srodowiska egzystencji cztowieka
nalezy powiedzie¢, ze pelna odpowiedZ na pytanie o byt ludzki u Norwida pada dopiero w
perspektywie teologicznej: cztowiek zyskuje tozsamos$¢ w relacji do Boga. Przekonanie to
stoi u podstaw chrzescijanskiego personalizmu, ktéry w centrum filozoficznych badan stawia
osobe ludzka, podkreslajac jej wyjatkowa doskonato$¢ wsrdd innych bytdw. Ontyczne
zlozenie osoby oraz umieszczenie w ontycznej perspektywie Absolutu pozwala na ustalenie
zasad samodoskonalenia si¢ osoby ludzkiej. Sama mozliwo$¢ samoaktualizacji, czy tez
zdolno$¢ do rozwoju wynika z ontycznego ztozenia, z faktu, iz osoba jest istotg
spotencjalizowang, rozumng, wolng, samos$wiadomg, samostanowiaca i odpowiedzialng.
Ujecie czlowieka w relacji do Absolutu ukazuje jedyna droge uszczesliwiajaca, polegajaca
gléwnie na respektowaniu godnosci osoby ludzkiej 1 przestrzeganiu wiasciwej hierarchii
warto$ci humanistycznych®®’. Droga do ich prawdziwego odkrycia widzie przez sumienie,
ktore, jak pisze Karol Wojtyla, ,,(...) jest zupelnie swoistym wysitkiem osoby zmierzajacym
do ujecia prawdy w dziedzinie warto$ci — przede wszystkim wartosci moralnych. Jest ono
naprzod szukaniem prawdy i jej dociekaniem, zanim stanie si¢ pewnoscig i sadem”?®,

Wyczulenie poety na ,,moment” transcendencji cztowieka, jako elementu jego istoty,
oraz jej aksjologiczny charakter, odstaniajg interpretacje Strozewskiego dotyczace
Norwidowej antropologii. Pielgrzym, ktory moéwi o sobie i ujawnie istote swojeg0 bycia, to
samoswiadomos¢ glebi wilasnego istnienia. W nomenklaturze Martina Heideggera trafne
bytoby okreSlenie ,jestestwa”, czystego Dasein, czyli bytu skierowanego ku byciu i
swiadomym tego odniesienia. ,,«Standw stany, pisze w tym kontekscie krakowski filozof, to

najwyzsza godno$¢ cztowieka, wynoszaca go nad inne godno$ci [...] to stan nieustannej

27 por. S. Kaminski, Jak filozofowa¢, Lublin 1989, s. 287.
28 K. Wojtyla, Osoba i czyn, oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 203-204.
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transcendencji, jak wzniesienie wiezy sterczacej w chmurach. Ale nie jest to stan statyczny,
lecz wyraziscie dynamiczny: to ciggle stawanie sie, przechodzenie z jednego etapu w drugi,
bez przywigzywania si¢ do aktualnie zajmowanego miejsca, do stalego domu”%>®. Powyzsza
interpretacja sugestywnie ukazuje, ze koncepcja cztowieka u Norwida ma wybitnie
aksjologiczny charakter. Poeta zdaje sobie sprawe ze skomplikowanego charakteru ludzkiej
natury, wewnetrznych walk a nawet swoistej dialektyki warto$ci zachodzacej w obrebie
antroposfery. Lad — harmonia w aksjologicznym zyciu cztowieka, zarbwno w zyciu
indywidualnym, jak i spolecznym, jest ufundowana albo na powierzchownych i mato
waznych emocjach, nastrojach, humorze, itd., albo tez na sumieniu. Norwid rowniez wie,
»(...) ze stan cztowieka nie zawsze zalezy od niego samego, ze nie za wszystko sam ponosi
odpowiedzialnoé¢. Wine za jego los dziela inni: ich obojetno$é i rzecz najgorsza — zdrada™?®.

Podobne intuicje znajdujemy u Tischnera, ktory twierdzi, iz sens bycia przychodzi do
cztowieka przez do§wiadczenie Innego w Spotkaniu. Owocem tego Spotkania jest odpowiedz
na pytanie: co to znaczy naprawde¢ by¢? ,,Bycie autentyczne”, w prawdzie, to wiez egzystencji
z Dobrem, ktére, zdaniem autora filozofii dramatu, jest pierwotniejsze od wiezi z bytem. Z
punktu widzenia ontologii, na gruncie ktorej Heidegger usituje rozwigza¢ problem Dasein,
nie wiadomo, czego dotyczy trwoga przed $miercig? Trwoga moze odstoni¢ si¢ dopiero
wtedy, gdy ukaze si¢ jej dno, to jest obecnos¢ zta®®. Dokonana przez Tischnera krytyka catej
analityki Dasein z perspektywy aksjologii pokazuje, ze ,jestestwu” w jego bytowaniu winno
chodzi¢ o wartoéci. W przeciwnym razie egzystencja jest czym$ formalnym, bez materialnego
okreslenia®®?. Czlowiek Norwida wie, ze: ,,Pigkno jest kluczem tajemnicy 1 wezwaniem
transcendencji. (...) Stworca taskawie uzycza artyscie iskry swej transcendentnej madrosci i
powotuje go do udziatu w swej stworczej mocy”263.

Z Norwidowym czlowiekiem w znacznej mierze koresponduje petna niektamanego

patosu charakterystyka swoisto$ci istnienia cztowieka, wyrazona przez Romana Ingardena w

29 W. Strozewski, Filozofia czlowieka w Vade-mecum Cypriana Norwida, [w:] tenze, O wielkosci. Szkice z
filozofii czlowieka, Znak, Krakow 2002, s. 10.

260 Tamze, s. 17.

281 3. Tischner, Zarys filozofii czlowieka dla duszpasterzy i artystéw, [W:] Myslenie w zywiole piekna, Krakow
2004, s. 293.

%2 Serafin wyjasnia to w nastepujacy sposob: ,.Heideggerowskie rozumienie (Verstehen) ogranicza sie do
pewnej struktury formalnej ukazujacej przebieg rozumienia, lecz nie dotyka tresci. Aksjologiczny wymiar
rozumienia oznacza, ze horyzontem rozumienia sg wartosci horyzontalne, ktore Ja osobowe przyjmuje jako
osobiste i w $wietle ktorych rozumie siebie. Osoba szukajaca swego miejsca, pojetego jako ethos i Umwelt, w
ktorym odnajduje siebie, zarazem bytuje na sposob rozumiejacy. Domena osoby jest dziatanie w $wiecie.
Bytowanie rozumiejace, to umiej¢tnos¢ dziatania w $wiecie w horyzoncie wartosci, czyli umiejetnosc
odpowiedzi na propozycje $wiata realizacjg wartosci”. K. Serafin, Doswiadczenie i urzeczywistnienie wartosci w
ujeciu Jozefa Tischnera. Studium z antropologii filozoficznej, Wroctaw 2010, s. 73.

283 Jan Pawel 11, List do artystow, dz. cyt., s. 39.
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eseju Czlowiek i czas: ,,JJestem sitg, co chce by¢ wolna. I nawet trwanie swoje wolnosci
poswieci. Ale zewszad pod naporem sit innych zyjaca, niewoli zar6dz sama w sobie znajduje,
jesli si¢ odprezy, jezeli wysitku zaniedba. I wolno$¢ swojg utraci, jezeli si¢ sama da siebie
przywigze. Trwac 1 by¢ wolna moze tylko wtedy, jezeli siebie samg dobrowolnie odda na

. . , . . . . 54264
wytwarzanie dobra, pigkna, prawdy. Wéwcezas dopiero istnieje”

. Prawda, o jakiej mowi
Ingarden, jest ujeta przez Norwida jako konkretna tres¢ egzystencji ludzkiej. Najglebszy
wymiar prawdy ma swoOj rys soteriologiczny, poniewaz odnosi ona do najwyzszej
rzeczywistosci, ktora nadaje sens ludzkiej egzystencji, albo jako stluszna postawa cztowieka,
ktéry dazy do dobra i pickna. Straznikiem i korzeniem wszelkiej prawdy jest Bog. Prawda
istnieje obiektywnie 1 jest transcendentna. ,,W $wiecie” zyje ona dzigki postawom
swiadczacych o niej ludzi, lecz najpetniej za§wiadczyl o prawdzie Chrystu5265. Prawda jest
wiec wezwaniem transcendencji, podobnie jak Dobro 1 Pigkno.

Wprawdzie refleksja Norwida rzadko dotyczyta filozofii w Scistym sensie, to jednak
orientacja poety ku mysli naprowadzajacej na zrozumienie sensu ludzkiego zycia, w petni
uzasadnia akcentowanie w badaniach norwidologicznych tego, ze czwarty wieszcz jest
niejako prekursorem chrzescijanskiego egzystencjalizmu. Antropologia Norwida orientuje na
ujecie cztowieka w jego petni, z wydobyciem tego, co najistotniejsze dla ludzkiej egzystencii,
tj. autokreacji wyznaczonej przez odniesienie do Transcendencji. Jeden z kluczowych
wyznacznikow egzystencjalizmu, czyli rola wolnosci cztowieka w budowaniu siebie,
koresponduje z Norwidowa koncepcja ,,z-wolenia”. Autentyczna egzystencja czlowieka jest
nacechowana realizacjg wartos$ci, z triadg prawdy, dobra i pigckna na czele, naprowadzajaca na
cel ,,ludzkiego pielgrzymowania”. Cztowiek jest przede wszystkim osobg. Jej istota jednak
wydaje si¢ by¢ o wiele bardziej skomplikowana, niz sadzit Boecjusz. Istota bytu ludzkiego,
jak wolno sadzi¢, polega na tym, Ze jest ona tym, czym dopiero powinna si¢ sta¢. Dlatego tez
cztowiek jawi si¢ jako homo viator, ,,bedacy w drodze”, w ktorej podtrzymuje go nadzieja na
odzyskanie utraconego ongi$ raju. Mozna powiedzie¢, ze tworczo$s¢ Norwida jest niemalze
antropocentryczna. Kluczem do jej pelnego odbioru jest bowiem wizja cztowieka, przede
wszystkim jako istoty moralnej, dramatycznej, a nie rzadko paradoksalnej.

Jezeli Norwid osadza swoja refleksje w konteks$cie malo optymistycznej diagnozy
sobie wspotczesnych czaséw, naznaczonych — jego zdaniem m. in. kryzysem warto$ci, to

egzystencjalizm stoi w opozycji do kryzysu sensu wywotanego tragiczng historig

264 R. Ingarden, Czlowiek i czas, [w:] tenze, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 2001, s. 68-69.

25 70b. R. Zajaczkowski, Glos prawdy i sumienie. Kosciél w pismach Cypriana Norwida, Torun, 2012, s. 178-
179.
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dwudziestowiecznych wojen 1 stanowi odpor na takie nurty mys$lowe, jak racjonalizm
Kartezjusza, pozytywizm, naturalizm, czy heglizm. Biblijna proweniencja tworczos$ci
Norwida takze moze kojarzy¢ z myslg egzystencjalng. Znamienny dla niej bunt wobec
uprzedmiotowienia czlowieka wyraza si¢ natomiast w Norwidowej obronie ludzkiej godnosci.
W refleksji czwartego wieszcza pobrzmiewa takze znamienny dla egzystencjalizmu protest
wobec ,,unaukowieniu filozofii”, czy tez uznanie, ze nauka nie moze mie¢ poznawczych
roszczen do wyjasnienia jednostkowej egzystencji. Wart zasygnalizowania jest watek
,milczenia”, jako wyrazu postawy w czasach deprecjacji stowa oraz ,,przyblizenia”, tj. intuicji
poznania prawdy w opozycji do drogi systemowej. Generalnie autor Promethidiona byt

oportunista wobec systemow i ,,zamknietym ideologii”*®.

26 por, J. Maciejewski, Norwid a pozytywizm: rekonesans, ,,Pamictnik Literacki: czasopismo kwartalne
poswigcone historii i krytyce literatury polskiej” 1984, nr 3, s. 121.
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Ro0zDZIAL TRZECI

NORWIDOWSKA ADAPTACJA PLATONSKIEJ TRIADY — PRAWDY, DOBRA | PIEKNA

Juz sam tytut wprowadza w kontekst pojmowania wartosci przez Norwida. Platon po
raz pierwszy w historii podjat kwesti¢ natury wartosci, opracowat spekulatywny system
filozofii wartosci. Dobro istnieje samoistnie, a jego idea taczy w sobie wszystkie inne idee.
Ale czy tylko sam Platon wchodzi tu w gre? Mimo znanego powiedzenia Whiteheada, Zze cata
historia filozofii to tylko przypisy do Platona, wykazemy ponizej, ze Norwida ujecie wartosci
wykracza poza rozumienie zalozyciela pierwszej Akademii. Porusza¢ bedziemy sie w
obszarze zawartych w tytule trzech kategorii, wyprowadzajac ich zakres i rozumienie ze
szczegOtowej analizy tekstow poety i1 mysliciela w kontekstach filozofii klasycznej oraz
egzystencjalnej. Odkrywana w prawdzie rzeczywisto$¢, taka jaka jest, domaga si¢
ewokowania z niej wartosci: dobra 1 pigkna. ,,Triada wartoSci najwyzszych raz jeszcze

dochodzi do g%osu”zm.

3.1. ,,Czlowiek na to przychodzi na planete aby dat $wiadectwo prawdzie”- C. K. Norwida

,,Prawda catfa”

Podrozdziat ten jest probg uchwycenia i systematyzacji kategorii prawdy, zawartych
implicite w pismach C. K. Norwida. Wyodrebniamy w nich cztery znaczenia prawdy: prawde
ontologiczna, epistemiczng, etyczng i estetyczna.

Poszukiwanie prawdy bylo naczelnym imperatywem w zyciu i1 twdrczosci poety. W
rozprawie Stowo i litera umieszcza Dodatek o prawdzie, w ktorym kresli swa definicje

prawdy. Postrzega ja jako istniejaca realnie, a rOwnocze$nie dajaca $Swiadectwo w §wiecie

2T\, Strozewski, W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 107.
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ludzkich aktow. Prawda jest wpisana w byt. Jesli chodzi o prawde epistemologiczng w ujeciu
Norwida to koresponduje ona z klasyczng definicja prawdy: veritas est adaequatio
intellekctus et rei. W Rzeczy o wolnosci stowa jest ona prawda sadow i wypowiedzi. W wielu
pismach prawde ftaczy Norwid z sumieniem. Dostrzec mozna odniesienia do etyki
chrzescijanskiej. Zarowno u Norwida, jak i u $w. Tomasza z Akwinu rozum praktyczny
poznaje prawde podobnie jak spekulatywny. Poeta twierdzi, ze prawdziwy artysta to taki,
ktory w stuzbie prawdzie godzi si¢ umrze¢ dla siebie by pozosta¢ wierny sumieniu. A jak
postrzega Norwid prawd¢e w sztuce. Przychyla si¢ on do realizmu estetycznego. W

Promethidionie twierdzi, ze sztuka nie moze istnie¢ bez prawdy:

W dialogu pierwszym idzie o forme, to jest Piekno.
W drugim o tresé, to jest Dobro, i o Swiattos¢ obu, Prawde. (111, 429)

Norwidowi szfo o prawde cafg. Jest to kategoria najbardziej tajemnicza w pismach

Norwida. Proba przybliZenia tej tajemnicy jest celem Wydaje nam sig, ze tego podrozdziatu.

Czlowiek na to przychodzi na planete aby dat Swiadectwo prawdzie. (V1, 434)

Ta parafraza slow Jezusa ze stynnego dialogu z Pilatem (J 18,37) oddaje wazkosé
pojecia prawdy w zyciu i1 dziele Norwida, ktorego Jan Pawel II nazwal jednym z
najwigkszych myslicieli chrzescijanskiej Europy. Kresli on swoja aksjologie zakorzeniong
gleboko w filozofii klasycznej. Jak uyymujemy prawde w tej filozofii? Otoz, najogdlniej rzecz
biorgc, o prawdzie mozna mowi¢ w dwojakim znaczeniu. Po pierwsze w znaczeniu
epistemicznym — jako o prawdzie naszego poznania i po drugie w znaczeniu ontycznym —

jako o prawdzie samej rzeczy?®®

. Obie sg aspektami prawdy transcendentalnej. Wykazemy, to
odnoszac si¢ rowniez do dystynkcji prawdy u Norwida poczynionych przez Jadwige
Puzyning. Wyodrebnia ona pi¢¢ znaczen prawdy: ontyczne — odnoszace si¢ do rzeczywistosci
i tu wlacza rzeczywisto$§¢ wyzszg — Byt Nieskonczony, Boga; aksjologiczne; epistemiczne;

estetyczne oraz etyczne®®

. Quidam poszukuje Prawdy, a ten jego imperatyw staje si¢
naczelnym w zyciu poety ktore mozna by okresli¢ jako stuzba prawdzie. Tak to odczytal Jan
Pawel II, gdy podczas audiencji w 180 rocznice urodzin mowil: ,,Podczas okupacji

niemieckiej mys$li Norwida podtrzymywaty nasza nadziej¢ poktadang w Bogu, a w okresie

28 por. M. A. Krapiec, Metafizyka, Lublin 1985, s. 169.
89 3. Puzynina, Sfownictwo etyczne Cypriana Norwida, cz1, Warszawa 1993, s. II (wstep).
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niesprawiedliwos$ci i pogardy, z jakg system komunistyczny traktowal cztowieka, pomagaty
nam trwac przy zadanej prawdzie i godnie zy¢. Cyprian Norwid pozostawit dzieto, z ktérego
emanuje $wiatto pozwalajace wejs¢ glebiej w prawde naszego bycia cztowiekiem”. (Watykan,
30. 06. 2001°™).

Niniejszy podrozdzial niech bgdzie proba odkrycia owej glebi prawdy Norwida w

czterech odstonach: ontycznej, epistemicznej, etycznej oraz estetycznej.
3.1.1. Prawda ontyczna

Norwid porusza si¢ w systemie poje¢ filozofii klasycznej, ktora odkrywata znaczenia i
warto$ci, nie roszczac pretensji do ich tworzenia. Bliska jest mu filozofia przedmiotu, nie za$
postkartezjanska filozofia podmiotu. W rozprawie Sfowo i litera umieszcza Dodatek o

prawdzie, w ktorym kresli swojg definicje prawdy:

Prawda dopiero: jest ideq nieustannie powodujgcq — rowne sobie swiadectwo (VI,

327)°™,

Janusz Maciejewski interpretujagc to okreslenie prawdy wskazuje na zwigzek prawdy z
rzeczywistoéciq272. Zobaczmy w jaki sposob Norwid definiuje prawde: Prawda — idea —
Swiadectwo. Pobrzmiewaja tu echa platonskich idei, istniejacych realnie, w $wiecie
doskonatym, chciatoby si¢ rzec — wiecznym. Napotykamy na opér Norwidowskiego jezyka;
nieustannie powodujgca rowne sobie Swiadectwo. Mamy tu zatem, obok jest — momentu
istnienia, nieustannie powodujgcq — moment dziania si¢, aktu w obszarze egzystencji. Wydaje
nam si¢ ten rys istotnym dla catej koncepcji prawdy Norwida: postrzega ja jako istniejaca

realnie, a rOwnoczes$nie dajaca swiadectwo w $wiecie ludzkich aktow:

Ze zas Ideg i mocq ( a mocq majgcq miejsce swoje) jest, wiec koniecznie i wltadzq stawa sie

(VI, 327).

2’0 Jan Pawet II Przemowienie O Cyprianie Norwidzie w 180. rocznice urodzin poety, w: K. Wojtyta, Poezje.
Dramaty. Szkice - Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, wybor i uktad M. Skwarnicki, J. Turowicz, wstep M.
Skwarnicki, oprac. J. Okon, Krakow 2004, s. 580.

'L C.K. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt Juliusz
Gomulicki, Warszawa, 1971, t VI, s. 327; w nawiasach na koncu cytatow z Norwida cyfra rzymska oznacza
numer tomu , a arabska strong.

272 J. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 40.
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A zatem prawda wpisana jest w byt, ale jesli chodzi o czlowieka to konieczny jest moment
dynamizmu prawdy, jej rozw¢j. Pomijamy tu spor transcendentalia a wartosci’’.
Zasygnalizujmy jednak, ze transcendentalia sg ,,per se accidentia tenis” (istotnymi
wlasnosciami bytu). Wartos¢ prawdy (tak jednak bedziemy ja okresla¢) przynalezy w mysli

Norwida samemu bytowi. W dramacie Za kulisami Domingo Szpieg rozprawia z Omegittem:

Domingo — Szpieg:Zas moc prawdy skqd idzie?
Omegitt: Pochodzi z jej Calosci...a przeto stqd, ze prawda jest ldeq powodujgcq

nieustannie rowne sobie Swiadectwo... (IV, 532).

Zauwazmy, ze po wtore mysliciel prawde definiuje przez §wiadectwo, tak samo jak w
Dodatku o Prawdzie. Tu dochodzi jednak dziwna, ale jakze znaczaca kategoria calosci®™®. U
Norwida dostrzec mozna zwigzek prawdy z ,,Cafoscig”. W poemacie Rzecz o wolnosci stowa

poeta powie:

,» Catos¢” - rzeklem we wnetrzu ducha i, struchlaty,

Dodatem: ,, Taka!...ze jej nie wypowiem catej...” (111 616)

Kategoria ta odsyta w przestrzen wertykalng do Absolutu. Wynika to z dalszego fragmentu

Rzeczy o wolnosci stowa:

,, ...Zaprawde — Ruina
Jest catosciq!...

I nowg tworczosé odpoczyna™
A patrzqc dtuzej rzektem:

., ...Jest! kres taki, ktory

Nie Ruiny juz tycze, lecz — architektury!”
1 poczgtem sie w duchu tq myslg dziwowac:
., Szczegolniejsza?!... ze mozna Ruine zepsowacd!...
Ze wiec dzielo zniszczenia i dzielo tworzenia

’

Harmonijnie si¢ kedys lgczy i spierscienia...’

23 7ob. P. Jaroszyhski, Transcendentalna a wartosci, [w:] A. Maryniarczyk [i in. red.], Analogia w filozofii,
Lublin 2005, s. 145-57.
2" por. J. Puzynina, Cafos¢ Norwida, Warszawa 1992, s. 55-67.
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W tym momencie dotkngtem palcem Zmartwychwstanie
1 wyméwitem stowo: JESTEM...” — niespodzianie,
I chciatem rekq wtory kamien podjgcé z ziemi...
Zadrzatem znow...

...gdy orzel rzeki, jak trgba grzmiqgca:
KTO TU TRACA RUINE, TEN PRINCIPIUM TRACA...”

*

Odtqd juz, w jakgkolwiek si¢ przeniostem sfere,

Zrozumiewatem Catos¢ — stowa i Litere. (111, 617)

Zakonczenie powyzszego poematu odsyla czytelnika do zasad wszechrzeczy: zasad i
przyczyn bytu, co jest przedmiotem zainteresowania metafizyki. Sw. Tomasz, ktory wylicza 5
takich zasad — transcendetaliow: rzecz (res), jednos¢ (unum), odrgbno$¢ (aliquid) prawda

(verum) i dobro (bonum)?®”®

. Zasady te sg nieograniczone zakresowo, a ich zawarto$¢ nie rdzni
si¢ od samego bytu. Nie sg one przypadkowe bo przyshuguja kazdemu bytowi. U Norwida
pojawia si¢ wielokrotnie JESTEM, pisane wielkimi literami. Wskazuje to na moment
metafizycznego istnienia. Takie rozumowanie zdaje si¢ potwierdza¢ wprowadzenie pojecia
PRINCIPIUM, zaczerpnigtego z metafizyki klasycznej, gdzie wszystkie te transcendentalia, a
wigc byt 1 jego wlasnosci znajduja swoje ostateczne uzasadnienie w Absolucie. Moze
Norwidowska Calos¢ pozostaje w jakiej$ relacji do Absolutu. W liscie do Marii Trebickiej

poeta powie:

0 gwiezdzie na niebiosach umystowego swiata, taczacej wszystkie uczucia w jedno ognisko.
(VIII, 22).

To jedno ognisko moze by¢ analogiczne do Cafosci, ktérag Puzynina uwaza za pojecie

ewoluujace ku cafosci doskonatej, albo ku czemus$ doskonatemu.?’®

Czlowiek, aby sie roznit, Ze ma zbroje calg,
Nie dosy¢ jest — rozdarcie w sercu pozostalto.

Zbroja czysta — gdy tenze razem jest znamieniem,

"> Sw. Tomasz z Akwinu, De veritate, O prawdzie, A. Maryniarczyk [red.], tlum. A. Biatek Lublin 1999, 21,1
2% por, J. Puzynina, Cafos¢ Norwida, dz. cyt., s. 59.
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Symbolem!... z sercem catym i z catym sumieniem. (111 59)

Autor Promethidiona kresli filozofi¢ Stowa jako postepowego objawienia Prawdy w
nieustannej walce z wieczystym udawaczem prawdy — Szatanem, fascynujgcym ludzkos¢
magia swych czarow. Jerzy Braun zauwaza, ze u Norwida dzieje sg inicjacja prawdy, a nawet

277

wojng prawdy przeciw réoznym falszywym bozkom®''. Wedtlug niego w doktrynie Norwida

Stowo jest transcendentng istotg Osoby, ktorej celem jest Prawda:

Prawda jest myslq, wiecej catozywotem wiecznym i czasowym cziowieka. Na tym swiecie

wszystko cokolwiek zyje Swiadczy¢ musi o prawdzie. (VIII, 279)

W liscie do Karola Ruprechta poeta czyni wyktad na temat principiow. Mowi o mocy praw

wyzszych:

Od praw refleksji aposteriori (...) 4 jezeli nazowig to prawem? — to dlatego, iz nie jest
czasowym przepisem, ale Ze tak jest i w figurach pisarskich, i w calym stworzeniu, od srodka
tarczy stonecznej przyciemniajgcej uderzeniem, az do driemia najdrobniejszego — atomu-
atomu!

Nie znam prawd dwoch: co? Prawdg jest w ziarneczku piasku i w obrocie stonca, na
skros bytow, tylko to Prawda! A co nie jest na skros wszech bytow prawdg — to CZAS, to
BEAD” (IX, 212).

W swej mysli autor Biafych kwiatow chce $wiadczy¢ o wszelkiej prawdzie. W ten
sposdb mozna stworzy¢ w sobie calego cztowieka. TO Cato — czlowieczenstwo 1 stuzba
prawdzie jest duchowa obsesja Norwida. Ciemno$¢, niezrozumienie, ktdre mu zarzucano nie
wynikalo z jego formy, lecz z celowania wysoko w kierunku Prawdy Bozej, do ktorej sie
zblizat.

Boga ze znikajgcy nam przez doskonatosc¢ -

Nie widziatem zaprawde —jak widzi sie calos¢ —

Alem byt na przedmiesciach Jego Jeruzalem. (11 158)

2" por. J. Braun, Filozofia Norwida, Rzym 1972, s. 33-35.
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Dostrzegamy tu prawde transcendentng wobec wszystkiego, co cztowiek pomysle¢
zdota. Mysl Norwida, twierdzi Jerzy Braun, stanowi jeden z etapéw systemu myslenia, ktory
odnie$¢ mozna do filozofii bytu, filozofii Boga lub metafizyki Absolutu. ,,U podstaw filozofii
Norwida lezy przeswiadczenie o absolutnej transcendencji Boga — Niewysfowionego i
Niepojetego — Pseudo-Dionizego, Augustyna, Hojne-Wronskiego widzianej tylko w nocy
umystu, gdy porzucimy wszelkie utomne definicje ludzkie. Jest w niej jednak roéwniez
pewnos$¢, ze na dnie transcendentnej osoby ludzkiej, w jadrze calo — cztowieczenstwa mieszka
» 278

Logos-Chrystus

Prawda Bytu objawia si¢ cztowiekowi jako:

ogromny glos Boga (111 455), grzmot prawdy walnej (111 462), wiecznej prawdy blyskawice (I

156), meteor epifanii nad aramenskim starozytnym swiatem (V1 512)

3.1.2. Prawda epistemiczna

Obok prawdy ontycznej dostrzegamy u autora Czarnych kwiatéow wiele momentow

moéwigcych o prawdzie epistemicznej, logicznej. Zacznijmy od wstepu do Vade-mecum:

Ponad wszystkie wasze uroki,
Ty! Poezjo, i ty, Wymowo,
Jeden — wiecznie bedzie wysoki.:

* * * * * * *

Odpowiednie da¢ rzeczy — stowo! (11 13)

Pobrzmiewaja tu echa znanej definicji prawdy veritas est adaequqtio intellectus et rei.
Definicja ta, uwazana dzi$§ za klasyczng, sformutowana zostala przez Izaaka Ben Salomona,

lekarza 1 filozofa Zydowskieg0279.

Korzeniami definicja ta sigga tekstow Metafizyki
Arystotelesa, zwlaszcza ksiggi IV, gdzie omawiana jest zasada niesprzecznosci. W Rzeczy o
wolnosci stowa prawda jest prawda sadow 1 wypowiedzi.

W pelnym nostalgii liscie do Marii Trebackiej pisanym z drugiej pétkuli poeta powie:

218 Tamze, s. 37.
M. A. Krapiec, Metafizyka, s. 169.
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Ze wszystko, co Ci tu pisze, niepodobne jest do listow, jakie zwykle czytujemy mniej wiecej —
daje Ci wiec najswietsze stowo honoru, iz kazdy wiersz najprostszq i najprosciej powiedziang

Jjest prawdg. (V11 241)

Epistemiczny charakter owej prawdy podkresla dalszy fragment cytowanego listu,
gdzie autor porownuje wyrazanie swych mysli do dodawania w matematyce ,,z wiernoscig tak
mechaniczng rzeczy, jak s3”(VII 241). Autor Quidama uwaza prawd¢ za istniejgcg zarOwno w
wymiarze empirycznym jak i transcendentnym. Swobodnie przechodzi, méwigC 0 niej ze
sfery a-priori do sfery a posteriori. Zatacza ona w jego rozumieniu krggi szerokie. Te wlasnie
aspekty prawdy, jak twierdzi Puzynina, sprawiaja ze nie moze ona by¢ pojeciem jasnym — W

. . . , 280
sensie petnej zrozumiatosci™ .

Winszuje zas tym , co zycie jasno widzgq, dla mnie jest ono sprawq petng stron dramatycznych,
a nie automatycznych, a wiec i zawitych, skoro zas musiatbym od prawdy oddzieli¢ Zycie,
musiatbym zaraz podejrzewad, Ze ona jest fatszem, i i dopuszczajqc, ze do niej wchodzi Zycie —

dopuszczam, ze jest prawdg.(V1 450).

Widzimy tu jasno owo ,,adaequatio intellektus et viva”. Zycie nie moze by¢ oderwane
od prawdy, ktora stanowi dla Norwida Principium. Poeta zastanawia si¢ czy mozliwe jest
poznanie prawdy Ty. Te prekursorskie w stosunku do Bubera rozwazania prowadzi na kanwie
Assunty. Ramlau zastanawia si¢ jak zewnetrzna ekspresja ukazuje wnetrze osoby281. Tylko
zewnetrzno$¢ jest dostrzegana przez innych i na jej podstawie mozna sadzi¢ o wngtrzu
cztowieka. Assunta nie mowi. Porozumiewanie jej z otoczeniem odbywa si¢ bez stow. Jest to

komunikacja niewerbalna.

Czytuje, coraz z jasniejszym zapatem,

Stowa — ja, co ich brzmienia nie styszatem! (11 236)

Ni¢ porozumienie wykracza poza forme stow. Tres¢ emanuje z wnetrza Assunty, w jej
wzroku utkwionym w niebo. Jest to mozliwe w sferze dialogu mitosci. Impresja jest

dziataniem bezposrednim, ekspresja zas jest skoro widzimy naprzod przedmiot naturalny,

280 70b. J. J. Puzynina, Calos¢ Norwida, wstep, s. IV.
281 ¥ . Ramlau, Spojrzenie jako sposob ekspresji osoby ludzkiej w , Assuncie” C. Norwida, [w:] Z. Lisowski
[red.], Materiaty z sesji popularno-naukowej, Siedlce 1986, s. 69.
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potem przepracowywany to pojecie w duszy naszej i oddajemy przez ekspresje.(List do M.
Trebackiej maj 1854)

Spojrzeniem rzekia i anielskim glosem:

Czy widzisz teraz we mnie ukochang? (111 291)

Spojrzenia Assunty nabierajg znaczenia, przemawiajg trafniej niz stowa. Milczenie nabiera
znaczenia w perspektywie mitoéci®®. Mozliwe jest odkrycie prawdy Ty.

3 osadzony jest pomiedzy znakiem mikroskopu i

Poemat ten, zauwaza Trybu§®
teleskopu — dwu nieskonczono$ci Pascala. Ta metafora przestrzenna lagczy si¢, wedlug
przywolanego komentatora tworczosci Norwida, z problematyka metafizyczng. Przestrzen
uporzadkowana jest wertykalnie, co ma charakter warto$ciujacy. Poeta jest zawieszony
mie¢dzy niebem a ziemia, i tak spotyka si¢ z Bogiem. Poeta pokonuje droge ku Prawdzie. Cata
ta podroz wydaje si¢ metafizycznym szukaniem calosci obdarzonej sensem?®®.

Poeta dialogu®® zastanawia si¢ co moze by¢ pomiedzy Ja a Ty?®*. Jak wiemy, sam nie
zyskal uznania sobie wspotczesnych. Odrzucony, niezrozumiany trwal przy swoim

imperatywie prawdy. Wierzyl, ze:
Syn minie pismo, lecz ty wspomnisz wnuku. (11 17)

Fert twierdzi, ze norwidowska idea dialogu, szczegdlnie w odniesieniu do procesu
poznawania prawdy, nawigzuje do tradycji europejskiej, a zwlaszcza do Sokratesa, ktory
nazywal siebie strgczycielem. Aranzowat sytuacje dysputy, ktoérych wynikiem byty narodziny
prawdy. A Norwid:

Kto prawde mowi, ten niepokoj wszczyna;
Kto zrozumiatym chce by¢, graniczy z oszczerstwem,

Bo¢ trzeba zwigkszy¢ rzeczy, by rzeczy postrzegli (1 411)

282 por. E. Fromm, O sztuce milosci, Warszawa 1971 s. 44-45.

283 por. K. Trybus, Assunta jako poemat metafizyczny, ,,Studia Norwidiana” 1993, nr 11, s. 95.

284 Tamze.

%8 Tak okresla poete Fert por: J. Fert, Poeta dialogu, Ossolineum, 1982, s. 10.

%8 por. M. Glowinski, Norwidowska druga osoba, ,,Roczniki Humanistyczne” 1971, t. 19, z. s. 127.
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Interesujaca ze wzgledu na nasze poszukiwania norwidowej prawdy jest jego koncepcja poety
przedstawiona przez Puzyning, ktora stawia teze, ze dla Norwida bycie poetg jest czyms

pierwotnym®’.W Milczeniu cztowiek jest poeta niejako inherentnie, z natury swojej.

Jezeli wiecie, co jest poeta? — nie dziwig sie; kazdy kto nie medyk, wie przeciez w pewnym
wzgledzie, co jest krew; dos¢, aby sig¢ skaleczyl... Jezeli Akademie nie Zgdaly definicji poety,
nie dziw — najlatwiej definiowac to co w oddali. (V1 408)

Czlowiek z racji bycia poeta ma wpisang w intelekt prawde. Wedlug Norwida t¢ poetycka
nature najpetniej zachowat lud: stgd najwickszym prosty lud poetg (111 440)
Z mozliwos$ci posiadania prawdy przez poet¢ wynika konieczno$¢ stuzby spoleczenstwu. Tej

kwestii poswieca Norwid Lekcje o Juliuszu Stowackim.

Obowigzkiem mowcy publicznego jest jasnos¢ w Prawdzie, nie jasnos¢ w literze samej. (VI
407)
Mianem poety narodowego darzy Norwid tego: w ktérego utworach naréd jego zajmuje ten

udzial i te czesé, jako tenze naréd zajmuje w dziejow — ludzkosci rozwoju (1X 128)

Puzynina zauwaza, ze Norwid wymienia tu Dantego, Szekspira, Skarge i Krasinskiego,
natomiast odmawia tej godno$ci Mickiewiczowi, Byronowi i Stowackiemu®®, Dla autora
Fortepianu Szopena warto$ciowe i prawdziwe jest to co uniwersalne, powszechne. Odrzuca

on purytanizm. Poetycka stuzba prawdzie jest dramatyczna 289.

Jestze sig poetq, czyli raczej tylko bywa sie? (V1 38)
Artyste a zwlaszcza poet¢ utozsamia Sawicki z tym, ktory kocha wskazujac na wiersz

Moralnosci:

Kochajgcy — koniecznie bywa artystg,
Chocby nago jak herkules stal.

287 3. Puzynina, Poeta w tworczosci Norwida, ,,Studia Norwidiana” 2004-2005, nr 22-23, s. 3-25.
2B Tamze.
893 sawicki, Norwida walka z forma, ,,Studia Norwidiana” 1984, nr 2, s. 23.
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Artysta i kochajacy to dwa oblicza tej samej osoby. Warunkiem koniecznym aktow
tworczych jest mitoéé, to pozwala wnosié¢ prawde do sztuki®®. Sawicki laczy dzieje Stowa z
dziejami duchowymi cztowieka. Twierdzi, za Norwidem, ze sg one ustawicznym zmaganiem
z forma ograniczajacg wolnos$¢ Stowa. Prawd¢ poznania umiescit Norwid w granicach jezyka.
Zdzistaw Lapinski nazywa Norwida filozofem jezyka. Poeta krytykowal romantyzm za
zadawanie klamu realizmowi. Moéwi¢ prawde znaczylo wejs¢ w konflikt z wilasng
spotecznoscig. Quidam z przypowiesci wie, ze nietatwo jest odkrywac, przekazywac i zy¢
prawda. Juz samo jej poszukiwanie odbywa si¢ czesto za cen¢ heroicznego wysitku. Za
najciezszy grzech wspotczesnej mu cywilizacji uwazat Norwid, jak twierdzi Lapinski, strach

przed rzeczywisto$cia®.
3.1.3. Prawda etyczna

Piszac o Norwidowskiej Prawdzie nie mozna poming¢ bardzo istotnego zagadnienia —

zwigzku jej z sumieniem. Wielu autoréw (Tischner, Fer‘[)292

omawiato szeroko to zagadnienie
w swej refleksji nad autorem Fortepianu Szopena. Fert wskazuje na aspekt prawdy
epistemicznej, jesli chodzi o sumienie. Twierdzi, iz ,,Prawda o sumieniu moze si¢ objawic
jako pewna abstrakcja poznawcza, wyniesiona ponad uwarunkowania osobiste czy
historyczne, cho¢ w konkretnych tekstach (czy — analogicznie — ludzkich czynach) nie mozna
nie zauwazy¢ jej aktualnej jednorazowosci, zjawiskowosci”?. W wierszu Czy ten ptak kala
gniazdo, co je kala (I 249) Fert dostrzega motyw sumienia wlgczony w dyskurs prawdy.
Twierdzi, ze moze on wyda¢ si¢ polemikg z pragmatycznym pojmowaniem prawdy.
Zaprzecza on jednak tej tezie kladac akcent na odniesienia do programu artystycznego poety,
w ktoérym sztuka ma by¢ bliska zyciu, nie za§ w sferze praw waskiego utylitaryzmu. Nam
jednak wydaje si¢, ze godna uzasadnienia jest teza, iz Norwidowska prawda wykracza poza
pragmatyzm. Fert przyznaje, ze prawda sumienia nie jest abstrakcja, a konkretnym wymiarem
ludzkiej osoby, pozwalajacym utrzymaé wi¢z w prawdzie z realnym bytem. ,,Utrzymanie”
prawdy z realnym bytem nie jest pragmatyzmem, ale ma swe odniesienia do filozofii

294

realistycznej~". Fert przyznaje jednak, ze mimo, iz sumienie sgsiaduje ze sferg przezyciows,

290 por. S. Sawicki, ,, Ksztattem jest mitosci” — Norwid o kulturze, ,, Studia Norwidiana” 2001, nr 19, s. 6-7.

291 7 Yapinski, Norwid, Krakow, 1971, s. 16-18.

22 3 Fert, Poeta sumienia, Rzecz o tworczosci Norwida, Lublin 1993, J. Tischner, Sumienie stowa, Wroctaw
2004.

2% Fert, Poeta dialogu, dz. cyt., s. 13.

24por. M. A. Krapiec, Realizm ludzkiego poznania, Lublin 1959, s. 150-155.
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to ostatecznie cigzy ku prawdzie mysli (rozumu). W tekécie O tszinie i czynie poeta

zastanawia si¢ skad pewno$¢ sumienia:

Pytanie: Jak zyskac¢ wiedze(ufnosé), ze to a to przedsiewziecie jest oryginalnym (czyli
ze zapewnia zwycigskie upadki i wreszcie zwycigstwo zupetne)?

Odpowiedz: Te wiedze-ufnos¢ indywidualnie zyskuje sie przez odniesienie
indywidualnego sumienia swego do ostatecznego Zrédia prawdy, za pomocq najzdrowszej —
ekstazy, modlitwami coraz to krotszymi, az do tak krotkiej i w tym zjetej toku, w jakim jest

Modlitwa Panska (Ojcze nasz) (V1I, 55).

Mamy tu odniesienie do etyki chrzescijanskiej, gdzie rozum praktyczny poznaje prawde
podobnie jak spekulatywny. Sw. Tomasz laczy prawde z forma, ktora jest pierwsza
doskonatoscia kazdego bytu, dzigki formie kazda rzecz realizuje w sobie prawde w znaczeniu
metafizycznym, a rownocze$nie tworzy podstawe prawdy w znaczeniu logicznym?*,

Prawde z piersig nagg, Norwid utozsamia z sumieniem, prawoscig ludzka oparta na
wewnetrznym glosie Boga w cztowieku. Sumienie ukazane jest we fragmencie dialogu

296

Wiestaw jako brylant™. W liscie do J6zefa Bohdana Zaleskiego z 1850 r. Norwid umieszcza

pozdrowienie przekazywane cezarowi przez gladiatoréw:
Morituri te salutant, Veritas (V111 152)

Stowa te zamiescit Norwid rowniez w motcie wiersza Scherzo i, jak zauwaza Maciejewski, sg
one wielkim symbolem losu ludzkiego.?”

W wierszu Legenda Norwid gloszong przez siebie prawde porownat do biblijnego
ziarna, ktére musi obumrzeé¢, aby mogto przynie$¢ plon. Jacek Salij zauwaza, Ze tu wlasng
sytuacje miat Norwid przed oczyma, kiedy przeciwstawial artyste prawdziwego, ktory w
stuzbie prawdzie godzi si¢ umrze¢ dla siebie by pozosta¢ wierny sumieniu, takiemu, ktory by

zdoby¢ tani poklask, karze umrze¢ prawdziezgg.

Czy, mowie, prawde na swym stawiat grobie,

Czy si¢ jej grobem podpierat ciosanym? (111 433)

2% por. K. Wojtyta, Wykiady lubelskie. Czlowiek i moralnosé, cz. 3, Lublin 1986, s. 129-131.

2% por. J. Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10, s. 9.
27 por. J. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa, 1992, s. 40-41.

2% ). Salij, Problem meczeristwa u Norwida, ,,Studia Norwidiana”, 2001, nr 19, s. 28.
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Salij Promethidion odczytuje w sposob swoisty, jako medytacje nad rdzennie chrzescijanska
prawda, ze istota naszego upadku jest rozdzielenie tego, co powinno by¢ zlgczone. ,,Upadek
nasz polega na tym, ze z chwilg kiedy porzucilismy Boga, rozdzieleniu ulegly nasze
podstawowe wartosci, ktore z natury sg nieroztagczne. W ten sposob Prawda oddzielita si¢ od
Dobra, Dobro od Rados$ci, Rado$¢ od Mitosci, Praca od Pigkna, Pickno od Praktycznos',ci”zgg.
W pierwszym i ostatnim wersie autor poematu Promethidion kresli nadzieje, ze to co zostato
rozdzielone zostanie potaczone.

Zdaniem, artysty, w mniemaniu autora Czarnych kwiatow, jest owe pgkniecia scalaé
przez trud odkrywania prawdy i przez przekaz jej odbiorcy. I tu kolej na rozwazenie relacji

prawda, a sztuka.
3.1.4. Prawda estetyczna

W historii mysli estetycznej rozne byly zapatrywania na t¢ korelacje prawdy i sztuki.
Tatarkiewicz podejmujac t¢ kwestic w Dziejach szesciu pojeé, przytacza fakt, iz w
starozytnosci relacja odnosita si¢ do sztuki literackiej 1 podejmowana byta przez poetéwSOO.
Poeci starozytni pytali czy poezja daje wyraz prawdzie, czy w swej tresci jest prawdziwa. To
pytanie Norwid odnosi w ogodle do sztuki. W Promethidionie twierdzi, ze sztuka nie moze
istnie¢ bez prawdy. W dialogu pierwszym idzie o forme, to jest o pigkno; w drugim o tresc, to
jest o Dobro, i o swiattos¢ obu, Prawde. (111 ) Puzynina zastanawia si¢ jaka jest relacja tych
kategorii u Norwida. Stawia pytanie ,,Czy chodzi o to, ze prawda w znaczeniu wypowiedzi
zgodnej z rzeczywisto$cig czyni pigkno 1 dobro jawnym, pozwala je pozna¢?, w tym sensie
rozjasnia, rozéwietla™**!, Wskazuje tu na charakterystyczna dla Promethidiona metaforyke
Swiatta. Czy tez chodzi o to, ze Prawda Bytu, Prawda Nieskonczona, jest ich rzeczywista
swiattos$cig, rozpraszajagcg mroki niewiedzy i zta. Puzynina wskazuje na liczne konteksty
prawdy w Promethidionie, ktore ukazuja catg skalg relacji miedzy prawda, a cztlowiekiem i
artysta. Otoz zdarza si¢, ze tworca wstydzi sie¢ prawdy, thumi ja, wybiera zamiast niej jej
udanie i nasladowanie (5), a nawet wrecz zabija ja budujac jej grob ciosany. Ale sa tez tacy,
ktorzy jej posqg na swym grobie stawiajq. Istniejg prorocy, oraz ci, ktorzy idg za Zbawicielem
z krzyzem swoim. Wszyscy oni walczg prawdg dla prawdy (I11, 455). Prawda w sztuce jest 0

299TamZe, s. 28.
%00\, Tatarkiewicz, Dzieje szesciu poje¢, Warszawa 2011, s. 359-369.
%01 por, J. Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,.Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10, s. 8.
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tyle wazna, by nie Zagtuszy¢ gromu prawdy walnej,(Dedykacja 111, wiersze). ,,Forma spetnia
okreslone funkcje ,,dla”, jest ,,$rodkiem do mety”. Nie moze zastania¢ ostatecznego celu

cztowieka. Nie moze nim rozrzadzac:

Wiec jej uzywam ja, nie mnie uzywa (111 377)

Ma wspomagac¢ wolno$¢ cztowieka zbawionego. Niewola jest dewiachsoz.

Niewola — jest to formy postawienie
Na miejscu celu. — Oto ucisnienie...(...)
Bo wolnosc?... jest to celem przetrawienie

Doczesnej formy. Oto wyzwolenie! ...

Forma, zatem ma stuzy¢ prawdzie w sztuce i prowadzi¢ do celu ostatecznego — Boga.

Ale Bog spyta — On —co Sam jest celem.(111 377)

Norwid sztuke pojmuje zadaniowo. Przez nig ma si¢ dokonywaé powrot do pierwotnej,
utraconej przez bunt cztowieka, harmonii. Tworczos¢, jak 1 w ogdle praca jest czynnikiem
konstytutywnym dziejow. Jest sferg cztowieczenstwa, podlegajacemu osgdowi moralnemu’®.
Nad sztukg czuwa Prawda sumienia poniewaz jest ona sferg Swiata warto$ci, obszarem
sumiennosci, a nie tylko sprawnos$ci technicznej. Sztuka zatem jest walka o wartosci,
szukaniem prawdy przez jej praktykowanie, zdobywaniem harmonii w dysonansach

ludzkiego bytu. By twdrca mogt realizowac¢ taki obraz sztuki powinien:

Samemu kwiatem wzrosé, ku prawdzie pierwowzoru... (111 161)

Istote¢ norwidowej prawdy sztuki i kultury uchwycit Ingot parafrazujac fragment 11l Lekcji o

Juliuszu Stowackim:

%025 sawicki, Norwida walka z formg, Warszawa 1986, s. 57.
303 por. J. Fert, Harmonia, [w:] J. Puzynina, E. Telezynska [red.], Cafos¢ w tworczosci Norwida, \Warszawa
1992, s. 21.
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., czytanie kultury polega na wyczytywaniu z niej tego, co Bog stworzyt i tego co pracg

wiekéw nad tym wyrosto (V1 428)%%.

Norwid pozostaje poeta Prawdy catej. Jest nim na poziomie stlowa, a takze refleks;ji

.. . , . .305
nad czlowiekiem, poznaniem, warto$ciami™ .

Zatacza kregi transcendentne, dazy do
uchwycenia tego co Absolutne, Bytu Najwyzszego. Konstrukcje, ktore dostrzega ,,Puzynina
typu ,,calo-zywot”, ,,cato-cztowieczos¢”, ,,cato-pickno”, potwierdzaja jej tez¢ o religijnym
horyzoncie stowa ,,cato$¢”. Metafizyczny, czy nawet teologiczny wymiar catosci i Prawdy
dostrzec mozna w wypowiedzi ks. Dunajskiego®®. Pelnia Prawdy nastanie w Krélestwie
Bozym, ktore jak sugeruje ks. Dunajski, jest jednym z imion Prawdy Cafej. A gdy wypelnig
sie dzieje nadejdzie upragniony stan Harmonii®®’.

Obowigzek szukania prawdy, S$wiadectwa prawdzie 1 umierania za prawde
koresponduje z pokojem Chrystusowym, gdyz wilasnie dla tej nadziei eschatologicznej
Chrystus przyniost rozerwanie i miecz i dla niej ponidst $mier¢ na krzyzu, za$ za jego

przyktadem poszli apostotowie. Norwid boleje nad polska oboje¢tnoscig wobec prawdy.
Umiejg morze krwi przelac, a kilku stow prawdy nie powiedzq. ..

Wedtug Poety nie nastapi prawdziwe wyzwolenie az wojne prawdy Polska wygra w sobie.

3.2.,,Dobro ceni¢ we wszystkich, nawet w sobie” - Norwidowe ujecie Dobra

Preludium do niniejszych rozwazan niech stanowia wybrane dystynkcje pojecia dobra
z historii filozofii. Dla Platona dobro bylo warto$cia najwyzsza jako transcendentna idea,

principium oraz ostateczny cel wszystkiego®*®

. Wedlug Arystotelesa warto$¢ cztowieka
stanowi jego rozumna natura, oraz rozumne dziatanie poznawcze i cnotliwe. Cnot¢ uwaza
Stagiryta za sprawnos¢ czyniacg czlowieka posiadajacego ja 1 dzieto tegoz cztowieka dobrym.
Najwyzsza wartoscig dla tworcy Perypatu byta doskonalo$¢ stanowigca rowniez ostateczny

cel. Stoicy za naczelng warto$é uwazali cnote ztaczong z wolnoscia. Sw. Tomasz z Akwinu

%M. Inglot, Duch i litera (refleksyjny ksztalt poezji Norwida), [w:] tenze [red.], Dramat Zycia prawde
wyrabiajgcy Materialy Norwidowskiej Sesji Naukowej, Jelenia Gora, 6—7 maja 1983, s. 25.

3% por. W. Kudyba, Nad ,, caloscig” Norwida, ,,Studia Norwidiana”, 1994-1995, nr 12-13, s. 76.

%% por. A. Dunajski, Teologiczne implikacje Norwidowego dopelnienia, [w:] J. Puzynina, E. Telezynska [red.],
Catosé w tworczosci Norwida, dz. cyt., s. 3-21.

%7por, J. Fert, Harmonia, art. cyt., s. 21-35.

308 §. Kaminski, Jak filozofowaé, Lublin 1986, s. 294.
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przejal te ujecia i dobro okreslit: Bonum est in re inquantum habet ordinem ad appetitum.
Klasycznych rozréznien dobra dopatrujemy si¢ w tworczosci Norwida, co wykazemy ponizej.
U poety w obszarze semantycznym dobra odnajdujemy réwniez takie wartosci jak: godnos¢
osoby, mitos$¢, dobrg wolg, wolnos¢, sprawiedliwos¢ oraz doskonatos¢. Nasze rozwazania,
zatem, oscylowa¢ beda wokol dobra i zasugerowanego kregu wartosci. Norwidowa
problematyke dobra ukazemy w trzech odstonach. Po pierwsze skupimy si¢ na zagadnieniu
metafizyki dobra, po drugie oméwimy dobro etyczne, po trzecie rozpatrzymy doskonatos¢ i

dazenie do niej, jako dynamiczny aspekt osoby.

3.2.1. Metafizyka dobra w mysli filozoficznej Norwida

Norwida okres§li¢ mozna jako poet¢ tadu moralnego. Jego mysl przenika etyka
chrzescijanska, w ktorej cztowiek stworzony na obraz Bozy ma szczeg6lng godnos¢. Nalezy
go szanowac, poniewaz sam Boég odnosi si¢ do niego z szacunkiem. W liscie do Marii
Trebickiej pisal: ,,powiedziano w Ksiegach Madrosci, iZ cum magna reverentia... avec une
grandereverece Dieu dispose de I'homme. I kazdy, ktokolwiek czul sprawy re¢ki Panskiej,
choéby sobie nie $miat powiedzie¢ tego, ani napotkat tego w Pismie Swictym, w glebi serca
czuje to — nieuszanowanie cztowieka jest czysto — ludzki wynalazek™ (VIII, 2005)*%°. Wielu
norwidologdw uwaza poete za jednego z najbardziej i najglebiej katolickich umystow

dziewictnastego stulecia®?

. Mysl jego konsekwentnie wskazuje na Transcendencje jako
instancj¢ ostatecznych odniesien. We wstepie do dialogow Promethidiona znajdujemy stynne

ujecie relacji Pigkna, Dobra i Prawdy:

W dialogu pierwszym idzie o forme, to jest Pigkno.

W drugim o tresé, to jest o Dobro, i o swiattos¢ obu, Prawde. (111, 429)

Pojecie formy 1 tresci przywotuje na mysl ztozenia bytowe, charakterystyczne dla filozofii
bytu Arystotelesa przejetej przez §w. Tomasza z Akwinu. Problematyka ztozenia bytowego

nalezy do jednej z wazniejszej w refleksji 1 uprawianej w ramach Lubelskiej Szkoty Filozofii

%9 €. K. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt Juliusz
Gomulicki, Warszawa 1971; w nawiasach na koncu cytatow z Norwida cyfra rzymska oznacza numer tomu, a
arabska — strony.

319 por. S. Brzozowski, Legenda Mtodej Polski. Studia o strukturze duszy kulturalnej, Krakow-Wroctaw 1983 s.
221-222.
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Klasycznej*''. Wedtug finalistycznej koncepcji dobra istnieja relacje pomiedzy bytem, a

pozadaniem, czyli wola®"2. Mozna wskazaé¢ na trojaka specyfike dobra: jako przymiot samej
rzeczy, jako przymiot pozadania oraz dobro moralne jako przymiot woli. ,,Byt nie dlatego jest
dobry, zZe jest pozadany przeze mnie, lecz dlatego jest przeze mnie pozadany i kochany, ze juz
sam w sobie ma tre$¢ taka, ze jest ona zdolna w jakiej$ mierze uzupetni¢ moja bytowos¢. A
zatem dlatego byt jest kochany, ze jest dobry”®*,

W poemacie Psalmow Psalm, jako piesni spotecznej poszyt trzeci odnajdujemy parafraze

Hymnu o Mitosci $w. Pawta:

Bo rzeczy swoich nie szuka, a przecie
Cudzego nie chce — wie, ze Bozym trzecie...(...)
Tej — co z Prawdy tylko si¢ uciesza ,

Wszystkiemu wierzy i wszystko rozgrzesza,(...)

Mitosci! W tobie jednej odpocznienie

I moc, i bytu os; w tobie — Sumienie—(l1l, 411)

Dostrzegamy paralelnos¢ ujgcia Norwida z powyzszym rozumowaniem — w mitosci tkwi moc
1 bytu 0§, a zatem byt jest kochany, poniewaz jest dobry. Stowo Mitos¢ odsyta do szerokiego
spektrum semantycznego; moc — Boza Energia, bytu 0§ — w kazdym czynie przedtuzona jest
bytowos$¢, by zachowac istnienie. ,,Cokolwiek bowiem dziatam, to przedtuzam ma bytowos¢
poprzez moje czyny. W kazdym czynie chce zachowac 1 zarazem ubogaci¢ moje istnienie” .
Poprzez czyny 1 dzialania uwidacznia si¢ zasadnicza inklinacja — mito§¢ — do wilasnego

istnienia. Wydaje nam si¢ zasadne odwotanie do takich ontologicznych analogii ze wzgledu

na powigzanie pojecia mitosci z bytem, wszak:

Do Bogal!... Mitos¢ tylko pozostanie
Jak w zapalonym stosie hetm brgzowy

Z napisem ,,jestes!” (lll, 411)

1 por. M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 224-390.
312 Tamgze, s. 190.
813 Tamze, s. 182.
814 Tamze, s. 181.

135



Pobrzmiewaja tu echa finalistycznej (teleologicznej) koncepcji dobra, wywodzacej si¢ od
Arystotelesa, a zaadaptowanej przez Akwinate. Dobro jest racja, celem dziatania i dgzenia
bytow: bonum est quod omnia appetunt. Ostatecznie celem czlowicka i calej natury jest

Dobro Najwyzsze.

Wiec Ten, O! dobry, tam, gdzie mitosierdzia zrodlisko,
Spiewaki swoje nam sprawit i przystat tu blisko (111, 402)

Norwid akcentuje spoteczny wymiar cztowieka. Warunkiem podstawowym spolecznego
funkcjonowania czlowieka jest speilnianie obowigzkoéw. Nie przyczyna prawna lezy u
podstaw tych obowigzkow, ale moralna wynikajaca z dekalogu. Mojzesz nie otrzymat od
Boga karty praw cztowieka, ale dwie tablice obowigzkéw. Bog stwarzajac cztowieka na swoj
obraz, powoluje go do zycia we wspoélnocie (rodzinnej, narodowej, ogélnoludzkiej). | tu
pojawia sie moment odpowiedzialnosci za siebie, za innych i za historig®™. Takie powolanie

moze by¢ realizowane tylko w obszarze wolnosci.

Nie niewola i wolnos¢ sq w stanie
Uszczesliwic cig... nie! — tys osobgq:
Udziatem twym — wigcej!... panowanie

Nad wszystkim na swiecie, i nad sobg. (11, 64)

Co to znaczy ,,panowa¢ nad wszystkim 1 nad sobg”? Zadaniem osoby jest panowanie
nad wlasnymi zmystami i namig¢tno$ciami oraz nad zbiorowoscia, ktorej jest si¢ czlonkiem;
nie dopusci¢ do wlasnego uprzedmiotowienia i zniewolenia®®. Mysliciel pragnat by
utworzono ,,Towarzystwo uszanowania czlowieka” (VII, 52). Pisze memorial, w ktorym
podkresla prawo cztowieka — osoby do tego by zbiorowo$¢ stuzyta mu, umozliwiajac rozwoj
osobowos$ci przez stwarzanie warunkow zycia moralnego 1 duchowego. Znana maksyma
Norwida — Ojczyzna to wielki zbiorowy obowigzek — nawigzuje do personalizmu
chrzescijanskiego, zgodnie z ktorym , obowiqzek ten dzieli sie, albo raczej sktada si¢ w

naturze rzeczy z dwoch: zobowigzujgcego ojczyzne dla czltowieka i zobowigzujgcego

cztowieka dla Ojczyzny (VII, 113).

315K Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 116-120.
318 por, H. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s.161-162.
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,»INie mozna dostrzega¢ w cztowieku jedynie jednostki, ktéra stuzy, zapominajac o osobie, ale
ktéra wymaga™>'’.

W rozumieniu Norwida szlachetng ambicjg filozofii winno by¢ i byto — co rozumieli
filozofowie starozytni, nie tylko rozjasnianie zagadek bytu, ale tez uczynienie cztowieka
,moralnie szczesliwym”. Niepokoity poete objawy dehumanizacji w §wiecie. Dal temu wyraz
w liryku Zrédto, ktéry zawiera wizje oraz sad nad zblizajacy si¢ epoka wynaturzen i bezdrozy
cywilizacji. Wskazuje w nim na rozbrat kultury 1 cywilizacji. Ten surowy sad Norwida nad
znieprawiong przysztoscig pojawit si¢ w czasach, gdy glosna juz byta na Zachodzie filozofia
Maxa Stirnera, przekreslajaca autorytatywnie wszelkie normy moralne, gltoszaca, ze nalezy
zy¢, majac na uwadze wlasny jedynie interes, jako ze miarg rzeczy jest jazn ludzka zmienna i
przemijajaca. Rozwijajacy si¢ wtedy pozytywizm niewiele poswigcal uwagi zagadnieniom
teorii warto$ci, etyki czy religii. W cyklu Vademecum mowit Norwid o pewnych
powinno$ciach ludzkich, by da¢ opér tym ztowrogim dla cztowieka tendencjom. Dokonuje
obrachunku z epoka kupiecko-przemystowa. Rysem specyficznym tej epoki jest zamet w
sferze warto$ci. Nadziej¢ poety po tej pesymistycznej diagnozie podtrzymuje prze§wiadczenie
o statej opiece Boga i wiara w sens cierpienia.

W system warto$ci Norwida, obok prawdy, dobra 1 pigkna, wpisana jest cnota nadziei.
System ten nie jest wylozony bezposrednio jako koherentny tekst, ale jest on implicite
zawarty we wszystkich wypowiedziach autora Assunty. Poeta podejmuje te kwestie, uciekajac
si¢ do paraboli, metafor, sigga do Zrodet i istoty stdéw i1 znaczen. Jezyk poety zmierza w
kierunku syntezy®'®. Jednym z pierwszych norwidologéw podejmujacych kwestie filozofii
jezyka w tworczosci autora Rzeczy o wolnosci stowa byl Kazimierz Berezynski. Dostrzegt
istotng dla naszych rozwazan kwesti¢ twierdzac iz: ,,przezwyciezeniem dualizmu boskosci 1
ludzkosci jest Stowo: ma ono swojg stron¢ wewnetrzng, §cisle z duchem cztowieka zwigzana,
boska — i zewnetrzng, ludzka. Harmonia obydwu stron Stowa jest jego ideatem, celem i
arcydzielem. Dzieje ludzkosci wykazujga wigksze lub mniejsze oddalenie od ideatu.
Chrystianizm przyniost z sobg upragniong harmonig¢ — a widocznym tego znakiem jest Jezus
Chrystus, wcielone Stowo, taczacy w swej osobie boskos¢ i ludzko$¢™°. Z tak ambitnego
podejscia do istoty stowa wynika specyfika jezyka poety. Docieranie do wlasciwych znaczen
stanowito dla autora Quidama powinno$¢ moralng. Stad ciemnos¢ mowy, na ktorg skarzyli si¢

juz wspotczesni Norwidowi. Nie czynit on ani jednego gestu, ani jednego ustepstwa,

s Tamze, s. 15.
318 por, J. Fert, Norwid poeta dialogu, Wroctaw 1982, s. 110.
319 K. Berezynski, Filozofia Cypriana Norwida, Warszawa 1911, s. 19.
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umozliwiajacego wejscie w taczno$¢ myslowa i1 uczuciowa z odbiorcami swojej epoki.

Btqdzit samotnie liczac na zrozumienie poznego wnuka.

Ty skarzysz si¢ na ciemnos¢ mojej mowy:

- Czy tez Swiece zapalates sam?(...)

Wiary trzeba — nie dos¢ skry i popiotu...
Wiare dales?...patrz — patrz, jak ptonie!...(...)

Podobnie sq i stowa me, o! czleku,
A Ty im skgpisz chwili marnej,
Nim, rozgrzawszy pierwej zimnote wieku,

Plomien w niebo rzucq ofiarny...(ll, 26)

W owej syntetycznej ekspresji zamyka poeta odkrywany wcigz na nowo profil
Nieskoriczonego320 Od odbiorcy $wiadomie wymaga pewnego przygotowania i

zaangazowania intelektualnego, oraz postawy otwarcia na transcendencjg.
3.2.2. Sumienie Stowa — dobro etyczne

Stowo Sumienie prowadzi nas w kierunku etyki. W ,Kurierze Wilenskim z 1939 roku
czytamy wypowiedz Arcimowicza: ,,Fundamentem filozofii Norwida jest katechizm — jest to
filozofia wierzacego gleboko i niezachwianie katolika. «Co by zostalo z catego dzisiejszego
uksztatcenia, gdyby mu odja¢ to, co za pienigdze si¢ nabywa, i na powrot dla pieniedzy...»
Mnie si¢ zdaje ze zostalby katechizm — czytamy w liScie do M. Trebackiej z 1854 r.
Katechizm to fundament, wigzaniem za$ catosci (...) jest teoria «Zwoleniay. Na
katechizmowej prawdzie, ze Bog stworzyt swiat, Syn Bozy odkupit, a Duch $wiety o$wiecit i
oswieca w dalszym ciggu rozumy ludzkie, uszlachetnia uczucia 1 wspiera wolg, buduje
Norwid wspomniang teori¢. (...) Ta teoria ,,Zwolenia” lezata w podwalinach wszystkich

321 W teorii tej dobro oznacza by¢ z-wolonym z wolg Przedwiecznego. Przed

pogladow poety
wolng wolg czlowieka pojawia si¢ alternatywa: wspotdziata¢ z wolg Boza w celu

doskonalenia $wiata albo si¢ jej przeciwstawi¢ idagc w odmiennym kierunku. By uwydatni¢

320 M. Giergielewicz, Cyprian Norwid, Laur Dojrzaly Londyn 1946, s. 150-158; cyt. za: M. Inglot, Norwid. Z
dziejow recepcji tworczosci, Warszawa 1983, s. 409-416.

%21 W. Arcimowicz, W 50-1g rocznice zgonu , ,Kurier Wilenski” 1939, nr 134, s. 2-3; cyt. za: M. Inglot, jw., s.
265.
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znaczenie Zwolenia autor Quidama dokonuje zmiany stowa zwolena na zwolona w
Bogurodzicy. W trzecim akcie monologii Zwolonon po monologu tytutowego bohatera chor
Spiewa:

U Twego Syna, hospodyna, Matko zwolona Maryja,

Zisci nam — spuscitam

Twego Syna Chrzciciela zbozny czas...

Kyrie Elejson. (1V 47)

Wyktadni¢ zasad etycznych daje Norwid m.in. w poemacie Psalmow Psalm, w ktérym
odnajdujemy poetycko-filozoficzny komentarz osmiu Blogostawienstw ze stynnego Kazania
na gorze (Mt 5,), ktore koscig bytu nam:
1
O! dobrze, dobrze, wam — ktérzyscie w duchu ubozi,
Nie wiedzqc wyszli z bram, i korzystacie juz z zniwa,(...)
2
Lecz i ci teskni, och! Ktorzy o czasie sie biedzq,
| nie sq jako wy i po nad czasem nie siedzq,
Ale wcigz smetni tu, cho¢ im tu waszego nie stawa:
O!'iwas czeka dar stamtqd, skqgd wszystko si¢ dawa.
3
Toz ciszy, ktorzy sq bez — mowej ziemi obrazem,
Pracujqgc jako ta i w gluchym rytmie z nig razem,
Tak ziemie w sobie pierw prac tych posiedq ¢wiczeniem,
Ze dang bedzie im i ta, ktorej sq sklepieniem.
4
A OWi — ktorzy roz-sprawiedliwosci spragnieni,
Co marny znajq los, krole! a siedzq w przedsieni,
| owym z czasem dzban do ust Si¢ spiektych nachyli,
Jezeli pragngc wciqgz, nie sami dzbanu kusili!
5
Wam stodziej, o! i jak ... co mitosierdzie czynicie,
Bo Ten, co Milos¢ jest, od-pomni przeszte wam zycie,
Bo kazdy dobro-czyn wpierw zmartwychwstanie juz Wami,

Nie sami czujgc tu i tam staniecie nie sami
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6
Czystego serca mqz, pociech i teraz nie prozny,
Widzi on bowiem Cel, lubo do celu podrozny,
| dobrze, pewno, mu — ani go tuman blyskawic,
Ani go bledna skra w samotrzask zwiedzie trzgsawisk.
7
Lecz z wszystkich pono ten rzecz ma najlepszq w udziale,
Kto czyni pokdj tu pomiedzy ale a ale,
I nie sam pokdj-stow, ktory jest smierci pokojem,

Lecz pokdj w Stowie-stow, pokdj pokojem i bojem (l11, 412-413)

Norwida marzeniem bylo by te siedem stow ciafem sie stato w Ojczyznie. Jest przekonany, ze

gdyby to nastgpito ziscitoby si¢ Krélestwo Boze na ziemi i mozna byloby zawotaé:
| —amen —amen przed — wieczny! (l11, 414)

Program Mesjanski z kazania na gorze byl bliskim sercu programem autora Vade-
mecum 1 to zarowno dla pojedynczego cztowieka jak 1 catego narodu i calej ludzkosci®®.
Norwid wiedzial, ze program ten nie spotka si¢ z uznaniem wspotczesnych mu. Inaczej
odczytywat role Polski i Polakéw niz Krasinski czy Cieszkowski, dla ktorych miala ona
odegra¢ role znaczaca w transformacji wtasnej 1 europejskiej sytuacji polityczno-spotecznej
Mysliciel przedktadal poziom moralny spoteczenstwa nad jego role przywodczg wsrdd innych

narodow.

Bo nasza rzecz jest wiecznos¢ w Polsce, a rzecz Wasza —

Polska w dziejach wiecznego. (111, 417)

Osiem blogostawienstw jako streszczenie, kwintesencja Ewangelii byla dla poety
fundamentem tradycji naszego narodu, stanowigcym o jego tozsamos$ci. Przesztos¢ jest
zawsze obecna w terazniejszosci. Nie do pomyslenia jest cztowiek bez wihasnej tradycji. To z
niej czerpiemy i uaktualniamy perspektywe historii zbawienia®*. Wedtug Norwida tradycja

stanowi o istocie cztowieka i jego godnosci: ,,Wiedz, ze to przez tradycje wyrdzniony jest

%22por, A. Merdas, Zuk przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983, s. 86.
323 por. S. Sawicki, Wywyzszenie tradycji, ,,Studia Norwidiana” 1990, nr 8, s. 3-14.
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majestat cztowieka od zwierzat polnych, a ten, co od sumienia historii si¢ oderwat, dziczeje
na wyspie oddalonej i powoli w zwierzg zamienia si¢” (III, 250). Cztowiek rodzac sie,
twierdzi Sawicki, ma w sobie zakodowane to, ze jest Bozym obrazem. Nosi w sobie
rownoczesnie tragiczny $lad pierwotnej dezintegracji, ktorej nie jest éwiadomy324. Cztowiek
nie moze zrozumie¢ wlasnych korzeni bez odniesienia do przesziosci i tradycji, a Jan Pawet 11
ujat to chrystologicznie: ,,Czlowieka nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa, co wigcej
cztowiek nie moze sam siebie zrozumie¢ bez Chrystusa”. To odniesienie ewokuje istote
norwidowego rozumienia tradycji, ktora ma by¢ ,,wstepem do zmartwychwstania 1 trwania
wiecznego™?. Norwid interpretowal wszystkie zjawiska w dwoch odniesieniach:
horyzontalnym i wertykalnym i, jak zauwaza Sawicki, byt gl¢boko przekonany, ze prawda
domaga si¢ perspektywy catosci, rOwniez ta zwigzana z tradycj %% Tradycja jest no$nikiem
warto$ci, ktore majg ogromny wplyw na ksztaltowanie sumienia — tak waznej dla Norwida
swigtosci. Inspiracja chrzeécijanska w tworczosci autora Bialych kwiatow ma wymiar

teologiczny. O Norwidzie jako o teologu czgsto wypowiadat si¢ ks. Dunajski®?’.

Ale czas idzie — Szlachty — Chrystusowej,

Sumienia — glosu i wiedzy — bezmownej (1, 122)

Bardzo istotng dla aksjologii Norwida warto$cia jest sumienie, ktore stanowi jedno z
kluczowych pojec etyki personalistycznej328. Sumienie to swoiscie ludzki zmyst moralny,
swoiscie ludzka dyspozycja umozliwiajagca wydawanie sagdéw o moralnej wartosci czyndow 1
stanowigca pierwotne zrodfo rozpoznania powinnosci moralnej*?. Kresli ono etyczny wymiar
osoby ludzkiej 1 pozwala na bycie w sferze warto$ci moralnych. Poeta ujmuje je jako
zakorzenione w sacrum. Na zwigzek sumienia z sacrum wskazuje Puzyninaggo. W dialogu O
Tuzinie i czynie czytamy:

Te wiedze-ufnos¢ indywidualnie zyskuje si¢ przez odniesienie indywidualnego

sumienia swego do ostatecznego zrodla prawdy, za pomocq najzdrowszej — ekstazy,

324 Tamze, s. 11.

2% Tamze, s. 12.

326 Tamze, s. 13.

%27 A, Dunajski, Norwid wobec tradycji teologicznej, ,,Studia Norwidiana™ 1990, nr 8, s. 15-22.

328 ). Leociak, Vade-mecum czyli wedréwka przez $wiat ,, mylnego zametu”, [w:] K. Kopczynski, J. Puzynina
[red.], Materialy z konferencji zorganizowanej przez Pracownig¢ Slownika Jezyka Norwida w dniach 4-6
listopada 1985roku, Warszawa 1990, s. 119.

329 por. K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, t. 3, Lublin 1986, s. 59.

3%0 3. Puzynina, Z probleméw jezyka wartosci ,, Vade-mecum”, [w:] K. Kopczynski, J. Puzynina [red.], Materialy
z konferenciji, dz. cyt., s. 89.
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modlitwami coraz to krotszymi, az do tak krotkiej i w tym zjetej toku, w jakim jest Modlitwa
Panska (Ojcze nasz). Sumienie indywidualne, zamiarem zaprzqtniete i z onym tq i tam idgce

drogq, od-zrodla wyboru i wynalastwa wole i site (V11, 55).
Koneksje sumienia z sacrum odnajdujemy rowniez w Promethidionie:

Jesli mistycyzm jest to urojenie,

Lub urojenie tylko mistycyzmem,

To nie wiem, za co stowo to: sumienie,
Miatby dotyka¢ kto z was ostracyzmem...
1 owszem... to¢ jest urzeczywistnienie
Najdoskonalsze, i moze jedyne,

1 owszem, brylant to jest, ktory wagg
Przecieka, prujgc powierzchowng gling,

| owszem — prawda to, z swq piersig nagq!

Dobro — jako warto§¢ moralna i sumienie siggajace Sacrum tworza Norwidowego
»sumiennego meza”. Kim on jest? Jest to czlowiek zakorzeniony w tradycji chrzescijanskiej,
odpowiedzialny za siebie samego oraz za caly zniewolony nardd. Jest to czlowiek
odrzucajacy wolg zemsty, ale dazacy do doskonalenia siebie 1 §wiata przez rzetelng prace ,,z

potem swego Czota” (I, 390). Wszak:

-O! nieskonczona jeszcze Dziejow praca,

nie przepalony glob sumieniem. (11, 19)

Autor Assunty dostrzegat mozliwo$¢ wyboru dobra w zaufaniu do rozumu. Ujmowat
je zwykle podmiotowo — jako zyczliwe nachylenie ku drugiemu czlowiekowi, oddanie mu.
Taka postawe wigzal poeta z wolng wolg ludzka. Byl przekonany, ze wiele zalezy od
cztowieka i nic nie moze mu przeszkodzi¢ w poszukiwaniu Prawdy i realizowaniu Dobra,

tworzeniu Pie;kna.331 Sumienie jest walka, doczesnos$¢ polem bitwy 1 droga prowadzaca -

»lam, gdzie jest Nikt i jest Osobg:

%31 por. J. Maciejewski, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 47.
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- Podzielni wszyscy, a cali!...

Ogromnym niebezpieczenstwem dla cztowieka jest zatracenie sumienia, ghuchy i tgpy spokdj,

ktory wynika ze $Smierci tego co ludzkie.

W kazdym kraju inaczej prawda sie udziela,
Lubo wszedzie jednego ma nieprzyjaciela,
A tym jest klamstwo, tudziez lenistwo i pycha,

I nerwow — wstret, co, aby mie¢ pokoj, ucicha. (11, 102)

Z metafizycznego punktu widzenia zto jest brakiem dobra®*?. Norwid zdaje si¢ podziela¢ ten

punkt widzenia. Przyczyne zta upatruje w:

Braku albo fatszu jawnosci w spoteczenstwie (Szczescie)?

U podstaw dobrych stosunkéw spotecznych lezy porzadek moralny:

I moralnos¢ nie tylko jest osobistq:

Jest i wtora — moralnosé - zbiorowych ciat (11, 78)

Odrzucenie tego zwigzku deformuje relacje migdzyludzkie jest przyczyna zta, skazuje

spoleczno$¢ na poruszanie si¢ w przestrzeni klamstwa 1 zta. W kategoriach metafizycznych 1

norwidowskich zarazem, klamstwo jest powigzane ze ztem stanowigc brak:

Zawsze — zemsci sie¢ ma tobie brak.
- Pietnem globu tego — niedostatek, (I11, 257)

Brak, ktamstwo stanowi przeszkode w dobrych relacjach interpersonalnych. Zamiast prawdy

w Buberowskiej przestrzeni ,Ja-Ty” pojawia si¢ falsz, prowadzacy do rozpadu wigzi

migdzyludzkich:

Jak niewiele jest ludzi i jak nie ma prawie

%2 M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 197-199.
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Pragngcych sie objawic!... — Przechodzg — Przechodzg — (...)

Popularnie nieswiadomi siebie i osobni. (11, 84)

Przestrzen sumienia staje si¢ dla Norwida przestrzenig napiecia, walki. W liscie do
Marii Tregbackiej napisat: ,,Jestem nieprzyjacielem harmonii w kwestiach sumienia...(VIII,
198).

W jednym z pierwszych lirykéw Vade-mecum — Harmonii mowit o zgodnosci opinii
na sprawy najistotniejsze, regulowane sumieniem jako o mozliwosci glebszych kontaktow

miedzyludzkich. Taka harmonia mozliwa bedzie w wymiarze eschatycznym, a dzis:

| nerwow gra, i wspof-zachwycenie,
1 tozsamos¢ humoru —
Ltgczq ludzi bez sporu:

Lecz bez walki nie tgczy sumienie! (11, 21)

Tesknote za prawdomownoscia bez zbgdnych konwenanséw dialogowania
salonowego, omijajgcego istote zjawisk wyrazit w Mojej piosnce adresowanej do Marii

Trebackiej Fragment:

Do tych co majq tak za tak,
Nie za nie bez swiatlocienia.

Teskno mi Panie. (

nawigzuje bezposrednio do ewangelicznego: ,,niech wasza mowa bedzie tak — tak, nie — nie”.
Po zasygnalizowaniu zwigzku norwidowego sumienia z sacrum, wskaza¢ nalezy na

paralelno$¢ sumienia z norwidowym Slowem. Swoja niedokonczong histori¢ sztuki — Sztuka

w obliczu dziejow jako syntetyki ksiega pierwsza — rozpoczal mottem wyjetym z Prologu

Ewangelii $w. Jana:

1. Na poczgtku byto Stowo a ono Stowo byto
u Boga, a Bogiem byto ono Stowo.

2. To byto na poczgtku u Boga.

3. Wszystkie rzeczy przez (VI, 269)
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Pojeciu Logosu Norwid nadat sens antropologiczny w duchu filozofii chrzescijanskiej.
Stowo wcielone stato si¢ posrednikiem migdzy boskos$cia a czlowieczenstwem, migdzy sfera
ducha a materig. W cytowanym powyzej dziele mysliciel pokazuje, ze zrodio sztuki jest tam,
gdzie ,,duch si¢ uzewnetrznia 1 naznacza stosunek swej czynnosci do otaczajacej go przyrody”
(VI, 279)**. Ten pierwszy kontakt mysli cztowicka z natura zapoczatkowuje jego wrodzone
predyspozycje porzadkowania rzeczywisto$ci oraz nadawania jej znaczen, w wyniku czego
powstaje symbol. Umiejetnos¢ tworzenia symboli wpisana jest w ludzka nature 1 jest
czynnikiem kulturotwoérczym. U Norwida pojecie stowa jako aktu ludzkiego nie da si¢
oddzieli¢ od Stowa — aktu Bozej kreacji***. Stad ogromna odpowiedzialno$é poety za Stowo i
cierpienie wyrazane zarowno w tworczosci jak i w korespondencji z powodu jego dewaluacji.
Jezyk ludzki przez swa genez¢ i tworcze mozliwosci jest odzwierciedleniem tego Stowa,
ktore byto na poczatku u Boga. I tak jak w nature ludzka wpisane jest Stowo, tak tez wpisana
jest w nig odpowiedzialno$¢ za nie czyli sumienie stowa. Tischner odpowiadajac na pytanie —
czym jest u Norwida ,,sumienie stowa — utozsamia je z samym Norwidem. ,,Norwid pozwala,
by strumien zycia przeptywat przez jego wngetrze i znalazt tam swdj sad, jesli nie ostateczny,
to jednak nieodwotalny. Szukamy u Norwida definicji sumienia? Czym byto? Jak je
rozumieé? Oto definicja: sumieniem jest sam Cyprian Kamil Norwid®.

Na Boski wymiar Stowa — sumienia wskazuje wstep do Rzeczy o wolnosci stowa: ,,
stowo bylo z czlowieka wywotane 1 dlatego dwie przyczyny tam uczestniczyly: jedna — w
sumieniu cztowieka, druga — w harmonii praw stworzenia” (III, 559). W katolickiej mysli
Norwida odnajdujemy nurt ,,etyzacji” przestrzeni odniesien interpersonalnych, ktore chociaz
rozdarte ciggtym antagonizmem dobra 1 zta, Stowa 1 anty-Stowa, posiada swa dominante w

przymierzu z najwyzszym Dobrem®®.

I moralnosé¢ nie tylko jest osobistq:

Jest i wtora — moralnosé — zbiorowych — ciaf
Dwie bylo tablic — dwie! prawowitego cudu:
Jedna — wladnie do dzis wszech-sumieniem,
Druga — catym pekta kamieniem

O twardos¢ ludu.

333 1. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 80.

% por. tamze, s. 82.

335 J. Tischner, Cyprian Norwid. Sumienie Stowa, Wroctaw 2004, s. 8.
336 . Siewierski, Architektura stowa, dz. cyt., s. 138.
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»dens chrzedcijanstwa widzi Norwid w przyj$ciu Stowa Wrcielonego nie tylko do
pojedynczego czlowieka, ale rowniez do ,.cztowieka zbiorowego”.**” Poeta byl szczegolnie
wyczulony na symboliczny kontekst potocznych spolecznych zachowan. Latwo postrzegat
fatsz w stlowach 1 gestach nieadekwatnych do pozycji méwcy, panujacych obyczajow,
instytucji oraz sytuacji politycznych.®® Sam, prace nad precyzja stowa, uwazal za

najistotniejszy postulat etyczny. Dbat o to by:

Odpowiednie da¢ rzeczy — stowo! (11, 13)

W dobie dewaluacji stowa warto przyjrze¢ si¢ tezie Norwida, implicite zawartej w
poemacie Promethidion. Teze t¢ pod wptywem lektury artykutu Siewierskiego,, Ludzkosci
wstrzgsnigte sumienie” sformutowali$my nastepujaco: opinia publiczna jest przestrzenia, w
ktorej do cztowieka przemawia Bég. ,,Opinia jest promieniem prawdy, ktorej uniwersalnym

55339

centrum jest sam Bog Zacytujmy za wymienionym powyzej autorem fragment

Promethidiona:

-A ja wam mowig — Wiestaw si¢ odzywa —
Ze, co opinii glosem sie nazywa,
To jest...coz?...

...to jest Proroctwa promieniem
Ostatnim...z ktorym swiat nie catkiem zrywa.
To jest — Ludzkosci wstrzgsnietym sumieniem!...
I nie Narodu tego lub owego,
Wedle spuscizny i Ojczyzny jego
(co tylko stuzy ku zespotecznieniu
Roznowyraznych akordow w Sumieniu),
Ale ludzkosci, ile jej dojrzewa
Co wiek, co wieku mqz, co cud, co dzieto,
Jesli sie w Boga obliczu poczelo!
Opinio! ojczyzn ojczyzno — twe sily

Sq z glosu ludu...glos ten wszakze wtedy

337 Tamze, s. 139.
338 por. Z. Lapinski, Piesr zwycieska, ,,Studia Norwidiana” 1994-1995, nr 12-13, s. 144-145.
3% Y. Siewierski, Ludzkosci wstrzqsniete sumienie, [w:] tenze, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 149.
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Pozarastane otwiera mogily

1 jest ogromnym gtosem Boga, kiedy

Juz tylko glosem i bez swojej sity,

Kiedy orzeka prawde, by jq orzec,

Jak w niecztowieczym ujeciu toporze... (111, 451-455)

Norwid opinii przypisuje charakter proroczy. Twierdzi, jak zauwaza Siewierski, ze jest
najwyzszg, ponadnarodowg instancjg moralng i glosem prawdy, bo jest no$nikiem wartosci
wspolnych wszystkim ludziom, niezaleznie od kulturowych i politycznych podziatdow.
»Poniewaz obce jej s3 jakiekolwiek deterministyczne koncepcje prawdy, nie godzi si¢ na

»30 W dobie ponowoczesnej

gwalcenie ludzkiej godnosci pod jakimkolwiek pozorem
dyktatury relatywizmu stowa Norwida brzmig szczeg6Olnie aktualnie i moga stanowic
drogowskaz dla koryfeuszy opinii publicznej. Zgodnie z wyzej wspomniang teza,
ponadnarodowa opinia stanowi najwyzsza instancj¢ moralng, jest niejako boskim
objawieniem. Ze wzgledu na jej ogromng warto$¢ nalezaloby zabezpieczy¢ ja przez spoleczne
formy instytucjonalne. Nalezy wigc ,,oczyszcza¢ glos opinii, tak izby przeczysto si¢ dat
stysze¢ — trabe jakby sprawujac ku wystuchiwaniu wotan Pana” (I1I, 469). W zniewolonym

narodzie — taka instancja zinstytucjonalizowang opinii miata by¢, wedlug Norwida sztuka

narodowa. Ma ona podnosic to co ludowe do ludzkosci, tak jak to uczynit Chopin.

I byta tam Polska, 0od zenitu
Wszech-doskonatosci dziejow

Wzieta, teczq zachwytu (111, 257)

I wiasnie tak pojmowana sztuka miata by¢ wyrazem opinii — ,,ktory jest to — co glos
Boga.” Norwid wypowiadat si¢ w tej kwestii w konkretnych sytuacjach politycznych i
spotecznych, a czynil to z poczucia obowigzku obywatelskiego. Kiedy podczas wojny
rosyjsko-tureckiej pojawita si¢ nadzieja stworzenia legionu polskiego po stronie tureckiej,
poeta zabiera glos by zaakcentowaé konieczno$¢ ,,ogloszenia narodowej opinii”: ,,Wielkie i
bliskie rzeczy dziejg si¢ — nie mamy ambasadorow i floty — mamy opini¢ — trzeba walnym

manifestem oglosi¢ opini¢ narodowa w sprawach zagajonych, aby przeto uprzedzone byty

340 Tamze, s. 150.
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rokowania i rozwigzane r¢ce pojedynczym zachodom, i stangta kontrola. Bez kontroli 1 steru
opinii mozna byé podchwyconym jaka Targowica — rzezi — galicyjskiej...” (VII, 179).3*
Norwidowe Stowo — sumienie to nie tylko sam Norwid, jak chciat Tischner, nie tylko
indywidualna przestrzen, ale takze spoteczna, a nawet ponadnarodowa. I ta ponadnarodowa
instancja opinii miata by¢ obiciem glosu Prawdy catej w wymiarze transcendentnym. Prorok,
jak zauwaza Puzynina, nie lata, lecz idzie, idzie po ziemi z jej dobrem i ztem ,,w nadziei

el g e . . 342
razem, w mitoSci 1 w wierze”™ .

3.2.3. Doskonatos¢ — warto$¢ czlowieka, ktory si¢ staje

Z wlasciwa sobie ironig dostrzega Norwid w Quidamie, ze ,,czlowiek wspotczesny to
ten, co prawde poprawia lub wini” (I11,96) ,,Narod, tracac przytomnos¢ — traci obecnos¢ — nie
jest — nie istnieje... Glos prawdy — ludzie prawdg zyjacy i dla prawdy — mogg znowu powotaé
go do zycia” (IlI, 468). W trzecim podrozdziale skupimy si¢ na wyartykutowanych przez
poete powinnosciach dazenia do doskonatosci. Zycie, dla niego jest dobrem, gdy uwzglednia
trzy aspekty: §wiadomos$¢ aktualnosci, zakorzenienie w tradycji i sens perspektywy, z ktoérego
wynika bezposrednio imperatyw wspinania si¢ wzwyz. Doswiadczenie etyczne wigze si¢ z
poznaniem cztowieka, ktory si¢ staje. Stawanie si¢ Norwid rozumie jako proces doskonalenia,
zdobywania madrosci, ktorego uwienczeniem jest odkrycie prawdy. Syn Aleksandra z
poematu Quidam jest przede wszystkim tym, ktory w trudnym momencie przesilenia epok
,.szuka tylko i pragnie dobra i prawdy” (III, 79)***. Norwid w swoich poematach wskazuje na
liczne zagrozenia prawdy we wspotczesnym §wiecie: w Promethidionie tym zagrozeniem jest
szatan, W Rzeczy o wolnosci stowa jest to jakas bezosobowa sita przyjmujaca postac ,,potwora
wietrzacego”, lub ,,weza, ktory oslini mowe”(IIl, 599). Poeta twierdzi Ze ostoja prawdy sa

ludzkie charaktery oraz poddawanie si¢ dziataniu budujgcego stowa.

Wyrobi¢ musi pierw: umystu statosc.

Sit bez niej, ciggu bez niej nie ma — nie ma zysku...
*

Realnych mistrzow wszystkich zbierz i nagle

Zapytaj, co jest pracy abecadtem?...(...)

! Tamze, s. 151-152.
%42 J. Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10, s. 9.
3 por, tamze, s. 12.
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Z prac najpierwszq jest: umystu statosé. (111, 632)

Zdaje si¢ by¢ bliskie Norwidowi rozumienie dobra w sensie dobra godziwego, ale 1

przyjemnego®**

. Owo rozroznienie dobra godziwego, czyli dobra — celu obiektywnego, dobra
przyjemnego, czyli dobra — celu osobistego jest rozroéznieniem analogicznym. A zatem
wszystkie typy dobra, charakteryzujace dzialanie czlowieka, mogg si¢ sobie przeciwstawiad
lub dopetniac.

Kazda mitos¢ indywidualna (w spoleczenstwie chrzescijanskim) zrownowazona
odpowiedniq jej mitosciq idealng, to jest: mitos¢ Ojca — mitosciq spoteczenstwa; mitos¢ Matki
— mitoscig prawdy,; mitos¢ narzeczonych — pojeciem Milosci samej i kontemplacjq jej — dadzq
(...) wywalczong spod wplywow trafu trzezwos¢ i moc postanowienia (V1, 634).

Bohater Menego jest przekonany, ze:

nic nie ginie, co prawdziwie pigkne, bo to ma w sobie niesmiertelnosci iskre, mitosc

(VI, 168).

Dla autora Promethidiona zycie ludzkie ma o tyle wartos¢, o ile realizuje si¢ w nim
dobro. Jest to mozliwe przez tworzenie pigkna, ksztaltu prawdy i mitosci (111, 456). Mitos¢
wymaga widomych znakéw dotyczacych jej przedmiotu, a wige takich jak chociaz ,.cien
obrazu” ukochanej osoby, ,$lad do lubej wiodacy mieszkania”, ,roztozone rgce
drogowskazu”, ,krzyz”, ,litanii nawolywania”, wieza kosciota®®. Symetrycznos¢
powyzszego uktadu, jak zauwaza Lisowski, polega na tym, ze trzy pierwsze motywy dotycza
mitosci do kobiety, trzy ostatnie — mitosci do Boga. Drogowskazem stojacym na pograniczu
kierunku horyzontalnego 1 wertykalnego jest wieza kos$ciota z krzyzem, jako znakiem
prowadzacym do wiecznosci. Te dwie perspektywy sa nieodtagcznym motywem mysli
Norwida 1 stanowig o perspektywie etycznej jego tworczosci. Najpeiniej postawe poety
charakteryzuje kluczowy symboliczny gest — ,,spojrzenie ku niebu”. ,,Motyw ,,spojrzenia ku

Niebu” funkcjonuje jako dominanta w poemacie Assunta®*®. Assunta z jezyka wloskiego

34 Krapiec uwaza, ze jeli przedmiotem i celem naszych pozadaf jest sam przedmiot dla niego samego, ze

wzgledu na sam przedmiot, to taki rezultat pozadania nazywa si¢ dobrem godziwym, ktory zazwyczaj jest osoba,
gdyz tylko wtedy mozemy kocha¢ kogos tylko dla niego samego, nie podporzadkowujac tego pozadania czemus
innemu. Jesli natomiast pozadamy dobra ze wzglgdu na sam akt pozadania, czyli w samej funkcji pozadania —
kochania znajdujemy powodu naszego zaangazowania w dziatanie, wowczas mamy do czynienia z dobrem
przyjemnym. Por. M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Dziefa, t. VII, Lublin 1995, s. 190-191.

3% 7. Lisowskki, Cyprian Norwid — poeta moralista, [w:] tenze [red.], C. Norwid — materialy z sesji popularno-
naukowej, Siedlce 1986, s. 28.

346 Tamze, s. 14.
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znaczy wlasnie uniesiona w niebo, wniebowzigta. Gtowna, tytutowa bohaterka poematu jest
zatem uosobieniem idei ,,spojrzenia ku Niebu”. Te¢ ide¢ mozna uzna¢ za prymarng w catej
tworczosci autora Wedrownego sztukmistrza.

Kluczem stawania si¢ cztowieka ,,patrzagcego w niebo” jest spetnianie dobra i innych
wymienianych wyzej wartosci. Okreslamy je w perspektywie realizmu aksjologicznego, czy
tez metafizycznej teorii warto§ci Krapca, co koresponduje z punktem widzenia Norwida.
Warto$¢ mozna okresli¢ jako doskonatos¢ bytu (dobro¢), zdolng wywota¢ pozadanie. Krapiec
odréoznia dobro od wartosci, w tym sensie, ze dobrami sg byty in se, zas§ wartosciami te ich
wlasciwosci, dzigki ktorym sa one aktualnie pozadane przez kogo$, czyli stanowig cel jego
dziatania. Warto$¢ moze by¢ uwazana za jako$¢, przymiot bytu, o ile jest ona przedmiotem
intencyjnych aktow poznawczo-wolitywnych*'. Mysl Norwida stanowi jeden z etapow tego
systemu mys$lenia, ktory okre§la si¢ mianem filozofii bytu, filozofii Boga lub metafizyka
Absolutu. U podstaw filozofii Poety lezy przeswiadczenie o absolutnej transcendencji Boga.
»Jest w niej réwniez pewnos¢, ze na dnie transcendentnej osoby ludzkiej, w jadrze «calo-
cztowieczenstwa» mieszka Logos-Chrystus, «$wiatlo§¢ oswiecajaca kazdego czlowieka
przychodzacego na ten §wiat». Przebywa on tam gdzie $wigto$¢ sumienia, mito$¢ Prawdy i

’ r . 4 . J ) . . , r Iy
tworczosé genluszu”3 . Wyzyny doskonato$ci mozna osiggnac przez tworczos¢.

Weiqz wyrzucaé przed siebie zadatek.
-Klos, gdy dojrzat jak zloty kometa,
Ledwo ze go wiew ruszy,

Deszcz pszenicznych ziarn kruszy,

Sama doskonatos¢ go — rozmiata...(111, 258)

Tylko tworczo$¢ jako wyraz milosci ma warto§¢. Wszystko, co pigkne rodzi si¢ z mitosci.

Takie rozumowanie Norwida Sawicki odnosi do kontekstu teologii chrzeécijar’lskiej349

. Bog,
z milosci do cztowieka, stworzyl ludzkie uniwersum 1 podtrzymuje je w istnieniu. Wedlug
Norwida cztowiek jest zdolny do tworzenia, takze siebie, jesli posiada od Niego dar mitosci.
W naszej polskiej historii kultury widziano w milosci sitg tworcza, sprzyjajaca

sprawiedliwosci spotecznej. Sawicki, w cytowanym artykule, dotyczacym zwigzku mitosci z

%M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, dz. cyt., s. 175.
%48 J. Braun, Filozofia Norwida, Rzym 1972, s. 37.
395, Sawicki, ,, Ksztaltem jest mitosci”, ,Studia Norwidiana” 2001, nr 19, s. 12.
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kulturg u Norwida przytacza fragment preambuty Unii horodelskiej: ,,przez nig (mitosc)

prawa si¢ tworza, krolestwa rzadza, miasta porzadkuja’>>°.

Rzeczy one nie samym widzeniem,

Ale mitoscig prawdy kazgc, wiec natchnieniem,
Wiec dobrg wolg. Tej zas Swiety Duch z wysoka
Btogostawi...(l, 120)

W Quidamie pojawia si¢ wWieczny Kosciol prawdy (111, 63?), ktory przedstawiony jest
przez poet¢ jako przedmiot mitosci czlowieka zacnego. Koscidt ten, jak w swych
norwidologicznych rozwazaniach dostrzega Puzynina, ,,budowany od wiekoéw przez ludzi na
cze$¢ Bytu Nadprzyrodzonego, powstaje z ich prawosci i1 autentyczno$ci, jest zatem
wytworem prawdy w sensie poznawczym i etycznym. Ta pigkna metafora chrzescijanstwa
otwartego wydaje si¢ by¢ szczegoélnie zwigzana z istotnym przekazem myslowym

Quidama®**

. Piszgc o Norwidowej prawdzie sumienia nie mozna nie wspomnie¢ Ferta, ktory
uwaza, ze relacja prawdy 1 sumienia to problem fundamentalny w refleksji etycznej poety,
ktory wlacza czesto motyw sumienia w dyskurs prawdy352. Zacytujmy za Fertem wiersz

zawierajacy swoistg definicj¢ sumienia:

Jaka roznica miedzy oskarzeniem,
Z-niesieniem, klgtwgq, albo przemienieniem? —
1 jak te rzeczy do siebie si¢ majg,
I czy sqdzqcy, uczqc sie jej, zna jq?
I czy sumienie moze jqg¢ si¢ za nic,
Bez-organicznym bedgc, bo bez granic,
Czyms, co jak magnez odpycha lub styka?...
A cnoty-tres¢ — co? — galwanoplastyka?...
A jaw co wtedy bedzie — a praktyka
Czym?...

...tu — odpowiedz — w pukaniu stolika!! (1, 249)

350 Tamze, s. 14.
%13, Braun, Filozofia Norwida, dz. cyt., s. 16.
%2 3. Fert, Poeta sumienia, Lublin 1993, s. 13.
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Sumienie nakazuje tu celowe dzialanie, ktorego zadaniem jest odkrywanie moralnego aspektu
prawdy. Podstawowym warunkiem takiej aktywnosci jest istnienie konkretnego przedmiotu
sadu. Sumienie nie jest abstrakcjg, jest konkretnym wymiarem ludzkiej osobygsg.
Dostrzegamy tu paralelnos$¢ ujecia zagadnienia sumienia przez Wojtyle w jego Elementarzu
Etycznym: czlowiek to osoba, ktora obdarzona samostanowieniem w zakresie wiasnych
czynéw winna polega¢ na sadzie wlasnego sumienia o dobru i ztu moralnym. Sad Boga jako
ostatnia instancja prawdy o cztowieku nie dewaluuje w zadnym szczegole sadu cztowieka, ale
Z jednej strony z nim si¢ przede wszystkim liczy, a z drugiej strony wyostrza go i

354 . . , . . . .
Dobro moralne doskonali czlowieczenstwo. Czlowiek przez nie staje si¢

wysubtelnia.
lepszym cztowiekiem, staje si¢ lepszy jako cztowiek — aktualizuje drzemigca w nim mozno$¢
do bycia takim. Doskonato$¢ moralna jest w ten sposob gtéwnym i centralnym aktem natury
ludzkiej, wobec czego wszystkie inne udoskonalenia cztowieka do niej si¢ w jaki§ sposob
sprowadzaja.

Innym okresleniem doskonato$ci ludzkiej jest dojrzatos¢. Dojrzatosé, jak twierdzi Strozewski

355 .
. To wlasnie

pojawia si¢ na roznych drogach. Szczeg6élnie wyraznie widoczna jest w sztuce
na jej gruncie dochodzi do tej postaci dojrzatosci, ktorej Norwid daje poetycki wyraz w

Fortepianie Szopena:

O Ty! — co jestes Mitosci-profilem,
Ktoremu na imie Dopetnienie;

Te — co w sztuce mianujg Stylem,

Iz przenika piesn, ksztatci kamienie... (...)
Zwiesz si¢ razem: Duchem i Literq,

1 ,,consumatum est”

O! Ty — zupetne Dokonczenie! (111, 257)

Dojrzewanie cztowieka wigze si¢ z trudem nie tylko z natchnieniem. W wierszu Bogowie i

cztowiek poeta powie:

Dzis autorowie sq jak Bog:

Dosé jest, ze tchng, wnet arcydzieto wstawa:

353 por. tamze, s. 14.

%4 Jan Pawet 11, Elementarz etyczny, Watykan 2006, s. 54

35 W. Strozewski, Filozofia czlowieka, w Vade-mecum Cypriana Norwida, ,,Studia Norwidiana” 1999-2000, nr
17-18,s. 9.
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W skrzydlany lot posuwa ciezki ptug —
Trud jest jakoby zabawal!

Istotne znaczenie w procesie dochodzenia do doskonato$ci w mysli Norwida ma czas.
Jednym z podstawowych zadan czlowieka jest jego wiasciwe wykorzystanie. Dobre

wykorzystanie czasu ma lgczy¢ w sobie terazniejszos¢ z przesztoscia.

Przesztosc jest i dzis, i te dzis dalej:
Za kotami to wies,
Nie — jakies tam — cos, gdzies,

Gdzie nigdy ludzie nie bywali!...

Norwid zdawal sobie sprawe¢ z koniecznosci wewngtrznej trudnej walki o wartosci w
sercu cztowieka, w wyniku ktorej zyskuje si¢ spokéj sumienia. Analiza wiersza Harmonia
doprowadzita Strozewskiego do poetyckiego wniosku: ,,Pozostanie kontemplacja harmonii

%6 Warto przytoczy¢ pytanie jakie nasun¢lo si¢ Strozewskiemu w

gwiazd i spokdj sumienia
zwigzku z powyzszym wnioskiem: czy Norwidowi znana byla Kantowska maksyma Niebo
gwiazdziste nade mng, prawo moralne we mnie? Fert twierdzi, ze w twdrczosci poety
dostrzec mozna polemike z Kantowskim czystym aprioryzmem etycznym, ktoéry oddziela
sfere racjonalng od pozadawczej, przypisujac czystemu rozumowi zdolno$¢ formulowania
prawa moralnego357. W liscie do Marii Trebackiej Norwid pisze: ,,Swicta jest rzecza
obowigzek — rzecza, mowie — bo formg, ale obowigzek bez mitosci jest tylko §wigtym
formalizmem” (VII, 48). W mysli etycznej Norwida mozna wielokrotnie zetknaé si¢ z
przestaniem moralnym, w ktorym ideal prawdy ewokuje czyn. Ideat bycia w prawdzie
uaktywnia nastawienie ,,na czlowieka™**®. Owo bycie w prawdzie domaga si¢ spotkania oséb

359

w komunii prawdy””. Wydaje si¢, ze personalistyczne I Buberowskie konotacje mysli

Norwida warte sg przeanalizowania.

Nie ma woli bez nie-woli;

Nad ich zespolenie,

36 Tamze, s. 12.

%7 J. Fert, Poeta sumienia, dz. cyt., s. 20.

38 Tamze, s. 16.

%9 Mozna zauwazyé u Norwida prekursorskie intuicje etyczne wobec wspolczesnych pogladow
personalistycznych, czy filozofii dialogu. Epoce Norwida, zdominowanej przez szukanie relacji migdzy mysla, a
bytem, obce byty takie refleksje filozoficzne.
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chce, czy nie chce, wszystko boli
Ciatem — lub sumieniem. (111, 349)

Ten fragment poematu Piesni spolecznej cztery stron sugeruje jeszcze jedno odniesienie
etycznych Norwidologicznych poszukiwan — cierpienie. Tischner na pytanie — czym jest

) . . : o 1159360
filozofia, ktora uprawiam — odpowiada, ze ,rodzi si¢ ona z bdlu”

. Zaskakuje nas
paralelno$¢ tej mysli ze stwierdzeniem autora Assunty: ,,dramat zycia prawde wyrabiajacy”
(VI, 433). A zatem do prawdy, rowniez tej filozoficznej, dochodzimy przez dramat zycia.
Odkrywanie prawdy i przekazywanie jej innym uczynit Norwid swoja powinnoscia,
kierunkiem swoich dziatan wyrazonych w 11 lekcji o Juliuszu Stowackim: ,Nie trzebaz to nam
jeszcze filozofi¢ uczlowieczy¢, polityke 1 ekonomi¢ uchrzescijani¢, praktyki religijne
odserdeczni¢ — choéby w nas samych? — salonowe formy uprostoduszni¢, a rubasznos$¢
gminng wznie$¢ nad poziom?! Jeszcze przeciez w postepie pogwalconym lub opdznionym,
jakby antropofagi, spychamy starcéw, a milodziencom dostgpu nie dajemy, jeszcze bibula
drukowang zaklejamy sobie oczy, a slowa natury i liter palcem pisanych Bozym czytaé
zaniechalismy” (VI, 418).

»Etyczna mys$]” Norwida zostala tu tylko zarysowana. UczyniliSmy to w trzech
odstonach: metafizycznej, etycznej oraz teleologicznej W odslonie pierwszej ukazaliSmy
dobro stanowigce tres¢ zycia cztowieka zorientowanego na transcendencj¢; jako przedmiot
pozadania. Wedtug finalistycznej koncepcji dobra istnieja relacje pomiedzy bytem, a
pozadaniem czyli wolg. Odstona druga ilustruje etyczny wymiar pojgcia — sumienie Stowa.
Dobro — jako wartos¢ moralna i sumienie siggajace sacrum tworza Norwidowego
»sumiennego me¢za”. Jest to czlowiek zakorzeniony w tradycji chrzeScijanskiej,
odpowiedzialny za siebie samego oraz za caty zniewolony narod. Odrzuca on wolg zemsty,
ale dazy do doskonalenia siebie i $wiata przez rzetelng prace. Z pojeciem sumienia
koresponduje w mysli Norwida pojecie Logosu rozumiane w duchu filozofii chrzescijanskie;j.
Trzecig cze$¢ tryptyku naszych rozwazan wypelnia pojecie doskonatosci — jako wartosci
cztowieka, ktory si¢ staje. Mysliciel podkre§la powinno$¢ dazenia do doskonalo$ci. Stawanie
si¢ jest wedtug niego procesem zdobywania madrosci, ktorego uwienczenie stanowi prawda.

Gloéwny bohater poematu Quidam ,,szuka jedynie dobra i prawdy”.

%0 3. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1981, s. 13.
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Wszystkie podjete tu watki moga by¢ kontynuowane. Nasuwa si¢ pytanie, co sprawia,
ze mysl Norwida moze by¢ penetrowana bez konca; jaka tajemnica lezy u podstaw jej

niezwyktej pojemnosci i ponadczasowosci? Niech odpowiedzi udzieli sam Poeta:

O! zar stowa, i tresci rozsqdek,

I niech sumienia berto

W muzykalny tgczq sie porzqdek
Stowem kazdym, jak pertq! (ll, 25)

3.3. ,,Milosci — ktora wszystko to stworzyta. A wszystko pigkne!” - Norwidowe ujecie pigkna

Kwestia czy kreujemy pigkno, czy je odkrywamy lezy u podstaw rozwoju mysli
estetycznej w historii europejskiej filozofii. Kategori¢ pickna przedstawiano na rdzne
sposoby. Platon twierdzil, ze istnieje ono w sferze wiecznych idei, a my ,kajdaniarze”
widzimy tylko cienie rzeczywistosci idealnej361. W starozytnej Grecji pojecie obejmowato
rowniez pickno moralne. Podobny sens tkwi w §redniowiecznym powiedzeniu: pulchrum et
perfectum idem est. Jak wykazemy ponizej Norwidowe pigkno zatacza tak szeroki zakres i
jest bliskie takiemu ujeciu. Subiektywisci wigzali pigkno z przezyciem estetycznym i ze
wszystkim , co je wywotuje — kolorem, dzwigkiem, mysla. To pojecie pigkna, jak twierdzi

Tatarkiewicz, weszto do kanonu europejskiej kultury362

. Dla $§w. Tomasza pigkne jest to co si¢
podoba, gdy jest postrzegane. (Pulchra sunt, quae visa placent)®*®®. U Norwida odnajdujemy

podobne okreslenie:

Co pigknem, to si¢ kazdemu podoba (111, 434)

Tak rozumiane pigkno okre$la Tatarkiewicz kategorig pickna sensu largo. ktore od
starozytnos$ci poprzez Sredniowiecze az po renesans stanowilo o tak zwanej Wielkiej teorii,
gdzie funkcjonowato obok proporcji, harmonii oraz doskonatoici. Sw. Tomasz wyrdzniat
obiektywne sktadniki pigkna: zupetnos$¢, czyli doskonatos¢, proporcje, czyli harmoni¢ i

jasnos'é.364 Twierdzit, ze pigkno jest tym, czego samo poznanie si¢ podoba365. Inny nurt mysli

%1 platon, Paristwo, thum: W. Witwicki, Warszawa 1991, s. 63-65.
%62 \W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu poje¢, Warszawa 2011, s. 140.

%63 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theolog. . I-a Il —ae q.27 a. 1 ad 3.
364 Tamze, I, q. 39, a. 8.

%5 por. P. Jaroszynski, Metafizyka piekna, Lublin 1986, s. 11.
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estetycznej opowiadat si¢ za pigknem w waskim znaczeniu, czyli w znaczeniu jednej z
kategorii estetycznej®®. W metafizycznej koncepcji pigkno istnieje obiektywnie, przynalezac
bytowi367. Nurt obiektywizmu zapoczatkowany zostal przez Pitagorejczykow 1 stanowi
najstarsza teori¢ piqkna368. Z obiektywizmem dyskutowali subiektywisci, a godzi¢ oba
stanowiska probowali relacjonisci (Maritain, Gilson, Krapiec). Twierdza oni, ze pigkno jest
wlasnoscig rzeczy, ale ujetej w relacji do podmiotu obdarzonego miloscig i poznaniem
intelektualnym?*°.

Assunta zapatrzona w niebo zdaje si¢ przekonywac nas o tym, ze piekno istnieje jako
wieczna idea, ktora teraz oglgdaé mozemy jakby w zwierciadle (1Kor 13, 12). Poetycki kunszt
wigze si¢ w tworczosci Norwida z dyskursem filozoficznym. Jawi si¢ ta twoérczo$¢ jako
plaszczyzna zjednoczenia sfery theorii ze sferg poiesis. Pigkno Norwida ukazemy w trzech
odstonach. W ostonie pierwszej pochylimy si¢ nad tekstami Norwida by wylowi¢ z nich jego
metafizyke pickna. W kolejnym podrozdziale uwydatnimy mysl tytutowego aforyzmu by
podja¢ probe analizy genezy pojecia pickna w szerszym kontek$cie tworczosci poety. W

odstonie trzeciej ukazemy kwestig teorii sztuki autora Vade-mecum.

3.3.1. Norwidowa metafizyka pickna

Metafizyk dokonujac ogladu rzeczywisto$ci stwierdza, ze byt jest, istnieje, a
rzeczywisto$¢ jest ,pytajna”. Taki jest punkt wyjScia wspodtczesnych kierunkow
transcendentalnych filozofii®”®. Tak zwana pytajno$¢ nie wynika ze struktury psychiczno —
poznawczej czlowieka, ale jest ona skutkiem struktury samej rzeczywistosci. Do czaséw
Kanta natur¢ intelektu pojmowano jako receptywna w stosunku do poza podmiotowe]
rzeczywisto$ci. Intelekt ludzki nie stwarza ale poznaje, czyli przyjmuje na wlasnos¢ prawa
bytu, odczytuje je. ,,Pickno to transcendentale, czyli to samo, co byt. Tak widzieli je niektorzy
scholastycy, wykazujac, ze opiera si¢ ono na relacjach, ktore konstytuuja samg bytowos¢

bytu, takich jak stosunek materii do formy czy istoty do istnienia™®"*

. Pigkno, zatem, nie
ogranicza si¢ do jakiego§ wyrdznionego bytu, ale przynalezy kazdemu bytowi. Norwidowi

dystych:

%6 \W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojeé, dz. cyt., s. 203.
%M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 212.

%8 por. P. Jaroszynski, Metafizyka piekna, dz. cyt., s. 30-31.
% Tamze, s. 11.

30 M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 514.

1w, Strozewski, W kregu wartosci, Krakow 1992, s. 157.
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W dialogu pierwszym idzie o forme, to jest Pigkno.
W drugim o tresé, to jest o Dobro, i o swiatlos¢ obu, Prawde. (111, 429)

mozna uznaé za synteze powyzszego punktu widzenia. Przytoczmy za Krapcem: Sw. Tomasz
w istnieniu aktualizujgcym tres¢ bytu dojrzat ontyczne podstawy pickna. A zatem wszystko, co
Jest istniejqce jest piekne, bo jest pochodne racjonalnie i wolitywnie od istnienia czystego,
Boga, ktory jest pigknem samoistnymgn. Byt, bedac pochodnym na drodze intelektu 1 mitosci
od Absolutu, jest zarowno prawdziwy jak i dobry. W tym kontek$cie mozna rozumied
Norwidowa relacj¢ prawdy dobra i pigkna. Relacja bytu istniejagcego do intelektu — czyli
Prawda; i woli — czyli - Dobro Absolutu, zarazem konstytuuje pickno bytu®”. Kazdy byt
partycypuje w pigknie pochodnym od Absolutu.

Wszak kazdy w sobie cien Pigknego nosi

I kazdy z nas tym piekna pytem (111, 437)

Idac torem mys$lowym Krapca nalezy dopowiedzie¢, ze by¢ pigknym znaczy by¢
bytem, czyli istnie¢ przyporzadkowanym intelektowi 1 woli Absolutu; w sensie
transcendentalnym i osobie ludzkiej w sensie przedmiotu oddziatujacego na nia®’*. Powyzszy
dwuwiersz Norwida mozna odnie$¢ rowniez do metafizycznego ztozenia forma — materia:
piekno — formgq, dobro — tresciq., Jesli tre§¢ zastagpimy materig, to mamy cytowane ztozenie.
Juz u Sw. Tomasza warto§¢ realna zwana pigknem zostala uznana za pochodng
transcendentalnej prawdy jak i transcendentalnego dobra. Pigkno stanowi syntezg prawdy i
dobra®”®. W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie, czy Norwid czytal §w. Tomasza, dla ktorego
Swiat to wspaniale drzewo z korzeniami glgboko w ziemi, a wierzchotkiem wysoko w
niebie*’®. Jest to $wiat peten tadu i harmonii. To co duchowe 1 materialne jest konsekwencja
hierarchii stworzenia. Norwid jest podobny do $w. Tomasza w tym, ze uczy zgody na $wiat.
Jego Assunta spoglgdajgca w niebo, pielgrzym majgcy tyle ziemi, ile stopa pokrywa, czy
wedrowny sztukmistrz jawig si¢ nam jako postacie szcze§liwe bez egzystencjalnych,

skomplikowanych, niosacych niepokoj dylematow. A Bogumit i Wiestaw z Promethidiona

%2 M. A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 214.

3 por. tamze, s. 215.

7% Tamze.

%75 Jw., s. 206.

378 por. A. Oseka, Mitologie artysty, Warszawa 1978, s. 6.
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wpisuja si¢ w 6w Tomaszowy porzadek wszech§wiata przez prace sztuke i odkrywanie
pigkna.

Takowym Swiata zewnetrznego tchnieniem

Poczutem duch moj zwrocony ku sobie

1 dzien mi przestat by¢ szarym kamieniem.

Wstatem — wyszedlem — czutem, ze cos robig! (111, 268)

Norwidowe wieczne pickno tkwi rowniez w codziennym ludzkim dziataniu, a kazde

zetknigcie si¢ z nim wskazuje na niezwykla jego wlasciwos¢ — niepetnos¢:

Zawsze zemsci sie na Tobie brak. (111, 476)

»317 Prawde te przedstawil Platon w Uczcie,

Obok niepetnosci pigkno otwiera na ,,wiecej
gdzie droga poznania pickna polega na tym, ze na kazdym szczeblu widaé cos$ wigcej, az do

momentu dojscia do Pigkna jako absolutu. ,,Wieczny cztowiek™ z Promethidiona mowi:

Gdy jak o pigknem rzektem, zZe jest profil Bozy,

Przez grzech stracony nawet w nas, profilu cieniach.

My cienie profilu mamy mozliwo$¢ wspinania si¢ na kolejne szczeble, a niektorym dany jest

dar szczegdlnego obcowania z pigknem absolutnym:

A w tym cos gral, taka byla prostota
Doskonatosci Peryklejskiej,

Jakby starozytna ktora Cnota,

W modrzewiowy dom wiejski
Wchodzgc rzekta do siebie:

,, Odrodzitam sie w niebie,(...)
Hostie — przez blade widze zboze:
Emanuel juz mieszka

Na Taborze! (11, 144)

3T W. Strézewski, O mozliwosci sacrum w sztuce [w:] Sacrum i sztuka, materiaty z konferencji — Kosciél a
sztuka wspotczesna, Krakéw 1986, s. 33.
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Zaryzykujmy twierdzenie, ze oglad rzeczywistosci ewokowal u Norwida abstrakcyjne
wywody, ktorym nadawat odpowiednie stowo. Odpowiednie mozna rozumie¢ tu jako zgodne
z rzeczywistoéciqgm. Poeta dazyl do precyzji obiektywnej ol$niewajgcej prawda. Dostrzegat
istnienie pickna obiektywnego, niezaleznie od poznajacego je podmiotu, stanowigcego
pomost migdzy naszg realnoscia, a $wiatem boskim, postrzegat je jako pierwiastek boski w

cztowieku:

Kazdy w sobie cien pigknego nosi

1 kazdy — kazdy z nas — tym pigkna pytem (111, 437)

Pickno usprawiedliwia byt. Uwzniosla go i nakierowuje na transcendencj¢. Zakorzenione jest
w $wiecie realnym, ale jego konar sigga wysoko w niebo. Staje si¢ blaskiem, roz§wietlajacym
mroki naszej egzystencji i czgsto gwiazde zrzuca ze szczytow. Pigkno jako blask rozumiane

byto przez wielu filozoféw w historii estetyki. Norwid wyraza t¢ prawde w swojej Modlitwie:

Przez wszystko do mnie przemawiates — Panie!
Przez ciemnos¢ burzy, grom i przez Switanie;
Przez przyjacielskq dton w zapasach z swiatem,

Pochwatq wreszcie — ach nie Twoim kwiatem... (I, 135)

Takie ujecie pigkna sugeruje semiotyczny jego kontekst; jest ono znakiem — symbolem,
wskazujacym na desygnat poza sobg. Artysta bierze do re¢ki duto, pedzel, czy pidro, a pigckno
przychodzi skadinad:

Och, nie!... nie sam geniusz arcydziela tworzy,
Nie sam talent, ni sama znajomos¢ i praca,
Lecz i uczczenie w dzietach dziwnej reki Bozej,

Co kwiat wywodzi z prochow lub w prochy powraca.(ll, 212)

Na boskie pochodzenie pigkna wskazuje réwniez §w. Augustyn: ,,Pigkno bowiem,

ktore przez dusze artystow spltywa ku ich rekom, pochodzi od owej Pigknos$ci, ktéra ponad

duszami jest 1 ku ktérej dniem 1 nocag wzdycha dusza moja”379.

7). Fert, Istna liryka, [w:] C. Norwid, Vade-mecum, Wroctaw 1990, (wstep), s. LXVIL.
9 Sw. Augustyn, Wyznania, X, 34, tlum. Z. Kubiak, Krakoéw 2009, s. 319.
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Doskonatg synteza materii i formy byto dla Norwida slowo. Dal temu wyraz w
rozprawie Stowo i litera: ,,Akt, w ktorym tres¢, a forma najnierozdzielniej dopetniaja si¢
wzajem, jest stowo” (VI, 311). Takie ujecie stowa kresli jeszcze jedng perspektywe piekna —
swietosC. I chociaz jest ona przymiotem cztowieka — osoby to dla Norwida jest znaczaca jesli
chodzi o stowo, ktore integruje, jak twierdzi za Torun, wszystkie obszary rzeczywisto$ci
ludzkiej w mysli Norwida®*. Stowo to architektoniczna catosé, ktora, jest eksterioryzacja

Ducha i umozliwia syntezg¢ tego co materialne i duchowe w ludzkim swiecie®®,

Bo jest, powiadam, w stowa okresiniku

Architektura taka, jak te gmachy,

Gdzie, ktorys z medrcow staroZytnych mniema,

Ze duch sie jego miesci — to na dachy

Wstepujgc ptaskie — to pomiedzy dwiema

Kolumny w sieniach stajgc — to w piwnicy...(1l1, 434)

Stowo jest ekspresja tego co w cztowieku duchowe, a zarazem $wigte. Dzisiejsza dewaluacja
stowa poraza. Stowa — transcendentalia — majace swa proweniencj¢ w absolucie siegajq bruku
i sterczqg ruing. Odnowe czlowieka moze rozpocza¢ odnowa jego mowy. Przywrdcenie
stowom ich pierwotnego sensu stanowito imperatyw tworczy autora Rzeczy o wolnosci stowa,

w ktorym mowi:

Stowo wiec catos¢ w sobie od poczqtku niosto,
Rozwinelo je tylko uczone rzemiosto.

1 od poczqtku byla czes¢ zewnetrzna stowa

I wewnetrzna — jak wszelka swigtyni budowa.

- Duch miat czym si¢ na zewngtrz wyrazac lub w gore
Monologiem podnosi¢, miat architekture!

Lecz budowa, gdy czesci w cigzeniu sig ming,

Czolem zapada si¢ w ziemig i sterczy ruing. (111, 582)

380 por. W. Torun, Swietos¢ stowa w mysli Norwida [w:] J. Puzynina, E. Telezynska [red.], Calos¢ w twérczosci
Norwida, dz. cyt., s. 35- 36.
%81 Tamze, s. 37.
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Strézewski zwraca uwage na cechy charakterystyczne doswiadczenia doskonatosci, a
w konsekwencji pickna, ktore najogdlniej sprowadzi¢ mozna do poczucia wiasnej matosci.
Wielkie dzieta sztuki, wielkie osobowosci, to zetknigcie z pigknem estetycznym i1 moralnym,
rzuca na kolana. Tego stanu nie odczuwamy jako degradacji. Jest to konieczny warunek
przezycia tej niezwyklej, przekraczajacej nas i wszystko wartosci. ,,Czujemy si¢ umniejszeni,

wywyzszeni, unicestwieni i porwani ku gorze”®.

Strozewski stawia pytanie, ktore
usprawiedliwia naszg syntez¢ pigkna 1 swietosci. Pyta, mianowicie: ,,Czy momenty bojazni i
fascynacji przynaleza do pigkna i doskonatosci tak samo, jak przynalezg do numinozum? Czy
pigkno samo w sobie jest numinotyczne lub na numinozum z konieczno$ci wskazuje?”

Numinotyczne konotacje pigkna Norwid zamkngt w wersie poematu Niewola:

Wierze, iz celem jest wszech — doskonatosé

Przez wykonania stopniowe — po catosé- (111, 391)

Pigkno, doskonalo$¢ w tym kontekscie jest znakiem zorientowanym na §wigtos¢. Jest jednym
z imion Boga, jego profilem, ktorego cien kazdy nosi w sobie. Strozewski stawia jeszcze inne
pytanie w cytowanym tek$cie — pytanie o mozliwo$¢ partycypacji dzieta sztuki w sanctum
rozumianym metafizycznie. Odpowiada, przytaczajac ortodoksyjng teori¢ ikony. A jaka
odpowiedZ odnajdujemy u Norwida? Tkwi ona w jego powszechnie znanej poetyckiej

formule:

O sztuko — wiecznej teczo Jeruzalem,
Tys jest przymierza tukiem — po potopach
Historii — tobie gdy ofiary palem,

Wraz si¢ jagnigeta pasq na okopach. (111, 427)

Przymierza tuk taczy to co materialne z tym co duchowe i nie ma tu miejsca na platonski czy
manichejski dualizm. Z syntezy pierwiastka materialnego i duchowego powstaje sztuka jako
ksztatt milosci. Ta parafraza myli Sawickiego pozwala na postawienie znaku réwnosci
miedzy pigknem 1 sztukg. Sawicki idzie jeszcze dalej w interpretacji pojecia sztuka

383

utozsamiajac je z polem semantycznym kultury™ . W czym Norwid upatruje geneze pickna

sztuki i kultury? Kolejny podrozdziat bedzie proba odpowiedzi na to pytanie.

382 W. Strozewski, O mozliwosci sacrum w sztuce, art. cyt., s. 33.
383 por, S. Sawicki, ., Ksztaltem jest mifosci”, art. cyt., s. 8-9.
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3.3.2. Norwidowa geneza pigkna - synteza sztuki i mito$ci

Nie miejsce tu na rozstrzyganie sporu czy pigkno jest czy nie jest arbitralng synteza
prawdy 1 dobra, ale warto zauwazyc¢, ze ,,ze wyraza jednoczesne przyporzadkowanie bytu do
podmiotu obdarzonego mito$cia i poznaniem™®*,

Nikt tak jak Norwid nie wigzat sztuki i pickna z miloscia. ,,Mitos¢ to dla Norwida

warto$¢ inicjujaca wszelka sztuke;.”385:

Kochajgcy — koniecznie bywa artystg,
Chocby nago jak Herkules stal. (111, 78)

W kontek$cie calej mysli poety, ten dystych mozna odnie$¢ do chrzescijanskiej
mitosci Boga 1 blizniego. Wigzienny psatterz z czasow pobytu w Berlinskim wigzieniu

zamyka Norwidowski hymn na cze$¢ mitosci*®®,

Modlitwy idq i wracajq — nie ma nie wystuchanej.
Dlatego wszystkie wystuchane, ze kazda zwraca si¢ na powrot.
A dlatego powraca kazda z modlitw, Ze wszystkie sq z Mitosci.

Kto pracowat na Milosé, ten z miloscig pracowac potem bedzie.

(VII, 218)

Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze dla Norwida Mitos¢ utozsamiana ze Stowem — Logosem,
ktory stanowi punkt odniesien wszystkich ludzkich spraw - cafozywota. | Tak jak Piekno
ksztaltem milosci tak ksztaltem mitosci winno sta¢ si¢ cate uniwersum czlowieka. Norwid

ubolewat nad tym, ze:

Ludzie nie sq jeszcze czysci, sq dopiero perfumowani. (VI,

384 p_ Jaroszynski, Metafizyka piekna, dz. cyt., s. 158.
385 5, Sawicki, ., Ksztaftem jest mitosci”, art. cyt., s. 6.
% por, A. Mierzejewski, Norwidowskie pojecie pigkna, ,,Studia Norwidiana” 1987-1988, nr 5-6, s. 4-6.
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Prawdziwe wielkie dzieta petnig funkcje katharsis wszelkiego zta, ktore Norwid rozumiat

metafizycznie, jako brak dobra®’

. W dialogu z Menego, jeden z rozmowcow twierdzi: ,,nic tu
nie zgingto, co prawdziwie pickne, bo to ma w sobie niesmiertelnosci iskre, mitos¢!” (VI,
168). A zatem, wszystko, co naznaczone miloScig trwa wiecznie 1 prowadzi do
rozprzestrzeniania si¢ dobra w $wiecie przez pigkno i sztuke. Gdy Norwid moéwi o
przemijaniu i o $mierci w swych utworach (Bema Pamieci zatobny rapsod, Czarne kwiaty,

Assunta, liczne ogniwa Vade-mecum) to po to, by powiedzie¢ o wiecznosci, o transcendentnej

perspektywie cztowieka, o celu, ktory prowadzi tam, gdzie:

Jest Nikt i jest Osobg.

Taka perspektywa pozwala autorowi Vade-mecum na odwazne i pogodne zwrocenie si¢ do

przyjaciela, ktory odszedt, w setnym ogniwie Vade-mecum:

Twoja smieré, Szanowny Mezu Jozefie,
Doprawdy, ze ma podobienstwo
Blogostawionego jakby uczynku! (111,)

Ten Blogostawiony uczynek w prze§wiadczeniu poety jest uwienczeniem Dziela Zycia, 0O
ktorych mowi poeta w liscie do Walentego Pomiana (obecnie epilog Vade-mecum). Nie
mozna nazwac dziefem Zycia niczego co nie ma w sobie iskry pigkna i mitosci; niczego co nie
niesie w sobie Profilu Bozego. ,,Mam przekonanie, Ze nic pigkniejszego nie ma nad to, kiedy
jeden cztowiek wzywa caty cho¢by swiat do walki. (...). Na to potrzeba, azeby to nie byta
tylko jedna jaka fakultas cztowieka — jedna jego mysl — uczucie jedno — wtadza jedna — organ
jeden (...), tylko na to trzeba, azeby to byt caly — czlowiek — od stop do gtow — caty!” (IX,
59).

Nasuwa si¢ pytanie, gdzie tkwi zrédlo pickna tak istotnego w procesie tworczym?

Najbardziej adekwatng odpowiedz stanowi mys$l poety zaliczona do jego stéw skrzydlatych:

Pigkno — ksztattem Prawdy i Mitosci. (111, 456)

%87 por. J. Tischner, Myslenie w zywiole pigkna, Krakoéw 2013, s. 25-30.
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Geneze wszelkich ludzkich stow 1 czyndéw widziat autor Quidama w mitosci:
Mowim i dzielem przez Mitosé (1, 282)

Zwroémy uwage, na to ze Mitos¢ pisana jest wielka literg. Nie mozna, zatem, nie odnie$¢ jej

do Ewangelii Janowej, gdzie takie imi¢ ma Bog. Deus Caritas est®®

. Przez mito$¢ tworzy i
dziata sam Boég, ktorego uobecnieniem w §wiecie jest Logos — Stowo. Norwid wprowadza
chrzescijanski kontekst tego greckiego pojecia, zaczerpnigtego z prologu Ewangelii §w. Jana
(J 1,1). Stowo — Logos ,stato si¢ posrednikiem migdzy boskoscia a czlowieczenstwem,
miedzy §wiatem ducha a $wiatem materii”**® Bog — Mito$é poprzez Boga — Logos wchodzi w
relacj¢ z czlowiekiem czynigc go zdolnym do mito$ci i poruszania si¢ w przestrzeni dobra,
prawdy 1 pigkna.

Przekonanie o bezwzglednej autonomii cztowieka, specyficzne w tak zwanej mysli
ponowoczesnej, nie byto obce wspotczesnym Norwidowi. Poeta tak diagnozuje te sytuacje w

wierszu Teofilowi:

Pomnij, zes wlasnie tej Epoki dozyt,
W ktorej tak rzadko mowi kto na swiecie

Z serca: ,, Dzigkuje-¢, Panie, zes mnie stworzyt...! (1, 233)

Idac tym tropem mozna dojs$¢ do tych obszarow mysli Norwida, gdzie kresli on swoje
przekonanie o tym, ze czlowiek, robigc to co potrafi, wykonuje cze$¢ zadania — reszte
dopelnia Bog. Za przyklad postuzy¢ moze wiersz Do stynnej tancerki rosyjskiej. Tam

wszelkie modlitwy, a moze dusze ludzkie daza do Mitosci srodka:

Plynniej i stodkiej tylko ciekng fale,

Tylko rozancow zlatujq opale,

Grawitujgce do Mitosci srodka

Co zwie si¢ Chrystus — i kazdg z nich spotka! (1, 393)

%8 Por. A. Mierzejewski, , Ksztaltem jest Milosci”. U Zrédel Norwidowskiego pojecia piekna, ,Studia
Norwidiana” 1987-1988, nr 5-6, s. 6.
%89 4. Siewierski, Architektura stowa, Krakow 2012, s. 80.
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Proces ewokowania pickna wymaga czasu i trudu. Nie wystarczy tylko samo natchnienie.>*

Zacytujmy za Strézewskim:

Dzis autorowie sq jak Bog:
Ledwo ze go wiew ruszy —
Deszcz pszenicznych ziarn proszy,

Sama go doskonatos¢ rozmiata... (11, 89)

Norwid rozumial, ze bez iskry Bozej wszelki trud moze powola¢ do istnienia dzieto

niedopetnione i kalekie:

Bqdz sobie, jak tam chcesz?... realnym czlekiem,
Nic nie poradzisz!... kazde twoje dziefo,

Chocby sie z trudow herkulejskich wszczeto,
Niedopetnionem bedzie i kalekiem... (11, 91)

Wedlug Tischnera tym co usprawiedliwia istnienie przedmiotu jest zawsze jaka$
warto$¢: ,,tylko wobec warto$ci — wartosci absolutnych - nie pytamy dlaczego? Pigkno nalezy
do takich wartosci”®**. Dla autora Filozofii dramatu pickno nie jest ani harmonig, ani
proporcja, ani rytmem — jest czym$ innym i czym$ wigcej. ,,Pigkno ukazuje nam nowy
niecodzienny poziom bycia i przenosi nas tam, niekiedy moéwi sie: porywa”**2. Takiego
kontekstu pigkna mozna doszukaé¢ si¢ u Norwida. Assunta, gdy kieruje swe spojrzenie w
niebo, pozostawia cala proz¢ zycia, caly jego dramat (méwiac po tischnerowsku) poza sobg 1
unosi si¢ na poziom poezji bycia, tam, gdzie pickno plynie od Tego, ktory jest Mitoscig. W
Assuncie Norwid kresli pejzaz spotkania z picknem, dzigki ktoremu ,,dostojniej ludzkosé
ukochat”. (III, 280). Dotykamy tu tej relacji milosci 1 pigkna, ktérego przeczucie wyrazit
Kant, gdy pisal: ,,Pickno przygotowuje nas do tego, by co$ bezinteresownie kocha¢™*%. To

spotkanie staje si¢ wydarzeniem, ktore unosi w sfere pigkna absolutnego:

Assunta weszta i, bieglta w swej sztuce,

Dwa postawita kwiaty na widoku —

%0 por. W. Strozewski, Filozofia czlowieka w Vade-mecum Cypriana Norwida, art. cyt., s. 7.
%91 3. Tischner, Filozofia dramatu, Paryz 1990, s. 97.

892 Tamze, s. 96.

%3 |, Kant, Krytyka wladzy sqdzenia, tham. J. Gatecki, Warszawa 1964, s. 169.
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To heliotropy, co balsamig ptuce,

Nieledwie biate jak wetna obtoku,

Wonnos¢ oblata nas - - po chwili ciszy:

,, Assunto! — rzekne — tu nikt nas nie styszy.(...)
Mpyslitem, ze to Aniol, ze Ojczyzna,

Ze to spolecznosé Ducha z Ideatem — (...)

Tak zacng sitq mitos¢ bywa w chwili,

Gdy ludzie jeszcze jej nie zeszkaradzili! (111, 279)
Motyw spotkania, poszukiwania obecnosci pojawia si¢ w hymnie Bogumita z Promethidiona:

Kto kocha — widzie¢ chce cho¢ cien postaci,
1 tak si¢ kocha Matke — Ojca — braci —
Kochanke — Boga nawet...(lll,

Kto kocha, widzie¢ chce cho¢ cien obrazu. (111,

Takie spotkania z pigknem sg zdarzeniami, o ktorych Heidegger powie Ze nadajg sens naszej
egzystencji, s3 wydarzeniami sensu. ,,Dzigki w wydarzeniu piekna cztowiek dotyka rdzeniem
swej osoby czego$, co ma moc usprawiedliwienia lub odmowy usprawiedliwienia jego

- C 394
obecno$ci na scenie $wiata”” .

Dochodzi do zjednoczenia pigkna 1 milosci jak w
salomonowej Piesni nad piesniami, gdzie oblubienica przepelniona mitoscig widzi swego
milego pi@knym395. Znaczace spotkania dokonuja si¢ tylko w przestrzeni mitosci. ,,Pojecie
mitosci obja¢ moze cato$¢ zycia duchowego, nie tylko to, co przejawia si¢ we wiladzach
intelektu, rozumieniu czy nawet kontemplacji, a takze calo$¢ warto$ci, jakie z takim zyciem
sa zwigzane. Siega wyraznie do tradycji chrze$cijanskiej, sformutowanej najdobitniej juz w
stowach pierwszego listu $w. Jana: «Deus Caritas est». Pigkno jest tedy w swej istocie
«ksztattem Boskosci», a wigc wyrazem tego, co najwyzsze, przejawem sacrum. Gdy

. .. ) . ) . £ 1.99396
ucielesnia si¢ w sztuce, podnosi ja do optimum, nieosiggalnego w Zaden inny sposob”".

3.3.3. Zarys teorii sztuki Norwida

394 3. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 93.

%% por. A. Mierzejewski, , Ksztaltem jest milosci” U Zrédel Norwidowskiego pojecia piekna, ,Studia
Norwidiana” 1987-1988, nr 5-6, s. 18.

3% W Strozewski, Cyprian Norwid o muzyce, Krakow 1997, s. 62.
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Wielu Norwidologéw interpretujac mysl Norwida formutujacego wilasng koncepcje
sztuki wskazywato na platonskie odniesienia, na idee, ktore istnieja w $wiecie duchowym®®’,
Wprawdzie Norwid postuguje sie¢ platonskg formg dialogu, sam nawet to uzasadnia we
wstepie do Promethidiona: ,,Forma greckiego dialogu zdata mi si¢ by¢ najkorzystniejszg do
zaszczepienia gldéwnych poje¢ o powadze sztuki, bez czego niepodobna do rozwinigcia
dalszego — w prozie historycznej — i w prozie technicznej — przystapi¢” (111, 429), jednak
przetamuje platonski dualizm. Duch koegzystuje tu z materig. Materia nie jest zbednym
balastem Ducha, ale jego uobecnieniem. Duch przenika materi¢, a wyrazem tego przenikania
jest kultura. Niezaleznie od mnostwa definicji kultury mozna ja okresli¢ generalnie jako
uduchowienie materii**®. Analogiczne okreslenie odnajdujemy u Norwida , gdziekolwick
duch si¢ uzewngtrznia i naznacza stosunek swej czynno$ci do otaczajacej go przyrody” (VI,
278-279).

Wtlasnie takie przeslanie ptynie z teorii sztuki Norwida, wylozonej na kartach
Promethidiona ktorego mottem i zarazem streszczeniem jest to doskonate uchwycenie relacji
zachodzacych w platonskiej tradzie. Norwid podobnie jak Sokrates mial glebokie
przeswiadczenie o niepoznawalno$ci catego dobra i1 pickna ,,Wiedz¢ etyczng o absolutnym
dobru moze posiada¢, zdaniem Sokratesa, jedynie Bog. Rzecza cztowieka jest jej pragna¢™®®.
Norwid tak postrzega réwniez pigkno 1 prawde. Przy czym, je$li chodzi o prawde, to
poszukiwanie tak zwanej Prawdy cafej stato si¢ imperatywem jego zycia i dzieta. Sztuka, w
zamysle autora Rzeczy o wolnosci stowa miata przybliza¢ do owej Prawdy 1 ja realizowaé w
zyciu. Dostrzegamy tu paralelno$é do estetyzujacej postawy Shaftesburego®®. Ten angielski
filozof z przelomu XVII 1 XVIII wieku postawe¢ taka uznal za wzoér dla naukowej, a
kontemplacj¢ za stan, ktéry umozliwia arty$cie i uczonemu dotarcie do istoty S$wiata.
Przezycia estetyczne wedlug niego dotyczyly nie tylko dziet sztuki. Absolutne pigkno
przypisywal Bogu. Moralno$¢ 1 pigkno duchowe, podobnie jak Norwid, laczyl z kultem
pigkna.

Dla Norwida sztuka to kontinuum wiecznych warto$ci, tych uniwersalnych, ktore

istniejg obiektywnie, a rola czlowieka polega tylko na ich twérczym odkrywaniu:

Jesli ty mnie szukasz? — Prawda wota —

To z namietnosciami czasowemi

%97 G. Halkiewicz-Sojak, Autokreacja w Promethidionie, ,,Studia Norwidiana” 1991-1992, nr 9-10, s. 29.
%8 por. M. A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 106-112.

%9 M. Dzielski, Wiara Sokratesa, ,,Znak” 1977, nr 6, s. 640.

40 por. M. Golaszewska, Estetyka rzeczywistosci, Warszawa 1984, s. 70.
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Wezetl swoj roztargnij, synu ziemi!

Bo nie dojrzysz i cieniu mego zgota...(ll, 23)

W sformutowaniu: wezel swoj roztargnij synu ziemi, pobrzmiewa echo platonskiej jaskini z
VII rozdziatu Politei. Syn ziemi to kajdaniarz, ktory zakuty w kajdany moze ogladac tylko
cienie rzeczywisto$ci prawdziwej. Sztuka pozwala kajdaniarzom ujrze¢ przebtysk

rzeczywistosci prawdziwej:

Glebig sztuki ostatnig jest moze
Przypadkowe odgarngé, wyswieci¢, co Boze (1V, 342).

Sztuka zatem ewokuje warto$ci z rzeczywistosci. Norwid podobnie jak $w. Tomasz z
Akwinu uwaza, ze stlowo, tworzywo sztuki, ale tez narzedzie, pozwalajace na tacznos¢ z
rzeczywisto$cig transcendentng, zawiera w sobie sacrum i doskonato$¢. W przedmowie do
Rzeczy o wolnosci stowa Norwid twierdzi: ,,Stowa nie wywiodt cztowiek z siebie sam — ale
stowo bylo z cztowieka wywotane i dlatego dwie przyczyny tam uczestniczyly: jedna — w
sumieniu czfowieka, druga — w harmonii praw stworzenia” (III, 559)*°*,

Jan Pawet II, ktory Norwida okreslit ,,jednym z najwigkszych poetow 1 myslicieli
chrzescijanskiej Europy” w Liscie do artystow napisatl: ,,Wszyscy artySci zdaja sobie sprawe,
jak gleboka przepas¢ istnieje migdzy dzielem ich rak, nawet najbardziej udanym, a
olsniewajaca doskonatoscig pigkna, dostrzezonego w chwili tworczego uniesienia: wszystko,
co zdotaja wyrazi¢ malujac, rzezbigc 1 tworzac, jest jedynie przeblyskiem owej §wiatlosci,

ktéra na kilka chwil zaja$niata oczom ich duszy”402

. Norwid w liScie do Marii Trebackiej
wyrazil podobne przeczucie: ,,Poezja ma architekture rozsadku swego, i rzezbg profilu
wiersza, 1 malarstwo $§wiatlocienia, i muzyk¢ powoju sldw, i1 taniec powtarzanych i
odbijanych strof, i $wiatlo, i ciepto wewnetrznego-sumienia-piesni w czasie, i ogien...i tu z
koputa obejmujaca wszechstworzenie taczy si¢.” (I 209)

Dla Norwida sztuka to z jednej strony iluminacja, przebtysk tego co Boskie: a z
drugiej strony praca. Sztuke¢ okreslat ,,kosciolem pracy” (VI, 375), ,,jednym z zakonow pracy
ludow 1 pracy ludzkosci” (111,469). Koncepcje pracy Norwid wyprowadzat z etosu pracy ludu

polskiego 1 widziat w niej szanse dla catej ludzkosci. Wierzyt, ze w nowej cywilizacji,

0 por, A. Dunajski, Stowo stalo sie silg, dz. cyt., s. 26, K. A. Jezewski, Cyprian Norwid a mysl i poetyka kraju
Srodka, Warszawa 2011, s. 12.
402 Tan Pawet 11, List do artystow, 6.
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zdominowanej przez ,,panowanie komersu” i ,batwochwalstwo przemystowe” (III, 446)
»sztuka-praca” otworzy przed ludzkos$cig nowe mozliwosci podniesienia godnosci cztowieka i
doprowadzi do odrodzenia moralnego spoteczenstw. Pigkno 6w ,,profil Bozy” — stanowi¢

miato naturalng, odwieczng inspiracj¢ tworcza:

Bo piekno na to jest, by zachwycato
Do pracy — praca, by sie zmartwychwstato. (111, 440)

Dzieje aktywno$ci czlowieka nie rozpoczynaja si¢ od jakiego$ punktu zerowego. Dla
Norwida jest to krzywa gwaltownie opadajaca w dol, z wyzyny doskonatosci (Raj), aby

. . . . .. , . . ;55403
potem w ,,cierpliwym i trudnym mozole, w cierpieniu zné6w si¢ wznosi¢”"".

Czlowiek byt wytwornym. — I ludzkosci prolog
W Raju jest (I, 567)
Bo caly byt i pigkny...i upadt...(111, 571).

Tworzenie pickna przez sztuk¢ — prace, wedlug poety, stanowi powrdt do utracone]
przez grzech doskonalej harmonii zarowno tej pionowej, stanowiacej relacje ze Stworca, jak 1

tej poziomej budujacej relacje z drugim cztowiekiem:

Dzis — praca

Cos w nim ksztattuje, i cos mu powraca. (111, 571).

Sztuka — praca miata taczy¢ Ducha z materia, zycie z teorig. Tworca przez realizacj¢
imperatywu prawdy, wciela¢ mial dobro, a pigkno stanowiloby doskonata kwintesencj¢ obu

wartosci*®*, Taka sztuka:

Jako chorggiew na prac ludzkich wiezy,
Nie jak zabawke ani jak nauke,
Lecz jak najwyzsze z rzemiost apostota

1 jak najnizszq modlitwe aniola. (111, 446)

%93 3. Trznadel, Czytanie Norwida. Préby, Warszawa 1978, s. 76.
%% por. E. Feliksiak, Poezja i mysl. Studia o Norwidzie, Lublin 2001, s. 138.
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dotyka kresu eschatologicznego, taczy temporalne z wiecznym. Norwid przetamuje dualizm
ducha i materii. Kazda sztuka ma wchodzi¢ w przestrzen rzeczywistosci spolecznej by

ubogacac to co ziemskie profilem Boskim — pigknem:

Ze uzyteczne nigdy nie jest samo,

Ze piekne wchodzi nie pytajqc bramg! (111, 441).

Tak pojmowana sztuka taczy kategorie estetyczne ze spotecznymi, a takze estetyczne
z etycznymi. Poeta wskazuje rowniez na kaptanski charakter sztuki. I chociaz cztowiek to
kaptan bezwiedny i niedojrzaty, to artysta pelni role kaptana, wchodzacego do ,,Przybytku”
Boskich idei aby je przybliza¢ ludziom:

A w tym, cos grat: taka byla prostota
Doskonatosci Peryklejskiej,
Jakby starozytna ktora Cnota,
W dom modrzewiowy wiejski
Wchodzqgc, rzekta do siebie:
Odrodzitam si¢ w Niebie (11, 144).

Artysta kaptan ,kolejne stopnie pigkna prawdziwego ogladajac do konca mitosci dobiega. I
nagle mu si¢ cud odstania; pigkno samo w sobie, ono w swej istocie, pigkno wieczne, ktore
nie powstaje i nie ginie™*%,

Powyzsze analizy prowadza do wniosku, iz w norwidowskim systemie wartos$ci
naczelne miejsce zajmuje triada: Prawda, Dobro i1 Pigkno, ale ubogacona o chrzescijanskie
prawo Mito$ci. Norwid $wiadczy w swych pismach wszelkiej prawdzie: filozoficznej,
spotecznej, religijnej, artystycznej psychologicznej, naukowej. W ten tylko sposéb mozna

406

stworzy¢ w sobie calego cztowieka™". ,,«To cato-czlowieczenstwo» jest duchowg obsesja

Norwida. Tylko taki czlowiek, katolicki w znaczeniu powszechnosci, obejmujacy umystem,
spojrzeniem, sercem wszystkie sprawy ludzkie, moze sta¢ si¢ Stowem prawdy407.
Istotne miejsce w ,,aksjologii” poety zajmuje etyka. Dobro i jego pelnienie stanowig o

fadzie etycznym. Idea dobra stanowi istotng warto$¢ wielu jego utworow. W cyklu stu

“%5 platon, Uczta, thum. W. Witwicki, Warszawa 1982, s. 114-115.
%% 3. Braun, Filozofia Norwida, dz. cyt., s. 36.
7 Tamze.

170



wierszy Vade-mecum Norwid akcentuje mocno kwestic moralnosci, stawiajac diagnoze
,harodowego ducha”. Pigkno, ten profil Bozy, ksztalt prawdy i mitosci prowadzi¢ ma przez
sztuke prace do zmartwychwstania. Poeta wigzal istot¢ pickna 1 sztuki z miloéciq408. Z
filozofii pigkna i pracy przeniknigtych mitoscig wynika jego istota kultury, w ktorej sztuka

powiazana z trudem prometejskim pracy:

1 tak ja widze przyszlg w Polsce sztuke,
Jako chorggiew na prac ludzkich wiezy, (...) (111, 445-446)

»la przyszta kultura pracy, wyzwalajaca spotecznie nawet pracg najprostsza i przywracajaca
jej godno$¢ moralna, stworzytaby warunki dla rozwoju Stowa czyli samorzutnos$ci tworczej w
cztowieku, zrodzonej z harmonii Prawdy i Dobra w duszy”409.

Rekapitulujac niniejszy rozdziat, sformutujemy uwagi i konkluzje na kanwie
interpretacji filozoficznej. Pierwszym jej przedmiotem bedzie tajemnicza kategoria prawdy
calej. Zwigzle ujmujac, Norwidowe supozycje dotyczace kwestii prawdy wytyczaja tezy: a)
Prawda jest wpisana w byt, a nawet istnieje realne (prawda ontyczna); b) Sady i wypowiedzi
sa no$nikiem prawdy (prawda poznawcza); c) Prawda spetnia funkcje dawania swiadectwa w
swiecie ludzkich aktéw; d) Prawda jest odniesiona do Absolutu; e) Prawda jest ,,zlaczona” z
sagdem rozumu praktycznego (sumieniem); e) Prawda ostatecznie stanowi warunek
mozliwosci istnienia sztuki. Podkresli¢ nalezy jeszcze bodajze najmocniejszy akcent prawdy:
f) Prawda ma zyciowag moc, najwyzsza egzystencjalng wage zobowigzujaca do
niestrudzonego jej poszukiwania. Temu roszczeniu prawdy cafej Norwid pozostawal wierny
przez catle swoje zycie, ktorego kres nastapit w przytutku $§w. Kazimierza w Paryzu.
Wymienione ,,tezy” w kwestii prawdy zdecydowanie otwieraja na perspektywe realistyczng.

»Intuicyjne”, czy tez zdroworozsadkowe i zarazem realistyczne podejscie do problemu
prawdy, kieruje na og6lng formute zgodnosci pomigdzy tym, co zawiera nasza mysl, a tym,
czego dotyczy, czyli rzeczy do ktorych odnosi si¢ poznanie. Ta pierwotna intuicja — wydaje
si¢ — legta u podstaw klasycznej definicji prawdy. Generowata nastgpnie problemy dotyczace
nie tyle owego przedteoretycznego pojecia prawdy, ile trudno$ci samej definicji i
konsekwencji z nich wynikajacych. Metodyczna analiza analizy pojecia prawdy oczywiscie

wyraznie zawarta jest juz w Arystotelesowskiej Metafizyce*™’.

8 S Sawicki, ,, Ksztaltem jest milosci” — Norwid o kulturze, art. cyt., s. 13.
%99 3. Braun, Filozofia Norwida, dz. cyt., s. 35.
M0 Oto czym jest prawda: styczno$é z rzecza i twierdzenie jest prawda” (1051 b).
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Zarzuty stawiane prze rozmaitych krytykow klasycznej definicji prawdy, jak chocby
problem wyjasnienia, na czym polega ,,zgodno$¢”, czy ,,dordwnanie” podmiotu poznania do
przedmiotu, nie oznaczajg triumfu sceptycyzmu, lecz — wrecz przeciwnie — sprokurowaty
odpor w postaci obroncow ujecia klasycznego. By¢ moze niektére przynajmniej zarzuty
wobec korespondencyjnego ujecia prawdy nie zostatyby sformutowane, gdyby krytycy
poglebili badania nad tekstami samego sw. Tomasza. Gwoli przyktadu, w kwestii De Potentia
Akwinata wskazuje na mozliwe zréznicowanie stosunku umystu do rzeczy (adaequatio),
zaleznie od tego, jak sa one pojmowane tzn., czy chodzi o rzeczy jako rzeczy realne (res), czy
jako umystowe formy poznawcze (Species, bedac przedmiotami umystowymi sg wlasciwe
intelektowi 1 z nim tozsame), czy jako sam proces poznawania, czy w koncu jako wytwor
intelektu w postaci pojecia intelektu. Dystynkcje te sa fundamentalne, poniewaz w przypadku
cho¢by odniesienia intelektu do realnie istniejacej rzeczy, mamy do czynienia wlasciwie z
relacjg poza-poznawcza, a o ,odpowiednio$ci” (adaequatio) decyduje Kkryterium
substancjalnogci®™.

W kazdym razie nalezy podkresli¢, ze liczne proby przezwyci¢zenia, w nowszej
filozofii, stanowiska deflacjonizmu czy tez nihilizmu w kwestii klasycznej koncepcji prawdy
z perspektywy przyjete] w niniejsze] pracy maja walor probierza takze zasadnoS$ci
epistemicznych intuicji Norwida. Antyczne zrdédla jego myslenia naturalnie odnosza do
filozofii Stagiryty.

Z intuicjg zawartag w klasycznym, Arystotelesowkim pojeciu prawdy, tak oryginalnie
przepracowanym w wiekach $rednich przez sw. Tomasza z Akwinu, zgadzatl si¢ chocby
Alfred Tarski**2. Wspomnienie tego filozofa jest w tym kontekscie o tyle wazne, o ile jego
teoria prawdy nalezala bodajze do najbardziej znaczacych proéb rozwijania ujgcia
korespondencyjnego. Ponadto niewatpliwie nalezy do wybitnych osiagnie¢ filozoficznych
XX wieku, 1 to nie jednie na gruncie naszej ojczystej refleksji. Zaznaczmy jedynie, ze w
rozmaitych glosach polemicznych wobec krytyki klasycznej koncepcji prawdy nie chodzito
jedynie o proby odpierania gtownych zarzutow, dotyczacych pojecia zgodnosci czy

semantycznych antynomii, lecz takZze o tworzenie takiej teorii, ktdra przezwyci¢zataby

1 por. T. Bartel, Nowa interpretacja definicji “Veritas est adequatio rei et intellectus” u swietego Tomasza z
Akwinu, “Studia Philosophiae Christianae” 1989, nr 2, s. 198.

"2 Do pojecia adaequatio zresztg Tarski sic wprost odnosil twierdzac, ze ,,Prawdziwos¢ zdania polega na jego
zgodnosci (lub korespondencji) z rzeczywistoécig”. A. Tarski, Semantyczna koncepcja prawdy i podstawy
semantyki, [w:] tenze, Pisma logiczno-filozoficzne, t. 1, Warszawa 1995, s. 232.

172



zupetnie krytyke. Podkresli¢ przy tym nalezy, iz kontrowersje budzi nie tyle pojecie prawdy
ile jej definicja™'®.

Wydaje si¢, ze kontrowersje 1 trudnosci teoretyczne, jakie niosta definicja
Arystotelesowska, miaty by¢é — w intencji Tarskiego — przezwyciezone w jego koncepcji
wyrazonej zdaniem: ,p jest zdaniem prawdziwym wtedy i tylko wtedy, gdy p”**.
Przetamanie aporii rodzacych si¢ w odniesieniu do korespondencyjnej koncepcji wymagata
spetniania rozmaitych warunkéw, w tym bardzo waznego, podstawowego rozroznienia
pomiedzy jezykiem dla ktérego winna by¢ zbudowana definicja prawdy, zwanym przez
Tarskiego jezykiem przedmiotowym, a metajezykiem, w ktorym ma by¢ sformulowana
definicja. Metajezyk, ktory zawiera wystarczajace $rodki do zdefiniowania prawdy musi by¢
bogatszy wzgledem jezyka przedmiotowego. Przektadalno$¢ jednego na drugi, albo
pokrywanie si¢, oznaczatoby, ze sg uniwersalnie semantycznie, a to — konsekwentnie —
umozliwiatoby w obu rekonstrukcje antynomii ktamey*"™®. Definicja Tarskiego miata wigc by¢
generalnie zbiezna tak z klasyczng koncepcja prawdy, jak i ze zdroworozsadkowymi
przekonaniami, ktore towarzysza uzyciu stowa ,prawda” w jezykach naturalnych416.
Zaznaczmy jeszcze, iz Tarskiego semantyczna definicja prawdy nie czyni zalozenh w
odniesieniu do dziedziny, ktorg dane zdanie prawdziwe ma opisywac, dlatego nie suponuje
stanowiska filozoficznego na plaszczyznie sporu miedzy materializmem a idealizmem. W
nieco innym natomiast aspekcie nie jest neutralna, lecz kieruje si¢ w stron¢ realizmu na
gruncie filozofii nauki*!’.

Traktujac juz ogolniej kwesti¢ problemoéw z klasyczng definicjg prawdy nalezy dodac,
1z definicja ta moze by¢ roznie formutowana, w zaleznos$ci cho¢by od tego, co jest uznawane
za no$nik prawdy, tj. m. in. wypowiedzi, zdania, tre$ci idealne (sady w fenomenologii),
przekonania itd. Poza tym dochodzi jeszcze kwestia interpretacji charakteru relacji pomiedzy

uznan nos$nikiem prawdy, a dziedzing przedmiotowa. Jak przekonuje na przyktad
ym p y ap 9 p y przy

Stanistaw Judycki, korespondencyjne rozumienie prawdy kryje wiele ,mozliwosci

3 por. M. Chlewicki, Ajdukiewiczowska obrona klasycznej koncepcji prawdy, ,,Filo-Sofija” 2015, nr 28, s. 17-
31.

4 A Tarski, Pisma logiczno-filozoficzne, t. 1, Prawda, PWN, Warszawa 1995, s. 231.

% Tamze.

M8 A, Tarski, Pojecie prawdy w jezykach nauk dedukcyjnych (1932), [w:] tenze, Pisma logiczno-filozoficzne, t. 1,
Warszawa 1995 s. 9-10.

17 przekonujaco wyjasnia to Przelecki: ,,Zaktadajac, Ze pojecie prawdziwosci [Tarskiego —przyp. K.L-F] stosuje
si¢ do kazdego w zasadzie twierdzenia naukowego i ze kazde takie twierdzenie jest badZz prawdziwe (Scisle lub
aproksymacyjnie), badz falszywe, opowiadamy si¢ w sporze o warto$¢ poznawcza teorii naukowych za
stanowiskiem realizmu, ktory teoriom naukowym taka warto$¢ przyznaje, a przeciwko formalizmowi i
instrumentalizmowi, ktore traktujg teorie naukowe (pierwszy — matematyczne, drugi empiryczne) jako swoiste
«narzedzia» pozbawione warto$ci poznawczej”. M. Przetecki, Prawda, ,,Filozofia Nauki” 1993, nr 2-3, s. 8.

173



interpretacyjnych”. 1 tak wspomniana relacja moze by¢ okre$lana jako korespondencja w
sensie korelacji, jako strukturalnej izomorfii, lub tez jako korespondencji, ktora jest zupetnie
unikatowa 1 znamienna dla ludzkiego intelektu. Dziedzina przedmiotowa za§ moze
obejmowa¢ tak aspekty przedmiotéw, jak fakty czy stany rzeczy418. Niemniej powyzsze
uwagi, ktére umieszczaja Norwidowa koncepcje ,,prawdy calej” w szerszym kontekscie
filozoficznym, jak si¢ wydaje, pozwalaja na sformutowanie konkluzji, iz zasadnicza
epistemiczna intuicja Poety dotyczaca samego pojecia prawdy znajduje pelne filozoficzne
uzasadnienie. Intuicja ta sytuuje si¢ po stronie realizmu poznawczego z uznaniem klasycznej
koncepcji prawdy oraz tego teoretycznych konsekwencji.

Norwidowe rozumienie dobra wytycza ludzkie bycie z-wolonym 2z wola
Przedwiecznego. Nie oznacza to oczywiscie z-niewolenia, ale przeciwnie — wolny wybor
zjednoczenia woli cztowieka z wolg Boga, wspoldziatanie z wolg Boza w celu doskonalenia
swiata. Odczytywanie dobra, bez ktorego z-wolenie nie jest mozliwe dokonuje si¢ w
sumieniu, swoiscie ludzkim zmysle moralnym, dyspozycji umozliwiajacej wydawanie sadow
o moralnej wartosci czyndw 1 stanowigcej pierwotne zrddlo rozpoznania powinnosci
moralnej. Kresli ono etyczny wymiar osoby ludzkiej i pozwala na bycie w sferze wartosci
moralnych. Poeta ujmuje je jako zakorzenione w sacrum etyczne stawanie si¢ czlowieka.
Doswiadczenie etyczne wigze si¢ z poznaniem cztowieka, ktory ,,si¢ staje”, doskonali. Mysl
Norwida ewidentnie wpisuje si¢ w krag filozofii bytu, metafizyki Absolutu Dobra. U jej
podstaw lezy zdecydowane przekonanie o absolutnej transcendencji Boga i1 przeswiadczenie,
ze w glebi osoby ludzkiej mieszka Logos-Chrystus. W filozoficznym ujeciu Logos zawiera
odpowiedz na pytanie o ostateczny sens rzeczywistos$ci, obejmuje zasade racjonalnosci,
emocjonalno$ci, wszystkich warto$ci, ale jednoczesnie momenty irracjonalne 1
nieprzeniknionej tajemnicy. Uzasadnieniem hipotezy o istnieniu Logosu jest tzw.
racjonalno$¢ (materialnej 1 intelektualnej) obiektywnej rzeczywistosci, istnienie sumienia
(synerezy), istnienie pigkna oraz aksjotropizm cztowieka, czyli szczegolne pragnienie
wartosci, ktore ,,nie moze by¢ prozne™*'®,

Przechodzac do uwag dotyczacych wartosci pigkna nalezy stwierdzi¢, ze jako ,,ksztatt

mitosci”, jest ono postacia, formag czy tez, wyrazem milo$ci. Oznacza to, iz mito§¢ stanowi

M8 por. S. Judycki, Prawda i kryterium prawdy: korespondencja, koherencja, praktyka, ,Kwartalnik
Filozoficzny” 1999, nr 28, s. 25-26.

9 W tym kontekscie Strozewski pisze: ,,Chcemy, by nasze poznanie bylo prawdziwe, a to, co robimy, byto
dobre. Istnieje tedy w nas szczegdlny aksjotropizm, ktory, jak si¢ zdaje, nie moze by¢ prozny. W przeciwnym
razie podwazony zostatby sens naszego istnienia. Sens zakotwiczony wilasnie w tym istnieniu. Sens istnienia,
zatozony w hipotezie Logosu, odnajdujemy teraz w nas samych”. W. Strézewski, Od wartosci bytu do bytu
wartosci, [w:] tenze, Logos...., dz. cyt., s. 61.
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sama w sobie tworczg sita, nadajaca ksztalt sobie samej. Odmiennie od Platona, ktéry widziat
w mitosci reakcje na doswiadczenie pigkna, Norwid nadaje mito$ci prymarny charakter. Ona
ma nieskonczony zakres, poniewaz ogarnia zaréwno cztowieka, $wiat oraz ,,ogromnego
Boga”. Milo$¢ stanowi zard6wno warunek poznania pickna, jak 1 miary poznania. Dlatego tez
przezywanie milosci i do$wiadczenie pickna nie jest jednakowa dla kazdego cztowieka.
»Zachwycona” pigknem praca prowadzi do zmartwychwstania, otwiera droge powrotu ku
zrodhu pigkna, czyli Bogu. Pickno u Norwida, jak si¢ wydaje, wykazuje rys teleologiczny i
soteryczny zarazem. O ile uznamy interpretacje Str(')Zewskiego420, Norwidowe ujecie pickna
wykazuje podobienstwo do estetyki teologicznej Hansa Ursa von Balthasara®®. Koncepcje
obu myslicieli majag wspolne, lecz odmiennie wykorzystywane zrodta w postaci filozofii
platoniskiej i neo-platonskiej oraz Pisma Swigtego. Platonska Uczta przedstawia motywowany
mitoscig ,,ruch” od zmystowego pigkna ku ekstazie pigkna samego w sobie. Przyczyna
sprawcza tej drogi jest jednak nie pickno, lecz dobro*?. Parabola jaskini z VI Ksiedze
Panstwa dookresla pierwszenstwo dobra w porzadku metafizycznym. Poglad o dobru i
pigknie $wiata byt juz bardzo mocny tak w neoplatonizmie, zwlaszcza u Plotyna423, jak i w
mysli chrzedcijanskiej. Szczegdlne miejsce zdaje si¢ zajmowa¢ Pseudo Dionizy Areopagita.
Pigkno 1 dobro sg w jego koncepcji tym samym w takim znaczeniu, iz pigkno jest przyczyna
celowa, ze wzgledu na nie 1 do niego dazg wszystkie rzeczy. Stworzenia sg pigkne o tyle, o ile
partycypuja w picknie Boga. Krakowski fenomenolog, analizujac fragmenty Imion boskich*?*
pisze: ,,W pigknie Boga nie ma miejsca na rozroznienie: pigkno — pigknosé¢, zachodzi ta
roznica natomiast w bytach stworzonych. Obowigzuje tu zasada partycypacji: to, co pickne,
uczestniczy w pieknosci, nad ktdrg wznosi si¢ nie-dajaca si¢ wyrazi¢ przyczyna wszystkiego,
co pigkne. Znajdujemy tu metafizyczne potwierdzenie mysli Norwida, ze «kazdy w sobie cien
pieknego nosi i kazdy — kazdy z nas — tym pigkna pylem»425. Konkludujac, Norwid zadaje si¢
wpisywaé w chrzescijanskg prawde o pankalii, wyrazonej u $wigtego Augustyna, Dionizego

Areopagity oraz filozoficznie wyeksplikowanej w scholastycznej teorii transcendentalno$ci

20 Jesli zgodzimy sie uznaé bliskoznacznosé termindw «ksztatt» i «postacy, to podobnag do Norwidowskiej
triade: mitos¢, ksztalt (Gestalt), piekno, znajdziemy u podstaw estetyki teologicznej Hansa Ursa von Balthasara.
W estetyce tej «postac» odnoszona jest w pierwszym rzedzie do Chrystusa (...)”.W. Strézewski, Glossa do:
Cyprian Norwid, ,, Promethidion”, [w:] tenze, Logos, wartos¢, milosé, Znak, Krakow 2013, s. 238.

2L 7ob. H. Urs von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna. |. Kontemplacja postaci, ttum. E. Marszat, J.
Zakrzewski, Krakow 2008.

#22 7ob. E. Domagata, Milos¢ drogg do Piekna-Dobra-Prawdy, czyli o Platoriskiej metafizyce milosci, ,,Annales
Universitatis Mariae Curiae-Sktodowska. Sectio I, Philosophia-Sociologia” 2009, vol. 34, s.77-95.

#23 7ob. D. Dembinska-Siury, Problem piekna i sztuki w ,, Enneadach” Plotyna, ,,Studia Filozoficzne” 1989, nr
7-8, s. 49-63.

#24 7ob. Dionizy Areopagita, Imiona boskie, IV, 16, [w:] tenze, Pisma teologiczne, ttum. M. Dzielska, Krakow
1997.

425w, Strozewski, Glossa do: Cyprian Norwid, ..., art. cyt., s. 244,
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pickna. Definicje pickna sformutowane przez Dionizego (consonantia et claritas) i Norwida
(,ksztalt mitosci”), nie wykluczaja si¢ wzajemnie, ale sa komplementarne*?®. Norwidowe
pickno zaktada partycypacje w Bogu, zrodle pigkna — jest picknem transcendentalnym. W
tworczosci Norwida jednoznacznie i transparentnie filozoficzne sg zatem takie kwestie, jak:
transcendentalno$¢ pigkna, mito§¢ jako warunek poznania i miary poznania pigkna, tworcza
funkcja pigkna i jego obiektywizm.

Sposrdéd rozmaitych, wyrdznionych w filozofii sztuki resp. estetyki, mozliwosci relacji
sztuki i1 rzeczywistosci, w odniesieniu do Norwida nalezatloby przyja¢ koncepcje ich zblizenia,
czy nawet przenikania. Zasadniczo odniesienie dziela sztuki do rzeczywisto$ci moze mieé
charakter odtwarzajacy albo poznawczy. Mimetyczng teori¢ odtwarzania rzeczywistosci w
sztuce rozumiano najczesciej jako teori¢ ksztattowania obrazu artystycznego (w tzw. sztuce
przedstawiajacej) w sposob umozliwiajacy mu stworzenie jak najdoskonalszej ,,kopii”, przy
czym mogto chodzi¢ réwniez o ,,rzeczywistos¢” prawdziwa, lecz zmystowo niedostepng (np.
ikony) jak ,,rzeczywisto$¢” psychiczng (sztuka jako ekspresja). Swoich rzecznikéw ma takze
stanowisko gloszace, iz dzieto sztuki ma walory poznawcze*?’. Poznawczy charakter sztuki,
wymaga zalozenia, ze zdania estetyczne spetniaja kryterium klasycznie pojetej prawdy, tzn.
zgodnos$ci pomiedzy treScig sadu a rzeczywistoscig. Pomijajac chocby sygnalizowanie
zwigzanych z tym problemem kontrowersji warto wymieni¢ dwoch rzecznikéw tego
stanowiska na gruncie polskiej filozofii: Wiladystawa Strozewskiego, proponujacego
koncepcje prawdziwosciowej interpretacji dzieta sztuki*?®, i Mari¢ Golaszewska wykazujaca,
ze to ,,[...] co nie miesci si¢ w zasiegu poznania dyskursywnego i1 nie jest mozliwe do
opanowania manipulacjg praktyczng (m.in. techniczng), podda¢ si¢ moze szczegdlnemu,
artystycznemu opanowaniu, artystycznej «racjonalizacji», innego rz¢du i rodzaju niz ta, ktorej
dokonuje logika i matematyka, $ciste metody naukowego poznania. Srodki artystycznego
wyrazu s3 mniej lub bardziej $wiadomie stosowane. Czynniki pozaracjonalne to te, sfery
Swiata realnego, ktore nie zostaty dotad wiaczone w catos$¢ logicznie powigzanych elementow
budujacych nasz obraz swiata (wiedze naukowq)”429. Positkujac si¢ modelem Gotaszewskiej,
mozna zalozy¢, iz sztuka i rzeczywisto$¢ pozostaja w okreslonych relacjach wywierajac

wzajemny wplyw. Zblizenie dziela sztuki i rzeczywisto$ci — $cislej — obecno$¢ realnego

26 por. tamze, s. 236.

27 70b. K. Gutowska, Zrozumieé sztuke, Warszawa 2000.

28 Zob. W. Strozewski, O prawdziwosci dziela sztuki. Prawdziwosciowa interpretacja dziela sztuki literackiej,
[w:] tenze, Wokot pickna. Szkice z estetyki, Krakow 2002, s. 231-256.

29 M. Golaszewska, Estetyka i antyestetyka, Warszawa 1984, s. 153; Zob. K. Serafin, Antropologiczne podstawy
estetyki w tworczosci Marii Golaszewskiej, ,,Dyskurs”, Zeszyty Naukowo-Artystyczne ASP we Wroctawiu 2014
(17), s. 262-281.
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Swiata w sztuce zaznacza si¢ na kilka sposobow. Pierwszy sposob, to tzw. artystyczna
racjonalizacja illogicznej (nie ujetej naukowo, poznawczo przez nauke) strony rzeczywistosci,
ktora polega na domniemanym, w pewnym zakresie poznawczo warto§ciowym, bo ,,co$”
odstaniajagcym, ujeciu sensu zjawisk. Sztuka jest jakby ,,oknem na $wiat” w tym sensie, ze
dzicki dzielu artystycznemu podmiot moze odkry¢ te aspekty rzeczywistosci, ktore nie sg
poznawczo ujete przez nauke®’. Poezja Norwida jest okrelana przez badaczy wiasnie jako
poezja pojec ogc')lnych431. Rzeczywistos¢ moze objawic si¢ w sztuce, twierdzi Golaszewska,
za posrednictwem lansowanych na kanwie dziela idei ogc')lnych432, przekonan
swiatopogladowych zywionych przez tworce dzieta, dalej — przez symboliczne tresci dzieta,
przez odwzorowanie, o roéznym stopniu wiernosci, zarowno rzeczywistosci realnej,
transcendentnej wobec podmiotu, jak i rzeczywisto$ci immanentnej, a w koncu — rowniez
przez cytat***,

W przypadku twoérczosci Norwida eksplikacji wymaga takze zwigzek zachodzacy
pomigdzy poezja a metafizyka. Wedlug Strézewskiego tresci metafizyczne, jak na przyktad
problem istnienia, bytu, czy sensu egzystencji ludzkiej, moga by¢ trescig utworow
poetyckich, dane albo bezposrednio, albo za posrednictwem symbolu. Metafizyka jako
filozofia pierwsza wyrazona jest explicite. Okreslony ,,projekt metafizyczny” moze natomiast
by¢ zatozeniem utworu literackiego. Optymalng sytuacja jest taka, w ktorej zachodzi
wspoimierno$¢, a nawet swoista dialektyka, pomigdzy dwoma poziomami ,,metafizycznosci”:
a) tre$ci ukrytych, ktore trzeba wyeksplikowaé na drodze hermeneutyki 1 b) wyrazonych
wprost. Niewspotmiernos¢ za$ skutkuje dzietem nieudanym, mimo artystycznej poprawnosci
jego wykonania. Dzieto literackie, jak kazde dzieto sztuki moze otwiera¢ — za posrednictwem
tzw. jako$ci metafizycznych — na tajemnicg Bytu. Sztuka nie jest wowczas autoteliczna, lecz
otwiera na Absolut dzigki swojemu poznawczemu walorowi. Parafrazujagc Norwida, mozna
pokusi¢ si¢ o twierdzenie, ze ,,pigkno jest ksztaltem prawdy”. Prawda bowiem, jest warto$cia
szczegolng. Shusznie zauwaza Magdalena WozZzniewska-Dzialak, ,,(...) ze Norwid stworzyt
swa wlasng poetyke, wierzac, ze kazda epoka «rodzi» literacki (kulturowy) kanon pigkna
wlasciwy dla niej same;j. (...) mial na mysli mimesis nie rowne nasladowaniu rzeczywisto$ci

w sztuce, lecz réwne odstanianiu prawd o niej ukrytych i niedostgpnych dla oka patrzacego

430\, Golaszewska, Estetyka rzeczywistosci, Warszawa 1984, s. 115.
15, Sawicki, Chrzescijanskie wartosci poezji Norwida, dz. cyt., s. 13.
32 70b. M. Golaszewska, Poetyka idei ogélnych, Krakow 1994,

8 Por. taz, Estetyka rzeczywistosci, dz. cyt., s. 115-119.
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powierzchownie. Stad tak czgsto korzystat z paraboli, ktorej wykladnig staty sie lekcje O
Juliuszu Stowackim i pozne Milczenie”***,

Wykraczajac poza powyzsze interpretacje nalezy stwierdzi¢, iz zasadna wydaje si¢
teza gloszaca, ze pickno w tworczosci Norwida niejako zawiera trzy wymiary filozoficznie
eksplikowanego pigkna: metafizycznego, estetycznego i moralnego. Najwickszy akcent zdaje
si¢ pada¢ na pigkno w ujeciu metafizycznym i moralnym. Metafizyka klasycznie pojeta bada
byt jako istniejacy oraz wiasnosci bytu zwane transcendentaliami, do ktorych naleza: rzecz,
jedno, odrebnos¢, prawda 1 dobro. Norwidowy obiektywizm aksjologiczny, klasycznie pojeta
prawda i catosciowe ujecie triady wartosci, chociaz zastuguje na silne skojarzenie z tradycja
platonska i neoplatonska, to nie wykazuje sprzecznosci z klasyczng teorig transcendentaliow.

Pigkno jako transcendentalna wtasno$¢ bytu nalezy do transcendentaliow relacyjnych,
ktore ukazuja stosunek bytu do podmiotu, w sensie konstytutywnym do Absolutu, a wtornie
do cztowieka. Cho¢ formalnie pigkno jest niejako syntezg prawdy i dobra, to jednak z punktu
widzenia metafizycznego wyraza integralng relacj¢ bytu do osoby, a nie tylko do intelektu
(prawda), czy tylko do woli (dobro). Pickno w znaczeniu moralnym odnosi natomiast do
supozycji, iz w jakim$ sensie utozsamia si¢ z dobrem moralnym, lub przynajmniej mimo
ewentualnej rdznicy, wystepuje razem z nim, albo tez pigkno i dobro moralne w okreslony
sposOb wzajemnie si¢ warunkuja. Norwidowe spojrzenie na sztuke ma zatem przede
wszystkim charakter moralno-religijny, normatywny i dydaktyczny, nota bene nie licujacy z

estetyka znamienng dla epoki, w ktorej poeta zyt i tworzyt.

434 M Wozniewska-Dziatak, Poematy narracyjne Cypriana Norwida: konteksty literacko-kulturalne, estetyka,
mysl, Krakow 2014, s. 79.
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byto ukazanie antropologicznych 1 aksjologicznych aspektow
mys$li Norwida. Zarysowang tu koncepcje cztowieka i1 warto$ci mozna wilaczy¢ w wielki
wcigz trwajacy spor. Autor Quidama nie stworzyt spdjnego systemu. Odpowiedzi na
fundamentalne pytania egzystencjalne i ontologiczne poszukiwat w sferze transcendencii,
»lam gdzie jest Nikt i jest osobg” (I, 120).

Mimo ogromnego renesansu badan dotyczacych twoérczosci poety nie zostata dotad
jeszcze gruntownie przebadana jego mysl filozoficzna pod katem problematyki
antropologiczno-aksjologicznej. Niniejsza dysertacja jest pierwsza, skromng probg
wypetnienia tej niszy badawczej. Podkresli¢ nalezy, iz zakres§lony tematem problem pracy
wytycza konieczne ograniczenia dotyczace zarowno przedmiotu, jak i aspektu rozwazan. Na
omoéwienie wcigz czekaja chocby stricte metafizyczne poglady Norwida, z jednym z
kluczowych pytan dotyczacych relacji Absolutu to §wiata.

Na kanwie niniejszej pracy przedstawione zostaly Zrddla rozwoju mys$li Norwida
siggajace Biblii, starozytnej Grecji Sokratesa i Platona, ruin starozytnego Rzymu, jak biografii
»dramat zycia wyrabiajacej”. Norwid nie stroi si¢ w piorka minionych wielkos$ci, ale
przyjmuje postawg odpowiedzialno$ci za zycie wlasne i narodu, bedacego w niewoli. Pragnie
W poczuciu misterium pracy prostego cztlowieka unies¢ to co ludowe do tego co uniwersalne.
Nie uwaza, ze nasz nardd ma jaka$ misj¢ do spelnienia wsrod innych nacji, twierdzi, ze
rzetelna praca przywraca utracong w raju harmonie¢. Na wzdr proroka ptaczacego Jeremiasza,
chce pokaza¢ swoim wspotczesnym drogi powrotu do ,,Prawdy catej”, ktorej odkrywaniu i
ukazywaniu poswiecit swe zycie. Jak kaplan odstania swym wspodtczesnym, to co istotne;
warto$ci prawdy, dobra i pickna. Swiadczy o nich najmniejszym poruszeniem piodra, pedzla i

dluta. Ale spotyka si¢ tylko z krytyka, drwing i odrzuceniem. Napisze o tym z zalem ,,gorzki
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to chleb jest polsko$¢”.(VIII, 152). Ale pomimo to nie przestaje konsekwentnie przyblizaé
odkrytej prawdy wspdlczesnym mu.

Poddaje krytyce dochodzace w jego czasach do glosu nurty filozoficzne: niemiecki
idealizm transcendentalny, materializm o$wiecenia, spirytualizm francuski oraz mesjanizm
polski. Z Ewangelii krzyza Chrystusa czerpie gldwne zreby swej mysli, ktore stanowig
idealne dopetnienie, a raczej poszerzenie madrosci starozytnych.

Mysl antropologiczng Norwida ukazali$my w trzech odstonach cztowiek — jako byt —
Homo Quidam, cztowiek — jako wieczny we¢drowca — Homo Viator, oraz cztowiek — jako ten
ktory pracuje, tworzy w perspektywie pickna — Homo Faber. Poeta, za filozofami
klasycznymi, stwierdza fakt istnienia i na gruncie tego przeswiadczenia snuje odpowiedz na
pytania o cztowieka i wartosci. Norwidowy Quidam to czlowiek, ktory przyczyne swojego
istnienia, jak i istnienia $wiata upatruje w Absolucie. Taka wizja czlowieka prowadzi do
optymizmu, nadziei. Cztowiek zakorzeniony w najwyzszej wartosci, jaka jest Bog spetnia
swa kaplanska powinno$¢ i zaprowadza Krélestwo Boze na ziemi, urzeczywistnia prawde,
dobro 1 pigkno przez pracg. Jest to mozliwe, tylko w przypadku ,,bycia zwolonym z mysla
Przedwiecznego pierw, aby by¢ wyzwolonym z przeciw — mysli Bozej”(VIIL, 101). Poeta, by
odkrywac 1 przedstawiac¢ istote znaczen dokonuje eksperymentow jezykowych. Mimo, Ze to
powoduje hieroglificznos¢ jego wypowiedzi, pozwala jednak odczyta¢ niejako pierwotng
glebie stow, dotrze¢ do istoty znaczen. Te eksperymenty jezykowe przypominaja Huserlowski
filozoficzny apel powrotu do rzeczy. Poeta uwydatnia to we wstepie do Vade — mecum —
,odpowiednie rzeczy da¢ stowo” (II, 13) Norwidowy Quidam przyczyne istnienia cztowieka
widzi w Bogu. Tworzenie rzeczywistosci, wedlug autora Pierscienia wielkiej damy 10
nadawanie ksztattu odwiecznemu zamystowi Przedwiecznego. Czlowiek ma takg umiejetnosée
jako osoba stworzona na obraz Boga (IX, 314). Obraz ten jest wcigz zamazywany przez
»tego, ktory prawa rwie”. Reasumujgc: powyzsze rozwazania — cztowiek to osoba majaca swe
odniesienie do transcendencji 1 upatrujaca przyczyne swego istnienia w bycie absolutnym, co
stanowi kwintesencje antropologii tomistyczne;j.

Druga odstona Norwidowej antropologii, Homo — viator, nawigzuje do koncepcji
Gabriela Marcela, do jego dzieta o takim tytule. Akcent pada tu na dynamizm osoby; na
moment bycia w drodze do peni cztowieczenstwa. Wiersz poety Pielgrzym, jak zostato to
naswietlone wyzej, jawi si¢ jako doskonate streszczenie catej koncepcji egzystencjalizmu
personalistycznego. Homo — viator to metafora cztowieka. Tytut cyklu poetyckiego Vade —
mecum zaprasza do odkrycia wedrowki jako celu i szczegélnego zadania. Znanemu

archetypowi wedrowki autor Quidama nadaje sens chrze$cijanski — pielgrzymki — czyli drogi
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ustanej trudem, ale majacej wazny cel. Ziemskie hic et nunc przybiera wymiar trwania w
perspektywie finalnej. Trudy ziemskiej drogi staja si¢ bramg koncowego szczgscia. Tak jak
ukazuje to wiersz Mysliciela Dziecko i krzyz: ,krzyz staje si¢ nam bramg” (II, 96). Vade —
mecum — wezwanie skierowane przez Jezusa do $w. Piotra, jest zaproszeniem rowniez dla
kazdego z nas do nasladowania Pana, o ktorym poeta napisal ,,Zbawiciel wciaz pracuje i
umywa nam nogi” (VIII, 214). Stad trzecia odstona Norwidowej antropologii.

Homo — faber — poety to nie niewolnik, traktujacy swa pracg jako przeklenstwo, lecz
osoba wolna, kontynuujgca dzieto stworzenia w imi¢ najwznioslejszego celu — zbawienia.
Praca dla Norwida to nie przeklenstwo, nastgpstwo grzechu. Zbawiciel przez swdj czyn znosi
to przeklenstwo, nadajac pracy nowy wymiar aktu wolnej osoby. ,,Gdzie wigcej wolnosci,
tam 1 pracy wiecej, 1 o ile wolniejszym spoteczenstwo, o tyle dzielniejszg jest i praca” (VI,
640). Ideg artysty pracy — sztuki z poematu Promethidion nawigzuje do znanego mitu
prometejskiego. Norwidowy Prometej z miotem przez syntezg¢ pigkna i pracy zmierza do
zmartwychwstania. Dostrzec tu mozna powigzania mysli poety z romantyczng ideg stowa i
czynu ale zorientowang finalnie.

W tak skonstruowanym antropologicznym tryptyku cztowiek to osoba dostrzegajaca
swe istnienie w korelacji z bytem transcendentnym, ktéra bedac w drodze, przez wolng prace
— sztuke tworzy dobro i pigkno, odkrywajac tym samym prawdg, ktora jest nie tylko wiedza,
ale i zyciem. Stanowisko to koresponduje z Marcelowskim wymogiem ontologicznym, w
ktérym zawarte jest pragnienie sensu i1 prawdy dla ludzkiej egzystencji. Do celu —
zmartwychwstania — wiedzie praca, ktora jest kontynuacjg Boskiej kreacji $wiata przez
odkrywanie w nim prawdy, dobra i pickna. Tak rzecz ujmujac, naturalnym przejsciem w
filozofowaniu Norwida jest przejscie z jego mysli antropologicznej do aksjologiczne;.

Wiele miejsca w jego dzietach zajmuje prawda, ktora uczynil naczelng idea swego
zycia 1 tworczosci. Artysta twierdzit za Jezusem, ze dawac jej $wiadectwo to powinno$¢
cztowieka 1 tworcy. Okiem filozofa mozna dostrzec rézne aspekty w ujmowaniu prawdy
przez autora Bialych kwiatéw: ontologiczny, epistemiczny, etyczny i estetyczny. W kwestii
ontologicznej poeta wypowiedziat si¢ miedzy innymi w rozprawie Stowo i litera, gdzie kresli
swa definicje prawdy. Postrzega ja jako istniejaca realnie, a rtownocze$nie dajaca Swiadectwo
w $wiecie ludzkich aktéw. Prawda jest wpisana w byt. Jesli chodzi o prawde
epistemologiczng w ujeciu Norwida, koresponduje ona z klasyczng definicjg prawdy: ,,veritas
est adaequatio intellectus et rei”. W poemacie Rzecz o wolnosci stowa wystepuje prawda
sadow 1 wypowiedzi. W wielu pismach poeta taczy prawde z sumieniem, co odnie$s¢ mozna

do etyki chrzescijanskiej. Zarowno u Norwida, jak 1 u §w. Tomasza z Akwinu rozum
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praktyczny poznaje prawde tak jak spekulatywny. Poeta twierdzi, ze prawdziwy tworca to
taki, ktory w stuzbie prawdzie godzi si¢ umrze¢ dla siebie. A jak postrzega on prawde w
sztuce? Przychyla si¢ on do realizmu estetycznego. W Promethidionie twierdzi, ze nie ma
prawdziwej sztuki bez prawdy. Norwidowi szto o Prawde Cafg. To najbardziej tajemnicza
kategoria w jego pismach, po czgsci przyblizona w niniejszej dysertacji. Podjeta tu
systematyzacja kategorii prawdy stanowi¢ moze preludium do dalszych poszukiwan. Idac
dalej tropem Norwidowej adaptacji platonskiej triady dochodzimy do idei dobra, o ktorym
poeta powie, ze ,dostrzega je we wszystkim nawet w sobie”. U poety w obszarze
semantycznym dobra odnajdujemy réwniez takie wartosci jak: godnos$¢ osoby, mitos¢, dobra
wolg, wolnosé, sprawiedliwos¢ oraz doskonatosé. Wedhug niego byt jest kochany, poniewaz
jest dobry. Takie uje¢cie dobra odsyta do dystynkcji tej warto$ci w klasycznej filozofii*®.
Autor Assunty w swej tworczo$ci wykazal, ze te rozréznienia warto$ci dobra nie sg mu obce,
co zostato odnotowane w trzecim rozdziale niniejszej dysertacji. My$l Norwida przeniknigta
jest etyka chrzesdcijanska, gdzie czlowieka stworzonego na obraz Boga charakteryzuje
szczegdlna godnos$¢ osoby. Marzylo mu si¢ utworzenie , Towarzystwa uszanowania
cztowieka” (VII, 52). Nowoczesne byly jego poglady dotyczace relacji osoby do
spoleczenstwa. Zbiorowos¢ ma stuzy¢ jednostce, umozliwiajac jej rozwoj osobowosci przez
stwarzanie warunkow zycia moralnego i duchowego. Znana maksyma tego poety ,tadu
moralnego” ,,0jczyzna to wielki zbiorowy obowigzek” 1 jej konteksty odsylaja do
personalizmu chrze$cijanskiego. Jako filozof uwazal, Ze nie tylko nalezy rozwiazywac
zagadki bytu, ale dziata¢ w kierunku czynienia cztowieka ,,moralnie szczesliwym”.

Autor Zwolona uwazal za Platonem, ze pigkno moze uszczgsliwiac. U starozytnych
pojeciu pigkna przypisywano rowniez pigkno moralne. Podobne tresci zawiera
sredniowieczne, bliskie poecie okreslenie — pulchrum et perfectum idem est. Bogata spuscizna
pisarza zawiera implicite metafizyke pickna przedstawiong w niniejszej pracy. Warto tu
przypomnie¢ Norwidowe ujecie ,,pickna — jako ksztattu prawdy i mito$ci” odnoszace si¢ do
Platoniskiej uczty, platonikow oraz $w. Pawla. Istotne miejsce zajmuje kategoria pigkna w
teorii sztuki — pracy poety, w ktorej pigkno ma zacheca¢ do pracy, a ta z kolei wiedzie do

zmartwychwstania, ukoronowania wszystkich innych celow.

5 Dla Platona dobro stanowilo warto$¢ najwyzsza, jako transcendentna idea i ostateczny cel wszystkiego.
Arystoteles uwazal cnot¢ za sprawnos$¢ czyniaca cztowieka, ktory ja posiada i dzieto tegoz cztowieka, dobrym.
Wedlug Stagiryty doskonalo$é byta wartoscia najwyzsza. Sw. Tomasz dobro okreslit: Bonum est in re,
inquantum habet ordinem ad appetitum.

182



Dystych poety ze wstepu do Promethidiona przywotuje Platonskq triade: ,,W dialogu
pierwszym idzie o forme, to jest Pickno. W drugim o tres¢, to jest Dobro, 1 o $wiattos¢ obu,
Prawd¢” (111, 429).

Odbiorce tego zestawienia uderzajg bardzo liczne konteksty filozoficzne, ktore
omoOwione zostaly po czesci w tej pracy i sugeruja mozliwos¢ poszukiwan dalszych konotacji.
Norwidowa filozofig cztowieka i wartosci przenika glgboka ewangeliczna nadzieja, co czyni
ja na wskro$ aktualng i wiecznie zywg. Ponadto wznosi to co polskie w sfer¢ uniwersum
kultury powszechnej, co bylo zamystem i marzeniem poety. Swiadcza o tym wystapienia
thumaczy poezji Norwida na jezyki obce podczas Miedzynarodowej konferencji
norwidologicznej, pod hastem — Kulturowy wymiar twérczosci Cypriana Norwida, ktora
odbyla si¢ na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w dniach 5 — 6 listopada 2013 roku*°.

Glebia mysli Norwida inspiruje 1 ubogaca tworzac niepowtarzalny klimat spotkania z
wielko$cig i1 tajemnica. Nie pozwala na intelektualng obojetnos¢ i brak odpowiedzi. Ewokuje
wypowiedzi angazujace najbardziej wartosciowe obszary osoby wypowiadajacego si¢. Niech
podjeta proba wydobycia antropologiczno-aksjologicznych aspektéw mysli Norwida bedzie

zaproszeniem do owocnych, filozoficznych spotkan z jego tworczo$cia.

% patrick John Corness — Uniwersytet Leeds — thumaczy Norwida na jezyk angielski, Peter Gehrisch —
Uniwersytet im. Humbolta w Berlinie — thumaczy poete na jezyk niemiecki.

Autorka niniejszej rozprawy wzigla czynny udzial w tej konferencji z przedtozeniem na temat Norwidowego
ujecia pickna i sztuki.
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