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Wykaz skrotow

KKK — Katechizm Kos$ciota Katolickiego.

KPK — Kodeks Prawa Kanonicznego.

KL — Konstytucja o liturgii $wigtej.

OWMR — Ogo6lne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego.

AAS - Acta Apostolicae Sedis.

PF - Benedykt X VI, List Apostolski ,,Motu Proprio” Porta Fidei.

SC — Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, Adhortacja Apostolska.

Skroty ksigg biblijnych, cytaty wg: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w

przektadzie z jezykoéw oryginalnych. Biblia Tysigclecia. Poznan —
Warszawa 1988.

Pozostate skroty wedtug: Encyklopedia Katolicka T. 6, Lublin 1993, s. 1-127.
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Wstep

Dynamika rozwoju lezy u samego poczatku relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem.
Stworzony przez Boga czlowiek zostat zaproszony do nadawania imion poszczegdlnym
stworzeniom, czynienia sobie ziemi poddang, bycia ptodnym i zaludnienia ziemi. Nawet
po traumatycznym doswiadczeniu grzechu pierworodnego, Bog nie zaniechat swojej
relacji z czlowiekiem, ale w sposéb jednoznaczny opowiada si¢ za nieustannym
poszukiwaniem go i budowaniem z nim wigzi. Wida¢ to tez w zapowiedzi zwycigstwa
niewiasty 1 narodzenia Mesjasza: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie 1 niewiastg,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
piete” (Rdz 3, 15) oraz w uzasadnieniu wygnania z raju, ktére Ksigga Rodzaju opisuje:
,wygnawszy za§ cztowieka, Bog postawit przed ogrodem Eden cherubow i potyskujace
ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia (Rdz 3, 24)”. Bog nie obrazit si¢ na swoje
stworzenie, ale w historii jest zawsze obecny, aby prowadzi¢ czlowieka przez zbawczy
dialog do krolestwa niebieskiego. W tym dialogu Bog Ojciec daje nam Swojego Syna, aby
nas odkupit, i Ducha Swictego, aby nas wszystkiego nauczyl, poniewaz jest §wiadomy, ze
po grzechu pierworodnym cztowiek nie tylko zapomina o Bogu, ale tez zapomina o swoim
czlowieczenstwie, ulegajac pokusie radzenia sobie Samemu.

Zapatrzonemu w siebie cztowiekowi, ktory ,,poznaje swoja nagos¢”, daje Bog prawo,
ktore porzadkuje relacje migdzy Nim a cztowiekiem, miedzy czlowiekiem a cztowiekiem
oraz migdzy cztowiekiem a $wiatem stworzonym. W tym prawie jako ludzie mozemy na
nowo odnaleZ¢ si¢, przypominajac sobie, kim jestesmy, gdzie jesteSmy i dokad zmierzamy.
Prawo Boze uczy nas anamnestycznego porzadku naszej tozsamosci i pomaga odnalez¢ na
nowo droge do pelego dialogu z Bogiem!. Wedlug $w. Augustyna poszukiwanie tej
wewnetrznej harmonii pamigci pierwotnej jest oparte na nauce wewnegtrznego Mistrza,
Chrystusa, ktéry wszystko nam wyjasnia?,

W Bozym darze prawa objawia si¢ tez kwestia wolno$ci cztowieka, poniewaz kazdy
ofiarowany dar mozna przyja¢ albo odrzuci¢, nawet jezeli jest to dar Bozy. Dla czlowieka
przyjmujacego dar prawa otwiera si¢ cata gama mozliwosci wspolpracy z laska 1 szereg
fascynujacych perspektyw kreowania rzeczywisto§ci w przestrzeni, ktéra gwarantuje
bezpieczenstwo doktryny. W prawie czlowiek staje si¢ ,,przyjacielem” Boga i wolnym

tworcg w relacji Mitosci. Harmonijne potaczenie dwoch rzeczywistosci - prawa i wolnosci

! Augustyn, Dialogi filozoficzne, Warszawa 1953, s. 237 — 238.
2 Por. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki $w. Augustyna, Warszawa 1953, s. 99.
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- stwarza cztowiekowi mozliwos¢ realizacji swojej potrzeby ksztattowania §wiata, siebie i
tego, co go otacza, z jednoczesnym poczuciem sensownosci wysitku taczenia tych dwoch
zywiotow. Dzigki prawu 1 wolnos$ci cztowiek nie dusi si¢ w sobie ze swoim dynamizmem 1
zarazem nie tworzy rzeczy o watpliwej moralnos$ci i sprzecznych z wolg samego Stworcy.

Ten schemat relacji odnosi si¢ takze do tak waznej dziedziny zycia czlowicka
wierzacego, jaka jest liturgia. To w niej prawo i wolnos$¢ spotykaja si¢ z niespotykang silg
jako w zrodle i1 szczycie dziatania Kosciota. To w niej cztowiek doswiadcza uswigcajacej
mocy Bozej taski i zanurza si¢ w histori¢ zbawienia w catej ziemskiej mozliwosci. W niej
tez cztowiek oddaje czes¢ Bogu za dziela, ktorych On dokonal z mitosci, aby czlowiek
powrocit do Boga, po czasie ziemskiej pielgrzymki. W niej tez rodzimy si¢ jako wspodlnota
zwolana przez Chrystusa w Duchu Swietym. Znaczenie wiec liturgii dla zycia cztowicka
objawia si¢ jako niepodwazalne i fundamentalne. Liturgia jest zwigzana z prawem, ale tez
wyraza si¢ w wolnosci osoby 1 jej naturalnej potrzebie ksztattowania. Dlatego waznym
jest, aby zada¢ pytanie o porzadek prawny liturgii i mozliwo$¢ jej ksztattowania.
Zagadnienie to jest niezmiernie wazne z dwoch powodéw. Po pierwsze dotyczy tak waznej
przestrzeni dziatalnosci Kosciota, jaka jest liturgia, po drugie liturgia wlasnie, szczeg6lnie
po Soborze Watykanskim II, stata si¢ bardzo podatna na naduzycia, ktére zabijaja w niej
dynamike wewnetrzng, opartg na postuszenstwie Bogu.

Regulowanie zycia liturgicznego dokonuje si¢ poprzez prawo liturgiczne, ktore jest
zespolem norm, jakie nalezy zachowaé przy sprawowaniu czynnos$ci liturgicznych. Jak
zaznacza ks. H. Stawniak, przepisy prawne w liturgii chronig to, co jest w niej niezmienne,
a jednocze$nie dajg gwarancje, ze do czesci zmiennych liturgii nie wkradng si¢ elementy
nie odpowiadajace jej wewnetrznej naturze. Zadaniem prawodawcy liturgicznego jest
czuwanie nad odnowieniem tekstow i obrzedow, aby wyrazaly i urzeczywistnialy jasniej
Swigte tajemnice, ktoérych sa znakiem, oraz by wierni latwiej mogli je zrozumieé i
uczestniczyé w nich w sposob pehy, czynny i owocny®. Wymaga to refleksji o wymiarze
liturgiczno-pastoralnym dotyczacej zgromadzenia, w ktorym liturgia jest celebrowana.

Taka refleksje podjeto juz kilka $rodowisk teologicznych, ktére bardzo mocno
zaangazowaly si¢ w percepcj¢ odnowy liturgicznej po Soborze Watykanskim II. To
wlasnie ten sobor wprowadzit radykalng zmiang w prawodawstwo liturgiczne. Prawo w
liturgii jest niezbedne, poniewaz bez niego staje si¢ niemozliwe zrozumienie Kosciota

takiego, jakiego pragnat i jaki zatozyt Chrystus. To Chrystus przekazal Kosciotowi cate

3 Por. H. Stawniak, Shuzebna rola przepiséw prawno-liturgicznych, ,,Seminare”, 19(2003), s. 77n.
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swoje postannictwo, ktore wypetnil z mandatu Ojca. Stad liturgia jest synteza historii
zbawienia, poniewaz bedac kontynuacja rzeczywistosci, ktorg jest Chrystus, ukazuje swoje
wypetienie w poszczegodlnych ludziach (por. KL 7).

Podstawowymi zroditami do odpowiedzi na pytanie o porzadek prawny liturgii i
mozliwo$¢ jej ksztaltowania sg aktualne dokumenty Kosciota z Kodeksem Prawa
Kanonicznego na czele oraz z tymi aktami prawnymi, ktore nadaja ksztalt obecnej liturgii.
Wsrod nich sg ksiegi liturgiczne, instrukcje, dekrety i wskazania odpowiedniej wtadzy
koscielnej. W pracy beda takze uwzglednione najnowsze opracowania polskie i
obcojezyczne z dziedziny liturgii i kanonistyki. Sg to publikacje takich uznanych
zagranicznych autorow jak A. Bugnini, G. Ghirlanda, M. Pozzo i J. Gaudemet. Natomiast
sposrod polskich autorow, ktorzy zajmowali si¢ tym zagadnieniem, nalezy wymienic J.
Nowaka, S. Cichego, Z. Janca, M. Kotodzieja, B. Nadolskiego, T. Pawluka, H. J.
Sobeczke, H. Stawniaka, W. Swierzawskiego, S. Araszczuka oraz W. Wenza.

W niniejszym opracowaniu zostanie podjety temat dotyczacy natury i celu prawa
liturgicznego oraz jego realizacji w prawodawstwie Kosciota tacinskiego. Aktualno$é¢ tego
tematu wybrzmiewa w teologii liturgii wyjatkowym echem zwiazanym z trudno$ciami
realizacji postanowien Soboru Watykanskiego Il w dziedzinie liturgii. Stworzyla sig¢
bowiem praktyka duszpasterska oparta na wiasnej interpretacji przepisoOw liturgicznych i
korzystaniu z wolnosci w celebrowaniu liturgii. Wazng kwestig tego tematu staje si¢ tez
pytanie: na ile jest mozliwe zachowanie zdrowej tradycji i otwarcie si¢ na drogi
uzasadnionego postepu w celebracji liturgii? Stad tez wynika problem pracy, ktorego
zrodtem jest soborowe spojrzenie na zycie Kosciota w kontekscie ars celebrandi i ars
participandi. Bowiem liturgia jest skarbem Kosciota, a w sprawowaniu liturgii decyduje
sie przysztos¢ wiary 1 Kos$ciota.

Tym zagadnieniem zajmuje si¢ liturgika. Jej przedmiotem jest wiara modlacego si¢
Kosciota 1 sposob, w jaki sie¢ ona wyraza w formach stlownych i pozastownych w liturgii
sprawowanej w Kosciele. Liturgika posiada rowniez wtasng pluralistyczng metodologie, a
metody naukowe w niej uzywane sg stosowane takze przez inne dyscypliny teologiczne. W
badaniach nad liturgia nalezy mowi¢ o metodach, a nie o metodzie. Pluralistyczna metoda
stosowana w badaniach nad liturgiag wynika z faktu, Zze zarowno pracom badawczym, jak 1
dzialalnosci dydaktycznej towarzyszg okreslone przez nig pytania: o powstanie 1 poczatki
oraz rozwoj dziedziny (historia liturgii), o prawdy teologiczne wyrazone w liturgii
(teologia liturgii), o uczestnictwo wiernych w konkretnych formach obrz¢dowych oraz

pastoralne znaczenie tych form (liturgika pastoralna), o wptyw form liturgicznych na
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rozwdj zycia duchowego wiernych (duchowos$¢ liturgiczna), a takze o aspekt prawny
celebrowanej liturgii (prawo liturgiczne). Odpowiadajac na pytanie o prawo i mozliwo$¢
ksztattowania liturgii skorzystam z kilku odpowiednich metod naukowych. Zastosuj¢
metod¢ krytyki wewngtrznej zrodet, aby dokona¢ prawidlowej analizy wykorzystanych
tekstow zrodlowych pod katem przydatnosci w rozwigzywniu problemu badawczego.
Kolejng metoda bedzie analiza krytyczna zastosowana w celu opracowania przedmiotu
pracy na podstawie badan przeprowadzonych przez innych autoréw. Ostatniag metodg
bedzie synteza, ktora po koniecznej analizie umozliwi wyrazenie wlasnego stanowiska w
konteks$cie prezentowanego zagadnienia i przedstawienia wnioskow zgodnie ze struktura
pracy.

W pierwszym rozdziale chciatbym przeanalizowaé rozwo6j historyczno-doktrynalny
relacji porzadku prawnego i mozliwosci ksztattowania liturgii. Wazng kwestig dla tego
zagadnienia staje si¢ nakreslenie historycznego tla relacji, ze szczegdlnym uwzglednieniem
czasOw posoborowych, tak aby dobrze rozumie¢ prawo liturgiczne oraz idee zmian i
ksztattowania si¢ liturgii - na co zwraca uwagg ks. Tadeusz Pawluk w swoim podreczniku
do prawa kanonicznego, podkreslajac zmiang podejscia do prawa, ktora stoi u podstawy
kodeksu Jana Pawta IT z 1982 roku. Owa zmiana podejScia do prawa podkresla wage
godnosci cztowieka, na co juz zwracali uwage biskupi Rzymu w XX wieku i1 co nadal
podkreslaja®. Ten silny akcent zwigzany z godnoscia czlowieka zaowocowal nowa
filozofig prawa kanonicznego i nowymi realiami rzeczywistos$ci liturgiczne;.

W drugim rozdziale chciatbym wskaza¢ na zrédla poznania prawa liturgicznego, ktore
obejmuja normy Kodeksu Prawa Kanonicznego, ksiegi liturgiczne, zwyczaje w liturgii i
wypowiedzi kompetentnej wladzy kos$cielnej. Dzigki wskazaniu na zrédta poznania prawa
liturgicznego ukaze, jaka role i znaczenie majg one dla liturgii i w jaki sposob
poszczegdlne ustawy, wyrazone w kodeksie prawa, ksiggach liturgicznych,
wypowiedziach kompetentnej wtadzy 1 zwyczajach, wpltywaja na jej ksztalt.

W trzecim rozdziale zwrdcg uwage na wladz¢ kompetentng w sprawach liturgicznych.
To dzigki tej wladzy liturgia nabiera okreslonego ksztaltu i poszczegdlne idee teologiczno-
liturgiczne otrzymuja swoja wyrazisto$¢. Jej rola jest szczegdlnie wazna, poniewaz
wyznacza kierunki rozwoju wyrazu liturgii, akcentujgc zarowno kreatywnos$¢ oraz progres,
jak 1 ograniczenia, majac w perspektywie tych dwoch kierunkow zawsze dobro catego

Kosciota oraz poszczegodlnych partykularnych wspolnot.

4 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedhug kodeksu Jana Pawta IL, t. 1, Olsztyn 2002, s. 17-21.
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W czwartym rozdziale wskaze, iz czynniki legitymizujace porzadek i mozliwo$é
ksztattowania liturgii sg osadzone zdecydowanie glebiej w rzeczywistosci funkcjonowania
cztowieka, niz tylko ustawy i wytyczne kompetentnej wiadzy. Dzigki poznaniu tych
czynnikéw mozna dostrzec i zrozumie¢, ze realna troska o liturgie nie moze si¢ ograniczy¢
jedynie do przestrzegania norm prawnych, ale wymaga fundamentalnego namyshu nad
cztlowiekiem jako osobg funkcjonujaca nie tylko w Kosciele, ale w calym uniwersum.
Cztowiek jako korona stworzenia jest wyjatkowo bogaty w rozne sfery zyciowe, ktore na
niego oddziatujg i go ksztattuja. Te oddzialywania odnoszg si¢ tez do liturgii.

W piatym rozdziale opisz¢ perspektywy, jakie daje wspolnocie porzadek i mozliwosé
ksztaltowania liturgii w okreslonej rzeczywisto$ci ars celebrandi i ars participandi. To
wlasnie te przestrzenie w relacji do liturgii przez wlasciwg postawe przewodniczacego
liturgii 1 catego ludu Bozego stajg si¢ realng droga uswigcenia i kierunkujg cztowieka we
wspolnocie do celu ostatecznego, czyli do zbawienia. Dokonuje si¢ to z uwzglednieniem
holistycznej wizji cztowieka, ktory jest wrazliwy na pigkno, dobro i prawdg i przez nie
poznaje dobrego Boga, ktory uswigca go przez liturgie 1 w niej chce do§wiadczaé tez
uwielbienia. Waznym elementem tego rozdziatu staje si¢ namyst nad czynnym udzialem
wiernych w liturgii jako participatio actuosa, ktory byt jednym z fundamentalnych celow

reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego 1.
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Rozdziatl 1.

Rozwoj historyczno-doktrynalny relacji porzadku prawnego i mozliwosci ksztattowania

liturgii

Sprawowanie liturgii jest dziataniem publicznym, dziataniem Kosciota, a zatem
podlega wladzy Kosciota. Dlatego nikomu innemu nie wolno na wlasng reke niczego
dodawaé, ujmowaé lub zmienia¢ w liturgii. To jasne okreslenie nie oznacza jednak
dominacji prawa, bowiem prawo liturgiczne zmienia si¢, poniewaz zmieniajg si¢
uwarunkowania zycia cztowieka®. | jakkolwiek inicjatorem dialogu zbawczego
uobecniajacego si¢ W celebracji liturgii jest Bog, to jednak zawsze w tym dialogu wazng
role odgrywa cztowiek. Aby ten zbawczy dialog celebrowany w liturgii mogh trwaé w
czasie 1 przestrzeni jako sakrament zbawienia wszystkich ludzi, musi by¢ uporzadkowany.
Stad tez zrozumienie relacji porzadku prawnego i mozliwo$ci ksztaltowania liturgii
wplywa na rozumienie natury liturgii, ktora sktada si¢ z czgéci niezmiennej, majacej swoje
zrodlo w prawie Bozym, oraz z cz¢$ci zmiennych, ktore wraz z uplywem czasu staty si¢
niewlasciwe badz nabraty elementéw nicodpowiadajgcych jej wewnetrznej naturze.

Ta wizja rozwoju i1 zmiany stoi u podstaw rozwigzan, ktére proponuje Gian Franco
Ghirlanda. Analizuje on pojecie ,.kanoniczny”, ktore dookresla prawo w Kosciele jako
Prawo Kanoniczne (luris Canonici) oraz wskazuje potrzebe zmiany podejécia do prawa na
rzecz pojecia: koscielne (Ecclesiale). Stwierdza takze, ze greckie stowo kanon, czyli
regula, zasada, zostato zaczerpnigte z prawa cywilnego 1 nie oddaje calej rzeczywistosci
dynamiki dziatania Kosciota®, poniewaz Kosciot nie ogranicza swojej dzialtalnosci
wylacznie do budowania regul, ale jest wspolnota osob, relacji, potrzeb i pragnien. A
reguly maja w tym wymiarze charakter stuzebny jako wyraz bogactwa osoby, a nie jako te,
ktore decydujg o tozsamosci osoby w jej najgltebszym wymiarze. Takie ujecie twej kwestii
wprowadza nowg jakos¢ w dyskusje odnos$nie dialogu miedzy porzadkiem prawnym a
ksztattowaniem liturgii, ukazujagc sens studium zagadnienia. Nie spycha bowiem
ksztaltowania liturgii do naroznika samowoli, antropocentryzmu czy liberalizmu
teologicznego, ale wrecz domaga si¢ go w prawnej przestrzeni liturgii jako wyraz

swiadomego, petlnego i czynnego jej celebrowania. Nie mniej wazng kwestig — na co

% Por. B. Nadolski, Prawo liturgiczne, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1217.
6 Por. G. Ghirlanda, Introduzione al Diritto ecclesiale, Piemme 1993, s. 11.
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zwraca uwage Gian Franco Ghirlanda - jest rozréznienie, jakiego dokonuje sobor w Nicei
w 325 r., ktorego idee prawne konsekwentnie podejmowaty nastepne sobory. Sobor ten,
rozrdézniajgc normy wiary (canones fidei), normy obyczaju (canones morum) i normy
dyscypliny (canones disciplinare), domaga si¢ dyskusji i namyslu w ksztattowaniu
kanon6w, a nie ich bezdusznego narzucania, jak to miato miejsce w prawie cywilnym’.
Dlatego istotnym jest dla podjetego tematu przeanalizowaé relacje historyczno-
doktrynalng porzadku prawnego i mozliwos$ci ksztattowania liturgii na przestrzeni wickow

tak, aby zrozumie¢ tej relacji istote.

§ 1. Porzadek prawny i mozliwosci ksztattowania liturgii w starozytnosci chrzescijanskiej

Zaktadanie pierwszych gmin chrze$cijanskich nie rozpoczynato si¢ od uktadania
norm prawa, ktore z gory regulowaty spoleczne zycie wiernych®. Nawrocona grupa
chrzescijan zyla poczatkowo tak, jak uznala, wedlug otrzymanych zasad Ewangelii.
Dopiero z biegiem czasu tworzy si¢ w niej systemem prawny, moralny i liturgiczny. Widac¢
W nim wyraznie zrodla, z ktorych ta nowa religia wyrasta oraz to, co nowego daje $wiatu.
Chrzescijanstwo, ktore w prostej linii wyrasta z judaizmu, nie odrzuca kultury i kultu z nim
zwigzanych, ale w sposob bezposredni od samego poczatku odnosi si¢ w sobie do tego
bogactwa. Opisujac te kulturowg przestrzen Dzieje Apostolskie mowig o dniu
Pigédziesigtnicy: ,,Przebywali wtedy w Jerozolimie pobozni Zydzi ze wszystkich narodow
pod stonicem. (...) Partowie i Medowie, i Elamici, i mieszkancy Mezopotamii, Judei oraz
Kapadocji, Pontu i Azji, Frygii oraz Pamfilii, Egiptu i tych czesci Libii, ktore leza blisko
Cyreny, i przybysze z Rzymu, Zydzi oraz prozelici, Kretenczycy i Arabowie - styszymy
ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta Boze” (Dz 2, 5-11). Ten religijny i
kulturowy tygiel tworzy poczatki Kosciota i kultu chrzedcijanskiego, ze swoimi

partykularnymi charakterystykami, ktorych inspiratorem staje si¢ Jezus Chrystus.

"Tamze, s. 11.
8 Por. J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego, Poznan 2004, s.
30.
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Od samego poczatku w tej nowej rzeczywistosci wszystko, co zwigzane jest z
Kosciotem i liturgia, odnosi sie do autorytetu, czyli auctoritas®. Takim autorytetem jest
Jezus Chrystus, takim autorytetami byli Apostotowie i Ci, na ktorych oni naktadali rece.
Status autorytetu posiadato tez Stowo Boze spisane lub zwigzane z tradycjg ustng i tradycja
apostolskg. To wlasnie auctoritas byli tymi, ktorzy odkrywaja prawdg i ktorzy sg
wiarygodni, aby za nimi podaza¢ w codziennosci, powierzajac si¢ nowej nauce zwigzanej Z
Mistrzem z Nazaretu. Oni stanowili tez o ksztalcie liturgii 1 pierwotnego prawodawstwa.
W tym czasie nie czyniono staran, aby budowa¢ wspolnote na jakimkolwiek prawie, ale
zwracano gtownie uwage na relacje braterskie, ktore charakteryzowaty funkcjonowanie
Kosciota pierwotnego. Relacje te tworzyly szczegdlng przestrzen do budowania porzadku
opartego na autoryteciel®. Musiato to determinowaé pewne niescistosci i niezgodnosci co
do interpretacji i tworzenia kierunkow funkcjonowania Kosciota. Dotyczy to tez bardzo
wyraznie liturgii Kosciota, ktorej sposob celebracji i rozumienia jest roznorodny i
réznorodnie przezywany. Wynika to z tego, ze w liturgii spotykaja si¢ rézne tradycje,
autorytet apostotow i wspodlnoty Kosciota, ktore wypracowuja nowe spojrzenie na kult
zgodnie z misja przekazang przez Jezusa Chrystusa. A w zwiazku z tym, ze tych osob
interpretujacych jest wiele, to 1 wiele interpretacji w pojawito si¢ Kosciele pierwotnym.

Warto tu przytoczy¢ choéby problem z relacjg kultyczng do starego prawa, gdzie
starego prawa, ale zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Nie sagdzcie, ze przyszedtem znie$é
Prawo albo Prorokow. Nie przyszedtem znies¢, ale wypelié. Zaprawd¢ bowiem
powiadam wam: Dopdki niebo i ziemia nie przeming, ani jedna jota, ani jedna kreska nie
zmieni si¢ w Prawie, az si¢ wszystko spelni” (Mt 5, 17-18), podejmie trud wypelnienia
kultycznego zadania w nowej rzeczywistosci, z szacunkiem odnoszac si¢ do tego, co
zwigzane z przeszto$cia.

Nie brakowato jednak w pierwotnym Kosciele takze tendencji wyraznej
kontynuacji norm kultycznych judaizmu lub radykalnego odciecia sie od tego, co stare'l.
Pierwszy Sobor Jerozolimski i spor o odniesienia do pogan jest tego przyktadem (por. Dz
15). T jakkolwiek nie dotyczyt on bezposredniej relacji do liturgii, to jednak ukazuje

trudno$¢ Kosciota, ktory ostatecznie wypracowal pewien rodzaj kompromisu oparty na

° Por. E. Mazza, Elementi agostiniani necessari per la concezione sacramentale della liturgia, w: P. A. di
Muroni (red.), Per ritus et preces sacramentalita della liturgia, Roma: Pontificio Ateneo S. Anselmo 2010, s.
2.

10, Gaudemet, Storia del diritto canonico. Ecclesia et Civitas, Torino 1998, s. 17.

1 Por. J. Danielou, Historia Koéciola, t. 1, Warszawa 1986, s. 48-55.
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stowach Jezusa Chrystusa. Koscidt pierwotny, przyjmujac stowa Jezusa o prawie i jego
wypehieniu, jednoczes$nie nashluchiwal uwaznie, co Duch Bozy méwi do Kosciota w
kontekscie rytualnosci, tak aby na tej podstawie budowac swoja liturgiczng tozsamosc.
Potrzebe tej tozsamosci uczniow Chrystusa wida¢ juz w ich prosbie: ,,Jezus przebywal w
jakim$ miejscu na modlitwie i skonczyt ja, rzekt jeden z uczniow do Niego: Panie, naucz
nas si¢ modlié, jak i Jan nauczyl swoich uczniow” (Lk 11, 1). Znajac tradycj¢ Narodu
Wybranego intuicyjnie odczuwali nowos$¢ misji Jezusa, ktora domaga si¢ tez pewnej formy
nowosci kultu. Szczegotowo t¢ relacje omawia ksigdz profesor Renato de Zan ukazujac
bardzo dokladnie, co bylo kontynuacja prawa Starego Testamentu w liturgii
chrzeécijanskiej, a co stato sie zupelng nowoscia!2. Warto w tym miejscu zauwazyé za
profesorem de Zanem nowos¢ w relacji kultycznej migdzy Bogiem i czlowiekiem w
nowym przymierzu: centralna jest tu posta¢ Jezusa Chrystusa, Osoby, Syna Bozego, a nie
$wiatynia czy przymierze. Centrum kultu staje si¢ Chrystus, co niesie za sobg brzemienne
w skutkach konsekwencje, kierujac kult wyraznie w kierunku relacji interpersonalnych.
Przedmiotem naszej analizy nie jest jednak studium tego zagadnienia i dlatego
pozostaniemy przy wniosku, ze wida¢ w tworzacej si¢ liturgii Kosciota kontynuacje
starego prawa 1 jednoczesnie nowos¢ chrzescijanskiego kultu, ktory ostatecznie przewazy
kultyczno$¢ starego prawa i stanie si¢ tozsamg przestrzeniga Kosciota ze swoja wilasng
charakterystyka.

Dzieje Apostolskie opisujace wybodr pierwszych diakondw ukazuja owa nowa
rzeczywisto§¢ strukturalna i rytualng chrzescijanstwa. Swicty Piotr przemawiajac do
Kos$ciota w Jerozolimie mowi: ,,Upatrzcie zatem, bracia, siedmiu mezow sposrod siebie,
cieszacych si¢ dobra stawa, petnych Ducha i madros$ci. Im zlecimy to zadanie. (...)
Przedstawili ich Apostotom, ktoérzy modlac si¢ wlozyli na nich rgce” (Dz 6, 1-7).
Wspdlnota Kosciota w tym wypadku staje si¢ czynnym podmiotem liturgii dokonujagcym
wyboru kandydatéw, a Apostotowie zatwierdzajg ten wybdr pieczetujac dziatania
Kosciota.

Ztozenie tych dwoch rzeczywistosci: hierarchicznej, czyli Apostolow i
powszechnej, czyli Kosciota partykularnego w Jerozolimie daje nam obraz drogi, ktora
bedzie teraz szedt Kosciot w swoim prawie 1 liturgii. Natura Kosciota demonstrowana w
tym wydarzeniu od samego poczatku dziejow wspdlnoty uczniow Chrystusa jest osadzona

wlasnie na powszechno$ci. Dynamiczny i relacyjny wybdr kandydatow na diakonow

12 Por. R. de Zan, Note e Appunti di Bibblia e Liturgia, [manuskrypt w posiadaniu autora], Padova - Roma
20086, s. 16-20.
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objawia prawdziwa eklezjalno$¢, gdzie taska chrztu dopeilnia si¢ w tasce $wiecen
episkopatu. Potrzeba shluzby i postugi w Kosciele determinuje postawe konkretnych
wybranych o0sob.

W tej przestrzeni eklezjalno$¢ rozumiana i traktowana jest szeroko, bez
pozniejszych zawezen wylacznie do sfery klerykalnej. Konstrukcja takich relacji rodzi
napigcie, poniewaz nie zawsze Apostolowie i1 ich nastgpcy musieli zgadzaé si¢ z
propozycja wspolnot koscielnych. Jednak nawet to ryzyko nie powodowato zaniechania
tego dynamicznego przenikania si¢ relacji hierarchii ze wspolnotg Ko$ciota, powszechnego
w starozytnosci, cho¢ sam §w. Pawel w liscie do Tymoteusza zaleca ostroznos¢: ,,Na
nikogo ragk pospiesznie nie wkladaj” (2 Tm 5, 22). Wazny to jest moment w historii
Kosciota, poniewaz objawia on kontynuacje wyboru Jezusa, ktory powolujac Apostolow
nie odnidst si¢ do kaptanstwa rodowego zwiazanego ze Starym Testamentem, ale tworzy
nowy rod kaplanski przeznaczony do nowego kultu (por. Kpt 7-8; Mt 4, 18-22).
Potwierdzenie tego odnajdujemy w Liscie §w. Pawla do Rzymian: ,,A zatem prosz¢ was,
bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiar¢ zywa, Swieta, Bogu
przyjemna jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej. Nie bierzcie wigc wzoru z tego
swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznac, jaka
jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 1-2).

Przenikanie 1 dynamiczng relacj¢ hierarchii, tworzonego prawa i1 wiernych z
roznych miejsc i o réznej mentalnosci widaé tez przy analizach narracji eucharystycznej,
ktore spotykamy u ewangelistow synoptycznych i u $w. Pawla. Jakkolwiek dotycza one
jednego wydarzenia, to jednak réznig si¢ od siebie. Enricco Mazza analizujgc te
réznorodno$¢ podkresla, ze narracja Ostatniej] Wieczerzy zostala przekazana przez rozne
Koscioty w réznych tradycjach, ze wzglgdu na ich sposéb wyznawania wiary, na ich
pojmowanie kerygmatu'®, Teksty liturgiczne, ktore tworza si¢ w pierwszych wiekach, ze
swej natury domagajag si¢ réznorodno$ci, poniewaz wyrazaja roéznorodno$¢ zywego
Kosciota, ktory swoja relacje do Boga prezentowat na swdj realny sposéb. Kontynuacja tej
réznorodnej narracji determinuje na koniec okresu starozytnego powstanie pierwszej
formy kodyfikacji liturgii, pozwalajacej opisa¢ si¢ jako cztery rodziny celebracyjne, ktore
sg zwigzane z poszczegdlnymi centrami zycia Kosciota zachodniego. Sg to rodziny:

rzymska, ambrozjanska, wizygocko-hiszpanska i galijska®*.

13 E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica. Genesi del Rito e sviluppo dell’interpretazione, Bologna 2003, s.
28.
14 B, Neunheuser, Storia della liturgia attraverso epoche culturali, Roma 1999, s. 76.
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Trzeba zauwazy¢, ze taka wizja relacji Kosciola hierarchicznego z Ko$ciotem
powszechnym moze by¢ rozpatrywana w kategoriach zaufania i powagi, jako dzieto Boga
w ludziach. Potwierdzenie takiej wizji odnajdujemy w listach pawtowych. W Liscie do
Koryntian w rozdziale 11 $w. Pawet w nauce o Eucharystii ukazuje jej sens i znaczenie,
budujac jednoczesnie wilasciwy jej sposob celebracji. Stajac w obronie liturgii Pawel nie
narzuca swojego zdania jako uprzywilejowany, ale staje w obronie zbawczej misji
Chrystusa realizowanej przez liturgie Kosciota. Juz wéwcezas widziano, ze liturgia -
jakkolwiek mocno zwigzana z podmiotowoscig czlowieka - jest zalezna i inspirowana
dziatalnoscig Chrystusa. ,,Ja bowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazatem, ze Pan
Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany, wziat chleb (...)” (1 Kor 11, 23). Pawel przypomina
nauk¢ o Eucharystii nie aby pokaza¢ swoja wiadzg, ale w trosce o to, co pozostawit
Koryntianom i czego powinni strzec - ,,Co do reszty, zarzadze¢, gdy do was przybede” (1
Kor 11, 34). Porzadek, ktorego przedstawicielem jest Pawel, ukazuje konieczng troske o
jednos¢ i wiernos¢ w praktyce Kosciola, ktére aktualizujg misterium zbawcze Chrystusa.
Ks. Pawluk komentujac stowa Pawta w kontekScie charyzmatow z 14 rozdziatu Listu do
Koryntian: ,,Lecz wszystko niech si¢ odbywa godnie i w nalezytym porzadku!” (1 Kor 14,
40), pisze odnoszac si¢ do prawa ko$cielnego: ,,Nie jest to jedyny cel prawa koscielnego.
Prawo to jest na ustugach catego Kosciota, pojetego nie tylko od strony instytucjonalne;.
Strzeze ono tozsamos$ci Kosciota i ma na uwadze to, aby kazdy byt soba. Racje i cele
Kosciota sg racjami i celami prawa koscielnego. Prawo koscielne pomaga Kosciotlowi w
konkretnych warunkach realizowaé naczelna zasade: Salus animarum suprema lex”®®.
Dlatego Pawet upominajacy si¢ o porzadek domaga si¢ tego w wymiarze elementarnej
drogi zbawienia cztowieka, tak aby przez swoje niewtasciwe postgpowanie poszczegodlny
czlowiek nie zburzyl mozliwo$ci celebracji liturgicznej, ktora jest przestrzeniag zbawcza.
»lak wigc, gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy
bowiem juz wczesniej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, i tak si¢ zdarza, ze jeden jest
glodny, podczas gdy drugi nietrzezwy” (1 Kor 11, 20-21).

Jest pewien porzadek, ktory warunkuje celebracje i1 trzeba go przestrzegac,
poniewaz realizowany nie dotyczy tylko tej przestrzeni, ale warunkuje elementy moralne.
Massimo del Pozza analizujac relacje liturgii, prawa 1 moralnosci podkresla, ze ich
przenikanie si¢ jest nieustanne i tworcze, ale ze w czasach Chrystusa i zaraz po Nim to

wiasnie liturgia stanowita o prawie 1 moralno$ci, dominujac w zyciu kazdego

15 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug kodeksu Jana Pawta 11, t. 1, Olsztyn 2002, s. 28.
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chrzescijanina, co w ostatecznosci tez jest znakiem oderwania trzech zwigzanych ze sobg
do tej pory przestrzeni: kultu, prawa i moralnoéci, i tworzenia si¢ nowych relacjiZ®.

Mtody Kosciol, ktéry rozpoczyna misje ewangelizacja na $wiecie, jednoczesnie
tworzy tez swoja nowa tozsamos¢, ktora jakkolwiek zakorzeniona w paschalnym
schemacie Narodu Wybranego, to jednak bedzie oparta na nowym Chrystusowym
objawieniu wypetniajacym prawo i prorokdw, ale tez i tworzacym nowa jakos¢ kultyczna.
»Jezus powiedzial: nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi
czciciele bedg oddawac¢ czes¢ Ojcu w Duchu 1 prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢
Ojciec. Bog jest duchem: potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i
prawdzie” (J 4, 23-24). Stowa Jezusa z ewangelii Jana potwierdzaja nowo$¢ misji
rezygnujac z legalizmu hebrajskiego, ale jednoczesnie nie odrzucaja prawa w sensie
og6lnym, ale tworza je w nowym uje¢ciu oparte na: ,,prawdziwych czcicielach” oraz
,Duchu i prawdzie”.

Istotnym elementem w tej dyskusji nad nowos$cig kultu jest przekazanie Piotrowi
wladzy kluczy. Powszechnie rozumiane jest jako zamykanie i otwieranie krolestwa
niebieskiego lub zwigzywanie 1 rozwigzywanie na ziemi 1 na niebie spraw Kosciola.
Jednak nalezy tez zapytaé, w jaki sposob $w. Piotr tego dokonuje, jak realizuje whadze
kluczy? Bp G. Ry$ w swojej ksigzce ,,Wiara z lewej, prawej i Bozej strony” ukazuje, ze te
klucze odnosza si¢ przede wszystkim do rzeczywistosci gloszenia stowa Bozego 1
sprawowania sakramentéw'’. To wlasnie te wymiary Zycia hierarchicznego sg zwigzane z
kluczami Piotrowymi i powinny by¢ realizowane jako priorytetowe. I nie nalezy
upraszczac tej wladzy ograniczajac ja do wladzy nad stowem i sakramentami, ale nalezy
wskazaé tez obowiagzek gloszenia stowa i sprawowania sakramentow. To wielkie $wiatto
na zycie liturgiczne i role w nim KoSciola hierarchicznego, ktory ma obowigzek
korzystania z tych przywilejow, a nie wladze nad nimi.

Ks. Pawluk w swoim podreczniku do prawa kanonicznego przedstawia trudno$¢ w
przyjeciu tej glebokiej prawdy o porzadku prawnym osadzonym na eklezjalno$ci, a nie
tylko na hierarchicznosci. ,,Porzadek prawny Kosciota plynacy z natury spotecznosci
ko$cielnej uzyskat szczegolng podstawe dzieki wiadzy rzadzenia udzielonej Kosciolowi
przez Chrystusa. Do $§w. Piotra i do jego nastepcow Zbawiciel skierowat stowa: «I tobie

dam klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w

16 M. Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa. Subsidia Canonia 9, Roma
2012, s. 42.
17 G. Ry$., Wiara z prawej, lewej i Bozej strony, Krakoéw 2014, s. 161.
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niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie»” (Mt 16, 9)*%. Autor
podrecznika piszac o porzadku prawnym Kosciota i cytujac ewangeli¢ Mateusza wskazuje
istotnie na wymiar hierarchiczny jako ten, ktory stanowi prawo, cho¢ wczeéniej pisat o
Kosciele powszechnym. Takie ujecie przedmiotu przez ks. Pawluka pokazuje realng
trudno$¢ uznania podmiotowosci Kos$ciota powszechnego jako przestrzeni tworczej i
godnej zaufania, gdyz podany cytat nie ktadzie akcentu na wtadze hierarchicznosci, ale na
obowiazek 1 przywilej gtoszenia Ewangelii i sprawowania sakramentéw, ktore to stajg si¢
drogg zbawienia. Wydaje sie, iz ten przyktad trudnosci interpretacji tekstu i jego znaczenia
owocowal dos$¢ powszechng praktyka zawezajacg KosSciot najczgsciej do  jego
hierarchicznej cze¢sci.

Interesujace jest rowniez to, ze $w. Pawet mowigc 0 Eucharystii nic nie wspomina
0 tekstach liturgicznych co do waznosci celebracji. Raczej wskazuje na jedno$¢ wspolnoty
i gestow, tak jakby wlasnie to stanowilo o istocie celebracji, co tez bedzie kontynuowat w
pézniejszym czasie $w. Ignacy Antiochenski w nauczaniu o Eucharystii i jej
przewodniczacych®®. Wydaje sie, ze ten czas liturgiczny jest jeszcze silnie zwiazany z
rytualnoscig hebrajska, ktora daje Eucharystii dziekczynng modlitwe Birkat-ha-Mazon, co
wigce] - czasami z nig j3 utozsamiajac. W tej modlitwie zydowskiej, ktora jest
dzigkczynieniem Bogu za pozywienie jako dar Bozy, byl pewien rys liturgicznego
schematu, jednak duza jej cze$¢ byla spontaniczna i tworzona na biezaco®®. Obok
spontaniczno$ci, ktéra tez charakteryzowata liturgi¢ Kosciola przez nastgpne wieki,
waznym rysem tej modlitwy jest to, ze powinien jg zna¢ i odmawia¢ kazdy pobozny
Izraelita?!. Ta indywidualna zdolno$¢ jest wazna kwestia do zaakcentowania, poniewaz nie
jest ona tylko pobozna koniecznoscia, ale gigboko zakorzeniong potrzebg serca cztowieka,
ktéry oddaje Bogu chwatg. Czlowiek musi przeciez wyrazi¢ si¢ przed Bogiem w takiej czy
innej formie.

Tradycja Apostolska, dzielo przypisywane Hipolitowi z poczatku III wieku,
opisujac chrzest swiety ukazuje nam wiasnie t¢ spontaniczng potrzebe modlitwy w czasie
Eucharystii, wyrazona nie tylko przez przewodniczacego liturgii, ale tez nowo
ochrzczonych i calg wspdlnote celebrujaca: ,,Nowo ochrzczeni modlg si¢ razem z calym

ludem. Moga to robi¢ tylko po otrzymaniu chrztu. Po modlitwie jest przekazywany

18T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla I1, s. 27.
19 E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, Bologna 2003, s. 103.

20 Tamze, S. 22.

2l Tamze, s. 23.
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pocatunek pokoju. W tym momencie diakoni przedstawiajg dary biskupowi. Te bltogostawi
biskup, aby przedstawialy ciato Chrystusa. Pézniej kielich z winem”?,

Liturgia KosSciota antycznego bardzo wyraznie tworzyta przestrzen modlitwy dla
cztowieka wierzacego, ktory nie tylko wypowiada stowa modlitwy, ale 1 ja ksztaltuje.
Przez takie ujecie nie podwaza si¢ roli biskupa w zgromadzeniu liturgicznym, lecz
podkresla konieczno$¢ dowarto§ciowania znaczenia modlitwy ludu Bozego. Problemy z
zaangazowaniem ludu i brakiem wyksztatcenia wérdd przewodniczacych liturgii powstang
bardzo wyraznie juz w IV 1 V wieku, kiedy to wsrdéd modlitw spotykano wiele btgdnych
twierdzen 1 heretyckich koncepcji, ktore rozpowszechnily si¢ na terytorium calego
Kosciota. Na problem spontanicznosci i improwizacji zwraca uwagg Sw. Augustyn, kiedy
pisze w swoim dziele o chrzcie $w., ze wielu przewodniczacych liturgii w tych modlitwach
glosi nauke przeciwko wierze Kosciota®,

Od tego czasu bardzo wyraznie szuka si¢ mozliwosci kodyfikacji liturgii, tak aby
poziom odmawianych modlitw w czasie Eucharystii i innych sakramentow byl wierny
nauczaniu Kosciota i nie prowadzit do niewtasciwego ksztaltowania wiernych. Swiety
Augustyn dodaje, ze troska o teksty liturgiczne wyrazata si¢ przez uwazne dobieranie ich
tresci, ale 1 przez proby ich spisania, co potwierdza dzieto $w. Ambrozego De
sacramentis?* i najstarsza ksiega z tekstami mszalnymi Sacramentarium Veronense®.
Kosciot w tym czasie dogmatycznych trudno$ci i sporow potrzebowal jasnego
ksztattowania swoich wiernych w duchu jednej i powszechnej nauki, tak aby lex orandi
stanowito lex credendi. Porzadek kultu i wiary byl tak istotny, poniewaz to wiasnie ta
powszechno$éé przyjecia tej samej wiary stanowita rowniez o jej prawdziwosciZ®.

W tych wiekach nie tylko indywidualna pobozno$¢ ksztattuje liturgie, dokonuja
tego réwniez roznorodne spory dogmatyczne, ktore przetaczaja si¢ przez Kosciot. Jeden
taki przypadek zostal opisany przez Di Berardino w jego ,,Historii teologii”, a dotyczy
sporu miedzy Cyrylem Aleksandryjskim a Nestoriuszem co do natury Chrystusa, co
p6zniej byto widoczne w ksztatcie Credo wtaczonego do celebracji Eucharystii?’. W tym
sensie liturgia staje si¢ tez miejscem spordw teologicznych z racji swej dostepnosci i

powszechno$ci spotkania czlowieka. To wlasnie celebracje s3 uprzywilejowanym

22 |ppolito di Roma. La tradizione apostolica. Introduzione, traduzione e note a cura di Rachele Tateo,
Paoline 1995, s. 83.

23 Augustino, De Baptismo 6, 24, 47, w: CSEL (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum) 51, 323.

24 Ambrogio, De Sacramentis, 4, 14, 21-22,26-27, red. B. Botte in Sacrosanctum Concilium 25, 108, 114,
116.

25 Sacramentarium Veronense, red. L. C. Mohlberg, Roma 1994.

% por. A. di Berardino, B. Studer, Historia teologii, t. 1, Epoka patrystyczna, Krakéw 2003, s. 480.

2" Tamze, S. 564-566.
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miejscem ksztaltowania mentalnos$ci czlowieka wierzacego i dlatego bardzo czgsto sa
poddawane probom zawtaszczenia sobie wspolnoty celebrujacej dla konkretnych korzysci.

W tekscie Didache pochodzacym z potowy II wieku autor wspomina o funkcji
przewodniczenia liturgii Eucharystii w zgromadzeniu Kosciota. I tu obok biskupa i
prezbitera, ktorzy ze swej natury sa ustanowieni przewodniczacymi zgromadzeniu
liturgicznemu, wymienia si¢ rowniez posta¢ proroka, ktory pod natchnieniem Ducha
Swictego zostal powotany do tego dzieta i sprawuje swoéj urzad bardziej na mocy
natchnienia niz na mocy wskazania przez hierarchic Kosciota®. Nie posiadamy
doktadnych $wiadectw o relacjach i zasadach funkcjonowania proroka, ale nie ma
watpliwosci, ze nie tylko Kos$ciot hierarchiczny przewodniczyl liturgii pierwszych
wiekow, ale 1 osoby, ktdre wykraczaly poza ramy hierarchicznosci. W postudze proroka w
Kosciele pierwotnym wida¢, iz Bog w swoim dialogu z cztowiekiem nie ogranicza si¢
tylko do okreslonych struktur, ale szuka na drogach wiary osob, ktore w wolno$ci swojej
odpowiadaja. Warto zwréci¢ uwage, ze w kontekscie tych prorokow $w. Ignacy
Antiochenski zaleca, aby wierni jednak uczestniczyli w liturgii sprawowanej przez
biskupéw 1 prezbiterow, gdyz jest ona bardziej pewna, ale jednocze$nie nie potepia
przewodniczacych celebracji, czyniacych to na mocy charyzmatu?®.

Didache jako jeden z pierwszych dokumentow zawierajacych teksty liturgiczne
ukazuje tez nam ich rozwdj w poréwnaniu do tych, ktore odnajdujemy w Biblii. W punkcie
9, 10. 1 14. tego dokumentu odnajdujemy juz rozbudowang wersje modlitwy
eucharystycznej w kontekscie tej z Biblii.®

Poczatki tworzenia si¢ liturgii Kos$ciota, cho¢ nie powinny by¢ traktowane jako
jedyne $wiatlo, w ktorym nalezy spoglada¢ na wspoétczesne kierunki rozwoju liturgii, to
jednak daja nam pewne schematy myslenia, utatwiajace rozumienie tego, co dzieje si¢ we
wspotczesnych badaniach liturgicznych i kierunkach liturgiki pastoralnej. Ksigdz Jan Jozef
Janicki opisujac przewodniczacych liturgii w kontekscie tekstu Didache wskazuje, ze rola
tekstow liturgicznych tamtych czasow jest zupeklnie inna niz wspodiczesnych tekstow
liturgicznych3!. Wynika to z tego, ze wowczas teksty liturgiczne w wiekszoéci oparte byty

na spontanicznej modlitwie celebransa, ktorego nie tylko stowa, ale i przynaleznos¢ do

28 Didache, p. 15, Milano 2002.
2 E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, s. 103.
%0 Didache, p. 9 14, Milano 2002.

31 Por. J. J. Janicki, Prezbiter i przewodniczacy Eucharystii do Soboru Trydenckiego, ,,Studia Liturgiczne”,
7(2011), s. 87-89.
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grupy prezbiterow i jedno$é z biskupem stanowity o waznosci celebracji liturgicznych®.
Klemens Aleksandryjski wysunat nawet teze¢, ze przynalezno$¢ do rady prezbiterow nie
tylko zalezy od modlitwy i natozenia rgk biskupa, ale rowniez od tego, czy kto$ spetnia to,
co Pan nakazuje®*. W tej perspektywie starozytnego Ko$ciota jasno okreslone ramy
dzisiejszych celebracji przestaja by¢ tak wyrazne i tworza szeroka mozliwo$¢ interpretacji
I poszukiwan dialogu migedzy porzadkiem prawnym i mozliwos$cig ksztattowania liturgii. A
w kontekscie wypowiedzi Klemensa Aleksandryjskiego nalezatoby wrecz powiedziec:
koniecznoscig ksztaltowania liturgii.

To ksztaltowanie potwierdzaja synody biskupéw starozytnego Kosciota, w ktorych
dokumentach znajdujemy napomnienia i wskazania co do sposobu celebrowania liturgii.
Taki opis przytaczaja nam zapiski z synodu w Gangra, ktory odbyt si¢ okoto roku 340.
Odnajdujemy w nim napomnienia osob, ktore nie stosujg si¢ do praktyk liturgicznych
Kosciota. ,,Znalezli si¢ i tacy, ktorzy z domow Bozych i1 kosciotow zrobili pustelnie, a
okazujac lekcewazenie Kos$ciotowi i koscielnym czynnosciom liturgicznym powotali
wlasne stowarzyszenia i zgromadzenia, gtosili wlasne nauki oraz dokonywali wielu innych
uczynkéw wrogich Koéciotowi i niezgodnych z koscielnymi ceremoniami™4. W
podobnym tonie wypowiada si¢ synod w Antiochii z 341 roku, pig¢tnujac 0soby
lekcewazace modlitwe Kosciota, ktore wraz ekskomunikowanymi sprawuja Eucharysti¢ w
domach prywatnych®. Synodalne deklaracje nie tylko ukazuja sposéb radzenia sobie
Kosciota z problemami, ale tez wybitnie naswietlaja ten wewngetrzny dynamizm Kosciotow
lokalnych, a raczej 0sob je tworzacych. Ludzie byli aktywni i dynamiczni w swoim byciu
w Kosciele, co pdzniej domagato si¢ korekty ze strony zebranych na synodzie biskupow.
Pomimo trudno$ci oraz pozniejszej potrzeby interwencji i tak wydaje si¢ to praktyka
bardziej odzwierciedlajaca natur¢ Ko$ciota, niz wizja, w ktérej ludzie sa tylko biorcami
tresci kultycznych, a swoja rytualno$¢ realizujg w innych przestrzeniach, co czgsto ma
miejsce w naszych czasach®.

Ten swoisty sposob bycia ludzi Kosciota, charakteryzujacy si¢ ich mocnym
zaangazowaniem w zycie Kultyczne, byt zwigzany z mentalnoscig tradycji. W pierwszych
wiekach to wiasnie ,tradycja” i ,,zwyczaj” osadzone na charakterystycznej kulturze i

zwigzane z okreslonym terenem, wptywaly na sposob kultu wspdlnoty 1 jej

32 Por. Augustino, De Baptismo 6, 24,47, w: CSEL (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum), s. 323.

33 P, Szczur, Urzad prezbitera w $wietle pism Klemensa z Aleksandrii, ,,Roczniki Teologiczne” 51(2004) z.
4,s. 68-69.

3% Por. A. Baron, H. Pietras, Acta Synodalia, Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, Krakow 2006, s. 124.

% Tamze s. 135.

% Por. M. Farnicka, T. Satatka, Rytuat religijny w zyciu mtodziezy, ,,Studia Paradyskie”, 23(2013), s. 43-55.
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funkcjonowanie w catym wymiarze zycia®’. Wydaje sie, ze jest to whasciwy kierunek
dziatan, ale rodzi on pewne niebezpieczenstwo w rozumieniu liturgii i doktryny, na ktore
zwrocit uwage Franco Ardusso w swojej ksigzce o magisterium Ko$ciota. Zauwazyt on, iz
juz na samym poczatku chrzescijanstwa rysuja si¢ dwie tendencje przyjmowania nauczania
Jezusa Chrystusa w sensie og6lnym. Pierwszy to pojmowanie go jako zbidr
wyznacznikow, norm, poje¢ i doktryn, a drugi - jako spotkanie osobowe z Jezusem
Chrystusem, zywym i dziatajacym®. To tez ma istotny wptyw na rozumienie prawdy. Dla
jednych prawdg bedzie doktryna, zbiodr przepisow, a dla innych - osoba Chrystusa. Gtéwna
réznica migdzy Pismem $wictym a Tradycja polega na przesunigciu akcentow. Dla $w.
Pawla stowo ,prawda” jest ewangeliag zbawienia (por. Ef 1, 13); a $w. Jan prawde
utozsamia z Chrystusem - Objawiajacym, ze Swiatlem Jezusa, z odslonigciem tajemnicy
jego pochodzenia; dlatego nalega na konieczno$¢ noszenia przez wierzacego prawdy w
glebi duszy (por. 2 J 2).

Tradycja poOzniejsza objawia tendencj¢ do koncentrowania uwagi na Kosciele:
prawda staje si¢ wigc doktryng chrzescijanska, prawda katolickg. Prawda ta w ten sposob
ryzykuje przeksztalcenie si¢ w system mniej lub bardziej niezalezny, w ktorym nie mozna
juz wystarczajaco wyczué obecnosci ,,Zroédla wody zywej, Jezusa-Chrystusa™®. To
spojrzenie pomaga nam zrozumie¢ pewne tendencje teologiczne, ktore rysowaty sie w
Kosciele 1 ktore tez w sposdb bezposredni dotyczg liturgii. Stawata si¢ ona coraz bardzie
doktrynalna, a coraz mniej stwarzala przestrzeni dla spotkania i dialogu, co staje si¢
widoczne juz pod koniec epoki starozytno$ci i uwidacznia si¢ przez potrzebe kodyfikacji
liturgicznej.

Chrzescijanskie prawodawstwo pisane jest stosunkowo p6zno, poniewaz wigze si¢
dopiero z cesarzem Konstantynem i edyktem mediolanskim z 313 roku. Cho¢ i tak, kiedy
widzimy juz liturgie bardziej kodyfikowana, wciaz realnie wptywa na jej wyjasnianie to,
co zwigzane jest z tradycja 1 zwyczajem, a nie to, co zostalo wpisane w formalnej tresci.
Takim przyktadem jest wprowadzenie przez papieza Damazego, ktory kierowal Kosciotem
w latach 366-384, jezyka lacinskiego jako jezyka liturgii, co taczylto si¢ z rezygnacja z
greki w formie koine®. Kiedy jednak przegladamy sakramentarz Gelasianski z VIII

wieku, odnajdujemy w nim transkrypcj¢ fonetyczng ,,Ojcze nasz” i ,,Credo” wilasnie w

37 A, di Berardino, B. Studer, Historia teologii, t. 1, Epoka patrystyczna, Krakow 2003, s. 345-346.
3 F. Ardusso, Magisterium Ko$ciota. Postuga Stowa, Krakow 2001, s. 7-13.

3 Por. I. de La Potterie, La verte dans Saint Jean, Biblical Institute Press, Roma 1977, s. 1060.

40 por. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso le epoche culturali, s. 58.
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greckim koine’. Jest to $wiadectwo, ze cho¢ oficjalnie od IV wieku nie korzystamy w
liturgii z jezyka greckiego, to jednak pozostal on w uzyciu przynajmniej do wieku VIII*L,
Wskazania i rozporzadzenia trudno byto realizowa¢ w zyciu codziennym wspolnot,
ktore same wyrastaty z jakiej$ tradycji kultu. Od tego momentu tez widaé, ze Rzym
wyrasta na centrum Kosciota zachodniego, co zostanie jeszcze mocniej podkreslone za
czasOw papieza Leona Wielkiego, kiedy to nastgpilo przeniesienie akcentéw z tego, CO
cesarskie na to, co byto zwigzane z zyciem Kosciota i chrze$cijanstwem. Enrico Cattaneo
pisze: ,,Leon Wielki za wszelka cen¢ stara si¢ pokazaé, ze Rzym imperialistyczny zostat
zastgpiony Rzymem chrzescijanskim. Rzymianie nie sa juz wigcej strozami Remulusa i
Remusa, ale Piotra i Pawta”*?. Tak radykalna wolta, gdzie chrzescijanstwo staje sie religia
panstwowsg, powoduje tez zmiany regulacji prawnych, wprowadzajac do kultu okreslone
zachowania. 1 tak papiez Syrycjusz (384-399) piszac list do biskupa Tarragony potgpia
udzielanie chrztu w inny dzien niz Pascha, wzywajac go do przestrzegania wyznaczonych
zasad. Na przetomie IV 1 V wieku obserwujemy coraz wigksze dyscyplinowanie biskupow
przez papieza w klimacie postuszenstwa i zgodno$ci liturgii. Takie tez zachowanie w
pozniejszym czasie odnajdujemy u papieza Leona Wielkiego*®. Motywem tego dziatania
jest dobro wiernych, ktorzy uczestniczac w takich obrzedach sg poddani zgorszeniu, gdyz
nie sg w Stanie odnalez¢ si¢ w proponowanych obrzedach lub czasie ich celebracji.
Kodyfikacja zycia chrzescijanskiego i liturgicznego zapoczatkowana w okresie
starozytno$ci bedzie si¢ odbywata przez cata histori¢ zbawienia, poniewaz ,,stare buktaki
nie moga by¢ ponownie uzyte do przechowywania nowego wina, do tego majg stuzy¢

”44 T cho¢ w okresie

nowe buktaki, ale wino pochodzi zawsze z tego samego Zrodia
patrystycznym nie powstaly zadne dziela o charakterze kanonistycznym, to jednak w
dzietach Ojcow Kosciola, jak 1 pisarzy starochrzescijanskich, cze¢sto wychowanych w
rzymskiej kulturze prawniczej, znajdowato si¢ wiele wypowiedzi typowo kanonistycznych,
ktére pozniej zostaly wykorzystane w roznych zbiorach prawa kanonicznego™®, co
podkresla ks. Tadeusz Pawluk, przytaczajac kwesti¢ instytucji audientia episcopalis ordo.
,,O znajomosci prawa pierwszych wiekéw §wiadczy rdwniez instytucja zwana audientia
episcopalis, dzieki ktorej biskupi mogli sadzi¢ nawet sprawy osob $wieckich. Cesarz

rzymski nie uznatby wyrokéw biskupdéw dotyczacych doczesnych spraw osob swieckich za

41 |iber Sacramentorum Romanae ecclesiae ordinis anni circuli, Sacramentarium Gelasianum, Roma 1981, s.
5, 49.

42 E. Cattaneo, Il culto Cristiano in occidente. Note storiche, Roma 2003, s. 99.

4 Tamze, s. 119.

4 A. di Berardino, B. Studer, Historia teologii, t. 1, Epoka patrystyczna, Krakow 2003, s. 79.

4 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla 11, s. 40.
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rébwnoznaczne z wyrokami sadéw $wieckich, gdyby biskupi nie byli bieglymi
prawnikami”?®.

Pdzniejsza kodyfikacja w okresie sredniowiecza wydawala si¢ konieczna, poniewaz
tradycje, zwyczaje 1 przepisy, ktore powstaty na bazie roznych autorytetow, byly czesto
sprzeczne ze soba i powodowaty roznego rodzaje dyskusje, tak ze brakowalo jednolitej
teologii liturgicznej, nie mowigc juz o jednakowej praktyce celebracji. Pojawia si¢ tu
jednak pytanie, na ktore zwrocil uwage belgijski biblista Potterie, czy ta kodyfikacja i
doktryna postugujaca si¢ jezykiem prawa i $cisle opracowana nie zniszczyta jakiejs istotnej
czesei liturgii, bez ktdrej przestrzen liturgiczna przestaje by¢ w stu procentach liturgiczna?
Wydaje si¢, ze zostalo to tak zrealizowane, iz liturgia czaséw $redniowiecznych
poglebiajac doktrynalizacje niestety powoduje oderwanie liturgii od zycia cztowieka,
kierujac ja w kierunku poprawnosci przepisow, ktore zaczynajg si¢ wyraznie tworzy¢. W
tym stwierdzeniu nie podwazam calego bogactwa teologii liturgii $redniowiecza czy
wartosci kierunkow teologicznych, ale potwierdzam fakt, na ktory zwrdcit uwage w swej
ksigzce cytowany juz Franco Ardusso, ktory pisze, iz Objawienie dokonuje si¢ w pewnej
historycznosci Kosciota. ,,Ko$ciot jest narzedziem upowszechnienia w czasie 1 w
przestrzeni objawienia stowa Bozego™*’. Ta przestrzen i czas Kosciota sie zmieniaja, co
determinuje réwniez zmiang¢ realizacji przestrzeni liturgicznej, ktéra tez objawia Boga.
Liturgia jako wiara celebrowana domaga si¢ wigc rdwniez pewnej wrazliwosci na to, w
jakiej przestrzeni jest celebrowana. Dlatego zmieniajaca si¢ rzeczywisto$¢ historyczna
wrecz determinowata zmiang w tym wymiarze w Kosciele. Warto tez podkreslic w
kontekscie objawienia, ze Odo Casel, jeden z inicjatorow odnowy liturgicznej, analizujac
stowo ,misterium”, ktére wyrazato przestrzen kultyczna w Grecji, a ktore przejeli
chrzedcijanie w tlumaczeniu i rozumieniu liturgii, zauwazyl, iz jednym z pierwszych
znaczen tego pojecia bylo ,,objawienie si¢ bostwa”, gdzie cztowiek moze je zobaczy¢ i
doswiadczy¢ jego obecnosci®® - co stoi w sprzecznosci z powszechnym rozumieniem tego
pojecia jako ,.tajemnica”, a co tez bardzo przenikngto do mentalnosci i teologii koscielne;.
Liturgia w tym konteks$cie staje si¢ miejscem objawienia si¢ Boga, a nie Jego ukrycia, co
prowadzi do jej wrazliwosci na czas i1 przestrzen, na co zwrocit uwage Franco Adrusso.
»Stowo stato sie¢ cialem 1 zamieszkalo migdzy nami” - ten poczatek Ewangelii $w. Jana

ukazuje Boga jak tego, ktory wchodzi w nasza konkretng rzeczywistosé, a nie si¢ od niej

4 Tamze, S. 41.
4T F. Ardusso, Magisterium Kosciota, s. 17.
48 Por. O. Casel, Liturgia come mistero, Medusa 2002, s. 41-45.
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oddala. Wydaje si¢, ze w tym kontek$cie zasadnym jest stwierdzi¢, ze zmiana podejscia do
liturgii i zmiana jej przezywania w przestrzeni wiekéw $rednich ma u swych fundamentow
zmieniajacg si¢ sytuacje cztowieka w konteks$cie historycznym. Dlatego zmiana celebracji
liturgii musiata si¢ dokona¢, tak jak zmienialo si¢ zycie czlowicka. Warto zwrdcié tez
uwage na ksztaltowanie si¢ liturgii w przestrzeni roznych epok kulturowych, gdzie wida¢
wyraznie, jak poszczegdlne tendencje ogolnoludzkie determinowaly zmiany w
przestrzeniach kultycznych. Szeroka analize tych procesow i ich przyklady znajdziemy w
publikacji Burkharda Neunheusera Storia della liturgia attraverso le epoche culturali.
Zmiany dokonujace si¢ w Kosciele po edykcie mediolanskim w 313 roku ukazuja,
ze zmienia si¢ sytuacja hierarchéw koscielnych i ludu Bozego. Hierarchia dziedziczy
przywileje stanéw kaptanskich zwigzanych z dziedzictwem poganskich kaplanow*.
Jednoczesnie istotnie wzrasta tez poziom wyksztalcenia, ktory potwierdza ks. Pawluk
przytaczajac kwesti¢ instytucji audientia episcopalis ordo: ,,0 znajomo$ci prawa
pierwszych wiekow $wiadczy rowniez instytucja zwana audientia episcopalis, dzigki
ktorej biskupi mogli sadzi¢ nawet sprawy osob $wieckich. Cesarz rzymski nie uznatby
wyrokow biskupow dotyczacych doczesnych spraw osob $wieckich za réwnoznaczne z
wyrokami sadow $wieckich, gdyby biskupi nie byli biegtymi prawnikami”*°.
Zaczyna si¢ w tym klimacie jaka$§ forma rozwarstwienia spotecznego, CO W

ostateczno$ci zmieni catkowicie strukture¢ celebracji i upodobni ja mocno do sytemu

dworskiego, w ktorym przychodzi zy¢ tworcom celebracji liturgicznych.

§ 2. Regulacje prawne w liturgii w czasach sredniowiecza

Okres $redniowiecza rozcigga si¢ na 1000 lat w dziejach historii liturgii i prawa
koscielnego. Rozpoczyna si¢ po do$¢ dhugim okresie wolnosci Kosciota. Dzigki temu
mozemy zaobserwowac tradycje liturgiczne uksztaltowane w jakiej§ formie w Kosciele:
rzymska, ambrozjanska, wizygocko-hiszpanska i galijska. Ich obecnos¢ ukazuje |
potwierdza stwierdzenie Enrico Mazzy, ktéory w analizie réznic stow narracji
eucharystycznej u synoptykéw 1 $w. Pawla wskazywal, ze jest to powodem rdéznego
przyjmowania kerygmatu w poszczego6lnych kulturach czy wspdlnotach partykularnych.

Wspolnoty te przyjmujac oredzie zbawcze w swoisty sposob przetwarzaty i wyrazaty je w

49B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso epoche culturali, s. 60.
0T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta I1, t. 1, Olsztyn 2002, s. 41.
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przestrzeni kultycznej. Dawid Knowles ukazuje calg liturgiczng zawito$¢ powstawania
obrzedow liturgicznych i1 ich wspotprzenikania na podstawie tworzacego si¢ sakramentu
pokuty w Kosciele. Wida¢ u niego, iz poszczegoOlne praktyki ascetyczne stosowane w
klasztorach irlandzkich silnie oddziatywaty na funkcjonowanie catej celebracji sakramentu
pokuty®!. Taka praktyka prowadzi do wnioskow, ze kultura danych terenéw realnie
ksztattowata poszczegolne praktyki liturgiczne.

Dla zobrazowania relacji prawnych w liturgii chcialbym sie postuzy¢é omowieniem
liturgii rzymskiej, ktora z racji kontynuacji tematu w kontekscie Soboru Watykanskiego I
wydaje si¢ najbardziej reprezentatywna. Liturgia ta zostata podzielona na kilka okresow, a
mianowicie: Liturgia rzymska czysta (V-VIII w.), czas przejscia od liturgii rzymskiej
czystej do $wiata franko-germanskiego (VIII-X w.), okres konstytuowania si¢ liturgii
rzymskiej w §redniowieczu (X-XII1 w.) 1 czas liturgii rzymskiej zwigzany z kurig rzymska
(X = XV w.)*2,

Achille Triacca omawiajac kwesti¢ liturgii rzymskiej czystej (Liturgia Romana
Pura) wskazuje na jej okre$lone charakterystyki, co oznacza, iz zostaly juz wypracowane
szczegblne cechy, ktorg ja odrdznialy od pozostatych rodzin liturgii zachodniej. W swoim
artykule odwotujac si¢ do badan Burkharda Neunheusera podaje, ze mozna ja opisac jako:
prosta, precyzyjna, trzezwa, krotka, nie przegadana, malo sentymentalng®. Tak
rozbudowana charakterystyka determinuje jaka$§ forme¢ okreslenia ram prawnych
okreslajacych dang rodzing. Poczatku takiego silnego okre$lenia mozna upatrywaé w silnej
pozycji papieza poczatku Sredniowiecza. Leon Wielki, Gelazy 1 1 Grzegorz Wielki to
osobowosci, ktére posiadajac autorytet wsrod wiernych podawaly impulsy do
systematyzowania liturgii. Enrico Cataneo tak charakteryzuje papiezy Leona Wielkiego i
Gelazego: ,,Gelazy podobnie jak jego poprzednik Leon Wielki, kontynuuje droge
czynienia z liturgii szkoly 1 miejsca praktyki, gdzie poprawia si¢, wskazuje i karmi Zycie
chrzescijan rzymskich”®,

Rola papiezy staje si¢ kluczowa dla wiernych, ktoérzy oczekuja wihasnie takiego
zachowania ich pasterzy, aby w tych trudnych czasach prowadzili i ich pewna droga.

Waznym do podkres$lenia staje si¢ dynamiczne tworzenie i konstytuowanie si¢ liturgii

51 Por. D. M. Knowles, D. Obelensky, Historia Kosciota, 600-1500. Warszawa 1988, s. 104.

52 pPor. B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso epoche culturali, s. 79 - 131. Autor na tych stronach
dokonuje szczegdtowej analizy poszczegdlnych okreséw i je charakteryzuje odwotujac si¢ do wielu autorow
zwigzanych z historig liturgii.

% A. M. Triacca, Sviluppo — Evoluzione — Adattamento — Inculturazione? w: I. Scicolone (red.),
L’Adattamento culturale della liturgia. Metodo e Modelli. Atti del IV Congresso internazionale di liturgia,
Roma, Pontificio Istituto Liturgico, Roma 1993, s. 61-116.

54 E. Cattaneo, Il culto cristiano in occidente, Note storiche, Roma 2003, s. 105.
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wokol autorytetu papieza®™. Zasada tzw. autorytetu jest zasadniczym czynnikiem
prawotworczym w poczatkach sredniowiecza, podobnie jak w starozytno$ci. Dotyczy ona
osobowosci Ojcoéw Kosciota dziatajagcych w tym okresie 1 ich znaczenia w ksztattowaniu
srodowiska wokoto nich. To dzigki temu autorytetowi mogli naucza¢ i interpretowac
rzeczywisto$¢ Kosciota i Ewangelii, co dawatlo podwaliny pod tworzenie si¢ zwyczajow
kultycznych Ko$ciola zwigzanych z okreslonymi wspolnotami. W poézniejszym czasie,
kiedy tworzyto si¢ juz prawo liturgiczne w nawigzaniu do $cistej relacji do form prawa
rzymskiego opisano zwyczaje kultyczne w terminologii prawnej i tak zaczgto tworzyc
kanony koscielne i liturgiczne jednocze$nie®®.

Cho¢ nie mozna tych dwoch rzeczywisto$ci nazbyt rozdziela¢, to tworzenie prawa i
liturgii na fundamencie autorytetu osobowosciowego ma swoje pozytywne 1 negatywne
strony. Pozytywnym aspektem jest zwigzanie prawa i liturgii z osobistym $wiadectwem
wiary 1 madroscia Ducha Bozego, ktéra staje si¢ widoczng prawda w zyciu
poszczegolnych osob. Warto zwrdci¢ uwage, iz takie tworzenie byto zwigzane tez
bezposrednio z zyciem Kosciota, ktory réwniez byl miejscem weryfikacji poszczegdlnych
praw i nakazoéw. Ten aspekt uwidacznia si¢ we wskazaniu adresatow w tekscie Didache:
,»Za$ co do apostotow i prorokow, czyncie wedtug przepisu Ewangelii tak: Kazdy apostot,
przychodzacy do was, niech bedzie przyjmowany jak Pan. Ale niech nie zostaje dtuzej, jak
dzien, a jezeli trzeba, i drugi; jezeli za§ trzy dni zostaje, jest to prorok falszywy.
Odchodzac, niech apostot nic nie bierze, procz chleba, ktory wystarczy do miejsca, gdzie
zanocuje; jezeli za$ zada pieniedzy, jest to prorok fatszywy’>’.

Wybrzmiewa tu aspekt pozytywny troski o wspdlnote, ktora powinna dbac o to, co
i w jaki sposob jest nauczane. W okresie wczesnego Sredniowiecza i nastepnych stuleciach
cigzar odpowiedzialnos$ci zostal mocno zawezony do autorytetu, ktory bral na siebie
odpowiedzialnos$¢ 1 to owocowato tym, ze czasami bledy interpretacyjne, ktdre popetnit,
rozpowszechniaty si¢ na caly Kosciot. To wlasnie jest kwestia negatywna zwigzania
autorytetu z konkretng osobg. Tak stalo si¢ ze §w. Izydorem z Sewilli, ktory korzystajac z
niewiadomego zrodla w swoim dziele , Etymologie” wskazal, iz greckie slowo
»eucharystia”, ktore okresla chleb i kielich sakramentalny, w jezyku lacinskim nalezy

interpretowaé jako ,,dobra taska”®® kladac tym samym akcent nie na dzigekczynienie za

55 ], Danielou, Historia Kosciota, t. 1, Warszawa 1986, s. 313.

% Por. J. Gaudemet, Storia del Diritto Canonico. Ecclesia et Civitas, Torino 1998, s. 55-70.

5" Didache, czyli nauczanie dwunastu apostotow, Warszawa 1923, s. 27.

% Isidoro de Sevilla, Etimologias, ttumaczenie Oroz Rete i Marcos Casquero, Bilinue VI 19 38, Madryt
2004, s. 605.
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otrzymang taske zbawienia, ale na laske, ktérg otrzymujemy przez eucharystie®®. W tym
eucharystycznym kontek$cie, postugujac si¢ okrojonym rozumieniem sakramentalno$ci
$w. Augustyna, Izydor z Sewilli wigze sakramentalnos$¢ nie z wydarzeniem zbawczym, jak
to rozumial §w. Augustyn, ale z rytualno$cia wydarzenia, gdzie na pierwszy plan
wychodza stowa i gesty jako znak wydarzenia. Istotng analiz¢ tego uproszczenia podjat
Enrico Mazza®. Tak ujete thumaczenie nie odpowiada rzeczywistoéci, ktora podaje $w.
Augustyn, ale mimo to ten sposob interpretacji staje si¢ fundamentem wielu rozwazan
teologicznych zwigzanych z sakramentalno$cig Eucharystii i byt uznawany za kontynuacje
wizji augustynskiej. Mazza ukazuje jednak, iz sposob rozumienia sakramentu jako znaku, a
nie jako wydarzenia zbawczego, przechodzi do tekstow Piotra Lombarda i $w. Tomasza z
Akwinu®. Waznym elementem, ktory nalezy podkresli¢, jest wplyw autorytetu na
nastgpcOw 1 sposOb rozumienia poszczegdlnych elementow liturgicznych, przez
centralizacj¢ koncepcji 1 sposobu rozumienia poszczegdlnych wydarzen. Autorytet jest
szczegolnym i centralnym punktem odniesienia w budowaniu praktyk liturgicznych i ich
thumaczenia.

Sobor Nicejski II, ktory odbyt si¢ w roku 787, potwierdza nam tendencje do
centralizacji wtadzy liturgicznej wokoto biskupow 1 odcigcia si¢ radykalnie od tego, co
zwigzane ze Swieckoscig, ktorg w sposob wyrazny reprezentowata jakakolwiek wtadza
swiecka. ,,Kazda nominacja na biskupa, kaplana czy diakona dokonana przez wiadce
swieckiego jest niewazna, zgodnie z kanonem, ktory mowi: ,Jezeli jaki$ biskup,
korzystajac z poparcia wladzy Swieckiej, otrzyma dzigki niej zwierzchnictwo koscielne,
ma by¢ pozbawiony swego urzedu, a wszyscy, ktorzy byli jego wspolnikami, powinni by¢
wykluczeni”®2, Takie radykalne stanowisko pokazuje, ze skonczyt sie czas wzajemnego
rozumienia Kosciota jako wspolnoty wierzacych, a zaczal okres réznorodnych zmagan

wewnatrzko$cielnych, szczegodlnie migdzy cesarzem a papiezem czy biskupami. Trzeba na

% Analizujac pojecie evyapiotio (eucharystia) widaé, ze jest ono w konstrukeji bardzo zblizone do pojecia
gvayyeitov ewangelia, czyli dobra nowina, ktore sktada si¢ z dwdch pojec gv, co znaczy dobrze, szczesliwie
i ayyelhog, co oznacza postaniec. Wydaje sig, ze podobng technike podziatu zastosowat autor cytowany przez
$w. Izydora w relacji do eucharystii. Wowczas z tego stowa wyodrgbniamy dwa: gv - czyli dobro i yapis -
czyli taska. Idealnie pasuje to tlumaczenie do eu — charystia, czyli ,,dobra taska”, a co odnajdujemy w
cytowanym dziele. Zamitowanie do encyklopedycznego podejscia sw. Izydora spowodowato przyjecie tego
ttumaczenia. Do analizy postuzylem sie Wielkim Stownikiem Grecko-Polskim Nowego Testament,. red.
Remigiusz Popowski, Warszawa 1997. Por. J. H. Thayer, Greek-English Lexicon of The New Testament,
New York-Cincinnati-Chicago 1889, s. 264.

60 E. Mazza, Elementi agostiniani necessari per la concezione sacramentale della liturgia, w: A. M. di Pietro
(red.), Per ritus et preces sacramentalita della liturgia: Atti VIII Congresso Internazionale di liturgia, Roma
2010, s. 45-86.

61 Tamze, S. 65-68.

52 A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, s. 347.
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to zwroci¢ uwage, gdyz stanowiska te beda sie¢ mocno radykalizowaty i cho¢ trzeba
widzie¢ réznorodnos¢ kierunkow liturgicznych wschodu i zachodu, to jednak juz od
poczatku S$redniowiecza widzimy tendencje centralizacji witadzy koscielnej w rekach
biskupdéw, zarowno na wschodzie, jak 1 zachodzie. Cytowany juz sobér w kanonie 6.
naktada obowigzek zwolywania synodéw biskupich co roku, tak aby korygowaé naduzycia
w Kosciele. Obecno$¢ tylko biskupow na tych obradach podkresla juz mocno
sklerykalizowang struktur¢ Kosciota. Dochodza do tego tez bardzo rozbudowane
»anatemy”, w ktorych mowi si¢ wyraznie o wylgczeniu z Kosciota tych wszystkich, ktorzy
inaczej pojmuja kwestie wiary. Autorytet urzedowy biskupoéw triumfowat. Nie byloby w
tym nic dziwnego, jezeli zawezilibySmy te kwesti¢ do przestrzeni wiary i strzezenia jej
czystos$ci, niestety zostata ona rozszerzona na cato$¢ zycia Ko$ciota, w tym 1 na liturgie, co
w ostateczno$ci doprowadzito do oddalenia liturgii od zycia czlowieka i1 zaburzylo ten
naturalny przebieg migdzy celebracjg a zyciem.

Nie zawsze udawalo si¢ tez obroni¢ liturgie przed wptywami wladzy $wieckie;.
Przyktadem takiego wptywu jest wprowadzenie w liturgiczne Credo formuty Filioque (od
Ojca 1 Syna pochodzi), nie wchodzac w szczegdty teologiczne pochodzenia Ducha
Swietego. Warto zauwazy¢, ze pojawila sie ona w liturgii na wyrazne polecenie cesarza
Karola Wielkiego, ktory za wszelkg cene chcial udowodni¢ Kosciolowi wschodniemu
btedne rozumienie tej kwestii®.

Z czaséw cesarza Teodoryka, ktory rzadzit w Rzymie w latach 498 — 526,
obserwujemy tendencje do gromadzenia w zbiory rozporzadzen koscielnych. Pierwszy taki
zbidr zostat sporzadzony przez scytyjskiego mnicha Dionizego Malego i1 stat si¢ podstawa
catego prawa koscielnego®. Dlatego tez wzajemne przenikanie si¢ wladzy cesarza i
papieza nie zawsze miatlo wydzwigk negatywny i prowadzito do trudnosci. Te dwie
rzeczywistosci zycia spolecznego w S$redniowieczu szczegdlnie na siebie oddziatywaty.
Kiedy Karol Wielki w VIII wieku odbudowuje cesarstwo po najezdzie Arabow, stara si¢ to
zrobi¢ na fundamencie chrzescijanskiego unanimitas, gdzie nauki wyzwolone w S$cistej
jednosci odnoszg si¢ do Ewangelii, a kultura i religia wzajemnie si¢ przenikajg. Duza w
tym zastuge ma Alkuin z Yorku, ktory jako doradca i przyjaciel Karola Wielkiego wptywa
na jego zachowanie i postepowanie. ,,Alkuin napisal do monarchy, ktéry zmuszat do
przyjecia chrzescijanstwa pod karg $mierci, karcac go 1 wskazujac, ze metody te nie sg ani

etyczne, ani ewangeliczne, a po za tym nie s3 tez skutecznie, poniewaz narzucanie

8 Por. D. M. Knowles, D. Obelensky, Historia Kosciola, 600-1500, Warszawa 1988, s. 106.
6 Tamze, s. 110.
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barbarzyncom imienia Chrystusa szpada i krwig, gdzie nawrdcenie jest motywowane
jedynie strachem, nigdy nie bedzie skuteczne”®°.

Pomimo réznych trudnosci pomyst jednego jezyka, jednego pisma, jednych
zwyczajow liturgicznych, jednego kalendarza liturgicznego byt skrzetnie realizowany.
Spogladajac catosciowo na wydarzenie reformy liturgicznej Karolingéw w VIII 1 IX w.
oraz gregorianskiej w XI 1 XII w. mozna powiedzie¢, ze byla ona efektem budowania
jednosci panstwowej 1 politycznej wiladcow. Owa wizja upragnionej jednosci stala si¢
punktem centralnym, co dla liturgii wigzato si¢ z roéznego rodzaju przenikaniem
poszczegolnych rytow i1 obrzedow, ktorych teksty i zachowania wzajemnie na siebie
oddziatywaty®®. Tu wtasnie ma swoje zrédto ryt Romano-Franco-Germanico, ktorego sama
nazwa wskazuje na réznorodnos¢ tresci. Podobnie jest z kolekcja Dacheriana z VIII wieku,
ktora zawiera w sobie elementy sakramentarza Hadriana i sakramentarza hiszpanskiego w
odniesieniu do praktyk penitencjarnych®’. Liturgia w tym okresie jest wyrazem przemian
spotecznych i politycznych w Europie. Ten szczegdlny rys przenikania zycia spotecznego
do liturgii i odwrotnie osadzony byt na wysitkach jednoczenia pod kazdym wzglgdem
o6wczesnych ludéw Europy.

Liturgia w tym okresie zaczgta by¢ miejscem sporow teologicznych 1 ich zrodiem.
Jednym z najwazniejszych staty si¢: kwestia alegorycznej interpretacji Mszy swigtej, ktorej
przedstawicielem byt Ammalariusz z Metz i kwestia realnej obecnosci Chrystusa w
Eucharystii, ktérg podkreslata nauka Paschazjusza Radberta®®. Pierwszy autor dat w
Kosciele catg interpretacje Eucharystii jako narodzenie, megke, $mier¢ 1 wniebowstgpienie
Jezusa z catg barwng oprawg tlumaczenia, co spowodowalo, ze zaczgto rozumie¢ Msze §w.
jako wielki dramat meki Chrystusa. Drugi autor - podkre$lajac realizm obecnosci
Chrystusa - potozyt podwaliny pod catg poboznos¢ adoracyjng i pragnienie ogladania Ciata
Chrystusa. Te dwa przyktady wizjoneroéw liturgii staly si¢ zrodtem dyskusji, ktora trwa az
do tej pory w kontek$cie rozumienia Eucharystii. Dla nas istotnym staje si¢ fakt, iz pod
wplywem tejze teologii zmienia si¢ rozumienie liturgii i zmieniajg si¢ praktyki liturgiczne.
I kiedy pytamy o mozliwos¢ ksztattowania liturgii, widzimy, iz dokonuje si¢ to nie tylko w
wymiarze autorytetu biskupow, ale tez i intuicji teologicznej Srodowisk tworczych, ktore

przenikaja 1 ksztattuja srodowiska kleru.

% G. D’Onofrio, Historia Teologii. T. 2. Epoka $redniowiecza, Krakow 2005, s. 66.
% M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 50.

57 Tamze, s. 51.

% E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, s. 154-172.

44



Interpretacje te dotarly tez na ziemie polskie. Jednym ze sposobow interpretacji
Mszy $w. byt model Amalariusza, a drugim model Remigiusza z Auxerre, ktory starat si¢
nie budowa¢ alegorii, jak to robit Amalariusz, lecz komentowat konkretne teksty bez
budowania obrazéw, figur i symboli. O. Pawel Sczaniecki pisze, ze te dwa sposoby
rozumienia Eucharystii rozeszty si¢ po Polsce i byly nauczane, co zaowocowato réznym
sposobem jej rozumienia i jest obecne we wspolczesnym rozumieniu kultu Eucharystii®®.
Ten watek jest interesujacy, poniewaz dotyczy Polski i rzuca $wiatto na wspodtczesne
obrzedy liturgiczne. Remigiusz w swoim traktacie ksztattujacym mysl kaptanow, dla
ktorych zostal przygotowany, nie tworzy jakiej§ nowej liturgii, lecz przez podjecie
wyjasnienia akcentuje szczegdlne tresci liturgiczne. Tu na uwage szczeg6lng zastuguje rola
ludu Bozego, rozumiana jako catos¢ facznie z Kosciotem uwielbionym. Szczaniecki pisze
komentujac stowa Remigiusza: ,Jesli chodzi o t¢ cze$¢ KosSciota, na ktorg sktadajg sie
ludzie, to 1 ona jest zréznicowana nie tylko co do miejsca i co do czasu, lecz takze co do
rodzaju, sg to mianowicie $wieci w chwale, nastepnie ci, ktorzy juz zasneli snem pokoju, a
jeszcze nie weszli do chwaty, wreszcie Zywi i obecni cztonkowie Koéciota: lud Bozy”".
Podkreslenie roli ludu Bozego teologa z IX w. ksztattowato duchowienstwo ziem polskich
1 ludzi tam zyjacych. Ta obecno$¢ dwoch form interpretacyjnych w Polsce 1 ich realny
wplyw na teologie pokazujg dos¢ duzg wolno$¢ interpretacyjng. I mimo ze Amalariusz
zostaje oficjalnie potepiony na synodzie w Diedenhofen w 837 roku i potraktowany jako
heretyk, to jednak jego teologia jest obecna do czaséw wspotczesnych’™.

Roéznorodnose tresci poszezegdlnych sakramentdéw 1 sakramentaliow doprowadzita
do potrzeby ujednolicenia w miar¢ mozliwo$ci zycia liturgicznego Europy. Potrzeba ta
brata si¢ stad, ze zycie liturgiczne bardzo mocno wptywato na zycie codzienne ludzi i
wyznaczato czas ko$cielnymi uroczysto$ciami. Pierwszym takim ujednoliceniem stat si¢
dekret Gracjana o znamiennym tytule: Concordia discordantium canonum, czyli
,Uzgodnienie kanondow niezgodnych”. Zanim podejmiemy refleksje dotyczaca roli tego
dekretu, waznym staje si¢ podkreslenie, ze nie ma on wylgcznie wymiaru porzadkujacego,
ale staje si¢ momentem 1 $wiadkiem narodzenia pewnej metody dziatania 1
funkcjonowania. Autor podejmujac si¢ porzadkowania kanonéw musiat dokona¢ wyborow

osadzonych na jakiej§ metodzie dziatania. Jedne kanony pozostawil, z innych

89 p, Szczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy Swigtej, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s.
16 -33.

0 Tamze, s. 25.

! Piszac o wydarzeniach zwigzanych z Amalariuszem trzeba tez przypomnie¢, ze jego potepienie bardziej
dotyczylo spraw chrystologicznych niz liturgicznych. Tamze, s. 18.
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zrezygnowal. Mazza wskazujac na zrédto dekretu Gracjana pokazuje pewna forme kryzysu
autorytetu’?. Do czasu Gracjana wiekszo$é spraw byla odnoszona do autorytetu, ktory
wyznaczat kierunki i zachowania, czy byt to autorytet papieza, biskupa czy krola. Jednak
problem pojawil si¢ w roznorodnosci wytycznych autorytetow i ich niezbornosci ze sobg,
co spowodowato pytanie 0 rolg autorytetu i watpliwosci co do wyboru autorytetu
$wieckiego lub koscielnego. Dlatego Gracjan wsrdd tych zawirowan podejmuje probe
usystematyzowania rzeczywistosci. I w tym momencie dokonuje si¢ istotna wolta w
prawie liturgicznym i kanonicznym, gdzie nie autorytet prowadzi i wyznacza kierunki, ale
kanon, zapisany w dekrecie. Nie nalezy twierdzi¢, ze to poczatek nowej ery zwigzanej z
kanonistyka, ktora wyznacza kierunki, poniewaz takie wskazania sa opisywane juz od
pierwszych wiekow chrzescijanstwa, ale to pierwszy raz, kiedy tak mocny akcent kladzie
si¢ na kanon, ktory jest wyznacznikiem prawa i nie odnosi si¢ do autora, czyli auctoritas
jako zrodta prawa. Istotng kwestig staje si¢ tez zwrdcenie uwagi na to, czym sg te kanony.
Sa to zebrane cytaty ojcOw, ktore stajg si¢ sentencjami i w ostatecznos$ci sumg cytatow
odzwierciedlajacych pewna rzeczywisto$¢ metody wyborow tekstow >,

Dekret ten nigdy nie zostal nazwany dekretem koscielnym i nigdy nie byt
uznawany za oficjalny tekst Kos$ciota, ale byt traktowany jako tekst prywatny. Jednak
mimo takiego statusu, jego metoda 1 popularnos¢ odcisngta wyrazne znami¢ na
pézniejszych tekstach. Takim przyktadem jest tekst promulgowany bulla papieza
Grzegorza IX Rex Pacificus z 5 wrzesnia 1234 roku pod nazwg Liber extra tzn. Liber
decretalium extra Decretum Gratiani vagantium, ktory zawierajac dekret Gracjana stat si¢
jego obszernym uzupeltnieniem’”.

Waznym elementem tych ksiag jest podjecie tematu sakramentéw 1 ceremonii
liturgicznych, co do ktérych réznorodnos¢ interpretacji wystegpowata w Kosciele. Tematy
liturgiczne, ktore zawieraly, to: konsekracja zakonnikow, sakrament pokuty, Eucharystii,
chrztu i bierzmowania oraz dedykacje kosciota. Te dwa teksty byty poczatkiem studium
nad prawem ko$cielnym 1 liturgicznym jednocze$nie. Nie zapoczatkowaly one prawa
kanonicznego, ale staly si¢ pierwsza refleksja nad jego materia i1 jednocze$nie
wypracowaly metode jego analizy”. Nalezy tez podkresli¢, iz nie zamknely one polemiki

dotyczacej kodeksoéw 1 interpretacji roznorodnych praw wystepujacych w Kosciele, co

2 E. Mazza, Elementi agostiniani necessari per la concezione sacramentale della liturgia, s. 48.

8 Por. J. Gaudemet, Storia del Diritto Canonico, s. 452.

4 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta I1, s. 94.

> Por. G. Ghirlanda, Il Diritto nella chiesa mistero di comunione, Compendio di diritto ecclesiale, Roma
1990, s. 79.
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determinowato powstanie juz za kilka wiekéw zbioru, ktory w sposéb bardzo
zdecydowany konstytuowat $§wiadomo$¢ prawng 1 liturgiczng czltonkéw Kosciota. Ta
wielka roznorodno$¢ prawna wygenerowata w Kosciele potrzebe jasnosci, co dokonato si¢
juz na Soborze Trydenckim (1544-1463), czyli jakies trzysta lat pdznie;j.

Okres, ktory nastapil po pierwszych probach systematycznego uporzadkowania
prawa kos$cielnego 1 liturgicznego, doprowadzit do wyprowadzenia tych dwoch dyscyplin z
przestrzeni eklezjalnej w kierunku jurysdykcyjnym. Juz nie autorytety koscielne
decydowaty o ksztaltowaniu si¢ przestrzeni zycia ludzi, lecz anonimowe kanony prawa.
Wydaje si¢, ze wlaczenie liturgii do przestrzeni prawa kanonicznego, ktére w sposdb
formalny nastapito w $redniowieczu, zadecydowato, iz ta dyscyplina koscielna zostata
poddana tym samym metodom co prawo koscielne. I to okazato si¢ dla liturgii bardzo
niekorzystne. Jej pluralizm i bogactwo, réznorodno$¢ i tworczo$¢ przestaty ukazywac
bogactwo Kosciota, ale zaczynaly mu cigzy¢ jako jaka$ forma nieporzadku prawnego.

Gracjan wybieral roznorodne teksty ojcoOw Kosciola, przeciwstawiajgc je sobie, a
pézniej wyciggajac wnioski, wypracowat pewna metode, ktora jest widoczna w Sumach
teologicznych. Taka metoda poszukiwania jedno$ci mogta si¢ sprawdzi¢ w teologii i
prawie. Jednak w liturgii spowodowata nazbyt wiele uproszczen, ktore w ostatecznosci
spowodowaty budowanie mentalnosci liturgicznej opartej na jednolitosci, a nie
pluralizmie. Wydaje sie, ze Ko$cidt idac droga jednolitosci liturgicznej zawezit ja na tyle,
ze sam nie byl w stanie sobie poradzi¢ z trudno$ciami, ktore z tego wynikaly. Kierunek
redukcyjny wytania si¢ w teologii §w. Tomasza z Akwinu, w relacji do Eucharystii, ktora
zredukowano w relacji do wiernych do przestrzeni moralnej, a nie do przestrzeni
eschatologicznej, ktdra wyraZnie byta obecna w nauczaniu ojcéw Kosciota.

W XII wieku dokonata si¢ zmiana w zrddle biblijnym interpretujacym Eucharystie.
Do XII wieku kluczowym fragmentem interpretacji byt tekst $w. Jana: ,,Rzekt do nich
Jezus: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna
Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli zycia w sobie»” (J 6, 53),
natomiast od XII wieku zmienia si¢ ten fragment na List $w. Pawla do Koryntian, gdzie
Pawet pisze: ,,Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb i pijac
z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato [Panskie], wyrok sobie

spozywa i pije” (1 Kor 11, 28-29)7°.

6 E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, s. 182.
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Warto tu zwroci¢ uwage na zastosowanie przez $w. Tomasza z Akwinu modelu
arystotelesowskiego do ujecia sakramentalnego’’. Takie ujecie doprowadzilo go do
uproszczenia pojecia Eucharystii, poniewaz w czasach patrystycznych oznaczato ono trzy
rzeczywistosci: modlitwe eucharystyczng, celebracje oraz chleb i wino, a juz u niego tylko
sam sakrament chleba i wina’®. Warto jeszcze podkresli¢ inne zmiany, ktérych autorem
jest $w. Tomasz w kontek$cie Eucharystii, gdyz wida¢ w nich te, ktére wyprowadzaja nas
z teologii patrystycznej. W jego systemie teologicznym zostala stracona jedno$¢ modlitwy
eucharystycznej w catosci, a akcent zostal potozony tylko na stowa konsekracji; wspolnota
nie zostala przez niego zauwazona, gdyz najwazniejszg postacig liturgii jest
przewodniczacy i takze owoce Eucharystii si¢ zmieniajg. W czasie patrystycznym owocem
byla jednoé¢ Kosciota, teraz widzimy, Zze owocem jest jedno$¢ wiernego z Chrystusem®.
Ta teologiczna zmiana, ktorej przedstawicielem stat si¢ $w. Tomasz, prowadzi nas do
pytania o sens i kierunek tych zmian i ich konsekwencje, poniewaz zmiana teorii liturgii
kierunkowala tez zmiang praktyk religijnych i determinowala prawo, ktérego zrodtem w
sposob intensywny stawata si¢ akademia i uniwersytety.

Narzucenie stylu mys$lenia akademickiego, ktore bylo zwigzane z okreslonymi
kryteriami i wyznacznikami, przeniosto liturgi¢ z przestrzeni Kosciota, gdzie jest jej
jedyne miejsce, do akademickich uczelni, w ktorych z liturgii stworzono dyskurs
akademicki lub ewentualnie katecheze, pozbawiajac ja catego bogactwa przezyciowego.
Rozkwit uniwersytetow i wzrost ich znaczenia spowodowal, ze Ko$ciét wiasnie na
fundamencie refleksji akademickiej realizowal swoje zadania w $wiecie. A przeciez juz
sw. Tomasz, kiedy probuje wyjasni¢ doktadnie tajemnice Eucharystii, odpowiada w
ostatecznosci: ,,To moglo sie staé przez moc Bozg”®.

Dyskurs filozoficzny, ktérego przedstawicielem jest $w. Tomasz, zostat
przeniesiony w sposob bezposredni na kwestie teologiczne i spowodowal ozywiong
dyskusje miedzy teologami, ale bez ostatecznego rozwigzania. TrudnoS$cig stato sie¢ to, ze
przepisy przestaty by¢ owocem zycia KoSciota, ktory przyjmuje kerygmat, dobrg nowing o
zbawieniu i ja celebruje, ale staly si¢ martwa litera, ktéra determinuje przepisy do
przestrzegania. Liturgia przestata by¢ przestrzenig tworzenia si¢ wolnosci i przestala

wyraza¢ t¢ wolno$¢, ale stata si¢ narzuconym sposobem postepowania i funkcjonowania.

7 Por. P. M. Gy, Avancées du Trait¢ de 1'Eucharistic de S. Thomas dans la Somme par rapport aux
Sentences, ,,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”, 77(1993), s. 219-228.

8 E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, s. 188.

" Tamze.

8 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, cz. Ill, a. 2, w. 1. http://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/
formacja/summa.html (wejscie 08.09. 2016).
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Przestala by¢ miejscem doswiadczenia Boga i Jego taski, a stata si¢ miejscem uczenia o
Bogu, co zmienito zupetnie optyke celebracji z tego, co ,,doswiadczam” na to, co ,,wiem”.

Charakterystyczne w takim ujeciu liturgii jest to, Zze musi ona w sposob bardzo
wyrazny nieustannie korygowac przepisy liturgiczne, poniewaz Lud Bozy, ktory zostat
wylaczony z przestrzeni liturgicznej, tworzy sobie sam w tzw. poboznosci ludowej
odniesienia i zwyczaje, ktére w sposob naturalny beda odpowiadaty liturgicznej potrzebie
ludu Bozego. Dlatego mozna zaobserwowaé tendencje wskazujaca, ze im bardzie
radykalne 1 wyrazne sa przepisy liturgiczne, tym wigksza kreatywnos¢ ludzi w Kosciele.
Czas $redniowiecza pokazal, ze relacja prawa do liturgii nie jest prostym przelozeniem
doktryny na jezyk liturgii, lecz jaka$ forma zdecydowanej refleksji i relacji, w ktorych
nalezy liczy¢ si¢ z calg rzeczywisto$cia Kosciota. Trzeba dzigki tasce Bozej znalez¢ te
wyjatkowa harmoni¢ migdzy ujeciem zycia liturgicznego w kanony i powstania gramatyki
liturgicznej z tym wszystkim, co realizuje si¢ w ludzie Bozym.

Widoczne stawalo si¢ to w czasie, kiedy Kosciél rozwijal swoje misje
ewangelizacyjne w Europie. Kiedy poszczegdlne ludy przyjmowaty chrzescijanstwo i
stawaly si¢ czeScig Ko$ciota powszechnego, nie chcialy, aby przybywali do nich wytacznie
misjonarze z zewnatrz. ,,Nowi czlonkowie Kosciota, wolni 1 niewolnicy, ktorzy mieszkali
na danych terenach, woleli swoich ksigzy z ich wiasnym dziedzictwem™®. Ten wyrazny
trend wida¢ w calej Europie i zawsze mial on dwa kierunki. Pierwszy byl zwiazany z
niesieniem obrzgedow liturgicznych na dany obszar przez poszczegdlnych mnichow
zaopatrzonych w ksiegi liturgiczne. Ta obecnos¢ zakonnika 1 chrzescijanskiej
obrzedowosci wigczona w obrzedowos¢ ludu mieszkajacego na danym terenie realizowata
si¢ zawsze jaka$ forma zmiany w tekstach 1 formach liturgicznych, na co zwrécitem uwage
omawiajac kwestie¢ mszatu Romano-Franco-Germanico. W nim wida¢ tez i drugi kierunek,
tzn. wptyw ludéw ewangelizowanych na srodowisko rzymskie. Podobna historia realizuje
si¢ z sakramentem pokuty i pojednania, na ktorego cato$ciowy obraz w $redniowieczu
miaty wptyw obrzedy pokutne Koéciolow w Anglii i Irlandii®2. Na taki wptyw wskazuje
tez Michele Tosi analizujac ryt celtycki $w. Kolumbana, ktory przez rozpowszechnianie

sie zycia monastycznego Celtéw wptywal na ryty oscienne®,

81 Por. J. Gaudemet, Storia del Diritto Canonico, s. 269.
8 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug kodeksu Jana Pawta IL, s. 89.
8 M. Tosi, La liturgia di san Colombano a Babbio, ,,Columba”, 5(1964), s. 79-86.
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Waznym elementem tworzenia si¢ liturgii staty si¢ w X wieku dramaty liturgiczne,
przedstawiajace wydarzenia z zycia Jezusa®. Dla tego studium wazne sg w relacji do nich
dwie kwestie. Po pierwsze powstatly, aby ludzie lepiej pojmowali wydarzenia celebracyjne,
co sugeruje w sposob istotny, iz pojawit si¢ problem z rozumieniem liturgii i nalezalo ja
ttumaczy¢ w prostszy i bardziej komunikatywny sposob. Druga istotng kwestig jest
zaangazowanie osoOb §wieckich, nie tylko mnichow, w te tworczos¢, ktora - jak si¢ zdaje -
stala si¢ substytutem zaangazowania czysto liturgicznego poszczegolnych oséb. W
konsekwencji zaangazowanie w dramaty sakralne byto tak duze, ze w koSciotach zamiast
modlitwy wystawiano dramaty liturgiczne.

Ciekawym watkiem jest rowniez wprowadzenie do tych wystgpien obok laciny
dialektow rodzimych, aby tresci wystawiane stawaly si¢ blizsze roéwniez przez stowo. W
tych teatralnych tendencjach objawia si¢ wyrazne pragnienie podjecia zadan liturgicznych
przez wiernych, participatio activa. Wida¢ tez, ze ten sposob twoérczosci liturgicznej
stawal si¢ impulsem dla hierarchii Ko$ciota do czynnego zaangazowania si¢ w te praktyki,
co potwierdza list arcybiskupa Enrico di Guersene do papieza Innocentego III, gdzie
czytamy: ,,z jakiego powodu zabrania si¢ przedstawiania szopek bozonarodzeniowych,
Heroda, Magow, ptaczu Racheli, ktore wskazuja duszom wiernych jeszcze bardziej emocje
i pobozno$é?”®. W tych liturgicznych praktykach ponownie objawia si¢ oddolny ruch
liturgiczny domagajacy si¢ respektu, wskazujac jednoczesnie prowadzenie przez Ducha
Swigtego. W tym pytaniu objawia sie tez rzeczywisto$¢, ktora wskazuje na porzadek
prawny, poniewaz to w ostatecznos$ci papiez decyduje o kierunku rozwoju zycia
liturgicznego. Zostalo to zrealizowane przez papiezy Innocentego (1198-1216) i
Honoriusza (1216-1227), ktorzy dokonali rewizji ksiag liturgicznych i wprowadzili je do

uzycia®®.

§ 3. Troska o sposob celebracji liturgii po Soborze Trydenckim
Sobdr Trydencki stat si¢ znaczacym momentem historii zycia liturgicznego i prawnego

Kosciota rzymskiego. Jego znaczenie wynika z tego, ze postanowienia na nim zawarte w

sposOb bardzo radykalny 1 jednoznaczny systematyzowaly zycie Ko$ciola w wymiarach

84 E. Cattaneo, Il culto cristiano in occidente, s. 197.
8 Tamze, s. 249.
8 Tamze, s. 235.
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spotecznych, politycznych i religijnych tamtego okresu oraz ich globalny zasieg®’. Sobér
musiat sprosta¢ wyzwaniom, jakie w sposob intensywny wybrzmialy w XV i XVI wieku w
Kosciele. Wida¢ w nim wyraznie silne odniesienie do tendencji reformatorskich, ktore w
Kosciele bardzo intensywnie zaczely wybrzmiewaé juz w XV wieku. W tym przypadku
tendencji reformatorskich nie nalezy rozumie¢ negatywnie, ale jako wezwanie do
przemiany i uporzadkowania istotnych kwestii koscielnych, a co za tym idzie -
liturgicznych. Ksigdz profesor Nadolski pisze: ,,Wotania o reform¢ pojawily si¢ juz na
soborze w Konstancji, a nast¢pnie na poczatku XV wieku. Mnisi kamedulscy w pismie do
papieza Leona X wskazywali na konieczno$¢ reformy liturgii i ksiag liturgicznych”®®,
Wida¢ bardzo wyraznie, iz Kos$ciol tamtego okresu potrzebowat nowego spojrzenia na
problemy, ktore z wieku na wiek coraz bardziej nabrzmiewaly i stawaty si¢ kwestiami
spornymi. W ksiazce ,Historia teologii” autorzy w istotny sposob kresla Owczesna
sytuacje, wskazujac na dwie kwestie. Pierwsza z nich to pokazanie, ze Marcin Luter
prowadzit bardzo otwartg i dynamiczng dyskusje z teologami i z papiestwem. Druga
kwestia dotyczy zycia duchownych. Ten klimat i brak pomystu na rozwigzania palacych
probleméw Kosciota w pdzniejszym okresie spowodowat tak radykalny ruch
reformatorski. Na sejmie w Wormacji w roku 1521 mozemy odnalez¢ skarge narodu
niemieckiego na caty stan koscielny, w ktorej czytamy: ,,Poza tym nickiedy si¢ zdarza, ze
niektore osoby konsekrowane, bedace akolitami lub noszacymi tonsure, chodza w
swieckich ubraniach i1 zasiadajag w sadach $wieckich, zajmuja si¢ sprawami $wieckimi,
nadto majg zony i dzieci, a poniewaz maj3 $wigcenia, podejmujg na forum koscielnym
decyzje dotyczace 0sob i spraw”®®. Ten radykalny sprzeciw nie dotyczyt tylko teologii,
obyczajow czy kwestii ekonomicznych, ale rozciggnat si¢ rowniez i na liturgie, a
szczegolnie celebracje sakramentdw, ktorych istote podwazono.

Te wydarzenia nie byty tylko czystym pragnieniem wprowadzenia sensownej zmiany
w Kosciele, ale staly si¢ przestrzenia, gdzie wiele standéw Owczesnej hierarchii spotecznej
pragneto zrealizowa¢ swoje interesy. Szczegdlnie dotyczylo to tych standw, ktore weszty
w oficjalny konflikt z duchowienstwem. A o taki w XV wieku nie bylo trudno, co
potwierdza instrukcja ksigzat bawarskich z 25 lutego 1522 roku, gdzie czytamy
»Przecietny czlowiek w naszym ksiestwie, a w szczego6lnosci chlopi na wsi publicznie

oswiadczaja, ze chca pozabija¢ wszystkich ksiezy 1 wskazuja migdzy innymi takie

8 Por. B. Nadolski, Liturgika. T.1. Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 53.

8 Tamze, s. 54

8 G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini, Epoka Nowozytna, w: Historia Teologii t. 4, Krakow 2008, s.
160-161.
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powody: kaptani w tych czasach postepuja w sposéb tak nie licujacy z ich stanem
kaptanskim, niezgodnie z prawem i niegodnie, ze niemozliwe bytoby i sprzeczne z wiarg
chrzescijanska dtuzej ich tolerowaé”®. 1 jakkolwiek nalezy bra¢ pod uwage mozliwosé
stronniczosci tych tekstow, z racji ich pochodzenia ze srodowiska proreformatorskiego, to
jednak potwierdzaja one wrecz dramatyczng relacje kleru do os6b $wieckich.
Potwierdzenie tego problemu odnajdujemy tez juz w postanowieniach Soboru
Trydenckiego, ktory nakazuje co trzy lata zbieranie si¢ synodow partykularnych, ktoére
miaty czuwa¢ nad wdrazaniem postanowien soborowych i czuwac przede wszystkim nad
dyscypling kleru®!,

W tym jakze trudnym czasie sporéw zbiera si¢ Sobor Trydencki, aby z jednej strony
ukaza¢ 1 wzmocni¢ doktryne¢ katolicka, a z drugiej strony wskaza¢ bledy strony
protestanckiej®2. Sobor obradowat w latach 1545 — 1564 w Trydencie i przez krotki czas w
Bolonii. Sprawa liturgii w rozumieniu szerokim zajmowat si¢ na wszystkich sesjach,
deklarujac juz na samym poczatku jasne stwierdzenie co do sakramentow: ,Jesli kto$
potwierdza, ze sakramenty Nowego Testamentu nie wszystkie pochodza od Chrystusa
naszego Pana, niech bedzie wyklety”%. To wyrazne wskazanie nie pozostawia watpliwosci
co do relacji wierzacego do sakramentow - jezeli chcial pozosta¢ w tacznosci z Kosciotem,
musial uzna¢ doktryne katolicka. I jakkolwiek trwaly dyskusje wsrdéd teologow,
szczeg6lnie katolickich, co do Chrystusowego pochodzenia sakramentu namaszczenia
chorych, nie wptyneto to na zmiang radykalnych soborowych tekstow.

Z racji ogoOlnego kontekstu antyreformatorskiego caty sobor starat sie w swych
dokumentach nie mnozy¢ watpliwosci, ale jasno wskazywac doktryne katolickg. Tak stato
si¢ z kwestig dotyczaca Eucharystii, o ktorej Sobor Trydencki wypowiedziat si¢ oficjalnie
na XXII sesji 17 1X 1562 roku w dokumencie dyscyplinarnym o tytule: De observandis et
evitandis in celebratione Missae, wskazujacym, co nalezy czyni¢, a czego unika¢ w czasie
celebracji Eucharystii. Edward Ozorowski analizujac powstanie tego dokumentu wskazuje,
1z Sobor nie podejmowat si¢ budowy catosciowego spojrzenia na Eucharystig, ale jego
najwazniejszym tematem byto zwalczanie tego, czego blednie nauczali protestanci.
Trudno$¢ jednak polegata na tym, iz ojcowie soborowi nie pracowali na tekstach

zrodtlowych myslicieli protestanckich, lecz na wybranych tekstach poszczegdlnych osob, a

% Acta Reformationis Catholica ecclesiam Germaniae concernentias aeculi XVI: die Reform Verhandlungen
des deutschen Episkopats von 1520 bis 1570; wyd. Georg Pfeilschifter, F. Pustet, 1959. s. 7.

%1 Por. J. Gaudemet, Storia del diritto canonico, s. 715.

92 Por. G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini, Epoka Nowozytna, [w:] Historia Teologii t. 4, Krakow 2008,
S. 84.

935, Marsili, | segni del mistero di Cristo, Teologia Liturgica dei Sacramento, Roma 1987, s. 69.

52



to w tak delikatnej materii determinowato czesto btedne rozumienie pogladow®*. Takie
podejscie zamykato sobor na interesujace kwestie zaproponowane przez reformatorow, a
sami autorzy byli postrzegani tylko poprzez zarzucane im bt¢dy. Ten mechanizm zadziata
w catym kontekscie liturgicznym, gdzie Kosciot skupit si¢ na obronie swojego stanowiska,
korzystajac ze S$redniowiecznego dowodzenia odwotujacego si¢ do autorytetu Pisma
swietego 1 Tradycji Kosciota. Takie ujecie pracy nad tekstami soborowymi dodatkowo
komplikowato sytuacj¢, poniewaz praktycznie uniemozliwialo w ostatecznosci
jakakolwiek dyskusje®.

Obok kwestii doktrynalnej sobor podejmowal jeszcze jeden wyrazny problem
owczesne] epoki, tzn. wyksztalcenie klerykéw. Massimo del Pozzo tak pisze o
postanowieniach soborowych w tym kontekscie: ,,dekrety de reformatione podejmowaty
bezposrednio kwestie formacji kandydatow do kaplanstwa i ich przygotowania pod
wzgledem liturgiczno-sakramentalno-doktrynalnym”®. Na soborze podkreslano, iz wlasnie
brak formacji jest powodem niewlasciwego postgpowania kleru w srodowiskach, gdzie
postuguje, co pozniej rodzi ogromne tendencje antyklerykalne. Brak formacji dotyczyt nie
tylko kwestii moralnych, ale i teologicznych, co w konsekwencji rodzito btedne nauki i
postepowanie. Wida¢ to w bardzo modnych w tym czasie dysputach teologicznych, na
ktore umawiali si¢ teolodzy i gdzie publicznie dyskutowali zadane kwestie. Autorzy
,»Historii teologii” w tomie III bardzo szczegdtowo opisuja te dyskusje, wskazujac na ich
glebig, ale 1 agresywno$§¢ w dowodzeniu, co nie sprzyjato poszukiwaniu rozwiazania
kwestii, a raczej prowadzito do radykalizacji stanowisk i prowadzacych spory®’.

Del Pozzo stusznie zauwaza, ze kontekst historyczny Soboru Trydenckiego
spowodowat, iz przez nastgpne dwa wieki Kosciot w swojej dziatalnoSci prawnej i
liturgicznej skupit si¢ bardziej na obronie doktryny dziedzictwa Kosciota i na ich
wzmocnieniu, niz na wzbogacaniu ich przez nowe refleksje i kierunki®®. W tym okresie
nowos$ci bylo az za duzo, co budzilo obawy subiektywizacji doktryny katolickiej w
kazdym zakresie. Keith Pecklers zajmujacy si¢ w swych badaniach historig liturgii
zauwazyt, 1z kontekst historyczny wydarzeh Soboru Trydenckiego powodowat
zablokowanie wigkszych reform Ko$ciota na najblizsze 400 lat, az do Soboru

Watykanskiego II, a wezesniejsze proby reformy liturgicznej konczyty si¢ excomunico, co

% Por. E. Ozorowski, Nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii, ,,Studia Theologica Varsaviensia 26(1988),
s. 25-27.

% Tamze, S. 17.

% M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 55.

% Por. G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini, Epoka Nowozytna, s. 66-231.

% Tamze, s. 55.
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stalo si¢ z Synodem w Pistoi, ktory postulowat reforme Mszy §w. i jezyka liturgii®®. Warto
przypomnie¢ postanowienie Soboru Lateranskiego IV, ktory juz 300 lat wcze$niej w
Canonie IX mowit: ,,Poniewaz w wielu miejscach w granicach jednego miasta i diecezji
pomieszata si¢ ludno$¢ moéwigcg réznymi jezykami, majgca jedng wiarg, ale rozne
obrzadki i1 zwyczaje, nakazujemy stanowczo, aby biskupi tychze miast i diecezji
zatroszczyli si¢ o wyznaczenie odpowiednich ludzi, ktérzy wedtug réznych obrzadkow i w
roznych jezykach mogliby sprawowa¢ dla wiernych §wigte obrzedy, udziela¢ sakramentéw
oraz naucza¢ ich zaréwno stowem, jak i przyktadem”%,

Ten kierunek rozwoju Ko$ciota zostal radykalnie wstrzymany, a w jego miejsce
zaproponowano zupelnie inny, zmierzajacy do zachowania zewngtrznej jednosci kultu z
bardzo malym odniesieniem partykularnym. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze zatroskanie
o $wiadome uczestnictwo nie byto podejmowane przez hierarchéw Kosciota. Na Soborze
Trydenckim w czasie sesji VII wyraznie podkreslano, iz potrzeba, aby biskupi nie tylko
tltumaczyli wiernym skuteczno$¢ sakramentéw, ale i objasniali ich ceremonie, tak aby
umozliwi¢ pobozne ich obserwowanie przez wiernych, ze szczegdlnym uzyciem jezykow
popularnych w ramach rubryk wyznaczonych przez sobortt,

Wazng kwestiag w tym czasie staje si¢ fundamentalne znaczenie prawa koscielnego w
historii Kosciota. Wynika to z tego, iz w klimacie wielkich dyskusji teologicznych i
powszechnych watpliwosci nalezalo wyznaczy¢ wyrazne granice i cechy, ktore dookreslaja
Kosciot katolicki. Ten dominujacy kontekst wyznaczenia ostrych granic Kosciola
katolickiego spowodowal, ze prawo stato si¢ mocno formalistyczne 1 legalistyczne 1
stracilo swoje witalne sity. Prawo stato si¢ tez, jak pisze del Pozzo, ,,prawie jednym
ptucem, ktorym oddycha Kosciot1%?, a pozbawione w duzej mierze duchowosci, stato sie
bardzo rygorystyczne. Zostalo tez pozbawione wymiaru pewnej formy syntezy
dogmatyczno-kultyczno-prawnej, czym charakteryzowalo si¢ pierwsze tysigclecie
chrzescijanstwa.

W tym kontek$cie liturgia, ktora byla w sposob integralny wiaczona w dyskusje
reformatorska 1 ktora stawala si¢ réwniez przedmiotem rdznorakich dyskusji, zostala
poddana jurydycznemu porzadkowi. To przyporzadkowanie spowodowato odejscie od

koncepcji liturgii w sensie symbolicznym, mistycznym i modlitewnym do rozumienia jej

% Por. K. Pecklers, Storia della Liturgia secondo le epoche culturali, (manuskrypt w posiadaniu autora), s.
43.

100 £ Cattaneo, Il celto cristiano inoccidente, s. 231.

101 Por. J. Froger, Le concil de Trente a-t-il prescrit de donner des esplicasionen langue vulgaire pendant les
ceremonies liturgiques? ,,.Ephemerides liturgicae”,73(1959) s. 81-205.

102 M. Pozzo, La Giustizia nel culto, s. 54.
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jako zbior norm i rubryk, ktore reguluja sposob celebracjil®®. To, co do tej pory bylo czyms
drugorzgdnym, stalo si¢ obecnie pierwszym i fundamentalnym w kwestii relacji do liturgii
i jej rozumienia. Prawo ko$cielne bylo rozumiane jako narzedzie do kontroli i regulowania
zycia spotecznego 1 co za tym idzie, rowniez zycia kultycznego. Del Pozzo nie pozostawia
watpliwosci piszac, iz ,,przez to liturgia zrobita znaczacy krok w kierunku jurydycznym i

»104 T mimo iz pojawiaty sie

autorytarnym w znaczeniu najgorszym i najkrotszym
tendencje powrotu do liturgii rzymskiej klasycznej z calg jej bogata duchowoscig i
wyjatkowos$cig opartg na tradycji Ojcow Kosciota, przyktadem czego jest papiez Pawet V
piastujacy swoj urzad w latach 1605-1621, to jednak w ostatecznos$ci nie osiggni¢to
zamierzonego celu. ,,Brakowato moze instrumentow krytycznych i taki byt tez klimat
kulturowy epoki, ktoéry surowo podchodzil do wszelkich aspektow zmian 1 mutacji ktadac
nacisk na przestrzeganie wszechobecnych rubryk liturgicznych® opisuje ten moment del
Pozzo.

Papiez w tym czasie posiada absolutng wtadz¢ w promulgowaniu wszelkich prawnych
kwestii w Kosciele, a sobory i1 synody posiadaja wylacznie pozycje doradcza. Potwierdza
to najstarszy zbior Corpus luris Canonici, zatwierdzony przez papieza Grzegorza VIII w
1580 roku, a ktory ukazat si¢ w Rzymie 1582 r. Stanowi on zbior ustaw koscielnych, ktére
utozsamiane sg z poszczegdlnymi papiezami, np. Grzegorzem IX, Grzegorzem XII i
Bonifacym VI1111%. To wtasnie oni decydowali o kierunku rozwoju i zycia Ko$ciota, w tym
1 zycia liturgicznego.

Ks. Pawluk wskazuje interesujacy watek zwigzany z tym zbiorem prawnym, gdzie
zatwierdzone przez papieza Grzegorza VIII dzieto i podje¢te przez niego prace zmierzajace
do dalszej kodyfikacji prawa nie zostaja jednak zatwierdzone przez jego nastgpcoOw.
Wskazuje to na dyskusje¢, jaka toczyta si¢ w Rzymie w odniesieniu do prawa i kwestii
liturgicznych, ktore zostaty wlaczone w korpus prawny. W tym okresie historii Kosciota
papiez i zebrani na soborze biskupi zdawali sobie sprawe, ze potrzeba nowego spojrzenia
na Kos$ciol, ktére zostanie zrealizowane przez nowych ksiezy, wyedukowanych juz w
nowym klimacie duchowosci soborowej, a co za tym idzie - w nowym spojrzeniu na
liturgie. Odpowiedzialno$¢ za te wizje spoczywa na kazdym biskupie, ktory powinien

realizowac postanowienia soborowe w swojej diecezji, z uwzglednieniem jej specyfiki. Na

103 Tamze, s. 54-55.

104 Tamze, s. 55.

105 Tamze, s. 56.

106 por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla II, s. 98.
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tej podstawie pojawila si¢ potrzeba nowych kierunkow, ktorych wyznaczaniem miata si¢
zaja¢ Kuria Rzymska.

Kuria Rzymska zostala powotana do istnienia w roku 1588, konstytucjg Immensa
Aeterni Dei przez papieza Sykstusa V, dla lepszego realizowania postanowien
soborowych. W jej sktad wchodzita tez kongregacja do spraw Swigtych Rytow'%”, ktéra w
swych zadaniach miata czuwa¢ nad aplikacja zalozen reformy liturgicznej, ktora

108 Michael Kunzler tak komentuje zadanie kongregaciji: ,,Jednolito$¢ i

wypracowal sobor
niezmienno$¢, mialy zapewni¢ w catym $wiecie katolickim autentycznie katolickg jedno$¢
ponad wszystkimi odrebnosciami kulturowymi”'%. Takie zalozenia mialy bardzo powazne
konsekwencje, poniewaz mocno ingerowaty w zycie liturgiczne poszczegdlnych
Koscioléw partykularnych, przez konieczno$¢ prezentowania ksigg liturgicznych w
Rzymie, przez potrzebe ich zatwierdzania, rowniez przez wizyty apostolskie. Kosciot
rzymski od Soboru Trydenckiego bardzo radykalnie i zdecydowanie kontroluje liturgie w
calym Kosciele. Taki sposob funkcjonowania liturgii nie jest jednak ostatecznie
najwigkszym problemem - jest nim zroédto owej kontroli. W pierwszym tysigcleciu - pisze
del Pozzo - najwazniejsza kwestia funkcjonowania Kosciota byt autorytet i rozum, bardziej
niz wladza 1 imperium, co powodowato, iz Kosciot powszechny 1 papiez byli tymi, ktorzy
prowadza, ale nie zamykaja si¢ na Koscioly partykularne, ktére bardzo ubogacaty przez to
Kosciot powszechny, czynigc Kosciot jednym, ale w réznorodnosci!®. Natomiast teraz
uczyniono z liturgii miejsce walki z protestantami, w ktorym nalezato ukazywac¢ wyzszo$¢
Kosciota katolickiego nad praktykami proponowanymi przez reformatorow!!. Przy takiej
koncepcji liturgii 1 jej zawegzeniu ku zewnetrzne] poprawnosci 1 przynaleznosci musiano
zagubic jej glebig, a wszelkie reformy i udogodnienia dokonywaty si¢ zawsze w klimacie
jakiej$ apologetyki.

Po soborze powstaja ksiggi liturgiczne dla catego Kosciota jako odwzorowanie
postanowien soborowych realizowanych w liturgii. | tak w roku 1568 wydano Brewiarz
Rzymski, a w 1570 Mszat Rzymski. Gtéwnym zamystem wprowadzenia tych istotnych
ksiag liturgicznych Kosciota byto ad pristinam ordine regulam ad pristinam sanctorum

Patrum normam!!2, Widaé¢ w tych motywacjach wyjscie naprzeciw zagrozeniom, ktore

107 por. B. Nadolski, Liturgika, t.1, s. 55.

198 M. Pozzo, La Giustizia nel culto, s. 56.

109 M. Kunzler, Liturgia Koéciota, Poznan 1999, s. 304.

110 por, M. Pozzo, La Giustizia nel culto, s. 56.

111 por, E. Cattaneo. Il culto cristiano in occidente, s. 319-321.

112 p, Jounel, Introduzione alla liturgia, w: A. G. Martimort (red.), La Chiesa in preghiera, Brescia 2003, s.
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wyraznie widniaty na horyzoncie w postaci propozycji protestanckiej. Uporzadkowaniu i
ujednoliceniu liturgii shuzyly réwniez wydania nastgpujacych ksiag: Pontificale Romanum
w 1596 roku, Ceremoniale Episcoporum w 1600 roku, Rituale Romanum w 1614 roku,
Martyrologium Romanum w latach 1580 — 1584. W tym kontekScie réwniez nalezy
wspomnie¢ o Katechizmie Rzymskim, ktéry zostat wydany w 1566 roku, jako fundament
teologiczny p6zniejszych reform.

Interesujgce podsumowanie tego soborowego okresu odnajdujemy u Tomasa Klausera
w jego analizie liturgii Kosciota zachodniego, gdzie nazywa czas posoborowy ,,okresem
rubryk”'13, Kontynuujac te my$l Paul Jounel widzi w konsekwencji odarcie zycia
liturgicznego z duchowosci i z jego bogatych Zrodel doswiadczenia liturgicznego. Takie
ujecie liturgii poprowadzito do wzrostu jurydycznego wymiaru celebracji i nienormalnego
wzrostu kultu $wigtych. Jounel zwraca uwage rowniez na to, ze konsekwencje tendencji
reformatorskich przekroczyly zamierzane cele i w ostatecznos$ci poszty w zupetie innych
kierunkach!'4. Warto tez w tej sytuacji zadaé pytanie dotyczace pézniejszego ujecia liturgii
z perspektywy jej ciagtosci i zerwania z tradycja liturgiczng. Poniewaz wydaje sig, iz
zarzuty, ktore w czasie po Soborze Watykanskim II byty formowane w kierunku reformy
liturgicznej co do zerwania z tradycjg liturgiczng, bardziej odpowiadajg reformie
trydenckiej, ktora zredukowata wiekszos$¢ tradycji do rzymskiej. Zwtaszcza ze reforma
trydencka nie podjeta szczegotowej analizy tradycji, ale pracowata na wybranych tekstach
reformatorskich, ktore nalezalo za wszelka cen¢ zdyskredytowaé. Czgsto odbywato sie to
W sposob bardzo nieprecyzyjny, na co wskazuje bp E. Ozorowski analizujac rozwoj
teologii Eucharystii*!®.

Wazna kwestia w ujeciu liturgii tamtych czaséw jest zwrdcenie uwagi, iz wplyw na
ksztattowanie prawa kosScielnego maja $wieckie schematy mysSlenia zaczerpnigte
bezposrednio od starozytnego kodeksu Gracjana, ktory warunkowat zycie cywilne, a ktory
nie byl zbudowany na mysleniu eklezjalnym. Trudno bowiem oczekiwaé tego od prawa
zbudowanego na fundamencie $wieckim, gdzie zwraca si¢ uwage na zupelnie inne kwestie
niz W prawie zycia kosScielnego, liturgicznego czy sakramentalnego. Paulo Lancelotti,
ktéry byl jednym z gltéwnych tworcoOw nowego prawa, czerpiac ze zrodet $wieckich
poruszatl si¢ w relacji do rzeczy i akcji, ze szczegdlnym odniesieniem do kary za

przestepstwa. Trudno w tym ujeciu méwi¢ o bezposrednim odniesieniu do prawa o

13T, Klauser, La liturgia della chiesa occidentale. Sintesistorica e riflessioni, Torino-Leumann 1971, s. 161.
114 por. P. Jounel, Introduzione alla liturgia, s. 85.
115 por. E. Ozorowski, Nauka Soboru Trydenckiego o Eucharystii, s. 17.
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czynnos$ciach $wietych, ktore determinowatoby zaangazowanie czltowieka w przestrzen
kultyczng. Takie ujecie prawa zaowocowato rozumieniem kultu jako zrédta dla osiggnigcia
societas perfecta, w ktorej cztowiek doskonale wypelnia prawo i to prowadzi go do
zbawienia. Brak poglebienia tresci od strony duchowej i skupienie si¢ na przestrzeganiu
prawa odarlo duchowos$¢ postuszenstwa liturgicznego z glebi 1 poprowadzito do
ekstremalnego legalizmu liturgicznego. Wptyw na to miata réwniez koncepcja cztowieka,
zycie ludzi, zmierzch szkét 1 wchionigcie przez Kurie Rzymska wielu czynnikoéw
$wieckich!?®.

To legalistyczne podejscie i niezrozumienie natury czlowieka w kontekscie prawa byto
powodem tego, iz osoby poddane takiemu ujgciu liturgii wewngtrznie i zewngtrznie
sprzeciwialy si¢ tej formie kultycznej. Od samego poczatku realizacji postanowien Soboru
Trydenckiego wida¢ w Kosciele tendencje reformatorskie w podejsciu do liturgii, ktore
beda si¢ pojawia¢ bardzo wyraznie az do szczytowego rozwoju w XIX i XX wieku, a w
ostateczno$ci zrealizowane zostang na Soborze Watykanskim II. W tendencjach
reformatorskich wida¢ realng dynamike Kosciota, ktéry wewnetrznie nie godzi si¢ na taka
sytuacj¢ i postepowanie, bedace jakas formag ograniczenia eklezjologii i liturgii do
doskonatej rzeczywistosci opartej na legalizmie liturgicznym 1 obyczajowym. Nazbyt
mocno rubrycystyka przypomina Stare Przymierze, ktorego promotorami byly elity
zydowskie, a przeciw ktorym wystepowal Pan Jezus. Wspodlnota Kosciola jako miejsce
objawienia si¢ Boga intuicyjnie wyczuwa roznicg¢ pomiedzy res sacrae a res iustae, gdzie
pierwsze dotyczy osoby a drugie relacji do prawa, nawet jezeli jest nadane przez osobe.

Niewatpliwie te dwie rzeczywistosci sa potrzebne, ale trzeba bardzo uwazaé, aby nie
poprzestawia¢ ich porzadku. Wynika to z tego, iz jezeli nazbyt mocno zaakcentujemy
prawo, to predzej czy pozniej bedzie ono odrzucone i nierespektowane, poniewaz ludzie
chca budowac tak wazne relacje, jakimi sg kwestie kultyczne, do osoby, a nie do rzeczy.
Dlatego pomyst Soboru Trydenckiego, aby skupi¢ si¢ na prawie, nie znajdowal duzej
aprobaty. Wida¢ to tez w pdzniejszych praktykach liturgicznych, w ktérych odrzucenie
wlasciwej wizji eklezjologii spowodowato realizacj¢ liturgicznej dynamiki koscielnej w
przestrzeni pobozno$ci ludowej. Po soborze mamy rozkwit nabozenstw do $wietych 1
celebracje paraliturgiczne, w ktorych ludzie odnajdywali swoje miejsce, jakiego nie mogli
mie¢ w nazbyt Scistej przestrzeni liturgicznej. Z perspektywy historii widzimy, ze nazbyt

mocna troska o zycie liturgiczne Ko$ciotow partykularnych wcale nie sprzyja rozwojowi

116 M. Pozzo, La Giustizia nel culto, s. 57.
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zycia liturgicznego. Wregcz przeciwnie, staje si¢ powodem powaznych naduzyé, ktérych
zrédtem jest odniesienie do przepisow liturgicznych. Del Pozzo zwraca uwagg za §wietym
Tomaszem z Akwinu, iz nalezy w kulcie zwraca¢ uwage na to, ze jest on wyrazem
jednosci intelektualnej i emocjonalnej z Bogiem, wyrazem duchowosci tego, co cztowiek
nosi w sobie. Dlatego nalezy w ksztalttowaniu liturgii i formowaniu przepisow
liturgicznych braé pod uwage réznorodnoéé pozioméw owej jednoécilt’. W takim ujeciu
nalezato zwroci¢ uwage na znalezienie ztotego srodka, poniewaz nierealne byto w tamtych
czasach dostosowanie liturgii do potrzeb kazdego czlowicka - ale to tez nie bylo
usprawiedliwieniem dla tak radykalnego ujednolicania wszelkich tendencji liturgicznych
Kosciota. Kazdy cztowiek jako podmiot dziatania liturgicznego ma prawo do realnego
odniesienia do swojego poziomu rozwoju. Dlatego tez nalezy zwrdci¢ uwage w tej kwestii
na inng perspektywe dziatania - inng niz dzisiejsza.

Papiez i ci, ktorzy byli odpowiedzialni za Kosciodl, odczytali potrzebe wlasnie takiego
ustawienia kwestii liturgicznych i w takim klimacie, ktory bardzo jasno wskazywatby
perspektywy dziatania i dawat jednoznaczne wskazania. Rozpoznali, Zze czlowiek tamtego
okresu nie potrzebowal roztrzasania roznorakich kwestii teologicznych, ale w bardzo
niespokojnych czasach reformacji potrzebowat jednoznacznych tendencji liturgicznych. To
prawda, ze zawsze istnialo ryzyko zagubienia czego§ w treSciach liturgicznych, ale
spogladajac na przestrzen liturgiczng, ktora jest bardzo dynamiczna, przestajemy mieé
jakiekolwiek obawy.

W tej dwojakiej perspektywie - z jednej strony uwrazliwionej na tendencje w
Kosciotach partykularnych, a z drugiej budowanej na odpowiedzialnosci za Kosciot -
nalezy zwrdci¢ uwage, 1z najwazniejszym staje si¢, aby nie zatraci¢ tej wewngtrznej
dynamiki relacji z Bogiem, ktory ciagle przemawia do swojego Kos$ciota i ktory o ten
Kosciot sig troszezy. To wiasnie ta relacja pomaga nam zachowa¢ pewnos$¢, ze osoby,
ktore Bog postawit na czele wspolnoty Kosciola, nie realizujg swoich partykularnych
interesOw, ale sg zastluchane w stowo wypowiedziane przez Boga. Dlatego bardzo
radykalnie powraca w tym momencie kwestia autorytetu, ktéry w ostatecznosci staje si¢

punktem odniesienia dla czlowieka w Kosciele.

17 por. Tamze, s. 111.
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§ 4. Kryterium prawne w odnowie liturgicznej po Soborze Watykanskim II

Zwotanie soboru powszechnego przez papieza Jana XXIII wyrazato
ogoblnokoscielng potrzebe nowej wizji Kosciota w zmieniajgcych si¢ realiach kulturowych,
spotecznych 1 religijnych. Okolicznosci te, jakkolwiek determinowane i realizowane przez
cztowieka, spowodowaly réwniez zmian¢ jego wrazliwosci i mentalno$ci, a co za tym
idzie konkretny cztowiek, ktory tworzy wspdlnote Kosciota, stal si¢ rowniez inspiracja
ko$cielnych reform. W tym klimacie zmieniajacego si¢ czlowieka potrzeba byto nowego
spojrzenia na prawo koscielne oraz liturgie, i na ich wzajemne relacje.

Papiez Jan Pawel 11 w Liscie Apostolskim Vicesimus Quintus Annus, pisat: ,,Sobor
chcial widzie¢ w liturgii epifani¢ Kos$ciota, bowiem jest ona Kos$ciotem trwajacym na
modlitwie. Sprawujac kult Bozy, Koscidt wyraza to, czym jest w rzeczywistosci: jeden,
$wiety, katolicki i apostolski”**®. Zmieniajacy si¢ pod wplywem Ducha Swigtego Kosciot
stal si¢ podmiotem dziatania, przez ktéry epifania liturgiczna realizowata si¢ w sposob
zmodyfikowany, co zostatlo osadzone na nowej wizji Kosciota. J. Lopez Martin we
wprowadzeniu do liturgii podkreslit prawde o integralnosci liturgii 1 Kos$ciota. Pisat:
,JKosciot i kult sa nierozdzielne: Kosciot rodzi liturgie, a liturgia rodzi Kosciol™'®, W tej
atmosferze zmian i zaleznosci nalezy stwierdzi¢, ze w ostateczno$ci to poszczegdlne
osoby, uformowane 1 z okre$long wizjg determinowaty zmiany liturgiczne.

Ojciec Franciszek Mataczynski opowiada, ze ks. Karol Wojtyla w czasie
wspolnych wyjazdéw z mtodzieza celebrowat w latach 50-tych Msz¢ §w. zwrocony do
nich twarza!?, Taka forma celebracji nie byta dopuszczona, ale Kosciét domagat sie na
mocy wewnetrznej determinacji zmiany, ktora odpowiadataby tamtym czasom 1 ktoéra
zostala zrealizowana. Cata reforma liturgiczna ma swoje umocowanie w dynamice
Kosciota, ktory odczuwat wewnetrzne pragnienie aktywnego uczestnictwa w czynnos$ciach
liturgicznych.

W tym konteks$cie zmian spolecznych i kulturowych papiez Jan XXIII widziat tez,
obok potrzeby reformy liturgicznej, konieczno$¢ odnowy prawa koscielnego. W mowie
wygloszonej 25 stycznia 1959 roku do kardynatow, zapowiadajac zwotanie synodu

rzymskiego i soboru powszechnego podkreslit, Ze: ,,maja one w pewnym sensie utorowac

U118 Jan Pawel 11, List Apostolski, Vicesimus Quintus Annus, p. 9.
119 J, L. Martin, In Spirito e Verita. Introduzione alla liturgia, Cinisello Balsamo, 1989, s. 72.
120 Wywiad przeprowadzit autor 23.06.2006 roku w Tyncu.
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droge do pomyslnego i oczekiwanego odnowienia Kodeksu prawa kanonicznego™*?!. Takie
pragnienie zostalo potwierdzone w tym samym roku w encyklice Ad Petri Cathedram,
gdzie papiez pisal, ze: ,jest Jego zamiarem przygotowaé¢ nowy Kodeks prawa
kanonicznego dostosowany do wspotczesnych potrzeb”'?2. Kontekst soborowy i
wypowiedzi papieza ukazuja, iz reforma prawa bedzie nierozerwalnie zwigzana z duchem
soboru. Ksiadz profesor Sztafrowski w swoim podreczniku do prawa kanonicznego
zauwazyl, ze cala prawna reforma Kodeksu Prawa Kanonicznego bedzie
podporzadkowana prawom i dyrektywom soborowym. Na potwierdzenie tej tezy warto
wskazacé, iz komisja reformy prawa zostaje powolana przez papieza 28 marca 1963 roku, a
jedna z wazniejszych konstytucji: ,,O liturgii $wigtej” jest publikowana 4 grudnia 1963
roku, zas sam schemat i gtowne zatozenia reformy liturgicznej zatwierdzit soboér na 19.
sesji 14 listopada 1962 roku'?. Takie ujecie czasowej zaleznosci nasuwa wnioski, ze rola
kodeksu w relacji do liturgii bedzie raczej nadrzedng. To teologia zawarta w konstytucji
bedzie determinowata prawo koscielne w sensie $cistym, a nie odwrotnie. Wickszos¢
cigzaru prawnego przejmg wprowadzenia do poszczegdlnych ksiag liturgicznych i same
ksiggi ze swoimi wskazaniami celebracyjnymi. Rola prawodawcy si¢ nie zmieni, co
potwierdza Konstytucja o liturgii swietej: ,,Prawo kierowania sprawami liturgii nalezy
wylacznie do wiladzy Kosciota. Przystuguje ono Stolicy Apostolskiej oraz, zgodnie z
prawem, biskupowi. Na mocy wiladzy udzielonej przez prawo kierowanie sprawami liturgii
w ustalonych granicach nalezy takze do prawnie ustanowionych konferencji biskupow,
wlasciwych danemu terytorium. Dlatego nikomu innemu, cho¢by nawet byt kaptanem, nie
wolno na wlasng reke niczego dodawac, uyymowac¢ ani zmienia¢ w liturgii” (KL 22), ale
zrodlo prawa juz tak. Liturgia po Soborze Watykanskim II zostata w znacznym stopniu
wyprowadzona z prawa kanonicznego, gdzie bardzo intensywnie goscita od Soboru
Trydenckiego. To wyprowadzenie wigzato si¢ z pragnieniem odej$cia liturgii od
rozumienia jej wylacznie jako przestrzeganie rubryk prawnych. Mario Righetti wskazuje,
ze wielkim zadaniem posoborowym byto 1 jest wyprowadzenie Kosciota z przekonania, w
ktorym utozsamia rubryki z liturgia, rozumiejac te stowa jako synonimy'?*. Salvatore
Marsili opisujac to zadanie i jednoczesnie soborowe odkrycie tak pisat: ,,Sobor stwierdzit,
iz rubryki, formutly, kult wewnetrzny 1 zewnetrzny organizowany przez Kosciol, sa

elementami jakze koniecznymi, ale nie sg liturgig. Liturgia to esencjalnie uczestnictwo 1

121 Questa festiva rizorrenza, AAS 51(1959), s. 65-69.

122 Tamze, s. 497-531.

123 por. A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), Roma 1997, s. 45.
124 por, M. Righetii, Storia Liturgica, t. I, wydanie 3, Milano 1964, s. 29.

61



kontynuacja kaptanskiej postugi Jezusa Chrystusa wzgledem Ojca, przekazanej w Kosciele
jako aktualizacja Jego wiecznego dzieta zbawczego, ktore jest jedynym i niezastgpionym
zrodlem zycia chrzescijanskiego!?°.

Szerokie widzenie liturgii oparte na poglebionej teologii umozliwito zmiane
podejscia do wymiaru prawnego i rubryk, ktore przestaja by¢ traktowane jako zagrozenie,
ale stajg si¢ realng pomoca w przestrzeni celebracji. Taka jest zreszta etymologia stowa
rubryka - czerwony znacznik, i cho¢ w starozytnosci postugiwano si¢ nim przy cieciu
drewna wskazujgc miejsce ciecia, to w liturgii nie stracit na znaczeniu i wskazuje, jak
nalezy postepowac, aby dobrze wykonaé¢ czynnos¢ liturgiczng. Jednakze takie ujecie
rubryk i liturgii, bez duchowej czujnos$ci, doprowadzito do stopniowego przeakcentowania
roli rubryk w liturgii i z funkcji podrzednej weszty w role czego$ nadrzgdnego, stajac si¢
niejako samg liturgia. To wylacznie prawne ujecie, ktore przez wieki nabrzmiewalo i w
ostatecznosci zostato przezwyci¢zone, pozostawilo we wspdlnotach Kosciota trwaty §lad, z
ktorym nalezy si¢ zmierzy¢. Z jednej strony staje si¢ jasne, ze nie mozna ograniczy¢
liturgii do prawa, ale z drugiej strony nie mozna z niej uczyni¢ antropocentrycznego
wyrazenia cztowieka, dlatego wektory reform powinny wyznacza¢ wlasciwe kierunki z
zachowaniem istoty reform.

Papiez Pawetl VI w przemowieniu do Roty Rzymskiej z 29 stycznia 1969 roku
zauwazyt, ze Kosciot nie moze by¢ traktowany jako doskonata spoteczno$¢ oparta
wylacznie na $§wieckim rozumieniu, ale koniecznym jest uwzglednienie calej dynamiki
duchowej osadzonej na relacji do Chrystusa, uwzgledniajacej tez wymiar duchowy i
ponadnaturalny!?. Gian Franco Ghirlanda podkresla, iz konieczno$¢ uwzglednienia catej
duchowej przestrzeni jest niezbgdna, poniewaz ona tez determinuje sytuacj¢ Kosciofa i
jego zycie. Kosciot sam w sobie jest podmiotem dzialajacym i realizujacym swoje
powolanie w odniesieniu do rzeczywistosci ponadnaturalnej i jako taki powinien osadza¢
swoje dziatanie na niej, w kazdym wymiarze, prawnym i liturgicznym'?’. Tak rozumiane
prawo i liturgia domaga si¢ ujecia eklezjologicznego, ktore staje si¢ zrodtem wiasciwego
rozumienia reform soborowych. Dlatego gdy pytamy o kryteria prawne w liturgii po
soborze, ukazuje si¢ nam zupetnie nowa perspektywa tajemnicy Kosciota, czyli czlowieka
w spotkaniu z Tréjjedynym Bogiem. W cytowanej ksigzce Ghirlanda wskazuje, ze

eklezjologia, ktora staje si¢ zrodtem prawa, ma swoj fundament w Trojcy Swictej, gdzie

125 g, Marsili, La liturgia nel Concilio Vatic. Il, ,,Rivista Liturgica”, 50(1963), s. 261.
126 por, Pawel VI, do Roty Rzymskiej 27 styczen 1969 roku, w AAS 61(1969) s. 175.
121 G. Ghirlanda, Introduzine al diritto ecclesiale, s. 27.
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istotng role petni Chrystus ze swoja boskoscia i cztowieczenstwem. Odstaniamy tu nowa
rzeczywisto$¢ ducha prawa i liturgii, ktore to staja si¢ zywa wodg Kosciota, jednoczesnie z
Kosciota biorgc swojg witalng site. Dzieki wrazliwosci na wspdlnote Kosciota soborowe
dokumenty stajg si¢ blizsze czlowiekowi 1 zgodne z jego naturg, odkrywajac, iz
»pierwszym zrodlem aktywnos$ci Kos$ciota jest natura czlowieka, ktora wchodzi w
perspektywe zbawienia ze wszystkimi swoimi wymogami i naturalnymi strukturami’!?8,
Nalezy tu zwroci¢ uwage na konsekwencje wejscia calego czlowieka w te
duchowo-liturgiczno-prawng rzeczywistos¢, poniewaz jest rzecza konieczng podkreslic, ze
ludzka natura jest obarczona grzechem pierworodnym i wyprowadzanie z niej
bezkrytycznie norm prawnych i liturgicznych moze doprowadzi¢ do wielorakich btedow.
Analizy teologéw soborowych ksiedza J. Ratzingera i ojca Henriego de Lubac ukazuja, iz
niezbyt mocno zwrocono uwage na t¢ czujnos¢ i niestety poniesiono tego konsekwencje.
De Luback pisze w swojej analizie liturgii Kos$ciota: ,,Nadzieja wydawata si¢ tym bardziej
ugruntowana, ze Sobor ktadl nacisk na gleboka odnowe wewngtrzng, widzac w niej
podstawowy warunek gloszenia Ewangelii, ponadto odnowie doktrynalnej towarzyszyt
caty program reform wdrazanych niezwlocznie przez wiladzg Kosciota, z wezwaniem
wszystkich do wspoélpracy. Kazdy jednak wie, co nastgpito. (...) Reakcja na wczorajsze
naduzycia czynita §lepym na liczne dobra KosSciota: otwarcie si¢ na $wiat z mysla o
ewangelizacji zmienilo si¢ w banalne, a czasami skandaliczne zesSwiecczenie; liczni ksigza
1 zakonnicy tracac $wiadomos$¢ swojej tozsamosci, tracili tez $wiadomos¢ swojej misji;
zaufanie, ktorym Sobor obdarzyt wszystkich wiernych, odwotujac si¢ do ich inicjatywy,
zostalo zdradzone przez wplywowe grupy; wzgardzono Tradycja, ktoéra Sobor
wychwalal”'?°. Ta do$¢ ponura diagnoza nie ma na celu nawolywania do powrotu do
czasOw przedsoborowych, jest to jednak wyrazny glos, ktoéry ma wskazaé, iz budowanie na
Kosciele jako wspdlnocie domaga si¢ nieustannej czujnosci i obecnosci Bozej, poniewaz
natura cztowieka, ktora staje si¢ zrodlem aktywnos$ci prawnej Kosciota, bez wlasciwego
zharmonizowania z taska Boza 1 wlasciwg wizja antropologiczna, staje si¢ destrukcyjna.
Ta calo$ciowa wizja czlowieka i1 Kosciola, prawa i liturgii po soborze zostata gdzie$
zatracona na rzecz jednostronnosci i subiektywizmu. Wyprowadzenie liturgii spod
skrzydet prawa kanonicznego spowodowato wyrazne rozprgzenie w podejsciu do liturgii. |
tak jak przed soborem byto to podejscie bardzo rygorystyczne ze zle rozumiang

rubrycystyka, to jednak po soborze obserwujemy - szczego6lnie w Kosciele zachodnim -

128 Tamze, . 25.
129 H. de Lubac, Koscioty partykularne w Kos$ciele powszechnym, Krakow 2004, s. 16.
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wreez liberalizm liturgiczny. Wiele juz publikacji na ten temat powstato 1 wiele zostato
napisane, ale trzeba zwro6ci¢ uwage na niebezpieczenstwo skrajnosci, ktore jeszcze ponad
50 lat po soborze jest obecne w liturgii. Swiadcza o tym choéby wywiady z kard. Sarahem,
przewodniczacym Kongregacji ds. Kultu i Dyscypliny Sakramentéw, ktory bardzo
wyraznie opowiada si¢ za realnym powrotem do liturgii przedsoborowej. I cho¢ nazywa to
powrotem do ducha soborowego, to jednak poddajac radykalnej krytyce obecng liturgig
rzeczywiscie powraca do przedsoborowej liturgii**°.

To jeden z przyktadow osob, ktore realizuja swoje subiektywne odczucia i plany
okreslonych srodowisk w relacji do liturgii, zapominajac o kolegialnosci Kosciota. Tylko
kolegialno$¢ moze nas uchroni¢ od jednostronnos$ci i poprowadzi¢ w liturgii do ozywczej
wolnosci, ktora daje Duch Swiety. Chodzi tu o kolegialno§¢ rozumiang bardzo
powszechnie i zgodnie z duchem soborowym, gdzie Ko$ciot to nie tylko duchowni, ale
wszyscy ochrzczeni, w ktérych dziata sam Bog. Wazna jest kwestia, aby nie wylaczaé
Kosciota z reformy liturgicznej i redukowa¢ go do duchowienstwa. I cho¢ w ostateczno$ci
decyzje¢ podejmuje kompetentna wiladza koScielna, to jednak pracuje nad materiatem
dostarczonym przez caly Kosciot rozumiany jako wspoélnota. To holistyczne podejscie
musi by¢ zachowane, gdyz w praktyce okazuje si¢, iz wlasnie osoby $wieckie stajg si¢
najbardziej dynamicznymi uczestnikami, na ktorych oddziatuje liturgia.

To lud Bozy w sposob najbardziej intensywny zostaje poddany wptywom
liturgicznym i najbardziej musi podja¢ wewngtrzng przemiang, aby si¢ do niej dostosowac.
Obowigzek przyjecia prawa spoczywa na naszym sumieniu i jest realizacja drogi
zbawienia. Ustanowione prawo przez koscielnego kompetentnego prawodawce przestaje

131

by¢ tylko prawem, a staje si¢ droga do zbawienia™". Nie nalezy zapomina¢ o tej

130 Szczegdtowy analize zagadnienia mozemy odnalezé w wywiadzie z kardynalem Sarahem dla portalu
Sanctus.pl. Oto fragment, ktory dobrze ukazuje podjeta mysl: ,,Wigzniowie zgielku niekonczacego sie
ludzkiego przemawiania nie jesteSmy daleko od stworzenia kultu wedlug naszych wiasnych wymiarow,
jakiego$ boga na nasze wlasne podobienstwo. Jak zauwazyl kardynat Godfried Danneels «gtéwnym bltedem
zachodniej liturgii, tak jak jest ona celebrowana w praktyce, jest to, ze jest zbyt przegadana». Ojciec Faustin
Nyombayré, rwandzki ksiadz mowi, ze w Afryce «powierzchownos¢ nie oszczedza liturgii lub para-
religijnych spotkan, z ktorych ludzie wracaja zdyszani i Spoceni, zamiast wypoczgci i pelni tego, co byto
celebrowane, aby lepiej zy¢ i by¢ lepszym $wiadkiem». Celebracje czasem staja si¢ gltosne i wyczerpujace.
Liturgia jest chora. Najbardziej uderzajacym symbolem tej choroby jest wszechobecno$¢ mikrofonu. Stat sie
on tak nieodzowny, ze ludzie dziwia sie, jak ktokolwiek mogt celebrowaé liturgie, zanim wynaleziono
mikrofon! Hatas z zewnatrz i nasze wlasne wewnetrzne zakldcenia sprawiaja, ze jesteSmy obcy dla samych
siebie. W $rodku szumu czlowiek nie moze przezwyciezy¢ popadania w banat: jesteSmy powierzchowni w
tym, co moéwimy, wypowiadamy puste przemowy, w ktorych ciggle moéwimy i méwimy... az znajdziemy co$
do powiedzenia, co§ w rodzaju lekkomyslnej paplaniny, sktadajacej sie¢ z zartow i stow, ktore zabijajg.
Jestesmy powierzchowni takze w tym, co robimy: zyjemy banalem, ktory jest rzekomo logiczny i moralny, i
nie widzimy w tym niczego nienormalnego. Czgsto opuszczamy nasze hatasliwe, powierzchowne celebracje
bez napotkania w nich Boga i wewngtrznego pokoju, ktory On chce nam zaoferowaé (wejscie 29.11.2016).
131 G. Ghirlanda, Introduzine al diritto ecclesiale, s. 27.
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wyjatkowej prawdzie, iz w Kosciele - czy to przez prawo, czy liturgi¢ - ludzie majg by¢
prowadzeni ku spotkaniu z Bogiem. A jest to niemozliwe, jesli w tej przestrzeni nie
znajduje si¢ tez On sam 1 inny czlowiek. Prawo tylko woéwczas staje si¢ moralnie stuszne,
kiedy nie jest przeciwne prawu naturalnemu i prawu Bozemu pozytywnemu i jest tez
skierowane na dobro wspolne moralne i fizyczne. Staje si¢ wtedy obowigzujacym do
spelnienia 1 jednocze$nie obliguje do przyjecia kary w razie jego zlamania, jezeli
prawodawca taka przewidziat®?,

Interesujaca kwestie podejmuje Ghirlanda w kontekscie porzadku koscielnego,
kiedy wskazuje, ze ,,u podstaw catego porzadku koscielnego winno by¢ rozumienie w
wierze czlowieka odrodzonego w Chrystusie bedacego cztonkiem Kosciota, poddanego
wewnetrznemu prawu mitosci 1 strukturom instytucjonalnym Kosciota, chcianym przez
samego Chrystusa”!®. Lud Bozy, skoro jest poddany prawu, powinien mie¢ tez mozliwoéé
wypowiedzenia si¢ na temat tego, do czego bedzie zobowigzany. Szczegodlnie ze po
wecieleniu Syna Bozego czlowieczenstwo w sensie ogolnym staje si¢ istotng kwestia dla
historii zbawienia i jednocze$nie forma inspiracji w jego realizacji na ziemi***. I nie nalezy
tego rozumie¢ jako nawolywania do demokratyzacji Kosciota, ale do uszanowania Ducha
Bozego, ktory jest rozlany w sercach wiernych. Wielokrotnie juz w historii Kos$ciota
okazywalo si¢, ze Bog wlasnie przez glos ludu Bozego inspirowal kompetentne wtadze
koscielne do wilasciwych zmian 1 wyboréw nowych kierunkéw Zycia, w tym tez Zycia
liturgicznego.

Takie podejscie jest nie tylko uzasadnione teologicznie, ale i prawnie, poniewaz
,»mitos¢ prowadzi do uksztattowania catej przestrzeni sprawowania 1 funkcjonowania
wladzy w Kosciele, tak w wymiarze wydawania, jak w wymiarze interpretacji i
sprawowania prawa. Mitosci nie mozna pojmowac jako zasady poza-prawem, przeciwnie,
jest ona podstawowa zasada i dla prawa, poniewaz na niej zasadza si¢ caly koscielny
porzadek prawny. Prawo zewnetrzne pisane, ktoére winno by¢ wyrazeniem prawa
wewnetrznego — taski Ducha Swigtego, i ktore reguluje relacje miedzy braémi tej samej
wiary, nie moze nie mie¢ mitosci jako swego konstytutywnego elementu”*®. Takie ujecie
porzadku prawnego i ostateczne ukierunkowanie soborowego prawodawstwa na mitos¢

staje si¢ trudnym fundamentem porzadku w Kosciele.

132 Tamze, s. 44-45.
133 Tamze, s. 46.
134 Tamze, s. 24-25.
135 Tamze s. 48.
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Papiez Benedykt XVI w jednym ze swoich ostatnich wywiadow na pytanie o sobor
1 0 to, czy nie dat on asumptu do wewnetrznego roztamu trwajacego do dzisiaj, powiedziat:
,Nie przeczg. Wolg biskupow byta odnowa 1 poglebienie wiary. Jednak doszto do coraz
silniejszego oddzialywania innych sil, zwlaszcza dziennikarzy interpretujacych wiele
podejmowanych tematéw zupehlnie inaczej. W ktorym$ momencie ludzie zadali sobie
pytanie: skoro biskupom wolno wszystko zmieniaé, dlaczego my tego nie mozemy?
Liturgia zaczeta sie¢ kruszy¢ i popada¢ w bylejakos¢. Wkrotce tez dato sie dostrzec, ze to,
co miato stanowié¢ pozytywny impuls, zmierza w niewtasciwym kierunku”*%,

Reforma liturgiczna, ktora realizowal sobor, nie poradzila sobie bez wyraznego
prawodawstwa, ktore nie moglto wesprze¢ reformy, gdyz samo bylo w trakcie wlasnej
reformy. Bedac dokumentem osadzonym na eklezjologii i teologii dogmatycznej nie
posiadato wystarczajacych precyzyjnych danych doktryny Kosciota, ktéra w wielu
kwestiach nie byta doprecyzowana'®’. Calg zalezno$¢ miedzy prawem koscielnym a
zyciem Kosciota wyrazit Jan Pawel II w przemoéwieniu do uczestnikow kursu
wprowadzajacego do nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, odbywajacego si¢ na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, kiedy powiedziat: ,,Ostatni dokument soborowy
— Kodeks — bedzie pierwszym dla umieszczenia catego Soboru w catoksztalcie zycia”!%.
To wyrazne stwierdzenie obnaza jednoczesnie bol Kosciota, ktory przez prawie 20 lat nie
posiadat adekwatnych norm prawnych w realizowaniu soborowych reform. Potwierdza to
réwniez Jan Pawel II w tym samym przemowieniu mowigc, iz jest znaczaca roznica
miedzy kodeksem z 1917 roku a tym z 1983, ktora polega na tym, iz ten pierwszy mial na
celu ujednolicenie 1 oczyszczenie istniejgcego juz prawa, natomiast ostatni jest
zrealizowany po to, aby wcieli¢ w zycie normy soborowe. Warto w tym miejscu rowniez
wskaza¢, ze klimat realizacji norm soborowych i podejécia do nich jest zupetnie inny, niz
w przypadku tych Soboru Trydenckiego, co wida¢ chocby w kanonie 836. nowego
kodeksu, gdzie czytamy w konteks$cie liturgii: ,,Poniewaz kult chrzescijanski, w ktorym
realizuje si¢ wspdlne kaptanstwo, jest dzietem, ktore wyptywa z wiary 1 na niej si¢ opiera,
$wieci szafarze majg pilnie stara¢ si¢ ja wzbudzaé oraz wyjasniaé, zwtaszcza przez postuge
stowa, ktora rodzi i karmi wiare”**°. Zwrot ,,pilnie stara¢ sie”, ma zupehie inne natezenie

niz dekrety z sesji 7. z 3 marca 1547 roku, gdzie czytamy w punkcie siodmym: ,,Gdyby

136 Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, s. 167.

137 G. Ghirlanda, Introduzine al diritto ecclesiale, s. 70.

138 por. Discorso di Giovanni Paolo 1l ai partecipanti. Corso sul Nuovo Codice di Diritto Canonico. Lunedsi,
21 novembre 1983. (http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1983/november /documents/hf_jp-
ii_spe_19831121_diritto-canonico.html, wejscie: 13.12.2016).

139 KPK 836.
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kto§ mowit, ze sakramenty te nie zawsze 1 nie wszystkim dajg taske, na ile zalezy to od
Boga, nawet jesli s3 waznie przyjete, ale niekiedy i niektérym - niech bedzie wyklety4°,
Jest znaczna réznica miedzy ,,starac si¢” a bezposrednim stwierdzeniem ,,bedzie wyklety”.
Bardzo jasno podkresla tez t¢ roznice bulla Papieza Piusa IV, wprowadzajaca dekrety
Soboru Trydenckiego w zycie, a ktorej obszerny fragment przytoczytem w przypisie'*.,
Nie podejmuj¢ si¢ tu zadnej wyjatkowej apologii Soboru Trydenckiego, lecz staram si¢
zwroci¢ uwage na to, iz po Soborze Watykanskim II wprowadzono zupehie inny model
realizacji postanowien soborowych, opartych na teologii dogmatycznej 1 eklezjologii, ktore
jednak nie obronity czlowieka przez samym sobg. Dlatego pytajac o normy i kryteria
prawne po soborze musimy pyta¢ przede wszystkim o normy Kosciota i teologii, poniewaz

prawo koscielne byto i jest zakorzenione w postanowieniach soborowych. To one stajg si¢

140 Sobér Trydencki, Dekret o sakramentach, 3 marca 1547 r. w: Breviarum Fidei, Wybér doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 1998. s. 199-203.

141 Polecamy za$ na mocy $wietego postuszenstwa i pod grozbg kar ustanowionych w $wietych kanonach, a
takze innych obcigzen, rowniez polegajacych na pozbawieniu [beneficjow], ktore moga by¢ natozone wedle
naszego osadu, wszystkim razem i kazdemu z osobna, naszym czcigodnym braciom patriarchom,
arcybiskupom, biskupom i wszystkim innym dostojnikom koscielnym, jakiegokolwiek stanu, stopnia, zakonu
i godnosci, nawet gdyby posiadali godno$¢ kardynalska, aby te dekrety i postanowienia w swych koSciotach,
miastach i diecezjach pilnie zachowywali podczas sprawowania sagdéw oraz poza nimi, a takze aby nakazali
ich pilne zachowywanie przez swych wszystkich poddanych, o ile to ich dotyczy, poskramiajac
wystepujacych wbrew tym postanowieniom oraz upartych za pomoca wyrokow, cenzur i kar koscielnych,
rowniez zawartych w tych dekretach, bez wzgledu na odwotania, w miar¢ za$ potrzeby si¢gajac po pomoc
ramienia $wieckiego. Wzywamy za$ naszego najjasniejszego syna, wybranego na cesarza, oraz innych
kroloéw, republiki i wladcow chrzescijanskich, a takze blagamy dla glg¢boko$ci milosierdzia naszego Pana
Jezusa Chrystusa, aby z taka samg poboznoscig i z rOwnym zaangazowaniem jak uczestniczyli w Soborze
przez swych postow, udzielili rowniez w miar¢ potrzeb pomocy i wsparcia dostojnikom KoSciota w
wypetnianiu postanowien tego Soboru i dla zachowania jego dekretow, na chwatg Boza, dla zbawienia swego
ludu, jak rowniez ze wzglgdu na autorytet Stolicy Apostolskiej, 1 przez cze$¢ dla $wietego Soboru.
[Wzywamy] réwniez, aby nie pozwalali na przyjmowanie przez lud poddany ich panowaniu pogladow
przeciwnych zdrowej i zbawiennej nauce Soboru, ale zgota temu przeszkodzili. [8] Procz tego, dla uniknigcia
przewrotnos$ci i zametu, ktére moglyby sie pojawic¢, gdyby kazdemu bylo wolno wedle wlasnego uznania
wydawaé komentarze i wyjasnienia do dekretéw soborowych, mocg autorytetu apostolskiego zakazujemy
wszystkim, zaro6wno osobom ko$cielnym, z kazdego zakonu, godnosci i stopnia, jak réwniez §wieckim,
niezaleznie od godnosci i posiadanej wladzy, dostojnikom za§ pod grozba zakazu wstgpu do kosciota,
wszystkim za$ innym pod grozba kary ekskomuniki wigzacej moca samego prawa, aby nikt bez naszego
pozwolenia nie o$mielat si¢ wydawac zadnych komentarzy, gloss, dodatkow, objasnien ani jakichkolwiek
innych interpretacji dekretéw soborowych, w imieniu kogokolwiek, rowniez sporzadzanych pod pretekstem
lepszego utwierdzenia tych dekretow w mocy, czy tez dla ich skuteczniejszego wykonania, albo pod
jakimkolwiek innym pozorem. [9] Gdyby za$ komu$ w tych dokumentach cokolwiek wydawatoby si¢ by¢
niejasne w formie i w tresci, a pragnalby zdoby¢ jakie§ wyjasnienie albo postanowienie, wtedy niech si¢
zwréci do tego miejsca, ktore sam Bog wybral sobie, a mianowicie do Stolicy Apostolskiej, nauczycielki
wszystkich wiernych, ktorej autorytet rowniez $wiety Sobdr uznat z tak wielkg czcig. [10] My bowiem
zastrzegamy sobie prawo do wyjasnienia i rozstrzygania trudnosci i sporow, ktére mogltyby powstaé w
zwigzku z dekretami soborowymi, tak jak sam Sobor postanowit. JesteSmy gotowi (a sam Sobor stusznie
wyrazil swoje wobec nas zaufanie), aby stosownie do naszej oceny zatroszczy¢ si¢ o potrzeby wszystkich
krajow. Stwierdzamy zarazem, ze niewazne i prozne bytyby wszelkie usilowania, ktore ktokolwiek, moca
jakiegokolwiek autorytetu, odwazylby si¢ $wiadomie badz nieswiadomie podja¢ wbrew tym
postanowieniom”. (http://soborowa.strefa.pl/trydent.html wejscie 02.03.2017)

67



zrédtem nowego prawa i nowego spojrzenia na nie. Te same zasady dotycza tez norm

liturgicznych.
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Rozdziat I1.

Zrédta poznania prawa liturgicznego

W refleksji nad Zréodlem prawa nalezy pamigtaé, ze sg zrddla istnienia prawa
liturgicznego 1 zrodta jego poznania. Nalezy takze zauwazy¢, Ze nie mozna prawa
liturgicznego utozsamia¢ z samg liturgia, chociaz liturgia bez prawa liturgicznego tez nie
istnieje!*2, Uwaga ta jest szczegdlnie wazna w relacji do postanowiefi soborowych, ktore
staraly si¢ wyprowadzi¢ liturgi¢ z czysto prawnego rozumienia, a ukazaé catg glebie relacji
Boga do czlowieka i cztowieka do Boga.

Wyréznia si¢ zrodta poznania w znaczeniu szerszym 1 $cislejszym. Pierwsze
rozumie si¢ jako wszelkie pomniki prawa, ktore nie sg zbiorami ustaw. Natomiast w sensie
$cistym zrodtami poznania sg takie zbiory ustaw, ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu
zawierajg przepisy prawne’®,

Mowigc o prawie liturgicznym jako o normach i zasadach celebracji liturgicznej
nalezy wskaza¢ na ich Zrodta. Sg to: Kodeks Prawa Kanonicznego zatwierdzony przez
papieza Jana Pawla II, poszczegélne ksiggi liturgiczne, zwyczaje prawne, wypowiedzi
kompetentnych wtadz ko$cielnych oraz natura czlowieka osadzonego w konkretnej
rzeczywisto$ci kultury 1 srodowiska. I chociaz Kodeks Prawa Kanonicznego nie zawiera
norm $ci$le liturgicznych, chyba Ze maja one szczegdlne znaczenie dyscyplinarne, to moze

sta¢ si¢ zrodlem poznania prawa liturgicznego tak jak ksiegi liturgiczne, wypowiedzi

kompetentnej wtadzy koscielnej czy liturgiczne prawo zwyczajowe.

§ 1. Normy liturgiczne w Kodeksie Prawa Kanonicznego

Fundamentem prawa kos$cielnego jest wola prawodawcy. W prawie kanonicznym
prawodawca jest Bog lub cztowiek. Bog poprzez $wiatto rozumu, wrodzone kazdemu

cztowiekowi, objawia swoja wole, ktorg okresla si¢ mianem prawa naturalnego. Ale te

142 por. B. Neunheuser, S. Marsili, M. Auge, R. Civil, Liturgia. Momento nella storia della Salvezza,
»~Anamnesis” 7(2001), s. 182.
143 Por. M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota lacifiskiego, Wroctaw 2019, s. 77.
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wole wskazal takze osobnymi aktami zewnetrznymi, ktdre tworza prawo Boze pozytywne.
Zawarte jest ono w Objawieniu i przekazane w Pi$mie $wietym i Tradycji Ko$ciotal#*,

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. podaje w kan. 2. najogélniejsze normy
dotyczace prawa liturgicznego: ,,Kodeks zazwyczaj nie okresla obrzedow, jakie nalezy
zachowa¢ w sprawowaniu czynno$ci liturgicznych, dlatego obowigzujace dotychczas
przepisy liturgiczne zachowuja swoja moc, chyba ze ktores z nich sa przeciwne kanonom
Kodeksu” (KPK kan. 2). Mozna powiedzie¢, ze nowy Kodeks Prawa Kanonicznego
zawiera mniej norm liturgicznych niz Kodeks z 1917 roku®®.

Starajac si¢ ustali¢, czym jest norma prawa kanonicznego, nalezy zwroci¢ uwagg na
réznorodno$¢ i bogactw0 samego pojecia ,,norma”. Jacek Chacinski wskazuje, jak bogata
treS¢ ma to pojecie, wyodrebniajac w nim plaszczyzne filozoficzng, lingwistyczna,
ontologiczng czy relacyjna'®®. Ks. Sztafrowski, odwotujac si¢ do stownika lacinsko-
polskiego i slownika jezyka polskiego, podaje, ze norma to: ,zasada, regula, wzor,
ustalona ogolnie przyjeta zasada, regula zachowania si¢ skonstruowana na podstawie
przepiséw prawa” 147,

Dla lepszego rozumienia norm musimy zauwazy¢, ze sama norma jest pewnym
procesem ztozonym. Ukazujg to dwie definicje struktury norm, ktére odnajdujemy we
,Wprowadzeniu do nauk prawnych” autorstwa prof. Andrzeja Batora. Jedna ukazuje
norm¢ zlozong z trzech elementdéw. ,,Zgodnie z koncepcja trojelementowa, norma prawna
sktada si¢ z trzech elementow: hipotezy - okreslajacej adresata 1 okoliczno$ci zastosowania
normy prawnej, dyspozycji - okreSlajacej nakaz lub zakaz okre$lonego zachowania.
Dyspozycja moze by¢ mniej lub bardziej szczegélowo okreslona. Sankcji - okreslajace)
negatywng konsekwencje zachowania niezgodnego z normg”*®. Druga opisuje norme jako
ztozenie dwoch elementow. ,,Zgodnie z koncepcja dwuelementowa, norma prawna sktada
si¢ z dwoch elementow: zakresu normowania i zakresu zastosowania. Zakres zastosowania
(czasami nazywany tez hipotezg) ukazuje okolicznoSci i adresata normy; zakres
normowania (czasami nazywany dyspozycjg) — ukazuje nakazane lub zakazane

zachowania”%°,

144 Tamze, s. 76.

145 por, B. Nadolski, Liturgika. T.1, s. 161.

146 J. Chycinski, Z zagadnien dotyczacych normy prawnej, ,,Roczniki Nauk Prawnych”, 12(2002), s. 143-
165.

147 B, Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, Warszawa 1985, t. 1, s. 21-22.

148 A, Bator, Wprowadzenie do nauk prawnych. Leksykon tematyczny, Warszawa 2012, s. 116-119.

149 Por. Tamze, s. 167-169.
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Normy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 w relacji do przestrzeni liturgicznej
sktadaja sie w wiekszosci z podwojnego elementu, tzn. posiadaja hipoteze oraz dyspozycje
1 pozbawione sg w wigkszosci elementu sankcji, ktory okreslatby konkretne konsekwencje
za popetnione czyny lub ich brak. Co prawda w prawie koscielnym odnajdujemy w ksiedze
VI kanony okreslajace sankcje karne, dlatego uprawnionym jest stwierdzenie, iz
prawodawca korzysta z dwojakiej formy ustawy trojelementowej i dwuelementowej,
jednak jest ich proporcjonalnie mniej niz tych ztozonych z tylko dwoch czesci. Stad
wniosek, ze w kwestiach liturgicznych poruszamy si¢ w wigkszosci w przestrzeni
dwuelementowej, czyli widzimy w ustawach okoliczno$ci i adresata oraz wskazania
postepowania lub ich brak.

W kilku kanonach ksiegi VI odnajdujemy bardzo konkretne wskazania i sankcje,
ktore chronigc materig liturgii stajg si¢ tez pomocne i dla wspolnoty Kosciota. W kanonie
1367 odnajdujemy kary za porzucenie i $wigtokradztwo Najswietszych Postaci: ,,Kto
postacie konsekrowane porzuca albo w celu $wietokradczym zabiera lub przechowuje,
podlega ekskomunice wigzacej moca samego prawa, zarezerwowanej Stolicy Apostolskiej;
duchowny moze by¢ ponadto ukarany inng kara, nie wylaczajac wydalenia ze stanu
duchownego”.

Ksigdz Edward Sztafrowski komentujac relacje kodeksu prawa z prawodawstwem
liturgicznym wyrazit nadzieje, ze powstanie tzw. kodeks liturgiczny. ,,Wciaz jednak
pozostaje aktualna sprawa sporzadzenia tzw. Kodeksu Liturgicznego. Jest on bardzo
potrzebny. Zrozumialg jest rzecza, ze najwigksza wartoS¢ bedzie posiadal zbior
autentyczny ogloszony przez najwyzszego prawodawce koscielnego, na wzor Kodeksu
Prawa Kanonicznego™**,

Wydaje si¢, ze model dwuelementowy w relacji do liturgii wygenerowat nazbyt
duza dowolno$¢ interpretacji i opisoOw. Stato si¢ to poczatkiem powaznych naduzy¢ i
nierespektowania norm liturgicznych, ktoére, mimo Ze nie obwarowane sankcjami, s3
podane do przestrzegania w Kosciele 1 powinny by¢ respektowane z catg powaga.

Co do samych norm liturgicznych Kodeks Prawa Kanonicznego jest mocno
powsciagliwy. Jednak w praktyce okazuje si¢, iz Kodeks Prawa Kanonicznego staje si¢
ksiega norm liturgicznych, cho¢ w wiekszosci ztozong z dwuelementowych czgéci, gdzie
opisuje sie, kto i w jaki sposob bedzie celebrowat liturgie, bez odniesienia do sankcji, ktore

stanowig czgs$¢ trojelementowej koncepcji norm prawnych. Odnosi si¢ to do catego zycia

10 E, Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 129.
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liturgicznego w ogole, jak i do poszczegbdlnych sakramentow. Szczeg6lnie kiedy zwrocimy
uwage na drugg czes¢ kanonu 2 mowigcego o relacji prawa kanonicznego do przepiséw
liturgicznych wydanych przed wejsciem w zycie nowego kodeksu: ,,obowigzujace
dotychczas przepisy liturgiczne zachowuja swojg moc, chyba ze ktores$ z nich sg przeciwne
kanonom Kodeksu” (KPK kan. 2).

Wynika z tego bardzo jasno, ze ostateczng norma przepisow liturgicznych stajg si¢
kanony, ktore normujg rzeczywisto$¢ liturgiczng. Potwierdzajg to kanony odnoszace si¢ do
norm zycia sakramentalnego, znajdujace si¢ w ksiedze IV ,,USwiecajgce zadania
Kosciota”. Rola norm kanonicznych odnosi si¢ do pouktadania zycia liturgicznego co do
spraw fundamentalnych. Ks. Piotr Kroczek mowi, ze: ,,KoSciot strzeze depozytu wiary,
postugujac si¢ narzedziem, jakim jest prawo kanoniczne. Odbywa si¢ to poprzez takie
instytucje prawne, jak obowigzek ztozenia wyznania wiary (professio fidei) - kan. 380,
kan. 833 czy tez zlozenie przysiegi wiernosci (iusiurandum fidelitatis) - kan. 3807,
Skoro normy prawa maja w Kosciele takie zadania, powinny je spetnia¢ rowniez w relacji
do norm liturgicznych, szczegélnie, iz wizja liturgii po Soborze Watykanskim II staje si¢
rozumiana jako locus teologicus, ktore nie tylko ksztattuje przez Kosciot, ale jest rowniez
przez niego ksztattowane®,

Innym waznym tematem jest zwrdcenie uwagi na kwestie jezyka ustaw w relacji do
zycia liturgicznego. Obserwujemy w nich uzywanie poje¢ nieprecyzyjnych, ktore w
przestrzeni celebracji pozostawiaja rézne mozliwosci interpretacji'®®. Warto przytoczyé
kilka przyktadow. W kanonie 844 § 4 w kwestii udzielania sakramentéw odnajdujemy
okreslenie ,,powazna konieczno$¢”, w kanonie 860 w § 2 ,,racja duszpasterska”, w kanonie
866 ,,powazna racja”, w kanonie 868 ,,do godziwosci”, w kanonie 924 (w relacji do
sprawowanej Eucharystii) ,,powinna”, w kanonie 927 ,nie godzi si¢” - sg to przyklady
poje¢ nieostrych, ktore wprowadzaja mozliwos¢ interpretacji i staja si¢ powodem naduzyc¢.
Probe zmierzenia si¢ z jednym z tych poje¢ podjat ks. Zbigniew Janczewski w artykule
dotyczacym stowa ,,konieczno$¢” (necessitas) i warto przytoczy¢ konkluzje, ktora, choé

wydaje si¢, ze precyzuje pojecie, wystrzega si¢ ostatecznego dookreslenia. ,,Mozna zatem

181 p, Kroczek, Termin fides w optyce prawodawcy i interpretatora na przyktadzie KPK 1983, w: Wiara a
prawo: miedzy wolnoscia a postuszenstwem, red. Piotr Kroczek, Krakow 2013, s. 143-159.

152 Szerzej o Liturgii jako Locus theologicus pisze Achille M. Triaca, w: Paschale Mysterium, Studi in
Memoria dell’abate prof. Salvatore Marsili (1910-1983) a cura di Giustino Farnedi, Studia Anselmiana 91,
Roma 1986, s. 193-233.

153 W artykule ks. Piotra Kroczka odnajdujemy analize pojecia ,,fides”, ktora ukazuje wtasnie trudnosci w
okreSlaniu poje¢ prawnych i ich konsekwencje. Por. P. Kroczek, Termin fides w optyce prawodawcy i
interpretatora na przyktadzie KPK 1983, w: P. Kroczek (red.), Wiara a prawo: migdzy wolnosciag a
postuszenstwem, Krakow 2013, s. 143-159.
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przyjaé nastepujaca definicje necessitas: ,,koniecznos$¢” to termin wystepujacy w Kodeksie
prawa kanonicznego, z ktorym najwyzszy prawodawca koScielny wiaze wystapienie
pewnych szczegolnych okolicznosci, zezwalajacych na podjecie dziatania, zmierzajacego
do godziwego sprawowania konkretnego sakramentu”!®*. Problem ostrosci i interpretacji
prawnej jest kwestig zawsze otwartg i nie da si¢ jej zamkna¢, dlatego tez bardzo realnym i
konkretnym problemem staje si¢ formacja tych, ktorzy tej interpretacji dokonuja.

W kwestii interpretacji ustaw w sposob ogdlny trzeba pamigta¢ o zasadzie przewagi

155 Bardzo szczegdtowo kwestie

prawa powszechnego nad prawem partykularnym
interpretacyjne omawia ks. Tomasz Rezkrut. Wskazuje on, iz w ramach interpretacji
powinno si¢ zachowaé trzy zasady: ustawom powszechnym podlegaja na calym $wiecie
wszyscy (ubique terrarum omnes), dla ktorych zostaly wydane, ustawy w sposob
autentyczny interpretuje prawodawca oraz ten, komu zlecit on wladze autentycznego
interpretowania, ustawy kosScielne nalezy rozumie¢ wedlug wlasnego znaczenia stow,
rozwazanego w tekscie i kontekscie; przy czym okreslenie ,,wlasne znaczenie stow” ma

walor techniczno-kanoniczny, przede wszystkim jako rezultat wytworzonej tradycji

kanonistycznej*®.

§ 2. Ksiegi liturgiczne

Ksiegi liturgiczne to ,ksiggi uzywane podczas liturgii i w tym celu skomponowane
1 wydane przez Kosciot. W szerszym znaczeniu to zbior tekstow, formul i wskazan
ceremonialnych do uzytku w liturgii. W tym sensie mozna tez powiedzie¢, iz s to ksiggi,
ktére nie byty tworzone dla celow liturgicznych, ale zawieraja teksty i ryty liturgiczne
stosowane badz nie stosowane w celebracji”®’. Zawieraja one przepisy liturgiczne i teksty
liturgiczne, z ktérych korzysta si¢ czasie liturgii. Sg on zatwierdzane przez kompetentng

158

wladze koscielng, na ktorej spoczywa obowigzek kierowania liturgig ™. Mowi nam o tym

kanon 838: ,,§ 1. Kierowanie $wieta liturgia nalezy w sposob wytaczny do wiadzy

154 7. Janczewski, Koniecznoé¢ (necessitas) jako kategoria kanoniczna w prawie o sakramentach
wtajemniczenia chrzescijanskiego i uzdrowienia w kodeksie z 1983 r., ,,Prawo Kanoniczne” 58(2015) p. 1, s.
69-92.

1% Por. E. Corecco, lus universale, iusparticulare, w: G. Borgonovo, A. Cattaneo (red.), lus et communio,
Scritti di Diritto Canonico, t. 1, Lugano 1997, s. 550.

1% T, Rezkrut, Jak interpretowa¢ normy kodeksowe? Prawo kanoniczne wyrazem jednosci Kosciola,
»Tarnowskie Studia Teologiczne”, 31(2012), s. 115-130.

157 B. Nadolski, Ksiggi Liturgiczne, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon liturgii, Poznan 1997, s. 700.

18 O normach ksigg liturgicznych wypowiedziata sig: Sacra Congregatio Rituum Decretum de Editionibus
Librorum Liturgicorum 27.1.1966, AAS 58(1966), s. 169-171.
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kos$cielnej, ktora jest Stolica Apostolska oraz, zgodnie z prawem, biskup diecezjalny. § 2.
Do Stolicy Apostolskiej nalezy kierowanie liturgia w calym Kosciele, wydawanie ksigg
liturgicznych i potwierdzanie ich przektadu na jezyki narodowe, a takze czuwanie nad tym,
by zarzadzenia liturgiczne byly wszedzie wiernie przestrzegane. § 3. Do Konferencji
Episkopatu nalezy przygotowywanie ttumaczen ksiag liturgicznych na jezyki narodowe, po
dokonaniu odpowiednich przystosowan w granicach okreslonych w samych ksiggach
liturgicznych oraz ich wydawanie, po sprawdzeniu przez Stolice swigta. § 4. Do biskupa
diecezjalnego w Kosciele mu powierzonym nalezy, w ramach przystugujacej mu
kompetencji, wydawanie w sprawach liturgicznych norm, ktére obowigzuja
wszystkich”®®. Spogladajac wiec na te dos¢ precyzyjne wypowiedzi mozna by upro$cié
zagadnienie sugerujac, iz kwestia jest raczej mato skomplikowana. Jednak okazuje sig, ze
jest kilka zagadnien do poruszenia w zwigzku z porzadkiem prawnym i mozliwos$cia
modyfikacji liturgii.

Ksiggi liturgiczne wydane po Soborze Trydenckim, na przyktad Breviarium
Romanum z 1568 r. i Missale Romanum z 1570 r. zawieraly na poczatku bardzo
szczegotowe omowienie obrzedow, tzw. Rubricae generales przewidujace szczegdtowo,
jakie moga zaistnie¢ sytuacje w sprawowaniu liturgii. Natomiast ksiegi wydane po Soborze
Watykanskim II poprzedzone sa zazwyczaj wprowadzeniem liturgiczno-pastoralnym
(Praenotanda) lub ogélnym wprowadzeniem (Institutio generalis). Jedna i druga forma
zawiera tresci teologiczne i pastoralne®®°.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. poswigcono wigcej uwagi liturgii,
szczegblnie w Ksiedze VI o uswigcajacej funkcji Kosciota. W kanonie 846 tego
dokumentu prawodawca precyzuje: ,,Przy sprawowaniu sakramentow nalezy wiernie
stosowac si¢ do ksiag liturgicznych zatwierdzonych przez kompetentng wladzg. Z tej racji

nikomu nie wolno wtasng powaga czegokolwiek do nich dodawaé, w nich pomija¢ lub

159 KPK 838. Kodeks Prawa wyznacza te kierunki w $cistym nawigzaniu do Konstytucji o Liturgii
Sacrosanctum Concilium, gdzie odnajdujemy konkretne wskazania odno$nie ksiag liturgicznych: p. 25.
Nalezy jak najszybciej poprawi¢ ksiegi liturgiczne przy pomocy znawcow i z uwzglednieniem wypowiedzi
biskupoéw z réznych stron §wiata; p. 31. Podczas poprawiania ksiag liturgicznych nalezy pilnie czuwaé, aby
rubryki przewidywaly takze udziat wiernych; p. 38. Zachowujac istotng jednos¢ obrzadku rzymskiego,
takze przy reformowaniu ksiag liturgicznych nalezy uwzgledni¢ uprawnione roznice oraz dostosowanie do
rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodow, zwlaszcza na misjach. Zasadg¢ te¢ nalezy bra¢ pod uwagg przy
uktadaniu obrzgdow i formutowaniu przepiséw rubryk; p. 39. W granicach ustalonych przez wzorcowe
wydania ksiag liturgicznych, do kompetentnej terytorialnej wtadzy koscielnej, o ktorej mowa w art. 22 § 2,
bedzie nalezato okreslenie sposobu przystosowania, zwlaszcza gdy chodzi o sprawowanie sakramentow, o
sakramentalia, procesje, jezyk liturgiczny, muzyke i sztuke koscielng, zawsze jednak zgodnie z
podstawowymi zasadami zawartymi w tej konstytucji. Por. Sobor Watykanski II. Konstytucja Dekrety.
Deklaracje, Poznan 2002, s. 40-70.

160 por, S. Cichy, Rola przepisoéw prawnych w liturgii, w: W. Swierzawski (red.), Mysterium Christi. T. 8.
Formacja liturgiczna, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 459.
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zmienia¢” (KPK kan. 846). Relacja do ksiag liturgicznych okreslona przez prawodawce w
nowym Kkodeksie jest dwojaka: albo nalezy przepisy ,,wiernie stosowaé¢ — fidelitur
serventur libri liturgici” (por. KPK kan. 846) albo postgpowac ,,zgodnie z przepisami —
quam liturgici libri ad hoc praescribunt” (KPK kan. 853 i 1205). Jakkolwiek drugie
znaczenie jest do$¢ jasne, to nad pierwszym warto si¢ zastanowié i je przeanalizowaé w
kontekscie prawa i liturgii. Ksiagdz Piotr Kroczek analizujac stowo ,,wiernos¢” ukazuje, ze
ma ono znaczenie wyrazajace bogactwo relacji Boga do Syna w Duchu Swietym oraz
relacji czlowieka do Boga. Ma wymiar podmiotowy charakteryzujacy cztowieka

161 Ma rowniez znaczenie

wierzacego 1 przedmiotowy jako jego postawa wobec Boga
wspoélnotowe jako przestrzen realizacji Ko$ciota. Ta szczegdtowa analiza pozwala nam
rozumie¢, ze relacja cztowieka wierzacego do ksigg liturgicznych nie jest wylacznie
podejsciem materialnym lub porzadkujacym. Jest wyrazem glebokiej tresci relacji, ktore to
ksiggi probuja opisa¢. To znaki, przez ktore Bog i cztowiek budujg zbawczy dialog oparty
na wiasciwych proporcjach i relacjach w mocy Ducha Swietego.

Nie mozna pozbywaé si¢ tej optyki z prawa liturgicznego 1 relacji do ksiag
liturgicznych, poniewaz wowczas odziera si¢ je z ich znaczeniowej glebi. Istotnym
elementem jest rowniez zwrocenie uwagi na uzycie w tym kanonie stowa serventur, ktore
pochodzi od stowa: server [servo], servas, servavi, servatum, servare, czyli zachowywac,
wybawia¢, uratowaé, dotrzymaé, przestrzegaé'®®. Analiza tego pojecia w kontekscie
kanonu 846 pozwala nam zwrdci¢ uwage, ze to, co zachowujemy (sakramenty), nie jest
naszg wilasnos$cig, ale przychodzi z zewnatrz jako dar, jest dla nas wyzwaniem dla stuzby
wobec niego. Istotng analiz¢ dla naszego rozwazania przeprowadzit ks. Jozef Kozyra w
artykule pt. ,,Kaptani Kosciota jako studzy Chrystusa i szafarze tajemnic Bozych (1 Kor 4,
1)”, wskazujac, iz stuzba nabiera wiasciwego znaczenia dopiero w przestrzeni analizy
relacji do Jezusa Stugi, ktory w sposob absolutny podporzadkowat sie Ojcu.’®® Jezus
zachowuje wiernie to, co Mu przekazat Ojciec. A §w. Pawel wyrazil to bardzo konkretnie
w Liscie do Galatow: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal
prowadze zycie w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego,
ktory umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Gal 2, 20). W tym kontekscie

objawia si¢ wlasciwa relacja do ksigg liturgicznych, ktore staja si¢ nie tylko przepisami,

161 p, Kroczek, Termin fides w optyce prawodawcy i interpretatora na przyktadzie KPK 1983, w: P. Kroczek
(red.), Wiara a prawo: miedzy wolnoscig a postuszenstwem, Krakow 2013, s. 143-159.

162 M. Plezia, Stownik Lacinsko-Polski, T. 5, Warszawa 1999, s. 129.

183 J. Kozyra, Kaptani Kosciota jako studzy Chrystusa i szafarze tajemnic Bozych (1 Kor 4, 1), ,,Studia
Pastoralne”, 6(2010), s. 13-22.
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ale 1 sprawdzianem wiernos$ci uczniow Chrystusa do Niego samego objawiajacego si¢ w
swoim Kosciele.

Ksigdz Franciszek Blachnicki analizujac liturgie w $wietle Chrystusa Stugi pisze:
,,Liturgia uobecnia postuszenstwo Chrystusa. I nie mozna sprawowac¢ liturgii godnie i we
wlasciwym duchu, jezeli si¢ jest poza postuszenstwem. Nic tak bardzo nie sprzeciwia si¢
istocie liturgii jak brak postuszenstwa, jak pewna subiektywna dowolnos$¢, stawianie
swego widzimisi¢, wlasnego odczucia ponad tradycj¢, ponad wole Kosciota, tak wyraznie
okreslona w dokumentach, w przepisach liturgicznych”®*. Odkrycie duchowej glebi tresci
ksigg liturgicznych pozwala nam dostrzec nie tylko ich walor jurydyczny, ale tez
teologiczny i duchowy. Staja si¢ one tekstami formacyjnymi nie tylko ze swoja trescia
modlitewna, ale tez umozliwiaja realng formacj¢ czlowieka w konkretnej sytuacji
koscielnej 1 spotecznej. Szczegodlnie Ze obecnie do$¢ czesto ksiggi liturgiczne sa
wznawiane i modyfikowane przez prawodawce, ktory stara si¢ by¢ wrazliwym na to, czego
wspolnota Ko$ciota potrzebuje, wyznaczajac tez przez to elementy formacyjne.

W ,,Obrzedach sakramentu matzenstwa” z roku 2005 w wydaniu trzecim wedtug
drugiego wydania wzorcowego zatwierdzonego przez Kongregacj¢ Kultu Bozego i
Dyscypliny Sakramentow z 1990 roku, w punkcie 76 czytamy: ,,Po modlitwie Panskiej
kaptan opuszcza emboliom «Wybaw nas» i udziela btogostawienstwa nowozencom” i
podobny zwrot znajdujemy w Mszale Rzymskim z 1986 roku. Ale obrzed dodaje tez w
punkcie 77, ze: ,Kaptan opuszcza modlitwe «Panie Jezu Chryste». Bezposrednio po
blogostawienstwie nowozencow mowi: «Pokdj Panski» i «Przekazcie sobie znak pokoju»”,
czego juz w Mszale nie znajdziemy. Z jednej strony pokazuje to, iz ksi¢gi nieustannie si¢
zmieniaja zgodnie z wolg prawodawcy, ktory staje si¢ wrazliwy na sytuacje czlowieka w
$wiecie. Jednakze zmiany te, obok wymiaru pozytywnego, staja si¢ rdwniez pewna
trudnos$cia, poniewaz sa niekompatybilne miedzy soba wsrdd ksigg funkcjonujacych w
przestrzeni liturgicznej. I cho¢ zawsze obowigzuja najnowsze wydania ksigg zatwierdzone
przez kompetentng wladze, ale w tym przypadku zarowno Mszal, jak i Obrzed sg ksiegami
zatwierdzonymi i obowigzujacymi, a mimo to podaja rézne wskazania co do zachowania w
czasie liturgii. Podobng kwestie pewnej niekonsekwencji  wprowadzajacej
niejednoznaczno$¢ odnajdujemy w Ogo6lnym Wprowadzeniu do Mszalu Rzymskiego z
2002 roku w kontekscie liturgii stowa, gdzie w omowionej celebracji Mszy $w. z udziatem

ludu odnajdujemy wskazania, ze czytania ma wykonywa¢ lektor. W punkcie 99 OWMR

164 £, Blachnicki, Charyzmat ,,Swiatto-Zycie”, Lublin 1996, s. 49.
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czytamy: ,,Lektor jest ustanowiony do wykonywania czytan z Pisma §w.” ale juz w
punkcie 261 we wskazaniach Mszy $w. z jednym ustugujacym jest mowa nastepujaca: ,,Po
kolekcie ustugujacy wykonuje pierwsze czytania i psalm” - nie ma juz wskazania co do
postugi lektora, ale jest mowa o ustugujagcym. Wydaje si¢, iz w jednym tekscie zwigzanym
ze wskazaniami celebracyjnymi powinno by¢ zachowane ujednolicenie.

Istotny element dyskusji o rozwoju doktryny liturgicznej znajdujemy w punktach
od 10 do 15 OWMR, gdzie prawodawca tlumaczy sens zmian. Szczegolnie wida¢ to w
punktach 111 12, w ktorych wybrzmiewa kwestia jezykow narodowych: ,,Sobor Trydencki
obwiescit, ze na odrzucenie zastuguje ten, kto by utrzymywat, ze «liturgiczne zarzadzenie
Kosciota rzymskiego, wedhug ktorego czes¢ kanonu i stowa konsekracji odmawia si¢ po
cichu, jest godne potepienia albo ze Msze $§w. nalezy odprawia¢ tylko w jezyku
narodowymy”. Niemniej, chociaz Sobor Trydencki zakazat uzywania jezyka narodowego
w Mszy $w., to jednak nakazal duszpasterzom, by zastepowali jego brak odpowiednig
katechezg: ,,aby owce Chrystusa nie cierpiaty glodu (...), poleca swigty Sobor pasterzom i
wszystkim sprawujacym piecze nad duszami, by czg¢sto w czasie odprawiania Mszy §w. —
czy to sami, czy przez kogo$ innego — wyjasniali niektore teksty czytane podczas
sprawowania Mszy i miedzy innymi zeby wyjasniali jaka$ tajemnice tej NajsSwietszej
Ofiary, szczegdlnie w niedziele 1 Swigta”. Dlatego Sobor Watykanski 11, zgromadzony w
celu przystosowania Kosciota do wykonywania jego apostolskiego postannictwa, tak jak
Sobor Trydencki w petni docenit dydaktyczny i duszpasterski charakter liturgii (por. KL
33).

Poniewaz Zzaden katolik nie przeczyl prawowitos$ci 1 skutecznosci §wigtego obrzedu
sprawowanego w jezyku facifiskim, Sobor moégl przyznaé: ,,uzywanie jezyka ojczystego
nierzadko moze by¢ bardzo pozyteczne dla wiernych” i pozwolit na jego uzywanie (por.
KL 36). Zarliwo$¢, z jaka te uchwate wszedzie przyjeto, sprawita, ze pod kierunkiem
biskupoéw 1 samej Stolicy Apostolskiej wszelkie czynnos$ci liturgiczne z udzialem ludu
wolno byto sprawowa¢ w jezyku ojczystym, aby wierni petlniej rozumieli sprawowane
misterium (OWMR nr 11-12).

Okazuje si¢ wiec, ze 1 dynamika rozwoju liturgicznego jest otwarta, co szczegolnie
dotyka ksigg liturgicznych, ktore owa dynamike wyrazajg. Katechizm Kosciota
Katolickiego w punkcie 1205 podaje, ze: ,,W liturgii, a zwlaszcza w liturgii sakramentow,
jest pewna cz¢$¢ niezmienna, poniewaz pochodzi z ustanowienia Bozego 1 Kos$ciot jest jej

strozem. Jest w niej rowniez czg$¢ podlegajaca zmianom 1 Kosciot moze, a nawet czasem
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powinien dostosowywaé ja do kultury narodow aktualnie ewangelizowanych” (KKK
1205).

Spogladajac na rozwdj liturgii i ksigg liturgicznych dostrzegamy bardzo zasadne
zatroskanie o te zmiennos$¢ i niezmienno$¢ liturgii wyrazonej w ksiegach, czego dowodem
jest rozwoj celebracji Eucharystii widziany z perspektywy mszatéw z réznych epok.
Analizujac rozwoj liturgii Mszy §w. widzimy, jak owa celebracja si¢ rozwijata zaczynajac
od liturgii stowa 1 dzigkczynienia nad chlebem 1 winem az po celebracje opisane w Mszale
Trydenckim czy w Mszale wydanym po Soborze Watykanskim II.

Jeszcze wigkszy problem dla ksigg liturgicznych i ich tresci przedstawia dialog
Kosciota katolickiego z Asyryjskim Kosciotem Wschodu, w ktorym Kosciot Katolicki
zgodzit si¢ uznaé, iz Ko$cidt Asyryjski postugujacy si¢ tzw. modlitwg eucharystyczng
Addai i Mari w czasie Mszy $w. czyni to waznie, czyli ze Chrystus jest obecny w
eucharystycznych postaciach'®. To znaczy, ze Kosciot katolicki, ktory wskazuje, iz stowa
konsekracji sa potrzebne, jednoczeénie zgadza sic, ze nie s3®®. W ten trudny dialog
liturgiczno-prawny bardzo dobrze wpisuje si¢ artykut ks. Michata Sadowskiego®’, w
ktérym autor ukazuje, iz uznane przez Ko$cidot modlitwy eucharystyczne pierwszych
wiekOw majg inng strukture¢ niz nasze. Odwotluje si¢ tu tez do Kanonu Rzymskiego:
,Rzecz ma si¢ podobnie w przypadku Kanonu Rzymskiego, ktorego struktura jest daleka
od scholastycznego, hylomorficznego porzadku, przez co bardziej odpowiada duchowi
przedscholastycznej teologii facinskiej Ojcéw Kosciota. Na poczatku bowiem Kanon nie
cytuje stow ustanowienia, ale objasnia ich znaczenie. Mozna powiedzie¢, ze raczej osadza

te stowa w serit modlitw o uswigcenie 1 przyjecie ofiary. Ponadto, niektore modlitwy

165 por. R. Taft, Mass Without the Consecration? The Historic Agreement on the Eucharist between the
Catholic Church and the Assyrian Church of the East Promulgated 26 October 2001, ,,Pro Unione Bulletin”,
63(2003), s. 16.

166 Dla lepszego wyjasnienia problemu mozna sie odwotaé m. in. do: E. C. Ratcliff, The Orginal Form of the
Anaphora of Addai and Mari, ,Journal of Theological Studies”, 30(1928-29), s. 223-232; B. Botte,
Problémes de 1’anaphore Syrienne des Apotres Addai et Mari, ,,Oriens Christianus”, 10(1965), s. 89-106; W.
F. Macomber, The Oldest Known Text of the Anaphora of the Apostles Addai and Mari, OCP, 32(1966), s.
335-371; tenze, The Maronite and Chaldean Versions of the Anaphora of the Apostles, OCP, 37(1971), s. 55-
84; R. J. Galvin, Addai and Mari Revisited. The State of the Question, ,,Ephemerides Liturgicae” (EL),
87(1973), s. 838-414; J. -M. Sanchez Caro, La anafora de Addai y Mari y la anaphora maronita Sarrar:
intento de reconstruccion de la fuente primitiva comtn, OCP, 43(1977), s. 107-120; B. D. Spinks, The
Original Form of the Anaphora of the Apostles. A Suggestion in the Light of the Maronite Sharar, EL,
91(1977), s. 146-161; tenze, Eucharistic Offering in the East Syrian Anaphora, OCP, 50(1984), s. 341-371;
tenze, Addai and Mari and the Institution Narrative. The Tantalizing Evidence of Gabriel Qatraya, EL,
98(1984), s. 60-67; A. Gelston, The Eucharistic Prayer of Addai and Mari, Oxford 1992; B. D. Spinks,
Worship. Prayers from the East, Washington D.C. 1993; La genesi anaforica del racconto istituzionale alla
luce dell’anafora di Addai e Mari: tra storia delle forme e liturgia comparata, red. C. Giraudo, Roma 2013.

167 M. Sadowski. ,,Trzecie pluco” chrzescijanstwa? Jan Pawel Il a Koscioly tradycji syryjskiej, ,,Studia
Wioctawskie”, 16(2014), s. 245-261.
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sprzed stow ustanowienia mowig o darach, jak gdyby byty one juz konsekrowane, z kolei
teksty wystepujace po formule konsekracyjnej mowia o nich jako jeszcze
niekonsekrowanych. Nasuwa si¢ zatem konkluzja, ze w okresie przedscholastycznym
nikomu nie przychodzito do gtowy, by doszukiwac si¢ swoistego «momentu konsekracji»,
poza catoécig anaforycznej modlitwy nad darami”'®®, Wynika z tego, iz wnetrze ksiag
liturgicznych podlegato réznym zmianom i w konsekwencji trudno w sposéb konkretny
mowic o tym, co jest state wewnatrz, czyli o modlitwach i rubrykach, ktére od poczatku,
poza ogdlnymi wskazaniami, nie nabieraty konkretnego ksztattu. A jak podaje przyktad
anafory Addai i Mari, nawet we wspotczesnych czasach stalo§¢ zawarto$ci ksiag
liturgicznych moze by¢ powaznie dyskutowana. Dlatego w tym konteks$cie warto zwrécic¢
uwage na to, co powinno by¢ w ksiegach zawarte i1 co jest ich tradycja niezmienng. W
ksiazce pt. ,,Magisterium Koséciota”®® Franco Ardusso pisze o tradycji Kosciota ogolnie:
,Magisterium pasterzy zabezpiecza wigc przede wszystkim traditio, spojnos¢ dzisiejszego
nauczania w Kosciele ze $§wiadectwem apostolskim. Mozna by takze powiedzieé, ze
zadaniem magisterium jest wyrazanie w prawomocnych i wigzacych terminach zgodnos$ci
w sprawach wiary 1 moralno$ci, zwracajac uwage na to, aby przyzwolenie horyzontalne
dzisiejszego Kos$ciota zgadzalo si¢ w petni z przyzwoleniem wertykalnym, pozostawato
mianowicie w zgodzie ze zréodtem wiary i z minionymi pokoleniami wiernych”°,

W naszym liturgicznym konteks$cie roli ksiag liturgicznych, ktére sa wydawane
przez kompetentng wtadze, mozna powiedzie¢, iz ich rolg jest zabezpieczenie tacznosci
liturgicznej migdzy Ko$ciotem wspotczesnym a swiadectwem Apostotow. Nie mozna wigc
moéwi¢ o jakichs bardzo konkretnych tekstach liturgicznych czy rubrykach, lecz nalezy
wskazywa¢ na ogdlne zasady i bogactwa poszczegodlnych Kosciotow i ich liturgii. Co
zreszta wida¢ nawet w ksiggach liturgicznych Kos$ciota rzymskiego, ktore nieustannie si¢
zmieniaja i s dopasowywane, za zgoda kompetentnych wtadz, do poszczegdlnych czaséw
czy spoteczno$ci wiernych, stajgc si¢ wyrazem liturgicznej inkulturacji.

Podobng refleksj¢ podpowiada Franco Brovelli analizujgc normy powstawania
ksiag liturgicznych po Soborze Watykanskim II, kiedy moéwi, iz samemu powstaniu ksiag
brakuje doglebnej analizy calosciowej, a raczej mamy do czynienia z poszczegdlnymi

refleksjami zwigzanymi z konkretnymi sakramentami'’t, Mimo to podpowiada on zasady

168 Tamze, 259.

169 F. Ardusso, Magisterium Koéciota. Postuga Stowa, Krakow 2001.

170 Tamze, s. 57.

111 por. F. Brovelli, Lo studio dell’eucologia, w: E. Cattaneo (red.), Il culto cristiano in occidente. Note
storiche, Roma 2003, s. 619.
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powstawania ksigg i wskazuje na: zwrdcenie uwagi na zaczerpnigcie z tradycji antycznej
bardziej niz z tradycji $redniowiecznej czy wspdlczesnejl’?, potrzebe znalezienia
rownowagi miedzy ksiegami liturgicznymi a teologia Soboru Watykanskiego II*73
uwzglednienie tzw. czynnika pastoralnego, w ktorym bierze si¢ pod uwage wspolnote,
ktora zbiera si¢ wokot swego Pana Jezusa Chrystusal’, podkreslanie roli Kosciotow
lokalnych w aplikacji ksiagg wydanych jako editio tipica w konkretnej przestrzeni
partykularnej'”™® oraz uwzglednienie catej koncepcji reformy liturgicznej w tych
ksiegach'’®,

Wida¢ wigc w tych zalozeniach, ze mozliwo$¢ modyfikacji ksiag liturgicznych
istnieje na dwoch ptaszczyznach. Jedna z nich to ogdlna refleksja teologiczna wynikajaca z
mozliwosci uczestnictwa ludu Bozego w dziele Jezusa Chrystusa i wskazywania przez
poszczeg6lnych ludzi czy wspdlnote potrzeby zmiany. Tu objawiajg si¢ mozliwosci i
tendencje tzw. ruchéw liturgicznych w Kosciele, co w ostatecznosci dato poczatek
reformie Soboru Watykanskiego II. Dotyczy to zaréwno obrzedow liturgicznych
zewnetrznych, jak 1 modlitw wewnatrz ksigg liturgicznych. Cho¢ nie mozemy zapomnie¢,
ze Kosciol, nie majac nic wspdlnego z demokracja, w ostateczno$ci pozostawia ostateczny
osad tzw. Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, straznikowi tradycji'’’. Ale z drugiej
strony istnieje tzw. modyfikacja w ramach ksigg, co pozwala na wybor poszczegdlnych
tekstow czy osOb postugujacych w danej przestrzeni. I wydaje sig, iz wlasnie ta druga
kwestia powinna by¢ w sposob szczegdlny respektowana w duchu postuszenstwa. Skoro
Kosciol daje takie mozliwosci, to znaczy nie tylko, ze sg one do wykorzystania przez
poszczegbdlne wspolnoty, ale réwniez, ze taka jest potrzeba Kosciola powszechnego i1
partykularnego.

W ,,Obrzedach chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych” w punkcie 67 ukazuje
si¢ rola celebransa, ktory ma szczegdlne uprawnienia co do przestrzeni liturgicznej w tym
wypadku: ,,Celebrans w pelni i rozumnie powinien korzysta¢ z mozliwosci wyboru, jaka
mu dajg Wprowadzenie ogolne, nr 34 oraz przepisy zawarte w Rytuale. W wielu miejscach
celowo nie okreslono doktadnie sposobu postgpowania i brzmienia modlitwy albo tez
podano dwie mozliwosci, aby celebrans zgodnie ze swoim roztropnym pasterskim osagdem

mogt dostosowac obrzed do sytuacji kandydatéw 1 uczestnikéw. Najwigksza swobode

172 Tamze, s. 602.
173 Tamze, s. 620.
174 Tamze, s. 621.
175 Tamze s. 621.
176 Tamze, s. 622.
17 por. F. Ardusso, Magisterium Koéciota. Postuga Stowa, Krakow 2001, s. 56-63.
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pozostawiono w pouczeniach i prosbach, ktére stosownie do okoliczno$ci mozna zawsze
skraca¢ lub zmieniaé, albo nawet uzupetnia¢ innymi wezwaniami, tak aby odpowiadaty
specjalnej sytuacji kandydatow (np. gdy przezywaja smutek lub rados$¢, zaleznie od
wydarzen rodzinnych) lub uczestnikow (np. smutkowi lub radosci, ktéore odczuwa
wspolnie parafia albo szersza spotecznos¢). Celebrans dostosowuje rowniez tekst czytan,
zmieniajac ich rodzaj i liczbe w zaleznosci od kazdorazowej sytuacji”*’®.

Niewatpliwie warto tez pamigta¢, aby te zmiany nie dokonywaty si¢ za czesto,
poniewaz powodujg wrazenie niestabilnosci 1 zmiennos$ci w sprawach istotnych. Pisze o
tym Robert Taft: ,,Wschodnie nabozenstwo jest tradycyjne. (...) Wszystko jest znajome,
jest nasze, znamy to. Nie nuzy, poniewaz jest tak wspaniale i starannie celebrowane. Na
podstawie mojego do$wiadczenia sklonny jestem zatem mysle¢, iz wspodtczesna zachodnia
mania réznorodnosci liturgii czesto wynika z kiepskiego jej celebrowania — czasami wrecz
przerazajacego. Dlatego ludzie panicznie usituja unikngé tego impasu, wcigz probujac
czegos$ nowego. (...) Rozwigzaniem nie jest zmiana tego, co robimy, lecz robienie tego w
sposob, w jaki powinnismy”!’®. Dlatego nazbyt czeste wydawanie ksiag liturgicznych lub
ich korekta nie wptywa pozytywnie na przestrzen celebracji liturgicznej, szczeg6lnie jezeli
chodzi o uczestnikow. Taka zmiana zaszta w obrzedzie malzenstwa w kwestii aktu
pokutnego, kiedy w obrzedzie zawarcia zwigzku matzenskiego z 2005 roku mamy
wskazania, Ze po pozdrowieniu i przywitaniu narzeczonych opuszcza si¢ akt pokutny. A w
obrzedzie z roku 1974 czytamy w punkcie 21, ze celebrans po przywitaniu wiernych
przechodzi do aktu pokutnego®®. Takie postepowanie sprawia, iz recepcja poszczegolnych
ksigg jest bardzo trudna, poniewaz cze¢sto w parafiach ciaggle wystepuja ksiegi juz
nieaktualne, ale z ktorych korzysta si¢ przy sprawowaniu sakramentow. A nawet jezeli nie
ma juz tych ksiag, to i tak praktyka celebracji pozostata. Obecnie podobna jest sytuacja z
nowymi lekcjonarzami, ktore zostaly wydane w 2015 roku i obowigzuja od I niedzieli
adwentu tego roku, ale wcigz po trzech latach wigkszo$¢ lekcjonarzy, ktore wystepuja w
kos$ciotach, to wydanie z 1974 roku.

Warto pamigtac, iz obok motywacji jezykowej, o ktorej mowi sekretarz Komisji ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Konferencji Episkopatu Polski ks. profesor

Jacek Nowak: ,,Przez 40 lat, od momentu wydania poprzedniego lekcjonarza, jezyk polski

178 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich,
Katowice 1988.

19 R, F. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 82-83.

180 Obrzedy sakramentu matzenistwa. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1974.
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ulegt zmianom”, nalezy tez uwzglednié kwestie estetyki®!. Ciekawg kwestig jest to, ze w
oficjalnym stanowisku episkopatu Polski, ktore mozemy odnalez¢ na stronie internetowej,
nie odnajdujemy wizji opisanej przez biskupa Jozefa Gorzynskiego, ktory podkreslat
istotng kwestie co do lekcjonarzy, a mianowicie ich wielkos¢ i sposéb wydania. Odwotujac
si¢ do doswiadczenia wloskiego miat nadzieje, ze nowe lekcjonarze beda wydane w
sposoOb na tyle estetyczny, iz podkresla przez t¢ jakos$¢ rolg i znaczenie ksiegi liturgicznej
W przestrzeni celebracyjnej. W ostatecznosci tak si¢ nie stalo - format i sposob wydania,
poza zmianami jezykowymi, nic nowego do liturgii nie wniosty. A szkoda, poniewaz
estetyka ksigg liturgicznych jest w budowaniu ich znaczenia bardzo wazna. Pisatem o tym
w artykule o Mszale Rzymskim w Eucharystii'®?.

Zaniedbanie tego elementu powoduje, ze mozliwos¢ oddziatywania normatywnego
ksigg liturgicznych na wspolnote jest mniejsza. Trudno$ci nieustannych zmian dotknetly
réwniez ksiege, ktora nie jest uwazana za ksigge liturgiczng w sensie dostownym, ale ktéra
w sposob istotny wplywa na ceremonie liturgiczne!®®. Mysle tu o Ceremoniale
Episcorporum, ktore wydane w Polsce, po diugich przygotowaniach i odktadanych
drukach, w 2013 juz w czasie druku bylo nieaktualne, poniewaz Kongregacja ds. Kultu i
Dyscypliny Sakramentow wydata juz poprawki. Moéwit o tym biskup Stefan Cichy w
czasie prezentacji wydania na spotkaniu duszpasterzy stuzby liturgicznej w Licheniu w
2013 roku. Wydaje si¢ w tym kontekscie bardzo stusznym postulatem ustabilizowanie
celebracji 1 przestrzeganie norm, ktore bgdg istotnie wptywaty na przygotowanie, przebieg
1 perspektywe liturgii Ko$ciota. Czeste zmiany rodzg poczucie niestabilnosci 1
subiektywnosci, a wprowadzane bez katechezy prowadza do samowoli liturgicznej!84. O
trudno$ci wprowadzania zmian i nowych ksiag pisze Benedykt XVI w Posynodalnej
Adhortacji Apostolskiej Sacramentum Caritatis: ,,Celebracja liturgiczna przynosi pozytek
tam, gdzie kaptani oraz odpowiedzialni za duszpasterstwo liturgiczne staraja sig¢, by
obowigzujace ksiegi liturgiczne 1 stosowne normy byly znane, wskazujagc na wielkie
bogactwa Ogoélnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego oraz Wprowadzenia do czytan
mszalnych. Zaktada si¢, ze we wspdlnotach koscielnych sg one znane i szanowane, cho¢

bywa, ze tak nie jest” (SC 40).

8lhttps://liturgia.wiara.pl/doc/2763717, Nowe lekcjonarze mszalne (wejscie 26.09.2018).

182T Satatka, Czy liturgia Mszy Swictej domaga si¢ mszatu?, w: A. Draguta (red.), Liturgia — Muzyka —
Jezyk. O wspotczesnej komunikacji Kosciota, Szczecin 2017, s. 11-32.

183 Wskazanie takie Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw daje w dekrecie
wprowadzajacym wydanie Ceremoniale Episcoporum, Ceremoniat Liturgicznej Postugi Biskupow, Katowice
2013, s. 6.

184 por. A. Montan, La ,,normativita” del libro liturgico, ,,Rivista Litrugica”, 98(2011), s. 451-461; Por. G. M.
Oury, Les limites nécessaires de la créativité en liturgie, ,,Notitiae”, 13(1977), s. 341-353.
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Niewatpliwie waznym elementem staje si¢ roéwniez tre$¢ modlitw liturgicznych
znajdujacych si¢ w ksiegach liturgicznych. Nie tylko sg one wyrazem wzniesienia mysli ku
Bogu, ale rowniez realnie powinny ksztattowaé przestrzen celebracji liturgii. Ta kwestia
nie jest czesto podejmowana i niewielu zwraca uwage na tres¢ modlitw jako zrédta teologii
czy prawa. Ksigdz Kunzler pisze w swoim podreczniku: ,, Teksty liturgiczne wplywaja na
formulowanie twierdzen teologicznych”. Takie ujg¢cie tematu w kontekscie stow §w. Jana
Pawta II, ktory powiedziat, ze Kodeks Prawa Kanonicznego jest ostatnim dokumentem
Soboru Watykanskiego II, pokazuje, ze ksiggi staja si¢ réwniez w swojej tresci
modlitewnej inspiracja prawa i teologii. W Sacramentum Caritatis papiez przypomina: ,,W
tym zakresie refleksja teologiczna nie moze nigdy abstrahowaé¢ od porzadku
sakramentalnego, ustanowionego przez samego Chrystusa. Z drugiej za$ strony, akcja
liturgiczna nigdy nie moze by¢ rozwazana powierzchownie, w oderwaniu od tajemnicy
wiary. Zrédtem naszej wiary i liturgii eucharystycznej jest bowiem samo wydarzenie: dar,
jaki Chrystus uczynil z samego siebie w tajemnicy paschalnej” (SC 34). Dlatego
spogladajac na ksiggi liturgiczne nalezy je traktowa¢ jako dzieto Kosciota i nie tylko w
sensie obecnym, ale jako nieustannie realizujaca si¢ w Kosciele 1 $wiecie obecnos$¢ Boga
dla cztowieka i cztowieka dla Boga. Na te relacje wskazuje Agostino Montana w swoim
artykule o normatywnosci ksiag liturgicznych!®. Pisze on wskazujac na ogromng role
wstepu do ksigg oraz instrukcji generalnej: ,,W prenotandzie i instrukcji generalnej szuka
si¢ harmonii migdzy duchowo$cia a prawem unikajac jednocze$nie mnozenia norm
prawnych bez koniecznosci”'®. Ten sam autor podaje tez istotng zasade podejscia do ksiag
liturgicznych: ,,Przed tym jak ryty liturgiczne beda celebrowane, musza by¢ najpierw

uwaznie przestudiowane™®’,

Wazng kwestia widzenia ksigg liturgicznych jest ich
interpretacja, szczegolnie z poziomu zwyczaju, ktory czgsto staje si¢ mocniejszy niz samo

prawo.

§ 3. Wypowiedzi kompetentnej wladzy koscielnej

Prawo koscielne, ktorym jest tez 1 prawo liturgiczne, posiada regularne wytyczne 1

wskazowki w swoich konstytucjach, dekretach, normach, ksiggach, zwyczajach czy

185 A, Montan, La ,,normativita” del libro liturgico, ,,Rivista Litrugica”, 98(2011), s. 451-461.
186 Tamze, s. 454.
187 Tamze, s. 456.
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kodeksie prawa. Wypowiadane w formie pisemnej lub ustnej przez kompetentng wladze,
staja si¢ one realnymi wskazaniami do funkcjonowania w okre§lonej rzeczywistosci i
czgsto ja ksztattujg. W przestrzeni liturgicznej wystepuja dwie formy wypowiedzi
realizowane przez prawodawce: pisemna, ktora promulgowana, staje si¢ ustawsg, i ustana,

8, Wypowiedzi pisemne w kwestiach liturgicznych

ktéra nazywana jest zwyczajem!
odnajdujemy w wigkszosci w ksiggach liturgicznych, co okreslit prawodawca w kanonie
2189 A ich wejscie w zycie zwiazane jest z zatwierdzeniem i wydaniem poszczegolne;
ksiegi liturgiczne;.

W konstytucji Pawta VI o wprowadzeniu nowego obrzgdu bierzmowania czytamy:
,»Wydanie tacinskie tych, zawierajace nowa formute, wchodzi w zycie natychmiast, gdy si¢
ukaze. Wydania w jezykach wspotczesnych przygotowane przez Konferencje Biskupow i
zatwierdzone przez Stolice Apostolska wejda w zycie w dniu zatwierdzenia przez te
Konferencje. Do konca roku 1972 wolno uzywac starych obrzedéw. Od dnia 1 stycznia
1973 roku wszyscy, ktorych to dotyczy, maja uzywaé tylko nowych obrzedow”!®. W
podobnym tonie wypowiadaja si¢ inne konstytucje promulgujace poszczegodlne obrzedy
sakramentow. Istotnym elementem tych wypowiedzi jest, obok ich promulgowania,
stwierdzenie, ze kazde nastgpne wydanie jest wzorcowe i obowigzuje pomimo innych
zarzadzeh w tej materii. ,,Niniejsze wydanie tych obrzedow, Swieta Kongregacja Kultu
Bozego, oglasza jako wzorcowe. Dekret obowigzuje bez wzgledu na wszelkie przeciwne

zarzadzenia”%!

. Prawodawca w ten sposob normalizuje wszystkie obrzedy Kosciota
katolickiego, tak aby nie tworzy¢ sytuacji, w ktorej obowigzywaloby wiele ksigg
liturgicznych dotyczacych tego samego sakramentu, zawierajgcych przepisy wzajemnie si¢
wykluczajace.

W sktad wypowiedzi kompetentnych wiladz koscielnych obok Kodeksu Prawa
Kanonicznego 1 ksiag liturgicznych wchodza rowniez konstytucje liturgiczne, dekrety
Kongregacji do Spraw Kultu i Dyscypliny Sakramentéw, listy Motu Proprio, instrukcje
liturgiczne oraz dyrektoria liturgiczne. Wszystkie te dokumenty majg na celu troske o

liturgie¢ jako przestrzen obecnosci Boga oraz prowadza do uczestnictwa czynnego

wiernych w celebracji. Nalezy w nich upatrywa¢ szansy dla lepszego wyeksponowania

18 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, Warszawa 1985, s. 136.

189 KPK 2, ,,Kodeks zazwyczaj nie okresla obrzedow, jakie nalezy zachowaé w sprawowaniu czynnosci
liturgicznych, dlatego obowigzujace dotychczas przepisy liturgiczne zachowujg swoja moc, chyba ze ktores z
nich sg przeciwne kanonom Kodeksu”.

190 Ppawet VI, Konstytucja Apostolska o sakramencie bierzmowania, w: Obrzedy bierzmowania.
Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, s. 16.

191 Swieta Kongregacja Kultu Bozego, Obrzedy bierzmowania. Dostosowane do zwyczajow diecezji
polskich, Katowice 2010, s. 7.
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dialogu migedzy Bogiem i cztowiekiem oraz cztowiekiem a Bogiem. Wierni, czyli wszyscy
ci, ktorych te przepisy dotycza, sa zobowigzani do postuszenstwa nauczaniom dotyczacym
liturgii, przedstawionym w dokumentach wydanych przez kompetentng wiadze koscielna,
na mocy kanonéw 752 do 7541%. A ich sensowno$¢ jest osadzona na stwierdzeniu kanonu
747, w ktorym kodeks ukazuje, ze cale nauczanie kompetentnej wiadzy poleca sam
Chrystus w asystencji Ducha Swigtego'®.

Cala przestrzen liturgii oraz jej interpretacji jest oparta na glebokiej wierze i
obecnosci Boga w swoim Kosciele, dlatego wierni poddajac si¢ w duchu postuszenstwa
nauczaniu Ko$ciola w sprawach wiary i obyczaju mogg pewnie zmierza¢ ku zbawieniu.
Nalezy zawsze szuka¢ obecnosci Boga w oficjalnych tekstach Kos$ciota, ktorych
prawowierno$¢ gwarantuje obecno$é Ducha Swictego. 1 choé kanon 753 sugeruje
mozliwos$¢ btedu: ,,Chociaz biskupi, pozostajacy we wspdlnocie z glowa Kolegium i
cztonkami, czy to pojedynczy, czy tez zebrani na Konferencjach Episkopatu lub na
synodach partykularnych nie posiadaja nicomylno$ci w nauczaniu, sg jednak w odniesieniu
do wiernych powierzonych ich trosce autentycznymi nauczycielami i mistrzami wiary”, to
jednak korzystnie jest podaza¢ za nauczaniem kompetentnej wladzy koscielne;.

Odpowiedz na te¢ kwestie odnajdujemy w Katechizmie Kosciota Katolickiego w
punkcie 324, gdzie czytamy: ,,Dopuszczenie przez Boga zla fizycznego i zta moralnego
jest tajemnicg. Bog ja wyjasnia przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktéry umart i
zmartwychwstal, by zwyciezy¢ zto. Wiara daje nam pewnos¢, ze Bog nie dopuscitby zla,
gdyby nie wyprowadzal z niego dobra drogami, ktére poznamy w petni dopiero w zyciu

wiecznym”. Postuszenstwo w ostatecznosci staje si¢ dla nas drogg wiary 1 u§wigcenia.

192 KPK 752, Wprawdzie nie akt wiary, niemniej jednak religijne postuszenstwo rozumu i woli nalezy
okazywa¢ nauce, ktora glosi Papiez lub Kolegium Biskupdéw w sprawach wiary i obyczajow, gdy sprawuja
autentyczne nauczanie, chociaz nie zamierzajg przedstawic¢ jej w sposob definitywny. Stad wierni powinni
stara¢ si¢ unika¢ wszystkiego, co si¢ z tg naukg nie zgadza. Kan. 753 - Chociaz biskupi, pozostajacy we
wspolnocie z gtowa Kolegium i cztonkami, czy to pojedynczy, czy tez zebrani na Konferencjach Episkopatu
lub na synodach partykularnych nie posiadajg nieomylnosci w nauczaniu, sg jednak w odniesieniu do
wiernych powierzonych ich trosce autentycznymi nauczycielami i mistrzami wiary. Temu autentycznemu
przepowiadaniu swoich biskupéw wierni obowiazani sg okazac religijne postuszenstwo. Kan. 754 - Wszyscy
wierni maja obowigzek zachowywac konstytucje i dekrety, ktore prawowita wladza koscielna wydaje w celu
przedstawienia nauki i napi¢tnowania blednych opinii. Odnosi si¢ to w sposob szczegélny do aktow
wydawanych przez Biskupa Rzymskiego lub Kolegium Biskupdw.

193 KPK 747, § 1. Kosciot, ktoremu Chrystus Pan powierzyt depozyt wiary, aby z asystencja Ducha Swictego
strzegl §wigcie prawdy objawionej, wnikliwie badat, wiernie glosit i wyktadat, ma obowigzek i wrodzone
prawo przepowiadania Ewangelii wszystkim narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej wiadzy, takze z
zastosowaniem wlasciwych sobie $rodkdw spotecznego przekazu. § 2. KoSciotowi przystuguje prawo
gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych réwniez w odniesieniu do porzadku spolecznego, oraz
wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby
ludzkiej i zbawienie cztowieka.
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Ks. Antoni Stankiewicz w artykule o interpretacji prawa wskazuje, ze kanoniczne
normy prawne, podobnie jak kazdy porzadek prawny, sa przedmiotem nieprzerwanej
interpretacji, ktoéra stanowi autonomiczny oraz niezalezny fenomen, zwigzany z kazdym
porzadkiem prawnym!®*. Czynno$¢ ta, stanowiaca element porzadku prawnego, istotnie go
ksztattuje 1 determinuje, jednoczes$nie stajac si¢ prawem wowczas, kiedy nie stoi w
sprzecznosci z ogdlnie obowigzujgcymi normami®®,

W jednym z rozdziatéw swojej pracy, o sprawiedliwosci w kulcie, Massimo del
Pozzo wskazuje, iz sprawiedliwo$¢ kultyczna jest realizowana w rzeczywisto$ci
celebracyjnej, a nie w normach prawa liturgicznego'®. To wskazanie pomaga zrozumie,
ze interpretacja jest jedng z najwazniejszych kwestii w relacji prawa liturgicznego w
odniesieniu do wspolnot celebrujacych, poniewaz wilasnie o nig opiera si¢ kwestia
wypowiedzi poszczegolnej kompetentnej wiadzy, ktore pozniej ksztaltujg przestrzen
liturgii w poszczegolnych wspdlnotach w sensie dostownym. Celebracja nie jest tylko
zwyklym 1 bezposrednim zastosowaniem przepisow liturgicznych celebracji, ale jest
wcieleniem w calg przestrzen zyciowa wspolnoty norm, ktére z niej wyplywaja i
jednoczesnie ja ksztattujg. Celebracja interpretuje przepisy liturgiczne i jednoczes$nie jest
przez nie interpretowana w nieustannym dialogu wspélnoty w mocy Ducha Swictego.

Prawodawca $wiadom potrzeby interpretacji ustaw i przepisOw podaje zasady
wyktadni ustaw, w kanonach od 16 do 18, tak aby dla catego Kosciota ujednolici¢ jej
sposob. Ks. Pawluk w swoim Podreczniku do prawa kanonicznego poddaje analizie zasady
wyktadni ustawy i zasady ich interpretacji'®. 1 tak mozemy wyrézni¢ wykltadnie ze
wzgledu na stopien niejasnosci, ze wzgledu na jej zakres, ze wzgledu na zastosowane
srodki i ze wzglgdu na autora interpretacji. Nie podejmujacC szczegdtowej analizy tych
kwestii, jest rzecza istotng zwrdci¢ uwage na role autora interpretacji ustawy, poniewaz
stwarza ona mozliwos$¢ interpretacji prawa nie tylko kompetentnej wladzy koscielnej, czyli

papiezowi, Kolegium Biskupow z papiezem jako glowa oraz Papieskiej Komisji

194 por. A. Stankiewicz, Interpretazione della legge con riferimento alle funzioni della podesta ecclesiastica,
,-Ephemeridis iuris canonici”, 25 1-4(1979), s. 23.

195 Nalezy zwroci¢ uwage, iz kwestie szczegétowego sposobu interpretacji prawa podejmuje Manuel Ganarin
w swojej tezie doktoranckiej ztozonej na Uniwersytecie w Mediolanie w roku 2014: L'interpretazione
autentica delle leggi universali della chiesa. La competenza del pontificio consiglio per i testi legislativi - w
pracy tej odnajdziemy obszerng analize podanego tematu (wejscie 22.10.2018 https://air.unimi.it/
retrieve/handle/2434/254241/348858/phd_unimi_R09221.pdf).

19 por, M. Pozzo M. La giustizia nel culto, s. 82-83.

197 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta II, s. 211.
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Interpretacyjnej, ale otwiera ona rowniez mozliwos$¢ interpretacji prywatnej, gdzie
wyktadnie stanowi osoba prywatna lub jaka$ spoteczno$é przez zwyczaj'®.

Takie ujecie zagadnienia buduje realng dynamike wspolnoty, ktora interpretujac
ustawy staje si¢ realnie dziatajaca i ksztattujaca zycie liturgiczne. Jednoczesnie odwotujac
si¢ do kompetentnej wtadzy pozwala zachowac spojnos¢ i celowos¢ dziatan i interpretacji
w Kosciele. Szczegolnie ze celem interpretacji, jak pisze ks. Pawluk, jest ,,pozna¢ wolg
ustawodawcy zawartg w stlowach, czyli wykry¢ ich sens prawdziwy, mowigc inaczej,
interpretacja zmierza do wykrycia tego, co ustawodawca faktycznie w sposob rozumny
postanowil, a nie do tego, co mogt lub powinien byt postanowi¢”'®®. Takie jasne
wskazanie, cho¢ ograniczajace, pozwala na szerokie poszukiwanie sensu i znaczenia
ustaw. Jednocze$nie pomaga nam nie popas¢ w bledy, o ktorych mowil papiez Benedykt
XVI w przeméwieniu do Roty Rzymskiej w styczniu 2012, gdzie czytamy: ,,W ostatnich
czasach mamy do czynienia z kierunkami, ktore ostrzegaja przed zbyt wielkim
przywigzaniem do ustaw koscielnych, poczynajagc od kodeksow, oceniajac je jako
manifestacje zbytniego legalizmu. Konsekwentnie zostaly zaproponowane rozwigzania
hermeneutyczne, ktore prowadza do takiej innowacji prawnej, ze pojedyncza sytuacja
stawalaby si¢ czynnikiem ksztaltujacym autentyczne znaczenie obowigzujacej ustawy w
konkretnym przypadku. Wsrod podstaw dla takiej interpretacji nalezaloby wymienic:
mitosierdzie, stusznos$¢ oraz «oikonomig» — tak bardzo drogg tradycji wschodniej. Wypada
jednak szybko zaznaczy¢, ze takie ukazywanie rozumienia prawa nie pokonuje
pozytywizmu prawnego, ktory w ten sposob odstania, Ze interpretacja staje si¢ zasadnicza
w ustaleniu tego, co jest jurydyczne. W takim wypadku brakuje poszukiwanego
obiektywnego sensu prawa, co prowadzi w konsekwencji do ryzyka popadnigcia w
samowole, ponadto w ten sposdb hermeneutyka prawa zostaje pozbawiona znaczenia,
albowiem zanika zatroskanie o poznanie samej dyspozycji prawa. Istnieje jednak inna
droga, na ktorej odpowiednie zrozumienie prawa kanonicznego otwiera droge do takiej
jego interpretacji, ktora laczy si¢ z poszukiwaniem prawdy oraz sprawiedliwosci w
Kosciele, bowiem sluszne prawo nie moze by¢ oddzielone od sprawiedliwo$ci. W tym
znaczeniu mozemy mowi¢ o istnieniu hermeneutyki legalnej, ktéra bytaby autentycznie

prawna, w tym sensie, ze pozostawalaby w zgodzie ze znaczeniem wlasnym prawa, tak

1% Tamze, s. 212.
19 Tamze, s. 210.
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aby mozna bylo stawia¢ zasadnicze pytanie na temat tego, co jest sprawiedliwe w kazdym
wypadku”?%,

W Kosciele zostaty podane zasady okreslajgce interpretacje znaczenia prawnego,
ktore mowig: 1) Ustawy ko$cielne nalezy rozumie¢ wedlug wiasnego znaczenia stow.
Stow ustawy nie mozna rozwaza¢ w oderwaniu od siebie, lecz w tek$cie 1 kontekscie, tzn.
konkretnie, ale w tacznosci z caloscia, z innymi stowami i normami. 2) Jesli znaczenie
stow pozostaje watpliwe 1 niejasne, nalezy: uwzgledni¢ miejsca paralelne, zwroci¢ uwage
na cel ustawy, odszukaé interpretacje ustawodawcy. 3) Scisle nalezy ttumaczyé ustawy
karne, ustawy ograniczajace swobode wykonywania uprawnien oraz ustawy zawierajace
wyjatek od zasady ustawowej?®. Dzieki nim unikniemy btedéw, o ktérych pisze papiez
Benedykt XVI, jednoczesnie pozostajac otwarci na dziatajacego we wspolnocie Ducha
Swietego. Ks. Sztafrowski w tym kontekécie pisze: ,,Prawodawca zaklada, ze kto
interpretuje normy prawne i stosuje je w zyciu, bedzie to czynit w duchu chrzescijanskim,
stosujac zasade stuszno$ci kanonicznej. Dzicki temu zatozeniu moze powstaé Kodeks,
ktéry ludzkim, niedoskonalym jezykiem ustala szereg skondensowanych norm,
stosowanych potem z uwzglednieniem wszystkich faktoréw sytuacji dla realizacji zasad
chrzescijanskich”2%2,

W wypowiedzi kompetentnej witadzy odnajdujemy nie tylko obowigzek do
przestrzegania ustawy i jej interpretacji, ale i roéwniez perspektywe zwolnienia z
przestrzegania ze wzgledu na pewne okoliczno$ci. Pisza o tych okoliczno$ciach w swoich
podrecznikach ks. Sztafrowski i1 ks. Pawluk, wskazujac na watpliwos¢, brak faktu, na
ktorym opiera si¢ domniemania ustawy, brak celu ustawy, nieznajomo$¢ ustawy oraz
niemozliwos¢ przestrzegania ustawy?%3,

Ten element interpretacji prawa opisuje przypadki, w ktdrych norma nie jest
zastosowanie prawa, ale rezygnacja z jego zastosowania. Ogolnie nalezy widzie¢ te
kwestie w $wietle opisu, ktory odnajdujemy u ks. Pawluka: ,Prawodawca ko$cielny

pragnie, aby og6lne zasady prawa byly realizowane w taki sposob, ktory jest zgodny z

20 Discorso del Santo Padre Benedetto XVI in occasione dell’inaugurazione dell’anno giudiziario del
Tribunale della Rota Romana, http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/speeches/2012/
january/documents/hf_ben-xvi_spe 20120121 rota-romana.html (wejscie 02.11.2018).

201 por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug kodeksu Jana Pawta II, s. 212. Por. L. Chiappetta, 1l codice di
diritto canonico, Napoli 1988, t. 1, s. 26; Por. E. Sztafrowski, Podr¢cznik Prawa Kanonicznego, Warszawa
1985. T. 1, s. 153. Por. T. Rozkrut, Jak interpretowa¢ normy kodeksowe? Prawo kanoniczne wyrazem
jednosci Kosciota, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, s. 120-122.

202 £, Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 160.

203 Por, Tamze, s. 149 - 152. Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla II, t. 1, Olsztyn
2002, s. 214-217.
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duchem prawa kanonicznego i z duchem Kosciota, czyli z wyrozumiato$cig wiasciwag
Kosciotowi”?%4, Nie moze to byé jednoczesnie powdd do nazbyt samowolnej interpretacii i
do zagubienia obiektywnego sensu prawa kanonicznego, na co zwracal uwage papiez
Benedykt XVI w przemowieniu do Roty Rzymskiej. Najbardziej ogdlnymi zasadami w
podejéciu do ustaw, w $wietle ich zaniechania, s3: zasada epiki, czyli roztropnego
Stosowania prawa pozytywnego w wyjatkowych sytuacjach, oparta na zatozeniu, ze
ustawodawca w danym przypadku nie mogt i nie chcial zobowigzac z catg $cistoscia, oraz
zasada stuszno$ci kanonicznej, ktora realizuje tagczno$¢ ducha prawa kanonicznego z
chrzescijanska sprawiedliwos$cia i iloscig, gdzie pierwsza ma zastosowanie W przestrzeni
sumienia czlowieka, a druga odnosi si¢ do przetozonego, ktory stosuje ja w wymiarze
zewnetrznym?®, Takie podejscie czesto odnajdujemy w ksiggach liturgicznych, ktére na
podstawie okreslonych zwyczajow czy praktyk moga wprowadza¢ pewne swoiste
zwyczaje i praktyki albo tez wprowadzi¢ inny tekst.

W Obrzedach chrztu dzieci?®® mozna w punkcie 96 odnalezé nastepujaca sugestie w
konteks$cie wyznania wiary w czasie obrzedu, ktora podobnie wystepuje w Obrzedach
bierzmowania®®’ w punkcie 23: ,Zamiast tej formuty mozna uzyé innej stosownie do
potrzeb. Mozna tez zaspiewa¢ odpowiednig piesn, w ktorej by wspolnota zgromadzonych

jednoglos$nie wyrazita swoja wiare”28,

Takie formutly, ktére pozwalaja na pewna
dowolnos¢, staja si¢ odbiciem chrzescijanskiego podejscia do prawa i ustaw prawodawcy.
Podobnie jak przypadki, ktore zostaly opisane przez ks. Sztafrowskiego w jego
podreczniku: ,,Gdy kto$ chciatby spetni¢ obowigzek uczestnictwa we Mszy §w., a musi
pozosta¢ przy cigzko chorym lub kiedy z racji choroby albo ostabienia nie moze
przestrzega¢ postu, lub kiedy mozna stusznie przypuszczaé, ze prawodawca nie
wymagatby jej zachowania”?%,

W takich przypadkach przestrzeganie prawa jest zwigzane z zaniechaniem jego
aplikacji, tak aby duch chrzescijanskiej mitosci i sprawiedliwosci byt zrealizowany. W
tych przypadkach nalezy zawsze pamigta¢, ze ich stosowanie wymaga niezwyktlej
prawos$ci 1 wilasciwie uformowanego sumienia oraz Ze nie mogg one stanowic

jakiejkolwiek furtki dla uchylania si¢ od zachowania prawa. Prawodawca dajac taka

mozliwos¢ zaktada dojrzatos¢ i dobrg wole, widzac jednoczesnie wigksza korzys¢ w

204 T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta I1, s. 213.

205 por. Tamze, s. 217 — 218.

206 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010.

207 Obrzedy bierzmowania. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010.

208 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, nr 96.
209 E, Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 162.
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aplikacji stusznos$ci kanonicznej i1 epiki do prawa niz obawg, iz stang si¢ one powodem
subiektywnego podej$cia do obowigzujacych ustaw prawa kosScielnego oraz wypaczenia
ustaw?®. 1 jakkolwiek kazda ksiega liturgiczna jest opatrzona wprowadzeniem
teologicznym, liturgicznym i pastoralnym to jednak zawsze pozostawia pewng mozliwo$¢
interpretacji i poszukiwania, szczegoélnie, jak zauwazyl emerytowany dziekan Roty
Rzymskiej biskup Antoni Stankiewicz: ,,Kanoniczne normy prawne, podobnie jak kazdy
porzadek prawny, sa przedmiotem nieprzerwanej interpretacji”’?'*.

Wypowiedzi kompetentnej wiladzy kosScielnej sa realnym zrodlem prawa
kos$cielnego i liturgicznego. Dlatego bardzo istotnym jest, aby podja¢ dtuzsza refleksje¢ nad

tym zagadnieniem ukazujac ich zrodto, cel i sposoby dziatania w przestrzeni prawa, ale

przede wszystkim w liturgii Ko$ciota.

§ 4. Liturgiczne prawo zwyczajowe

Materialnym zrodtem prawa zwyczajowego jest praktyka wiernych, natomiast
formalnym zrédlem - wola prawodawcy. W Kosciele prawo zwyczajowe jest wyrazem
faktu, ze wszyscy wierni, dzigki zmystowi wiary, wnikaja w Objawienie Boze?'?. W
rozwazaniach liturgicznych nie tylko poruszamy si¢ W przestrzeni prawa pisanego,
wydanego przez kompetentnego prawodawce, ale rowniez dotykamy w sposob
bezposredni tej kwestii, ze ,,w organizmie spotecznosci, jakim jest Kosciol, wytwarzajg si¢
pewne okreslone sposoby postgpowania, ktdre nabierajg nieraz wielkiego znaczenia w
codziennym zyciu czlonkow spotecznosci. Okreslamy je czesto mianem tradycji,
zwyczaju”?3. Zwyczaj wiec jest dzialaniem u$wieconym przez tradycje i powszechnie
przyjetym w danej spoteczno$ci. Staje si¢ on normg prawng przez state postepowanie
wiernych, ktore jednak musi by¢ zatwierdzone przez kompetentng wiadzg koscielna.
»1ylko ten zwyczaj wprowadzony przez wspdlnote¢ wiernych posiada moc prawa, ktory
zostat zatwierdzony przez prawodawce, zgodnie z kanonami nizej zamieszczonymi” (KPK

kan. 23). Ostateczna decyzja nalezy do prawodawcy.

210 por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla, s. 218.

21 A, Stankiewicz, Interpretazione della legge con riferimento alle funzioni della potesta ecclesiastica,
,.-Ephemeridis iuris canonici”, 1-4(1979) s. 23.

212 por. J. Nowak, Prawo liturgiczne, w: W. Swierzawski (red.), Mysterium Christi. T. 8. Formacja
liturgiczna, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 451.

213 E, Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 166. Por. Nadolski B., Zwyczaj w liturgii, w: B.
Nadolski (oprac.), Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s. 1739-1741.
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Interesujaca w tym kontekscie staje si¢ refleksja Agostino Montana, ktéry daje
przyktad Kodeksu Prawa Kanonicznego dla Koscioldéw wschodnich, cytujac kanon 1506 §
1: ,,Zwyczaj wspolnoty chrzescijan, o ile odpowiada dzialaniu Ducha Swictego we
wspoélnocie Kosciota, moze uzyska¢ moc prawa”?*. Pamictajac, iz kodeks ten zostal
promulgowany przez papieza Jana Pawta II w 1990 roku, mamy tu inng norm¢ decyzyjna
niz w kodeksie prawa z 1983. Norma t3 staje sie ,,Duch Swiety, ktory jest aktywny w ciele,
ktorym jest Kosciot’?'®. To wilasnie On w tym ujeciu decyduje o waznosci danego
zwyczaju, objawiajac si¢ jako dziatajacy w swoim ludzie.

Normy Kosciota zachodniego postugujac si¢ bardziej prawnym jezykiem mowia
tylko o kompetentnej wiadzy koscielnej lub prawodawcy, jednoczesnie zywiac glebokie
przekonanie, ze dziataja oni pod wptywem inspiracji Ducha Swictego. Warto jeszcze
podkresli¢, ze zwyczaj dzielimy na powszechny lub partykularny, a ze wzgledu na relacje
do prawa pisanego na: zgodny z prawem, obok prawa i przeciw prawu. Te ostatnie
zwyczaje, aby moc sta¢ normg prawng, muszg speini¢ okreslone warunki czasu, a

mianowicie: musza byé trzydziestoletnie, stuletnie lub niepamigtne®!®,

Nalezy tez
pamietaé, Ze zwyczaje przeciwne prawu Bozemu nie mogg uzyskaé mocy prawnej: ,,Zaden
zwyczaj przeciwny prawu Bozemu nie moze uzyska¢ mocy prawa” (KPK kan. 24 § 1).

Ta ogolna definicja odnoszaca si¢ do calego prawa, w swojej tresci odnosi si¢
rowniez do zwyczajow w liturgii. W tej ogodlnej refleksji interesujaca staje si¢ kwestia
podniesiona przez Jana Korporowicza?!’. Wskazuje on, ze kanon 2 KPK, ktéry mowi o
relacji prawa do obrzedow liturgicznych?®, uzywajac zwrotu: leg es liturgicae, podnosi
kwestie mozliwosci zniesienia dotychczasowych zwyczajow liturgicznych, co
potwierdzatby kanon 846 KPK, ktory jasno okresla, iz: ,,nikomu nie wolno wlasng powaga
czegokolwiek w ksiggach liturgicznych zmienia¢, dodawa¢ lub ujmowa¢” (KPK kan. 846
§1).

W ostatecznos$ci jednak okazuje sig, ze ,,Ojcowie Soborowi podkreslaja, iz nalezy
uszanowac¢ zwyczaje miejscowe odnoszace si¢ tez do liturgii, o ile nie sg one w
nierozerwalny sposob zwigzane z zabobonami i btedami” (KL 37). Wydaje si¢ jednak, ze

problem z nowym kodeksem i zwyczajem liturgicznym lezy gdzie indziej, o czym mowi

214 KKKW 15086. http://diecezja.lublin.pl/kkkw/kkkw/indexp.html. (wejscie 03.10.2018.)

2I5A, Montan, La ,,normativita” del libro liturgico, ,,Rivista Liturgica” 98 3(2011), s. 457.

216 Por. KPK 26.

217 ). Korporowicz, Prawo Liturgiczne Kosciota Lacifiskiego a Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku,
Wybrane zagadnienia. ,,Studia Prawno-Ekonomiczne”, 41(2014), s. 23-45.

218 Kodeks zazwyczaj nie okresla obrzedow, jakie nalezy zachowaé w sprawowaniu czynnoécei liturgicznych,
dlatego obowigzujace dotychczas przepisy liturgiczne (leges liturgicae) zachowuja swoja moc, chyba ze
ktores$ z nich sg przeciwne kanonom Kodeksu Prawa Kanonicznego 2.
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ks. Pawluk?'®. Bowiem sobér widzi zwyczaj jako co$ zwiazanego z jakim$ narodem lub
plemieniem, a istnieje wiele zwyczajow liturgicznych zwigzanych z jaka$ diecezja lub
zwyczajow mig¢dzydiecezjalnych, nie obejmujacych catego narodu. W rozwigzaniu tego
problemu pomoze aplikacja w zycie punktu 38 Konstytucji o liturgii $wietej, ktory mowi:
,Zachowujac istotng jedno$¢ rytu rzymskiego, nalezy dopusci¢ uprawnione rdznice
I dostosowanie do rozmaitych ugrupowan, regiondw i narodéw, zwlaszcza na misjach, jak
robwniez w razie przegladu i poprawiania ksigg liturgicznych. Zasade t¢ nalezy bra¢ pod
uwagg przy uktadaniu obrzedow i rubryk” (KL 38).

Widaé¢ w tym ujeciu, ze tendencja Kosciota biegnie w strong opisania zwyczajow w
ksiggach liturgicznych tak, aby byly one sformalizowane i funkcjonowaty w przestrzeni
prawa zwyczajowego. Nasuwa si¢ tu pytanie: czy tak ujetym zwyczajom nie odbiera si¢
ich wlasciwej charakterystyki funkcjonowania w przestrzeni niepisanej? Bowiem zwyczaj
niepisany ma t¢ wyjatkowa charakterystyke wrazliwosci na to, co dzieje si¢ w
spoleczenstwie 1 staje si¢ jego rytmicznym odbiciem. Przeciez spoteczny charakter
zwyczaju to cecha konstytutywna tego procesu zachodzacego wewnatrz wspolnoty, ktora
przyjmuje objawienie i wewnatrz je przetwarza w mocy Ducha Swietego. Odpowiedzi na
to pytanie mozna doszukiwa¢ si¢ w punkcie 40 Konstytucji o liturgii Swigtej: ,,Poniewaz
jednak w r6znych miejscach i okoliczno$ciach nagli potrzeba glebszego dostosowania
liturgii, toza$§ powigksza trudnosci, wobec tego: Kompetentna koscielna wiladza
terytorialna, o ktorej mowa w art. 22, § 2, niech doktadnie i roztropnie rozwazy, co w tej
dziedzinie mozna przyja¢ do kultu Bozego z tradycji i ducha poszczegdlnych narodow.
Przystosowania, ktére si¢ uzna za pozyteczne lub konieczne, nalezy przedtozy¢ Stolicy
Apostolskiej, a po uzyskaniu jej zgody — wprowadzi¢” (KL 40).

Ostateczny glos ma w tej dyskusji Stolica Apostolska, ktora odwotuje si¢ do
zwyczajow 1 zezwala, aby w sposob istotny ksztattowaty obrzedy liturgiczne. Przyktadem
tego jest Ogolne Wprowadzenie do Mszatlu Rzymskiego W punktach 150, 314220, 31622,
397, 399; w Obrzedach sakramentu malzenstwa??> w punktach 29%2%, 39, 42, 43; w

Obrzedach chrztu dzieci?®* w punkcie 2422°,

219 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawta I1, t. 1, Olsztyn 2002, s. 222.

220 Jesli okolicznosci za tym przemawiaja, krotko przed konsekracja ministrant dzwonkiem daje znak
wiernym. Podobnie dzwoni zgodnie z miejscowym zwyczajem, gdy kaptan ukazuje wiernym §wigte postacie.
Jesli stosuje si¢ okadzenia, kiedy kaptan ukazuje ludowi Hosti¢ i kielich, ministrant je okadza”.

221 Wedhug przyjetego zwyczaju przed tabernakulum winna nieustannie ptongé lampka, podsycana olejem lub
woskiem, aby wskazywata na obecno$¢ Chrystusa i pobudzata do Jego czci.

222 Obrzedy sakramentu matzenstwa. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2005.

23 Samo sprawowanie sakramentu nalezy starannie przygotowaé, w miare mozno$ci przy udziale
narzeczonych. Malzenstwo zasadniczo powinno si¢ zawiera¢ w czasie Mszy. Proboszcz jednak, wziawszy
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Mozna zauwazyC, ze zZwyczaj jest Szczegolnym miejscem, w ktorym otwiera si¢
mozliwo$¢ ksztattowania liturgii przez dang wspolnote, choé, jak widzimy w kodeksie,
prawodawca ostatecznie przyznal sobie decyzj¢ zwigzang 2z zatwierdzeniem
funkcjonowania zwyczaju w liturgii. Pomimo to warto zobaczy¢, jak dynamiczng
przestrzenig jest zwyczaj w zyciu Ko$ciota w ramach funkcjonujacego prawa.

Kanon 27, ktéry mowi: ,,Zwyczaj jest najlepszg interpretacja ustaw”, otwiera catg
przestrzen ksztaltowania liturgii. Jak zauwaza ks. Pawluk: ,,Zwyczaj powoduje skutki takie
same jak ustawa, ma na uwadze dobro wspodlne spotecznosci. Spotecznosciami zdolnymi
do wytworzenia zwyczaju prawnego s3 nie tylko te, ktore sa bezposrednio zarzadzane
przez przetozonych majacych wladze ustawodawcza, np: caly Koscidt, prowincje
koscielne, diecezje, prowincje zakonne, lecz takze kolegialne osoby prawne i wspolnoty
realizujace dobro wspolne, jak kapituly, uniwersytety, klasztory samoistne, domy zakonne,
a nawet spolecznosci faktyczne na danym terytorium, np: prezbiterium diecezjalne,
duchowienistwo okre§lonego dekanatu czy duzego miasta”??®,

Poszczegdlne spoteczno$ci staraja si¢ doprecyzowaé kryterium interpretacji
poszczegdlnych ustaw, aby bardziej realnie ksztaltowaé przestrzen ustawodawstwa
liturgicznego. To moze sta¢ si¢ impulsem do dyskusji podejmujacej kwestie przezywania
liturgii w danej spotecznosci, nie tylko w wymiarze partykularnym, ale tez i w wymiarze
Kosciota powszechnego.

Warto tez podkresli¢, ze skoro Koscidt daje takie wytyczne, to nie jest to tylko
przywilej dyskusji, ale tez obowigzek, ktory powinien by¢é podejmowany w
poszczegbdlnych diecezjach czy episkopatach. I cho¢ wydaje si¢, ze droga przyjecia przez
poszczegblne episkopaty norm ptynacych bezposrednio od prawodawcy jest tatwiejsza w

mysl zasady: Romus locuta, causa finita, to jednak wazny jest glos Ducha Swigtego, ktory

pod uwagg potrzeby duszpasterskie, a takze stopien udzialu w zyciu Kosciota narzeczonych i uczestnikow
uroczystosci, niech rozwazy, czy lepiej jest zaproponowaé zawarcie malzenstwa w czasie Mszy, czy poza
nig. Jezeli okolicznosci za tym przemawiaja, przy udziale samych narzeczonych nalezy wybra¢ czytania z
Pisma $wietego, ktore beda objasnione w homilii; forme, w jakiej wyraza wzajemna zgod¢ na malzenstwo;
formularze blogostawienstwa obraczek, blogostawienstwa slubnego, intencje modlitwy powszechnej i
$piewy. Ponadto nalezy uzywac przewidzianych w obrzedach tekstow do wyboru i zwaza¢ na zwyczaje
miejscowe, ktore mozna zachowac, jezeli przemawiaja za tym okolicznosci”.

224 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010.

25Jak to powiedziano w Rytuale Rzymskim, na podstawie uchwaty Konferencji Episkopatu mozna:
1) stosownie do miejscowych zwyczajow utozy¢ rozne wersje zapytania o imie dziecka przyniesionego do
chrztu, zaleznie od tego, czy chodzi o imi¢ juz nadane, czy tez imi¢ nadawane dopiero podczas chrztu.
2) Mozna opusci¢ namaszczenie olejem katechumendw (p. 50, 87). 3) Forma wyrzekania si¢ zta moze by¢
krotsza lub obszerniejsza (p. 57, 94). 4) Przy bardzo wielkiej liczbie chrzczonych mozna opuscié
namaszczenie krzyzmem. 5) Mozna zachowaé obrzed ,Effeta”. Na podstawie powyzszych uprawnien
Konferencja Episkopatu Polski postanowila przy chrzcie dzieci opuszczaé namaszczenie olejem
katechumenow oraz obrzed ,,Effeta”.

226 T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug kodeksu Jana Pawla I, t. 1, Olsztyn 2002, s. 224.
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rozbrzmiewa w poszczegdlnych spotecznosciach i Ko$ciotach partykularnych. Dlatego
Kongregacja ds. Kultu i Dyscypliny Sakramentow wydata dokument, ktory stara si¢
precyzowaé wszelkie relacje miedzy prawodawca a zwyczajami, ktore szczegolnie
wybrzmiewaja w tzw. poboznosci ludowej??’.

We wprowadzeniu do tego dokumentu odnajdujemy precyzyjne wskazania co do
relacji miedzy liturgia a poboznoscig ludowa. Czytamy tam: ,,W trosce o ozywienie i
podkreslenie znaczenia liturgii, ktora jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalno$¢
Kosciota, 1 zarazem jest zrodlem, z ktorego wyptywa cata jego moc, Kongregacja ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakaramentéw zwraca uwage na konieczno$¢ zachowania takze
innych réznorodnych form poboznosci ludowej, ktore — zgodnie znauka Soboru
Watykanskiego II — stanowia owocny wklad w zycie Ko$ciota w zjednoczeniu
z Chrystusem”??, Wyrazne rozroznienie migdzy liturgia i poboznoscia ludowa, ktéra staje
si¢ czgsto nosnikiem zwyczajow danej Wspolnoty, pomaga zachowac liturgii swoja
tozsamos$¢, jednoczes$nie z zachowaniem wrazliwosci na to, co dzieje si¢ w danej
wspolnocie partykularne;.

Liturgia, ktora jest obwarowana przepisami celebracji, zachowuje swoja zyciodajna
moc nie tylko z ducha postuszenstwa woli Kosciota, ale rowniez z wrazliwosci na
obecno$¢ Ducha Swietego, ktory nieustannie dziata w poszczegdlnych wspolnotach. I
wlasnie te wspolnoty, ktore ksztattowane sg nie tylko przez liturgig, ale rowniez i przez
pobozno$¢ ludowa, otrzymuja mozliwos¢ interpretacji poszczegolnych ustaw prawa, jak
czytamy w kanonie 27 KPK. Tu objawia si¢ cala przestrzeh kwestii zwigzanej
Z inkulturacjg liturgiczng, gdzie kultura rodzi liturgie¢ w poszczegoélnych przestrzeniach.

Ten proces opisuje Burkhard Neunheuser??®

. Wida¢ w niej owo wspolprzenikanie tych
dwoch przestrzeni, gdzie obrzedy nie tylko ksztattuja poszczegdlne zwyczaje, ale i
zwyczaje interpretujac prawo ksztattuja przebieg liturgii.

Szczegolnie nalezy o tym pamigtac spogladajac na kanon 17, ktéry mowi wyraznie:
,Ustawy kosScielne nalezy rozumie¢ wedtug wlasnego znaczenia stow, rozwazanego w

tekscie 1 kontekscie” (KPK kan. 17). Mowiac o kontekscie nalezy to rozumie¢ wlasnie w

catej przestrzeni, w ktorej zyje dana wspdlnota. , Interpretujac prawo lacznie ztym

227 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady i wskazania, Poznan 2003.

228 Tamze, s. 13.

229 B. Neunheuser, Storia della liturgia attraverso epoche culturali, Roma 1999.
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liturgicznym, musi by¢ wziety pod uwagg caly szeroki kontekst nie tylko prawny, ale i
zyciowy”2%,

W podejsciu do roli interpretacji nalezy pamigta¢, aby nie podja¢ jakiejs proby
zmiany liturgii w sensie istototowym, poniewaz grozi to powstaniem nie interpretacji, a
raczej stworzeniem nowego prawa, a to juz nie jest rolg interpretatora, ale prawodawcy.
Wydaje sig, iz nalezy w podejéciu do zwyczajow prawnych podkreslié, iz ksiggi liturgiczne
wydawane do poszczegodlnych celebracji liturgicznych dajg mozliwosci uwzglednienia
poszczegolnych zwyczajow w Kosciotach partykularnych. Problemu co do tej kwestii
nalezy raczej szuka¢ gdzie indziej, poniewaz lezy on w tym, iz rzadko zdarza si¢, aby
zaro6wno rubryki, jak i prenotandy byty czytane i wyraznie interpretowane. Liturgii raczej
uczymy si¢ z celebracji, a nie z ksigzek i dlatego tak wazne jest, aby powaznie podej$¢ do
studiow 1 analiz, ktore daje Kosciot 1 do czego zobowigzuje, poniewaz czgsto w liturgii
nastepujg zmiany tam, gdzie nie powinny, natomiast tam, gdzie sa mozliwe, si¢ ich nie
stosuje. Klasycznym przyktadem jest uzywanie, a raczej naduzywanie Drugiej Modlitwy
Eucharystycznej, gdy do wyboru jest kilka innych.

Podobng kwesti¢ podejmuje norma Ogoélnego Wprowadzenia do Lekcjonarza w
punkcie 12: ,,W sprawowaniu Mszy $wigtej nie moze brakowa¢ czytan biblijnych ani
$piewow zaczerpnigtych z Pisma Swictego; nie wolno ich ani skracaé, ani tez, co bytoby
jeszcze powazniejszym znieksztatceniem, zastgpowaé zadnymi tekstami niebiblijnymi‘Z3L,
Widaé, ze pokusa nadinterpretacji prawa jest duza i mocno obecna w przestrzeni
liturgicznej, co szczegdlnie wybrzmiewa w klimacie totalnego subiektywizmu w relacji do
wszystkiego i wszystkich, ktorym dotknieta jest wspotczesna kultura i, co za tym idzie,
rowniez Kosciot. Dlatego kompetentna wtadza koscielna stoi na strazy liturgii, tak aby
stowa kanonow 213: ,,Wierni maja prawo otrzymywa¢ pomoce od swoich pasterzy z
duchowych doébr Kosciota, zwlaszcza zas stowa Bozego i sakramentow” (KPK kan. 213) i
214: ,Wiernym przyshuguje prawo sprawowania kultu Bozego, zgodnie z przepisami
wlasnego obrzadku, zatwierdzonego przez prawowitych pasterzy Kosciota, jak rowniez
podazania witasng droga zycia duchowego, zgodna jednak z doktryng Kosciota” (KPK kan.

214) byly respektowane i przestrzegane. Dlatego prawo liturgiczne domaga sie medytacji i

230A, Montan, La ,,normativita” del libro liturgico, ,,Rivista Liturgica” 98 3(2011), s. 458.

21 OWL 12. Por. Sw. Kongregacja Kultu Bozego, Instrukcja ,,Liturgicae instaurationes”, dnia 5 wrzeénia
1970, p. 2: [w:] AAS 62 (1970), s. 695-696; Por. Jan Pawet II, List ,,Dominicae Cenae”, dnia 24 lutego 1980,
p. 10: w: AAS 72 (1980), s. 134-137; Sw. Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego, Instrukcja
»Inaestimabile donum”, dnia 3 kwietnia 1980, p. 1, w: AAS 72 (1980), s. 333.
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studiow, tak aby realizowanie praktycznej przestrzeni celebracji liturgii zawsze odnosito

si¢ do oddania chwaty Bogu i stuzylo uswigceniu cztowieka.
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Rozdziat I11.

Wtadza kompetentna w sprawach liturgii

Obecnie w naukowej refleksji nad prawem zaciera si¢ réznica migdzy zrodtami
istnienia a poznania. Dzieje si¢ tak, poniewaz tekst prawny ogloszony w urz¢gdowym

organie staje si¢ jednoczesnie zrodlem istnienia prawa i jego poznania®?

. Dlatego nalezy
zastanowi¢ si¢, kto moze ustala¢ normy prawa liturgicznego? Dokumenty legislacyjne
dotyczace spraw liturgicznych po reformie Soboru Watykanskiego II wskazuja, ze prawo
kierowania sprawami liturgii nalezy wylacznie do odpowiedniej wiadzy koscielnej i
przystuguje na pierwszym miejscu Stolicy Apostolskiej, a takze biskupowi diecezjalnemu
oraz prawnie ustanowionym konferencjom biskupdéw, wtasciwym danemu terytorium.
Pojecie ,,wladza” odnosi si¢ w przestrzeni liturgicznej do dwoch rzeczywistosci.
Jedna z nich jest wladza $wiecen, a drugg wtadza rzadzenia. Wiadza §wigcen przychodzi z
momentem przyj¢cia Swigcen diakonatu, prezbiteratu oraz episkopatu i jest zwigzana ze

233 Wiadza rzadzenia jest nastepstwem tej

sprawowaniem kultu 1 u$wigceniem ludu
pierwszej 1 jest ,,publicznym kierowaniem wiernymi w imieniu 1 mocg Chrystusa, dla
osiagniecia glownego celu Kosciota, tj. zbawienia czlowieka”®*. W tych okresleniach
wida¢, iz wladza Swigcen jest pierwotnym stanem, z ktdrego wyplywa jako nastepstwo
wladza rzadzenia. Jest to wazna hierarchia, poniewaz fundamentem catej wiadzy jest
powotanie samego Chrystusa kierowane do cztowieka =z gleboka $wiadomoscia
obdarowania, na co wskazuje sam Jezus, ktory méwi do Apostotow: ,,Nie wyScie Mnie
wybrali, ale Ja was wybralem i przeznaczytem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i
by owoc wasz trwat - aby wszystko dal wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imi¢
Moje. To wam przykazuje, abyscie si¢ wzajemnie mitowali” (J 15, 16-17).

Gl¢boka zalezno$¢ wiladzy od powotania czyni jg stuzbg w mitosci, a stopnie
swiecen stajg si¢ droga pierwszenstwa w stuzbie. Te dwie rzeczywistosci wzajemnie si¢
przenikajag w duchu odpowiedzialnosci. W prawie kanonicznym owa zalezno$¢ opisana

jest szczegblnie w kanonach od 129 do 144. Kanon 129 okresla taczno$¢ wiadzy swiecen

z wladza rzadzenia: ,,§ 1. Ci, ktorzy otrzymali $§wigcenia, zdolni sg do sprawowania -

232 por. M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota facifiskiego, Wroctaw 2019, s. 78.
23 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug kodeksu Jana Pawta II, s. 197-202.
23 Ppor. E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, s. 239.
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zgodnie z przepisami prawa - wladzy rzadzenia, ktora jest w Kosciele z Bozego
ustanowienia i nazywana jest rowniez wtadza jurysdykeji” (KPK kan. 129). Odwotanie si¢
w tej relacji do prawa Bozego kierunkuje ponownie poszukiwanie sensu wladzy w strong
boskiego jej pochodzenia i zaleznosci od Chrystusa. To nie sam przyjmujacy $wigcenia
kreuje w sobie te zdolno$¢, ale ja otrzymuje od Boga, ktdry jest jednoczesnie gwarantem
jej wlasciwego sprawowania, pod warunkiem, Zze sprawujacy wiadze wspotpracuje
Z Opatrznoscia Boza. W catej przestrzeni Kos$ciola nalezy spoglada¢ na witadze jako
stuzbg. Wowczas wiadza ta staje si¢ kompetentng. Nie tylko przez waznie otrzymane
$wigcenia, ale rowniez przez jej wewnetrzng dynamike zalezno$ci i relacji opartych na

wektorach wewnetrznych, a nie zewngtrznych.

§ 1. Papiez i sobory ekumeniczne

Prawo kanoniczne okre$lajace role papieza w kontekscie calego Kosciota w
kanonach prawa kanonicznego od kanonu 331 do kanonu 335 osadza go w konteks$cie
historio-zbawczym jako tego, w ktorym trwa urzad pierwszego Apostota, glowe kolegium
biskupdéw 1 zastgpce samego Chrystusa. ,,Biskup Kosciota Rzymskiego, w ktorym trwa
urzad udzielony przez Pana samemu Piotrowi, pierwszemu z Apostolow, a ktéry ma by¢
przekazywany jego nastgpcom, jest Glowa Kolegium Biskupow, Zastgpca Chrystusa i
Pasterzem catego Kosciota tutaj na ziemi” (KPK kan. 331). Dzi¢ki takiemu usytuowaniu
realizuje on tez wladzg nad Kosciotem, o czym moéwi dalsza cze$¢ kanonu: ,,Dlatego, z
racji swego urzedu, posiada on najwyzsza, peilna, bezposrednia i powszechng wiladze
zwyczajng w Kosciele, ktorg moze wykonywaé zawsze w sposob nieskrepowany” (KPK
kan. 331).

Mowigc o wiadzy papieza wlgczamy réwniez w nig to, czego dotyczy niniejsza
praca, a mianowicie kwestie liturgiczne. Potwierdza to wprowadzenie do Ceremoniale
Episcoporum, w ktérym zostal przedstawiony catoksztatt odnowionej liturgii sprawowane;j
pod przewodnictwem biskupa, zgodnie z Soborem Watykanskim I1°. Wydane w Polsce w
2010 roku w swoim wprowadzeniu wskazuje: ,,Papiez Jan Pawetl II, podczas audiencji
udzielonej w dniu 7 wrzes$nia 1984 r. Nizej podpisanym: Pro Prefektowi i Sekretarzowi

Kongregacji Kultu Bozego, ten nowy Ceremonial biskupow, przygotowany przez

235 Ceremoniale Episcoporum, Dekret Wprowadzajacy, s. 6-7.
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Kongregacje, swoja powaga zatwierdzit i polecit oglosi¢”?%®. Nie tylko w tej ksiedze, ale i
w ksiegach liturgicznych odnajdujemy tez stwierdzenie, w ktérym papiez potwierdza i
poleca wyda¢ dang ksiegg, jako ostateczna instancja zatwierdzajaca. I tak np. w dekrecie
wprowadzajacym ,,0Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych” czytamy:
»Zgodnie z tymi wskazaniami Kongregacja Kultu Bozego opracowata nowe «Obrzedy
chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych», ktére papiez Pawet VI zatwierdzil”?®’, w
dekrecie wprowadzajagcym nowe Obrzedy sakramentu malzenstwa czytamy: ,,Ojciec
Swiety Pawel VI swoja apostolska powaga zatwierdzit te obrzedy i polecit je ogtosi¢?%,
Znaczenie i rola Ojca Swictego w kwestiach liturgicznych w takim ujeciu nie pozostawia
watpliwosci. Dokumenty nie pozostawiaja watpliwosci, ale nalezy zada¢ pytanie, nad
czym ma te wtadze Ojciec Swiety. Pomoca w tej refleksji bedzie nam stuzy¢ spojrzenie na
rozwdj doktryny o nieomylnosci nauczania papieskiego.

Dogmat o niecomylno$ci papieza zostat zatwierdzony przez Sobér Watykanski [ w
1890 roku, czyli pod koniec XIX wieku, co pokazuje, ze historia Kosciota i liturgii przez
stulecia radzita sobie bez tego dogmatu, jako zdefiniowanego i jasno okreslonego. Klaus
Schatz w ksigzce opisujacej histori¢ prymatu papieza pisze: ,,Gdyby okoto roku 100, 200,
czy nawet 300 zapytano jakiego$ chrze$cijanina, czy istnieje wyzszy biskup, ktory jest
ponad innymi biskupami i ktéry w zagadnieniach dotyczacych catego Kosciota ma ostatnie
stowo, ten chrzescijanin na pewno odpowiedzialby przeczaco”?*°. W tej wypowiedzi rysuje
si¢ nam gleboka dynamika podej$cia do wladzy papieza i jego znaczenia, jako tego, ktory
wypowiada si¢ w sposob nicomylny. Szczegdlne $wiatlo na t¢ kwesti¢ daje nam Franco
Ardusso w swojej ksigzce o magisterium Kos$ciota, gdzie przybliza nam stwierdzenie
Congara, ktory pisze: ,,Nigdy w pelni nie docenimy tego, co utracono na Soborze
Watykanskim 1, nie przyjmujac wskazoéwki kardynala Guidi, arcybiskupa Bolonii.
Powiedziat on: Nie nalezy méwié: papiez jest nieomylny, poniewaz nim nie jest! Lecz:
niektore akty zdefiniowane przez papieza s nieomylne”?%,

Papiez w kontekscie wypowiedzi Prawa Kanonicznego 1 ksigg liturgicznych jest
tym, ktory decyduje i ma wladz¢ nad kwestiami liturgicznymi. Ale w kontekscie teologii
liturgii staje si¢ on wyraznie tym, ktory nie tworzy rzeczywistosci liturgicznej, ale stoi na

strazy doktryny liturgicznej, ktora jest w Kosciele i przez ktora dziata Duch Swiety.

2% Tamze.

237 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988, s. 7.

238 Obrzedy sakramentu malzefistwa. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2005, s. 8.

239 K., Schatz, Il primato del papa. La sua storia dalle origini ai nostri giorni, Brescia 1996, s. 37.

240 F, Ardusso, Magisterium Kosciota, Krakow 2001, s. 175.
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Bardzo dobrze rozumieli to pierwsi chrzescijanie, ktorzy swoja tozsamos¢ chrzescijanska
budowali na relacji do Chrystusa jako reguty wiary, a nie do jakiegokolwiek czlowieka,
cho¢ tak waznego od samego poczatku jak Piotr i jego nastepcy. W naszych czasach przez
dogmat o nieomylno$ci papieza szukamy czg¢sto autorytetu wiasnie w relacji do niego, do
cztowieka, osoby, ktéra Opatrzno$¢ postawita na Stolicy Piotrowej. A co za tym idzie,
szukamy tez w nim prawdy i nieomylno$ci w jego wypowiedziach, postgpowaniu i catym
Zyciu.

W takim podejsciu ta kwestia zupetnie wymyka si¢ wszelkim kanonom i regutom.
Nieomylno$¢ papieza bowiem nie odnosi si¢ do jego zycia i postepowania, ale jest
spetniana w momencie szczegdlnych wypowiedzi odno$nie wiary i moralnosci. Problem
polega na tym, ze cze¢sto nie podkresla si¢ tego, na co zwracat uwage arcybiskup Bolonii,
ze to niektore wypowiedzi papieza sa nieomylne, nie za$ wszystko, co powie i co robi. Ten
brak rozrdznienia niesie za sobg powazne konsekwencje, poniewaz w kazdej wypowiedzi
papieskiej szuka si¢ tej nieomylnosci i si¢ wrecz jej wymaga. I kiedy okazuje sig, ze papiez
sie¢ mylil, bo tak moze by¢, wowczas potepia si¢ lub podwaza jego cale nauczanie. A
przeciez nauczanie papieskie, ktore realizuje si¢ przez konstytucje apostolskie, dyskusje,
encykliki, listy apostolskie, publikacje ksigzkowe, homilie czy audiencje generalne,
wystgpienia publiczne czy prywatne, nie posiada piecz¢ci nieomylnosci, co wigcej -
zacheca czasami do dyskusji i dialogu.

Dat temu wyraz papiez Benedykt XVI w ksiazce ,,Jezus Chrystus”, kiedy to na
samym jej poczatku zacheca do dialogu z swoimi pogladami?®*!. Przykladem zmiennosci
wizji jest kwestia samej Kongregacji do Spraw Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentow,
ktora papiez Jan Pawet II 5 kwietnia 1984 roku podzielil na Kongregacje Sakramentow 1
Kongregacje Kultu Bozego, a pdzniej sam 28 czerwca 1988 roku Konstytucjg Pastor
Bonus potaczyl na nowo w jedna o nazwie ,Kongregacja do Spraw Kultu Bozego i
Dyscypliny Sakramentow”?*2. Niewatpliwie kwestia nieomylnosci i roli papieza jako
kompetentnej wladzy w Kosciele to kwestia istotna, ale domaga si¢ jasnego precyzowania
zgodnie z Objawieniem, Tradycja Ko$ciota i dokumentami wydawanym i potwierdzanymi
przez papieza.

Wazne jest, aby w przestrzeni liturgicznej widzie¢ kompetencje papieza W

konteks$cie catosci teologicznej, a nie tylko w kontekscie prawnym. Ten wewnetrzny nurt

241 Benedykt X VI, Jezus Chrystus, Krakow 2007, s. 14.
242 Por.http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_pro_20000628
_profilo_it.html (wejscie 20.10.2018).
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zycia Kosciota osadzony na Chrystusie i dziataniu Ducha Swietego, w ktorym zyje tez i
papiez, ma wielkie znaczenie w relacji do liturgii. To wtasnie Objawienie Boze, dynamika
wiary Ko$ciota decyduje 1 tworzy rzeczywistos¢, do ktorej odnosi si¢ biskup Rzymu. Nie
on tworzy liturgie, ale Duch Swigty, ktory dziala we wspélnotach Kosciota i ktoremu
papiez daje si¢ prowadzi¢. Taka zalezno$¢ podkresla fragment Ewangelii wedlug $wigtego
Mateusza, ktérg po wyborze na Stolice Piotrowa styszy papiez elekt, zaraz po decyzji
kardynatéw, zanim zostanie przedstawiony ludowi na Placu $w. Piotra: ,,Na to Jezus mu
rzekt: «Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawity ci tego ciato 1
krew, lecz Ojciec moj, ktory jest w niebie»” (Mt 16, 17).

Takie przypomnienie umocowania prymatu pomaga rozumie¢ postuge jako dar i
zadanie powierzone przez Boga, ktore jest realizowane w Kosciele i dla Kosciota. I cho¢
biskup Rzymu nie stanowi wytacznie inspiratora zycia teologicznego i liturgicznego, to
jednak na mocy powierzonej mu funkcji jest ostatecznym glosem zatwierdzajacym i
decydujacym. Jego wiladza $wigcen i wladza rzadzenia determinujg go do tego, a
swiadomo$¢ dogmatu o nieomylnosci i prymat jurydyczny tylko to potwierdzaja.

Dogmat 0 nieomylnosci papieza to owoc pracy Soboru Watykanskiego I, ktory w
Konstytucji dogmatycznej Pastor Aeternus ,,0 Kosciele Jezusa Chrystusa” z 18 czerwca
1870 roku tak moéwi: ,,My zatem, wiernie zachowujac tradycj¢ otrzymang od poczatku
wiary chrzescijanskiej, na chwale Boga, naszego Zbawiciela, dla wywyzszenia religii
katolickiej 1 dla zbawienia narodow chrze$cijanskich, za zgoda §wigtego soboru, nauczamy
I definiujemy jako dogmat objawiony przez Boga, ze gdy biskup Rzymu przemawia ex
cathedra, to znaczy, gdy wykonujac urzad pasterza i nauczyciela wszystkich chrzescijan,
na mocy swego najwyzszego apostolskiego autorytetu okresla nauke¢ dotyczaca wiary lub
moralnosci obowiazujaca caly Kosciot, dzigki opiece Bozej obiecanej mu w osobie $w.
Piotra, wyréznia si¢ ta nieomylnoscia, w jaka boski Zbawiciel zechcial wyposazy¢ swoj
Kosciot dla definiowania nauki wiary lub moralnosci. Dlatego takie definicje biskupa
Rzymu — same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota — sg niezmieniane. Papieska
nieomylnos¢ dotyczy zatem tylko takiej sytuacji, w ktérej zasadniczo speinione
sa tacznie trzy warunki: a) papiez dziata wykonujac urzad pasterza i1 nauczyciela
wszystkich  chrzescijan, b) ma wyrazng intencje ogloszenia jakiejS nauki jako

ostatecznej, ¢) wypowiada si¢ w sprawach wiary i moralnogci”?*,

243 U, Bellocchi, Tutte le Encicliche e i principal documenti pontifici emanati dal 1740, t. 4, w: Pio 1X (1846-
1878), red. U. Bellocchi, Citta del Vaticano 1995, s. 334-340.
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W tym $wietle spogladajac na liturgi¢, nalezy zapyta¢, na czym ma polega¢ owa
nieomylno$¢ i czego ma dotyczy¢. Zauwazmy, ze papiez rzadko wypowiada si¢ ex
cathedra w sprawach dotyczacych liturgii, jednym z ostatnich takich przypadkéw byta
wypowiedz Jana Pawta Il w sprawie §wigcen kobiet, kiedy powiedziat: ,,Cho¢ nauka o
udzielaniu $wigcen kaptanskich wytacznie m¢zczyznom jest zachowywana w niezmiennej
I uniwersalnej Tradycji Kosciota i gloszona ze stanowczos$cia przez Urzad Nauczycielski w
najnowszych dokumentach, to jednak w naszych czasach w roznych $rodowiskach uwaza
si¢ jg za podlegajaca dyskusji, a takze twierdzi si¢, ze decyzja Kosciota, by nie dopuszczaé
kobiet do $wigcen kaptanskich ma walor jedynie dyscyplinarny. Aby zatem usungc
wszelka watpliwo$¢ w sprawie tak wielkiej wagi, ktéra dotyczy samego Boskiego
ustanowienia Kosciota, moca mojego urzedu utwierdzania braci (por.Lk 22, 32)
o$wiadczam, ze Kos$ciot nie ma zadnej wladzy udzielania $wiecen kaptanskich kobietom
oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Ko$ciola uznane za
ostateczne?**. W relacji papieza do liturgii objawia sie wlasciwa koncepcja relacji do catej
tradycji KoS$ciofa.

W ostatnich wiekach to wlasnie w tej przestrzeni papiez stawat si¢ strozem tradycji
1 catlego magisterium rzeczywistosci tworzacej si¢ w Kosciele. To wlasnie w kontekscie
ruchow reformatorskich spetit swoja role rozwazajac 1 przyjmujac zgodnie ze swoim
sumieniem to, co wedlug niego powinno zosta¢ przyjete w Kosciele i decydujac, co
powinno zosta¢ odrzucone. Dzigki reformie soborowej i ruchom odnowy liturgicznej
objawila sie w Kosciele w sposéb wyjatkowy synodalno$é i otwartos¢ na Ducha Swigtego,
ktory nieustannie dziala wsrdéd swoich wiernych. A papiez to przyjal, rozwazyt i
zaakceptowal wyznaczone kierunki zgodnie ze swoim rozeznaniem, dokonujac tego w taki
sposob, aby nie zamkng¢ drogi nieustannej hermeneutyce liturgii w konkretnej
rzeczywistosci wiary Kosciolow partykularnych.

Papiez sprawujac swa wiladze stanowi w sobie wladz¢ wykonawcza, sagdowniczg i
ustawodawczg, ale dokonuje tego rowniez w odniesieniu do kolegium biskupow, bedac
jego gltowa. ,,Kolegium Biskupéw, ktorego glowa jest Papiez, a cztonkami biskupi na
mocy sakramentalnej konsekracji oraz hierarchicznej wspdlnoty z glowa Kolegium i
cztonkami, 1 w ktorym trwa nieprzerwanie ciato apostolskie, razem ze swoja glows, a

nigdy bez niej, stanowi roéwniez podmiot najwyzszej 1 petnej wiladzy nad catym

24 Jan Pawel II, List Apostolski, Ordinatio sacerdotalis, O udzielaniu $wiecen kaptanskich wylacznie
mezezyznom, P. 4. http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_letters/1994/documents/hf_jp-ii_apl
_22051994_ordinatio-sacerdotalis.html (wejscie 04.11.2018).
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Kosciotem” (KPK kan. 336). Wiadzg te sprawuje w dwdoch momentach, o czym mowi
kanon 337: ,,§ 1. Wladze w calym Kosciele, Kolegium Biskupéw wykonuje w sposob
uroczysty na soborze powszechnym. § 2. T¢ samg wiadze wykonuje przez zjednoczona
dziatalno$¢ biskupow rozproszonych po $wiecie, ktéra jako taka zostata przez Biskupa
Rzymskiego zapowiedziana lub dobrowolnie przyjeta, tak zeby stata si¢ prawdziwym
aktem kolegialnym” (KPK kan. 337).

Jakkolwiek kolegium biskupow posiada wtadze, to jednak zawsze realizuje si¢ ona
w odniesieniu do biskupa Rzymu, co potwierdzajg tez dalsze kanony prawa kanonicznego,
ktore mowia: ,,§ 1. Tylko Biskup Rzymski moze zwola¢ sobdor powszechny,
przewodniczy¢ mu, osobiscie lub przez innych, a takze przenies¢ sobor, zawiesi¢ lub
rozwigzaé, jak rowniez zatwierdza¢ jego dekrety. § 2. Biskup Rzymski okresla sprawy,
ktoére maja by¢ przedmiotem obrad soboru oraz ustala porzadek obowigzujacy w czasie
soboru. Do tematoéw zaproponowanych przez Biskupa Rzymskiego, ojcowie soboru mogg
dotaczy¢ takze inne. Wymagaja one jednak zatwierdzenia papieskiego” (KPK kan. 338).
Tak prawne ujecie rzeczywisto$ci wladzy w Kosciele objawia rolg papieza w odniesieniu
do kolegium biskupow zgromadzonych na soborze ekumenicznym.

Warto rowniez podkreslic, ze w samym Kosciele toczyla si¢ dyskusja nad
okresleniem ekumenicznos$ci, czyli powszechno$ci soborowej zgromadzen biskupow, o
czym pisze cytowany juz Franco Ardusso. Wskazuje on, ze ostatecznie przyjeto kryterium
ekumenicznosci oparte na relacji do papieza. ,,Mimo ze ekumeniczno$¢ nie zostata w petni
urzeczywistniona, Kosciot katolicki jednak uwaza, ze sobory zachodnie, a szczeg6lnie
Sobor Trydencki 1 dwa Sobory Watykanskie, sa ekumeniczne na mocy takiego
rozumowania: wladza soboru ekumenicznego jest zasadniczo wladza Kolegium
Biskupiego. Otéz przynalezno$¢ do tego kolegium wymaga hierarchicznej wspolnoty
z Biskupem Rzymu. Z tego wynika, ze sobor, w ktorym Kolegium Biskupéw, w komunii
z biskupem Rzymu, sprawuje swoja najwyzszg wiladze¢ pasterska i nauczycielska, jest
soborem ekumenicznym”?%,

Dzigki tej jedno$ci z biskupem Rzymu sobory ekumeniczne posiadajg rowniez
magisterium nieomylnosci definiujac prawd¢ objawiong lub S$cisle zwigzang z

objawieniem?46,

Sobory ekumeniczne sg wigc kompetentng wiladzg nad kwestiami
liturgicznymi 1 majg prawo decyzji, co zostato zrealizowane w Konstytucji o liturgii

swietej, ale zawsze czynig to we wspolnocie z biskupem Rzymu. To On w ostatecznos$ci

245 F. Ardusso, Magisterium Ko$ciota, Krakéw 2001, s. 173.
246 Tamyze, s. 177.
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posiada wiadze decydowania w kwestiach wiary, moralnos$ci i obyczajow, ale wowczas
tylko, kiedy oglasza to w oficjalny i uroczysty sposob®*’. Trzeba zawsze pamigta, ze takie
nauczanie jest zawsze zwigzane Z Kosciotem i cho¢ nie determinuje on papieza w sposob
absolutny, to jednak Ko$ciot powszechny musi by¢ zawsze brany pod uwagg, co wyraza
fragment tekstu konstytucji Soboru Watykanskiego I Pastor Aeternus, cytowanego
wcezesniej: ,,Biskupi Rzymu, jak wymagaly tego warunki czasu i spraw, badz zwolywali
Sobory Powszechne albo tez badali opini¢ Ko$ciota po calym $wiecie, badz przez synody
lokalne, badz za posrednictwem $rodkéw, jakich im dostarczata Opatrznos$é¢, jasno
okreslali obowigzujaca nauke, ktora z pomoca Boza uznali za zgodna z Pismami Swigtymi
i apostolskimi tradycjami”*®. W dalszej czesci odnajdujemy bardzo istotne wskazania, ze
Duch Swiety nie zostat dany papiezowi, aby ten realizowat swoje pomysty w Kosciele, ale
jest dany po to, aby byt straznikiem doktryny wiary przekazywanej w Kosciele zgodnie
z wolg Chrystusa. Kolejny raz widzimy, ze papiez staje si¢ straznikiem, a nie kreatorem
rzeczywistosci, w ktorej przychodzi mu postugiwaé, poniewaz nie realizuje on
nieomylnosci osobistej i odtaczonej od Kosciota?*®.

W kontekscie wladzy papieza i soboréw powszechnych wysuwa si¢ bardzo wazna
kwestia na poziomie teologiczno-liturgicznym, poniewaz tak mocna rola papieza, ktora jest
opisana w dokumentach kluczowych Kosciota i w ksiegach liturgicznych, rodzi bardzo
powazng kwesti¢ w relacji praktyk liturgicznych. Kwestia ta dotyczy celebracji papieskich,
ktore, jak okreslajg to sami ceremoniarze papiescy, nie stanowig celebracji wzorcowych.
Moéwit o tym wyraznie wieloletni ceremoniarz papieski Piero Marini®°. | jakkolwiek
Marini bardzo wyraznie uzasadnia swojg wypowiedZ i robi to w sposob sensowny, to
jednak owe uzasadnienia nie majg odniesienia do przestrzeni dokumentow liturgicznych,
nie znajdziemy w nich wskazan potwierdzajacych praktyki papieskie.

Nie byloby w tym nic dziwnego, gdyby$smy nie mieli tak silnego odniesienia do
Stolicy Piotrowej, ktora jest punktem odniesienia nie tylko w kwestiach teologicznych,
moralnych, ale 1 liturgicznych. A w zmieniajgcym si¢ $§wiecie, w ktorym obraz coraz
bardziej zaczyna oddzialywa¢ na czlowieka, tenze obraz widziany w celebracjach
liturgicznych papieza oddzialywuje 1 ksztattuje zycie liturgiczne poszczeg6élnych parafii.

Wystarczy, ze w przestrzeni papieskiej pojawiajg si¢ rdzne nowosci, a transmitowane na

247 Tamze, S. 195.

248 http://w2.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/constitutio-dogmatica-pastor-aeternus-18-iulii-1870.
html (wejscie 14.10.2019).

249 Por. F. Ardusso, Magisterium Koéciota, Krakow 2001, s. 199.

20 p, Marini, Ceremoniarz papieski, Rozmowy o liturgii przeprowadzili Dominique Chivot i Vincent
Cabanac, Katowice 2010, s. 71.
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caly $wiat celebracje zaczynaja zmienia¢ praktyki duszpasterskie tam, gdzie docieraja. I
nie wystarcza tlumaczenia ceremoniarzy czy nawet oficjalne teksty typiczne ksiag
liturgicznych. Dziatanie papieza ma obecnie wigksze znaczenie niz nawet najpowazniejsze
dzieto liturgiczne i najlepiej opracowana ksiega liturgiczna.

Wazng kwestig jest hermeneutyka tekstow papieskich i soborowych, poniewaz ona
pozwala wydoby¢ z nich istotg tresci i pozwala ja rozumie¢ w kontekscie historyczno-
zbawczym. W niej roOwniez objawia si¢ dziatanie opatrznosci Bozej, ktora pobudza do
refleksji w relacji Kosciota do przestrzeni prawnej i liturgicznej. To dzieki niej lepiej
rozumiemy wiladze¢ papieza i soborow ekumenicznych.

Wiladza papieza, ktora jest powszechna i nieskrepowana w Kosciele, daje mu
mozliwo$¢ silnego oddziatywania na jego realia. Podobnie jak i wiadza soborow pod
przewodnictwem papieza. Jednak mimo tak wielkich mozliwosci nie sg oni zawieszeni w
prézni 1 oderwani od rzeczywistosci Kosciola. Zawsze maja odniesienie do Chrystusa,
ktory udzielit im tej misji, i do ludu Bozego, ktory zostal im powierzony nie na zasadzie
bezrozumnej trzddki, ale podmiotu, w ktorym dziata i realizuje si¢ dzialanie Ducha
Swietego. O tym odwaznie przypomnial papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej
Evangelium gaudi objawiajac role biskupa: ,,Dlatego (Biskup) niekiedy stanie z przodu,
aby wskaza¢ drogg 1 podtrzymac nadzieje ludu, innym razem za$ stanie posroéd wszystkich
ze swoim mitosierdziem, a W pewnych okoliczno$ciach powinien i$¢ za ludem, by pomoc
tym, ktorzy zostali z tylu, a przede wszystkim, poniewaz owczarnia posiada wech, ktory
pozwala rozpozna¢ nowe drogi”?!. Osadzenie na kolegialnosci i trosce o wiare i

moralno$¢ powierzonego im Kosciota, co podkreslajg przedstawione dokumenty Kosciota 1

251 Evangelii Gaudium p. 31. Z tym fragmentem jest wiele probleméw w thumaczeniu polskim. Wystarczy
poréwnaé tekst, ktory znajdziemy na stronie: (wejScie 15.01.2019) https://opoka.org.pl/ biblioteka
IW/WP/franciszek_i /adhortacje/ewangelii 24112013.html, i ktéry funkcjonuje jako oficjalne tlumaczenie
polskie, gdzie czytamy: ,Biskup powinien zawsze sprzyja¢ komunii misyjnej w swoim Kosciele
diecezjalnym, dazac do ideatu pierwszych wspolnot chrzescijanskich, w ktorych wierzacych ozywiaty jedno
serce ijeden duch (por. Dz 4, 32). Dlatego niekiedy stanie z przodu, aby wskaza¢ droge i podtrzymaé
nadziej¢ ludu, innym razem za§ stanie posrod wszystkich ze swoim milosierdziem, a w pewnych
okoliczno$ciach powinien i$¢ za ludem, by pomdc tym, ktorzy zostali z tytu, poniewaz jest pasterzem swojej
owczarni, jego wech pozwala mu rozpozna¢ nowe drogi. Podkre§lona czgs¢ tekstu nie znajduje
potwierdzenia w jezyku wiloskim, tekst wiloski znajduje si¢ na stronie Stolicy Apostolskiej (wejscie
15.01.2019) http://w2.vatican.va/ content/ francesco/it/apost_exhortations/documents/ papa-francesco_
esortazione-ap_20131124 evangelii-gaudium.html i méwi: ,, Il Vescovodeve sempre favorire la comunione
missionaria nella sua Chiesa diocesana per seguendo I’ideale delle prime comunita cristiane, nelle quali i
credenti avevano un cuore solo e un’anima sola (cfr At 4,32). Percio, a volte si porra davanti per indicare la
strada e sostenere la speranza del popolo, altre volte stara semplicemente in mezzo a tutti con la sua
vicinanza semplice e misericordiosa, e in alcune circostanze dovra camminare dietro al popolo, per aiutare
coloro che sono rimasti indietro e — soprattutto — perché il gregge stesso possie de un suo olfatto per
individuare nuove strade”. W tlumaczeniu polskim to biskup ma ten wech, ktory pozwala wytycza¢ nowe
drogi, za$§ w wydaniu wloskim ten wech posiada lud Bozy.
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refleksja teologiczna, to gléwne zadania, ktore papiez i sobory ekumeniczne powinni
realizowa¢ w przestrzeni historii zbawienia. I aby tego dokonaé, potrzeba w tej jakze

bogatej instytucji, jaka jest Kosciot, pewnych narzedzi i os6b skupionych wokot papieza.

§ 2. Stolica Apostolska

Stolica Apostolska nazywamy podmiot prawny, ktory jako najwyzszy i naczelny
organ Kosciota Katolickiego ma mig¢dzynarodows zdolno$¢ prawng, ktoéra wyraza si¢ w
tym, ze rozporzadza wlasnymi organami do zawierania uméw prawa mi¢dzynarodowego i
takie umowy zawiera, przystepuje do konwencji migdzynarodowych oraz posiada czynne i
bierne prawo legacji®®2. W kanonie 361 KPK odnajdujemy okreslenie pojecia Stolicy
Apostolskiej: ,,Przez Stolice Apostolska lub Stolice Swieta rozumie si¢ w niniejszym
Kodeksie nie tylko Biskupa Rzymskiego, lecz takze - 0 ile nie wynika co innego z natury
rzeczy lub z kontekstu - Sekretariat Stanu, Rad¢ Publicznych Spraw Kosciota, jak rowniez
inne instytucje Kurii Rzymskiej”?>3,

Na czele Stolicy Apostolskiej stoi papiez, ktory przez roéznorakie urzedy
(dykasterie) wykonuje zadania zwigzane z dziatalno$cig i zarzadzaniem Ko$ciotem
powszechnym. W dziedzinie zarzadzania kwestiami liturgicznymi jest to przede wszystkim
Dykasteria Stolicy Apostolskiej o nazwie Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow?>*. Zostata ona w takiej formie powotana Konstytucja Apostolska Papieza
Jana Pawta II Pastor Bonus 28 czerwca 1988 roku. Jest ona odpowiedzialna za kwestie
sprawowania liturgii i kanonizacji $§wietych?®. Choé sam papiez W punkcie 62 precyzuije,
iz owa kongregacja jest zobowigzana $ciSle wspotpracowa¢ z Kongregacja Doktryny
Wiary, tak aby stworzy¢ przestrzen migdzykongregacyjng, ktora pozwoli jeszcze lepiej
zatroszczyC si¢ o liturgie w wymiarze celebracji, ale 1 rdwniez zgodnosci z teologig

Kosciota?®. Troska, aby przekazywane nauczanie i celebracja byty jednolite i stanowiace

22 por. B. Frackowiak, Pozycja prawno-miedzynarodowa stolicy apostolskiej, ,,Ruch prawniczy,
ekonomiczny i socjologiczny”, 3(1981), s. 21; Por. A. Mezglewski, Stolica Apostolska i Pafistwo
Watykanskie jako podmiot prawa miedzynarodowego, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego”, 8(2005), s. 297-
303.

258 KPK 361.

254 Por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 438.

25por. http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_pro_20000628_pro
filo_it.html (wejscie 16.01.2019).

256 por, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_constitutions/documents/hf_jp-ii_apc_ 1 9880628
_pastor-bonus-roman-curia.html.
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spojna catos¢ dla wszystkich wiernych Ko$ciota powszechnego, to jedno z glownych
zadan biskupa Rzymu.

W Konstytucji o liturgii Sacrosanctum Concilium czytamy w punkcie 22 § 1:
,»Prawo kierowania sprawami liturgii nalezy wytacznie do wiladzy Kosciota. Przystuguje
ono Stolicy Apostolskiej oraz zgodnie z prawem biskupowi” (KL 22). Zalozenia
konstytucji, ktére wyraznie podkres$laja kompetencje prawne w relacji do liturgii Stolicy
Apostolskiej 1 biskupa musiaty zosta¢ ubogacone juz w instrukcji posoborowe;j. Instrukcja
o nalezytym wykonaniu Konstytucji o liturgii Inter Oecumenici z 26 wrzesnia 1964 roku
dokonuje, obok tresci zawartej juz w Konstytucji o liturgii, pewnej interpretacji
teologiczno-pastoralnej i w punkcie 20 mowi: ,,Kierownictwo liturgia $w. nalezy do
wladzy koscielnej, dlatego nikt inny nie moze w tej sprawie postgpowaé wedlug swego
upodobania - czesto ze szkodg samej liturgii oraz jej odnowienia, ktére ma by¢ dokonane
przez nalezyta wtadze”?®’. Widaé w tej instrukcji diagnoze sytuacji zwiazana z realizacja
reformy liturgicznej, ktéra musi si¢ zmierzy¢ z réznorakimi formami samowoli liturgicznej
oraz nadinterpretacjami opartymi na osobistych pogladach lub indywidualnych wizjach.

Z perspektywy juz prawie sze$¢dziesieciu lat wida¢ wyraznie, ze ta walka o
wiasciwy ksztatt liturgii po tylu latach jeszcze nie jest zakonczona. Ten indywidualizm
liturgiczny niesie za sobg powazne konsekwencje nie tylko w same;j liturgii, wypaczajac jej
tres¢, ale jest rOwniez zagrozeniem we wiasciwym jej reformowaniu, co zamyka czgsto
Koscioty partykularne na §wiezy powiew soborowego Ducha.

W duchu odpowiedzialno$ci za dzieto liturgii Stolica Apostolska rezerwuje sobie
pewne przestrzenie liturgiczne, 0 czym mowi punkt 21 cytowanej juz instrukcji: ,,Do
Stolicy Apostolskiej nalezy reformowanie 1 zatwierdzanie ogdlnych ksiag liturgicznych,
urzadzenie liturgii §w. w tym, co si¢ odnosi do Kosciola Powszechnego, badanie oraz
potwierdzanie akt i postanowien wtadzy terytorialnej, wreszcie przyjmowanie propozycji i
wszelkie zmiany muszg by¢ konsultowane ze Stolica Apostolskg i dopiero po
zatwierdzeniu powinny by¢ zgodnie z jej wytycznymi realizowane na poszczegolnych
terytoriach lub wobec okreslonych osob.

Tak stalo si¢ zaraz po Soborze Watykanskim z lekcjonarzami na dni powszednie,

ktore zostaly przedstawione i zatwierdzone do uzycia ad experimentum na 5 lat dla

257 Por. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/instrukcja_inter-oecumenici_ 26 091964,
html (wejscie 16.01.2019).
28 Tamze.
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Niemiec, Francji i Wtoch®™®. Kazda ksiega tlumaczona na jezyki narodowe jest
zatwierdzana przez kompetentng wiladze, czyli Stolice Apostolska. Ten sposodb
postepowania i role Stolicy Apostolskiej oraz Kongregacji do Spraw Kultu Bozego i
Dyscypliny Sakramentéw potwierdzit bardzo wyraznie Jan Pawel Il w Konstytucji
Apostolskiej Pastor Bonus, dotyczacej funkcjonowania Kurii Rzymskiej.?®° Papiez
podkresla znaczenie kongregacji w kwestiach porzadku i wskazan dotyczacych ekonomii
sakramentow, promowania i opisywania inicjatyw tworzonyCh w przestrzeni liturgicznej,
publikowania i autoryzacji tekstow liturgicznych oraz kwestii czuwania nad catoscig kultu

w Kosciele®®!

. Pozniejsza modyfikacja dokonana przez papieza Benedykta XVI nie
zmienita generalnie wizji kongregacji i jej odpowiedzialno$ci, anulowala tylko punkty
dotyczace kwestii malzenstwa (punkty 67-68)%%2. Kongregacja troszczy si¢ nie tylko 0
kwestie zewnetrzne, ale przede wszystkim zwraca uwage na kwestie dynamiki
wewnetrznej liturgii i troski o nig. We wskazaniach dotyczacych wielkich celebracji
czytamy, ze przy ich przygotowaniu nalezy zawsze pamigtac, aby zatroszczy¢ si¢ o to, by
miejsce liturgii byto tak przystosowane, aby w miar¢ mozliwosci jak najlepiej stuzyto
skupieniu i uczestnictwu duchownych i wiernych w celebracji®®.

Rolg Stolicy Apostolskiej jak i jej kongregacji zajmujacej si¢ liturgig nalezy
rozpatrywac podobnie jak rolg papieza w kontekscie Kos$ciota. Nie jest to wizja panowania
absolutnego w oderwaniu od cato$ci Kos$ciota i dzialajacego w nim Boga. Papiez dajac jej
kompetencje wskazat, ze do niej nalezy rozeznawanie inicjatyw poszczegdlnych biskupow
czy Konferencji Episkopatow, tak aby by¢ wrazliwym na to wszystko, co dzieje si¢ w
Kosciele, a co Duch Swiety wskazuje i do czego pobudza. Z jednoczesnym zachowaniem
tej wewnetrznej dynamiki liturgii, dzigki ktdrej, mimo roéznych form celebracji, mozna
moéwic o jednos$ci rytdw oraz o hermeneutyce cigglosci realizowanej w réznych Kosciotach
partykularnych. Poniewaz nie o jedno$¢ zewnetrzng tu chodzi, ale o wewnetrzng spojnosé
obrzedéw 1 misterium Chrystusa, ktory pozostawil si¢ nam w przestrzeni liturgiczne;.

Takie ukazanie rzeczywistosci pomaga bardzo realnie podja¢ troske o zywotnosé¢

liturgii osadzonej na dynamice wiary. Nie tylko mozliwo$¢ troski o liturgi¢ spoczywa na

259 Por, J. Chmiel, Struktura nowych czytah mszalnych, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4-5 (1970), s. 200.

260 por, B. Nadolski, Prawo Liturgiczne, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon Liturgiczny, s. 1218-1219.

%61 Ppor. http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_constitutions/documents/hf_jp-ii_apc_ 19880628
_pastor-bonus-roman-curia.html. (wejscie 10.12.0218), Por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 438.

262 por. http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_constitutions/documents/hf_jp-ii_apc_19 80628 _
pastor-bonus-roman-curia.htmli#CONGREGAZIONI (wejscie 11.12.2018).

263 por, Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum. Guida per le grandi celebrazioni.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_201406 13 guida-
grandi-celebrazioni_it.html# ftn18 (wejscie 25.01.2019).
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Stolicy Apostolskiej, ale i obowigzek wstuchiwania si¢ w glos poszczegolnych
episkopatow i w dziatanie Ducha Swictego. Jezeli uzna to za stuszne, Stolica Apostolska
dokonuje pewnych korekt w celebracji za pomocg indultow lub dyspens, wychodzac

naprzeciw prosbom biskupéw diecezjalnych?%.

Kongregacja podejmuje roéwniez
inicjatywy zwigzane z akcjami duszpasterskimi, tak aby celebracja, szczegolnie
Eucharystii, byta bardziej skuteczna i adekwatna do jej wewnetrznej dynamiki. Dzigki
temu uczestnicy liturgii stajg si¢ bardziej aktywni. Stolica Apostolska zajmuje si¢ tez
zatwierdzaniem kalendarzy liturgicznych i tekstow mszalnych przedstawianych przez
poszczegolne diecezje czy episkopaty, tak aby byly zgodne z formg wewngtrzng i
zewnetrzna wszystkich tekstow mszalnych?®®,

Podstawowym zadaniem Stolicy Apostolskiej jest rowniez czuwanie nad
thumaczeniami ksigg liturgicznych 1 ich przystosowaniem do warunkow zycia w
poszczegolnych episkopatach, tak aby nie zaburzaty wizji liturgii w Ko$ciele. Zwraca tez
uwage na rozwoj komisji liturgicznych w poszczeg6élnych diecezjach, ktorych zadaniem
jest realizowanie postanowien soborowych w dziedzinie liturgii. To zadanie jest bardzo
istotne, poniewaz samymi dokumentami nie zmieni si¢ rzeczywistosci liturgicznej na
swiecie. Nalezy zatroszczy¢ si¢ o sSrodowiska, ktére beda oddziatywaé¢ w poszczegodlnych
miejscach, tak aby zamysty liturgiczne Stolicy Apostolskiej byty realizowane w pelni 1
zgodnie z jej duchem. O tej trudno$ci mowi papiez Benedykt XVI w wywiadzie
udzielonym Peterowi Seewaldowi, gdzie mowi, odpowiadajac na pytanie o wyrazng
reakcje na fundamentalizm liturgiczny: ,,Instytucjonalnie 1 jurystycznie niewiele mozna
zdziata¢. Wazne jest powstanie wewnetrznego ogladu, tak aby ludzie «od srodka» poznali,
czym jest liturgia i co rzeczywiscie ona 0znacza”?%. A kiedy Seewald pyta o mozliwos¢
narzucenia zdania przez papieza, Benedykt XVI odpowiada: ,Nie da sie”?%’. Widzimy
wigc, iz nie da si¢ narzucaé sitowymi rozwigzaniami praktyk liturgicznych, ale domagaja
si¢ one wewngtrznego dialogu Kos$ciota i intelektualno-teologicznej $wiadomosci.

Troska o zgodno$¢ w realizowaniu reformy i1 wytycznych co do liturgii to tez
zadanie Stolicy Apostolskiej, ktora czuwa nad zmaganiem si¢ z wszelkimi naduzyciami
zwigzanymi z aplikacja liturgii Kos$ciota powszechnego w Koscioty partykularne. Zadanie
to nie tylko domaga si¢ czasami natychmiastowych korekt postgpowania 1 tresci, o ktore

poszczegbdlne Koscioly partykularne pytajg, ale rowniez obejmuje wyszukiwanie tych

264 M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 70.

265 Tamze s. 71.

266 p, Seewald, Benedykt X V1. Ostatnie rozmowy, Krakow 2016, s. 237.
267 Tamze. s. 238.
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wszystkich wydarzen w KoSciele, ktére maja negatywny wplyw na te wyjatkowa
przestrzen Kos$ciota, w ktorej realizuje si¢ uwielbienie Boga i uswigcenie cztowieka.
Ostatnig wazng rolg kongregacji jest czuwanie, aby pobozno$¢ ludowa, ktora bardzo
intensywnie rozwija si¢ w poszczegdlnych Kosciotach partykularnych, byta zgodna z
normami Ko$ciota powszechnego.

Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, podobnie jak wszystkie
organizmy Stolicy Apostolskiej, ma swojg wtadze¢ tylko w odniesieniu do papieza, ktory tej
wiadzy udzielit. Dlatego w ostatecznos$ci wszelkie decyzje i sprawy zwigzane z legislacjg
liturgii musza byé aprobowane przez Ojca Swietego. Szczegdlowej analizy prawnej tej
relacji dokonuje Massimo del Pozzo?®®,

Ten wyrazny liturgiczny porzadek prawny jest odnoszony do catosci wizji
liturgicznej, realizowanej nie tylko w wymiarze kongregacji, ale rowniez poszczegdlnych
episkopatow czy biskupoéw. Zawsze ostatecznym punktem odniesienia jest decyzja Ojca
Swietego, soboru powszechnego ze swoja glowa lub biskupow nie zgromadzonych na
soborze, ale zgodnych co do danej decyzji, tak aby nie narazi¢ liturgii na naduzycia i
btedy, ktorych niebezpieczenstwo jest bardzo realne, o czym czytamy w Konstytucji o
liturgii w punkcie 40: , Kompetentna koscielna wtadza terytorialna, o ktoérej mowa w art.
22 § 2, niech doktadnie i roztropnie rozwazy, co w tej dziedzinie mozna z korzyscia
przyja¢ do kultu Bozego z tradycji 1 ducha poszczeg6lnych narodéw. Nalezy przedtozy¢
Stolicy Apostolskiej przystosowania uznane za pozyteczne lub konieczne, a po uzyskaniu
jej zgody wprowadzi¢ w zycie. Aby dostosowanie odbyto si¢ z nalezytg przezornoscia,
Stolica Apostolska upowazni w razie potrzeby koscielng wiadzg terytorialng, by zezwolita
w odpowiednich grupach, przez okreslony czas, na wczesniejsze przeprowadzenie
koniecznych prob i by nimi pokierowata. Poniewaz przystosowanie praw liturgicznych
taczy si¢ zazwyczaj ze szczegdlnymi trudno$ciami, zwlaszcza na misjach, przy okreslaniu
tych praw powinni stuzy¢ pomoca znawcy danej dziedziny” (KL 40). Te tacznosé

przykladowo wida¢ w dekrecie zmieniajacym ,,obrzed obmycia n6g”?®® w czasie liturgii

268 M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 71-72.

269 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow. Dekret In missa In cena Domini. ,,Aby ukazaé
pelne znaczenie tego obrzedu wszystkim, ktorzy w nim uczestnicza, Ojciec Swicty Franciszek uznal za
stosowne zmieni¢ zapis w rubryce ,,Mszalu Rzymskiego” (Missale Romanum, s. 300, n. 11), gdzie zamiast:
,Ministranci prowadzg wybranych mezczyzn...”, powinno odtad by¢: ,,Ministranci prowadzg wybranych
sposrod Ludu Bozego...”. Konsekwentnie zmiana ta dotyczy réwniez ,,Ceremoniatu liturgicznej postugi
biskupéw” (Caeremoniale Episcoporum, n. 301 i 299b), gdzie zamiast: ,,wybranych mezczyzn”, powinno
by¢: ,wybranych”, tak aby duszpasterze mogli przygotowa¢ mata grup¢ wiernych reprezentujaca
réznorodnos¢ i jedno$¢ poszezegdlnych czesci ludu Bozego. Grupa ta moze wige by¢ ztozona z mezezyzn i
kobiet, starszych i1 mlodych, zdrowych i chorych, duchownych, o0s6b konsekrowanych, $§wieckich.
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Wielkiego Czwartku, gdzie czytamy: ,Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw na mocy uprawnien udzielonych jej przez Ojca Swietego wprowadza te
zmian¢ do ksigg liturgicznych Rytu Rzymskiego, przypominajgc duszpasterzom, aby
odpowiednio pouczyli tak wybrane do obrzedu osoby jak i pozostalych wiernych, aby
wszyscy mogli uczestniczyé w nim w sposob §wiadomy, czynny i owocny”?’°,

Kongregacja pilnie czuwa nad tym, aby zarzadzenia liturgiczne byty doktadnie
przestrzegane. Zapobiega naduzyciom w tej materii, a je$liby jakie§ si¢ pojawily,
przyczynia si¢ do ich likwidacji. Do kompetencji tej dykasterii nalezy rowniez kult
relikwii, zatwierdzanie patronéw 1 nadawanie tytulu bazyliki mniejszej. Ponadto
wspomaga biskupow diecezjalnych, aby obok kultu liturgicznego rozwijane byty i
doceniane modlitwy oraz pobozne praktyki ludu chrzescijanskiego, odpowiadajace w petni
przepisom Kosciota?’?.

Troska ta jest realizowana przez okreslone akty prawne dostepne kongregacji, a
mianowicie: Listy Motu Proprio, deklaracje, dyrektoria, instrukcje, listy okoliczno$ciowe,
notyfikacje, deklaracje?’>. Szczegélnym sposobem oddziatywania na liturgie i
ksztaltowania jej sg typiczne wydania ksiag liturgicznych. Nie mozna tez zapomnie¢ o
czasopismie ,,Notitiea”, ktore powstato w roku 1965, aby dokumentowac 1 opisywac prace
zwigzane z powstawaniem i realizacja Konstytucji Sacrosanctum Concilium?”. W tych
wszystkich dokumentach zawsze waznym odniesieniem jest glos Ojca Swietego, ktory
swoim autorytetem promulguje w sposob posredni lub bezposredni poszczegdlne
dokumenty?",

Tak centralne podejscie do spraw liturgii nie powinno budzi¢ zniechgcenia, ale w
kontekscie papieskiego dokumentu Pastor Bonum tworzy dla poszczegélnych diecezji i
episkopatéw calg palete mozliwosci dziatania i oddziatywania na przestrzen liturgiczng
Kosciotow  partykularnych. Wracajac do roli papieza, Stolicy Apostoskiej i
poszczegolnych kongregacji, jako tych, ktorzy sg strozami doktryny Ko$ciota i wiary,

http://www.vatican.va/roman_curia/ congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20160106_decreto-
lavanda-piedi_pl.html (wejécie 25.01.2019).

270 Tamze.

271 Por. M. Kolodziej, Prawo liturgiczne Ko$ciota tacinskiego, s. 83.

272 Por. http://www.cultodivino.va/content/cultodivino/it/documenti.html (wejscie 18.01.2019).

23 Por. http://www.cultodivino.va/content/cultodivino/it/rivista-notitiae/storia.html (wejécie 18.01.2019).
Por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 74-78. Autor podaje szczegotowo wszystkie dokumenty zwigzne z
kwestiami liturgicznymi zrealizowanymi przez Kongregacje do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow.

274 por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 438.
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widzimy w nich réwniez odbiorcéw tego, co dzieje si¢ w poszczegdlnych Kosciotach pod
natchnieniem Ducha Swietego.

Zadaniem Stolicy Apostolskiej nie jest bowiem realizacja swojego stanowiska,
cho¢by byto najsensowniejsze, ale troska, aby liturgia i wszystkie kwestie zwigzane z
liturgig byly realizowane zgodnie z doktryng wiary i tradycji Kosciota. W Konstytucji o
liturgii czytamy: ,,W sprawach, ktore nie dotyczg wiary lub dobra powszechnego, Kosciot
nie chce narzuca¢ sztywnych, jednolitych form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opieka
i rozwija duchowe zalety i wartoéci réznych plemion i narodow. Zyczliwie ocenia to
wszystko, co w obyczajach narodow nie wigze si¢ nierozdzielnie z zabobonami i bledami, i
jesli moze, zachowuje to w nienaruszonej postaci, a niekiedy nawet przyjmuje do liturgii,
jesli odpowiada to zasadom prawdziwego i autentycznego ducha liturgicznego” (KL 37).
Dlatego wielokrotnie poszczegélne Koscioty stawaty sie zrodtem nowych inicjatyw w
Kosciele i nowych pradow teologicznych, ktoére w pozniejszym czasie stawaly si¢
bogactwem Kosciota Powszechnego. W ostateczno$ci zawsze nalezy pamigtac o centralne;j
roli doktryny wiary i tradycji Kosciota, na strazy ktorej stoi papiez.

Prawo kierowania liturgig nalezy do biskupa Rzymu i Stolicy Apostolskiej, ale jest
robwniez wpisane przez sobor w dziatalno$¢ poszczegdlnych biskupow diecezjalnych,
ktorych Bog powotuje do uswigcenia ludu przez swigtg liturgie i kierowanie go do

zbawienia.

§ 3. Biskup diecezjalny

Na czele diecezji, ktora jest modelowym Kos$ciotem partykularnym, stoi biskup
diecezjalny?®. Zadania i obowiazki biskupa diecezjalnego w sposéb ogolny opisuje
Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory mowi: ,,Biskupi, ktorzy z Bozego postanowienia sg
nastepcami Apostoldw, przez Ducha Swictego, ktory zostal im dany, sa ustanawiani w
Kosciele pasterzami, azeby byli nauczycielami, kaptanami $§wigtego kultu i sprawujacymi
postuge rzadzenia. Przez samg konsekracj¢ biskupig otrzymuja biskupi wraz z zadaniem
uswiecania, takze zadanie nauczania 1 rzadzenia, ktére z natury swojej moga byc
wykonywane tylko w hierarchicznej wspdlnocie z Glowa Kolegium i jego cztonkami”
(KPK 375).

275 M. Kolodziej, Prawo liturgiczne KoSciota tacinskiego, s. 83.
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Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdza: ,,Celem
pasterzowania Ludowi Bozemu i jego nieustannego pomnazania Chrystus Pan ustanowit w
swoim Kosciele rozmaite postugi, ktore nakierowane sg na dobro catego Ciata. (...) Jezus
Chrystus, Pasterz wiekuisty, zatozyl Kosciot $wiety, postawszy Apostotow, tak jak sam
zostal postany przez Ojca (J 20, 21). Chciat tez, aby ich nastgpcy, mianowicie biskupi, byli
w Jego Kosciele pasterzami az do skonczenia §wiata” (KK 18). Biskupi zatem, wraz ze
swymi pomocnikami, prezbiterami i diakonami, objeli postugiwanie we wspolnocie, stajac
w zastepstwie Boga na czele trzody, ktorej sa pasterzami, jako nauczyciele, jako kaptani
swietego kultu, jako postugujacy przy kierowaniu (por. KK 20). Wspanialg synteza
katolickiej nauki w odniesieniu do pasterskich rzadéw biskupa sg stowa zawarte we
wspomnianej Konstytucji: ,,Biskupi kieruja powierzonymi sobie poszczegdlnymi
Kosciotami jako zastepcy legaci Chrystusa radami, zach¢tami i przykladem, ale takze
mocg swego autorytetu i swietej wladzy, z ktoérej jednak korzystaja tylko dla budowania
swojej trzody w prawdzie i §wietosci, pamigtajac o tym, ze kto jest wickszy, ma by¢ jak
mniejszy, a przetozony jak stuga (por. £k 22, 26n)” (KK 27).

Wtadza nauczania, uswiecenia i rzadzenia to postuga, ktora Duch Swiety udziela
biskupowi. ,,Poszczegoélni biskupi sg widzialnym zrodtem i fundamentem jednosci w
swoich Kosciotach partykularnych. Jako tacy sprawuja swoje rzady pasterskie, kazdy nad
powierzong sobie czastka Ludu Bozego, wspomagani przez prezbiterow i1 diakondw.
Kazdy biskup jednak, jako czlonek Kolegium Biskupiego, podziela troske o wszystkie
Koscioty, przede wszystkim dobrze zarzadzajac wiasnym Kosciotem jako czastka Kosciota
powszechnego, przyczyniajac si¢ w ten sposob do dobra calego Ciata Mistycznego, ktore
jest takze Cialem Kosciolow. Troska ta bedzie obejmowa¢ szczegdlnie ubogich
przesladowanych za wiare, a takze misjonarzy, ktdrzy pracuja na catej ziemi* (KKK 886).

W powyzszych tekstach w odniesieniu do biskupa diecezjalnego odnajdujemy jego
silne umocowanie w kolegialno$ci z innymi biskupami oraz nierozerwalng Igcznosé
z biskupem Rzymu. Ich rola to takze uswigcenie ludu Bozego i troska o liturgie $wicta.
»Zadanie uswigcania wykonuja najpierw biskupi, ktorzy sg arcykaptanami, gléwnymi
szafarzami Bozych tajemnic oraz moderatorami, promotorami 1 strézami ZzZycia
liturgicznego w powierzonym sobie Kosciele” (KPK 835). Jego zadania w relacji do
liturgii precyzuje papiez Benedykt XVI w posynodalnej adhortacji Sacramentum Caritatis:
,Cho¢ jest prawda, ze caly Lud Bozy uczestniczy w liturgii eucharystycznej, niemniej
jednak w odniesieniu do poprawnego ars celebrandi wyjatkowe zadanie przypada tym,

ktorzy otrzymali sakrament Swiccen. Biskupi, kaptani i diakoni, kazdy wedhig swego
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stopnia, powinni uwaza¢ celebracj¢ za swe zasadnicze zadanie. Nade wszystko biskup
diecezjalny: on zreszta, jako pierwszy szafarz Bozych tajemnic w powierzonym mu
Kosciele jest opiekunem, zwierzchnikiem i strozem catego zycia liturgicznego. To
wszystko decyduje o zyciu Kosciota partykularnego nie tylko dlatego, ze komunia z
biskupem jest warunkiem, by kazda celebracja na danym terytorium byla uprawniona, ale
réwniez dlatego, ze on sam jest liturgiem w tym Kos$ciele w catym tego slowa znaczeniu.
Jemu przypada troska o zapewnienie jednosci w celebracjach w jego diecezji. Dlatego
biskup winien zabiega¢ o to, aby prezbiterzy, diakoni 1 wierni $wieccy zdobywali coraz
pelniejsze zrozumienie glebokiego sensu obrzgdow i tekstow liturgicznych i dzigki temu
byli prowadzeni do czynnego i owocnego udzialu w sprawowaniu Eucharystii. W
szczegllnosci, wzywam, by uczyniono wszystko, co nalezy, by celebracje liturgiczne
sprawowane przez biskupa w kosciele katedralnym odbywaly si¢ z pelnym
uszanowaniem ars celebrandi, tak by mogly by¢ uznane za wzor dla wszystkich kosciotow
rozsianych na terytorium diecezji” (SC 39).

Wszystkie dokumenty Kosciota wskazuja odpowiedzialno$¢ biskupa za kwestie
liturgiczne w diecezji w ramach jego kompetencji. Odpowiedzialno$¢ te ponosi w sposob
catkowity, poczawszy od przygotowania, przez udzielanie, jak i po czas korzystania z daru,
jakim jest liturgia Kosciota. Instrukcja Redemptionis sacramentum podaje jeszcze
interesujacy aspekt relacji biskup i1 lud Bozy w konteksScie odpowiedzialnosci za
celebracje. Mowi ona: ,.Ze swojej strony lud chrzescijanski ma prawo, aby biskup
diecezjalny czuwat nad tym, izby w dyscypling koscielng nie wkradly si¢ naduzycia,
zwlaszcza jesli chodzi o postuge stowa, sprawowanie sakramentow i sakramentaliow, kult
Boga i $wietych”?®,

Wedhug instrukcji Kongregacji Obrzedoéw Liturgicae instaurationes biskup ma
liturgig: ,.kierowaé, rozporzadza¢, zachecaé, niekiedy strofowaé, a zawsze objasniac,
tlumaczy¢ [...], by cate powszechne ciato Kosciota jednomyslnie zjednoczone w mitosci
postepowato w diecezji, narodzie, w swiecie” (LI wstgp). Dla dobra wiernych biskup
powinien czuwac, aby obowigzujace normy liturgiczne byly przestrzegane zawsze, przez
wszystkich 1 wszedzie. Niesie to ze sobg rowniez zdecydowang i przeprowadzang w
odpowiednim czasie korekte réznych naduzy¢ na ptaszczyznie liturgicznej (por. RS nr
176-180). Biskup powinien wigc zdecydowanie interweniowaé w przypadku, kiedy

dowiaduje si¢ o naduzyciach w sprawowaniu liturgii, takich jak: ,nieprzestrzeganie norm

276 Benedykt XVI, Redemptionis Sacramentu, p. 22. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje
/kkultw/ redemptionis_sacramentum_25032004.html (wejscie 24.01.2019).
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prawa, celebrowanie w miejscach niegodnych czy powstawanie grup o charakterze
ekskluzywnym czy uprzywilejowanym” (ApSuc nr 150). Wykonujac te zadania, biskup
powinien kierowac si¢ zdecydowaniem, tagodnoscia, pokora, cierpliwoscia, roztropnoscia i
troskliwos$cig o powierzong mu owczarnie.

Lud Bozy ma prawo widzie¢ w biskupie nie tylko znak jednos$ci, ale i znak
prawdziwej celebracji, ktora oparta na jednosci z biskupem Rzymu staje si¢ pokarmem na
zycie wieczne. Biskup wprowadza klimat pewnosci i1 bezpieczenstwa. Pisat o tym Ignacy
Antiochenski, kiedy wskazywal, iz wierni powinni uczestniczy¢ w Eucharystiach
celebrowanych przez biskupa i zwigzanych z nim prezbiterow, gdyz daje owa lacznos¢

277

z biskupem gwarancj¢ pewnosci Eucharystii’’. Wprowadzenie ogblne w Obrzedach chrztu

dzieci w punkcie 12 potwierdza te wizje uzywajac zwrotu: ,,rzadza udzielaniem chrztu”?’8,
co potwierdza ich odpowiedzialno$¢ i nadrzednos¢ w diecezji. Dzigki takiej wizji biskupi
majg wladze 1 mozliwosci, ale czy kazde ich zalecenie jest prawdziwe 1 wlasciwe?

Tu powracamy znowu do dyskusji i sprawy zwigzanej z kwestig autorytetu i
nieomylnoéci w nauczaniu. Swiatto na to rzuca nam List do Hebrajczykoéw, w ktorym
czytamy: ,,Gdy bowiem Mojzesz mial zbudowac przybytek, zostal w ten sposdb pouczony
przez Boga: «Bacz, abys$ uczynit wszystko wedlug wzoru, jaki ci zostal ukazany na gorze».
Teraz za$ Chrystus otrzymatl w udziale o tyle wznioslejsza stuzbe, o ile tez stal si¢
posrednikiem lepszego przymierza, ktore oparte zostato na lepszych obietnicach” (Hbr 8,
4-5). Zadaniem biskupa jest odwzorowywanie tego, co jest ukazane w Chrystusie Kaptanie
1 czuwanie nad tym, co On chce objawia¢ swojemu ludowi.

Odpowiedzialnos¢ w obecnym umocowaniu prawnym Kos$ciota powszechnego nie
daje duzej mozliwosci postawy kreatywnoS$ci, lecz raczej jest postawa czujnego
realizowania wskazan otrzymanych od Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow lub poszczegdlnych episkopatow. Massimo del Pozzo tak pisze: ,,Postawa
biskupa wobec Kosciota nie realizuje si¢ mocno w sprawie zmieniania czegokolwiek czy
wnoszenia innowacji liturgicznych, jest raczej postawa administrowania 1 konserwowania
$wietego duchowego dziedzictwa, ktore otrzymal”?’®, Biskup przez swoje postepowanie i
dziatania w mocy prawa w przestrzeni lokalnej jest zobowigzany do prowadzenia,
koordynowania, nadzorowania i korygowania wszelkich zadan i dzialan zwigzanych

Z liturgia $wietg. Nalezy w tym postepowaniu pami¢tac, iz jest to zadanie, ktore biskup

217 Por. E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, Genesi del rito e sviluppo della’interpretazione, Bologna
2003, s. 103.

218 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, nr 12.

219 M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 439.
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zawsze powinien realizowac zgodnie z prawem powszechnym Kos$ciota, a nigdy przeciw
prawu, ktore zostato ustanowione dla Ko$ciota powszechnego.

Zadaniem biskupa nie jest tylko 1 wytacznie sta¢ na strazy poprawnosci celebracji
obrzedoéw. Jest on przede wszystkim pierwszysm celebrujgcym liturgie. ,,Biskup jest
réwniez szafarzem taski najwyzszego kaplanstwa, w szczegélnosci w Eucharystii, ktéra
ofiaruje sam lub troszczy si¢ o jej ofiarowanie za posrednictwem prezbiterow, swoich
wspotpracownikow. Eucharystia bowiem stanowi centrum zycia KoSciota partykularnego.
Biskup 1 prezbiterzy uswigcajg Kosciol przez swoja modlitwe 1 prace, przez postuge stowa
1 sakramentow. Uswiecaja go swoim przyktadem «nie jak ci, ktorzy ciemi¢za gminy, ale
jako zywe przyktady dla stada»” (1 P 5, 3) (KPK 893).

Biskup jako znak jednosci jest obrazem samego Chrystusa zatroskanego o swoj lud
i sprawuje liturgi¢ in persona Christi. Interesujaca i zarazem niebezpieczng kwesti¢
odnajdujemy w artykule ks. Andrzeja Danczaka®®. Ukazuje on zasady reprezentacji
biskupa w relacji do Chrystusa i ludu Bozego w czasie celebracji liturgii. Ale nie robi tego
przede wszystkim w relacji do episkpatu, ale do prezbieratu. Relacja episkopalna w tym
artykule jest zmarginalizowana, a na pierwszy plan wysuwa si¢ bardzo radykalnie rola
prezbiteratu, jako uobecnienie w czasie liturgii samego Chrystusa. Tak umocowana
kwestia rodzi uzasadniong obaw¢ zmarginalizowania roli biskupa w relacji do prezbitera 1
moze sta¢ si¢ zacheta do indywidualizmu liturgicznego.

Wydaje si¢ rzecza bardzo wazna, aby podejmujac tematy prawdziwie istotne nie
marginalizowa¢ czegokolwiek, tak aby nie tworzy¢ falszywej iluzji mozliwosci
teologicznych. A dokumenty Kosciota mowiag wyraznie: ,,Prezbiterzy, chociaz nie
posiadaja peini kaptanstwa i w wykonywaniu swej wladzy sa zalezni od biskupdw,
zwigzani s3 jednak z nimi godno$cia kaptanska i na mocy sakramentu kaptanstwa, na
podobienstwo Chrystusa Najwyzszego i Wiekuistego Kaptana (Hbr 5, 1-10; 7, 24; 9, 11—
28), sa wyswiecani, aby glosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych 1 sprawowac¢ kult
Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu. [...] Wypekniajac misje Chrystusa,
Pasterza i Glowy, wedtug posiadanego stopnia wtadzy, gromadza rodzing Boza jako braci
ozywionych duchem jednoéci i przez Chrystusa w Duchu prowadza ja do Boga Ojca”?®!,
Kaptani sag zawsze zwigzani ze swoim biskupem 1 w jego imieniu dzialajg na

terenie diecezji. Wynika to z tego, ze biskup nie ma mozliwosci by¢ w kazdej wspdlnocie

280 por. A. Danczak, Zasada reprezentacji zawarta w formule in persona Christi agere, ,,Studia Gdanskie”, s.
28-42.
281 preshyterorum ordinis, nr 12,
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swojej diecezji. Dlatego powinien tworzy¢ wspolnoty, w ktorych w jego imieniu
prezbiterzy celebruja liturgie, ale zawsze w tacznosci ze swoim biskupem. Tak to ujmuje
Konstytucja o liturgii $wietej: ,,Poniewaz biskup nie moze zawsze i wszedzie osobiscie
przewodniczy¢ calej owczarni w swoim Kosciele, koniecznie powinien utworzy¢ grupy
wiernych. Najwazniejsze z nich sg parafie lokalnie zorganizowane pod przewodnictwem
duszpasterza zastgpujacego biskupa. W pewien sposdob bowiem przedstawiaja one
widzialny Ko$ciot ustanowiony na catej ziemi. Dlatego w $§wiadomosci wiernych i1
duchowienstwa nalezy poglebia¢ rozumienie zycia liturgicznego 1 jego zwigzku z
biskupem oraz rozwija¢ je w praktyce” (KL 42).

Mimo ze biskup nie przewodniczy osobiscie poszczegdlnym liturgiom, to jednak
odpowiedzialno$§¢ za celebracje jest zwigzana z jego osobg - przypomina 0 tym
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow w instrukcji Redemptionis
Sacramentum: ,,Biskup kieruje powierzonym mu Ko$ciotem partykularnym i jego
obowigzkiem jest rzadzenie, korygowanie, pobudzanie, a czasami nawet karcenie, skoro
piastuje $wiety urzad, jaki przyjat przez §wigcenia biskupie, w celu budowania swojej
owczarni w prawdzie i §wietosci”?2,

W kontekscie tego wskazania wida¢ wyraznie, ze sobor juz na samym poczatku
widzi koniecznos¢ zaakcentowania tgczno$ci poszczegdlnych parafii ze swoim biskupem,
wychodzac naprzeciw tendencjom indywidualistycznym w liturgii. Liturgia sprawowana w
poszczegblnych parafiach dokonuje si¢ zawsze 1 wylacznie dlatego, ze jest sprawowana w
jednosci z biskupem diecezjalnym?®. Ta §wiadomosé nie jest szczegdlnie pogtebiona, co
potwierdzaja liczne naduzycia liturgiczne, gdyz poszczeg6lni celebransi traktujg liturgie
jak swoja whasnos¢ bez odniesienia do biskupa. ,,Wielka odpowiedzialno$¢ spoczywa przy
sprawowaniu Eucharystii zwlaszcza na kaplanach, ktorym przystuguje zadanie
przewodniczenia jej in persona Christi, zapewniajac $wiadectwo i postuge komunii nie
tylko wobec wspoélnoty bezposrednio bioracej w niej udzial, lecz takze wobec Ko$ciota
powszechnego, ktory zawsze jest przywotywany przez Eucharystie. Niestety, trzeba z

zalem stwierdzi¢, ze poczawszy od czaséw posoborowej reformy liturgicznej, z powodu

%2 Redemtionis  Sacramentu, p. 22. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/
redemptionis_sac ramentum_25032004.html (wejscie 14.12.2018).

23por, KKK 1369. ,,Caly Koscidt jest zjednoczony z ofiarg i wstawiennictwem Chrystusa. Papiez, petiacy
w KoSciele postuge Piotra, jest zjednoczony z kazda celebracjg Eucharystii i wymieniany w niej jako znak i
shuga jednosci Kosciota powszechnego. Biskup miejsca jest zawsze odpowiedzialny za Eucharystie, nawet
wowczas, gdy przewodniczy jej kaptan. W czasie jej sprawowania wymienia si¢ jego imig, by zaznaczy¢, ze
to on jest glowa Kosciota partykularnego, posrod prezbiterium i w asyscie diakondw. W ten sposob
wspolnota wstawia si¢ za wszystkich szafarzy, ktorzy dla niej i z nig sktadaja Ofiar¢ eucharystyczng”.
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zle pojmowanego poczucia kreatywnos$ci i przystosowania, nie brakowato naduzy¢, ktore
dla wielu byly przyczyng cierpienia”?.

Mowigc o naduzyciach w celebracji liturgii zasadnym staje si¢ pytanie, czy
poszczegdlne ksiegi 1 prawo kanoniczne, ktére zachegcajg do pewnych adaptacji, nie tworza
precedensdéw stajacych si¢ pozniej norma? Wydaje sie, ze proponowane adaptacje w
poszczeg6lnych ksiggach czy prawie koscielnym nie stanowig jakiej$ drogi do naduzy¢
liturgicznych, poniewaz jasno okre$lajg kryteria i normy. W Obrzedach chrztu dzieci w
punktach od 27 do 31 prawodawca daje wskazania co do ,,uprawnien szafarza w zakresie
modyfikacji”?%®. Podobne podejicie potwierdzaja kanony prawa koscielnego: co do
przygotowania sakramentow (kan. 843); co do decyzji chrztu dziecka w szpitalu (kan.
860); w sprawie trynacji 1 kwadrynacji Mszy $w. (kan. 905); w kwestii ekspozycji
Najswietszego Sakramentu (kan. 943); udzielenia absolucji wielu penitentow bez
spowiedzi indywidualnej (kan. 961). Warto przypomnieé, ze prawodawca dajac mozliwos¢
korzystania z daru adaptacji ma na celu dobro wiernych, co potwierdza si¢ czesto w
stwierdzeniu odnajdywanym w tekstach zwigzanych z adaptacja: ,,Ordynariusz miejsca
moze zezwoli¢ dla slusznej przyczyny na binacj¢, a gdy tego domaga si¢ konieczno$é
duszpasterska, takze na trynacje w niedzielg i $wigta nakazane” (KPK kan. 905 § 2). W
przestrzeni liturgicznej nikt nie moze szuka¢ wtasnej satysfakcji ani wlasnych pomystow,
ale zawsze musi pamigtac, ze postuguje darami, ktére otrzymal od Boga Ojca przez Jezusa
Chrystusa w mocy Ducha Swigtego dla Ko$ciota Powszechnego, aby ludzie mogli sie
uswieci¢, odda¢ Bogu chwale i osiagna¢ zbawienie.

Kompetencje i znaczenie biskupa potwierdzaja roéwniez poszczegolne ksiegi
liturgiczne. Jednak nie we wszystkich jest podkreslona rola biskupa z jednakowym

natezeniem. Tak np. w ksiedze Obrzedow cChrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych

284 Redemtionis Sacramentu, p. 30. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/ redemptionis
_sacramentum_25032004.html.

25 Obrzedy chrztu dzieci. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, p. 27-31.
Szczegblnie widaé to w punkceie 31. ,,Zgodnie z zasada podang we Wprowadzeniu ogdlnym p. 34 szafarz ma
prawo wprowadza¢ do obrzedu pewne adaptacje, ktorych domagaja si¢ same okolicznosci, np.: 1) Jesli matka
dziecka zmarta przy porodzie, nalezy to uwzgledni¢ w przemoéwieniu wstepnym (p. 36), w modlitwie
powszechnej (p. 47) i w koficowym btogostawienstwie (p. 70). Celebrans powinien réwniez dokonad
adaptacji tekstow, gdy chrzci dziecko porzucone lub gdy ojciec dziecka nie jest znany. 2) W dialogu z
rodzicami dziecka (p. 37-38, 76-77) trzeba uwazac na ich odpowiedzi. Jesli nie powiedzieli: O chrzest, lecz:
O wiarg, albo: O taske Chrystusa, albo: O wprowadzenie do Kosciota, albo: O zycie wieczne, szafarz nie
bedzie zaczynat nastgpujacego przeméwienia od stow: Proszac o chrzest, lecz odpowiednio: Proszac o wiarg,
albo: Proszac o taske Chrystusa itd. 3) Obrzed przyniesienia do ko$ciota dziecka juz ochrzczonego (p. 186-
206) zostal utozony jedynie na wypadek, gdy dziecko zostatlo ochrzczone z powodu niebezpieczenstwa
$mierci. Mozna go jednak dostosowaé i do innych sytuacji, np. gdy dzieci zostaly ochrzczone w czasie
przesladowania religii albo czasowej niezgody migdzy ich rodzicami.
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moéwi sie wprost o roli biskupa w punkcie 5. wskazujac jego zadania?®

, podobnie mowi o
tym ksigga Obrzedow pokuty wskazujac w punkcie 39., ze ,,do biskupa diecezjalnego
nalezy: a) kicrowanie dyscypling pokuty w swojej diecezji oraz stosowanie odpowiednich
adaptacji samych obrzedow, zgodnie z normami ustalonymi przez Konferencje Biskupow.
b) ustalenie, po porozumieniu si¢ z innymi cztonkami Konferencji Biskupow, kiedy wolno
udzieli¢ ogdlnego rozgrzeszenia sakramentalnego, z zachowaniem warunkéw ustalonych

przez Stolice Swieta”?®.

W pozostalych ksiggach odnosi si¢ mozliwo$¢ adaptacji
obrzedow do poszczegdlnych Konferencji Episkopatow, nie akcentujac tak wyraznie roli
biskupa diecezjanego. Nawet kiedy Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego mowi:
»Adaptacje zaleza od kompetencji biskupow oraz Konferencji Episkopatow” (OWMR
386), to w ostatecznosci w tym wypadku wszelkie kompetencje co do Mszy $w. odnosza
sie jednak do poszczegdlnych episkopatow.

Zadanie biskupa diecezjalnego w konteksScie sprawowania liturgii nie ogranicza si¢
tylko do troski o przestrzeganie przepiséw liturgicznych, ale jest on rowniez zaproszony,
aby promowac liturgi¢. Dlatego jest wezwany przez Stolicg Apostolska do tego, aby
powola¢ Komisje Liturgiczng w swojej diecezji. Tak o zadaniach tej komisji mowi
konstytucja o liturgii: ,,Zadaniem komisji bedzie kierowanie zyciem liturgicznym na
danym terenie pod przewodnictwem wspomnianej terytorialnej wiadzy kosScielnej oraz
przeprowadzanie studidow 1 koniecznych dos$wiadczen, ilekro¢ bedzie chodzito o
przedstawienie Stolicy Apostolskiej proponowanych przystosowan” (KL 44). Ostatnie
stwierdzenie tego punktu jest wyraznym 1 kolejnym $wiattem, ze liturgia w wymiarze
diecezjalnym nie jest wylacznie nasladowaniem rzeczywistoSci Kosciota Powszechnego.
Jest zaproszeniem do czujnosci 1 odpowiedzialno$ci za wshuchiwanie si¢ w natchnienia
Bozego Ducha, ktory nieustannie dziata w Kos$ciele. Dla pewnosci 1 weryfikacji potrzeba
zwraca¢ si¢ do kompetentnej wiadzy, czyli Stolicy Apostolskiej, ale nieustannie trzeba
zdawac sobie sprawe, ze taka postawa wynika z troski o przekazywane objawienia, a nie

jest wynikiem wskazywania, kto ma wickszg wtadz¢ w tej dziedzinie.

286 pPor. Obrzedy chrze$cijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
p. 66. W obrebie swojej diecezji biskup ma prawo: 1) Ustanowi¢ instytucj¢ katechumenatu i wydaé przepisy
dostosowane do potrzeb (por. p. 44). 2) Zaleznie od okolicznosci ustali¢, czy i kiedy mozna sprawowac
obrzed wtajemniczenia poza czasem wilasciwym (por. p. 58). 3) Dla powaznych przeszkdéd zwalnia¢ od
jednego albo w sytuacjach wyjatkowych, nawet od dwoch skrutyniow (por. p. 240). 4) Udziela¢ zezwolenia
na czesciowe lub catkowite stosowanie obrzedu uproszczonego (por. p. 240). 5) Pozwalaé rzeczywiscie
godnym i odpowiednio przygotowanym katechetom na sprawowanie egzorcyzmOw 1 udzielanie
btogostawienstw (por. p. 44 i 47). 6) Przewodniczy¢ obrzedowi ,,wybrania" i osobiscie lub przez delegata
zatwierdza¢ dopuszczenie wybranych (por. p. 44). 7) Ustali¢ wiek chrzestnych zgodnie z prawem (por.
Whprowadzenie ogolne, p. 10,2).

287 Obrzedy pokuty. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2009, nr 39.
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Biskup diecezjalny jest rowniez wezwany, aby dla dobra duchowego wiernych
rozszerzy¢ dzialalno$¢ Komisji Liturgiczej. ,,0 ile to mozliwe, oprocz Komisji Liturgicznej
nalezy w kazdej diecezji ustanowi¢ takze Komisje¢ Muzyki Koscielnej 1 Komisje Sztuki
Koscielnej. Jest rzecza konieczng, aby te trzy komisje wspolpracowaty ze soba, a
nierzadko moze by¢ wskazane ich polaczenie w jedng komisje” (KL 46). Dzialanie
poszerzonego grona osob, ktére sa odpowiedzialne i zaangazowane w dziatania na rzecz
liturgii, pomoze jeszcze skuteczniej realizowaé reforme soborowg w poszczegdlnych
diecezjach, naznaczong madroscia adaptacji skutecznie dzialajaca w Kosciotach
partykularnych. Instrukcja Redemptionis Sacramentum podpowiada: ,,Komisje lub rady
czy tez zespoly ustanowione przez biskupa, aby przyczyniaty si¢ «do popierania liturgii,
muzyki oraz sztuki religijnej w jego diecezji», beda dziata¢é zgodnie z intencja i
rozporzadzeniami biskupa oraz bgda zobowigzane ufa¢ jego autorytetowi i aprobacie, by
mogty odpowiednio wypehni¢ swoje zadanie I nie naruszac rzeczywistej wtadzy biskupa w
jego diecezji. We wszystkich tego rodzaju zgromadzeniach oraz innych instytucjach i
wszelkich przedsiewzigciach liturgicznych, jak to juz od dawna obowigzuje, biskupi winni
bada¢, czy ich dziatanie bylo dotad owocne. Powinni takze oceniaé, jakie usprawnienia lub
zmiany na lepsze winny by¢ wprowadzone w ich sktadzie i dziataniu, aby znajdowaty
nowy zapal. Zawsze nalezy mie¢ na uwadze, ze do tego grona trzeba wybiera¢ osoby
doswiadczone, ktore odznaczaja si¢ staloscia w wierze katolickiej oraz wyrobieniem
teologicznym i humanistycznym”?®, Wida¢ w tym stwierdzeniu nie tylko role komisji i
relacje do biskupa, ale réwniez potrzebe zaangazowania catej wspolnoty Kosciota w
dzieto, jakim jest liturgia. Wida¢ tez potrzebe wzbudzania nieustannie nowego zapatu w
dziele troski o liturgi¢ oraz nowych inicjatyw promujacych wilasciwy obraz celebracji
liturgii w Kosciele.

Czasy si¢ zmieniajg i czgsto w kontekscie dyskusji liturgicznych pojawia si¢
argument zwigzany z celebracjami liturgicznymi jako wzorcowymi i wymagajacymi
nasladowania. Takie ujecie centralizujgce kwestie liturgiczne 1 zwigzane z nasladowaniem
odnajdujemy rowniez we wskazaniach zwigzanych z rolg katedry i biskupa diecezjalnego
w poszczeg6élnych diecezjach, jako punktow o szczegdlnym charakterze oddziatywania
liturgicznego. Tak pisze o tym Jan Pawet II w posynodalnej Adhortacji Apostolskiej
Pastores Gregis: ,,Nie mozna zapomnie¢ o nauczaniu Soboru Watykanskiego II na temat

najwyzszego znaczenia, ktore wszyscy powinni dostrzec «w liturgicznym zyciu diecezji

28 Redemtionis Sacramentum, nr 25. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/
redemptionis_ sacramentum_25032004.html (wejscie 19.12.2018).
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skupionym wokot biskupa, zwlaszcza w kosciele katedralnymy». Wszyscy powinni by¢
przeswiadczeni, ze szczegdlne ujawnienie si¢ Kosciota dokonuje si¢ w petnym i czynnym
uczestnictwie catego $wictego Ludu Bozego w tej samej celebracji liturgicznej, a
zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy jednym ottarzu, pod
przewodnictwem biskupa otoczonego prezbiterami i osobami postugujacym”?®. | dodaje:
»Zachecam wigc moich braci biskupéw, nauczycieli wiary i uczestnikOw najwyzszego
kaptanstwa Chrystusowego, by dotozyli wszelkich staran w celu autentycznego
promowania liturgii. Wymaga to jednak, aby w sposobie jej sprawowania gloszono jasno
prawde objawiong, wiernie przekazywano zycie Boze oraz wyrazano jednoznacznie
prawdziwa natur¢ Kosciota. Oby wszyscy uswiadomili sobie wielkie znaczenie $wigtych
celebracji tajemnic wiary katolickiej. Prawdy wiary i zycia chrze$cijanskiego nie
przekazujemy jedynie przez stowa, lecz takze przez znaki sakramentalne i calo$¢ obrzedow
liturgicznych. Bardzo znane jest w tej kwestii starozytne zatozenie, ktore taczy Scisle lex
credendi z lex orandi. Niech zatem kazdy biskup bedzie wzorem w przewodniczeniu,
$wiadom, ze ma tractare mysteria. Niech rowniez gl¢bokie zycie teologiczne inspiruje
wszelkie kontakty ze $wigtym Ludem Bozym. Biskup powinien umie¢ przekazywac
nadprzyrodzony sens stow, modlitw 1 obrzedow w taki sposdb, aby zaangazowac
wszystkich w uczestnictwo w §wigtych tajemnicach. Powinien ponadto, poprzez konkretng
1 odpowiednig promocj¢ duszpasterstwa liturgicznego w diecezji zapewni¢, aby szafarze i
lud posiadali autentyczne zrozumienie i do$wiadczenie liturgii, tak aby doprowadzi¢
wiernych do pelnego, $wiadomego, czynnego i owocnego uczestnictwa w $wigtych
tajemnicach, czego oczekiwal Sobor Watykanski II. W ten sposob uroczystosci liturgiczne,
a szczeg6lnie te, ktorym przewodniczy biskup w swojej katedrze, powinny by¢
przejrzystym gloszeniem wiary Kosciota, wyjatkowymi chwilami, w ktorych biskup
przedstawia wiernym tajemnic¢ Chrystusa i pomaga im stopniowo w nig wnikaé, aby
do$wiadczy¢ jej w radosny sposob, a nastepnie dawaé swiadectwo przez dzieta mitosci
(por. Ga 5, 6)”?°°, Trudno si¢ zatem dziwi¢ w praktykach duszpasterskich, iz kaptan czy
biskup obserwujac liturgi¢ papieska zastanawia si¢ nad tym, czy nie wprowadzi¢ takich
samych praktyk w przestrzeni swojej diecezji czy parafii. Czg¢sto w takich przypadkach nie
nastepuje odwotanie si¢ do ksigg 1 norm liturgicznych, ale konkretna praktyka determinuje

rzeczywistos¢ liturgiczng na zasadzie autorytetu papieza. Takie sytuacje potrzebujg

289 pastores Gregis, nr 34. http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_20031016_pastores-gregis.html (wejscie 03.01.2019).
290 Tamze, 35.

121



dookreslenia 1 ujednolicenia, tak aby nie wprowadzaty zbgdnego zame¢tu w przestrzen
liturgiczng 1 prawng. Na ten walor duszpasterski wskazuje juz Konstytucja liturgiczna
Sacrosanctum Concilium moéwigc o zasadach ogdlnych odnowy liturgicznej w Kosciele:
,Aby zachowa¢ zdrowa tradycje, a jednoczes$nie otworzy¢ droge do uprawnionego
postepu, reforme poszczegdlnych czesci liturgii powinny zawsze poprzedzi¢ doktadne
studia teologiczne, historyczne i pastoralne. Ponadto nalezy wzia¢ pod uwage zarowno
ogolne zasady dotyczace struktury i ducha liturgii, jak i do$wiadczenie wynikajace z
ostatniej reformy liturgii oraz z r6znych lokalnych indultow” (KL 23).

W swietle tych dokumentow widzimy, ze odpowiedzialno$¢ biskupa diecezjalnego
za sprawowanie liturgii jest niepodwazalna. Ale nie jest to dziatanie pozbawione
odniesien. W pierwszej kolejnosci zawsze ma odniesienie do biskupa Rzymu, kolegiow
biskupow, kongregacji oraz dokumentéw Kos$ciota katolickiego, zaakceptowanych przez
kompetentng wtadze. Pamagaja mu tez poszczego6lni prezbiterzy oraz komisje powolane i
dzialajace na terenie jego diecezji. Biskup diecezjalny w swojej postudze posiada
odniesienie do biskupa Rzymu i do poszczegdlnych dykasterii rzymskich, ale jest tez

umocowany w odniesieniu do swojej konferencji episkopatu.

§ 4. Konferencje Episkopatu

Konferencja Episkopatu jest instytucja nie wynikajacag z prawa Bozego, ale jej

291 Kodeks Prawa Kanonicznego tak ja

pochodzenie jest osadzone na prawie koscielnym
okresla: ,,Konferencja Episkopatu, bedaca stalg instytucja, jest zebraniem biskupow
jakiego$ kraju lub okreslonego terytorium, wypetniajacych wspoélnie pewne zadania
pasterskie dla wiernych jej terytorium, w celu pomnozenia dobra udzielanego ludziom
przez Kosciotl, gtéwnie przez odpowiednio przystosowane do biezacych okolicznos$ci czasu
i miejsca formy i sposoby apostolatu, z zachowaniem przepisow prawa” (KPK 447).
Mozna powiedzie¢, ze strukturalnie jest to instytucja, ktora aplikuje postanowienia
Stolicy Apostolskiej, jak i majac do$wiadczenie poszczegdlnych wspdlnot i terytoriow
modyfikuje pewne przestrzenie dziatalnosci Kosciola w miare przepisow prawa dla
udzielania dobr ludziom w Kosciele. Prawodawca opisujac jej zadania okresla wyraznie, iz

sam nie jest w stanie analizowac¢ i reagowac¢ na wszystkie sytuacje w Kosciele, dlatego

potrzebuje wspolnoty, w naszym przypadku biskupow, ktorzy beda w stanie podjac

291 Por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 440.

122



wlasciwe decyzje i wlasciwie reagowaé na powstate problemy i przypadki szczegdlne. Jej
sita 1 znaczenie tkwi w kolegialno$ci i wspoOlnotowosci gremium, ktore dzielgc sig
doswiadczeniem wypracowuje wspolne stanowisko dla poszczegolnych Kosciotow, grup
0soOb czy terytoriow. ,,Wystepujagca w naszej epoce potrzebe polaczenia sit poprzez
dzielenie si¢ wiedza 1 doswiadczeniami w tonie Konferencji Episkopatu wyraznie
podkreslit Sobor, stwierdzajac, ze biskupi czestokro¢ nie potrafig spetni¢ swych zadan
odpowiednio i owocnie, jeSli nie bedg zacie$nia¢ wcigz i zespala¢ swej zgodnej
wspotpracy z innymi biskupami.

Nie sposéb sporzadzi¢ wyczerpujacej listy spraw, ktore wymagaja takiej
wspotpracy, ale jest dla kazdego oczywiste, ze krzewienie i ochrona wiary i moralnosci,
thumaczenie ksiag liturgicznych, budzenie i1 formacja powotan do kaptanstwa, opracowanie
podrecznikdw katechetycznych, troska o rozwdj uniwersytetoéw katolickich i innych
instytucji edukacyjnych, dazenie do jedno$ci chrzescijan, relacje z wladzami §wieckimi,
obrona zycia ludzkiego, pokoju i praw cztowieka (w tym takze dgznos¢ do zapewnienia im
ochrony przez prawodawstwo cywilne), umacnianie sprawiedliwosci spoleczne;j,
wykorzystanie srodkow spotecznego przekazu itp., to zagadnienia, ktére wskazujg dzi§ na
potrzebe wspolnego dzialania biskupow”?%2, Potrzeba ta jest widoczna, poniewaz zmiany,
ktéore maja miejsce w spoteczenstwie, sg tak dynamiczne 1 jednoczesnie tak
oddziatywujace migdzy spolecznosciami, iz pojedyncza osoba, nawet biskup diecezjalny,
nie jest w stanie wyjs¢ naprzeciw potrzebom poszczegdlnych Kosciotow partykularnych.
Dlatego kolegialnos¢ episkopatow jest realng pomocg w podejmowaniu odpowiedzialnosci
za diecezj¢ poszczegdlnych biskupow.

Wspolnota biskupéw nie zmniejsza jednak ich odpowiedzialnosci w swoich
diecezjach. Tak pisze o tym waznym elemencie relacji biskupa do Konferencji Episkopatu
Jan Pawet II: ,Konferencje Episkopatu spetniaja dzi§ wiele zadan dla dobra Kosciota.
Poprzez coraz szersza postuge majg wspomaga¢ «niezbywalng odpowiedzialnos¢ kazdego
poszczegdlnego biskupa za Kosciot powszechny i swoj Kosciot partykularny»”?%,

W sposob konkretny owe zadania przedstawia kanon 455 ,,§ 1. Konferencja
Episkopatu moze wydawac dekrety ogdlne jedynie w tych sprawach, w ktorych przewiduje
to prawo powszechne, albo okresla szczegdlne polecenie Stolicy Apostolskiej, wydane

przez nig z wilasnej inicjatywy lub na prosbe samej Konferencji. § 2. Dekrety, o ktorych

292 Jan Pawet II, Moto Priopriu Apostolos suos, nr 15. http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty /wyswietl
1id/913 (wejscie 24.01.2019).
293 Por. Synod Biskupow z 1985 r., Relacja koncowa II, ,,L'Osservatore Romano”, 12(1985), s. 6.
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mowa w § 1, wtedy s waznie podejmowane na sesji plenarnej, gdy opowie si¢ za nimi
przynajmniej dwie trzecie glosow biskupow, nalezacych do Konferencji Episkopatu z
gltosem decydujagcym. Otrzymujg zas§ moc obowigzujaca po przejrzeniu ich przez Stolice
Apostolska, z chwilg prawnej promulgacji. § 3. Sposéb promulgacji dekretow i1 czas ich
wejscia w zycie okresla sama Konferencja Episkopatu. § 4. W wypadkach, w ktorych ani
prawo powszechne, ani szczeg6lne polecenie Stolicy Apostolskiej nie udzielito
Konferencji Episkopatu wtadzy, o ktorej mowa w § 1, pozostaje nienaruszona kompetencja
poszczegbdlnego biskupa diecezjalnego i ani Konferencja, ani jej przewodniczacy nie moga
dziata¢ w imieniu wszystkich biskupoéw, chyba ze wszyscy i1 poszczeg6lni biskupi
wyrazajg na to zgode” (KPK 455).

W przestrzeni liturgicznej takie mozliwosci oddziatywania daja dokumenty wydane
przez Stolicg Apostolska, ktéra bedac odpowiedzialna za kwestie liturgiczne w Kosciele
dzieli sie ta odpowiedzialnoscia z poszczegdlnymi episkopatamiZ®*. Podziat tej wladzy jest
bardzo $cisle wskazany, tak aby uniknag¢ wszystkich trudnosci i niewlasciwego
postepowania. Jak pisze o tym papiez Benedykt XVI: ,,Zaniechanie wszelkich
eksperymentow zwigzanych ze sprawowaniem Mszy §w. Stolica Apostolska nakazata juz
w 1970 r., a nastepnie przypomniata w roku 1988. Stad poszczegoélni biskupi oraz
Konferencje Episkopatow nie majg zadnej wladzy zezwalania na eksperymenty zwigzane z
tekstami liturgicznymi oraz tym wszystkim, co jest okre§lone przepisami w ksiggach
liturgicznych. Aby takie eksperymenty mogty by¢ podejmowane w przysziosci, wymagana
jest zgoda Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, i to wydana na
pisSmie, o ktérg winna poprosi¢ Konferencja Episkopatu. Zgoda tego rodzaju bedzie mogla
by¢ udzielona tylko z waznego powodu.

Jesli chodzi o przedsigwzigcia zwigzane z inkulturacja w liturgii, nalezy $cisle i
calkowicie przestrzega¢ ustalonych norm szczegétowych. Wszystkie normy liturgiczne,
jakie zgodnie z przepisami prawa Konferencja Episkopatu ustanowi dla swojego
terytorium, muszg by¢ przedtozone do zatwierdzenia przez Kongregacje ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw, bez czego nie maja mocy obowiazujacej”?®. Kolejny raz
widzimy, ze w sprawach liturgicznych nadrzedng role odgrywa Stolica Apostolska. Cho¢
wida¢ tez, iz oczekuje ona wspodlpracy i relacji zwrotnych w przestrzeni liturgicznej. A

wspominajac o inkulturacji widzi calg przestrzen dyskusji 1 mozliwosci aplikacji ogdlnych

29 Jan Pawet I1. List Motu Proprio Apostolos suos, p. 20. http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty /wyswietl
/1d/913 (wejscie 24.01.2019).

2% Benedykt XVI, Redemtionis Sacramentum, nr 27-28. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/ kongregacje
/kkultu/ redemptionis_sacramentum_25032004.html (wejscie 25.01.2019).
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norm liturgicznych w dane kultury?%

. Mozna zwroéci¢ uwagg, iz jakkolwiek wtadza nad
normami liturgicznymi spoczywa na Stolicy Apostolskiej, to jednak zacheca ona do
dyskusji i komunikatow zwrotnych, tak aby zatroszczy¢ si¢ jak najlepiej o dobro duchowe
wiernych.,

Zwracajagc si¢ w kierunku prawa kanonicznego, ktére ukazuje kompetencje
poszczegolnych episkopatow, mozemy wyrdzni¢ nastgpujace materie. W kanonie 236 jest
mowa o diakonacie statym: ,,Kandydaci do stalego diakonatu majg by¢, zgodnie z
przepisami Konferencji Episkopatu, ksztalttowani do pielggnowania zycia duchowego oraz
nauczeni wlasciwego wykonywania funkcji zwigzanych z tym $wigceniem: starsi wiekiem
mezczyzni, celibatariusze lub zonaci, zgodnie z programem ustalonym przez Konferencje
Episkopatu roztozonym na trzy lata”. W kanonie 276 okreslona jest kwestia modlitwy
liturgig godzin przez diakondéw statych: , kaptani, a takze diakoni przygotowujacy si¢ do
prezbiteratu majg obowigzek odmawiaé codziennie liturgie godzin, zgodnie z wlasnymi i
zatwierdzonymi ksiggami liturgicznymi, natomiast diakoni stali maja odmawiac jej czes¢,
okreslong przez Konferencj¢ Episkopatu”. W kanonie 1031 mowa jest o wieku
kandydatow do $wigcen: , Konferencje Episkopatu maja prawo wyda¢ zarzadzenie, na
mocy ktorego jest wymagany wyzszy wiek do prezbiteratu i diakonatu statego”. W
kanonie 230 zawarte sg wskazania co do lektorow i akolitow: ,,Mezczyzni $wieccy,
posiadajacy wiek 1 przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji Episkopatu, moga by¢ na
state przyjeci, przepisanym obrz¢dem liturgicznym, do postugi lektora i akolity, udzielenie
jednak tych postug nie daje im prawa do utrzymania czy wynagrodzenia ze strony
Kosciota”.

W kanonie 838 widzimy kwesti¢ thumaczenia ksiag liturgicznych: ,,Do Konferencji
Episkopatu nalezy przygotowywanie ttumaczen ksiag liturgicznych na jezyki narodowe, po
dokonaniu odpowiednich przystosowan w granicach okreslonych w samych ksiggach
liturgicznych oraz ich wydawanie, po sprawdzeniu przez Stolice Swieta”. W kanonie 851
mowi si¢ o przygotowaniu dorostych do sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej: ,,Dorosty
zamierzajacy przyjac chrzest winien by¢ dopuszczony do katechumenatu i wedle mozno$ci
przez roézne stopnie doprowadzony do wtajemniczenia sakramentalnego, zgodnie z
obrzgdem wtajemniczenia przystosowanym przez Konferencje¢ Episkopatu oraz ze
szczegotowymi przepisami przez nig wydanymi”. W kanonie 854 mowi si¢ o chrzcie §w.:

,»Chrztu udziela si¢ badZ przez zanurzenie, badZ przez polanie, z zachowaniem przepisoOw

2% por. T. Satatka, Porzadek i wolno$¢ liturgii w popkulturze, ,,Studia Paradyskie”, 25(2015), s. 181-200.
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wydanych przez Konferencj¢ Episkopatu”. W kanonie 891 odnajdujemy wskazania co do
wieku bierzmowania: ,,Sakrament bierzmowania wierni powinni przyjmowaé w poblizu
wieku rozeznania, chyba ze Konferencja Episkopatu okreslita inny wiek, albo istnieje
niebezpieczenstwo $mierci, lub zdaniem szafarza co innego doradza powazna przyczyna”.
W kanonie 961 odnajdujemy wskazania co do absolucji wspdlnotowej: ,,Wydawanie
osadu, czy zachodza warunki wymagane zgodnie z § 1, n. 2, nalezy do biskupa
diecezjalnego, ktory wzigwszy pod uwage kryteria uzgodnione z pozostatymi cztonkami
Konferencji Episkopatu, moze okresli¢ wypadek takiej koniecznosci”. W kanonie 964
wskazania co do miejsca spowiedzi: ,,Co do konfesjonatu, powinny by¢ ustanowione
normy przez Konferencje Episkopatu, z tym wszakze zastrzezeniem, aby zawsze byly w
miejscu  widocznym konfesjonaly zaopatrzone w krate miedzy penitentem i
spowiednikiem, aby wierni mogli z nich swobodnie korzysta¢, gdy tego pragng”. W
kanonie 1062 widzimy wskazania do zargczyn narzeczonych: ,,Przyrzeczenie matzenstwa,
badz jednostronne, badz dwustronne, nazywane zargczynami, jest regulowane prawem
partykularnym, ustanowionym przez Konferencje Episkopatu z uwzglednieniem
zwyczajow oraz prawa $wieckiego, gdy takie zostalo wydane”. W kanonie 1083 czytamy o
podniesieniu wieku matzonkow: ,, Konferencja Episkopatu ma prawo ustali¢ wyzszy wiek
do godziwego zawarcia matzenstwa”. W kanonie 1067 wskazane s3 normy co do
egzaminu matzonkéw: ,Konferencja Episkopatu powinna wyda¢ normy dotyczace
egzaminu narzeczonych, zapowiedzi przedmalzenskich oraz innych odpowiednich
srodkéw do przeprowadzenia badan przed zawarciem malzefnstwa, aby proboszcz pilnie
ich przestrzegajac mogl przystapi¢ do asystowania przy matzenstwie”. W kanonie 1120
widzimy mozliwo$¢ wlasnego opracowania rytu malzenstwa: ,,Konferencja Episkopatu
moze opracowa¢ wlasny obrzed zawierania matzenstwa, wymagajacy zatwierdzenia przez
Stolice Swieta, odpowiadajacy miejscowym i ludowym zwyczajom, przystosowanym do
ducha chrzescijanskiego, z zachowaniem jednak prawa, by asystujacy, obecny przy
zawieraniu malzenstwa, zapytat nupturientow, czy wyrazaja zgode i te zgode przyjat”. W
kanonie 1126 znajdujemy wskazania co do o$wiadczen i przyrzeczen w malzenstwach
mieszanych: ,,Konferencja Episkopatu powinna zaréwno okresli¢ sposob skladania tych
oswiadczen 1 przyrzeczen, ktore sg zawsze wymagane, jak 1 ustali¢, w jaki sposob ma to
by¢ stwierdzone w zakresie zewngtrznym oraz jak ma by¢ o tym powiadomiona strona
niekatolicka”. W kanonie 1246 widzimy wskazania co do przeniesienia dni $wigtecznych:
,Konferencja Episkopatu moze jednak, za uprzednig aprobata Stolicy Apostolskiej,

nicktore z dni $wigtecznych nakazanych znie$¢ lub przenie$¢ na niedziele”. W kanonie
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1253 czytamy wskazania co do postu i wstrzemi¢zliwosci: ,,Konferencja Episkopatu moze
doktadniej okresli¢ sposdb zachowania postu 1 wstrzemiezliwos$ci, jak réwniez w catosci
lub cze¢sci zastgpic post 1 wstrzemigzliwos$¢ innymi formami pokuty, zwtaszcza uczynkami
mitosci 1 poboznosci”.

W przytoczonych wyzej kanonach widzimy, iz s3 pewne mozliwo$ci adaptacji
poszczegolnych obrzedow liturgicznych przez poszczegodlne konferencje episkopatu.
Stolica Apostolska tworzac mozliwosci dla poszczegolnych konferencji widzi nadzieje, iz
w takich wlaénie adaptacjach liturgia stanie si¢ bardziej locus theologicus, w ktorym
cztowiek bedzie mogt jeszeze lepiej przyjaé taske uswiecajaca i odda¢ Bogu chwale. To
wlasnie w przestrzeniach partykularnych Kosciota, roznorakich i wyjatkowych w swojej
materii, tworzy si¢ mozliwos$¢ 1 konieczno$¢ wyrazenia siebie 1 relacji do Boga. Jest to tez
wyraz zaufania, iz Duch Bozy prowadzi Kosciol po drogach zbawienia. Kongregacja do
Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow w IV instrukcji dotyczacej liturgii
rzymskiej i inkulturacji podaje w punktach od 65 do 69 sze$¢ faz, przez ktore liturgia
rzymska jest aplikowana przez poszczegdlne episkopaty w dang przestrzen kulturowa, a sa
to: analiza wstgpna wszelkich relacji zagadnienia, przedstawienie projektu Kongregacji,
zgoda na czasowe wprowadzenie zmian, czas korzystania ze zmian, informacja o sposobie

i owocnosci wprowadzonych zmian, zgoda lub odmowa kongregacji?®’. Mimo ze w

P7Varietates legitimae. 1V instrukcja dla poprawnego wprowadzenia soborowej konstytucji o liturgii
1994.01.25. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/de_liturgia_romana _25011994.html
(wejscie 30.01.2019). Tekst dokumentu opisuje relacje miedzy konferencjami a kongregacja w taki sposob:
Konferencja Episkopatu powinna przeanalizowa¢ to, co powinno zosta¢ zmienione w obrzedach
liturgicznych ze wzgledu na tradycje i mentalno$¢ narodu. Ich przestudiowanie powinna powierzy¢ krajowej
lub regionalnej komisji liturgicznej, ktora winna zatroszczyé sie o zaangazowanie do wspotpracy osob
kompetentnych, by zbada¢ rdzne aspekty elementdw kultury lokalnej i ewentualne wigczenie ich do Liturgii.
Moze niekiedy okaza¢ si¢ wskazane wystuchanie zdania przedstawicieli religii niechrzescijanskich na temat
wartos$ci kulturowej lub cywilnej jakiego$ elementu (por. wyzej; p. 30-32). To wstgpne badanie powinno by¢
przeprowadzone we wspoOtpracy, jezeli wymaga tego dany przypadek, Konferencji Episkopatu krajow
sasiednich lub nalezacych do tej samej kultury (por. wyzej; p. 51). Zanim rozpoczng si¢ jakiekolwiek
eksperymenty, Konferencja Episkopatu powinna przedstawi¢ projekt Kongregacji. Przedstawienie projektu
powinno zawiera¢ opis proponowanych zmian, racje ich wprowadzenia, zastosowane Kryteria, planowane
miejsca i czas, jesli zachodzi taki przypadek, wstgpnego eksperymentu oraz wskazanie grup przeznaczonych
do ich wykonania, a w koncu akta analizy i glosowania Konferencji w tej kwestii. Po zbadaniu projektu,
prowadzonego w uzgodnieniu migdzy Konferencja Episkopatu i Kongregacja, udzieli ona Konferencji
Episkopatu, jesli zachodzi taki przypadek, pozwolenia na eksperyment w ograniczonym czasie. Konferencja
Episkopatu powinna czuwa¢ nad prawidlowym przebiegiem eksperymentu, wspomagana zazwyczaj przez
krajowa lub regionalng komisje liturgiczng. Konferencja powinna czuwa¢ ponadto, by eksperyment nie
rozciggat sie poza przewidziane granice miejsca i czasu, by informowaé pasterzy i wiernych o jego
charakterze tymczasowym i ograniczonym oraz by nie nadawa¢ mu rozglosu, ktory mogtby wptynaé na zycie
liturgiczne kraju. Na koncu okresu eksperymentalnego Konferencja Episkopatu powinna oceni¢, czy projekt
odpowiada stawianym celom lub czy powinien by¢ ponownie rozpatrzony w jakim$ punkcie, oraz podaé
swoj wniosek do Kongregacji wraz z dokumentacja przeprowadzonego eksperymentu. Po zbadaniu
dokumentacji, Kongregacja bedzie mogta udzieli¢ dekretem swojej zgody, wraz z ewentualnymi uwagami,
by oczekiwane zmiany zostaty dopuszczone na terytorium podlegajacym Konferencji Episkopatu. Wierni,
$wieccy 1 duchowienstwo powinni by¢ dobrze poinformowani o zmianach i1 przygotowani do ich
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sposob bezposredni odnosi si¢ to do kwestii ksiag liturgicznych, to jednak dobrze wyraza
caly projekt relacji tych dwoch instytucji. Przez takie wytyczne Kongregacja z wielka
ufnoscig spoglada na poszczegdlne kultury 1 wypatruje w nich ziaren Bozej obecnosci,
ktora przemawia do cztowieka. Bog przeciez nie dziata tylko w Stolicy Apostolskiej, ale
dziata w catlym Kosciele i konferencje episkopatow maja obowigzek rozeznania tego
wszystkiego dla jeszcze wickszego zaangazowania w troske o tradycje, ktéra zostata im
powierzona. A przeciez nie objawia si¢ ona w staloSci zewnetrznej rytualno$ci, ale na
statym i cigglym aktualizowaniu historii zbawienia w liturgicznym: hic et nunc.

Takie mozliwosci tworzy nie tylko Kodeks Prawa Kanonicznego, ale tez i same
ksiggi liturgiczne we wprowadzeniach ogoélnych, wprowadzeniach teologicznych i
pastoralnych oraz w poszczegdlnych obrzedach. Warto przytoczy¢ przyktad norm do
realizacji aplikacji postanowien Stolicy Apostolskiej dla poszczegdlnych episkopatow. We
wprowadzeniu do obrzedu chrztu dziecka w punktach od 30 do 33 czytamy: ,,Na
podstawie Konstytucji o liturgii $wietej (nr 63 b) Konferencjom Episkopatu przyshuguje
prawo przygotowania w krajowych rytuatach rozdzialu odpowiadajacego niniejszemu
rozdzialowi Rytuatu Rzymskiego, dostosowanego do potrzeb poszczegdlnych regionow.
Po zatwierdzeniu takiego rytuatu przez Stolice Apostolska mozna go bedzie uzywaé na
terenach, dla ktorych jest przeznaczony. Konferencje Episkopatu powinny: 1) Ustali¢
adaptacje, o ktorych mowi Konstytucja o liturgii $wietej (nr 39). 2) Doktadnie i roztropnie
rozwazy¢, co z tradycji 1 charakteru danego narodu byloby pozytecznie zachowac; moga
takze przedstawi¢ Stolicy Apostolskiej 1 za jej zgoda wprowadzi¢ jeszcze inne adaptacje,
ktore wydaja si¢ im pozyteczne lub konieczne. 3) Jesli natomiast w istniejgcych juz
rytualach krajowych znajduja si¢ jakie§ elementy wlasne, moga je zatrzymacé lub
dostosowac, byleby zgodne byly z Konstytucja o liturgii §wigtej i ze wspoOlczesnymi
potrzebami. 4) Opracowa¢ przeklady tekstow tak, by byly rzeczywiscie dostosowane do
charakteru roznych jezykow 1 kultur, oraz doda¢ odpowiednie melodie do $piewu tam,
gdzie to wydaje si¢ potrzebne. 5) Dostosowaé i uzupetni¢ Wprowadzenie umieszczone w
Rytuale Rzymskim tak, by szafarze w pelni rozumieli znaczenie obrzedow i sprawowali je
w stosowny sposob. 6) W wydawanych staraniem Konferencji Episkopatu ksiggach
liturgicznych zastosowa¢ taki uktad tresci, jaki najlepiej odpowiada potrzebom

duszpasterskim.

wprowadzenia do Liturgii. Zastosowanie decyzji powinno dokonaé¢ si¢ z uwzglednieniem konkretnych
okolicznosci, ustanawiajac, jesli jest to stosowne, okres przejsciowy (por. wyzej, p. 46).
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Opierajac si¢ na zasadach podanych w numerach 37-40 i 65 Konstytucji o liturgii
swigtej, w krajach misyjnych Konferencje Episkopatu majg prawo osadzi¢, czy do
chrzescijanskiego obrzedu chrztu mozna dostosowaé elementy wtajemniczenia, jakie
dotychczas istnieja u niektorych narodow, oraz zadecydowaé, czy te elementy
wprowadzi¢. Wszedzie tam, gdzie Rzymski Rytual chrztu podaje do wyboru kilka formut,
krajowe rytuaty moga dodac jeszcze inne, podobne w uktadzie i tresci.

Spiew jest wielka pomoca w obrzedach chrztu: stwarza on atmosfere jednosci
wsrdd obecnych, sprzyja wspolnej modlitwie 1 wyraza rados¢ paschalng, ktora te obrzedy
powinny rozbrzmiewaé. Dlatego niech Konferencje Episkopatu wezwa kompozytoréw,
aby zaopatrzyli w melodie teksty liturgiczne przeznaczone do $piewania przez wiernych”.

Dodatkowe uprawnienia sg proponowane roéwniez w tym obrzedzie we
wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym w punktach od 23 do 26, gdzie czytamy:
,Oprocz adaptacji przewidzianych we Wprowadzeniu ogélnym (nry 30-33) obrzed chrztu
dziecka dopuszcza jeszcze inne adaptacje, okreslone przez Konferencje Episkopatu. Jak to
powiedziano w Rytuale Rzymskim, na podstawie uchwaty Konferencji Episkopatu mozna:
1) stosownie do miejscowych zwyczajow utozy¢ rézne wersje zapytania o imi¢ dziecka
przyniesionego do chrztu, zaleznie od tego, czy chodzi o imi¢ juz nadane, czy tez imi¢
nadawane dopiero podczas chrztu. 2) Mozna opusci¢ namaszczenie olejem katechumenow
(nry 50, 87). 3) Forma wyrzekania si¢ zta moze by¢ krotsza lub obszerniejsza (nry 57, 94).
4) Przy bardzo wielkiej liczbie chrzczonych mozna opuséci¢ namaszczenie krzyzmem.
5) Mozna zachowa¢ obrzed «Effeta»”. Na podstawie powyzszych uprawnien Konferencja
Episkopatu Polski postanowita przy chrzcie dzieci opuszcza¢ namaszczenie olejem
katechumenéw oraz obrzed «Effeta». W wielu krajach rodzice dziecka bywaja niekiedy
nieprzygotowani do obrzedu chrztu lub prosza o ochrzczenie swych dzieci, ale nie
wychowuja ich pozniej po chrzescijansku, tak ze traca one wiare. Pouczenie rodzicow i
zapytanie o ich wiare tylko przy chrzcie nie moze wystarczy¢. Dlatego Konferencje
Episkopatu mogg wyda¢ jako pomoc dla proboszczow instrukcje duszpasterskie, ktore by
ustanawiaty dtuzszy okres na przygotowanie rodzicow do chrztu dziecka. Biskupi maja
zadecydowac, czy katecheci w ich diecezjach moga wygtasza¢ homilie wedlug wtasnego
uktadu, czy tez majg ja odczytywac z przygotowanego tekstu.

Tak szczegotowe wskazania i mozliwosci adaptacyjne nie tylko odnajdujemy w
obrzedzie chrztu dzieci, ale tez i w obrzedzie sakramentu matzenstwa w punktach od 39 do
44, w obrzedzie pokuty w punkcie 38, w obrzedzie bierzmowania w punktach od 16 do 18,

w obrzedzie chrze$cijanskiego wtajemniczenia dorostych w punktach od 30 do 33
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(wprowadzenie ogo6lne) i w punktach od 64 do 66 (wprowadzenie teologiczne i
pastoralne), w egzorcyzmach i innych modlitwach btagalnych w punktach od 37 do 38, w
Og6lnym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego w punktach od 396 do 399, w obrzedzie
sakramentu chorych w punkcie od 38 do 39, w obrzgdzie pogrzebu od punktu 21 do 22, w

obrzedzie blogostawienstw?® w punkcie 39.

W przytoczonych fragmentach i przepisach wylania si¢ obraz odpowiedzialno$ci
poszczegbdlnych episkopatow za przestrzen liturgiczng danego kraju, regionu czy osob.
Wida¢ w nich z jednej strony trosk¢ o jednos¢ obrzedéw w calym Kosciele rzymskim, ale
widaé tez otwarto$¢ na inicjatywy episkopatow w kwestiach liturgii, tak aby nie zniszczy¢
bogactwa kultury poszczegolnych ludoéw, na co wskazujg dokumenty Kosciota dotyczace
inkulturacji. Potrzeba w tej materii ogromnej kompetencji naukowej i duchowej, tak aby
wladza poszczegolnych episkopatow zawsze stuzyla trosce o tradycje Kosciota i 0
zbawienie konkretnego cztowieka, cho¢ zyjacego we wspolnocie. Tak o tym pisze na
zakonczenie, cytowana juz, IV instrukcja dla poprawnego wprowadzenia soborowej

konstytucji o liturgii z 25 stycznia 1994, Varietates legitimae®®®

, W punkcie 70:
,Przedstawiajac Konferencjom Episkopatu normy, ktére powinny kierowaé praca nad
inkulturacja liturgiczng przewidziang przez Sobor Watykanski II, by odpowiedzie¢ na
potrzeby duszpasterskie narodow o zrdéznicowanej kulturze 1 wiaczajac ja starannie do
duszpasterstwa ogolnego w celu inkulturacji Ewangelii w roznorodno$¢ rzeczywistosci
ludzkich, Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw ma nadziej¢, ze kazdy
Kosciot partykularny, zwlaszcza w krajach misyjnych, bedzie mogl doswiadczy¢, ze
roznorodnos¢ pewnych elementow w obrzedach liturgicznych moze by¢ zrodiem

ubogacenia, w szacunku dla istotnej jednosci Obrzadku rzymskiego, jednosci catego

Kosciota oraz integralno$ci «wiary raz tylko przekazanej §wietym»” (por. Jud 3).

2% Obrzedy btogostawienstw. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010.

29 Varietates legitimae, 1V instrukcja dla poprawnego wprowadzenia soborowej konstytucji o liturgii
1994.01.25. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/de_liturgia_romana _25011994.html
(wejscie 30.01.2019).
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Rozdzial IV.

Czynniki wptywajace na legitymizacje¢ porzadku i mozliwosci ksztaltowania liturgii

Porzadek prawny oraz mozliwos$¢ ksztaltowania liturgii to dwa istotne fundamenty
zycia liturgicznego Kosciota. Osadzone na tradycji i charyzmatach nieustannie ksztattuja
zycie liturgiczne wspoélnot lokalnych, jak i Kosciota powszechnego, a ich prawomocno$¢
siega zdecydowanie dalej niz tylko oficjalne dokumenty Kos$ciota czy opinie hierarchow.
Ten skomplikowany proces relacji i wspotpracy nalezy dobrze zrozumie¢, aby moc
zobaczy¢ znaczenie, role i owocnos¢ porzadku i ksztaltowania liturgii. Ich legitymizacja
(wedtug klasycznej definicji stowa legitimus®®), czyli zgodno$é¢ z prawem, jest gleboko
osadzona na wizji Kosciola i czlowieka. Okazuje si¢ bowiem, ze zaréwno porzadek
prawny, jak i mozliwo$¢ ksztaltowania liturgii nie sg tylko uwarunkowane potrzeba
czasOw, ale sg bardzo gleboko zwigzane z samg naturg liturgii.

Jarostaw Kustrubiec wskazuje, ze samo pojecie ,,legitymizacja” jest bardzo szeroko
rozwazane i1 trudno w nim szuka¢ jednoznaczno$ci. Najbardziej ogdlnie rzecz ujmujac
mozna powiedzie¢, ze jest to proces, przez ktéry wiadza otrzymuje legitymacje,
prawomocno$¢ do rzadzenia®®l. Natomiast dla Roberta Dahla legitymizacja ,,to wywotanie
przekonania, ze struktury, procedury, dziatania, decyzje, kierunki polityki, urzednicy 1
przywodcy, maja ceche stusznosci (rightness), whasciwoscei i warto§ci moralnej i ze winny
by¢ one akceptowane ze wzgledu na te whasciwosci”3%2,

Przytoczone cechy, czyli stuszno$¢, wilasciwos¢ 1 warto§¢ moralna stajg si¢
kluczowe w podejsciu do rozumienia przestrzeni legitymizacji wltadzy. W naszym
przypadku trzeba jeszcze doda¢ kwesti¢ legitymizacji tradycyjnej, opartej na wierze i
przekonaniu, ze wladza ma boskie pochodzenie, o czym méwi Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele: ,,Biskupi, jako nastepcy Apostotéw, otrzymuja od Pana, ktéremu dana jest
wszelka wladza na niebie 1 na ziemi, misj¢ nauczania wszystkich narodow 1 gloszenia
Ewangelii wszelkiemu stworzeniu, aby wszyscy ludzie przez wiare, chrzest i wypelnianie
przykazan dostapili zbawienia (por. Mt 28, 18; Mk 16, 15-16; Dz 26, 17n)” (KK 24).

300 por. P. Winczorek, Legitymizacja wladzy politycznej, ,,Panstwo i Prawo”, 12(1985), s. 66.
301 J. Kustrubiec, Istota prawnej legitymizacji wladzy, ,,Studenckie Zeszyty Naukowe”, 4/5(2001), s. 9.
302 R, A. Dahl, Modem Political Analysis, Englewood Cliffs, Prentice Hall 1965, s. 19.
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Legitymizacja wtadzy osadzona jest wigc na relacji do Boga - to fundamentalna kwestia w
rozwazaniu wszelkich tematow w Kosciele.

Warto tu zwréci¢ tez uwage, ze Kosciot 1 wladza w nim ustanowiona, czyli
legitymizacja, ma korzenie tradycyjne, ktore nalezy wzbogaci¢ o stuszno$é, whasciwos¢ i
warto$¢ moralng. Jednak w obecnym S$wiecie jest rowniez do niego przykladana miara
legitymizacji oparta na demokracji, gdzie najwazniejszym elementem jest wybor ludzi, czy
miara koncepcji oswieceniowej, ktora z kolei domaga si¢ korzysci z relacji miedzy wtadza
i rzadzonymi. Wprawdzie takie o§wieceniowe pojmowanie legitymizacji nie obowigzuje w
Kosciele, jednak nalezy bra¢ zawsze pod uwage, iz czlowiek zanurzony w kulturze
wspotczesnej ma trudno$¢ w rozumieniu proceséw liturgicznych w Kosciele, ktore czesto
sa zbudowane na innych archetypach niz powszechnie obowigzujace. Dlatego czesto
wystepuje trudnos¢ w komunikacji migdzy poszczegdlng osobg w Kosciele a szeroko
rozumiang wtadza. I nie wynika to czesto ze ztej woli, ale z inno$ci sit ksztattujacych.

Legitymizacja porzadku i zmian w liturgii to naturalna droga Kos$ciota w
zbawczym dialogu Boga i czlowieka, w ktéorym czlowiek szuka prawdy o sobie i
mozliwo$ci jak najpelniejszego wyrazenia tej prawdy w relacji do Boga i1 czlowieka w
przestrzeni liturgicznej. Warto wiec rozwazy¢ kwestie tych czynnikow, ktore legitymizuja
porzadek 1 ksztaltowanie liturgii. Wskaza one fundamenty drogi, ktére proponowane sg

przez Koscio6l rozpoznajacy czas nawiedzenia w mocy Ducha Swigtego.

§ 1. Teologiczny charakter zgromadzenia liturgicznego

Wiara czlowieka jako istoty z natury swojej religijnej, wigze si¢ z koniecznos$cig jej
uzewnetrznienia. Dokonuje si¢ to indywidualnie, ale przede wszystkim we wspolnocie

Kosciota3®®

. Uswiecenie ludzi oraz stuzba Bogu wyrazona w oddaniu Mu czci i chwaty,
dokonuje si¢ kazdorazowo poprzez uczestnictwo w zgromadzeniu liturgicznym3%4. Do
zasadniczych osiggnig¢ soborowej teologii liturgii nalezy zaliczy¢ poglebione rozumienie
zgromadzenia liturgicznego, a w konsekwencji jego dowartoSciowanie pod wzgledem

teologicznym, a co za tym idzie - réwniez liturgicznym i pastoralnym3®. Udziat w

308 Por. M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne w $wietle Katechizmu Ko$ciota Katolickiego, Wroctaw
2016, s. 13.

304 Tamze.

395 Por. H. J. Sobeczko, Zgromadzeni w imi¢ Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, s.
14-31.
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zgromadzeniu liturgicznym, zwlaszcza eucharystycznym, zacz¢to uwaza¢ za element
konstytutywny zycia chrzescijanskiego, a samo zgromadzenie jako podmiot sprawowanej
liturgii. Uczestnikow celebrowanej liturgii gromadzi Chrystus, ktérego uobecnia Duch
Swiety. Ten sam Duch Swigty taczy uczestnikow z Chrystusem i migdzy soba (komunia z
calym Chrystusem, Gtowa i cztonkami).

Jest czym$ oczywistym, ze zgromadzenie liturgiczne stanowi podstawowy znak
teologiczny, ktoéry powinien by¢ poprawnie odczytany, a nie w sposob dowolny lub
alegoryczny, jak czyniono to ze szkoda dla wiasciwego rozumienia liturgii w minionych
wiekach. Podstawg teologicznej interpretacji kazdego znaku liturgicznego, w tym réwniez
znaku zgromadzenia liturgicznego, musza by¢ teksty biblijne i patrystyczne®®. Nie wystarczy
juz dzi$ jedynie prawne okreslenie zgromadzenia liturgicznego jako grupy ludzi
ochrzczonych, zebranych w imi¢ Chrystusa (Mt 18, 20) celem sprawowania liturgii, w
oparciu o zatwierdzone przez kompetentng wtadze koscielng ksiegi liturgiczne. Okreslenie to
musi by¢ uzupehione istotnymi elementami teologicznymi, na nowo przypomnianymi na
Soborze Watykanskim II. Podstawowg trescig teologiczng zgromadzenia liturgicznego jest
jego  wymiar chrystologiczny (obecno$¢ Chrystusa), pneumatologiczny (dziatanie
uobecniajace i ozywiajace) oraz eklezjalny (hierarchiczna struktura i podziat funkcji)®®’.

Zgromadzenie liturgiczne ma w swojej naturze obecno$¢ Boga. Kazda celebracja
liturgiczna rozpoczyna si¢ od zgromadzenia si¢ wiernych w okreslonym miejscu i czasie.
Przychodzac do kosciota, aby uczestniczy¢ w liturgii, tworzymy tak zwane ,,zgromadzenie
liturgiczne”. Konstytucja o liturgii w numerze 26. stwierdza jednoznacznie, ze: ,,czynno$ci
liturgiczne nie sg czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego sakramentem
jednos$ci, a Kosciot to lud $wiety zjednoczony i zorganizowany pod zwierzchnictwem
biskupow”. Zgromadzeniem liturgicznym ,,nazywamy zebranie si¢ razem wiernych dla
sprawowania czynno$ci liturgicznych pod przewodnictwem przedstawiciela hierarchii
koscielnej. Jest to wspdlnota hierarchicznie uporzadkowana, w ktérej kazdy cztowiek ma
do spelnienia okreslone zadania, wynikajace z przyjetych swiecen, postug, czy naturalnych

5308

uzdolnien 1 charyzmatow Kiedy mowimy o zgromadzeniu, to zawsze w jego

pierwotnym znaczeniu odnosimy si¢ do zgromadzenia liturgicznego, gdzie dokonuje si¢

306 3, Lecuyer, Zgromadzenie liturgiczne: jego fundamenty biblijne i patrystyczne, ,,Concilium” 1-2 (1965/66), s.
121-131.

07 H. J. Sobeczko, Zgromadzenie liturgiczne i jego przewodniczacy — znak obecnosci Chrystusa, ,,Anamnesis” 13 (2007)
s.17-34.

308 https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAL/dk_liturgikal.html (wejécie 18.02.2019).
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teologiczny, czyli relacyjny dialog migdzy Bogiem i cztowiekiem. Niosg one w sobie cata
refleksje teologiczng i dynamike rozwoju w kontekscie liturgii.

Interesujaca uwage odnajdujemy w leksykonie liturgicznym ksiedza Nadolskiego przy
hasle ,,zgromadzenie liturgiczne”: ,,W roku 1948 w Narodowym Centrum Liturgiki
Pastoralnej w Paryzu kanonik A. G. Martimor po raz pierwszy mowit o zgromadzeniu
liturgicznym (assembler liturgique) i o misterium zgromadzenia. Rozpowszechnianiu si¢
wyrazenia sprzyjato odchodzenie od klerykalizmu w liturgii. Sredniowieczne ceremoniaty
tacinskie braly pod uwage wylacznie celebransow, a nie bezposrednio uczestnikdw.
Dopiero dekret papieza Piusa XII reformujacy Wigilie Paschalng, po wigcej niz dziesieciu
wiekach uwzglednit lud w stowach: ,Lektor czyta stowo, a lud shicha®%. We
wprowadzeniu do liturgii, ktoére zostalo wydane przez $rodowisko ,,mtodych liturgistow

polskich”310

w roku 1967 1 ktoére bylo skierowane do wykladowcow, duchowienstwa i
klerykéw, caty jeden rozdzial po§wigcony zostat tematowi zgromadzenia liturgicznego. W
tym rozdziale autorzy podejmowali tematy takie jak: teologia zgromadzenia liturgicznego,
podziat funkcji w zgromadzeniu liturgicznym, komentator, lektor, ministranci, schola, chor
ko$cielny czy organi$ci. Zajmujac tak obszerny dzial tej pozycji autorzy wskazuja na
droge zaangazowania calego ludu Bozego w liturgi¢ Kosciota, co osadzone jest nie na
potrzebie chwili, ale na realnej teologii Kosciota, ktora widzi w jego zaangazowaniu
zasadnicze znaczenie®!,

Ten obszar dziatania teologii zapoczatkowany zaraz po soborze bedzie ciagle miejscem
dyskusji 1 trudnych decyzji, przez ktére Koscidt bedzie starat si¢ wyrazi¢ naturg¢ swojg 1
liturgii. Wynika to z tego, ze brak wlasciwego ujecia roli ludu Bozego w liturgii to kwestia
wiekoéw 1 w perspektywie wiekow Kos$ciota owe kilkadziesiat lat, w ktorych akcentujemy
zgromadzenie jako wazny element liturgii, to stanowczo za mato, aby moéwi¢ o
utwierdzonej tendencji w celebracji liturgicznej. Szczegolnie ze nieustannie trwa dialog z
przeciwnikami reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II, o czym pisze ks. prof.
Stanistaw Araszczuk: ,,W niektorych srodowiskach koscielnych liczne sg dzisiaj opinie na
temat potrzeby poprawy posoborowej reformy liturgicznej. W wypowiedziach

przedstawicieli tych §rodowisk mozna ustysze¢, ze w odnowionej liturgii stracono wymiar

30% Por. Nadolski B., Zgromadzenie liturgiczne, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon Liturgii, Poznan 2006, s.
1739-1741.

310 por. Wprowadzenie od redakcji, w: F. Blachnicki, S. czerwik, W. Schenk (red.), Wprowadzenie do
liturgii, Poznan-Warszawa-Lublin 1967.

311 por. Zielasko R. Teologia zgromadzenia liturgicznego, [w:] Wprowadzenie do Liturgii, Praca zbiorowa,
Poznan-Warszawa-Lublin1967, s. 125.
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wertykalny, a przestata si¢ ona koncentrowa¢ na Bogu i oddawaniu Mu czci, a skupita si¢
na cztowieku i na wspélnocie3'2,

W $wietle tych zarzutéw trzeba widzie¢ problem dwoch elementow sktadajacych si¢ na
catos¢, a mianowicie zatozen reformy i ich pdzniejszej realizacji w praktyce. To prawda,
ze sobor postawil akcent na wspdlnote w przestrzeni celebracji, ale nie odarl jej
jednoczesnie z obecno$ci Boga, jak nieustannie sugerujg przeciwnicy reformy. Praktyka
reform realizowanych w Kosciele tez jest rozna i tworzy przestrzen dialogu, ale tez 1 jakas
form¢ pobtadzenia, co w sposdob wyrazny wskazuje tytul publikacji materialow po
sympozjum zorganizowanym we Wroctawiu z okazji 50. rocznicy uchwalenia przez Sobor
Watykanski II Konstytucji o liturgii $wietej ,,Blaski i cienie reformy liturgicznej. 50 lat
soborowej Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium”3, Jednak mimo tych
niebezpieczenstw nie mozna odejs¢ od wyznaczonej przez sobor drogi spogladania na
liturgic w kontekscie teologicznym jako na dzieto Boga i ludzi. ,,Kontestacja odnowy
liturgicznej przez niektdre osoby oraz $rodowiska wynika w duzej mierze ze sposobu
postrzegania 1 rozumienia liturgii, ktora ujmuja nade wszystko w kategoriach
rubrycystycznych i estetycznych, nie w kategoriach teologicznych. Dla nich liturgia to
przede wszystkim kult oddawany Bogu, zbidr rozbudowanych obrzedoéw, ceremonii,
przepisow, nie za$ poglebiona refleksja teologiczna nad czynnosciami, ktore Kosciot
wykonuje3%,

Dwie wizje liturgii obecne w historii zbawienia po soborze $cieraja si¢ w Kosciele, a
przeciez nie o to, ktora lepsza, tu chodzi, ale o kwesti¢ zupetnie inng, a mianowicie o
dostrzezenie dziatania Ducha Swietego w Kosciele. Kiedy popadniemy w bezbozny dialog
na argumenty pseudoteologiczne (oderwane od Objawienia), wowczas bedziemy poruszac
si¢ tylko w przestrzeni horyzontalnej 1 wyrwiemy Boza opatrzno$¢ z Kosciota.
Popadniemy w herezj¢ jednostronnosci, spogladajac tylko i wylacznie przez czlowiecza
racje na kwestie reformy.

Kiedy jednak zobaczymy cale bogactwo dzialania Ducha Swigtego, wowczas
zrozumiemy, ze reforma to nie wymyst czysto ludzki, ale rzecz inspirowana dziataniem
samego Boga, ktory wychodzi do wspodlczesnego cztowieka, a ten cziowiek Bogu

odpowiada i to jest teologia liturgii realizowana przez znaki. Ale same znaki teologig nie

812 g, Araszczuk, Celebracja Sakramentéw i Sakramentaliow, Materialy liturgiczno-pastoralne dla
duchowienstwa i wiernych $wieckich, Legnica 2016, s. 13.

313 S, Araszczuk, (red.) Blaski i cienie reformy liturgicznej. 50 lat soborowej Konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium, Wroctaw 2014.

3143, Araszczuk, Celebracja Sakramentdw i Sakramentaliow, s. 14.
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sa 1 nigdy nie bedg. I jakkolwiek ks. Stefanski przypomniat, ze ,liturgia zgodnie z
etymologia, jest dzietem dla ludu, a nie dzietem ludu™3%, to jednak bez ludu tej liturgii nie
ma. A lud ma tez prawo do ksztattowania owej liturgii i do form jej obecnosci. Ksigdz
Marcin Kotodziej tak pisze: ,,Liturgia zachowuje wymiar $ci$le eklezjalny. Jest procesem
komunikacji migdzy Osobami Boskimi a ludzmi, ktorzy tworza zgromadzenie”3!°, Takie
potwierdzenie znajdujemy rowniez w Katechizmie Kosciota Katolickiego, gdzie czytamy:
,,W celebracji sakramentow cate zgromadzenie jest wiec «liturgiemy, kazdy wedtug swojej
funkciji, ale «w jedno$ci Duchay, ktory dziata we wszystkich. W odprawianiu liturgii kazdy
spelniajagcy swa funkcje, czy to duchowny, czy $wiecki, powinien czyni¢ tylko to i
wszystko to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy przepisoéw liturgicznych” (KKK
1144).

Znamiennym przyktadem wplywu teologicznego charakteru zgromadzenia
liturgicznego na legitymizacje porzadku i mozliwo$¢ ksztaltowania liturgii jest
transmitowanie celebracji Mszy $§w. i podejscia do tego zagadnienia Stolicy Apostolskiej.
Bardzo szczegélowy analize tej sytuacji przedstawit ks. Maciej Szczepaniak®’. Zauwazyt
on ewolucje podejscia Ojca Swigtego - od sprzeciwu do akceptacji i rozpowszechniania
takiej mozliwosci w Kosciele. ,,Dzigki zapytaniu arcybiskupa Pragi skierowanemu w 1926
roku do Ojca Swigtego: «czy mozna transmitowaé i stuchaé mszy $w. $piewanej za
posrednictwem aparatu radiofonicznego», wiemy, jaka opini¢ wyrazit wowczas Pius XI w
tej sprawie. Pytanie abp. Frantiska Korda¢a, rozpatrywane przez Kongregacje Swietego
Oficjum, doczekalo si¢ na poczatku 1927 roku jednoznacznej odpowiedzi «non expedirey,
nie wypada. (...) Ojciec Swiety wyrazit poglad catkowicie przeciwny, w taki sposob, ze
nie mozna na to pozwoli¢ dla Zadnego powodu. Dodat tez, Ze on sam osobiscie udzielit
negatywnej odpowiedzi przy roznych okazjach, tak, jak zawsze podtrzymywal zakaz
filmowego odtwarzania §wietych czynno$ci w koéciotach.”38,

Poczatkowy sprzeciw papieza pod wpltywem wydarzen zwigzanych z kongresem
eucharystycznym w Dublinie, rozwojem Radia Watykanskiego i wykorzystaniem przez
papieza fal radiowych do wygloszenia swoich przemowien, spowodowato otwarcie na tego
rodzaju funkcjonowanie w przestrzeni liturgicznej. W cytowanym artykule odnajdujemy

interesujace uzasadnienie takiej zmiany: ,,Pius XI, ktory wyraznie podkreslat, ze czlowiek

315 J. Stefanski, Od Tridentum do Vaticanum II. Czy reforma liturgiczna byta potrzebna?, ,Studia
Liturgiczne”, 9 (2013), s. 20.

316 M. Kolodziej, Zgromadzenie liturgiczne w $wietle Katechizmu Kosciota Katolickiego, s. 101.

317 M. Szczepaniak, Radiowa transmisja Mszy $w. z Kongresu Eucharystycznego w Dublinie. Przelom w
recepcji transmisji radiowych w praktyce eklezjalnej, Kultura — Media — Teologia 2012, s. 8-19.

318 Tamze, s. 10.
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dzigki rozumnej naturze moze pozna¢ swg godnos¢ zarowno w wymiarze ludzkim, jak i
chrzescijanskim, uznawat, ze godnos¢ ta znajduje swoj wyraz w jej szczegoélnej pozycji w
roznych dziedzinach zycia, takze w dziatalnosci kulturalnej, gospodarczej i technicznej. I
chociaz ciagle jeszcze pozostawaty watpliwosci, ,,czy mozna transmitowac 1 stucha¢ mszy
$w. $piewanej za posrednictwem aparatu radiofonicznego”, zapotrzebowanie na takie
transmisje przyczynito si¢ z czasem do akceptacji tej formy duchowego uczestnictwa w
wydarzeniu liturgicznym’3'°.

Uzasadnienie papieza akcentujace rozwoj cztowieka w przestrzeni zyciowej pokazuje
otwarto$¢ na wizj¢ teologii, ktora ksztattuje zycie w $wiecie. I nie jest to dominacja i
dyktatura rozwoju, czy tez jego absolutyzacja, ale otwarto$¢ na dziatanie Boga, ktory
nieustannie pomaga cztowiekowi w realizacji wezwania z Ksiegi Rodzaju: ,,Po czym Bog
im blogostawit, mowigc do nich: «Badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili
ziemi¢ 1 uczynili ja sobie poddang»” (Rdz 1, 28). Zgromadzenie, ktore ma charakter
teologiczny, jest relacyjne i dynamiczne w swym rozwoju, wig¢c zaktada nieustanny dialog
i wymiang miedzy Bogiem i cztowiekiem, a taka wymiana zaktada tez i rozwdj. I nie tylko
z inicjatywy hierarchii Kosciota czy urzedow Stolicy Apostolskiej, ale 1 samej kultury czy
ludzi kultury, na co wskazuje papiez, czy tez rola Marconiego®® w tworzeniu Radia
Watykanskiego: ,,Tuz po zawarciu traktatu miedzy Stolica Apostolskg a panstwem
wloskim (11 lutego 1929 roku), ktory przewidywal zagwarantowanie przez panstwo
potaczen telefonicznych, radiotelegraficznych 1 pocztowych dla Watykanu, przystapiono
do realizacji przedsiewzigcia. Cztery dni po wymianie ratyfikowanych Paktow
Lateranenskich — 11 czerwca 1929 roku — Guglielmo Marconi, pionier wykorzystania fal
radiowych do przekazywania modulowanego sygnatu, po audiencji u Piusa XI wzigt udzial
w wizji lokalnej w ogrodach watykanskich”?,

Teologia zgromadzenia zaklada nie tylko wpltyw Kos$ciota hierarchicznego na
zgromadzenie liturgiczne, ale 1 sam rozwoj czlowieka zanurzonego w kulture na te
kwestie. To dzieki wizji mozemy nieustannie wchodzi¢ w dialog, ktory zachodzi migdzy
cztowiekiem i1 Bogiem w liturgii Kosciota, w bezpiecznej przestrzeni Nauczycielskiego

Urzedu Kosciota, jednocze$nie bez zbytniego zamknigcia na powiewy natchnien Ducha

319 Tamze, s. 19.

320 G. Marconi (ur. 25 kwietnia 1874 w Bolonii, Wiochy, zm. 20 lipca 1937 w Rzymie, Wtochy) —
wioski fizyk i konstruktor. Jeden z pionieréw radia i przemystu elektronicznego. Laureat Nagrody Nobla z
dziedziny fizyki w roku 1909 za wktad w rozwoj telegrafii bezprzewodowej,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Guglielmo Marconi (wejscie 20.02.2019).

321 M. Szczepaniak, Radiowa transmisja mszy $w. z Kongresu Eucharystycznego w Dublinie. Przelom w
recepcji transmisji radiowych w praktyce eklezjalnej. Kultura — Media — Teologia 2012, s. 11.
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Swietego. Na taki aspekt teologii wskazywat papiez Franciszek w nauczaniu skierowanym
do mlodziezy w czasie spotkania w Rzymie 11 sierpnia 2018 roku: ,,Dlatego mowi¢ wam:
nie zadowalajcie si¢ ostroznym krokiem, jak ktos$, kto idzie na koncu szeregu. Nie
zadowalajcie si¢ ostroznym krokiem, jak kto$, kto idzie na koncu szeregu. Potrzebna jest
odwaga, zeby zaryzykowac skok do przodu, skok $mialy i nieustraszony, zeby marzy¢ i
urzeczywistnia¢ tak jak Jezus krolestwo Boze i doktada¢ staran, aby ludzko$¢ byta bardziej
braterska. Potrzebujemy braterstwa - podejmujcie ryzyko, idzcie naprzod! Bede
szczesSliwy, widzge, ze biegniecie szybciej niz ten, kto w Kosciele jest dos¢ powolny i
bojazliwy, pociggani przez to Oblicze, tak bardzo umilowane, ktére adorujemy w §wigtej
Eucharystii i rozpoznajemy w ciele cierpiacego brata. Niech was ponagla Duch Swigty do
tego biegu naprzod. Kosciot potrzebuje waszego zapatu, waszych intuicji, waszej wiary.
Potrzebujemy tego! A kiedy dojdziecie tam, gdzie my jeszcze nie dotarliSmy, miejcie
cierpliwo$¢, zeby na nas zaczekac, tak jak Jan czekat na Piotra przed pustym grobem™3??,
To spojrzenie papieza nie zach¢ca do odchodzenia od tradycji i tego wszystkiego, co w
niej ukryte 1 dobre. Nie odrzuca catej historii Kos$ciota, ale zwraca uwage na bogactwo
inspiracji, ktére Bog daje mtodemu pokoleniu i temu wszystkiemu, co mlodzi maja
Kosciotowi przynies¢. W tej papieskiej postawie wida¢ realne zaufanie do mtodziezy w
Kosciele i zwrocenie uwagi, aby zauwazaé w nich dziatanie Ducha Swigtego. Oczywiscie
ze wida¢ w tej postawie rowniez role catego Kosciota 1 nie wida¢ w niej postawy
rewolucyjnej, ale jest to postawa, przez ktorg w zbawczym dialogu cztowiek wyraza siebie
1 jednoczes$nie pozwala siebie prowadzi¢. Taka postawa otwartosci potwierdza zaufanie, ze
to Bog prowadzi Koscidt po drogach zbawienia, przez poszczegdlnych ludzi powotanych
do roznorodnych funkcji, a nie czlowiek, ktory te funkcje 1 postugi posiada. Zaklada tez
postawe dialogu, ale i krytycznego spojrzenia, wobec tego, co $wiatowe i co ze §wiata
przychodzi. Na ten problem zwraca uwage ks. Henryk Stawinski piszac: ,,Nowoczesnych
multimediow nie trzeba si¢ ani ba¢, ani przecenia¢ ich mozliwosci. Nalezy z nich
korzysta¢ w odpowiedzialny sposob, w odpowiednim miejscu, pamigtajac przy tym, ze
liturgia jest wspolnym dzielem Boga i ludzi, 1 Ze to wspoldziatanie dokonuje si¢ pod
ostong znakéw i symboli podpadajacych pod zmysty”3%,
Taka otwartos¢ w liturgii 1 w ogdle w teologii wida¢ w przestrzeni dialogu z innymi

kulturami. Otwarto$¢ i przenikalno$¢ kultury, religii i liturgii zostaty w Ko$ciele nazwane

322 http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2018/august/documents/papa-francesco_2 0180 811
_giovani-italiani.html (wejscie 02.03.2019).

323 H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia, historia i wspotczesne wyzwania, ,,Studia Wloctawskie”
14(2012), s. 302-318.
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najpierw ,,przystosowaniem”, pojeciem zapozyczonym z jezyka misyjnego. Ostatecznie
jednak wybrano pojecie ,inkulturacja”, poniewaz wydaje si¢, ze ono pelniej oddaje
wewnetrzne napiecia 1 dialog migdzy nimi. Postawa dialogu miedzy liturgig a kulturg byta
obecna od poczatku istnienia Ko$ciota i nie jest czyms$ zupelnie nowym. O nowosci
mozemy mowi¢ w sensie szczegdtowego opisu mechanizmoéw dziatania tych relacji, ale na
pewno nie w sensie zjawiska, poniewaz ono juz zaistniato wiele wiekdow temu 1 istnieje do
dzis. Czwarta Instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw dla
poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii Varietatem Legitime jest tego
potwierdzeniem. Czytamy w niej: ,,Poprzez inkulturacje Kosciot wciela Ewangelie w
rézne kultury i jednocze$nie wprowadza narody z ich kulturami do swej wtasnej
wspolnoty. Z jednej strony przenikanie Ewangelii w okre$lone $rodowisko spoleczno-
kulturowe uzyznia je od wewnatrz bogactwami z wysoka, umacnia, uzupetnia i naprawia w
Chrystusie. Z drugiej strony Ko$cidél przyswaja sobie te wartosci, jesli sg zgodne z
Ewangelig: Kosciol postuzyt si¢ dorobkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe orgdzie
zbawcze rozpowszechnia¢ oraz wyjasniac je, badac, glebiej zrozumie¢ oraz lepiej wyrazic¢
w odprawianiu Liturgii i w Zyciu wielopostaciowej spotecznosci wiernych”3, Ta wspolna
relacja nie wzbogaca tylko jednej strony, ale jest dialogiem otwartym i wzbogacajgcym
obydwie strony dialogu. Dlatego nie wydaje si¢ stuszne, aby spoglada¢ na kulturg w
klimacie karcenia i wytykania btedow, ale w klimacie wzajemnego ubogacenia 1
przenikania sig.

Potwierdzeniem takiego nastawienia sg slowa instrukcji: ,,Dla przygotowania
inkulturacji obrzedow Konferencje Episkopatu powinny odwota¢ si¢ do kompetentnych
0sOb zaréwno jesli chodzi o tradycje¢ liturgiczng Obrzadku rzymskiego, jak o oceng
lokalnych wartosci kulturowych. Konieczne sa wstepne badania w dziedzinie historii,
antropologii, egzegezy i teologii. (...) Inkulturacja liturgiczna powinna zaréwno starac si¢
zadowoli¢ wymagania kultury tradycyjnej, jak rowniez uwzgledni¢ ludno$¢ bedacg pod
wptywem kultury miejskiej i przemystowej”3%.

Na przestrzeni wiekOw zmienia si¢ kultura, zmienia si¢ cztowiek, ale liturgia Ko$ciota
zawsze stara si¢ by¢ wrazliwa na to, co z tym konkretnym czlowiekiem si¢ dzieje. W
naszym przypadku warto zanotowac, ze Kosciol, ktéry w deklaracji raczej zawsze odnosit

si¢ do kultur rdzennych, teraz oficjalnie wypowiedziatl si¢ o koniecznosci wejscia w dialog

324 Kongregacja do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, 1V instrukcja Kongregacji do Spraw
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Varietatem Legitime, dla poprawnego wprowadzenia soborowej
konstytucji o Liturgii, nr 4.

325 Tamze, nr 30.
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z kulturag miejskg i przemystowa. O takim przenikaniu si¢ kultur méwi Burkhard
Neunheuser OSB3%®, Mowi on, ze wiele odniesien, ktore sa obecne w liturgii, zostato
zapozyczonych z réznych kultur, np. z semickiej - struktura modlitwy eucharystycznej; z
rzymskiej — jezyk tacinski w liturgii czy przepickne bazyliki, ktore podziwiamy zwiedzajac
Rzym i ktore czesto stawaty si¢ inspiracja dla wielu pokolen architektow chrzescijanskich.
Patrzac na te budowle nalezy zwroci¢ uwageg, ze zostaly zaprojektowane przez tych
samych architektow, ktorzy wznosili S$wigtynie poganskie czy patace na cze$¢ imperatorow
za czasOw cesarza Konstantyna. Byly one inaczej konstruowane, z przeznaczeniem do
nowego kultu, ale architektura nie zmienita si¢ radykalnie, co mozemy zobaczy¢ w
bazylikach S. Maria Maggiore czy S. Sabina — kos$ciotach z tym szczegdlnym klimatem
domowym, rodzinnym, radosnym, od$wietnym, tak jak to bylo za czasow

827" Wiele takich przykladow dotyczacych strojow,

przedchrzescijanskich w Rzymie
znakow, obrzedow i przestrzeni liturgicznej znajdziemy u Burkharda Neunheusera, ktory
zajat si¢ problematyka historii liturgii. Poniewaz ona zmienia si¢ tak, jak zmienia si¢
cztowiek 1 jego sposodb pojmowania Boga, $wiata i siebie.

Roéznorodnos¢ kierunkow, ktére wptywaja na przestrzen liturgiczng zgromadzenia, to
nie tylko inspirujagce kwestie zwigzane z kulturg czy dialogiem miedzy kulturg a teologia.
To rowniez wplyw roznorakich dziedzin teologicznych, ktore wyrywaja przestrzen kultu z
jej jednowymiarowosci. Wskazuje na to ks. Helmut Sobeczko w tek$cie dotyczacym
zgromadzenia liturgicznego: ,,Nie wystarczy juz dzi§ jedynie prawne okreslenie
zgromadzenia liturgicznego jako grupa ludzi ochrzczonych, zebranych w imi¢ Chrystusa
celem sprawowania liturgii, w oparciu o zatwierdzone przez kompetentng wiadze
kos$cielng ksiggi liturgiczne. Okre$lenie to musi by¢ uzupelnione istotnymi elementami
teologicznymi, na nowo przypominanymi na Soborze Watykanskim I1. Podstawowg trescia
teologiczng  zgromadzenia  liturgicznego jest jego wymiar chrystologiczny,
pneumatologiczny oraz eklezjalny”3?8,

W praktycznym przetozeniu teologii na dziatanie realizuje si¢ to przez podejmowanie

réznorakich funkcji 1 postug w liturgii Kos$ciota. Bardzo szczegotowa analize tej dziedziny

podjeta Anna Stowikowska w swojej rozprawie kanonicznej dotyczacej uczestnictwa

326 B, Neunheuser, Storia della Liturgia per epoche culturali, Roma 1999.

821 Por. Tamze, s. 66-67.

38 H. J. Sobeczko, Glowne zalozenia reformy liturgicznej wedtug Konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium, w: Araszczuk S. (red.) Blaski i cienie reformy liturgicznej. 50 lat soborowej
Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium, Wroctaw 2014, s. 39.
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wiernych $wieckich w liturgii Kosciota tacifskiego®?®.

Wskazuje ona iz ,,czynnosci
liturgiczne moga by¢ wykonywane przez wszystkich cztonkow Kosciota, ale zaleznie od
stopnia §wiecen, zadan i czynnego udziahi”3*. Tak opisuje to kanon 230 w prawie
kanonicznym: ,,Mezczyzni $wieccy, posiadajacy wiek i przymioty ustalone zarzgdzeniem
Konferencji Episkopatu, moga by¢ na state przyjeci, przepisanym obrzgdem liturgicznym,
do postugi lektora i akolity, udzielenie jednak tych postug nie daje im prawa do utrzymania
czy wynagrodzenia ze strony Kosciola. Swieccy moga by¢ czasowo wyznaczeni do
pelienia funkcji lektora w czynnosciach liturgicznych, podobnie wszyscy $swieccy moga
wykonywa¢ funkcje komentatora, kantora lub inne, zgodnie z przepisami prawa. Tam,
gdzie to doradza koniecznos¢ Kosciota, z braku szafarzy, takze §wieccy, chociazby nie byli
lektorami lub akolitami, moga wykonywaé¢ pewne obowigzki w ich zastepstwie,
mianowicie: postuge slowa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu, a
takze rozdziela¢c Komuni¢ $wigta, zgodnie z przepisami prawa” (KPK kan. 230). W
kanonicznym stwierdzeniu zaangazowania §wieckich w liturgi¢ objawia si¢ to, co wazne
dla niniejszego rozdziatu: z jednej strony dzielo zaangazowania catego ludu Bozego w
tworzenie liturgii, a z drugiej rowniez piecz¢ Kosciota hierarchicznego w podejmowanym
temacie.

W ksiggach liturgicznych obok rubryk celebracyjnych odnajdujemy zawsze
odniesienie do podstaw teologicznych, tak aby zewngtrzne obrzedy prowadzily do
glebokiego znaczenia znakéw 1 symboli liturgicznych. Dlatego w wigkszosci ksiag
liturgicznych odnajdujemy na samym poczatku wprowadzenie teologiczno-pastoralne do
obrzedow, tak aby pokazac¢, iz to co wewnetrzne w liturgii ma istotne znaczenie w
obrzedowosci Kosciola. ,,Kosciot, otrzymawszy misj¢ gloszenia Ewangelii 1 udzielania
chrztu, juz od pierwszych wiekow chrzcit nie tylko dorostych, lecz takze niemowleta.
Zawsze bowiem uwazal, ze wedhug stow Panskich: «Jes$li si¢ kto$ nie odrodzi z wody i z
Ducha Swictego, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego»”®3%; |, Albowiem wychowanie
chrzescijanskie, do ktérego dzieci maja prawo, zmierza do tego, by stopniowo je
doprowadza¢ do poznania planu Bozego w Chrystusie tak, by dzieci te mogly w koncu

potwierdzi¢ wiare, w ktorej zostaly ochrzczone™3%,

329 A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii ko$ciota tacifskiego, Studium kanoniczne,
Lublin 2014.

330 Tamze, s. 167.

31 Obrzedy chrztu dzieci. dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 2010, nr 2.

332 Tamze, nr 3.
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Aby ukaza¢ paschalny charakter chrztu, zaleca si¢ udziela¢ go w Wigili¢ Paschalng
lub w niedziele, w kazda bowiem niedziele Kosciot wspomina Zmartwychwstanie Pana”333
- oto kilka przyktadowych cytatow z Wprowadzenia do Obrzedow chrztu dzieci,
ukazujacych troske prawodawcy o wlasciwe rozumienie teologii sakramentu. Potrzebeg
formacji w tym kierunku potwierdza rowniez kodeks prawa w kanonach od 232 — 264,
wskazujac, iz kandydaci do $wigcen powinni podja¢ solidng formacje teologiczna.
,,Ksztalcenie teologiczne, w $wietle wiary pod kierownictwem Urzedu Nauczycielskiego,
winno by¢ tak prowadzone, by alumni poznali catg doktryne katolickag oparta na
Objawieniu, uczynili ja pokarmem wlasnego zycia duchowego, a w wykonywaniu postugi
potrafili ja odpowiednio glosi¢ i jej broni¢. Ze szczegdlng starannos$cig nalezy ksztalci¢
alumnéw w PiSmie $§wigtym, tak by zdobyli znajomos$¢ calego Pisma $wietego. Nalezy
prowadzi¢ wyklady teologii dogmatycznej, oparte zawsze na stowie Bozym pisanym,
tacznie ze $wieta Tradycja, przy pomocy ktorych alumni winni si¢ nauczy¢ wnikaé w
tajemnice zbawienia, zwlaszcza za nauczycielem §w. Tomaszem, a takze wyktady teologii
moralnej 1 pastoralnej, prawa kanonicznego, liturgii, historii Ko$ciola oraz innych
dyscyplin, pomocniczych i specjalnych, zgodnie z przepisami programu ksztalcenia
kaptanskiego” (KPK kan. 252).

Dzigki solidnej formacji intelektualnej duchowni nie tylko uformujg siebie, ale tez
beda w stanie poprowadzi¢ lud Bozy do wiasciwego rozumienia i dos§wiadczenia liturgii.
Szczegolnie waznym staje si¢ to wskazanie, poniewaz rola ludzi $wieckich ciggle nie jest
doceniana w przestrzeni liturgicznej i mamy nieustannie do czynienia z ogromnymi
tendencjami klerykalnymi, na co wskazywal papiez Franciszek w przemowieniu do
mtodziezy na spotkaniu przygotowujacym do Synodu Mtodych w 2018 roku: ,,skandalem
jest Koscidt formalny, nie §wiadczacy, zamkniety, ktory nie wychodzi ku innym”. T dodat:
,,Jezus uczy nas tej drogi wychodzenia od siebie, drogi Swiadectwa”. Wskazal tez, ze ,,bez
swiadectwa czynimy Go wigzniem naszych formalizmow, naszych zamknie¢, egoizmu 1
klerykalizmu, a klerykalizm jest wypaczeniem Kosciota, ktory nie nalezy tylko do ksiezy,
ale do wszystkich” oraz ,, Kosciot bez §wiadectwa jest tylko dymem™3**. I mimo ze Ojciec
Swiety mowi tu ogdlnie o wizji Kosciota, to nie wylacza z niej kwestii liturgii.

Ks. Sobeczko jeden ze swoich punktow analizy soborowych zatozen reformy

liturgicznej nazwal: ,Pelny i czynny udzial wiernych w liturgii — prawem i

333 Tamze, nr 9.
334 https://ekai.pl/franciszek-spotkal-sie-w-rzymie-z-mlodymi-wlochami/ (wejscie 22.02.2019).
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7335 wskazujac na wiernych, ktérzy maja prawo na mocy chrztu $w. do

powiwinnos$cia
pelnego udziatu w liturgii 1 jednocze$nie wskazujac na cigzacy na nich obowigzek
ksztattowania jej w sposob petny, zrozumialy i owocny w Kosciele 1 dla Kosciota. Wazne
jest, aby widzie¢ wspdlnote Kosciota nie tylko jako te¢, ktdora powinna by¢ karmiona
liturgia, ale rowniez nalezy u§wiadomic sobie, iz Ko$ciol ma karmi¢. I to nie tylko w
wymiarze klerykalnym, ale caty lud Bozy jest wezwany, aby dzigki niemu liturgia stala si¢
liturgig, a nie jedynie pusta rytualnoscig, celebracja obrzedu bez duszy. Wydaje sig, iz nie
angazujac wiernych do liturgii, oczywiscie zgodnie z przepisami liturgicznymi, czynimy
liturgie oddalong 1 niezrozumialg. Staje si¢ tak, poniewaz tracimy jakas$ forme cielesnos$ci,
ktéra jest mostem taczacym niebo z ziemig, tak jak to zrobil Chrystus stajac si¢
cztowiekiem. My czesto zamiast ciata wybieramy klerykalizm, a tam juz osoby $wieckie
nierzadko nie potrafig si¢ odnalez¢. Musimy na nowo nabra¢ zaufania do ciala i do tego
wszystkiego, co cielesny czlowiek wnosi do liturgii, poniewaz czgsto staramy si¢ tak
wznie$¢ celebracje liturgiczne poza cztowieczenstwo, czy to przez zbytnie uproszczenie,
czy tez zbytni pseudomistycyzm, Ze staja si¢ one nieludzkie, nieosobowe. Potrzeba, aby
liturgia otworzyta si¢ w swojej przestrzeni na cztowieka i nabrata na nowo zaufania do
czlowieka, tak aby ten czlowiek mogt w liturgii zaistnie¢ i poczu¢ si¢ dobrze. W
Konstytucji o liturgii czytamy: ,,Przez chrzest ludzie zostajg wszczepieni w paschalne
misterium Chrystusa: z Nim wspotumarli, wspotpogrzebani i wspolzmartwychwstali,
otrzymujg ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotaé: «Abba, Ojczel» (Rz 8,
15), stajac si¢ prawdziwymi czcicielami, jakich Ojciec szuka” (KL 6). Chrzest cztowieka
staje sie gwarantem jego wlasciwej predestynacji w relacji do Boga i jakkolwiek nie
mozna absolutyzowa¢ czlowieczenstwa 1 nadawa¢ mu w relacji do Boga statusu
nadrzednosci, to jednak na mocy teologicznej refleksji nalezy szuka¢ dla niego zawsze
wlasciwego miejsca i znaczenia. Trzeba na fundamencie wlasciwej refleksji teologicznej
szuka¢ jedno$ci miedzy osoba, wspolnota, zgromadzeniem, liturgia 1 Bogiem. Szukac
trzeba jednosci w tych wszystkich ptaszczyznach tak, aby jak najlepiej urzeczywistnié
dzieto zbawcze Chrystusa wiedzac, ze wszystkie s3g potrzebne. Oddzielenie tych
ptaszczyzn podobne jest do tendencji, ktora oddzielala prawny wymiar Kosciota od jego
duchowosci: ,,Kosciot bedac Kosciotem duchowym jest jednoczesnie Kosciolem

prawnym, i to nie jako dwa aspekty oddziclone, ale jako jedno$¢ mistyczna, w ktorej

335 H. J. Sobeczko, Glowne zalozenia reformy liturgicznej, s. 39.
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Kosciot prawny, nie jest niczym innym jak tylko forma manifestacji w historii ludzkos$ci
Koéciota duchowego™33°.

Cztowieczenstwo 1 zaangazowanie cztowieka w liturgie jest manifestacjg jego zycia
duchowego zakorzenionego w relacji do Boga. W cytowanej juz ksigzce ks. Marcin
Kotodziej dokonuje catej analizy zgromadzenia liturgicznego jako podmiotu celebrujacego
liturgie wskazujac, iz jego postugi i funkcje podejmowane przez osoby ochrzczone,
osadzone na tradycji Ko$ciota, s3 w jakim$ stopniu odpowiedzialne za to, co wspdlnie
tworzq337.

Warto zwroci¢ uwage, iz teologiczny charakter zgromadzenia jest osadzony na
Tym, ktéry zwotuje zgromadzenie, tzn. na samym Bogu. Trzeba wigc widzie¢ Jego
dziatanie w Kosciele i fakt, ze skoro wypowiedziat sic w mocy Ducha Swietego przez
sobor, dziatalno$§¢ papieza i Stolice Apostolska, to nie mozna tego wszystkiego, co
proponuje nam Kosciot, pozostawi¢ gdzie§ z boku. To nie dokumentom jesteSmy postuszni
albo woli cztowieka, ale w dokumentach i refleks;ji teologicznej odnosimy si¢ do samego
Boga i to Jego obecno$¢ celebrujemy w obrzedach. Ten teologiczmy wymiar celebracji nie
moze zosta¢ zagubiony, poniewaz to wlasnie w nim odnajdujemy sensowno$¢ naszego
dziatania 1 tego wszystkiego, co czynimy w liturgii. W duchu postuszenstwa odkrywamy
siebie i powracamy do pierwotnej harmonii, ktora zostata zaburzona grzechem
pierworodnym.

Pierwotna harmonia staje si¢ nie tylko celem, ale i pragnieniem cztowieka
osadzonym w jego sercu. Trzeba pamigtac, iz wlasnie liturgia tworzy w nas te perspektywe
zaspokojenia nie tylko tu na ziemi, ale 1 pelnej satysfakcji w krolestwie niebieskim.
»Zgromadzenie liturgiczne jest znakiem eschatologicznym, poniewaz zapowiada i
przybliza obraz egzystencji wiecznej, a szczegélnie przysztej liturgii, sprawowanej w
niebieskim Jeruzalem’3%, Ta zapowiedZ juz zostala zrealizowana dla tych, ktérzy odeszli,
ale bedzie zrealizowana wobec tych, ktorzy pielgrzymuja. ,,Zgromadzenie liturgiczne jest
znakiem Kosciota Chrystusowego, ktérego cztonkowie s3 w niejednakowym stanie. Jedni
pielgrzymujg na ziemi, inni za$ raduja sie wraz z aniotami na uczcie niebieskiej”3*°,

W tej perspektywie drogi i ostatecznego spotkania objawia si¢ nam droga
cztowieka i spotkanie z Bogiem jako ostateczne spetnienie tego, co cztowiek nosi w swoim

sercu jako niespelnione pragnienie tu na ziemi. Nalezy tez zwrdci¢ uwage, aby nie

336 J, Hervada, Le radioci sacramentali del diritto canonico, ,,lus Eccelesiae”, 17(2005), s. 656-657.
337 Por. M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne w $wietle Katechizmu Kosciota Katolickiego, s. 100.
338 Tamze, s. 87.

339 Tamze, s. 95.
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traktowac rzeczy ostatecznych w kategoriach wytacznie literalnie liturgicznych, tak jakby
w niebie trwala nieustannie liturgia, podobna do naszej, sprawowanej na sposob ziemski,
tak jak przedstawia to fragment Apokalipsy $w. Jana: ,,A wszyscy aniotowie staneli wokot
tronu i Starcow, i czworga Zwierzat, i na oblicza swe padli przed tronem, i pokton oddali
Bogu, mowigce: «Amen. Blogostawienstwo 1 chwata, 1 madros$¢, i dzigkczynienie, 1 czes¢, i
moc, i potega Bogu naszemu na wieki wiekow! Amen»” (Ap 7, 12). Raczej nalezy widzie¢
w niej wizje pelnych 1 wspaniatych relacji, ktore nie zaktocone przez grzech i stabosci staja
si¢ dla cztowieka w petni satysfakcjonujace 1 spetniajgce pragnienia serca. ,,Nie bedg juz
takna¢ ani nie beda juz pragnaé, i nie porazi ich stonce ani zaden upat, bo pas¢ ich bedzie
Baranek, ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do zrodet wod zycia: i kazda tzg otrze
Bog z ich oczu” (Ap 7, 16-17).

To wtasnie Bog jest w ostateczno$ci odpowiedzig na pragnienia cztowieka, ktorej
zapowiedzig jest liturgia ziemska. I dlatego w ostatecznym rozrachunku cztowiek
doswiadczajac owego wewnetrznego i zewnetrznego spetnienia, $piewa nowa piesn dla
Pana: ,,A wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie i na ziemi, i pod ziemig, i na morzu, i
wszystko, co w nich przebywa, ustyszatem, jak mowito: «Zasiadajgcemu na tronie i
Barankowi blogostawienstwo i cze$é, i chwala, i moc, na wieki wiekow!»” (Ap 5, 13)340,

Teologiczny charakter zgromadzenia znaczy: bardziej Bozy i bardziej ludzki,
bardziej harmonijny i nowoczesny, na miar¢ wspotczesnego $wiata. Dlatego jest wazne,
aby dobrze rozumiejac relacje wewnatrzwspdlnotowe, wzbogaci¢ je nie tylko o wymiar
teologiczny, ale tez przeanalizowa¢ kwestie spoteczne 1 psychiczne cztowieka, tak aby
jeszcze bardzie] mogl on wyrazi¢ siebie przez liturgi¢ 1 w tej liturgii zaistnie¢. Ten element
psychologiczno-spoteczny jest wazny, poniewaz pokaze nam, na ile liturgia jest czyms
narzuconym, a na ile jest naturalng i harmonijng potrzeba czlowieka, ktory otwarty na

transcendencje jest w stanie uchwyci¢ sens swoich najgtebszych pragnien i potrzeb.

§ 2. Czynniki spoteczno-psychologiczne

W przestrzeni liturgicznej refleksja nie tylko powinna obejmowaé kwestie
teologiczne. Nalezy dla pelniejszego obrazu porzadku liturgii i mozliwosci jej
ksztattowania wprowadzi¢ réwniez elementy zwigzane z refleksja socjologiczng i

psychologiczna. Tak pisze o tym ks. Sobeczko: ,,Nas interesuje przede wszystkim wymiar

340 por, L. della Torre, La nova Messa, t. 11, Bresia 1965, s. 249.
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teologiczny, w tym zwlaszcza liturgiczno-pastoralny. Zgromadzenie liturgiczne jako
widzialny znak nalezy rozpatrywaé rowniez jako rzeczywisto$¢ antropologiczna,

socjologiczna, a takze jako zjawisko artystyczno-kulturowe”**

. Owych wskazan nie
nalezy traktowa¢ jako dodatku do refleksji teologicznej, ale jako wazny element
catosciowej refleksji nad podanym zagadnieniem. Massimo del Pozzo pisze: ,,Uzytecznym
jest zwrocenie uwagi na rozréznienie prawa, ktore proponuje nam $w. Tomasz z Akwinu.
Wskazuje on na trzy rodzaje prawa w sumie teologicznej: prawo Boze, prawo naturalne i
prawo pozytywne. (...) Prawo naturalne (prawo, ktore jest prawem Bozym uczestniczagcym
w prawie naturalnym) w swojej istocie jest rowniez prawem Bozym”3%2,

W koncepcji antropologii osadzonej na wizji stworzenia czlowieka przez Boga
widzimy w tym, co naturalne, nie tylko przestrzen, ktorg musi uzupetni¢ taska, ale rowniez
przestrzen, przez ktora taska si¢ udziela 1 w ktorej jest obecna. W chrzescijanskiej wizji
czlowieka nie nalezy odrzuca¢ natury na zasadzie dychotomicznej relacji z taska i prawem
Bozym. Trzeba widzie¢ w niej relacj¢ uzupetniajaca. Taka koncepcje odnajdujemy u $w.
Tomasza z Akwinu, ktéry wskazuje, ze ,,mamy nadprzyrodzong pomoc, ktérg Bég darmo
ofiaruje cztowiekowi”®* i ktora jest kontynuacja rajskiego wotania i poszukiwania przez
Stworce swojego stworzenia: ,,Gdzie jestes?” (Rdz 3, 9b). Bég daje taske, aby cztowiek

mogt stanagé w prawdzie o sobie i swoim istnieniu3**

. W niej dokonuje si¢ uzdrowienie,
podniesienie 1 przemiana natury czlowieka, ktora, po grzechu pierworodnym, mogtaby
pozosta¢ jedynie na plaszczyznie nieskutecznych pragnien. Laska daje konkretne
mozliwosci dzialania, aby realizowaé swoje cztowieczenstwo w pemi®*®. Tak mowi o tych
relacjach papiez Pius XII: ,,Umyst ludzki zasadniczo mogtby o wlasnych sitach dojs¢ do
prawdziwego 1 pewnego poznania tak jedynego osobowego Boga, ktory przez swoja
Opatrzno$¢ czuwa nad $wiatem 1 nim rzadzi, jak i1 prawa naturalnego, ktore Stworca
wypisal w naszych duszach. Skuteczne i owocne wykorzystanie za pomocg rozumu tych
wrodzonych zdolnos$ci natrafia jednak w praktyce na liczne przeszkody. Prawdy dotyczace

Boga oraz relacji migdzy Bogiem i ludzmi przekraczaja w sposob absolutny porzadek

rzeczy podpadajacych pod zmysty i gdy powinny one wyrazi¢ si¢ w czynach i ksztattowaé

341 J. H. Sobeczko, Z teologiczno-antropologicznej problematyki zgromadzenia liturgicznego, w: E. Mateja
(red.), Servitium Liturgiae, Wybor artykutéw. Ksiega wydana z okazji 75 rocznicy urodzin i 50-lecia pracy
naukowo-dydaktycznej ks. Profesora Helmuta Jana Sobeczko, Opole 2015, s. 447. Por. A. Grill, Introduzione
alla teologia liturgica. Approccio teoretico alla liturgia e ai Sacramento Cristiani, Padova 2003, s. 62.

342 M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 418.

33 por, Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat Nowe Prawo i Laska. Summa teologiczna, Zagadnienie 110, Londyn
1973, . 121-137.

34 Por. Jan Pawet 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 239-243.

35 Por. Y. Congar, Koéciol, jaki kocham, Kijow 1999, s. 68.
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zycie, wymagaja od cztowieka poswigcenia i wyrzeczenia si¢ siebie. Rozum ludzki
natomiast w poszukiwaniu takich prawd napotyka trudno$ci wynikajace z wpltywu
zmystoOw 1 wyobrazni oraz ze ztych sktonnos$ci spowodowanych przez grzech pierworodny.
Sprawia to, ze w tych dziedzinach ludzie tatwo sugeruja si¢ bledem lub przynajmniej
niepewnos$cia w tym, czego nie chcg uznaé za prawde”%°.

Potrzebujemy taski Bozej, ale natura tez jest naszym duchowym DNA, ktére, cho¢
potrzebuje uzdrawiajacej mocy Boga, to jednak dostarcza nam wielu waznych informacji o
nas samych 1 o Bogu. Informacji, ktérych nie nalezy stawia¢ w sprzecznosci z tym, CO
Boze czy liturgiczne, ale ktére pomagaja zrozumieé, ze wiasnie w naszej naturze objawia
si¢ dzieto Stworcy. Tak pisze o tym Abraham Maslow: ,,Uznanie, ze impulsy u ludzi sg w
znacznym stopniu naturalne, a nie przypadkowe i wzgledne, musi mie¢ powazne
implikacje dla teorii warto$ci. Oznacza to przede wszystkim, ze nie jest konieczne ani
pozadane ustalanie wartosci droga dedukcji logicznej czy przez ich wywodzenie z
wypowiedzi autorytetow lub objawien. Prawdopodobnie wszystko, co musimy robic,
polega na obserwowaniu i badaniu. Natura ludzka sama przynosi odpowiedz na pytania,
jak by¢ dobrym, jak by¢ szcze$liwym, jak by¢ tworczym. Organizm moéwi nam, czego
potrzebuje w ten sposdb, ze choruje, gdy jest pozbawiony tych warto$ci, a rozwija si¢, gdy
ma te wartosci zaspokojone™#.

W tej wypowiedzi objawia si¢ nam natura jako miejsce i zrodto istotnych inspiracji
zyciowych. I jakkolwiek nie nalezy jej absolutyzowa¢ jako nieomylne i jedyne Zrodto, to
jednak nie nalezy jej tez bagatelizowaé i nie bra¢ na powaznie tego, CO nam podpowiada.
Szczegolnie ze Kosciol stawia nam wyzwanie, aby podejmowac takie poszukiwanie w
przestrzeni zycia liturgicznego. Na potwierdzenie tej teorii warto przytoczy¢ opis Mszy w
rycie zairskim®#, w ktorej na poczatku celebracji ,,po chwili ciszy nastepuje wzywanie
swietych, szczegdlnie NMP, §wietych patryarchéw 1 prorokéw, apostotow 1 ewangelistow,
ktorzy przekazali nam wiarg, przodkow prawych sercem. Zgromadzeni kazdorazowo
odpowiadajg: «badzcie razem z nami» | «przyjdzcie, abySmy chwalili naszego Pana z
wszystkimi, ktorzy celebrujag Msze¢ §w. tej godziny». W inwokacji $wietych wspomniany
jest rowniez $wiety czczony danego dnia”3°. Ten ryt kontaktu z przodkami objawia nam

naturalng potrzebg¢ tgcznosci z tymi, ktorzy odeszli 1 ktorzy nas poprzedzili w drodze do

346 Pjus XII, Encyklika Humani Generis, p. 2. http://w2.vatican.va/content/pius-xii/it/encyclicals/documents/
hf_p-xiienc_12081950 humani-generis.html (wejscie 08.01.2019)

347 A. Maslow, Motywacja i osobowo$¢, Warszawa 2009, s. 120-121.

38 Ppor. B. Nadolski, Ryt zairski - przykfad liturgii kontekstualnej, ,,Studia TheologicaVarsaviensia”,
36(1998), s. 169-175

349 Por. J. A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijanskiej, Krakow 2009, s. 264.
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Boga, a ktorzy dzieki Jego mocy sa rowniez obecni w Kosciele, rozumianym jako cato$¢ i
nie ograniczonym wylacznie do wymiaru ziemskiego.

Porzadek 1 ksztaltowanie liturgii, nie tylko sg osadzone na refleks;ji teologicznej, ale
w sposdb bezposredni odnajdujg swoje zrodlo w naszej naturze jako elementy
konstytutywne naszego cztowieczenstwa i relacji spotecznych. Zwro¢my uwage na nasza
kondycje psychiczng i jej potrzeby, tak aby zrozumie¢ zasadnos$¢ refleksji nad porzadkiem
1 ksztaltowaniem liturgii.

Spogladajac na teorie potrzeb Abrahama Maslowa®®, do ktérej chciatbym sie
odwota¢, widzimy, ze w naszym zyciu jest pewna przestrzen potrzeb, do ktérych realizacji
czlowiek dazy. Sg on hierarchizowane i skuteczno$¢ realizacji warunkowana jest wlasciwa
kolejnoscig ich zaspakajania. ,,Zaspokojenie pierwszej potrzeby jakby toruje droge
nastepnej”®!. A owa hierarchia wyglada nastepujaco: potrzeby fizjologiczne (pozywienie,
schronienie, sen, doznania zmystowe itp.), potrzeby bezpieczenstwa osobistego (opieka,
wolno$¢ od strachu, leku, gwarancja zatrudnienia), potrzeby spolteczne (mitos$¢, czutosé,
przynaleznos¢, przyjaciele 1 kontakty miedzyludzkie), potrzeby wiedzy i rozumienia $wiata
1 potrzeby estetyczne i religijne (jak odbierasz siebie i jak jeste§ odbierany). Niewatpliwie
kwestia liturgii widziana jest w przestrzeni potrzeb najwyzszych, ale jej sktadowe, czyli
porzadek 1 mozliwos¢ kreatywnos$ci sa juz w innych przestrzeniach. I jakkolwiek mozna
powiedzie¢ na podstawie teorii Maslowa, ze potrzeba liturgii jest umiejscowiona w
najwyzszym miejscu, to jednak objawia si¢ nam tu droga do dojrzatego uczestnictwa w
liturgii. Wida¢ w nim, ze cztowiek potrzebuje drogi dojscia do owego szczytu, ktorym dla
nas jest pelne uczestnictwo w liturgii.

W zrozumieniu tego przychodzi nam z pomocg List §w. Jakuba: ,Jaki z tego
pozytek, bracia moi, skoro kto§ bedzie utrzymywal, ze wierzy, a nie bedzie spetnial
uczynkow? Czy [sama] wiara zdola go zbawic? Jesli na przyktad brat lub siostra nie maja

odzienia lub brak im codziennego chleba, a kto§ z was powie im: «Idzcie w pokoju,

30 Maslow Abraham Harold ,ur. 1 1V 1908, Nowy Jork, zm. 8 VI 1970, Menlo Park (stan
Kalifornia), psycholog amerykanski; 1951-69 profesor Brandeis University w Waltham; jeden
z tworcow psychologii humanistycznej; sformutowat teorig, wedtug ktorej potrzeby cztowieka tworza pewna
stalg hierarchi¢, decydujaca o kolejnosci ich zaspokajania: potrzeby zajmujace wyzsza pozycje w hierarchii
aktualizujg si¢ dopiero wowczas, gdy zostajg zaspokojone potrzeby ,nizszego” szczebla (bardziej
elementarne); wedtug Maslowa do wrodzonych, naturalnych potrzeb czlowieka nalezg nie tylko ,,potrzeby
braku”, jak potrzeba pokarmu, bezpieczenstwa czy mitosci, ale takze — zajmujace wyzsze miejsca
w hierarchii — ,,potrzeby wzrostu™: samorealizacji, twérczo$ci, transcendencji (przekraczania granic
wlasnego ja); czitowiek w peli zdrowia psychicznego to czlowiek ,,samorealizujgcy si¢”, dazacy do
urzeczywistnienia petlni swoich wewnetrznych, potencjalnych mozliwo$ci; gtowne prace: Motywacja
i osobowos¢ (1954, wydanie polskie 1990), W stron¢ psychologii istnienia (1962, wydanie polskie 1986),
https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Maslow-Abraham-Harold;3938356.html (wejscie 03.03.2019).

31 H, Krzysteczko, Osobowosé, w: J. Makselon (red.), Psychologia dla teologéw, Krakow 1990, s. 180.
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ogrzejcie si¢ 1 najedzcie do syta!» - a nie dacie im tego, czego koniecznie potrzebuja dla
ciata - to na co si¢ to przyda? Tak tez i wiara, jesli nie bylaby potaczona z uczynkami,
martwa jest sama w sobie (Jk 2, 14-17). Przestrzen liturgiczna réwniez domaga si¢
respektowania potrzeb cztowieka i jego pragnien. Moéwit o tym Jezus: ,,Kiedy wigc Jezus
podnidst oczy i ujrzat, ze liczne thumy schodza do Niego, rzekt do Filipa: «Skad kupimy
chleba, aby oni si¢ posilili?» A mowit to wystawiajac go na probe. Wiedziat bowiem, co
mial czyni¢. Odpowiedziat Mu Filip: «Za dwiesScie denarow nie wystarczy chleba, aby
kazdy z nich mogt cho¢ troche otrzymacy. Jeden z uczniow Jego, Andrzej, brat Szymona
Piotra, rzekt do Niego: «Jest tu jeden chtopiec, ktory ma pig¢ chleboéw jeczmiennych i dwie
ryby, lecz céz to jest dla tak wielu?» Jezus zatem rzekl: «Kazcie ludziom usigsé!» A w
miejscu tym byto wiele trawy. Usiedli wigc mezczyzni, a liczba ich dochodzita do pigciu
tysigcy. Jezus wiec wzigl chleby 1 odmoéwiwszy dzigkczynienie, rozdat siedzacym;
podobnie uczynil z rybami, rozdajac tyle, ile kto chcial. A gdy si¢ nasycili, rzekt do
uczniéw: «Zbierzcie pozostate ulomki, aby nic nie zgingto». Zebrali wigc i ulomkami z
pigciu chlebow jeczmiennych, ktore zostaly po spozywajacych, napeili dwanascie
koszow” (J 6, 5-13). I jeszcze jeden wazny tekst z Ewangelii Janowe;j: ,,A kiedy ludzie z
thumu zauwazyli, Ze nie ma tam Jezusa, a takze Jego uczniow, wsiedli do todzi, przybyli do
Kafarnaum i tam szukali Jezusa. Gdy za$ odnalezli Go na przeciwleglym brzegu, rzekli do
Niego: «Rabbi, kiedy tu przybytes?» W odpowiedzi rzekt im Jezus: «Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Szukacie Mnie nie dlatego, zescie widzieli znaki, ale dlatego, zescie jedli
chleb do sytosci. Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktory ginie, ale o ten, ktory trwa na
wieki, a ktory da wam Syn Czlowieczy; Jego to bowiem pieczecia swag naznaczyt Bog
Ojciec»” (J 6, 24-27).

Jezus jest $wiadomy hierarchii potrzeb cztowieka i wie doskonale, ze bez
zaspokojenia tego, co podstawowe cztowiek nie jest w stanie przyja¢ wyzszych tresci,
ktore sg mu potrzebne dla satysfakcjonujacego zycia. To wezwanie z ostatniego zdania
Chrystusa z cytowanego fragmentu Ewangelii $w. Jana tez objawia istotng prawde o
cztowieku 1 o jego kondycji psychicznej. Bez odniesienia do wyzszych potrzeb, ktore
Maslow nazywa potrzebami rozwoju, cztowiek nie bedzie czul pelnej satysfakcji zyciowe;.
Dlatego to wyrazne wezwanie Chrystusa: ,,Troszczcie si¢ nie o ten pokarm, ktory ginie, ale
0 ten, ktory trwa na wieki, a ktoéry da wam Syn Czlowieczy; Jego to bowiem pieczecia swa
naznaczyl Bog Ojciec” (J 6, 27). Tak opisuje to Abraham Maslow: ,,Zycie na poziomie
wyzszych potrzeb oznacza wigkszg sprawno$¢ biologiczng, dlugowieczno$¢, mniej chordb,

lepszy sen, apetyt. Zaspokojenie wyzszych potrzeb prowadzi do bardziej pozadanych
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subiektywnie rezultatow, tj. glgbszego szczgscia, wigkszej pogody ducha i bogatszego
zycia wewngtrznego. Dazenie do zaspokojenia i1 gratyfikacja wyzszych potrzeb jest
tendencja ogdlnie zdrowa, tendencja oddalajaca od obszaru psychopatologii’’®>2.

Potrzeby wyzsze s potrzebne cztowiekowi, ale bez zaspokojenia tych nizszych nie
jestesmy wstanie realizowaé ,,wyzszego” zadania. Wydaje si¢ stusznym wiec na nowo
zwréci¢ uwage, ze liturgia nie jest przestrzenig narzucong czlowiekowi, ale ta, ktoéra
wyptywa z jego natury i ktora t¢ natur¢ uzupeinia. Wiec aby ja dobrze przezywacé, nalezy
rowniez wlaczy¢ w nig kwesti¢ potrzeb i1 prawidlowo je uktadajac poprowadzi¢ cztowieka
do wlasciwej celebracji. Okazuje si¢ bowiem, ze wedlug teorii Maslowa, cztowiek nie
celebrujacy nie moze czerpaé wlasciwej satysfakcji z zycia. W mysl tej tezy celebracja
liturgiczna, czyli spotkanie ze Zmartwychwstatym, staje si¢ najbardziej poszukiwang
warto$cig, ale z drugiej strony jest réwniez najtrudniejsza i najbardziej niedostgpng
przestrzenig zycia duchowego cztowieka. I tu znow przychodza nam na potwierdzenie
stowa Chrystusa. ,,A spos$rod Jego ucznidow, ktérzy to ustyszeli, wielu mowito: «Trudna
jest ta mowa. Kt6z jej moze stucha¢?» Jezus jednak swiadom tego, Zze uczniowie Jego na to
szemrali, rzekt do nich: «To was gorszy? A gdy ujrzycie Syna Czlowieczego, jak bedzie
wstepowal tam, gdzie byt przedtem? Duch daje zycie; cialo na nic si¢ nie przyda. Stowa,
ktore Ja wam powiedzialem, sg duchem 1 sg zyciem. Lecz posrod was sa tacy, ktorzy nie
wierzg». Jezus bowiem na poczatku wiedzial, ktorzy to sa, co nie wierza, i kto miat Go
wydac. Rzekl wigc: «Oto, dlaczego wam powiedziatem: Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie,
jezeli mu to nie zostalo dane przez Ojca». Odtad wielu ucznidw Jego si¢ wycofato 1 juz z
Nim nie chodzito” (J 6, 60-66).

Zwracajac uwage na naturalno$¢ potrzeb przyjrzyjmy sie dwom®®®, ktére dla nas

staja si¢ kluczowe w kwestii rozwazan o liturgii, a ktérymi s3g porzadek prawny i

32 A, Maslow, Motywacja i osobowo$¢, Warszawa 2009, s. 116-118.

33 O koncepcji potrzeb interesujace wskazania odnajdujemy w artykule Marcina Wnuka i wsp., w ktorym
zauwazaja: ,,W ujeciu teorii potrzeb jako$¢ Zzycia rozumiana jest jako stopien zaspokojenia okreslonych
uniwersalnych potrzeb, ktadac nacisk na pomiar grupowy (podejscie nomotetyczne). Ujecie to prezentuje
zwrot ku obiektywizmowi w badaniach nad jako$cig Zzycia, opierajac si¢ na nazbyt idealistycznych,
zatozeniach, ze pewne podstawowe potrzeby sa wspolne dla wszystkich ludzi i mozna je potraktowa¢ jako
priorytetowe wyznaczniki jakosci zycia. W podej$ciu tym wyrdznia si¢ glowne obszary, w ramach ktorych
bada si¢ stopien realizacji okreslonych potrzeb. I tu pojawia si¢ pierwsza niejasno$¢. Przeciez pewne obszary
funkcjonowania zajmujg miejsce centralne, a inne sg peryferyczne w zyciu kazdego cztowieka. Trudno tez
wskazaé te ogolne i uniwersalne, a pomina¢ te indywidualne i specyficzne, wylaczajac je poza zakres tak
przyjetej koncepcji. Znaczenia przypisywane poszczegdlnym potrzebom w obrebie pewnego obszaru
pozwalaja na ogélnym poziomie wskazac te, ktore sa szczeg6lnie istotne. Wada rozpatrywania jakosci zycia
przez pryzmat teorii potrzeb jest pomijanie czysto subiektywnego wymiaru ludzkiego zycia i do§wiadczenia.
Szczegblnie na poziomie indywidualnym takie rozwigzanie wydaje si¢ niewystarczajace. Tego typu zabiegi,
generalizujace nazbyt usilnie, podkreslaja pewne wspodlne potrzeby wszystkich jednostek, ktore na poziomie
elementarnym sa ewidentne, zapominajac o tym, ze te bardziej wysublimowane, niematerialne i odnoszace
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mozliwo$¢ ksztaltowania liturgii. Samg potrzebg definiujemy jako ,konstrukt
odpowiadajacy pewnej sile w modzgu, ktora organizuje percepcje, apercepcje, myslenie,
dazenie 1 dzialanie w taki sposob, by przeksztalci¢ w pewnym kierunku istniejaca
niesatysfakcjonujaca sytuacje; potrzeba moze by¢ wzbudzona przez wewnetrzne lub
zewngtrzne bodzce. Potrzeba wigze si¢ ze stanami napigcia w organizmie, zaspokojenie
potrzeby redukuje to napiecie™>,

Ta definicja jest zwigzana z jedng z form refleksji nad potrzebami, jaka
zaproponowal amerykanski psycholog Henry A. Murray. Podaje on tez w swojej teorii, ze
jedng z podstawowych potrzeb psychogennych czlowieka jest porzadek. W czasie swoich
analiz wskazal, ze jest to podstawowa potrzeba cztowieka®®. Na podobna potrzebe
wskazywal tez Abraham Maslow w swojej teorii potrzeb, wlaczajac ja w przestrzen
bezpieczenstwa. Tak o tym pisze psycholog Piotr Oles: ,,Potrzeba bezpieczenstwa — braku
zagrozen, unikania bolu, cierpienia i lgku, a takze porzadku i stabilno$ci w §rodowisku
oraz redukowania niepewnosci przez przyjecie ukladu odniesienia — $wiatopogladu —
dzieki, ktoremu $wiat staje sie zrozumiaty”3°,

Tak silnie zakorzeniona potrzeba porzadku (umiejscowiona przez Maslowa zaraz
po potrzebach fizjologicznych) wskazuje, ze przestrzen liturgiczna musi brac¢ t¢ kwesti¢
pod uwage. Wprowadzanie nazbyt duzego chaosu, klimatu tymczasowosci 1 zmienno$ci
niedobrze wptywa na czlowieka, ktory, kiedy ma niezaspokojone potrzeby nizsze,
rezygnuje z tego, co wyzsze. Mozna wiec powiedzie¢, ze cztowiek, ktoremu przestrzen
celebracji nie bedzie dawata poczucia porzadku, bezpieczenstwa, nie bedzie w stanie
wznie$¢ si¢ w relacje do potrzeb wyzszych. Plynie stad wniosek, ze skodyfikowanie
liturgii nie tylko miato za zadanie ja ujednolicié, ale tez stawalo si¢ przestrzeniag porzadku i
bezpieczenstwa dla wiernych, ktérzy odnajduja znany im porzadek i nie musza za czgsto
wypracowywa¢ w sobie nowych mechanizmoéw radzenia sobie ze zmiennos$cig. Dlatego
ksiegi liturgiczne 1 ceremoniaty wyznaczaja porzadek celebracji, tak aby kazdy mogt sie w
niej odnalez¢.

W szostym rozdziale Ogolnego Wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego
odnajdujemy wskazania co do rzeczy potrzebnych do sprawowania Mszy swigtej. Wida¢ w

nich potwierdzenie potrzeby owego porzadku 1 systematycznosci w relacji do wspolnoty 1

sic do psychicznej i duchowej sfery ludzkiej egzystencji sa sprawa indywidualng. Por. M. Wnuk i wsp.,
Przeglad koncepcji jako$ci zycia w naukach spotecznych, ,,Hygeia Public Health”, 48(2013), s. 10-16.

354 P, Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowosci, Warszawa 2003, s. 103.

35 Tamze, s. 105.

356 Tamze, s. 294.
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cztowieka indywidualnego. Czytamy w punkcie 323: ,Nalezy troskliwie dba¢ o to, by
chleb i wino przeznaczone do Eucharystii byty przechowywane w doskonatym stanie. Tak
wiec wino nalezy chroni¢ przed skwasnieniem, a chleb strzec przed zepsuciem i
zeschnigciem, ktore utrudnitoby jego tamanie” (OWMR 323); w punkcie 325: ,,Podobnie
jak w budowaniu kosciotéw, tak tez w sporzadzaniu przedmiotéw koniecznych do
sprawowania liturgii Kosciot dopuszcza sztuke kazdego kraju i przyjmuje takie przysto-
sowania, ktore sg zgodne z duchem i tradycja poszczegdlnych narodow, byleby wszystko
odpowiadato uzytkowemu przeznaczeniu sprz¢tow liturgicznych (KL 128). Takze w tej
dziedzinie troszczy¢ si¢ nalezy o zachowanie szlachetnej prostoty, ktora doskonale sig¢
taczy z prawdziwa sztuka” (OWMR 325); a w punkcie 328 otrzymujemy takie wskazania:
»Naczynia liturgiczne nalezy wykonywac ze szlachetnego metalu. Jesli zostaty wykonane
z metalu ulegajacego korozji lub mniej szlachetnego od zitota, winny by¢ zasadniczo
wewnatrz poztocone” (OWMR 328). We wczesniejszym punkcie 59, dotyczacym
wykonywania czytan, odnajdujemy wskazania: ,,Na podstawie tradycji wykonywanie
czytan nie jest funkcja przewodniczacego, ale ustugujacych. Czytania wigc wykonuje
lektor, Ewangeli¢ za$ diakon lub w razie jego nieobecnosci, inny kaptan. Jesli jednak nie
ma diakona ani innego kaptana, Ewangeli¢ winien odczyta¢ sam kaptan celebrujacy; jesli
brak odpowiedniego lektora, kaptan celebrans powinien wykona¢ takze inne czytania”
(OWMR 59).

Uporzadkowana liturgia celebrowana w Kosciele tworzy dla cztowieka przestrzen
bezpieczenstwa, ktora umozliwia wzniesienie si¢ do wartosci wyzszych, jakimi sg kwestie
zwigzane z estetyka 1 religijnoscig. ,,Potrzeby sa utozone hierarchicznie, im potrzeba nizej
w hierarchii, tym silniej si¢ ujawnia. Liczne obserwacje potwierdzaja regule, ze w
przypadku brakéw zywnoséci wiele 0séb zapomina o potrzebach wyzszych”?’. Dlatego
widaé, ze nie da si¢ wejs¢ od razu na poziom celebracji liturgicznej bez przygotowania do
niej, bez wtasciwej dojrzatosci duchowej, bez znajomosci przedmiotu.

Wida¢ ogromng madros¢ Kosciola w przestrzeni celebracji szczegdlnie
sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskiego, gdzie czlowiek doswiadczajacy Boga i
pragnacy wejs¢ do Kosciola jest przeprowadzany po poszczegoélnych stopniach potrzeb,
tak aby doprowadzi¢ go do pelnego zjednoczenia z Bogiem w czasie celebracji liturgii
Eucharystii. Nalezy podkresli¢, ze odbywa sie to w czasie i jest znaczone stopniowalnoscig

1 dojrzaloscia, tak aby nie czyni¢ przeskokow. W punktach wprowadzenia teologicznego i

37 P. Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowoéci, Warszawa 2003, s. 295.
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pastoralnego odnajdujemy takie wskazania: ,,Wtajemniczenie katechumenow dokonuje si¢
stopniowo w spotecznosci wiernych, ktorzy przez rozwazanie razem z katechumenami
bogactwa misterium paschalnego i poglgbianie wiasnego nawrdcenia swoim przyktadem
prowadza ich do petniejszej ulegtosci Duchowi Swietemu®®; | Obrzedy wtajemniczenia
uwzgledniajg stopien duchowego rozwoju ludzi dorostych, ktéry bywa réznorodny i
zalezny od wielorakiej taski Bozej, od ich dobrowolnej z nig wspolpracy, od dziatalnosci
Koéciota oraz od warunkéw czasu i miejsca™®®; ,Na tej drodze, oprocz okreséw
poszukiwania i dojrzewania (por. nizej, nr 7), istniejg «stopnie», czyli etapy. Katechumen,
przebywajac je, przechodzi jakby przez bramy lub wstepuje na kolejne stopnie”®®;
»Stopnie za$ prowadza do kolejnych «okreséw» poszukiwania i dojrzewania lub sg przez
nie poprzedzane™®!. Gottfried Wilhelm Leibniz, niemiecki filozof, adaptujac
sredniowieczny aforyzm tak opisat nature: ,,natura nie czyni skokéw” (natura non fecie
saltus)®®?. I jakkolwiek w kwestii religii i liturgii spogladajac na to, co si¢ w niej dokonuje,
nalezy podda¢ w watpliwos¢ te teze, a na pewno nie nalezy jej absolutyzowac, poniewaz
Bog moze o wiele wigcej, niz sobie wyobrazamy - to jednak nie nalezy odrzucaé jej
psychologicznego 1 pedagogicznego wymiaru, ktoéry osadzony na refleksji dotyczacej
naszej natury staje si¢ istotng pomoca w dojrzewaniu do wlasciwego przezywania i
do$wiadczania rzeczywisto$ci liturgiczne;.

Potrzebujemy w naszym zyciu religijnym dojrzewania, a raczej realizacji naszych
celow, co staje si¢ nasza droga, naszym porzadkiem rzeczy. O porzadku rzeczy
przypomina nam tez prawo kanoniczne: ,,Kazdy, zgodnie z wlasng pozycja, jest takze
szczegOlnie zobowigzany przepaja¢ 1 udoskonala¢ duchem ewangelicznym porzadek
doczesny, dajac w ten sposob w dokonywaniu tych spraw i w wykonywaniu $wieckich
funkcji szczegodlne $wiadectwo Chrystusowi” (KPK kan 225 § 2). Podobng koncepcje
odnajdujemy w Katechizmie Kosciota Katolickiego w kontekscie nie tylko porzadku, ale
tez 1 samego Boga: ,,Bog jest Panem wszechswiata, ktorego porzadek sam ustalit 1 ktory
jest Mu catkowicie poddany i ulegly. Jest On Wtadcg historii; rzadzi sercami i
wydarzeniami wedlug swego upodobania («Pot¢znie dziala¢ zawsze jest w Twej mocy i

ktoz si¢ oprze potedze Twojego ramienia?» (Mdr 11, 21)”. Potrzeba porzadku wigc

zapisana w ludzkiej naturze nie tylko staje si¢ dla nas widoczna w przestrzeni objawienia,

3% Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988, nr 4.

359 Tamze, nr 5.

360 Tamze, nr 6.

36! Tamze, nr 7.

362 http://www.kul.pl/files/57/encyklopedia/hajduk _natura.pdfs.2. (wejscie 06.03. 2019)
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ale tez w psychologicznej wizji czlowieka i1 jego zadaniach realizowanych w zyciu.
Oczywiscie nie wszystkie teorie psychologiczne potwierdzaja t¢ koncepcje, ale jest ona na
tyle istotna w psychologicznych nurtach, iz nalezy ja rozpatrywac¢ jako istotng i godng
zaufania.

Warto teraz, réwniez odwotujac si¢ do psychologii, zobaczy¢ kwesti¢ potrzeby
wyrazania siebie w rozwoju, w dynamice ksztaltowania, co interesuje nas od strony
psychologicznej w konteks$cie liturgii. Pozostaniemy w naszych rozwazaniach w klimacie
wizji Maslowa i jego koncepcji potrzeb i ich realizacji. W analizie kwestii rozwoju,
ksztaltowania siebie Maslow pisze, ze ,,rozw6j zgodny z naturg jest zdrowy, owocny i
szczesliwy; jezeli rdzen natury zostaje odrzucony lub sttumiony, jednostka zachoruje;
mimo swej stabosci natura nie znika, ale trwa w glebi i domaga sie aktualizacji”33,

Interesujace staje si¢ w tej koncepcji Spojrzenie na potrzebg rozwoju cztowieka,
ktorg Maslow nazywa samoaktualizacja. Dla niego rozwdj czlowieka to aktualizacja
wewnetrznych potencjalno$ci, samoaktualizacja dazen czlowieka. I cho¢ znéw trzeba nam
przypomnie¢, ze nie mozemy bezkrytycznie spoglada¢ na te koncepcje 1 jej absolutyzowac,
to jednak podaje nam ona cenne wskazania do naszych rozwazan. Potrzeba rozwoju,
jakkolwiek konieczna w zyciu 1 warunkujaca jego jakos¢, jest jednak umiejscowiona w
potrzebach wyzszych zwigzanych z samorealizacjg i1 szacunkiem. Oznacza to, ze nie
bedzie realizowana jako pierwsza i nie bedzie uswiadamiana jako pierwsza: ,,Zaspakajanie
potrzeb pozwala na ujawnienie si¢ tendencji do samoaktualizacjij 1 grup potrzeb wyzszych
wchodzacych w jej skfad, np.: estetycznych, poznawczych, moralnych, religijnych.
Potrzeba samoaktualizacji motywuje czlowieka do speilniania gatunkowych i
indywidualnych potencjalnosci, co oznacza wychodzenie poza potrzeby nizsze”3%4,

Wskazania te pokazuja, ze potrzeba wyrazenia siebie przez rozwdj staje si¢
waznym elementem w kontekscie jako$ci zycia, ale wowczas, kiedy zostaja zaspokojone
potrzeby podstawowe. Wydaje si¢, ze wlasnie taki model relacji do przestrzeni liturgii
pozwala nam zaobserwowa¢ powod braku zaangazowania wiernych w sprawy liturgiczne.
W tym wymiarze zycia chrze$cijanskiego osoby nie czuja si¢ zaspokojone w
podstawowym wymiarze ich potrzeb, a czasami sa zmuszane do odczuwania potrzeb
wyzszych. I tu zwracajgc uwage na t¢ hierarchi¢ potrzeb, nalezy powroci¢ do kwestii, ktora

zostala zrealizowana w reformie liturgicznej zaproponowanej przez $w. Augustyna i §w.

363 P, Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowoéci, Warszawa 2003, s. 293.
34 Tamze, s. 295.
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Ambrozego, kiedy postulowali, aby celebransom podaé¢ gotowe teksty liturgiczne, co
otworzyto droge do kodyfikacji absolutnej liturgii®°.

Cztowiek potrzebuje wyrazenia siebie, potrzebuje wypowiedzenia siebie (cCO
psychologia nazywa rozwojem) i bez tej przestrzeni staje si¢ w jakiej$ formie pozbawiony
rzeczywistos$ci waznej dla jego poziomu zycia. Wydaje si¢ wigc uzasadnione stwierdzenie,
ze cztowiek nie tylko powinien podda¢ si¢ porzadkowi liturgii, ale to poddanie prowadzi
do jakiej$ konkretnej formy rozwoju liturgii w nim i jego zaangazowania w ksztaltowanie
liturgii. Cztowiek duchowo rozwiniety staje si¢ tym, ktory ksztattuje liturgi¢. Oczywiscie
w znaczeniu formalnym, odbywa si¢ to w wyznaczonych dla wiernych przestrzeniach, ale
tez przez swoje uczestnictwo i sposob przezywania liturgii cztowiek wptywa realnie na jej
kondycje.

Owo ksztattowanie w przestrzeni formalnej wyraza si¢ chocby w przygotowaniu
modlitwy wiernych (por. KL 53), ktora zostata przywrocona po Soborze Watykanskim I1.
OWMR tak opisuje jej role: ,,W modlitwie powszechnej, czyli modlitwie wiernych, lud w
pewien sposob odpowiada na stowo Boze przyjete z wiara 1 wykonujac swa wynikajacg z
chrztu funkcje kaptanska, zanosi do Boga btagania za zbawienie wszystkich. Wypada, aby
ta modlitwa byta zanoszona z zasady we Mszach §wigtych sprawowanych z udzialem ludu,
by zanoszono btagania za $wiety Kosciot, za tych, ktorzy sprawuja nad nami rzady, za
ludzi znajdujacych si¢ w roznych potrzebach, a takze za wszystkich ludzi 1 o zbawienie
calego swiata” (OWMR 69) i jeszcze: ,,Wezwania wygtasza diakon lub kantor albo lektor
lub inny wierny $wiecki®*®®, stojacy przy ambonie lub w innym odpowiednim miejscu”
(OWMR 71). Cztowiek nie tylko staje si¢ tu odbiorca, ale tez realnie wptywa na stowa w
tej modlitwie wypowiadane.

Podobnie jaka$ form¢ rozwoju dostrzegamy w kwestii aktu pokutnego w liturgii,
gdzie czytamy w trzeciej formule wskazania: ,,Kaptan wzywa wiernych do pokuty:
Uznajmy przed Bogiem, ze jestesmy grzeszni 1 blagajmy Go o mitosierdzie, aby$my mogli
godnie ztozy¢ Najswietsza Ofiare. Kaptan moze si¢ postuzy¢ innymi stowami. Nastepuje
krotkie milczenie. Potem kaptan lub odpowiednio przygotowany ministrant wyglasza

nastepujace, albo podobne wezwanie skierowane do Chrystusa, konczace si¢ stowami:

365 pPor. Augustino, De Baptismo 6, 24,47, w: CSEL (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum) 51,
323 Por. Ambrogio, De Sacramentis, 4, 14, 21-22,26-27 red. B. Botte [w:] Sacrosanctum Concilium
25,108,114,116.

36 Por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, 26 wrzesnia 1964, p. 56 [w:] AAS 56
(1964) 890.
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zmilyj sie nad nami™®’. Widaé w tych tekstach i mozliwoéciach, ze liturgia tworzy
przestrzenie zaangazowania osob i1 ich rozwoju. Co wigcej, w stowach: ,kaptan lub
odpowiednio przygotowany ministrant wygltasza nastepujace, albo podobne wezwanie
skierowane do Chrystusa” wyrazona jest mozliwo$¢ kreowania liturgii w przestrzeni
celebracji. Wida¢ tu otwarto$¢ prawodawcy na interwencj¢ wspolnoty w ryt liturgiczny.
Podobna historia wigze si¢ z procesja z darami: ,,Na poczatku Liturgii eucharystycznej
przynosi si¢ do oftarza dary, ktore stang si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa. Najpierw
przygotowuje si¢ ofltarz, czyli stot Panski, bedacy osrodkiem calej Liturgii
eucharystycznej®®®; umieszcza sie na nim korporat, puryfikaterz, mszat i kielich, chyba ze
przygotowuje si¢ go przy kredensie. Nastgpnie przynosi si¢ dary na ofiar¢: godne uznania
jest, jesli wierni przynoszg chleb i1 wino, ktore przyjmuje od nich kaptan albo diakon, aby
je nastgpnie zlozy¢ na oltarzu. Chociaz wierni tak jak dawniej nie sktadaja juz chleba 1
wina przeznaczonych do liturgii ze swoich wlasnych daréw, obrzed przyniesienia ich do
oltarza zachowuje swoja wymowge i duchowe znaczenie. Pozadane jest takze przynoszenie
przez wiernych lub zbieranie w kosciele pienigdzy albo innych darow przeznaczonych na
potrzeby ubogich lub kosciota; sktada si¢ je w odpowiednim miejscu obok stotu
eucharystycznego” (OWMR 73).

W $wietle teorii psychologicznej Carla Junga cztowiek potrzebuje wyrazi¢ siebie w
przestrzeni kultycznej, poniewaz sa w nas pewne przestrzenie, ktore wytacznie tam moga
znalez¢ ujscie, ,,symbolicznymi formami transformacji psychicznej sa rytualy i mity
uksztaltowane na przestrzeni historii cztowieka. Energia libido, ktéra z powodow
kulturowych nie mogta by¢ wyrazona wprost lub byla ograniczona, znalazta ujscie w
obrzedach, wierzeniach, symbolicznych czynnosciach, zbiorowych misteriach o
charakterze $wieckim lub religijnym”3°.

Okazuje si¢ wiec, ze cztowiek w sposob naturalny kieruje si¢ w przestrzen sakralng
lub misteryjng, aby wyrazi¢ siebie 1 jezeli nie znajduje takiej mozliwosci w rytach 1
obrzedach liturgicznych, zaczyna jej szuka¢ w zupeilnie nowych poktadach spotecznych.
Tworzy sobie nowe obrz¢dy. Potwierdzenie takiego obrazu odnajdujemy w badaniach
przeprowadzonych przeze mnie i przez Marzann¢ Farnicka nad rytualnos$cia mtodziezy.
Tak zostato to opisane w podsumowaniu: ,,Wyniki badan wskazaty na istotny zwigzek

waznych wydarzen zyciowych z rytuatami religijnymi wsrod mtodych ludzi. Pomimo ich

367 Mszat Rzymski, Poznan 1986, s. 6.

38 por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, 26 wrzesnia 1964, nr 91, w: AAS 56
(1964), s. 898; Instrukcja Eucharisticum mysterium, 25 maja 1967, nr 24, w: AAS 59 (1967), s. 554.

369 p, Oles, Wprowadzenie do psychologii osobowosci, s. 54.
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istnienia 1 przezywania poszukuja oni jednak nowych zwyczajow i zachowan, takich jak
pierwsza jazda samochodem, pierwszy seks czy pierwszy papieros, ktore staja si¢ rowne
zachowaniom zwigzanym z celebrowaniem I Komunii $§w. czy bierzmowania. Pytanie,
dlaczego przezywane rytualy koscielne nie wystarczajg mtodym ludziom, staje si¢ wazne,
szczegblnie w konteks$cie refleksji nad odniesieniem mtodziezy do religii i jej rytualno$ci
W jej wymiarze emocjonalnym, a nie tylko poznawczym. Uzyskane wyniki zgodne sg z
sugestig J. Bossarda i E. Bolla, ktorzy zapoczatkowali badania rytuatow, ze szczegdlnym
uwzglednieniem rytuatdow rodzinnych, wskazujgc, ze jestesmy Swiadkami zmian w
zakresie praktykowania rytuatow>"°,

Do najwazniejszych zmian zaliczyli oni przeniesienie praktyk rytualnych z obszaru
sacrum na obszar $wiecki (nawet rytuat religijny, taki jak Boze Narodzenie, ,,przeniost si¢
do domu” — ma niejednokrotnie charakter bardziej rodzinny niz religijny) oraz
przesunigcie praktyk rytualnych z duzych grup do matych (ze spoteczenstwa do
rodziny)”3"%,

Rownie wazng kwestiag, obok kwestii psychologicznej, staje si¢ uje¢cie spoleczne
potrzeby porzadku i ksztaltowania rzeczywisto$ci dla czlowieka. W tym ujeciu
potraktujemy spoteczenstwo ,jako rodzaj rzeczywistosci, ktoéra manifestuje si¢ w
najrozmaitszy sposob w zbiorowosci najrozmaitszej skali”3’2. A sklada si¢ z wielosci
jednostek, miedzy ktorymi - zeby moéwi¢ o spoleczenstwie - musza wystepowaé jakie$
powigzania, zaleznosci, relacje laczace pojedynczych ludzi w pewng catosé®’3. Owe relacje
tez tworzg miedzy tymi jednostkami oddziatywanie, ktore widoczne jest w dziataniu
poszczegbdlnych jednostek. W naszym wypadku wida¢ dwie rzeczywistosci, na ktore
nalezy zwr6ci¢ uwagg: z jednej strony wspodlnota celebrujaca posiada cechy naturalnego
spoteczenstwa i cechuje si¢ naturalnym oddziatywaniem, ale z drugiej strony jest to tez
zupetnie inna zbiorowo$¢, o czym mowi Katechizm Kosciota Katolickiego. ,,Lud Bozy
posiada cechy charakterystyczne, ktore zdecydowanie odrdzniaja go od ugrupowan
religijnych, etnicznych, politycznych czy kulturowych w historii: - Jest on Ludem Bozym.
Bog nie jest wlasno$cia Zadnego narodu. To On nabyt dla siebie lud tych, ktorzy kiedy$ nie
byli ludem: «wybrane plemie, krolewskie kaptanstwo, nardéd swiety» (1 P 2, 9); -
Czlonkiem tego Ludu staje si¢ cztowiek nie przez narodzenie fizyczne, ale przez

«narodzenie z wysokay, «z wody i z Ducha» (J 3, 3-5), to znaczy przez wiar¢ w Chrystusa

370 ], Bossard, E. Boll, Ritual in family living, Philadelphia1950.

871 M. Farnicka, T. Salatka, Rytuaty religijne w zyciu mlodziezy, ,,Studia Paradyskie” 23(2013), s. 58.
872 p, Sztompka, Socjologia. Analiza Spoteczenstwa, Znak 2003, s. 30.

873 Tamze, s. 30.
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I chrzest; - Zwierzchnikiem (Gtowa) tego Ludu jest Jezus Chrystus (namaszczony,
Mesjasz); poniewaz to samo namaszczenie, czyli Duch Swiety, sptywa z Glowy na Ciato,
dlatego jest on «Ludem mesjanskimy; - «Udziatem tego Ludu jest godnos¢ i wolnosé
synéw Bozych, w ktorych sercach Duch Swigty mieszka jak w $wiatynix»; - «Jego prawem
jest nowe przykazanie mitosci, tak jak umitowat nas sam Chrystusy. Jest to «nowey» prawo
Ducha Swietego (Rz 8, 2; Ga 5, 25); - Jest postany, aby by¢ sola ziemi i §wiatlem $wiata.
«Stanowi dla catego rodzaju ludzkiego potezny zalgzek jednosci, nadziei 1 zbawieniay. -
«Jego celem jest Krolestwo Boze, zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga, majace
rozszerza¢ si¢ coraz dalej, az na koncu wiekéw dopetnione zostanie réwniez przez
Boga»3'*. Majac na uwadze owo rozréznienie warto jednak dostrzec, iz obok tej roznicy
spoteczefistwo posiada pewne czynniki, ktore determinuja je wewnetrznie®®. Piotr
Sztompke w swojej ksigzce tak przedstawia czynniki, ktorymi zajmuje si¢ socjologia i co
czyni je istotnymi w kwestii rozwazania, czy to z perspektywy spolecznej, czy
indywidualnej. A sg to takie kwestie jak: demografia, grupa, system powigzan, struktura
relacji, aktywizm, kultura i zdarzeniowo$¢ rozumiana jako spoteczenstwo, poddawana
nieustannym zmianom®’®. W tych wyznaczonych przestrzeniach widaé, iz spoteczenstwo z
jednej strony domaga sie jakiegos unormowanego porzadku relacji opartych na
zalozeniach ogolnych, zwigzanych z wizjg $wiata i czlowieka. Z drugiej strony jest to
rzeczywisto$¢ zmienna i domagajagca si¢ nieustanych zmian i procesOw rozwojowych.
Wazne jest tez, aby spogladajac na te socjologiczng rzeczywistos¢ widzie¢ jej
komplementarnos¢. ,,Spoteczenstwo to wszystko razem, byt wielowymiarowy,
wieloaspektowy, istniejacy na wszystkich siedmiu poziomach3’’. Ta komplementarno$¢ i
wspolne oddzialywanie objawia si¢ nie tylko w wizji socjologicznej, poniewaz domaga si¢
tez, aby spogladajac na liturgi¢ wydobywac¢ z niej wszystkie wazne elementy, tak aby
podda¢ je wlasciwej analizie 1 wyciagnaé wlasciwe wnioski. Szczeg6lnie kiedy patrzymy

na spoteczno$¢ jako naturalny determinant dziatania czlowieka, to odkrywajac jego

374 KKK, 782.

375 Rozwazanie odno$nie spoteczenstwa i czynnikow spotecznych jest niezmiernie trudne, poniewaz samych
teorii dotyczacych definicji spoleczenstwa jest kilka i zawsze bedzie to inne spojrzenie. Pisze o tym Teresa
Soldra-Gwizdz w artykule pt. ,,Modele spoteczenstwa a zatozenia specjalnej strefy demograficznej”, ,,Studia
Ekonomiczne”, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach, 290 (2016), s. 235-244.
,,Obecnie méwimy o trzech modelach spoleczenstwa i trzech socjologiach, wczesniej wskazywano na dwa
dominujace sposoby jej uprawiania. (...) OczywiScie mozna by zdecydowanie szerzej rozwazac istniejagce w
socjologii modele teoretyczne spoteczenstwa i ich typologie. ,,Spoteczenstwo ryzyka”, ,.spoteczenstwo
konsumpcyjne”, ,,spoteczenstwo mediow i spektaklu”, ,,spoteczenstwo sieci” to tylko wybrane przyktady
ujec typologicznych.

376 por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza Spoteczefistwa, Znak 2003, s. 32.

877 Tamze, s. 33.
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podstawowe elementy jesteSmy w stanie wyodrebni¢ wlasciwe praktyki religijne i
duszpasterskie. Okazuje si¢ bowiem, iz cztowiek w wymiarze socjalnym posiada elementy,
ktore muszg zosta¢ zaspokojone w roéznych wymiarach, a w tym i w wymiarze
liturgicznym, i teologicznym. I kiedy powrocimy do zatozen psychologii potrzeb Maslowa
1 jego stow odnos$nie niezaspokojonych potrzeb podstawowych,wéwczas moze si¢ okazac,
iz tworzymy duszpasterstwo skazane z gory na przegrang, poniewaz nie zaspokaja ono
podstawowych potrzeb cztowieka w jego wymiarze psychologicznym 1 spolecznym.
Nalezy uwzgledni¢ w postrzeganiu liturgii to wszystko, co wazne w ujeciu holistycznym,
tak aby caty czltowiek i tworzone przez niego spoteczenstwo moglo wyrazi¢ siebie, a
nastepnie siebie i spoteczenstwo ubogacié. I te elementy zostaja uwzglgdnione. W punkcie
35 OWMR czytamy: ,,Aklamacje oraz odpowiedzi wiernych na pozdrowienia i modlitwy
kaptana stanowig ten stopien czynnego uczestnictwa, jakiego nalezy wymagaé od
zgromadzonych wiernych w kazdej formie sprawowania Mszy $wictej, aby jasno wyrazato
sie i poglebiato dzialanie catej wspolnoty”3’®, Jest to wyrazne wyjécie naprzeciw potrzebie
dziatania i aktywnoS$ci cztowieka, a caly system liturgii i jej schematy to nie tylko
narzucony z gory format, ale refleksja nad droga do uzdrowienia natury cztowieka. Za§ w
Kodeksie Prawa Kanonicznego w punkcie zwigzanym z kwestig adoracji Najswigtszego
Sakramentu czytamy: ,,Zaleca si¢, azeby w tych kosciotach i kaplicach organizowano
corocznie uroczyste wystawienie Najswigtszego Sakramentu przez odpowiedni czas,
chocby z przerwami, aby miejscowa wspolnota glebiej rozwazata 1 adorowata tajemnice
eucharystyczng. Jednakze tego rodzaju wystawienie ma by¢ tylko wtedy, gdy przewiduje
sie odpowiedni udziat wiernych i przy zachowaniu ustanowionych norm’*"°

Okazuje si¢ wigc, iz nasza natura, nad ktorg refleksje podejmuja nauki
humanistyczne, dostarcza nam wiele informacji, ktore realnie pomagaja nam we wilasciwej
interpretacji naszej potrzeby porzadku i jednoczesnie objawiaja potrzebe ksztaltowania

rzeczywistosci zwigzanych z dziatalnos$cia cztowieka.

38 OWMR, p. 35., por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Musicam sacram,5 marca 1967, p. 16 [w:]
AAS 59 (1967) 305.
379 KPK 942.
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§ 3. Dbatos¢ o ortodoksje liturgii

Sa $rodowiska w Kosciele, ktore domagaja si¢ ortodoksji, jako prawdziwej

wiary38

. Wioski liturgista Cipriano Vagaggini tak precyzuje kwesti¢ ortodoksji: ,,przez
ortodoksje rozumie si¢ trzymanie si¢ dogmatow, wilasciwie 1 bezposrednio
okreslonych”®®!. Ortodoksja jest wiec jaka$ konkretna postawa wewnetrzng, wobec tego
wszystkiego, co podaje do wierzenia Kosciol, uznajaca to za prawdziwe. Dokonuje si¢ to
rowniez z glebokim przekonaniem, ze prawdziwe] wierze jesteSmy posluszni. A jej
stuszno§¢ opiera si¢ na przeslankach objawiajacych samego Boga i Jego chwale w
nauczaniu Kos$ciota. W naszym przypadku bedzie to szczegodlne odniesienie do przepisow
liturgicznych i teologii liturgii.

Rozumienie pojecia ortodoksja w konteks$cie liturgicznym czesto pojmowane jest w
kluczu lex credendi — lex orandi. Tak czyni Piotr Feliga®?, ktory wskazuje, ze ortodoksja
to nie tylko wiernos¢ zasadom, ale tez ujgcie wiernosci w sensie catosciowej relacji prawa,
liturgii 1 etosu dzialania, gdzie liturgia staje si¢ miejscem spojnosci prawa i dzialania.
Ortodoksja wigc jest zanurzeniem cztowieka w relacje przyjecia tego, co w Kosciele sie
podaje do wierzenia, a co pdzniej jest przezywane i celebrowane w akcie liturgicznym.

Ortodoksja jako lex credendi staje si¢ zrodtem lex orandi, ktore rozumiane jest jako
celebracja przyjetych dogmatéw w rytach liturgicznych. W tych wzajemnych relacjach
dwoch rzeczywistoéci oddziatujacych na siebie mozna zauwazy¢ pewne wizje teologiczne
w nich zawarte.

Chcac dobrze zrozumie¢ kwestie ortodoksji, nalezy zwrdci¢ uwage na ewolucje tego
pojecia i jego znaczenia w historii liturgii i oddziatywania na teologie. Do XIX wieku, a
doktadnie do czaséw Prospera Gerangera liturgia byla ksztalttowana zasadniczo przez to,
co dogmatyczne (lex credendi), co stanowita wtadza w Kosciele®. Czyli na pierwszy plan

wychodzi to, co dogmatyczne i co Kosciol hierarchiczny postanowi, i €0 Stanowi

380 Ortodoksja. Ortopraksja. Miedzy teoretycznym a praktycznym wymiarem teologii, Praca zbiorowa pod
red. Angeliki Matek i Lukasza Rzepki, Krakow 2016, s. 7.

381 C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, Krakéw 2005, s. 113.

%2 p_ Feliga, Czas i Ortodoksja. Hermeneutyka teologii w $wietle ,Prawdy” i ,,Metody” Hansa-Georga
Gadamera, Torun 2014.

383 Nalezy tu poczyni¢ pewng uwage zwigzang z refleksja dotyczacg czaséw starozytnych, kiedy liturgia nie
byta tak mocno kodyfikowana. Wowczas rola poszczegolnych wspolnot i tzw. lex orandi byta bardzo wazna
w przestrzeni celebracyjnej. Wskazywalem na to w poczatku mojej pracy, kiedy pisatem o ksztalttowaniu si¢
liturgii na przestrzeni wiekéw. Mozna jednak uzy¢ takiej formy uproszczenia, ktora si¢ postuzylem,
poniewaz od czasow §w. Augustyna i Ambrozego, czyli od V w. kodyfikuje si¢ liturgi¢ i zmierza do
centralizacji na jak najwigkszym poziomie, czego tez doswiadczamy i dzis.
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prawdziwa wiar¢, czyli ortodoksj¢. Rozumiana tu jest jako akt normujacy kwestie
liturgiczne i jednoczesnie relacj¢ do tych kwestii.

Dopiero od XIX wieku zaczyna liturgia na nowo oddziatywac¢ na to, co dogmatyczne.
Papiez Pius IX w uzasadnieniu wprowadzenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu
Naj$wigtszej] Maryi Panny, postuzyt si¢ dowodzeniem, w ktérym ukazywal, ze zanim
zostal ogloszony ten dogmat, juz wczesniej jego poprzednicy zezwolili na to, by gltoszone
byto Niepokalane Pocz¢cie Maryi w litaniach, a nawet we wprowadzeniu do Mszatu
Rzymskiego. ,,Zwyczaj ten wyslawiania Maryi tego rodzaju wyrazeniami samorzutnie
przeszedt do pomnikéw liturgii mszalnej i brewiarzowej, a kazdemu jest wiadomo, jak
czesto w nich zachodzi i po prostu tam dominuje. Wzywa si¢ tam i wystawia Dziewice
jako jedyna nieskazong gotebicg¢ pigknosci, jako roze zawsze $wieza, jako pod kazdym
wzgledem najczystsza, zawsze Niepokalang 1 zawsze blogostawiong; wystawia si¢ Maryje
jako sama niewinnos¢, ktora nigdy nie doznata skazy, i jako druga Ewe, ktdra porodzita
Emanuela™®®*. Tak pisal o tej zaleznoéci papiez Pius XI w konstytucji apostolskiej Divinis
cultus: ,,Zachodzi pewien zwigzek wewnetrzny pomiedzy dogmatem a liturgia Swigtg oraz
pomiedzy czcig chrzes$cijanska a u§wigceniem ludu. Z tego powodu Celestyn I mniemal, ze
w czcigodnych rubrykach liturgicznych wyrazano prawidto wiary; mowi bowiem:
«Przepis, jak si¢ modli¢, ustanawia przepis, jak wierzy¢. Kiedy bowiem najwyzsi pasterze
ludéw naboznych powierzone sobie sprawuja poselstwo, wstawiaja si¢ u taskawosci Bozej
i prosza i btagajg wérod westchnien catego Kosciotay™3%,

W takim ujeciu liturgia staje si¢ nie tylko miejscem teologicznym, ale i normag
ksztattujaca zycie dogmatyczne Kosciota. Tworzy to nowa perspektywe dziatania. Juz nie
tylko postanowienia kompetentnej wtadzy koscielnej wplywaja realnie na liturgig, ale i
liturgia wptywa na ksztaltowanie si¢ nauczania Kosciota. Takie ujgcie tworzy nowe
mozliwo$ci dziatania i nowe rozumienie ortodoksji nie tylko jako prawdziwej wiary, ale
rowniez jako wiernosci prawdziwej celebracji, ktéra niesie w sobie pewne nieomylne
prawdy wyrazane w kulcie.

Jednak takie podejscie tworzy pewne niebezpieczenstwo efemerycznosci rzeczywistosci
dogmatycznej. Wynika to z tego, ze liturgia na przestrzeni dziejow jest nieustannie
interpretowania i trudno w niej znalez¢ formy, ktéore mozna by nazwaé¢ dogmatycznie

pewnymi, tak jak si¢ tego dokonuje w rzeczywistosci dogmatycznej oglaszajgc dogmat.

384 Pjus 1X, Bulla Ineffabilis Deus, http://sanctus.pl/index.php?grupa=89&podgrupa=425&doc=376 (wejscie
16.03.2019).

385 Pjus X1, Konstytucja apostolska, Divini Cultus, https://opoka.org.pl/biblioteka/w/wp/pius_ xi/konstytucje
[divini_cultus_20121928.html (wejscie 18.03.2019).
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Na to niebezpieczenstwo zwraca uwage papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei®®.

»Sadzimy, ze w zwigzku z tym nalezy dobrze wyswietli¢ pewng sprawg wam, Czcigodni
Bracia, znang. Chodzi mianowicie o blad i zludzenie tych, ktérzy sobie uroili, jakoby
liturgia $wicta byla jakim$ probierzem prawd wiary, czyli ze jakas tego rodzaju nauka
poprzez swigte obrzedy liturgii wydaje owoce poboznosci i §wigtosci, to te Kosciot
powinien uznaé, wzglednie, jesli jest przeciwnie, to odrzuci¢, stad Ow aksjomat: lex
orandi, lex credendi. A jednak nie tak uczy i nakazuje Ko$ciot. Kult, ktory Kosciot sktada
najlepszemu 1 wszechmogagcemu Bogu, jest wedlug wyraznych 1 zwieztych stow
Augustyna, nieustannym wyznaniem wiary katolickiej oraz aktem nadziei i mitosci: «przez
wiare, nadziej¢ 1 mito$é», tak pisze «mamy Bogu cze$¢ oddawac». W liturgii $wigtej
Wyznajemy otwarcie 1 wyraznie wiar¢ katolicka, nie tylko celebrujac Tajemnice $wigte,
sprawujac  Ofiare 1 udzielajac Sakramentoéw, ale takze odmawiajac lub $piewajac
«Symboly, ktory jest znakiem i jakby dowodem osobistym chrzes$cijan, a wreszcie czytajac
ksiggi $wiete powstate pod natchnieniem Ducha §w. lub inne dokumenty. Cata liturgia,
wiec zawiera wiare katolicka jako publiczne $wiadectwo o wierze Kosciota™3¥’.

Do$¢ radykalnie papiez wskazuje na zalezno$¢ liturgii od dogmatow Kosciota i1
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Warto zwroci¢ uwageg, ze to radykalne wskazanie
faczy si¢ jednoczesnie z podjeta przez papieza reforma liturgiczng. Papiez wyprowadzajac
liturgi¢ z klimatu lex credendi, z przestrzeni dogmatycznej, toruje sobie droge do jej
spokojnego reformowania. Reforma liturgiczna nie begdzie rozumiana w takim klimacie
jako zmiana dogmatyczna, ale teologiczna i praktyczna. Dzigki temu zaoszczedzi
Kosciotowi niepotrzebnego zamieszania. Wydaje si¢ jednak, ze nie potrzeba az tak
radykalnego wyprowadzania liturgii z relacji do dogmatyki, poniewaz nie uniknie si¢ w
teologii namystu nad nieustanng relacja migdzy ortodoksja (lex credendi) i ortopraksja (lex
celebrandi).

Interesujaca analizg tej relacji przedstawit ks. prof. S. Czerwik, ktory pokazuje bardzo
szeroko kwestie tej relacji i wzajemne przenikanie sie wiary i liturgii w Kosciele3®, Pisze
on: ,,Wiara jest wyznaniem i uzewnetrznieniem odpowiedzi poszczegdlnych osob i
wspolnoty wierzacych na Boze stowo (por. Rz 10, 17). Wyrazem tego uzewnetrznienia

wiary sg natchnione stowa Biblii, modlitwy wypowiadane in persona Christi przez kaptana

386 Pjus XIl, Encyklika Mediator Dei, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/ encykliki/ mediator_
dei_20111947.html (wejscie 19.03.2019).

387 Tamze, p. 18.

388G, Czerwik, Liturgia wyznaniem wiary i $rodowiskiem jej reformacji wedtug ,,Vaticanum 11”7 i
dokumentéw posoborowych, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 11(2012), s. 41-62.
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reprezentujgcego Chrystusa - Glowe Kosciota; wspdlne modlitwy zgromadzenia wiernych;
symboliczne gesty i postawy wyrazajace wi¢z ludzi z Bogiem i wiernych migdzy nimi.
Wzajemng zalezno$¢ miedzy wiarg a liturgig wyraza dwoiste ujecie zasady lex orandi - lex
credendi: legem credendi lex statuat supplicandi oraz: lex credendi legem statuat
supplicandi.

Sformutowanie to stosowane jest w argumentacji teologicznej opartej na liturgii jako
locus theologicus: doktrynalne wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego, inspirowane przez
Bibli¢ 1 zakorzenione w wielowiekowej Tradycji, wywieraja wptyw na sformulowanie
modlitwy w liturgii, a tym samym na formacje wiary wspélnoty i poszczegdlnych osob38°,
Wsrdd réznych wypowiedzi o relacji migdzy lex credendi a lex orandi wida¢ réznorodnos¢
interpretacji 1 wielosektorowo$¢ wydarzenia.

Bardzo dobrze t¢ kwesti¢ podsumowuja stowa papieza Benedykta XVI z listu
apostolskiego Motu Proprio Porta Fidei: ,,Wiara (...) ro$nie, gdy jest przezywana jako
doswiadczenie doznawanej mitosci i kiedy jest przekazywana jako do$wiadczenie laski i
radosci (...). (PF 7). Pragniemy, aby ten Rok rozbudzit w kazdym wierzacym aspiracje do
wyznawania wiary w pelni i z odnowionym przekonaniem, z ufnoscia i nadziejg. Bedzie to
tez dobra okazja, by z wigkszym zaangazowaniem celebrowa¢ wiar¢ w liturgii, a
zwlaszcza w Eucharystii bedacej ,,szczytem, do ktorego zmierza dziatalno$¢ Kosciota 1
zarazem zrodlem, z ktorego wyplywa cala jego moc” (KL 10). Jednoczes$nie pragniemy,
zeby $wiadectwo zycia ludzi wierzacych bylo coraz bardziej wiarygodne (PF 9). Bez
liturgii 1 sakramentdw wyznanie wiary nie byloby skuteczne, gdyz brakowatoby mu taski,
ktora wspiera §wiadectwo chrzes$cijan. Podobnie nauczanie Katechizmu na temat zycia
moralnego nabiera swojego pelnego znaczenia, jezeli powigzane jest z wiarg, liturgia i
modlitwa (PF 11)”%%,

Rzeczywisto$¢ wiary, liturgii i moralno$ci to przestrzenie, ktore wzajemnie na siebie
oddzialywuja 1 w ostatecznos$ci bardzo trudno stwierdzi¢, ktéra jest wazniejsza 1 ktorej
nalezy si¢ wigkszy postuch. Pisal o tym juz sw. Jakub w swoim liscie: ,, Tak tez 1 wiara,
jesli nie bytaby polaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2, 17). Wskazanie
nie dotyczy tylko i wylacznie kwestii moralnych, ale i calego postgpowania, gdzie
cztowiek powinien wyraza¢ swoja wiar¢ w postepowaniu liturgicznym. To prawda, iz

ostateczne decyzje dotyczace kwestii liturgii (lex orandi) oparte sg na nauce i wskazaniach

389 Tamze, s. 61.

390 Benedykt X V1, List apostolski w formie ,,Motu Proprio” Porta fidei, ogtaszajacy Rok Wiary (11 X 2011).
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/motu/portafidei lev_11102011.html (wejscie
19.03.2019).
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Stolicy Apostolskiej, ale ustawienie tej relacji w sposob bardzo jednoznaczny, ze lex
credendi ksztattuje lex orandi jest naduzyciem i jednostronnoscia, ktora niczemu nie stuzy,
poniewaz wida¢ w przestrzeni historii liturgii, ze same teksty ksztaltowaly tez i same
kwestie dogmatyczne w Koscicle. Widaé to tez w kwestii poboznosci ludowej, ktoéra
realnie wptywa na nauczanie Kos$ciota. W sensie bezposrednim nie ma liturgia wptywu na
dogmatyczne ujecia koScielne, ale posrednio determinuje je bardzo, chocby przez
ksztaltowanie cztowieka, ktory dogmaty tworzy.

W relacji tych dwoch przestrzeni nalezy unika¢ jednostronnosci, poniewaz liturgia nie
jest czystym przestrzeganiem przepiséw liturgicznych, a w takim wujeciu bylaby
rubrycystyka, gdzie najwazniejsze jest przestrzeganie przepisoOw. Liturgia jest wigkszym
dzielem niz tylko przepisy i wierno$¢ im. Tu widaé, ze ortodoksja liturgiczna bedzie
wiernoscig zasadom liturgicznym, ktore tworza cale bogactwo liturgiczne z calym
kontekstem liturgicznym, historig i bogactwem czlowieka. Piotr Feliga pisze: ,,Nie mozna
traktowac¢ sentencji lex credendi — lex celebrandi w sposob abstrakcyjno-logiczny to
znaczy oderwany od zycia chrze$cijanskiego i jego dziejow. (...) Magisterium bowiem nie
daje powoddw, aby moc przyja¢ ktorakolwiek skrajng interpretacje formuty: modlitwe czy
wiare, formule czy tres¢ za wartos¢ bezwzgledna, punkt Archimedesowi. Mdéwiac o
koniecznosci zachowania natury kultu czy istoty sakramentow, wskazuje ono raczej na
potrzebe poszukiwania rownowagi migdzy lex orandi i lex credendi, a to znaczy pewnej
statosci wérod historycznie zmiennych elementow.”*®! Wydaje sie, ze wlasnie ortodoksja
liturgiczng bedzie owa zgoda na poszukiwanie dzialalnosci Boga w §wiecie historycznym,
ktory tu i teraz wlasnie si¢ objawia i chce abySmy to objawienie odkrywali i celebrowali w
kontekscie historio-zbawczym. Dzigki tej szerokiej perspektywie relacji otwiera si¢ dla nas
pytanie o ontologi¢ liturgii, o jej fundament, ktory staje si¢ widzialny w roznych
postaciach rubryk i wskazan, jednocze$nie rubrykami nie bedac.

Interesujace wskazania co do poszukania ortodoksji odnajdujemy u Cipriana
Vagagginiego, ktory wskazuje, ze zrodlem ortodoks;ji jest ontologia: ,,Ontologia jest normg
ortodoksji, a ortodoksja normg ortopraksji”®®2. Ortodoksja staje si¢ jakaé wizjg kierunku
powrotu do Boga, a jest to wyrazone przez ortopraksje. W takim sensie dogmatyczne
ujecie liturgii staje si¢ kwestig stuzebng wobec calej tajemnicy stworzenia wyrazonej w

akcie stworczym Boga. Bog zamknat w naturze bytow ich bogactwo 1 znaczenie, ktéremu

31 P, Feliga, Czas i Ortodoksja. Hermeneutyka teologii w $wietle ,,Prawdy” i ,,Metody” Hansa-Georga
Gadamera, Torun 2014, s. 240.
392 C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, Krakow 2005, s. 112.
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jesteSmy zobowigzani wiernos¢. Czyli wierno$¢ liturgii w praktyce jest wiernoscia
dogmatom, ale w tych dogmatach jest wyrazona wierno$¢ Bogu, ktéry stworzyt wszystko,
i ktory tworzgc liturgie w takiej a nie innej formie prowadzi ludzi do zbawienia. W
ostatecznosci wigc pytanie o wiernos¢ ortodoksji jest pytaniem o wierno$¢ ostatecznej
Prawdzie - Bogu. Mozna wigc powiedzieé, ze Bog objawia si¢ w liturgii i liturgia objawia
Boga.

Czesto gubi sie te perspektywe, ze celebracja liturgii w wiernosci przepisom
liturgicznym jest wiernoscig Bogu i jednoczesnie drogg do Boga. W liturgii odkrywamy
prawde o sobie i 0 naszym powolaniu. Ontologia liturgiczna objawia nam Boga i nas
samych i stwarza mozliwo$¢ ogladania chwaty Boga, do$wiadczenia Jego tajemnicy |
przemiany zycia w mito$¢. Tak te kwestie¢ ujmuje filozofia, objawiajac Boga jako Zrodto
rzeczywistos$ci.

Pierwszy wymiar prawdy dotyczy bytu jako takiego, ujetego ze wzgledu na samo
jego istnienie. Okresla si¢ ja mianem prawdy ontycznej czy ontologiczno-metafizycznej.
Prawda ontyczna odzwierciedla stosunek zgodnosci bytu z wlasnym pojeciem, idea, ktora
mial Ten, ktory tworzyl owa rzecz. W pierwszym znaczeniu prawda ontologiczna odnosi
si¢ do zgodnosci rzeczy z Bozg i1deg stworzenia. Papiez Jan Pawetl II pisatl: ,,blask prawdy
jasnieje we wszystkich dzietach Stworcy”3%. Relacja ta nie wyraza tylko idei zgodnosci,
ale rowniez ukazuje fundamentalng zalezno$¢ calej rzeczywistosci od jej Stworcy>*.
Ukazuje ona, iz przedmioty poznania tylko dlatego sa bytami, iz Bog je stwarza i
zachowuje jako akty istnienia®®®. Tutaj ma réwniez swoje zrodto prawdziwosé¢ bytu, ktora
zalezy od jego tozsamosci z zamystem, ideg Stworcy>%®.

Prawdziwo$¢ bytu wyraza si¢ nie tylko w stosunku do Absolutu, ale rowniez w
relacjach do rozumu ludzkiego. Relacja ta zachodzi na tyle, na ile rozum cztowieka jest w
stanie doj$¢, dotkna¢ prawdy, ktora ma swoje zrodlo w relacji: Bog-stworzenie. Nasz
umyst nie ksztattuje prawdy ontologicznej i nie jest ona od niego zalezna. Gdyby tenze

umyst nie istnial, to istnialaby prawda metafizyczna. Gwarantem i fundamentem jej jest

3\¥VS, p. L

3% Por. G. Dogiel, Metafizyka, Krakow 1992, s. 88-89.

3% por. E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1998, s. 272.

3% W tych rozwazaniach nalezy poczyni¢ pewne zaloZenia, ktore umozliwig nam unikniecie bledow w
interpretacji poje¢. Rzeczywisto$¢, ktorej dotykamy, wiaze si¢ organicznie z filozofig bytu. Zakladamy
mozliwos$¢ takiej filozofii, ktoéra, jak sie wydaje, najblizsza jest prawdy o $§wiecie nas otaczajgcym.
Poruszajac si¢ w tej rzeczywistosci zakladamy, iz jesteSmy w stanie pozna¢ i w rezultacie doj§¢ do istoty
rzeczy. Cho¢ sam czlowiek nie jest stworca prawdy, to jednak moze si¢ o prawdziwo$ci rzeczy
wypowiedzie¢, gdyz jest w stanie poznaé ich istote. Por. K. Wojtyla, Rozwazanie o istocie czlowieka,
Krakow 1999, s. 16-17.
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umyst Boga. On sprawia, ze prawda istnieje, a cztowiek jest jej odbiorca, czytelnikiem kart
stworzenia. Dla naszego ujecia kwestig fundamentalng staje si¢ prawda, ze ostatecznie w
kwestii ortodoks;ji liturgicznej objawia si¢ nam glebia relacji Boga do czlowieka, ktora nie
zaktoca porzadku stworzenia, ale je uzupetnia na tyle mocno, aby wprowadzi¢ w nie nowg
jako$¢ relacji 1 rzeczywistosci stworzonej przez Jezusa Chrystusa. To On przez dzieto
wcielenia, meki, Smierci i zmartwychwstania wprowadza nowg jako$¢ w zycie cztowieka,
a naszg rolg jest odkry¢ t¢ nowa jakosc¢ 1 celebrujac ja, zy¢ z nig w zgodzie na co dzien.

Chrystus staje si¢ nam realng pomoca w pouktadaniu sobie relacji do ontologii
liturgii, do odnalezienia tego, co w niej istotne, co niezmienne i zmienne jednoczesnie. Bez
Jego obecnosci nie jestesmy w stanie uchwyci¢ prawdy. Dlatego przychodzi na $wiat i
dlatego stuzy temu $wiatu, ktory zagubit to, co istotne, ufajac przepisom prawa. Istotng
wskazowka dla nas jest rozrdznienie, ktére podat §w. Pawel, kiedy wprowadza w zycie
pojecia ,,prawda Ewangelii” (Ga 2, 5.14) lub ,,stowo prawdy” (Kol 1, 5; Ef 1, 13; 2Tm 2,
15), jako alternatywe w stosunku do Zydéw, ktorzy uzywaja wyrazenia ,,prawda Prawa”,
utozsamiajac Prawo z prawda objawiong®®’,

Dla Apostota owa prawda nie jest zawe¢zona do prawa Bozego, ale jest nig Stowo
Boze przez niego gloszone. Bog w Slowie wychodzi do czlowieka, a on przez wiar¢ ma na
nie odpowiedzie¢ (2Tes 2, 13, Tt 1, 1). W Stlowie, ktorym jest Jednorodzony Syn Bozy, jak
1 w stowie, ktore glosi Apostol. Ukazuje si¢ tu rzeczywistos¢, ktora rozpoczeto i
ukonstytuowalo przyj$cie Zbawiciela na ziemi¢. Prawo zostato wypelnione, uzupekione.
Powstata dla czlowieka rzeczywistos¢ zbawcza w Jezusie Chrystusie, ktory jest Prawda.
Chrystus nie znidst prawa, ale je wypekit 1 nadal mu pierwotne znaczenie. ,,Kresem Prawa
jest Chrystus” (Rz 10, 4); $w. Ambrozy pisze: ,kres nie oznacza tu usunigcia Prawa, ale
jego petnie: realizuje si¢ to w Chrystusie, jako ze przyszedt On nie po to, by znies¢ Prawo,
ale by je wypetni¢”3%,

W Chrystusie cztowiek odkrywa swoje pierwotne bogactwo i dokonuje anamnezy
rajskiej harmonii prawdy i dobra®®. Stawia to go w zupelnie innej sytuacji zbawczej, od
czego innego jest zalezne ludzkie Zbawienie. Nie 0d przestrzegania prawa, ale od wiary w

Stowo Boze, w Prawdg, ktora jest sam Jezus. Wymaga to przede wszystkim uslyszenia,

397 7ydzi podkreslaja, ze w swoim prawie posiadaja uosobienie prawdy objawionej. Uwazaja, ze znajduje sic
w nim pelnia woli Bozej. W tym konteks$cie §w. Pawel wprowadza nowe pojecie, ktore wykracza poza
horyzont zydowskiego patrzenia. Por. Nuovo Dizionario di Teologia Biblica a cura di P. Rossano, G. Ravasi,
A. Girlanda. I. Potterie, Torino 1988 s. 1655.

3%8 VS p. 15.

39 ], Ratzinger, Prawda, wartoéci, wladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uzna¢ za pluralistyczne, Krakow
1999, s. 46.
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przyjecia, nawrécenia si¢ i umilowania Prawdy Stowa*®”’. Wazne jest to wskazanie,
poniewaz shuzba ortodoksji nie be¢dzie juz zawezona tylko 1 wylacznie do przestrzegania
prawa i co za tym idzie - prawa liturgicznego, ale bedzie wierno$cig osobie Jezusa
Chrystusa. Bardzo mocno osobowe pojecic prawdy podkreslat sw. Jan w swojej

Ewangelii*®

. ,Prawda” jest tutaj w gruncie rzeczy boska, objawiong rzeczywistoscia.
Objawienie jest dla Jana prawda w sposob konieczny, inaczej nie byloby w ogole
objawieniem. W ten sposéb Jan przejmuje w pojeciu prawdy elementy starotestamentalne
jak 1 greckie, na ile wskazuje, iz to, co jest absolutnie stale i wazne, jest zarazem
rzeczywiste 1 poznawalne. Charakter Janowego pojecia "aAnOeia determinuje fakt, ze jest
on integralnie ztaczony z osobg Jezusa objawiajacego. Kiedy Jezus czgsto podkresla, iz
glosi prawde (J 8, 40. 45n; 16, 7), oznacza to nie tylko, ze stowa, ktore oznajmia, sa
prawdziwe, ale réwniez i przede wszystkim to, ze jest On niosacym Objawienie.*%? Sam
objawia najwigksza prawde Boga Ojca, ktory objawia si¢ w Synu. W tym konteks$cie
pytanie o prawde jest pytaniem o Jezusa. Pozwala nam to rowniez rozumie¢ slowa
skierowane przez Jezusa do Tomasza: ,,Ja jestem i droga, i prawda, i zyciem. Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”(J 14, 6), jako wypowiedZ objawienia
siebie jako drogi do rzeczywistoéci‘®,

Owa rzeczywisto$cig jest On, ktory jest uosobiong wiernoscig Boga, na ktorej my,
ludzie, mozemy budowa¢ i na ktorg mozemy liczy¢, calkowitym udzieleniem si¢ Boga,
ktére jako takie oznacza zycie*®. Chrystus zacheca, a nawet obliguje cztowieka do
podazania za prawda, przez prawde, w kierunku prawdy. To Jezusowe przykazanie
Kosciot wyrazit w prawie kanonicznym, wiazac z tym nakaz: ,,Kosciot, ktoremu Chrystus
Pan powierzyl depozyt wiary, aby z asystencja Ducha Swictego strzegt §wigcie prawdy
objawionej, wnikliwie badal, wiernie glosit 1 wyktadat, ma obowigzek 1 wrodzone prawo
przepowiadania Ewangelii wszystkim narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej
wladzy, takze z zastosowaniem wlasciwych sobie $rodkéw spotecznego przekazu.

Kosciotowi przystuguje prawo gloszenia zawsze 1 wszedzie zasad moralnych réwniez w

odniesieniu do porzadku spotecznego, oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach

400 por. Stownik Teologii Biblijnej, X. Leon-Dufour(red.), Poznan 1994, s. 765.
401 R. Bultmann, 'aAn0zgia, Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament (TWNT), G. Kittel, G.
Friedrich, V. Kohlhammer (red.), Stuttgart 1964, s. 245-248.

402 H, Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - Dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasOw wspolczesnych, Katowice 1993, s. 356.

403 Por, przypis do (J 14, 6).

404 por. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele - Dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie
czasOw wspoélczesnych, Katowice 1993, s. 356.
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ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie
cztowieka” (KPK kan. 747), oraz ,,Wszyscy ludzie obowigzani sg szukaé¢ prawdy
dotyczacej Boga i Jego Kosciota, a poznane maja obowigzek i prawo z mocy prawa
Bozego przyjac i zachowywac” (KPK kan. 748).

W podobnym tonie wypowiada si¢ tez Katechizm Kos$ciota Katolickiego:
,»Wszyscy ludzie... obowigzani sa szuka¢ prawdy, zwlaszcza w sprawach dotyczacych
Boga i1 Jego Kos$ciota, a poznawszy ja, przyja¢ i zachowywaé. Obowiazek ten wynika z

7405 - 7ycie kazdego czlowieka, ktory powaznie mysli o pelnym

samej natury ludzi
zjednoczeniu z Tym, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem (J 14, 6), musi podda¢ si¢ ,,w
postuszenstwie prawdzie”*® musi podja¢ i przyjaé to Chrystusowe zaproszenie do
realizacji prawdy w Kosciele.

Liturgia jest wigc miejscem dziatania Boga na cztowieka i w niej cztowiek
odnajduje swoja tozsamos¢, dajac si¢ inspirowaé przez ortodoksje i1 prowadzi¢ w
ortopraksji. Jednak nalezy widzie¢, ze jest to bardzo zlozony proces relacji, gdzie cztowiek
potrzebuje nauczyciela, ktorym jest Jezus Chrystus, Stowo Ojca. Czlowiek, mimo
najszczerszych checi i pragnien, nie jest w stanie poradzi¢ sobie ze skazeniem grzechem,
ktory realnie oddzialuje na jego postrzeganie rzeczywistosci, bardzo jg zaciemniajac.
Dlatego cztowiek nie jest w stanie sam osiggnaé wiasciwej relacji do prawdziwej wiary,
czyli ortodoksji i jej whasciwie ksztattowaé. Dlatego czlowiek potrzebuje kompetentnej
wladzy koscielnej, ktora w natchnieniu Ducha Swietego wyznaczy wiasciwe ramy
liturgicznego teatru (lex celebrandi — ortopraksji). Dlatego tez cztowiek potrzebuje
mozliwosci refleksji nad liturgia, tak aby nie zaktoci¢ dziatania Bozego Ducha, ktory
nieustannie do niego przemawia. Dzigki tym wtasnie ramom mozemy budowac refleksje
nad ortodoksjg w liturgii, nie niszczac jej porzadku i jednocze$nie z nadzieja wpltywaé

realnie na jej ksztalt.

§ 4. Poprawnos¢ celebrowania liturgii

Wiasciwy sposob celebracji liturgii rodzi si¢ z wlasciwego jej rozumienia i polega

na poprawnym jej sprawowaniu, na czynieniu tego z odpowiednim zaangazowaniem serca,

405 KKK, 2104. Por. Sobor Watykanski I1. Deklaracja o wolnosci religijnej, ,,Dignitatis Humanea”, nr 1, 2.
4% Jan Pawet I1, Veritatis Splendor, Watykan 1993, nr 1.
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tak aby stata sie dusza codziennego zycia®®’. Z tego stwierdzenia ptyng znaczace wnioski
dla relacji zachodzacych miedzy lex orandi a lex credendi. Przyznaje si¢ prymat
czynnosciom liturgicznym, co z jednej strony oznacza, ze refleksja teologiczna nie
powinna pomija¢ ustanowionego przez Chrystusa porzadku sakramentalnego, a z drugiej
czynno$ci liturgiczne nie moga by¢ traktowane czy rozwazane powierzchownie, w
oderwaniu od tajemnic wiary w nich celebrowanych (por. KL 34). Oznacza to, ze sztuka
wlasciwego celebrowania liturgii jest organicznie zwigzana z pelnym, czynnym i
owocnym uczestnictwem wszystkich wiernych, a nawet jest najlepszym warunkiem
actuosa participatio, bowiem wyptywajac z wiernego postuszenstwa wobec norm
liturgicznych w catej ich spdjnosci ,,zapewnia zycie wiary wszystkim wierzagcym, ktorzy sa
powotani do przezywania celebracji jako Lud Bozy, krolewskie kaptanstwo, nardd swiety
(por. 1 P 2, 4-5. 9)4%8,

Mozna wigc powiedzie¢, ze wlasciwa jakos$¢ sprawowania liturgii bedzie wowczas,
kiedy wierni bedg ja przezywali §wiadomie, czynnie i owocnie. O tym przypomina nam tez
Kodeks Prawa Kanonicznego: ,,Sprawowanie Eucharystii tak nalezy zorganizowac, azeby
wszyscy uczestnicy uzyskali z niej jak najwigksze owoce, dla osiagnigcia ktoérych Chrystus
Pan ustanowit eucharystyczng Ofiar¢” (KPK kan. 899). Ks. Tomasz Ba¢ szczegotowo
analizuje te wszystkie elementy wskazujac na ich glebie i znaczenie*®®. Wskazuje on na
poszczeg6lne elementy liturgii w kontekscie soborowej reformy i pisze: ,,Konstytucja
Sacrosanctum Concilium mowigc o uczestnictwie wiernych w liturgii, nazywa je
swiadomym, czynnym, pelnym 1 owocnym. Na podstawie dokladniejszej analizy te
przymioty uczestnictwa w liturgii mozna sprowadzi¢ do trzech najwazniejszych. Ma ono
by¢ $wiadome i petne (participatio conscia et plena), czynne (participatio actuosa) oraz
owocne (participatio fructuosa). Kazdy z tych przymiotow niesie ze soba ogromnie bogatg
tre$¢ 1 jest owocem bardzo glebokiej tesknoty Kosciota za tym, co w liturgii najbardziej
oryginalne, prawdziwe, transcendentne i $wiete”*1°,

Wydaje sig, ze ten element jest istotnym, poniewaz tworzy cato$¢ wizji liturgii jako
tej, ktora jest realizowana w codziennym zyciu (lex vivendi). We wprowadzeniu do ksigzki

pt. ,,Wychowanie przez liturgie i do liturgii” ks. Andrzej Zadlo pisze: ,,Wychowanie do

407 Por. Benedykt XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy Krzyzma w Wielki Czwartek (20 marca 2008),
,,L'0sservatore Romano”, 29 (2008), s. 6.

408 Tamze, nr 38.

409 por. Tomasz Baé, Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo w liturgii wedlug Konstytucji o liturgii
$wigtej ,,Sacrosanctum Concilium” Soboru Watykanskiego II, ,,Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji
Rzeszowskiej”, 18-20(2011-2013), s. 105-118. Por. A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w
liturgii Ko$ciota tacinskiego, Studium kanoniczne, Lublin 2014, s. 108-109.

410 Tamze, s. 110-111.
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liturgii musi wchodzi¢ w zakres szeroko pojetej i dobrze zaplanowanej formacji integralnej
osoby ludzkiej. Temat ten wlasciwie ogniskuje w sobie calg tre$¢ niniejszej ksiazki.
Zbiegaja si¢ w nim bowiem wszystkie kwestic poruszone w calej jej tresci, jako ze lex
orandi stanowi¢ powinna synteze pomie¢dzy lex credendi i lex vivendi. Nalezy z mocg
podkresli¢, ze wychowanie liturgiczne nie utozsamia si¢ tylko z odpowiednim
przygotowaniem do sprawowania obrzedéw czy do wykonywania liturgicznych gestow.
Wychowanie liturgiczne prowadzi¢ ma o wiele dalej. Ma mianowicie umozliwiaé
do$wiadczanie misterium, ktore w szczytowy sposob aktualizuje si¢ w liturgii, niemniej
rozciaga si¢ na cate zycie, a mianowicie na to, co jest «przedy liturgia i co nastepuje «po»
niej — znajdujac konkretny wyraz w przeréoznych formach angazowania si¢ w diakonig
(stuzbe), w martyrie (§wiadectwo) i wszelkg inng forme apostolstwa chrze$cijan™*!,

Zakorzenienie liturgii w Zyciu codziennym potwierdzajg same teksty liturgiczne,
wskazujac na polaczenie liturgii z zyciem w obrzedzie ofiarowania darow w czasie Mszy
swietej. ,,Blogostawiony jeste$, Panie Boze wszechswiata, bo dzigki Twojej hojnosci
otrzymali§my chleb, ktory jest owocem ziemi 1 pracy rak ludzkich; Tobie go przynosimy,
aby stat si¢ dla nas chlebem Zycia. Bltogostawiony jeste$, Panie Boze wszech$wiata, bo
dzigki Twojej hojnosci otrzymalismy wino, ktére jest owocem winnego krzewu i pracy ragk
ludzkich; Tobie je przynosimy, aby stato si¢ dla nas napojem duchowym”. Stwierdzenie
,,00 dzigki Twojej hojno$ci otrzymaliSmy wino, ktére jest owocem winnego krzewu i pracy
ragk ludzkich” kierunkuje liturgi¢ na przestrzen dziatania cztowieka, ktéry sktada Bogu
dzigkczynienie za to, co otrzymat, ale 1 w czym bierze czynny udzial.

Wizja jakosci liturgii 1 troski o nig jest relacjg migdzy swiadomoscig daru, ale tez
$wiadomoscig postugiwania si¢ tym darem w sposob wilasciwy. Nie jest to wizja zartoczna
1 pozadliwa w pragnieniu posiadania i dysponowania, ale wizja postugiwania darem, ktory
sie otrzymato od Boga. Ow owoc winnego krzewu to nic innego jak dar Boga, a praca rak
ludzkich to swiadomos¢ jakiejs formy diakonii wobec tego, co otrzymalismy. W Ogolnym
Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego czytamy w kontekS$cie miejsca do celebracji
Eucharystii takie slowa: ,,Na sprawowanie Eucharystii lud Bozy gromadzi si¢ zwykle w
kosciele lub gdy kosciota brak albo jest on niewystarczajacy, w innym odpowiednim
miejscu, godnym tak wielkiego misterium. Zaréwno koscioty, jak 1 te miejsca powinny by¢
odpowiednio przystosowane do sprawowania czynno$ci liturgicznych 1 osiggnigcia

czynnego udziahi wszystkich wiernych. Swigtynie i przedmioty zwigzane z kultem Bozym

M1 A Zadto, Wychowanie do liturgii i przez liturgie, Katowice 2012, s. 8-9.
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winny by¢ prawdziwie godne 1 pigkne, stanowigc jednoczes$nie znaki i1 symbole
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych”4'2,

Owo wielkie misterium i rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona to nie tylko objawienie si¢
Boga, ale tez odpowiedz cztowieka. Dlatego czynnik ludzki w liturgii jest tak wazny 1
wptywa realnie na jej jako$¢, poniewaz bez niego nie ma liturgii. Co wigcej, nie dotyczy to
tylko 1 wylacznie kwestii samej liturgii, ale tez naszego zycia. Nie mozna powiedzié, ze
refleksja co do jakosci celebracji liturgicznej konczy si¢ wylacznie na blogostawienstwie
na zakonczenie celebracji. Dotyczy ona szerszej kwestii, poniewaz liturgia prowadzi do
zycia i jest z nim zwigzana. Na ten wymiar kladzie akcent biskup Zbigniew Kiernikowski
w rozmowie z Elzbieta Wiater na temat liturgii (czego zabraklo w refleksji ks. Tomasza
Bacia). Biskup tak charakteryzuje liturgie dobrze sprawowang: ,,Dobrze sprawowana
liturgia to taka, w ktorej ludzie stuchajg stowa Bozego i zblizajg si¢ do oftarza jako ci,
ktérzy maja postawe wiary. Przychodza ze $§wiadomoscia, ze w czasie tej liturgii si¢
dokonuje pewna actio, w ktorej Bog dziata wobec cztowieka, a cztowiek, przez okreslone
znaki, na to dziatanie odpowiada i je przyjmuje. Wypelnia te znaki, by w nim dokonywato
si¢ to misterium. To jest pierwszy warunek — mozna powiedzie¢ ogdlny — w ktérym
wyraza si¢ wiara co do dziatania Pana Boga w liturgii 1 przez liturgi¢. Nast¢gpnie musze
mie¢ pewng, przynajmniej minimalng, wiedz¢ na temat poszczegdlnych znakow
liturgicznych i wiasciwe je rozumie¢. Potrzebna jest wiec odpowiednia katecheza
mistagogiczna. Tego dzi§ czesto bardzo brakuje. I wreszcie trzeci warunek, o ktorym
mowitem na samym poczatku: §wiadomos¢, ze to, co dzieje si¢ podczas liturgii jest bardzo
$cisle zwigzane z moim zyciem™*!3,

Wida¢ w tej wypowiedzi, ze liturgia domaga si¢ uwzglednienia zaangazowania
cztowieka, tak aby wej$¢, na miar¢ swoich mozliwosci, w relacje z Bogiem. ,,Na miare
mozliwosci” nie tylko oznacza uwzglednianie ograniczenia czlowieka co do mozliwosci
poznania 1 refleksji czy doswiadczenia, ale tez wskazuje, ze czlowiek w swoim rozwoju
powinien uwzgledni¢ jakos¢ liturgii, poniewaz jej bylejako$¢ ogranicza jej mozliwosci
komunikacyjne 1 oddziatujace na czlowieka.

Taka trosk¢ wyrazaja ksiegi liturgiczne, ktére posiadaja przed opisem
poszczegbdlnych obrzedow wprowadzenia ogolne, teologiczne 1 pastoralne. Dzigki nim

wlasnie otrzymujemy catg bogatg tre$¢ znaczenia, symboliki 1 dynamiki zewnetrznej 1

42 OWMR 288. Por. K. L p. 122-124; Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, 26
wrzesnia 1964, nr 90 w: AAS 56 (1964) s. 897; Sw. Kongregacja do spraw kultu Bozego, Instrukcja
Eucharisticum mysterium, 25 maja 1967, nr 24 w: AAS (1967) s. 554.

413 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kiernikowski/espe200804_liturgia.html (wejscie 20.03. 2019)
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wewnetrznej sakramentow i celebracji, co przyswojone sobie i przemedytowane pozwala,
zachowujac koscielng ortodoksje, czerpac z bogactwa liturgii jak najwiecej. Nie sposob tu
przytoczy¢ wszystkich wprowadzen, ale chciatbym zacytowac¢ przyktadowy punkt z ksiegi

dotyczacej ,,Obrzedow chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych”#4

, odnoszacy si¢ do
chrzcielnicy: ,,Chrzcielnica, z ktorej wyptywa woda do chrztu albo w ktorej si¢ ja
przechowuje, niech bedzie przeznaczona wytacznie do sakramentu chrztu i w petni godna
tego, aby tam chrzescijanie odradzali si¢ z wody i z Ducha Swictego. Bez wzgledu na to,
czy miesci si¢ ona w jakiej$ kaplicy wewnatrz lub obok kos$ciota, czy w jakiej$ czesci
kosciota na widoku wiernych, nalezy ja tak urzadzi¢, by w obrzedach chrztu moglo
uczestniczy¢ wiele osob. Po skonczeniu Okresu Wielkanocnego w miejscu udzielania
chrztu wypada ze czcig przechowywac paschat 1 zapala¢ go podczas udzielania chrztu, aby
od niego tatwo bylo zapalaé $wiece ochrzczonych™!®. Ta troska o calg przestrzen
liturgiczng staje si¢ elementem, przez ktory Stolica Apostolska wskazuje, ze czlowiek,
ktéry ma swoje antropologiczne ukierunkowanie, w sensie bodzcow zewngtrznych, musi
by¢ uwzgledniony. Caty kontekst egzystencjalny jest wazny, jak pisze o tym ks. Andrzej
Zadto: ,Powodowani przyktadem Jezusa, mamy nabywaé przekonania do faktu, zZe
uczestnictwa w liturgii nie mozna utozsamia¢ z oderwanym od Zzycia epizodem,
pozbawionym egzystencjalnego kontekstu. Ono ma by¢ rozumiane 1 przezywane jako
szczyt nieustannie podejmowanych w codziennym zyciu duchowych ofiar”#1%, Wymiar
egzystencjalny staje si¢ coraz bardziej widzialny w refleksji teologicznej, co powoduje, iz
liturgia staje si¢ blizsza zyciu czlowieka, a co za tym idzie - ma coraz silniejsze
oddziatywanie us§wigcajace.

Troska o jako$¢ liturgii nie wyptywa tylko i wylacznie z pragnienia, aby
postepowa zgodnie z wytycznymi poszczegdlnych ksiag liturgicznych, w duchu
postuszenstwa Stolicy Apostolskiej. Owa troska staje si¢ kierunkiem wskazujacym tresci,
ktory powoduje, ze liturgia przez swoja jako$¢ staje si¢ bardziej liturgiczna. Stownik
tacinsko-polski tlumaczac tacinskie stowo qualitas, podaje obok stowa ,,jako$¢” jako
ttumaczenie rdwniez stlowo ,,wlasciwos§¢”. Troszczymy si¢ wigc nie tylko o jako$¢ liturgii,
ale 1 o jej wlasciwos¢, czyli o to, aby posiadata w sobie jak najwigcej wlasciwych sobie

cech liturgicznych, czyli by byla bardziej liturgiczng, prawdziwg. Nie w znaczeniu

414 Obrzedy chrzedcijafiskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988.

415 Tamze, p. 25.

46 A, Zadlo, Pojmowanie uczestnictwa w liturgii w okresie po soborze watykanskim, , Liturgia Sacra”
17(2011) 2, s. 321.
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ontologicznym, bo ona zawsze pozostanie niezmienna w tym wymiarze, bardziej chodzi tu
o kwesti¢ poznania jej glebi, co juz dokonuje si¢ w naszym umysle, ktoéry rozpoznajac
rzeczywisto$¢, wprowadza jg w czyn. Wskazuje nam na to IV prefacja na okres zwykty:
,»Chociaz nie potrzebujesz naszego uwielbienia, pobudzasz nas jednak swoja taska, abysmy
Tobie sktadali dzigkczynienie. Nasze hymny pochwalne niczego Tobie nie dodaja, ale si¢
przyczyniaja do naszego zbawienia, przez naszego Pana Jezusa Chrystusa”*’.

Potrzebujemy jakosci liturgii, poniewaz ona umozliwia cztowiekowi wlasciwe jej
doswiadczenie na poziomie percepcji i asymilacji. Takie ujgcie pomaga nam tez rozumie€ i
przyja¢ prawdg, ze nasza troska o liturgi¢ jest bardziej podporzadkowaniem si¢ temu, co w
liturgii ukryte i czemu dajemy si¢ w niej prowadzi¢, niz bezrozumnym i bezrefleksyjnym
dzialaniem za wszelka cen¢ - w mysl zasady, ze kazdy musi mie¢ jakie$ zajecie, cos robic,
a co daje si¢ zaobserwowac obecnie dos¢ mocno w praktykach liturgicznych. W liturgii
nalezy da¢ si¢ prowadzi¢ przez Boza opatrzno$¢, a nie szuka¢ dzialania tylko dla samego
dziatania. Dlatego troska o jako$¢ liturgii jest tak trudna, poniewaz nie zatrzymuje si¢ na
jej zewnetrznym wymiarze, ale prowadzi cztowieka do troski o jej wewnetrzng cze$¢, co
zawsze jest trudniejsze. Przypomniat to Pan Jezus, kiedy mowit do faryzeuszow: ,,Biada
wam, uczeni w PiSmie 1 faryzeusze, obtudnicy! Bo dbacie o czysto$S¢ zewnetrznej strony
kubka 1 misy, a wewnatrz pelne sg one zdzierstwa 1 niepowsciagliwosci. Faryzeuszu $lepy!
Oczy$¢ wpierw wnetrze kubka, zeby 1 zewnetrzna jego strona stala si¢ czysta” (Mt 23, 25-
26).

Massimo del Pozzo wskazuje na kwesti¢ rozrdéznienia w tym wymiarze dwoch
liturgicznych rzeczywistosci. Z jednej strony mamy element sakramentalno$ci w postaci
bonum vesse zwigzany z ontologicznym wymiarem sakramentu, ktory dziata na zasadzie
ex opera operat — na mocy czynu dziatajacego, ale i drugi, nie mniej wazny, a mianowicie
bonum facere zwigzany z dynamika oddzialywania przez sposob celebracji na uczestnikow
oparty o zasade ex opere operantis**®, Jakkolwiek sakramentalno$¢ jest realizowana w
zachowaniu postuszenstwa w wypehianiu przepisow zwigzanych z poszczegdlnymi
sakramentami, to jednak nie nalezy bagatelizowa¢ rowniez dynamiki jakos$ci, poniewaz
bardzo realnie wptywa ona na owocno$¢ sakramentu w zyciu poszczegdlnych wiernych 1
calej celebrujagcej wspdlnoty. Wiedziat o tym Wilhelm Pluta, biskup diecezji
zielonogorsko-gorzowskiej, ktéry w swojej pracy katechetyczno-liturgicznej wskazywat,

ze potrzeba ogromnego wysitku, aby osiggnac nie tylko waznos$¢ sakramentu, ale i jego

417 Mszat Rzymski s. 184.
418 M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 174.
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owocno$¢. ,,Liturgia jest elementem istotnym mistycznego Ciata Chrystusa i dlatego
posiada owocnos¢ taski zbawienia i odkupienia, jezeli osoby poprzez liturgi¢ beda mogty

7419 i diagnozowat bardzo mocno perspektywe upadku

spotka¢ si¢ w mitosci z Bogiem
liturgicznego: ,,0ile nie podejmiemy z calg $wiadomoscia odnowy udzielania
sakramentow $w., grozi nam dalsze rozszerzanie i utrwalanie rytualizmu, formalizmu
sakramentalnego na pograniczu magii (...), a czego skutkiem bedzie, iz zycie
sakramentalne naszych wiernych nie bgdzie osobistym spotkaniem z Chrystusem (...). Na
dalszym za$ etapie, skutkiem tego bedzie wyrazne ostabienie religijnosci”#?°.

Troska wigc o jako$¢ liturgiczng nie jest troskg abstrakcyjna, zwigzang z jakas ideg
lub pojeciem, ale jest realizowana dla konkretnego cztowieka w jego konkretnej historii i
zmierza to jej pelni, t0 znaczy do Zbawienia. A co za tym idzie, jest rOwniez w
ostatecznosci troska o sam Chrystusowy Kos$ciot. Stowa biskupa Pluty musza tez w nas
budzi¢ nie tylko che¢¢ dziatania ku dobremu, ale tez Swiadomos¢ braku dziatania. Poniewaz
w tej przestrzeni albo cztowiek bedzie troszczyt si¢ o sprawowanie liturgii, albo tez liturgia
bedzie popadata w jaka$ forme¢ upadku, co do jakosci, ale tez co do mozliwosci
oddziatywania.

Warto odwota¢ si¢ tez do wizji liturgii jako gry, ktéra w kontek$cie Romano
Guardiniego i Jozefa Ratzingera omawia Bartosz Kirchner?!. Autor ukazuje, ze liturgia
staje si¢ zapowiedzg rzeczywistosci nadprzyrodzonej, zapowiedzig przysztosci. Wskazuje
ona na ,,znami¢ przyszlej wolno$ci, pozwalajace uwolni¢ si¢ od przymusu i ukazujace na
ziemi przebtysk nieba”*??. Wiasnie w tym kontekscie troska o jako$é wskazuje, iz jest to
bezposrednie odniesienie do tego wszystkiego, co jest zapowiedziane 1 zapowiadane przez
liturgiczng gre. Trudno oczekiwaé zainteresowania cztowieka przestrzenia wewnetrzng,
skoro zapowiedz zewngtrzna jest marna. I nalezy tu podjac¢ polemik¢ z Guardinim, ktory w
tym konteks$cie pisze, ze liturgia sama w sobie jest celem i nie posiada innych, poniewaz w
niej czlowiek powinien przebywa¢ przed Bogiem*%,

Proponowane przez Guardiniego ujecie wydaje si¢ jednostronne i dlatego nalezy je

rozszerzy¢ rowniez o kwestie zwigzang z czlowiekiem i1 zaangazowaniem jego oOraz

wspolnoty. Jest jaki§ lek wsrod teologdéw, kanonistow 1 liturgistow, aby zaufad

419 W. Pluta, Rozwazania dotyczace Wielkiego Postu, manuskrypt w posiadaniu autora, Gorzéw 1967.

420 W. Pluta, Chrzest $wiety. Pomoce dla duszpasterstwa sakramentalnego w parafii, Gorzow Wlkp. 1979, s.
8.

421 B, Kirchner, Liturgia jako gra w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XVI w kontekscie wspotczesnych
przemian rytuatu katolickiego, Perspektywa kulturoznawcza, ,,Przeglad Religioznawczy”, 1(2018), s.131-
140.

422 ), Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia liturgii, Lublin 2012, s. 27.

423 Por. R. Guardini, O duchu liturgii, Krakow 1996, s. 110.
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pierwiastkowi ludzkiemu w przestrzeni liturgii. Jest w nich jakas obawa, aby odwotujac sig¢
do jakosci liturgii nie akcentowaé albo i w ogole unika¢ kwestii potrzeb cztowieka i jego
wizji. Wydaje si¢, ze takie jednostronne ujecie perspektywy dosy¢ intensywnie pcha
liturgie w klimat protestancki, gdzie jasno okresla si¢ rzeczywistos¢ natury, ktéra zostata
tak skazona po grzechu pierworodnym, ze trzeba dziala¢ w przestrzeni wiary na zasadzie:
tylko wiara i tylko Pismo $wiete.*?*

Droga Kosciota katolickiego jest jednak inna*?®® - natura potrzebuje uzdrowienia,
ale nie jest zniszczona na tyle, aby nie moc nic podpowiedzie¢ w przestrzeni wiary i
liturgii. ,,Gdy dusza zostaje przyozdobiona taska uswiecajaca, to natura i taska lacza sie
przy tym z soba nie tylko zewnetrznie. To fizyczne i ontologiczne upodobnienie cztowieka
do Boga polega na tym, ze istniejacy wiecznie trojjedyny BoOg zostaje poznany i
umitowany przez cztowieka w nowym, nadprzyrodzonym porzadku’*?°.

Owo spotkanie taski z naturg wprowadza w czlowieku nowa jakos¢, ktora staje si¢
nowoscig kultyczng i realnie oddziatujacg na niego. Nie mam tu intencji, aby zamieniac¢
porzadek rzeczy i na miejsce Boga stawia¢ czlowieka i odwrotnie, ale wydaje mi sig, iz
skoro czlowiek potrzebuje jakos$ci, to nie tylko wynika to z kwestii objawionych, w
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonych w sensie Scistym, ale rowniez wynika to z natury, ktora
tez w ostateczno$ci jest darem Boga. Potrzeba jako$ci jest wigc potrzeba cztowieka,
ktérego Bog rozumie i t¢ jakos¢ w liturgii daje. Wydaje sig¢, ze kontynuujac rozumienie
liturgii jako gry nalezy zauwazy¢, ze Bog daje zasady i normy, lecz gra staje si¢ gra
wowczas, kiedy zaczyna by¢ wprowadzana w ruch 1 tu juz duzo zalezy od graczy: Boga 1
cztowieka. Bartosz Kirchner odwotujac si¢ do Guardiniego 1 Ratzingera zaznacza: ,,W
podobny sposob pisza Ratzinger i Guardini na temat liturgii. Byly prefekt Kongregacji
Nauki Wiary zwraca uwage, ze gra dzieci stanowi w wielu przypadkach antycypacje,
zaprawianie si¢ do poOzniejszego zycia, pozbawione jeszcze powagi i realnego cig¢zaru.

Liturgia jest, w odniesieniu do przestrzeni duchowosci, wstepnym ¢wiczeniem — preludium

424 Por. W. Medwid, Pytanie o luteranska tozsamoéé, ,,Polonia Sacra”, 21 (2017), s. 135-163.

425 Por. Jan Pawet II. Fides et ratio. ,,Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy,
ktoérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i mitujagc — mogt
dotrze¢ takze do peinej prawdy o sobie (por. Wj 33, 18; Ps 27 [26], 8-9; 63 [62], 2-3;J 14, 8; 1 J 3, 2). Cata
encyklika ukazuje piekno wspotpracy tego, co duchowe, z naturalng refleksjg czlowieka, nie zaciemniajac
jednoczesnie ograniczen rozumu ludzkiego skazonego grzechem, Libreria Editrice Vaticana 1998.

426 M. Worbs, Zasada participatio actuosa w perspektywie tomistycznej, uwagi na kanwie artykutu D.
Bergera. ,,Liturgia Sacra”, 16(2010) 2, s. 384.
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przysztego zycia™*?’. Dlatego 6w obiektywizm liturgii nie bedzie polegatl wylacznie na
podmiotowym potraktowaniu Boga w kwestiach liturgicznych, ale jego wlasciwa
obiektywna jakos$¢ bedzie polega¢ na ujeciu liturgicznego dialogu miedzy Bogiem 1
stworzeniem, jako archetypu liturgii.

Domaga si¢ to wlasciwego porzadku i okreslenia wlasciwych rol i znaczen, ale nie
mozna z liturgii, ktéra ,,nie wyczerpuje catej dziatalnosci Kosciota, gdyz zanim ludzie
moga zblizy¢ sie¢ do liturgii, muszg by¢ wezwani do wiary i nawrocenia” (KL 9),
oczekiwac, iz bedzie odpowiedzig w kazdej przestrzeni zycia. Wskazuje na to tez i dalsza
cze$¢ punktu 9 Konstytucji o liturgii: ,,«Jakze wzywac beda tego, w kogo nie uwierzyli?
Albo jak uwierza temu, ktorego nie ustyszeli? A jak postysza, skoro im nikt nie glosi? I jak
beda glosi¢, jakby nie byli postani?» (Rz 10, 14-15). Dlatego Kosciot niewierzacym glosi
orgdzie zbawienia, aby wszyscy ludzie poznali jedynego prawdziwego Boga i Jego
wystannika Jezusa Chrystusa i aby nawrdcili si¢ od swoich dréog i czynili pokute.
Wierzacym za$ powinien Kosciot stale glosi¢ wiare 1 pokute, ma nadto przygotowac ich do
sakramentow, uczy¢ wypelniania wszystkiego, co nakazal Chrystus, zacheca¢ do
wszelkich dziet mitosci, poboznosci i apostolstwa, aby one jasno $wiadczyly, ze
jakkolwiek chrzescijanie nie sg z tego §wiata, sg jednak §wiatto$cig swiata 1 oddajg chwale
Bogu wobec ludzi” (KL 9).

Wydaje si¢, ze nalezy jeszcze podkresli¢ ten aspekt liturgii, ktory istotnie bedzie
wskazywal na jakos$¢ celebracji liturgicznej, a mianowicie kwesti¢ rzeczy ostatecznych.
,Liturgia ziemska daje nam niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej,
odprawianej w miescie §wietym Jeruzalem, do ktorego pielgrzymujemy, gdzie siedzi po
prawicy Bozej jako stuga $wiatyni i prawdziwego przybytku” (KL 8). Liturgia wigc, w
ktérej uwzglednimy kwestie wiary, wiedzy, zwigzania z Zzyciem 1 rzeczami ostatecznymi
stanie si¢ jakosciowo pelna i jednoczesnie najbardziej naturalna. Stanie si¢ realnym
wydarzeniem i1 miejscem, gdzie czlowiek bedzie mogt wroci¢ 1 zasmakowaé juz chod
troche tego pierwotnego, a zarazem ostatecznego porzadku, ktéry przygotowat Bog dla
tych, ktorzy Go miluja. Dlatego jako$¢ sprawowania liturgii jest wazna, poniewaz staje si¢
realnym $wiadectwem wspdlnoty wobec siebie 1 §wiadectwem wobec innych, ze
zewngtrzne obrzedy odwoluja nas rzeczywiscie do tego nadprzyrodzonego porzadku, o

ktérym mowi si¢ w kontekscie liturgii.

427 B, Kirchner, Liturgia jako gra w ujeciu Josepha Ratzingera — Benedykta XV w kontekécie wspotczesnych
przemian rytuatu katolickiego. Perspektywa kulturoznawcza, ,,Przeglad Religioznawczy”, p. 1/267 (2018), s.
136.
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Niewatpliwie istotnym elementem w celebracji, w kontekscie jej jakosci i troski o
nig, jest jeszcze kwestia kontekstu poprzedzajacego celebracje. Tak pisze 0 tym ks.
Andrzej Zadto: ,,Wszystko, co w Zyciu chrzescijan poprzedza ich osobisty udziat w samym
obrzedzie liturgicznym (wspotsprawowanym pod przewodnictwem kaptana), nie jest i nie
moze by¢ obojetne dla kwestii pelnego w niej uczestnictwa. Wszystko to poglgbia wreez i
poszerza zakres dookre$lenia owego uczestnictwa jako «petnex»’*?®. Wszystkie nasze
konteksty zycia, ktore przezywamy, powinny by¢ sktadane przed Bogiem w czasie liturgii,
tak aby wszystko co ludzkie zostato zanurzone w Bogu i nabralo mocy Boga.

W Obrzedach chrzeécijanskiego wtajemniczenia dorostych widaé¢ kontekst
poprzedzajacy celebracje, w ktorej kandydaci do chrztu muszg si¢ wyrzec kultu
poganskiego: ,, Trzeba wiec, abyscie teraz publicznie wyrzekli si¢ tych mocy, ktdore nie sg
Bogiem, i kultow, ktére nie prowadzg do czci Boga™*?°. Caty wiec cztowiek przychodzi do
Boga z calym swym bogactwem i trudnosciami, aby Bog go przemienit. Jakos¢ liturgii nie
wyraza si¢ tylko 1 wylacznie w przestrzeganiu poszczegélnych elementéw zewnetrznych
czy wewnetrznych, jezeli chodzi o liturgi¢. Jako$¢ ta wyraza sie tez w trosce o zaistnienie
w liturgii wszystkich elementéw potrzebnych do wyrazenia jako$ci, ale w spdjnym
ztozeniu elementarnym. Tak aby wszystkie elementy, bedac na wlasciwym miejscu, byty
wlasciwie poukladane 1 rozbudowane.

Naturalna potrzeba jakosci pochodzaca od Boga jest nie tylko potrzeba, ale tez i
norma legitymizujacg zachowania liturgiczne i podejs$cie do nich. Wydaje si¢, ze wlasnie
tu pojawia si¢ istotny problem zwigzany z porzadkiem liturgicznym 1 ksztalttowaniem
liturgii, poniewaz jest duza trudno$¢, aby potraktowacé kwesti¢ ex opere operantis na tyle
powaznie, aby uczyni¢ z niej rzeczywiscie wigzaca norme liturgiczng w praktyce. Znaczy
to tyle, ze potrzebujemy powaznego przyjecia tego wszystkiego, co liturgi¢ ogranicza i
jednoczes$nie co prowadzi do jej rozwoju. I to jest wlasnie troska o jakos¢ liturgii, gdzie

przepisy staja si¢ poczatkiem drogi spotkania z Bogiem - Osoba.

428 A, Zadlo, Pojmowanie uczestnictwa w liturgii w okresie po soborze watykanskim, , Liturgia Sacra”
17(2011), s. 323.

42% Obrzedy chrzescijafiskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1988, s. 45.
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Rozdzial V.

Ars celebrandi i ars participandi jako realizacja porzadku prawnego

1 mozliwosci ksztaltowania liturgii

W stowniku jezyka tacinskiego odnajdujemy pod stowem ars nastepujace
tlumaczenie na jgzyk polski: sztuka, nabyta umiejetno$¢ w przeciwienstwie do natury i
przyrodzonych zdolnos$ci oraz wszelka sztuka, nauka, wyksztatcenie, wiedza, zawod,
rzemiosto, umiejetnos¢, kunszt, zreczno$¢, bieglos$¢, sposdb zachowania sig, sposob bycia,
postepowanie, moralne przymioty czlowieka, charakter, obyczaje, sktonnosci®*’. Wsrod
tych okreslen wida¢ charakterystyke odnoszaca si¢ do posiadania pewnych umiejetnosci
postugiwania si¢ czyms$ nabytym lub posiadanym, wydobytym na zewnatrz siebie przez
czyn. Mozna powiedzie¢, ze owo ars jest wydobyciem z siebie cztowieka w okre§lonej
przestrzeni, do ktorej si¢ odnosi. To pokazanie prawdy o sobie przez czyn ukazujacy nas
samych. Ars to my, z calym naszym bogactwem, marzeniami i tgsknotami, przedstawieni
za pomoca znakow, gestow i symboli niezaleznie od czegokolwiek, poniewaz to wyrazenie
siebie w tej konkretniej rzeczywistosci objawia wszystko, co nosimy w sobie 1 co jest dla
nas wazne. Objawia to nas jako ludzi, jako osoby, ktore obdarzone rozumem, wolng wolg 1
emocjami tlumaczg siebie §wiatu wewngtrznemu 1 zewngtrznemu, 1 przez to stajg si¢
autentycznie zaangazowane w ars jako przedtuzenie siebie.

Dlatego bez watpienia mozna i nawet nalezy mowic¢ o ars w perspektywie liturgii,
poniewaz pozwoli nam to dostrzec, jak bardzo uzdrawiajaca dla naszej natury staje si¢
liturgia poniewaz w niej cztowiek moze by¢ sobg i tworzy¢ siebie w odniesieniu do tego,
co w cztowieku potrzebuje relacji z drugim i z transcendencja. Wyrazajac siebie przez ars
celebrandi cztowiek objawia swoje wngtrze, pokazujac siebie i jednocze$nie pozwalajac
formowac siebie w odniesieniu do cztowieka 1 Boga. W tym wewngetrznym dialogu przez
znaki zewnetrzne cztowiek ma mozliwo$¢ przyjrzenia si¢ sobie 1 wejScia w wyjatkowy
dialog, w ktorym nie bedac ocenianym moze zobaczy¢ swoja godnosé, ktora nie tylko jest
mu dana, ale i do ktorej odkrycia nieustannie dazy. Trzeba mie¢ §wiadomos¢, ze liturgia
pomiesci kazdego czlowieka, ktory chce autentycznie wejs¢ w dialog z Bogiem, samym

soba i drugim czlowickiem. Na wazny element w tej refleksji wskazuje ks. Kazimierz

430 Stownik tacinsko — polski, M. Plezia (red.), t. 1. Warszawa 1998, s. 263.
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Lijka: ,Nalezy jednak zauwazy¢, ze sobor dosy¢ stabo akcentuje zagadnienie sztuki
celebrowania. Nie ma tu wyrazenia ars celebrandi ani nie mowi si¢ bezposrednio o pigknie
liturgicznych czynnosci”*®!. Ograniczenie si¢ soboru do stwierdzenia, ze: ,,czynnoSCi
liturgiczne nalezy sprawowa¢ waznie i godziwie, a wierni majg w nich uczestniczy¢
$wiadomie, czynnie i owocnie” (KL 11), sptaszczyto rzeczywisto$¢ celebracji do bardzo
niebezpiecznego poziomu otwarcia mozliwos$ci nadinterpretacyjnych. Okreslenia: wazne,
godziwe, $wiadome, czynne, owocne, uzyte przez sobor domagaty sie¢ wigkszego
doprecyzowania w kierunku troski o sztuke i pickno celebracji, tak aby zniesienie tak
restrykcyjnych norm prawnych, stanowigcych okreslenie liturgii, zostalo poddane pod inny
porzadek wewnetrznego pigkna i troski o sztuke celebracji.

Kiedy braklo tego wskazania, liturgia stala si¢ polem indywidualnych
eksperymentdéw, ktore niestety maja miejsce do dzi$. Liturgia z nie mniej intensywna
pieczolowito$cia powinna by¢é weryfikowana do wewnetrznej struktury Ko$ciota
weryfikowanej w $wietle dzialan Stolicy Apostolskiej, ktéra, jak wierzymy, dziala pod
natchnieniem Ducha Swigtego w postuszenstwie Jezusowi Chrystusowi. Tak pisze o tej
kwestii w kontekscie ars celebrandi i ars praesidendi biskup Rudolf Pierskata wskazujac,
iz ars praesidendi zawiera si¢ w ars celebrandi: ,,Sztuka przewodniczenia jest nie tylko
sprawg harmonijnie polagczonych czynnosci, odpowiedniego wypowiadania lub $piewania
liturgicznych tekstow, uzdolnien celebransa, jego szat i wystroju $wiatyni, ale przede
wszystkim jest to sprawa glebokiej wewngtrznej komunii z Chrystusem; to sztuka
podporzadkowania si¢ Jezusowi Chrystusowi, najwyzszemu i jedynemu kaptanowi”*2,

Ars celebrandi w relacji do liturgii objawia duchowos¢ cztowieka i jego relacje do
Boga, Kosciota, siebie samego i1 drugiego cztowieka. Wazny jest to element, poniewaz w
swojej wielowymiarowosci oddziatuje na czlowieka, ktéry w nim przezywa swdj wymiar
transcendentny i w konsekwencji immanentny rowniez. W nim dokonuje si¢ sprawdzian
naszego podazania za glosem Boga wyrazonym przez Kosciol, przez wiare, a
celebrowanym w liturgii jako obecnym 1 prowadzacym do wiecznosci. Poniewaz w
dokumentach Kos$ciota dotyczacych liturgii i sztuki jej celebrowania i w niej uczestnictwa
wida¢ nieustanne dziatanie Ducha Swigtego, ktory dziata, modyfikuje i utrwala, nie

pozwalajac Kosciotowi pozosta¢ w tyle za czlowiekiem, ktory idzie drogami $wiata. Ars

%L K. Lijka, Sztuka celebracji liturgii, ,,Studia Gnesnensia”, 25(2011), s. 227.

432 R. Pierskata, Ars celebrandi w odnowionej liturgii, w: R. Pierskata (red.), Kultura i sztuka w stuzbie
Eucharystii. Materialy z sympozjum zorganizowanego w Opolu i Kamieniu Slaskim (5-6. 03.1997) przez
Katedre Liturgiki i Hagiografii oraz Zaktadu Muzyki Koscielnej i Sztuki Sakralnej Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego z okazji 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we Wroctawiu,
Opole 1997, s. 102.
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celebrandi i ars participandi to realizacja pomystlu Boga na relacje do czlowieka i
cztowieka do Boga.

§ 1. Postuszenstwo zasadom celebracji liturgii

Sobor Watykanski II przypomniat, jak powinna dokonywac¢ si¢ reforma liturgiczna:
,Aby zachowa¢ zdrowa tradycje, a jednocze$nie otworzy¢ droge do uprawnionego
postepu, reforme poszczegodlnych czesci liturgii powinny zawsze poprzedza¢ doktadne
studia teologiczne, historyczne i pastoralne (...). Nowosci nalezy wprowadzaé tylko
wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe i1 niewatpliwe dobro KoS$ciota, z zastrzezeniem
jednak, ze nowe formy beda niejako organicznie wyrasta¢ z form juz istniejacych” (KL
23). Powszechnie stwierdza si¢, ze reforma liturgiczna zostata w Kosciele przyjeta
pozytywnie, natomiast istnieje caly szereg spraw i problemow, ktére wcigz domagaja si¢

433 Konieczno$¢ zachowania zdrowej tradycji i otwarcia

poglebienia, a nawet rozwigzania
drogi do uzasadnionego postepu stanowi fundament soborowej reformy liturgiczne;.
Dotyczy to szczeg6lnie zasad celebracji liturgiczne;.

Celebracja liturgiczna opiera si¢ o zasady, ktore nadajg jej okreslone
charakterystyki. W tym przypadku zasady pozwalaja nam odr6zni¢ modlitwe indywidualng
od liturgii, a liturgie od poboznos$ci ludowej. Ogdlnie rzecz ujmujac mozna powiedziec, ze
zasady te pochodzg ze Zzrodet prawa liturgicznego. Postuszenstwo przepisom liturgicznym,
zawartym w roznych zrodlach, nie wyraza si¢ tylko przez przestrzeganie litery prawa
zawartego w ksiegach liturgicznych 1 Kodeksie Prawa Kanonicznego. Nie jest tez
wystarczajagcym rozumienie posluszefnstwa jako przepisu na sprawne wyrezyserowanie
spektaklu zwanego liturgig. Nie jest tez postuszenstwo wylgcznym kryterium dobrze
celebrowanej liturgii. Jest natomiast rozumieniem wilasciwym relacji miedzy Bogiem,
Kosciotem 1 poszczegdlnym cztowiekiem. O postuszenstwie tak pisze Katechizm Kos$ciota
Katolickiego: ,,Zwycigstwo Jezusa nad kusicielem na pustyni uprzedza zwycigstwo meki,
w ktorej Jezus okazal najwyzsze postuszenstwo swojej synowskiej mitosci do Ojca” (KKK
539). Postuszenstwo to wyraz najglebszej relacji z Bogiem. Waznym tez jest wskazanie i

zwigzanie go z meka. To nie jest fatwe 1 proste w realizacji codziennej, aby pozwoli¢ si¢

433 H. J. Sobeczko, Gtowne zalozenia reformy liturgicznej wedtug Konstytucji o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium, w: S. Araszczuk (red.), Blaski i cienie reformy liturgicznej, Wroctaw 2014, s. 33.
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prowadzi¢ Bogu przez cztowieka, ktory wskazuje przepisy liturgiczne. Ale i konieczne,
aby zobaczy¢ ich naturg i glebie.

Potrzeba zwr6ci¢é uwage na to, co w przepisach jest wyrazone wyraznie i CO jest
wyrazone niewyraznie. Potrzeba zwraca¢ uwage na wilasciwe przestrzeganie tego, co
zapisane jako wyraz wskazania postgpowania w celebracji, ale réwniez nie mniejsza
uwage nalezy poswieci¢ na dynamiczno$¢ i kreatywnos¢, w tych miejscach, w ktérych one
by¢ powinny. I to wlasnie staje si¢ postuszenstwem, wobec tego, co zapisane i nie
zapisane, a co w liturgii wazne. Nie mozna moéwi¢ o wiernosci przepisom co do
wykonywania gestow, nie mowiac jednoczesnie o wiernosci kreatywnosci w liturgii. Kiedy
w trzeciej formie aktu pokutnego mamy mozliwo$¢ wpisania tekstow, to niewiernoscig
bedzie nie korzystanie z nich, a wierno$cig postawa, w ktorej bedziemy z tej mozliwos$ci
korzysta¢ celebrujac Eucharystie.

Wydaje si¢ bowiem, ze naduzycia nie tylko znacza czynienie czego$, co nie jest
dozwolone, ale oznaczaja réwniez nieczynienie tego, co jest mozliwe do czynienia.
Naduzyciem bedzie nazbyt mata troska, aby w liturgii uczestniczyli ludzie w
poszczegolnych funkcjach i postugach, jak i rowniez, gdy nie bedziemy widzieli nigdy w
naszej celebracji potrzeby procesji z darami. ,,Nastgpnie przynosi si¢ dary na ofiare: godne
uznania jest, jesli wierni przynosza chleb 1 wino, ktore przyjmuje od nich kaptan albo
diakon, aby je nastgpnie zlozy¢ na ottarzu. Chociaz wierni tak jak dawniej nie sktadaja juz
chleba 1 wina przeznaczonych do liturgii ze swoich wtasnych daréw, obrzed przyniesienia
ich do ottarza zachowuje swoja wymowe i duchowe znaczenie”***. Brak odniesienia do
takiego wskazania przepisow liturgicznych begdzie naduzyciem.

O postuszenstwie zasadom celebracji liturgii wiele razy przypominal Jan Pawet II.
W liscie wielkoczwartkowym z 1980 r. ,,Tajemnica i kult Eucharystii” skierowanym do
prezbiteréw 1 biskupdéw zwrocil uwage na naduzycia liturgiczne, ktore wkradty si¢ do kultu
eucharystycznego 1 polecit przygotowac instrukcje, ktora pozwolitaby wyeliminowac te
btedy. Kongregacja do spraw Sakramentow i1 Kultu Bozego 3 kwietnia 1980 r. oglosita
instrukcje Inaestimabile donum w sprawie niektorych norm kultu eucharystycznego,
polecajac konferencjom biskupow wprowadzi¢ je w zycie. Takze w liscie apostolskim w

dwudziestg pigta rocznice ogloszenia konstytucji Sacrosanctum Concilium mocno

44 OWMR, p. 73.Por. p. 140 ,Jest wskazane, aby udziat wiernych uwidocznit sie przez zlozenie czy to
chleba i wina do sprawowania Eucharystii, czy tez innych darow na potrzeby Ko$ciota i ubogich. Dary
wiernych moze kaptan przyjmowac¢ przez akolit¢ lub innego ministranta. Chleb i wino do Eucharystii wrgcza
si¢ celebransowi, ktory zanosi je na oltarz; pozostale za$§ dary sktada si¢ w innym odpowiednim miejscu (por.
p. 73).
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zaznaczyt: ,,Miaty niekiedy miejsca niedopuszczalne opuszczenia lub dodatki, wymyslone
obrzedy wychodzace poza ustalone normy, postawy lub $piewy, ktore si¢ nie przyczyniaja
do budowania wiary i ducha §wigtosci, naduzycia w praktyce generalnego rozgrzeszania,
zacieranie réznic migdzy kaplanstwem stuzebnym, zwigzanym ze $wieceniami, 1
kaptanstwem powszechnym wiernych, ktore posiada swdj fundament w Chrzcie swigtym.
Nie mozna tolerowac tego, ze niektorzy kaptani uwazaja si¢ za uprawnionych do uktadania
modlitw eucharystycznych lub zastepowania tekstow biblijnych tekstami §wieckimi. Tego
typu inicjatywy dalekie sg od reformy liturgicznej samej w sobie i od ksigg, ktore w
zwigzku z nig zostaly opracowane, i s3 z nig wrgcz sprzeczne, znieksztalcaja ja i
pozbawiaja lud chrzescijanski autentycznych bogactw liturgii Kosciota” (nr 13).

Z kolei w encyklice Ecclesia de Eucharistia stanowisko Jana Pawta II wobec
naduzy¢ liturgicznych, do jakich doszlo od czasow posoborowej reformy liturgicznej
wskutek zle pojmowanej kreatywno$ci 1 przystosowania, jest bardzo stanowcze i
nacechowane osobistym bolem. Papiez stwierdza, ze owe naduzycia staty si¢ powodem
cierpienia wielu ludzi, ze wprowadzone innowacje byly czgsto nieuzasadnione i catkowicie
nieodpowiednie. Dlatego poczuwa si¢ do obowigzku, aby skierowa¢ goracy apel o wielka
wierno$¢ normom liturgicznym podczas sprawowania Ofiary eucharystycznej. Jan Pawet 11
w 52 numerze tej encykliki pisze: ,Nikomu nie mozna zezwoli¢ na niedocenianie
powierzonej nam tajemnicy: jest ona zbyt wielka, azeby kto§ mogt pozwoli¢ sobie na
traktowanie jej wedle wtasnej oceny, ktora nie szanowataby jej §wigtego charakteru i jej
wymiaru powszechnego” (EIE 52).

Warto zwroci¢ uwage, ze postuszenstwo domaga si¢ catoSciowego spojrzenia na
przepisy liturgiczne. Ars celebrandi wyptywa z wiernego postuszenstwa wobec norm
liturgicznych w calej ich spojnosci, poniewaz to wlasnie ten sam od dwdch tysiecy lat
sposob celebrowania zapewnia zycie wiary wszystkim wierzacym, ktorzy sa powotani do
przezywania celebracji jako lud Bozy, krolewskie kaptanstwo, nardd swiety (por. 1P 2, 4-
5. 9)%°,

Wiasnie na to wskazuje papiez Benedykt X VI, kiedy mowi o ,,normach liturgicznych w
catej ich spdjnosci”. Uwzgledniajac kwestie postuszenstwa w liturgii rozumianego jako
cato§¢, pomaga przyja¢ 1 realizowa¢ wskazania co do porzadku i rowniez co do
ksztaltowania liturgii w ramach liturgicznych przepisow. Bardzo czgsto naduzycia sa

rozumiane jako czynienie czego$ niewlasciwego, o czym piszg z luboscia zwolennicy

435 Sacramentum Caritatis, p. 38. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/ documents
/nf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (wejscie 17.04.2019).
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formy nadzwyczajnej rytu rzymskiego. Ale w duchu postuszenstwa liturgii zawiera si¢ tez
zobowigzanie otwarcia na formy inkulturacyjne i brak tego elementu jest rowniez
naduzyciem i brakiem postuszenstwa®3®,

Trzeba w wizji postuszenstwa liturgii widzie¢ jeden jak 1 drugi element. Szczeg6lnie iz
zaréwno u zrodet jednego, jak i drugiego stoi dziatanie Ducha Swietego w Kosciele przez
Jezusa Chrystusa. Tak pisze o tym papiez Benedykt XVI w konteks$cie odniesienia
kaptanstwa do liturgii: ,,Kaptan przede wszystkim jest stugg 1 winien ciagle stara¢ si¢ by¢
znakiem, ktory jako postuszne narz¢dzie w rekach Chrystusa, odsyta do Niego. Wyraza si¢
to szczegolnie w pokorze, z jaka kaptan przewodzi liturgii, w postuszenstwie wobec
obrzedu, sluzac mu sercem i umystem, unikajac wszystkiego, co moze sprawia¢ wrazenie
niestosownego stawiania siebie na pierwszym miejscu. Polecam zatem duchownym, by
zawsze poglebiali $wiadomos$¢ wtlasnej postugi eucharystycznej jako pokornej stuzby
wobec Chrystusa i Jego Kos$ciota. Kaptanstwo, jak mawial §w. Augustyn, jest amoris
officium - urzedem dobrego pasterza, ktory ofiaruje swoje zycie za owce (por. J 10, 14-
15)437,

Wezwanie do postuszenstwa liturgicznego staje si¢ realnym zobowigzaniem i zadaniem
calego Kosciota wobec samego Boga. Tak widzi postuszenstwo katechizm Kosciota
Katolickiego: ,,By¢ postusznym (ob-audire) w wierze oznacza poddac¢ si¢ w sposob wolny
ustyszanemu stowu, poniewaz jego prawda zostala zagwarantowana przez Boga, ktory jest
samg Prawda. Wzorem tego postuszenstwa, proponowanym nam przez Pismo $wigte, jest
Abraham. Dziewica Maryja jest jego najdoskonalszym urzeczywistnieniem” (KKK 144).
Postuszenstwo w liturgii nie jest wylacznie troska o podazanie drogami przepisow. Jest
ono wyrazem glebokich relacji z Tym, ktory te przepisy wydaje i za nimi stoi. To
shuchanie samego Boga*®.

Te gleboka $wiadomo$é widaé u prawodawcy*®, a zostata ona wyrazona w
Katechizmie Kos$ciota Katolickiego w punkcie 144. Prawodawca wstuchujgc sie¢ w glos
Bozy stara si¢ jak najlepiej, Swiadomie, czynnie 1 petnie realizowa¢ swoje postannictwo do
bycia postusznym. To nie tylko wyglada tak, iz wierni muszg by¢ postuszni, ale przede
wszystkim prawodawca musi by¢ postuszny rozpoznanej woli Boga. To na nim spoczywa

ci¢zar odpowiedzialnosci za decyzje lub jej brak, w mysl stéw Ewangelii: ,,Komu wiele

4% por. A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii Ko$ciota tacifiskiego. Studium
kanoniczne, Lublin 2014, s. 40.

47Sacramentum Caritatis, p. 23. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/ documents
/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (wejscie 17.04.2019).

438 por. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do Prawa Koscielnego, Krakow 1996, s. 114 - 128.

439 Tamze, s. 115.

183



dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie; a komu wiele zlecono, tym wigcej od niego zadad
beda” (Lk 12, 48). Dlatego od prawodawcy wymaga si¢ nastuchiwania i weryfikowania
tego dziela Bozego dla cztowieka, jakim jest liturgia. W mysl tego zjednoczenia woli Boga
z przekazem nauczania Kosciota czytamy w Kodeksie Prawa Kanonicznego: ,,Jednak
religijne postuszenstwo rozumu i woli nalezy okazywaé nauce, ktora glosi Papiez lub
Kolegium Biskupow w sprawach wiary i obyczajow, gdy sprawuja autentyczne nauczanie,
chociaz nie zamierzajg przedstawi¢ jej w sposob definitywny” (KPK kan. 752).
Postuszenstwo liturgiczne staje si¢ wiec wymogiem relacji do biskupa i Kosciota. A jego
brak wigze si¢ z karami, 0 czym mowi kanon 1371: ,,Powinien by¢ sprawiedliwie ukarany:
kto poza wypadkiem, o ktorym w kan. 1364, § 1, glosi nauke potepiong przez Biskupa
Rzymskiego lub przez sobor powszechny, badz z uporem odrzuca nauke, o ktdrej mowa w
kan. 752, 1 nie odwotuje tego mimo upomnienia ze strony Stolicy Apostolskiej lub
ordynariusza; kto w inny sposob okazuje niepostuszenstwo Stolicy Apostolskie;j,
ordynariuszowi lub przetozonemu, ktorzy zgodnie z prawem co$ nakazuja lub czegos
zakazuja, i po upomnieniu trwa w niepostuszenstwie” (KPK kan 1371).

Rozwdj liturgii na przestrzeni wiekow nie moze by¢ traktowany jako wyraz
niepostuszenstwa i che¢ bezsensownego poszukiwania nowos$ci 1 nowinkarstwa. Ksigdz
Marcin Kotodziej tak pisze o tej kwestii: ,,Odnowa liturgiczna zaproponowana przez Sobor
Watykanski II uwzglednila rowniez zjawisko tak zwanej akomodacji. W procesie reformy
nalezalo wzig¢ pod uwage dostosowanie form liturgicznych do mentalnosci i tradycji
réznorodnych ludéw i1 narodow (KL 37-40). Chodzi w tym przypadku o zauwazenie
uprawnionych rdéznic oraz dostosowanie ich do rozmaitych ugrupowan, regionow i
narodow (KL 38)440,

Wydaje si¢, ze w dokumentach dotyczacych naduzy¢ liturgicznych nie wspomina
si¢ o tej kwestii 1 potrzebie kontrolowanego rozwoju, czyli zywej tradycji. Moze to jest
powdd tak licznych wystapien przeciw liturgicznym rytom, na zasadzie wyprowadzania
elementow niezgodnych z nimi. Staje si¢ to nickontrolowanym wyrazem postaw, gestow |
zachowan, ktore nie sg adekwatne do przestrzeni liturgiczne;.

Kryzys liturgii i zwigzany z tym kryzys Kosciola spowodowany jest przede
wszystkim brakiem zrozumienia samego meritum liturgii, jej zrodet, poprawnej formy
celebracji, czy wreszcie roli przewodniczacego. Jednoczesnie obserwuje si¢ dwie

odmienne koncepcje liturgii. ,,Tworczos¢”, ,,wolnos¢”, ,.§wictowanie”, ,,wspdlnota” to

440 M. Kotodziej, Prawo Liturgiczne Ko$ciota tacifiskiego, s. 58.
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kluczowe stowa nowej wizji liturgii, ktorg Ratzinger charakteryzuje w nastepujacy sposob:
nLiturgia nie jest oficjalnie ustalonym obrzedem, lecz konkretnym §wigtowaniem
zgromadzenia wedlug swobodnie ustalonych regul. Liturgia nie jest specyficznym dla
Kosciota obiektywnym kultem dewocyjnym, przeznaczonym do sprawowania [...]. Jak
kaptanowi dany jest mszal [...], tak wspolnota ma w regkach $piewnik (Gotteslob) jako
ksigzke okreslajaca role (Rollenbuch). Role wspolnoty podkresla tez fakt, ze liturgia
powstaje w konkretnym miejscu i w obrebie konkretnej wspolnoty [...]. Spiew wspdlnoty
zostal dowartosciowany od czasu reform liturgii. Istote stanowi juz nie przedmiot tego, co
sie $piewa, lecz samo to, co sie $piewa”**!. Glowna idee tych refleksji mozna sprowadzi¢
do traktowania liturgii jako party, podczas ktorego wspodlnota powstaje i doSwiadcza samej
siebie. Szczegdlnie widoczne staje si¢ to - pisze Ratzinger - przy przyznawaniu coraz
wigkszej roli stowom powitania i pozegnania, jak réwniez w poszukiwaniu coraz to
nowych sposobdw, majacych na celu uvatrakcyjnienie celebracji. W ten sposob ,,sukces”
tak rozumianej celebracji w duzym stopniu zalezy od , kreatywno$ci” jej organizatora. Nie
dziwi wigc negatywny stosunek do ,,starej” wizji liturgii, ktorg opisuje si¢ za pomocg stow
takich jak: ,,obrzed”, ,,obowiazek”, ,,interioryzacja” i ,,porzqdek”"""z.

Wydaje sie, iz postuszenstwo liturgiczne tworzy pole dialogu i bezpiecznego
podazania droga Kosciota, ktory staje si¢ Kosciotem w drodze, a problem z
postuszenstwem liturgicznym bierze si¢ stad, iz jest ono niewltasciwie rozumiane,
poniewaz traktuje si¢ je jako zewngtrzne narzucenie czyjej$ woli, czgsto rozumianej jako
wola czysto ludzka. A przeciez postuszenstwo to wyraz tagcznosci catego Kosciota z
Bogiem. Tak pisze o tym wlasciwym rozumieniu postuszenstwa ks. prof. Migut:
,Podstawowym elementem wlasciwego ars celebrandi liturgii sakramentalnej jest
$wiadomos¢, ze celebracja dokonuje si¢ w obecnosci Chrystusa, a kaptan wystepuje in
persona Christi. Kolejnym warunkiem jest swiadomo$¢ komunii z Kos$ciotem celebransa i
uczestnikow liturgii. Prowadzi to do wiernego postuszenstwa wobec norm sprawowania
liturgii, ustanowionych przez Kosciot oraz do przekonania, ze modlitwy wypowiadane w
liturgii oraz sam sposob jej celebracji wyrazaja wiare Kosciota™*43,

Niewlasciwe rozumienie przepisow liturgicznych, a co za tym idzie - brak

postuszenstwa wobec nich, jest powodowane widzeniem w nich zagrozenia co do

441 E, Bickl, Zur Rezeption des ,,Gotteslob”. Einfiihrungsschwierigkeiten und Losungsvorschliige, ,,Singende
Kirche” 25 (1977/1978), s. 115-118, cyt. za: J. Ratzinger, Kwestia struktury celebracji liturgicznej, w: J.
Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia liturgii, Wyd. KUL, Lublin 2012, s. 362.

42 por, Ratzinger, Kwestia struktury celebracji liturgicznej, w: J. Ratzinger, Opera Omnia, t. XI: Teologia
liturgii, Lublin 2012, s. 362-363.

443 B. Migut, Misteryjna natura liturgii, ,,Roczniki liturgiczno-homiletyczne”, 1(2010), s. 177.
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mozliwo$ci rozwoju liturgii w tradycji Kosciota. Tak jakby staty one na przeszkodzie w
kreatywnos$ci cztowieka, co jest wpisane w jego nature. Na przeszkodzie rozwoju stoja
przepisy liturgiczne, ale sg one przeszkodami, ktore nie pozwalajg stoczy¢ si¢ na boki w
przepas¢ herezji i blgdnych nauk. A to juz zupeie inne podejscie 1 rozumienie kwestii. W
takim spojrzeniu cztowiek w Kosciele zaczyna w pokorze dostrzega¢ postuszenstwo jako
taske, a nie bezsensowne nakazy. Co wigcej, nie czuje sttamszenia natury, ktéra czgsto
szuka nowych drog, interpretujgc liturgie zgodnie z duchem czasu. Postluszenstwo staje si¢
w takim ujeciu szansg, a nie przeszkods.

W tym kontek$cie wlasciwe wskazania daje nam kanon 212: ,,§ 1. To, co $wigci
pasterze, jako reprezentanci Chrystusa, wyjasniaja jako nauczyciele wiary albo
postanawiaja jako kierujacy Kosciolem, wierni, §wiadomi witasnej odpowiedzialnosci,
obowigzani sg wypetnia¢ z chrzescijanskim postuszenstwem. § 2. Wierni maja prawo, by
przedstawia¢ pasterzom Kosciota swoje potrzeby, zwlaszcza duchowe, jak rowniez swoje
zyczenia. § 3. Stosownie do posiadanej wiedzy, kompetencji i zdolnoSci, jakie posiadaja,
przyshuguje im prawo, a niekiedy nawet obowigzek wyjawiania swojego zdania §wietym
pasterzom w sprawach dotyczacych dobra Kosciota, oraz - zachowujac nienaruszalno$¢
wiary 1 obyczajow, szacunek wobec pasterzy, bioragc pod uwage wspolny pozytek 1
godnos¢ osoby - podawania go do wiadomosci innym wiernym” (KPK kan. 212). Kos$ciot
jako wspdlnota wiernych ma prawo do pytan, kreatywnos$ci, rozwoju i1 to w kazdej
dziedzinie teologii, nie wyltaczajac liturgii, ale tez ma przywilej czucia si¢ bezpiecznym w
tych poszukiwaniach, w ktorych pasterze Kosciota stajg si¢ odpowiedzialni za przestrzen
funkcjonowania poszczegolnych Kosciotow partykularnych.

O trudno$ciach w kwestii zwigzanej z postuszefistwem w tej dziedzinie niech
$wiadczy rozdzial VIII Instrukcji Kongregacji do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow Redemptionis Sacramentum®#, ktory wskazuje: ,,Wéréd licznych naduzyé sa

takie, ktore obiektywnie stanowia ciezkie przestepstwa*®® lub powazne wykroczenia®*®, a

44 Redemptionis Sacramentum, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje /kkultu/ redem ptionis_
sacramentum_25032004.html. (wejscie 22.04.2019).

45 Tamze, p. 172. ,,Ciezkie przestepstwa przeciwko $wietoéci Ofiary i sakramentu Najczcigodniejszej
Eucharystii winny by¢ ocenianie zgodnie z ,,Normami o ci¢zkich przestgpstwach zastrzezonych Kongregacji
Nauki Wiary”. Przestepstwa te sg nastgpujace: 1. zabranie lub przechowywanie w celu §wietokradczym albo
porzucenie $wietych postaci; 2. usitowanie sprawowania liturgicznej czynno$ci Ofiary eucharystycznej lub
jej symulowanie; 3. koncelebracja Ofiary eucharystycznej razem z szafarzami Wspolnot ko$cielnych, ktore
nie posiadajg sukcesji apostolskiej ani nie uznajg sakramentalnej godnosci Swiecen kaptanskich; 4.
konsekracja w celu $wietokradczym jednej postaci bez drugiej w czasie celebracji eucharystycznej albo
nawet obydwu poza sprawowaniem Eucharystii’.

446 Tamze, p. 173. Chociaz sad o cigzkoéci wykroczenia winno si¢ podejmowaé zgodnie z powszechng nauka
Kosciota oraz normami przez niego ustalonymi, to do powaznych wykroczen zawsze w sposob obiektywny
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takze inne**’, ktore rowniez powinny by¢é skrupulatnie eliminowane i naprawiane**. Ilo§¢
tych naduzy¢ i ich znaczenie pokazuje wyraznie, iz ciagle jako wspolnota nie radzimy
sobie z kwestig postuszenstwa w liturgii. Szeroko ten problem omawia biskup Rudolf

449 Na miar¢ swoich mozliwoéci, ze szczegdlnym zaangazowaniem powinni

Pierskata
czyni¢ wszystko, aby chroni¢ Najswietszy Sakrament Eucharystii przed jakimkolwiek
zniewazeniem i znieksztalceniem oraz catkowicie wyeliminowa¢ wszelkie naduzycia. To
zadanie jest najwazniejsze dla wszystkich, 1 kazdego z osobna, i bez jakiegokolwiek

wzgledu na osobg”*0.

Najlepiej te ochrong mozna realizowaé przez kreatywne
postuszenstwo Kosciolowi i przepisom liturgicznym w Kosciele. Niestety, mimo tak
jasnych wskazowek, wida¢ tez nieustanne bagatelizowanie kwestii wiernosci przepisom
liturgicznych, co powoduje, iz czesto trzeba wydawac i1 korygowa¢ dokumenty zwigzane
z naduzyciami liturgicznymi“®?,

Potwierdzenie potrzeby korygowania braku postuszenstwa widzial §w. Jan Pawet 11
w encyklice Ecclesia de Eucharystia, gdzie napisal: ,,Czuj¢ si¢ zatem w obowigzku
skierowal goracy apel, azeby podczas sprawowania Ofiary eucharystycznej normy
liturgiczne byly zachowywane z wielkag wiernoscig. Sa one konkretnym wyrazem
autentycznej eklezjalnosci Eucharystii; takie jest ich najgtebsze znaczenie. Liturgia nie jest
nigdy prywatng wilasnosciag kogokolwiek, ani celebransa, ani wspdlnoty, w ktorej jest
sprawowana tajemnica. Apostol Pawel byt zmuszony skierowac naglace stowa do
wspolnoty w Koryncie z powodu powaznych uchybien w celebracji eucharystycznej, ktora

sprawowali podzieleni (skismata), tworzac rézne frakcje (airéseis) (por. 1Kor 11, 17-34).

winny by¢ zaliczane te, ktore narazajg na niebezpieczenstwo waznos¢ lub godno$¢ Najswietszej Eucharystii,
to znaczy te, ktore sg niezgodne z normami zawartymi w numerach 48-52, 56, 76-77, 79, 91-92, 94, 96, 101-
102, 104, 106, 109, 111, 115, 117, 126, 131-133, 138, 153 i 168. Ponadto nalezy bra¢ pod uwage inne
przepisy Kodeksu prawa kanonicznego, a zwtlaszcza te, o ktorych mowia kan. 1364, 1369, 1373, 1376, 1380,
1384, 1385, 1386 i 1398.

47 Tamze, p. 174. Ponadto nie nalezy lekcewazy¢ czynno$ci wykonywanych niezgodnie z tym, o czym
wspomniano w innych numerach niniejszej Instrukcji oraz w normach ustalonych przez prawo, lecz trzeba je
zaliczy¢ do innych naduzyé¢, ktorych nalezy skrupulatnie unika¢ i ktore trzeba naprawiac.

175. To, co zostato zaprezentowane w niniejszej Instrukcji oczywiscie nie obejmuje wszystkich wykroczen
przeciwko Kosciotowi i jego dyscyplinie, ktore sa oméwione w kanonach, w prawie liturgicznym oraz w
innych przepisach Kosciota zgodnie z nauka Magisterium i zdrowa tradycja. Gdzie popetnione zostato
jakiekolwiek zto, winno by¢ naprawione zgodnie z przepisami prawa.

448 Tamze, p. 171.

49 R. Pierskata, Przygotowanie i przewodniczenie celebracji Eucharystii wg Instrukcji ,,Redemptionis
Sacramentum”, ,,Seminare”, 23(2006), s. 39-54.

450 Tamze, s. 53.

41 Por. D. Ostrowski, Jezyki narodowe w liturgii, w: Blaski i cienie reformy liturgicznej, 50 lat soborowej
Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, Wroctaw 2014. s.161-183. Autor, odwolujac si¢ do
kwestii thumaczenia ksiag liturgicznych, wskazuje, Ze jest realna trudno$é, aby realizowaé wskazania reformy
soborowej w sposob catkowity, co czgsto jest zwigzane z trudnosciami co do organizacji pracy i logistyka.
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Réwniez w naszych czasach postuszenstwo normom liturgicznym powinno by¢ na
nowo odkryte i docenione jako odbicie i $wiadectwo Kosciota jednego i powszechnego,
uobecnionego w kazdej celebracji Eucharystii. Kaptan, ktéry wiernie sprawuje Msze $w.
wedtug norm liturgicznych, oraz wspolnota, ktora si¢ do nich dostosowuje, ukazujg w
sposob dyskretny, lecz wymowny swa mitos¢ do Kosciola. Dla wzmocnienia tego
glebokiego poczucia wartosci norm liturgicznych poprositem odpowiednie dykasteria
Kurii Rzymskiej 0 przygotowanie bardziej szczegotowego dokumentu, takze z
odniesieniami o charakterze prawnym na ten tak wazny temat. Nikomu nie mozna
zezwoli¢ na niedocenianie powierzonej nam tajemnicy: jest ona zbyt wielka, azeby kto$
mogl pozwoli¢ sobie na traktowanie jej wedle wlasnej oceny, ktora nie szanowataby jej
$wietego charakteru i jej wymiaru powszechnego’#2,

Mozna powiedzieé, ze wierno$¢ przepisom liturgicznym, czyli postuszenstwo jest
glownym fundamentem zaré6wno porzadku prawnego liturgii, jak 1 mozliwosci
ksztaltowania liturgii. Poniewaz to wlasnie postuszenstwo wzywa nas do jednego jak i
drugiego zaangazowania. Kos$ciot wzywajac do postuszenstwa przepisom liturgicznym,
wzywa jednoczesnie do postuszenstwa Duchowi Swigtemu, ktéry dziata w Kosciele, a
ktory nieustannie aktualizuje objawienie Boze widoczne w liturgii w $wiecie. Mozna
powiedzie¢, iz potrzeba nam interpretacji liturgii Kosciota w $wietle hermeneutyki
postluszefistwa, gdzie bedziemy je respektowa¢ 1 przyjmowac jako skarb tradycji
niezmiennej Kosciota, jako naszego wspolnego dobra. Liturgia sprawowana w duchu
postuszenstwa staje si¢ liturgia samego Jezusa Chrystusa, niezaciemnionego przez
indywidualne interpretacje 1 wolnosciowe kierunki. Staje si¢ realng formg, w ktérej materia
taski Bozej dokonuje uswigcenia cztowieka. Dzigki postuszenstwu widzimy w normach
koscielnych istotng ochrong tego, co w sprawowanych czynnos$ciach liturgicznych
niezmienne i state, z jednoczesng swiadomoscia, iz do tego, CO zmienne, nie wkradng si¢
elementy sprzeczne z wewnetrzng naturg liturgii®®3.

Kardynat Ratzinger moéwit o hermeneutyce ciaglosci, ale nie da jej si¢ zrealizowac
bez postuszenstwa, poniewaz bez niego albo bedzie nieustannie zrywana relacja z tradycja
przez emancypacje¢ nowinkarstwa, albo bedziemy czuli teologiczny zastdj, czego natura
cztowieka nie zniesie w perspektywie potrzeby dynamiki zmiany 1 rozwoju relacji do

Boga. Ciagtos¢ wlasnie opiera si¢ na postuszenstwie i wierze, ze przez nie odnosimy si¢ w

452 Ecclesia de Eucharistia, p. 52. https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_20030417_eccl-de-euch.html (wejscie 24.04.2019).

453 Por. H. Stawniak, Stuzebna rola przepisow prawno-liturgicznych, ,,Seminare” 19(2003), s. 77-78. Por. B.
Nadolski, Prawo liturgiczne, w: B. Nadolski (oprac.), Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 1217.
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relacji do samego Boga dzialajacego w Kosciele, a przez to bedziemy tworzy¢ jedno
z Bogiem, z drugim czlowiekiem i z samym sobg. Tak pisze o tym papiez Benedykt XVI:
,Glownie chodzi o to, by odczytywa¢ zmiany, jakich pragnat Sobor w obrebie tej jednosci,
ktorg stanowi rozwoj historyczny samego obrzedu, nie stosujac nienaturalnego przerwania
tej jednosci”** Mozna w kontekscie historycznym przyjaé, iz ten ciggly rozwdj jest
zasadg rzeczywisto$ci rytu 1 jemu jeste§my postuszni.

Owo postuszenstwo odnosi si¢ tez do perspektywy jednosci relacji, o czym mowi
punkt 185 instrukcji Redemptoris Sacramentum*®: | Jak pokazuje codzienne
doswiadczenie, poczatkom rozdzialu miedzy ludzmi, tak bardzo zakorzenionego w
ludzkos$ci z powodu grzechu, przeciwstawia si¢ odradzajaca jednos¢ moc Ciata Chrystusa.
Eucharystia, budujac Kosciol, whasnie dlatego tworzy komuni¢ pomigdzy ludzmi”. Dlatego
Kongregacja ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw wyraza Zyczenie, aby - rowniez
dzigki gorliwemu zastosowaniu norm przypomnianych w tej instrukcji - stabos¢ ludzka nie
byta bynajmniej przeszkoda do dzialania owego Najswietszego Sakramentu Eucharystii i,
po usunieciu wszelkiego naduzycia oraz wyeliminowaniu niedozwolonych praktyk, przez
wstawiennictwo Naj$wigtszej Maryi Panny, ,,Niewiasty Eucharystii”, wszystkim ludziom
zajasniala zbawcza obecno$¢ Chrystusa w sakramencie Jego Ciata i Krwi”**®. Nie mozna
widzie¢ bogactwa 1 r6znorodnosci Kosciota, kiedy nie stanowi si¢ jednos$ci, 1 jednos¢ tez
nie jest mozliwa bez postuszenstwa widzacego roznorodnos¢ jako bogactwo, a nie
zagrozenie. Tylko w jednosci z Bogiem, z sobg i z bliznim, czlowiek jest w stanie
przekonac siebie o wartosci postuszenstwa.

Warto$¢ postuszenstwa realizuje si¢ w przestrzeni rozumienia go jako dar dla
Kosciota, bedacy punktem odniesienia do obowiazku respektowania porzadku prawnego
liturgii, ale tez i respektowania potrzeby ksztattowania liturgii we wspolnocie Kosciota i
dla wspoélnoty Kosciota. W swoim artykule o wiernosci przepisom liturgicznym ks. prof.
Araszczuk podpowiada taki wniosek w kontek$cie odnowy liturgicznej: ,,Dokonujac
pewnej oceny odnowy liturgicznej, nalezy zauwazyc¢, ze wiernos¢ przepisom liturgicznym
jest najwlasciwszg droga do zachowania zdrowej tradycji i uprawnionego rozwoju

liturgii™*®’.

454 Sacramnetum Caritatis, p. 3. http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/
hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (wejscie 24.04.2019).

455 Redemptionis Sacramentum, p. 185. https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/ redempti
onis_sacramentum_25032004.html (wejscie 24.04.2019).

4% Tamze, p. 185.

47 8. Araszczuk, Celebracja Sakramentow i Sakramentaliow, s. 23.
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§ 2. Dobro zgromadzenia liturgicznego

Whikliwa analiza merytorycznej wartosci i celu promulgowanych w Kosciele norm
prawnych jest Scisle i wylacznie zwigzana z ich postrzeganiem w wymiarze eklezjalnej
stuzebnosci, a mianowicie: nalezy dokona¢ rozeznania oceniajacego, ktore ukaze, na ile
owe normy prawne sg pomocne dla wspolnoty 1 wiernych w zakresie osiggnigcia peinej
komunii z Chrystusem i Ko$ciotem, jak réwniez na ile stajg si¢ gwarantem zupelnej
realizacji integralnej misji Ko$ciota, a wigc w jakim stopniu stuza kazdemu wiernemu w

48 Dlatego ukazujac relacje miedzy ars celebrandi i ars

osiggnigciu  zbawienia
participandi, przypomina si¢ o koniecznosci ,,przezwyci¢zenia wszelkiego mozliwego
oddzielenia ars celebrandi, to znaczy sztuki wiasciwego celebrowania od pelnego,
czynnego i owocnego uczestnictwa wszystkich wiernych” oraz nalezy zauwazy¢, ze
»pierwszym warunkiem, ktory sprzyja uczestnictwu Ludu Bozego w $wietym obrzedzie
jest odpowiednia jego celebracja” (SC 38). Jest to wyjatkowe zadanie tych, ktorzy
otrzymali sakrament §wigcen (biskupow, prezbiteréw, diakonéw), poniewaz sprawowanie
liturgii jest ich zasadniczym zadaniem.

Benedykt XVI przypominajac role biskupa diecezjalnego stwierdza, Ze ,,on sam jest
liturgiem w tym Kosciele w calym tego stowa znaczeniu” (SC 39). To przede wszystkim
zadaniem biskupa diecezjalnego, bedacego opiekunem, zwierzchnikiem 1 strozem
wszystkich wymiardéw zycia liturgicznego w swojej diecezji (por. OWMR 22), jest troska o
zapewnienie jednos$ci celebracji, podejmowanie przedsigwzi¢¢ majacych na celu glebsze
zrozumienie sensu obrzedéw 1 tekstow liturgicznych zaréwno przez prezbiterow i
diakonéw, jak 1 wiernych §wieckich, czego owocem powinien by¢ czynny 1 $wiadomy
udziat w sprawowanych misteriach. Ponadto papiez przypomina, ze liturgia sprawowana
przez biskupa diecezjalnego w kosciele katedralnym winna odbywac si¢ z poszanowaniem
ars celebrandi, tak aby zostala uznana za wzdr dla wszystkich innych ko$ciotow
znajdujacych si¢ na terenie diecezji (SC 39).

Dobro zgromadzenia liturgicznego przejawia si¢ roOwniez w poszanowaniu norm
liturgicznych zawartych we wprowadzeniach do ksigg liturgicznych. Pomaga to podkresli¢
znaczenie ars celebrandi, a takze rozwija zmyst sacrum. Wspiera réwniez W nhauce

wlasciwego postugiwania si¢ zewnetrznymi formami, ktére pomagaja Ow zmyst

458 W. Wenz, Prawne aspekty reformy liturgicznej. Refleksja kanoniczna z racji 50-lecia ogloszenia
Konstytucji o liturgii $wigtej ,,Sacrosanctum Concilium”, w: S. Araszczuk (red.), Blaski i cienie reformy
liturgicznej, Wroctaw 2014, s. 73.
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wychowa¢. Harmoni¢ obrzedu, odpowiednie szaty liturgiczne, sprzet i wystrdj miejsc
$wigtych nalezy zaliczy¢ do tych form zewngtrznych, ktdre pelnia ogromng role w procesie
odkrywania ars participandi. Kaptani oraz odpowiedzialni za duszpasterstwo liturgiczne
powinni za$ stara¢ si¢ wydoby¢ wielkie bogactwo zawarte w tekstach ksiag liturgicznych,
bowiem $wiadczy ono 0 wierze ludu Bozego i wyraza ja na przestrzeni dwoch tysiecy lat
historii Ko$ciota.

Majgc na uwadze dobro zgromadzenia liturgicznego nalezy pamigtaé o roli
wszystkich form jezykowych przewidzianych w liturgii: stowach, S$piewie, gestach,
milczeniu, ruchach ciata, kolorach liturgicznych i paramentach. Ich rolg we wlasciwej ars
celebrandi jest pomoc, poprzez réznorodnos¢ srodkow komunikacji, w zaangazowaniu
calej ludzkiej istoty podczas sprawowanej liturgii. Ars participandi utatwia zaréwno
prostota gestow, jak 1 umiarkowanie znakdéw przewidzianych i przekazywanych podczas
celebracji liturgicznej, bowiem angazuja one uczestnikow liturgii o wiele lepiej niz inne,
sztuczne dodatki®*®.

Troska o dobro zgromadzenia liturgicznego widoczna jest takze w zauwazeniu roli
sztuki sakralnej w liturgii. Waznym elementem sztuki sakralnej jest architektura
kosciotow, dla ktorej jedno$¢ poszczegdlnych czesci prezbiterium (ottarza, krucyfiksu,
tabernakulum, ambony, krzesel) powinna by¢ podstawowa zasada. Jej celem za$ jest
zapewnienie wiernym uczestniczagcym w liturgii odpowiedniej do tego celu przestrzeni.
Architektura ko$ciotdéw powinna by¢ podporzadkowana liturgii, ktora wychodzi z
zalozenia, ze to wierni sg zywymi kamieniami $wigtyni (1P 2, 5) (KL 41).

Relacje liturgii 1 dobra nalezy widzie¢ w swietle dobra zwigzanego z metafizyka,
czyli wizja potaczenia jej z zamystem Stworcy. Dobrem zgromadzenia liturgicznego wigc
bedzie wszystko to, co dzieje si¢ w liturgii zgodnie z zamystem Stworcy, a CO przez
kompetentne wladze zostalo wyrazone w ksiggach liturgicznych 1 okre§lonych
dokumentach. Dobrem bedzie to wszystko, co bedzie zwigzane z tym, co w liturgii jest
zawarte, z jej bytowaniem, i co zostaje w niej i dla niej odczytane przez cztowieka, i
wyrazone oraz zatwierdzone przez Stolice Apostolska. Opisal to ks. S. Araszczuk w
artykule: ,,Odnowa liturgiczna po Soborze Watykanskim II — zdrowa tradycja i
uprawniony rozw6j”*®°, Dobrem zgromadzenia bedzie zastosowanie w zyciu liturgicznym

stow: ,,uwzgledniajac uprawniony rozwdj form liturgicznych, nalezy pamietac, ze jezeli si¢

459 Por, Tamze, 40.

40 3§, Araszczuk, Odnowa liturgiczna po Soborze Watykanskim II — zdrowa tradycja i uprawniony rozwoj, w:
A. Tomko (red.), Misericordia et Veritas. Ksiega jubileuszowa dla uczczenia biskupa Ignacego Deca, t. 2,
Wroctaw 2014, s. 227-236.
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upraszcza i uprzystepnia formuly liturgii, nalezy to robi¢ tak, by jednocze$nie chronié
misterium dziatania Boga w kosciele, czyli tak, by nie naruszy¢ istoty liturgii i jej
eklezjalnego charakteru — nietykalnych i dla kaptana, i dla wspdlnoty”*®. Owo dobro
bedzie wyrazato si¢ przez rozumienie, iz liturgiczne ars celebrandi i ars participandi jest
wyrazem relacji miedzyosobowych cztowieka z Bogiem. Relacji, w ktorych odczytujemy
liturgie jako miejsce i rzeczywisto$¢ spotkania Stworcy ze stworzeniem, ktore przez relacje
zostaje uswiecone, czyli obdarowane petnig zycia. Tak pisze o tym Katechizm Kos$ciota
Katolickiego w punkcie 1071: ,Liturgia jako dzieto Chrystusa jest roOwniez czynnoscia
Jego Kosciota. Urzeczywistnia ona i ukazuje Kosciot jako widzialny znak komunii Boga i
ludzi przez Chrystusa. Wiacza wiernych w nowe zycie wspolnoty. Zaktada $wiadome,
czynne i owocne uczestnictwo wszystkich” (KKK 1071). Warto tez zwrdci¢ uwage na
punkt 1073: ,Liturgia jest takze uczestnictwem w modlitwie Chrystusa skierowanej do
Ojca w Duchu Swietym. Cata modlitwa chrze$cijanska znajduje w niej swoje zrodto i swoj
kres” (KKK 1073).

Przez liturgi¢ cztowiek wewnetrzny zostaje zakorzeniony i umocniony w ,,wielkiej
mitosci, jaka Bog nas umilowal” (Ef 2, 4) w swoim umitowanym Synu. Jest to
»przedziwne dzielo Boze”, ktore przezywamy 1 ktoremu nadajemy charakter wewnetrzny
przez kazda modlitwe, ,,przy kazdej sposobnosci... w Duchu” (Ef 6, 18)*%2. Dobrem wigc
wspolnoty bedzie nieustanna troska, aby owo zakorzenienie w Chrystusie, owa komuni¢ z
Bogiem dokonujaca si¢ przez Niego w Duchu Swietym, pielegnowaé z miloscia
nieustanie. To w pelni objawia wlasciwe relacje osobowe, ktore ostatecznie prowadzg do
mitosci.

Zgromadzenie liturgiczne zawsze jest ztozeniem osob, ktore tworzac wspolnote
starajg si¢ przedktada¢ dobro wspolne nad to, co indywidualne, czego tez uczymy si¢ od
samego Chrystusa, ktory: ,,istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na
rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postac¢ stugi, stawszy si¢
podobnym do ludzi. A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka, unizyl samego
siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci - i to $Smierci krzyzowej” (Flp 2, 6-8). Nie

mozna zrezygnowaé z siebie w relacji do drugiego nie majac za fundament mitosci do

61 Tamze, s. 23.

462 Por. KKK 528. ,,Proboszcz troszczy sig o to, azeby sprawowanie Echarystii stato si¢ centrum parafialnego
zgromadzenia wiernych. Pracuje nad tym, by wierni wzmacniali si¢ przez pobozne uczestniczenie w
sakramentach, a zwlaszcza czesto przystepowali do sakramentéw Naj$wietszej Eucharystii i pokuty. Stara si¢
rowniez o to, by wierni modlili si¢, takze w rodzinach, oraz $§wiadomie i czynnie uczestniczyli w liturgii.
Proboszcz, pod wladza biskupa diecezjalnego, winien kierowac liturgia w swojej parafii i czuwac¢ nad tym,
by nie wkradty si¢ do niej naduzycia”.
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Boga i cztowieka, o ktorag w ostateczno$ci chodzi. ,,Kaptan, ktory wiernie sprawuje Msz¢
$w. wedtug norm liturgicznych, oraz wspolnota, ktéra si¢ do nich dostosowuje, ukazuja w
sposob dyskretny, lecz wymowny swa miltosé do Kosciota”®3, Ale jest to mozliwe tylko
wowczas, kiedy samo dobro bedziemy traktowali jako kategorie wyboru cztowieka, w
ktorej to kategorii rozeznajemy migdzy tym, co pochodzi od Boga i jest zwigzane z Jego
zamystem mito$ci, i tym, co pochodzi od zlego i jest zwigzane z pokusa i zamystem
nienawisci.

Warto w tym kontekscie przytoczy¢ fragment encykliki Veritatis Splendor papicza
Jana Pawla I, w ktorym mowi o moralnosci dziatania: ,,Dzialanie jest moralnie dobre,
kiedy wybory dokonywane przez wolnos¢ sg zgodne z prawdziwym dobrem cztowieka i
tym samym wyrazaja dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu celowi, to
znaczy samemu Bogu: najwyzszemu dobru, w ktorym czlowiek znajduje petne i doskonale
szczgscie”. Dobre dla zgromadzenia liturgicznego, a co za tym idzie rowniez moralne,
staje si¢ to, co jest zamystem Bozym i czemu czlowiek dobrowolnie si¢ podporzadkowuje
w swojej wolno$ci, widzac w tym najwyzsze dobro. Mozna powiedzie¢, iz cztowiek
powinien uczestniczy¢ w dziele, ktore przygotowat Bog i je odkrywaé, a nie sili¢ si¢ na
nadmierng dziatalno$¢ w dziedzinie liturgicznej. Dlatego rozumienie soborowych wskazan
co do liturgii, aby osoby uczestniczyly w niej §wiadomie, czynnie 1 w sposob pelny, nalezy
rozpatrywa¢ z poziomu wskazania Bozego, ktéremu jesteSmy zobowigzani w mitosci
postuszenstwo (por. KL 19). Czyli w ostatecznosci mozna powiedzieé¢, iz zgromadzenie
jest bardziej biorcg niz dawca, cho¢ to nie ujmuje znaczenia zgromadzenia w liturgii w
swietle uczestnictwa w dziele Boga i czlowieka.

Szczegotowe] analizy tej kwestii dokonuje Anna Stowikowska piszac:
»uczestnictwo w liturgii jest nastgpstwem przynaleznosci do Jezusa Chrystusa 1 KoS$ciota.
Jest §wiadomoscig prawdy Mszy §w., w ktorej Chrystus si¢ nam powierza. Uczestniczy¢ to
znaczy przywrdci¢ Panu Cialo wydane za nas 1 Krew za nas przelana, pijac gorzki kielich
zbawienia, kielich meki. Uczestniczy¢ stanowi podstawowy cel dziatan liturgicznych,
pozwala na wigczenie si¢ w zbawienie dokonane i uobecniane w sprawowaniu actio Boga i
Kosciota™*64,

Rozumienie tej kwestii relacji osobowych pozwala nam wtasciwie rozumieé

wskazania Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory wzywa do troski o Koscidt jako dobro

43 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, p. 52. https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals
/documents/hf_jp-ii_enc_20030417_eccl-de-euch.html. (wejscie 29.04.2019).

464A, Stowikowska, Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii Kos$ciota facinskiego, Studium kanoniczne,
Lublin 2014, s. 66.
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wspolne: ,,Wierni maja obowigzek zaradzi¢ potrzebom Kosciota, aby posiadal $rodki
konieczne do sprawowania kultu, prowadzenia dziet apostolstwa oraz mitosci, a takze do
tego, co jest konieczne do godziwego utrzymania szafarzy” (KPK kan. 222), oraz ,w
wykonywaniu swoich praw - czy to indywidualnie, czy zrzeszeni w stowarzyszeniach -
wierni powinni mie¢ na uwadze dobro wspolne Ko$ciota, uprawnienia innych oraz wtasne
obowiazki wobec drugich” (KPK kan. 223). Dobro wspoélne staje si¢ realne i rzeczywiscie
staje si¢ dobrem dla wspolnoty, kiedy gwarantem jest sam Bog, jako zrodio i cel dziatania
cztowieka, rowniez w kwestiach liturgicznych. Bez realnego punktu odniesienia
zakorzenioonego w Bogu tracimy orientacj¢ w odbiorze co do praw i obowiazkoéw, a co za
tym idzie - dobra w Kosciele. Refleksja nad naturg zgromadzenia otwiera czlowieka na
jego potrzeby 1 uzmystawia drogi ich realizacji. Staje si¢ szansg i perspektywa rozwoju, a
nie przymusem nowosci.

Warto teraz zwroci¢ uwage na inne koncepcje dobra, poniewaz funkcjonujg one w
naszej przestrzeni spolecznej i ksztaltujg tez bardzo wyraznie osoby bedace w Kosciele.
Kiedy odejdziemy od klasycznej definicji dobra i jego rozumienia jako rzeczywisto$ci
zwigzanej ze Stworca, co czyni je godnym pragnienia, wowczas objawia si¢ nam dobro
jako rzeczywistos¢ zalezna od cztowieka. To nie Bog ksztattuje dobro, ale cztowiek wie,
co dla niego jest dobrem. W takim ujgciu zaczynamy bardzo mocno otwiera¢ si¢ na
subiektywizm w podejs$ciu do catej rzeczywistosci, a co za tym idzie do liturgii réwniez.
Przez zwigzanie dobra z wizja Kartezjusza czy Kanta widzimy, iz dobro zgromadzenia
liturgicznego stanie si¢ bardzo realnie dobrem zaleznym od stanowiska 1 wizji cztowieka.
To cztowiek bedzie wiedziat 1 bedzie stanowit o dobru zgromadzenia 1 nikt inny. A zZe
czlowiek z natury swej jest zmienny, to rola w liturgii zgromadzenia bedzie si¢ zmieniala
w zaleznos$ci od rozeznania owego czlowieka 1 wspdlnoty. To nie zamyst Bozy bedzie
punktem odniesienia, ale czlowiek. I wowczas w takim ujeciu przestrzen liturgiczna staje
si¢ gotowa na przyjecie catego nowinkarstwa, eksperymentow liturgicznych 1 wizji, ktore
kazda wspodlnota 1 kazdy cztowiek moze sobie realizowa¢ bez zadnych przeszkod. W takim
ujeciu wskazania Kodeksu Prawa Kanonicznego do kwestii liturgicznych nie maja sensu i
sa zupelnie niezrozumiale, poniewaz to nie kompetentna wiladza ustala kwestie dobra

liturgicznego, ale poszczegdlna wspolnota czy nawet cztowiek*®®. Ukazanie kwestii dobra

465 por. KPK 555. Oprocz uprawnien prawomocnie mu udzielonych przez prawo partykularne, dziekan ma
obowigzek i prawo: popieraé i koordynowaé¢ w ramach dekanatu wspo6lng dziatalnos¢ pasterska; czuwaé nad
tym, by duchowni jego okregu prowadzili zycie odpowiadajace ich stanowi i troskliwie wypetniali swoje
obowiazki; czuwac nad tym, by $wigte czynno$ci byty sprawowane zgodnie z przepisami liturgicznymi, by
czysto$¢ i pigkno kosciota i sprzgtu liturgicznego, zwlaszcza w sprawowaniu i przechowywaniu
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zgromadzenia liturgicznego, osadzonego w przestrzeni bez Stworcy i bez Jego zamystu,
nie jest zgodne z wizja Kos$ciota i powinno by¢ odrzucone jako niebezpieczne i jako zrodto
wielkiego zta, ktore prowadzi do wielu naduzy¢ liturgicznych, o czym pisalem w artykule
o liturgii w czasach postmodernistycznych®®, Ks. Stefanski pisze: ,,W liturgii bowiem
istnieje 1 musi istnie¢ prymat Logosu nad ethosem, prymat obiektywnego nad
subiektywnym, prymat doktryny nad moralnoscig, prymat wymiaru poznawczego nad
wolitywnym. Zatem: najpierw prawda, doktryna, a potem zalezny od niej sposob
postepowania”*®’.

Warto tez zwréci¢ uwage, ze W koncepcji dobra i jego relacji do Stworcy nie
pomniejsza si¢ potrzeb czlowieka, ale si¢ je weryfikuje w konteksScie absolutu, czyli wobec
punktu odniesienia, jakim jest Bog, Stworca. Dzigki temu cztowiek nie wpada w otchtan
subiektywizmu i nieustannej zmiennosci, ktora w ostatecznosci staje si¢ samowolg i
prowadzi do pustki i samotnosci.

Waznym elementem w tym punkcie jest rdwniez zwrocenie uwagi na role samego
zgromadzenia liturgicznego, poniewaz sama jego natura precyzuje tez i jego dobro w
relacji do liturgii. Ot6z wydaje si¢ w tym kontekscie, iz nazbyt radykalne i jednostronne
stwierdzenie odnajdujemy u ks. Stefanskiego, ktory sugeruje, ze: ,,Liturgia, zgodnie z

etymologia, jest dzietem dla ludu, a nie dzietem ludu’**%8

Poniewaz wiasnie etymologia
sugeruje, iz okre$lenie Opus Dei*®®, ktorym czesto definiuje sie liturgie, mozna rozumieé
jako ,,dzieto Boga”, ale rowniez uzasadniong interpretacja jest ,,dzieto dla Boga”, gdzie w
pierwszym wymiarze podmiotem dziatajagcym jest Bog, a w drugim wspolnota.
Szczegotows analize tej kwestii odnajdujemy w dziele ks. Nadolskiego pt.
. Wprowadzenie do liturgii”*’®. Wazne jest, aby zobaczy¢ gleboka prawde wyrazong w
kwestii roli zgromadzenia liturgicznego jako podmiotu dziatajacego w liturgii, poniewaz

nie poddaje si¢ w watpliwo$¢, iz inicjatorem jest Bog i Ze to On jest poczatkiem 1 koncem

Najs$wietszego Sakramentu byly starannie utrzymywane; zeby ksiegi parafialne byly wtasciwie spisywane i
nalezycie przechowywane, dobra ko$cielne prawidlowo administrowane, a budynek parafialny otoczony
wlasciwa troska.

466 por, T. Salatka, ,,Studia Paradyskie”, 25(2015), s. 181-200.

467 J. Stefanski, Redakcja Konstytucji o ,,Liturgii $wietej” przelomem odnowy zycia religijnego w Kosciele
(1963-2003), ,,Seminare”, 21(2005), s. 194.

48] Stefanski, Od Tridentinum do Vaticanum II. Czy reforma liturgiczna byla potrzebna? ,Studia
Liturgiczne” 9(2013) s. 20. W artykule pt: ,,Redakcja Konstytucji o «Liturgii $wietej» przetomem odnowy
zycia religijnego w Koéciele (1963-2003)”, J. Stefanski, potwierdza swoje stanowisko méwiac: ,,Papiez
Pawet VI nauczal, ze nie czlowiek jest dla liturgii, lecz liturgia dla czlowieka. Nie Bog potrzebuje liturgii,
lecz cztowiek. Redakcja Konstytucji o ,,Liturgii $wigtej” przelomem odnowy zycia religijnego w Kosciele
(1963-2003), ,,Seminare”, Poszukiwania naukowe 21(2005), s. 195.

49 por. Pius XI, Divini cultus sanctitatem, http://w2.vatican.va/content/pius-xi/la/apost_constitutions/
documents/hf_p-xi_apc_19281220_divini-cultus-sanctitatem.html. (wejscie 01.05.2019).

470B, Nadolski, Wprowadzenie do liturgii. Krakow 2004, s. 17.
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dzieta zbawienia. Z drugiej strony nie mozna stwierdzi¢ radykalnie, ze liturgia nie jest
dzietem ludu, poniewaz bez ludu, czyli przestrzeni uswiecajacej dla liturgii nie ma samej
liturgii. Na to wskazuje sama wtasnie etymologia, co podkresla w Katechizmie Ko$ciota
Katolickiego punkt 1069 ,,Pojecie «liturgia» oznaczato pierwotnie «dzieto publiczney,
«shuzbe petniong przez lud lub na rzecz ludu». W tradycji chrzescijanskiej pojecie to
oznacza, ze Lud Bozy uczestniczy W «dziele Bozym» (por. J 17, 4). Przez liturgi¢
Chrystus, nasz Odkupiciel i Arcykaptan, kontynuuje w swoim Kosciele, z Kosciolem 1

471 oraz punkt 1070, ktory wskazuje, ze ,,pojecie

przez Kosciot dzieto naszego odkupienia
«liturgia» w Nowym Testamencie jest uzywane nie tylko na oznaczenie celebracji kultu
Bozego (por. Dz 13, 2; Lk 1, 23), lecz takze gloszenia Ewangelii (por. Rz 15, 16; Flp 2,
14-17. 30) i pelnienia czynow mitosci (por. Rz 15, 27; 2Kor 9, 12; Flp 2, 25). We
wszystkich tych przypadkach chodzi o stuzb¢ Bogu i ludziom. W celebracji liturgicznej
Kos$ciot jest stuga na obraz swojego Pana, jedynego «Liturga» (por. Hbr 8, 2. 6),
uczestniczac w Jego kaptanstwie (kult), ktére ma charakter prorocki (gltoszenie stowa) i
krolewski (stuzba mitosci)”*"2.

W trosce o dobro zgromadzenia liturgicznego nalezy zawsze pamigtac, ze to Bog
jest kreatorem dziela. Dlatego dobrem zgromadzenia bedzie zrealizowanie postulatow
wobec wspolnoty zgodnie z przepisami wydanymi przez kompetentng wtadze co do
liturgii. Poniewaz to wtasnie Bog jest gwarantem, ze dobro jest czym$ niezmiennym, a co
za tym idzie pewnym, cho¢ tez jest realizowane w r6znych ptaszczyznach dzialania i kultu.
Tak o tej kwestii mowil papiez Benedykt XVI w czasie audiencji generalnej 26 kwietnia
2012 roku: ,,Dlatego dobra celebracja liturgiczna po pierwsze musi by¢ modlitwa,
rozmowa z Bogiem, przede wszystkim stuchaniem, a potem odpowiedzia. Sw. Benedykt,
mowigc w swojej Regule o modlitwie psalmami zaleca mnichom: mens concordet voci,
«aby serce byto w zgodzie z tym, co glosza usta». Swiety naucza, ze w modlitwie
psalmami stowa musza poprzedza¢ nasz umyst. Na og6t tak si¢ nie dzieje, najpierw
musimy pomysle¢, a potem to, co pomysleliSmy, przektada si¢ na stowa. Tutaj natomiast,

w liturgii, jest na odwrdt, najpierw jest stowo. Bog dal nam stowo i liturgia podsuwa nam

stowa; musimy wejs¢ w stowa, w ich znaczenie, przyja¢ je, wewnetrznie si¢ z nimi

471 KKK 1069.

472 KKK 1070. Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 155, gdzie autor pyta: ,,w jaki sposob
mozemy bra¢ udziat w tym dziataniu; czy Bog i cztowiek nie sg caltkowicie nieporownywalni: czy cztowiek
skoficzony i grzeszny, moze wspotdziata¢ z Bogiem nieskonczonym i §wigtym? Tak, jest to mozliwe wtasnie
dlatego, ze sam Bog stal si¢ Czlowiekiem, ze przyjat cialo [...] i zbliza si¢ do nas zyjacych na $wiecie. Cale
wydarzenie Wecielenia, Krzyza, Zmartwychwstania, Paruzji jest obecne w liturgii jako forma, poprzez ktora
Bog wiacza cztowieka we wspotdziatanie ze sobg”.
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zestroi¢, w ten sposob stajemy sie dzie¢émi Bozymi, podobnymi do Boga™*”®. Da¢
poprowadzi¢ si¢ przez Slowo i slowa w czasie liturgii bedzie wtasciwym rozumieniem
dobra, ktore daje Bog, aby zgromadzenie osiggnelo cel liturgii, czyli uswiecenie i
zbawienie dusz.

Ars celebrandi i ars participandi objawiaja dwa wymiary rzeczywistosci
liturgicznej, ktora domaga si¢ z jednej strony rozwoju, a z drugiej uszanowania tradycji.
Trzeba widzie¢, ze ta droga, jawiac si¢ jako ta, ktorg objawia Bog w swoim Kosciele, staje
si¢ dla zgromadzenia liturgicznego godng pragnienia, jawigc si¢ jako dobra. Dlatego kiedy
spogladamy na reform¢ liturgiczng i podkreslenie w niej zgromadzenia liturgicznego z
okreslonymi funkcjami i postugami, objawia si¢ to nam jako co$ dobrego, czyli zadanego
przez Boga. Dlatego nie mozemy pozosta¢ bezczynni w $wietle propozycji Kosciota i roli
zgromadzenia liturgicznego, poniewaz w ostateczno$ci sprzeciwilibySmy si¢ samemu
Bogu. Dlatego kiedy sobdr wskazuje na rézne postugi i funkcje, nalezy je zrealizowacé i
rozwija¢, tak aby dobro zgromadzenia liturgicznego stato si¢ realng troskg Kosciota, czyli
hierarchii i wszystkich wiernych w takim samym stopniu, ale nie w takich samych
funkcjach, postugach czy $wieceniach*’,

Troska o dobro zgromadzenia liturgicznego wyraza si¢ takze w wolnosci w
$wictowaniu. Swictowanie Zmartwychwstania Pana jest wyrazem tej wolnosci i radosci,
ktérych nikt sam nie moze da¢, a ktoérych poszukiwala cata historia. Prawdziwa wolno$¢
cechujaca chrzescijanska liturgi¢, a zwlaszcza Eucharystie, polega nie na wyszukiwaniu
coraz to nowych tekstow, lecz jest wyzwoleniem calego stworzenia od $mierci. Liturgia
Kosciota w swej najglebszej istocie i postaci jest aktem calej wspolnoty. Swiadcza o tym
odmawiane na przemian modlitwy, aklamacje, gloszenie stowa czy wspdlna modlitwa.
Sposrod uzywanych w tekstach liturgicznych zaimkéw, ktore sg formami odnoszacymi sie
do wiernych, najczesciej spotyka si¢: ,,my”, ,,wy” 1 ,ty”, zaimek ,ja” pojawia si¢ za$
rzadko 1 to dopiero w tekstach wzglednie nowych. Jesli ponadto uwzgledni si¢ fakt, ze
liturgia jest czeScig action (dramatu), w ktorej wszyscy uczestnicy sg wspoOtdziatajgcymi,
to oznacza, ze wlasciwa celebracja liturgiczna juz z samej struktury stow i czynnos$ci

domaga si¢ zarowno wzajemnego mowienia, jak i dziatania.

473 Benedykt XI, Audiencja generalna 26 kwietnia 2012r, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/ chenedykt _
xvilaudiencje/ag_26092012.html (wejscie 28.04.2019).

474 A, Stowikowska w ksigzce pt. ,,Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii KoSciota tacifiskiego”
analizuje szczegoétowo role $wieckich w liturgii rzymskiej w konkretnych wskazaniach postug i funkcji,
Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii Ko$ciota tacinskiego. Studium kanoniczne, Lublin 2014.
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Niektorzy pragmatycy reformy liturgicznej pomingli sens wypowiadanych stow,
ktory stanowi jeden z elementoéw troski o dobro zgromadzenia liturgicznego i zapomnieli,
ze celebracja liturgii nie polega tylko na powstawaniu, siadaniu czy klgkaniu, lecz przede
wszystkim na procesach wewnetrznych, ktore dopiero decyduja o wlasciwym zrozumieniu
catosci liturgii. Uzywane w liturgii zachety do modlitwy typu: ,,Mddlmy sie”, ,,W gore
serca” czy ,,Oto Baranek Bozy” nie s3 niczym innym, jak wezwaniem do dziatania, ktore
ma miejsce wewnatrz cztowieka, sg one jakby wierzchotkiem géry lodowej, bowiem to, co
jest istotne, dokonuje si¢ w glebi, ktora unosi czlowieka ku gorze, ku Bogu. To réwniez
zachety do szczegodlnego rodzaju widzenia, ktérego nie zapewnia samo fizyczne
spogladanie na konsekrowang Hosti¢. Tam za$, gdzie brakuje tego wewnetrznego wymiaru
liturgii, wieje nuda i brakiem zrozumienia. A to ostatecznie powoduje odrzucenie

rzeczywistos$ci, do ktdrej nie ma si¢ dostgpu.

§ 3. Obrona sacrum w liturgii

Dla zrozumienia, ze wierno$¢ przepisom liturgicznym jest droga do zachowania
sacrum w liturgii, wazne sg stowa Jana Pawla II, ktory w encyklice Ecclesia de
Eucharistia mowi: ,,Czuj¢ sie w obowigzku skierowaé goracy apel, azeby podczas
sprawowania Ofiary eucharystycznej normy liturgiczne byly zachowywane z wielkg
wiernoscig. Sg one konkretnym wyrazem autentycznej eklezjalnosci Eucharystii, takie jest
ich najglebsze znaczenie. Liturgia za$ nie jest nigdy prywatng wlasnoscig kogokolwiek, ani
celebransa, ani wspolnoty, w ktorej sprawowane sg Tajemnice. (...) ROwniez w naszych
czasach postuszenstwo normom liturgicznym powinno by¢ na nowo odkryte i docenione
jako odbicie 1 $wiadectwo Kosciota jednego 1 powszechnego, uobecnionego w kazdej
celebracji Eucharystii. Kaptan, ktory wiernie sprawuje Msze S$wieta wedlug norm
liturgicznych, oraz wspdlnota, ktora si¢ do nich dostosowuje, ukazujg w sposob dyskretny,
lecz wymowny swa mito§¢ do Kosciola. Nikomu nie wolno umniejszaé wartosci
powierzonej Tajemnicy: jest ona zbyt wielka, azeby kto§ mogl pozwoli¢ sobie na
traktowanie jej wedle wlasnej oceny, ktora nie szanowataby jej swietego charakteru 1 jej
wymiaru powszechnego” (EE 52). Te stowa jak najtrafniej uyymujg wymowe tego, ze troska
0 sacrum w liturgii implikuje jedno$¢ Kosciota. Tylko wtedy, kiedy przepisy liturgiczne

beda wiernie przestrzegane przez celebrujacych liturgie, bedzie mozna zrozumie¢ §wigtos¢
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liturgii, w ktérej zachowana zostala zdrowa tradycja, ale takze uwzgledniono uprawniony
rozwoj form liturgicznych.

Podejmujac si¢ zadania obrony pewnej rzeczywisto$ci, mozemy uczyni¢ to z
dwoch perspektyw. W jednej bedziemy starali si¢, aby owa rzeczywisto$¢ pozostata
nietkni¢ta, bez zmiany i perspektyw, co pozwoli jej zachowaé stan obecny, jako cel i stan
ostateczny. W drugiej natomiast bedziemy broni¢ nie tyle jej stanu trwania, ale raczej jej
dobrego rozumienia i zasad, do jakich si¢ odnosi i jakimi si¢ kieruje. Chciatbym w tym
punkcie skupi¢ si¢ na drugim rozumieniu obrony jako trosce o tozsamos$¢ i wilasciwe
rozumienie kwestii rzeczywistosci, a w tym wypadku kwestii sacrum w liturgii. Wybratem
te perspektywe analizy uwazajac, ze ze swej natury relacja sacrum i liturgii jest na tyle
dynamiczna, iz nie da si¢ jej wlasciwie ukaza¢ zamykajac ja jedynie w Klimacie apologii
totalnej, z zalozeniem a priori absolutnej niezmiennosci i statoéci. Co prawda jedna jak i
druga perspektywa nie wykluczaja si¢ wzajemnie, jednak akcent refleksji polozony na
obrone¢ zwigzang z troskg o zachowanie tozsamosci wydaje si¢ trafny.

Analizujac kwesti¢ obrony sacrum zobaczmy, czym jest ono jako samo pojecie.
Rozumienie tego stowa kierunkuje nas na wiele plaszczyzn. Pierwsza z nich jest jakas
forma oddzielenia od rzeczywistosci, czyli sacrum to cos$, co jest oddzielone, inne niz
powszednie, a druga to sacrum, ktore staje si¢ inspiracja norm wynikajacych z
bezposredniego kontaktu z nim. Tak pisze 0 tym Marta Koza-Granosz w artykule pt.
»Analiza pojecia sacrum w sytuacji wspotczesnej sekularyzacji™*’. , Termin sacrum
wywodzi si¢ z tacinskich termindéw sacer isanctus. Lacinskie pojecie sacer doskonale
uwidacznia podzial §wiata na sfery sacrum i profanum — obszary pozostajace wzgledem
siebie w stosunku absolutnej heterogenicznosci. Profanum nastawione jest na zycie
codzienne, sacrum natomiast rozumie si¢ jako co$ nadzwyczajnego, co te codzienno$¢
przerasta. To, co jest sacer, nie ma nic wspolnego z ludzkim $wiatem. (...). Sanctus, w
odroznieniu od sacer, nie jest stanem naturalnym. Sanctus jest to, co z woli cztowieka
zostalo otoczone ochrong jako warto$ciowe. Sanctus jest bronione przez pewne sankcje,
pozostajac jednocze$nie czym$ wzglednym (...). Pojecie sacrum laczy w sobie zatem
terminy sacer - jako czego$ jakosciowo innego oraz - Wwigzacego si¢ z tworzeniem
pewnych norm”*’®. Takie kulturowe rozréznienie i doprecyzowanie nalezy jeszcze

uzupetni¢ wizja religijng relacji sacrum i swigtosci, co pozwoli nam dostrzec inne wazne

475 M. Koza-Granosz, Analiza pojecia sacrum w sytuacji wspotczesnej sekularyzacji. ,,Kultura i Historia”,
16(2009), s. 20-30.

478 Tamze, s. 21. Por. R. Benedict, Wzory kultury, Warszawa 1966. Por. Benveniste E., Pouvoir, droit,
religion, [w:] Le vocabulaire des institutions indo-europeennes, Paryz 1969.
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plaszczyzny dla naszej refleksji. ,,W chrzescijanstwie chodzi o §wigto$¢ ludzi, a nie rzeczy.
Sakralizacja rzeczy 1 ludzi bylaby procesem cofajacym chrzescijanstwo do
przezwyciezonego juz przez Chrystusa procesu. Chrzescijanstwo bowiem nie jest religia w
sensie hellenskim czy rzymskim.

Przestrzenig koscielng jest wigc caty $wiat i kazde miejsce, gdzie dokonuje si¢
dialog cztowieka z Bogiem i1 uswiecenie czlowieka. Taq przestrzenig $wictg bedzie wigc
cztowiek, jego ciato. Tg przestrzenig §wietg bedzie wspolnota, ktora zbiera si¢, aby wielbi¢
Boga i przyja¢ Jego dary. Swiatynia wiec jako przestrzen dla celebracji liturgicznej jest
wznoszona nie tyle dla Boga, ile raczej dla cziowieka. Czlowiek bowiem potrzebuje
miejsca, gdzie moglby si¢ ukazaé¢ Kosciol, zywy organizm - Mistyczne Ciato
Chrystusa”*’. W tym ujeciu religijnym widzimy pewne rozréznienie migdzy sacrum
rozumianym jako uswiecenie, co zwigzane jest z osobg i sacrum traktowanym jako
przestrzen kultyczna, co nie jest tozsame z wizja Swigtosci zwigzanej z przedmiotami i

miejscami. O tym rozroznieniu pisze ks. Bogdan Snela*®

wskazujac, iz Chrystus dokonuje
w sobie potaczenia rzeczywistosci sacrum i profanum na tyle, ze w chrzesécijanstwie nie
mozna moéwi¢ o sacrum zwigzanym z rzeczami czy przedmiotami. Sacrum, rozumiane
jako Swietos¢, zawsze jest zwigzane z 0sobami. Bardzo mocno zakorzeniona jest w nas
tendencja do podzielenia §wiata na profanum i sacrum, a po Chrystusie takiego podziatu
juz by¢ nie powinno. Powinni$émy zmierza¢ do widzenia $wiata jako miejsca objawienia
si¢ Boga. Caly $wiat jest miejscem obecnosci Boga, na co wskazywat sw. Pawel: ,,Bo w
rzeczywisto$ci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim Zyjemy, poruszamy si¢ 1
jestesmy” (Dz 17, 27b-28a), inaczej bedziemy si¢ cofa¢ w naszej religijnosci bazujac na
intuicjach 1 woluntaryzmie z czasow przed Chrystusem. Jednym z podstawowych zadan w
relacji do sacrum jest wtasnie obrona owej drogi do jednosci i scalenia §wiata w wizji
Kosciota jako jedno tacznie z Kosciotem uwielbionym. W tym $wiecie relacji sacrum do
0osOb 1 rzeczy nieprecyzyjna staje si¢ nazwa ksiggi liturgicznej przeznaczonej do

poswiecenia kosciota 1 ottarza. W wersji tacinskiej wystepuje okreslenie tego obrzedu jako

Ordinis dedicationi ecclesiae et altaris*’”® (Obrzed dedykacji kosciota i oltarza). Uzyte

4773, Lech, Przestrzen celebracji liturgicznej. Ruch biblijny i liturgiczny, t. 42, 3(1989), s. 189-190. Por. M.
D. Chenu, Lud Bozy w §wiecie. Krakow 1968, s. 68—75.

478 B, Snela, Sacrum i profanum w przestrzeni koscielnej, ,,CollectaneaTheologica” 41(1971), s. 62-80.
47%0rdo dedicationis ecclesiae at altaris, Roma 1977.
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stowo dedicationis zostato przettumaczone jako ,,po$wigcenie”*®

w polskim obrzedzie,
czyniac je bardzo bliskim stowu ,,$wietos¢”.

Taka relacja tych stow wprowadza, wydaje si¢, jednoznaczne wskazanie, ze nie
tylko osoby sa $wiete, ale koscidt 1 oltarz réwniez. Owa bliskoznaczno$¢ wprowadza
nieporzadek w rozumienie pojecia sacrum w Kosciele i domaga si¢ szczegdlnej katechezy,
ktora wyjasnialaby owe relacje, istotne w budowaniu wiasciwej wizji relacji cztowieka i
przedmiotow do sacrum. Waznym jest, aby widzie¢ owe definicje jako poszczegoOlne
elementy caloSciowej wizji pojecia sacrum w relacji do liturgii. Zawiera ono bowiem w
sobie zarowno elementy oddzielania od innej rzeczywistosci, tworzy normy, ale jest
réwniez miejscem dialogu i1 spotkania, w ktorym sam Bog wychodzi do czltowieka
probujac przetamaé wizje Swiata podzielong na sacrum i profanum, akcentujac w tej relacji
potrzebe uswiecenia cztowieka. Dlatego chciatbym wskaza¢, ze sacrum rozumiane jako
Swigto$¢ odnosi si¢ przede wszystkim do czlowieka, a nie do rzeczy, za$ rzeczy i
przestrzenie tworzac rzeczywisto$¢ sakralng majg postawe stuzebna w odniesieniu do
$wictosci, do ktorej zostaje wezwany czlowiek. Swietosci totalnej, rozumianej jako
objawienie si¢ Boga i jego chwaly w $wiecie, ktory jest peten Bozej chwaly. Tak pisze o
tej kwestii ks. Mirostaw Tykfer w refleksji o sacrum: ,,Stowo sacrum nie jest bowiem
pierwszym 1 podstawowym wyznacznikiem owocnosci modlitwy chrzescijanskiej. Jak
zauwazyliSmy to powyzej, ocalenie poczuciasacrumma na celu wzmocnienie
mistycznego wymiaru liturgii. Stuzy glebszemu przezywaniu obecnosci Boga, powagi
Jego majestatu, niepojetosci i wszechmocy. Sacrum ma przypominaé cztowiekowi, ze jest
«prochem i niczem przed Jego obliczemy, a tym samym, ze powinien on uznaé¢ swojg
zalezno$ci od Stworcy. Czlowiek przejety atmosferg sacrum moze uswiadamiaé sobie
lepiej obowiazek postawy pokornego postuszenstwa Bozej woli”*®l. Waznym staje sic
wskazanie, iz mimo ze sacrum w sensie dostownym odnosi si¢ do cztowieka, to jednak
istotng dla tego czlowieka jest przestrzen, w ktorej owa $wieto$¢ realizuje 1 o ktorg sie
troszczy.

Katechizm Kosciota Katolickiego mowi: ,,Kosciot zjednoczony z Chrystusem jest
uswiecany przez Niego; przez Niego i w Nim staje si¢ on rowniez uswigcajacy:
«Uswigcenie cztowieka w Chrystusie 1 uwielbienie Boga... jest celem wszystkich innych

dziel Kosciota. To wlasnie w Kosciele ztozona zostala petnia §rodkéw zbawienia W nim

480 W polskim wydaniu zatwierdzonym prze Stolice Apostolska nazwa brzmi: ,,Obrzed po$wiecenia kosciota
i oftarza”, Katowice 2012.

4L M. Tykfer, O liturgii w dialogu z tradycjonalistami, https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/
pk201625_liturgia.html (wejscie 06.05.2019).
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dzigki tasce Bozej osiggamy $wigtosé» (KKK 823). Dlatego w trosce o obrong sacrum w
liturgii musimy zawsze wracac do tej przedstawionej przez katechizm wizji. Wskazuje ona
na taske Bozga, Chrystusa i ostateczne zbawienie jako cel realizacji liturgii 1 $wigtosci.
Cztowiek przez droge swietosci zmierza do zbawienia, czyli ostatecznego zjednoczenia si¢
z Bogiem w zyciu wiecznym. Mowigc wigc o obronie sacrum w liturgii stajemy witasnie w
tej przestrzeni dialogu i refleksji, ktore dotyczy ostatecznego szczescia cztowieka i drogi
ku niemu.

W Kosciele nalezy podjaé zagadnienie obrony sacrum i jej realizacji w przestrzeni
liturgii. Wiele juz pisano o tej potrzebie w oficjalnych dokumentach Kosciota, co wyrazali
posoborowi papieze czy Kongregacja do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow.
Tak pisze o tej kwestii biskup Stefan Cichy: ,,Wystarczy wilaczy¢ wyszukiwarke
internetowa, podajac hasto «naduzycia liturgiczne», «liturgic alabuses», «liturgischer
Missbrauchy czy «abusi liturgici», a znajdziemy dziesiatki tekstow i obrazow ilustrujacych
niewtasciwosci, do ktorych doszlo tu czy tam przy wprowadzaniu reformy liturgicznej*®.
Niewatpliwie ten tekst wskazuje na potrzebe postawy obrony tego, co w liturgii zwigzane
jest z sacrum, czyli $wigtoscia. Jest to nie tylko obowigzek, ale i prawo czlowieka w
Kosciele, o czym moéwi Kodeks Prawa Kanonicznego: ,,Wiernym przystuguje legalne
dochodzenie 1 obrona przystlugujacych im w Kosciele uprawnien na wlasciwym forum
koscielnym wedtug przepisow prawa” (KPK kan. 221). Wierni maja prawo do obrony
tego, co w liturgii jest Swiete.

Nalezy pamigtac, ze troska o liturgi¢ 1 obrona jej sacrum to troska o dar, ktory
otrzymaliSmy od Boga: ,,Ko$cidt uznawany jest przez wiar¢ za niezachwianie $wiety.
Albowiem Chrystus, Syn Bozy, ktory wraz z Ojcem i Duchem Swictym doznaje czci jako
«sam jeden Swicty», umilowat Ko$ciol jako oblubienice swoja, siebie samego zan
wydajac, aby go uswiecic; ztaczyt go tez ze soba jako ciato swoje 1 hojnie obdarzyl darem
Ducha Swictego na chwate Boza. Koscidt jest wiec «swietym Ludem Bozym», a jego
czlonkowie sg nazywani «$wietymi» (KKK 823). Takie ujecie zagadnienia sprawia, ze
przybieramy w relacji do sacrum liturgicznego postawe stuzebng. Wynika to ze
$wiadomosci, ze Ten, ktory nam ja ofiarowal jest Tym ktory: ,,objawiajac si¢, pozostaje
niewyrazalng Tajemnicg: «GdybyS Go zrozumial, nie bytby Bogiem»” (KKK 230).
Zwracajac uwage na ten dar widzimy, ze zawiera on w sobie dwa zasadnicze elementy, co

wyraza si¢ przez trosk¢ o role wiernych w Kosciele, jak i przez trosk¢ o samg przestrzen

482 S, Cichy, Naduzycia celebracji liturgii, w: S. Araszczuk (red.), Blaski i cienie reformy liturgicznej, 50 lat
soborowej Konstytucji o liturgii §wigtej Sacrosanctum Concilium, Wroctaw 2014, s. 105.
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liturgiczng i przedstawione w niej przepisy. Obrona §wigtosci w liturgii jest obrona jej
tozsamosci i bedzie polegala na przestrzeganiu przepisOw i uprawnionym rozwoju.

Skoro w wigksze] mierze kwestia sacrum w liturgii odnosi si¢ do oséb

zmierzajagcych do $wigtosci 1 bedacych w Kosciele, to kluczowa staje si¢ kwestia
wlasciwego rozumienia i funkcjonowania owych osob w liturgii. Nie na zasadzie jakiej$
zle rozumiane;j taski, ale na zasadzie egzekwowania swoich uprawnien i korzystania z nich
w peti. Ksigdz Dariusz Kwiatkowski wskazuje: ,,pamigtajgc o prawie pierwszenstwa
kaptana w celebrowaniu modlitwy eucharystycznej, trzeba dostrzec takze «miejsca»
przeznaczone dla wiernych. Wierni uczestniczg w tej modlitwie poprzez odpowiedzi i
aklamacje oraz przez przyjmowanie odpowiednich postaw i wykonywanie okreslonych
gestow”48,
Wierni uczestniczgc we whasciwych rolach w przestrzeni liturgicznej tworza realnie
w swej postudze przestrzen uswiecajaca ludu Bozego. ,,Stusznie przeto uwaza si¢ liturgie
za wykonywanie kaptanskiego urzgdu Jezusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne
wyraza si¢ 1 w sposob wilasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia uswiecenie
cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami,
wykonuje calkowity kult publiczny” (KL 7). W liturgii, ktora jest dzielem Boga dla
cztowieka 1 odpowiedzig czlowieka dla Boga, rola poszczegdlnych oséb na drodze do
uswigcenia staje si¢ kluczowa. Poniewaz celebrujemy liturgi¢, aby doswiadczy¢
uswigcenia: ,, Teraz rozpoczyna si¢ Modlitwa eucharystyczna, czyli modlitwa
dzigkczynienia 1 uswigcenia, ktora jest osrodkiem i szczytem catej celebracji. Kaptan
wzywa lud, aby wzniést serca do Pana oraz jednoczy go z soba w modlitwie 1
dzigkczynieniu, jakie w imieniu catej wspdlnoty zanosi do Ojca przez Jezusa Chrystusa w
Duchu Swietym. Znaczenie tej modlitwy polega na tym, aby cate zgromadzenie wiernych
zjednoczyto si¢ z Chrystusem w gloszeniu wielkich dziet Bozych i w sktadaniu Ofiary”
(OWMR 78).

Spogladajac na rzeczywisto$¢ obrony sacrum w liturgii, rozumianego jako
wypelnianie przez poszczegdlne osoby swoich funkcji, nalezy widzie¢ jasno, iz nie

wszyscy do wszystkiego sa powotani. Szczegdétowa analize tej kwestii przeprowadzita

483 D, Kwiatkowski, Udziat wiernych w modlitwie eucharystycznej, w: H. J. Sobeczko (red.), Modlitwy
Eucharystyczne Mszatu rzymskiego, Opole 2005, s. 93.
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Anna Slowikowska, ktora stwierdza: ,formy uczestnictwa wiernych w czynno$ciach
liturgicznych sg zaréwno mozliwe jak i konieczne*84,

Nalezy wigc zwrdci¢ szczegdlng uwage na role poszczegdlnych oséb w przestrzeni
liturgicznej 1 rozumie¢ wyraznie, ze ich rola osadzona jest na drodze u$wigcenia ludu
Bozego w liturgii. Takie podejScie pozwoli nam rozumie¢, ze obrona sacrum w liturgii
oraz temat ars clebrandi i ars participandi, prowadza do wlasciwego celebrowania liturgii.
Poniewaz obrona sacrum w liturgii be¢dzie obrong postuszenstwa Bogu, ktory wie
doskonale, w jaki sposdb cztowiek moze do niego powraca¢ w przestrzeni liturgicznej. A
ze wskazalem wyraznie, iz mamy tendencje do niepostuszenstwa liturgicznego, o czym
$wiadczg liczne naduzycia, widzimy wigc, ze przez takie zachowanie cztowiek oddziela si¢
tez od taski u$wigcajacej, a co za tym idzie - krzywdzi czlowieka. Dlatego droga
uswiecenia staje si¢ drogg taski dla cztowieka, ktorg ofiarowuje Bog zapraszajac do wolnej
odpowiedzi w tym zbawczym dialogu. ,,Wolna inicjatywa Boga domaga si¢ wolnej
odpowiedzi cztowieka, gdyz Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz, udzielajac mu wraz z
wolnoscig zdolno$ci poznania Go i mitowania. Dusza tylko w sposob wolny moze wejs¢ w
komuni¢ mito$ci. Bog dotyka bezposrednio serca czlowieka i wprost je porusza” (KKK
1990).

Zaangazowanie cztowieka w liturgi¢ zgodnie z postanowieniem prawodawcy
uswieca go 1 czyni wolnym, poniewaz troska o uswiecenie staje si¢ troskg 0 wolnos$¢ i 0
calego cztowieka, ktory w liturgii podejmuje wlasciwe sobie funkcje. Przez rozpoznanie
swego miejsca liturgii 1 przez postuge uswigcamy si¢ w codzienno$ci. Kazde zadanie 1
funkcja s3 wazne i dlatego za niefortunne uwazam stwierdzenie uzyte przez Anng
Stowikowska co do okreslenia zaangazowania $wieckich w liturgi¢, a ktore brzmi:
,»8Zczegolny sposob uczestnictwa wiernych $wieckich w liturgii”.  Uczestnictwo
wszystkich tworzacych liturgie jest zwyczajne, a jezeli juz méwimy o nadzwyczajnosci, to
nalezy tego okreslenia uzywac¢ w relacji do samego Boga, ktory w sposob nadzwyczajny
wchodzi w relacje do cztowieka. Budowanie relacji na zasadzie zwyczajny 1 nadzwyczajny
w odniesieniu do §wieckich i duchownych nie wydaje si¢ uzasadnione. Szczegdlnie wazng
staje si¢ to kwestig, kiedy tworzymy ciagle t¢ mentalno$¢ liturgii posoborowej, gdzie rola
swieckich wcigz wydaje si¢ nazbyt mato doceniana. A spogladajac na to, iz ich rola w
uswigcajacej dynamice sakramentu, jako owocnosci jego dzialania, jest wazna, to bez ich

wlasciwe] obecno$ci przestajemy czyni¢ z liturgii miejsce uswigcajace, zamykajac jej

484A, Stowikowska, Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii Koéciota tacifiskiego. Studium kanoniczne.
Lublin 2014. s. 172.
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glowne zadanie w $wiecie. Kiedy zwrocimy uwage na mozliwos$¢ postug i funkcji w
Kosciele, ktore wystepuja w diecezjach, okaze sig, iz rola takich postug jak: akolita i lektor
oraz funkcji takich jak: nadzwyczajny szafarz komunii $w., animator liturgiczny,
ceremoniarz, organista, kantor, dyrygent choéru czy zakrystianie, nie jest wiasciwie
wykorzystana, a liczba postugujacych 1 $wiadomos¢ postug 1 funkcji  jest
niewystarczajaca*®. To znaczy w naszym kontekscie, ze kompetentna wladza koscielna
nie jest w stanie wiasciwie broni¢ roli sacrum w liturgii i domaga si¢ to radykalnej zmiany.

Obrona sacrum w liturgii jest w ostateczno$ci obrong samego cztowieka i nalezy
ciggle o tym pamigta¢. Poniewaz bez taski uswiecajacej cztowiek nie jest w stanie sobie
poradzi¢. ,, Koscidl jest wiec $Swiety, chociaz w swoim tonie obejmuje grzesznikdéw,
albowiem cieszy si¢ nie innym zyciem, jak zyciem taski; jesli jego cztonki karmig si¢ nia,
uswiecajg sie, jesli za$ odwracaja si¢ od niej, obcigzaja si¢ grzechami 1 winami, ktére stoja
na przeszkodzie w rozszerzaniu si¢ jego promiennej $wigtosci. Dlatego Koscidt cierpi i

czyni pokute za te grzechy, majac wladze uwalniania od nich swoich synoéw przez Krew

Chrystusa i dar Ducha Swie;tego”ﬂrg6

W odniesieniu do sacrum nie tylko dotykamy kwestii osoby w Kosciele. Sacrum
obejmuje tez realng troske o obrong tej rzeczywistosci, W ktorej liturgia jest celebrowana. I
cho¢ obrona sacrum liturgii to nie obrona budynkéw, przedmiotow czy szat, ale obrona
wilasciwej wizji Kosciota, a w tym wypadku obrona funkcji postug liturgicznych, obrona
wspolnoty jako Kosciota celebrujacego, to jednak miejsce celebracji jest tez wazne.
»Przestrzen kos$cielna jest wiec to czgs¢ przestrzeni $wiata, wydzielona przez lud Bozy i
zorganizowana jego praca wedlug wlasciwego danej epoce zmystu artystycznego w celu
gromadzenia wiernych dla sprawowania liturgii 1 przezycia wspolnoty koscielnej, a takze
w celu symbolizowania obecnos$ci Boga w tej wspdlnocie 1 eschatologicznej przemiany
$wiata”*®’ Przestrzen wiec ko$cielna ma charakter shuzebny wobec dziela zbawienia
dokonanego przez Boga dla czlowieka i jakkolwiek wazna, to jednak trzeba zachowac
wlasciwe proporcje relacji, ktore bedg poprawnie rozktada¢ akcenty dziatania. To nie
mury, sprzgty, inne wazne rzeczy i przedmioty beda stawaty w centrum liturgii, ale
nieustanny dialog Boga 1 cztowieka, realizowany na przestrzeni historii. ,,Zglebiajac
liturgiczng tradycje Kosciota, nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze obrzed Mszy §w. zawsze

byt w pewnym jej wymiarze formga umowng, dostosowang do czasu i kultury. Istnialy i

485 Por, Dyrektorium duszpasterstwa stuzby liturgicznej, Krakow 2009.
488 Pawet VI, Wyznanie ludu Bozego, Krakow 2012, p. 19.
487 B. Snela, Teologiczne podstawy ksztattowania przestrzeni koscielnej, s. 108.
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nadal istnieja takze rozne obrzadki w samym KoSciele katolickim, a co za tym idzie, r6zne
formy jej sprawowania. Liturgia zawsze podlegata dynamicznemu rozwojowi. Przed
Trydentem tez istniata liturgia, nie mniej tradycyjna. Nigdy tez nie bylo i nie bedzie
takiego modelu liturgii, ktéry odpowiadatby wrazliwosci wszystkich chrzescijan, w
kazdym czasie i kazdej kulturze™*®. Dlatego nalezy w kwestii sacrum rozumianego jako
relacja do przestrzeni i rzeczy zachowa¢ duzg ostroznos¢, czego potwierdzeniem jest tez
wskazanie Ogodlnego Wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego: ,,Na sprawowanie
Eucharystii lud Bozy gromadzi si¢ zwykle w kos$ciele lub gdy kosciota brak albo jest on
niewystarczajacy, w innym odpowiednim miejscu, godnym tak wielkiego misterium.
Zardwno koscioty, jak i1 te miejsca powinny by¢ odpowiednio przystosowane do
sprawowania czynno$ci liturgicznych i osiggniecia czynnego udziatu wszystkich wiernych.
Swigtynie i przedmioty zwigzane z kultem Bozym winny by¢ prawdziwie godne i piekne,
stanowiac jednoczesnie znaki i symbole rzeczywistosci nadprzyrodzonych” (OWMR 288).

Tak ujete wskazania stajg si¢ miejscem wyrazu wspolnoty wierzacej w relacji do
Boga i jednoczes$nie daja mozliwo$¢ wyrazu poboznos$ci poszczegdlnych ludow. Z jednej
strony starajg si¢ obroni¢ liturgi¢ jako miejsce spotkania z Bogiem, ale 1 staraja si¢ obronic¢
wolnos$¢ cztowieka, ktorego to Bog zaprasza wtasnie w wolnosci do dialogu. Bog pragnie,
abySmy rowniez w tym, co widzialne w catej przestrzeni wiary potrafili realnie wyrazi¢
nasza gleboka poboznos¢ relacji zakorzenienia w Nim jako wyraz porzadku. ,,Lud Bozy
zgromadzony na Msze $wieta ma organiczng i hierarchiczng strukture, ktorej wyrazem sa
rozne funkcje 1 rozne czynnosci w poszczegdlnych czesciach celebracji. Dlatego ogoélny
plan budowli koscielnej winien by¢ tak pomyS$lany, by wyrazal niejako obraz
zgromadzonego ludu, umozliwial zachowanie nalezytego porzadku, a takze ulatwial
kazdemu prawidtowe wykonywanie jego funkcji. Wiernym i zespolowi $piewaczemu
nalezy zapewni¢ takie miejsce, ktore by utatwiato ich czynny udziat w liturgii™*®.

Kaptan celebrans, diakon i inni uslugujagcy powinni zajmowaé miejsce w
prezbiterium. Chociaz to wszystko ma wyraza¢ hierarchiczng struktur¢ 1 rozmaito$¢
funkcji, ma si¢ jednak przyczynia¢ do wytworzenia wewnetrznej i organicznej jednosci,
przez ktora ukazuje si¢ jedno$¢ calego ludu $wigtego. Natura i pigkno miejsca oraz
urzadzenie wnetrza winny sprzyjaé poboznosci 1 ukazywaé $wigto$¢ sprawowanych

misteriow” (OWMR 294).

488 M. Tykfer, O liturgii w dialogu z tradycjonalistami, https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/ pk201625_
liturgia.html (wejscie 06.05.2019).

489 por. Sw. Kongregacja Obrzedow, Instrukcja Inter Oecumenici, 26 wrzesnia 1964, p. 97-98 [w:] AAS 56
(1964) s. 899.
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Obrona sacrum w liturgii jest powaznym zadaniem, poniewaz dotyczy realizacji
zadania, jakie Bog przypisal owemu zbawczemu dialogowi, ktory zachodzi w liturgii
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Dlatego troska o sacrum staje si¢ jednym z podstawowych
zadan kompetentnej wladzy koscielnej, a spogladajgc na liczbe naduzy¢ i niewlasciwych
postepowan nalezy to zadanie podja¢ ze zdwojong sita, majac w pamieci szczegdlng

funkcje, jaka posiada liturgia w zyciu catego Kosciota.

§ 4. Troska o pigkno liturgii

Stowo troska wskazuje na pewne zaniepokojenie dotyczace kwestii sprawowania
liturgii w Kosciele. Nie jest ono nieuzasadnione w konteks$cie reformy liturgicznej Soboru
Watykanskiego II, ktora wprowadzita spore zamieszanie w przestrzen liturgiczna.
Przypomniat o tym papiez Franciszek w przeméwieniu do cztonkéw Kongregacji do
Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, kiedy moéwit o formacji liturgicznej
wiernych: ,,Dobrze jednak wiemy, ze nie wystarczy zmieni¢ ksiggi liturgiczne, by
poprawi¢ jako$¢ liturgii. Aby nasze zycie stalo si¢ naprawde uwielbieniem mitym Bogu,
potrzebna jest przemiana serca”*%.

Troska wigc o pigkno sprawowania liturgii nie bedzie dotyczyta tylko i wytacznie
norm liturgicznych i1 ich wydania. Musi ona dotkng¢ fundamentalnych mechanizméow
liturgii, tak aby zewnetrzny wyraz liturgii celebrowanej w znakach, postawach, gestach i
stowach byt wyrazem wewnetrznej relacji cztowieka do Boga. GdybySmy pozostali na
poziomie zewngtrznym tylko i wylacznie, popadlibySmy w rubrycystyke, a to nie bytaby
Juz wlasciwa jakos$¢ liturgii. Potrzeba wiec wskazaé na te elementy, ktore sg zwigzane z
wewnetrznym nastawieniem czlowieka na przezywanie liturgii. Nie odnosze si¢ tu do
kwestii katabatycznych, gdzie Bog wychodzi do cztowieka, poniewaz On zawsze jest staty
w tej relacji, o czym przypomina nam $w. Pawel: ,Jesli my odmawiamy wiernosci, On
wiary dochowuje, bo nie moze si¢ zaprzec siebie samego” (2Tm 2, 13). Owo przezywanie
wewnetrzne i uczestnictwo wyznacza Konstytucja o liturgii: ,,W celu osiagnigcia pelnej
skutecznosci jest rzecza konieczng, aby wierni przystgpowali do liturgii z nalezytym
usposobieniem duszy, aby ich stowa byly zgodne z mys$lami, aby wspotpracowali z taska

niebianska, a nie przyjmowali jej na prézno. Dlatego duszpasterze winni czuwaé, aby

40 https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2019-02/papiez-franciszek-kongregacja-kultu-boze ~ go-
piekno-liturgii.html (wejscie 20.03.2019).
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czynnosci liturgiczne sprawowano nie tylko waznie i godziwie, lecz takze, by wierni
uczestniczyli w nich §wiadomie, czynnie i owocnie™*,

Sztuka celebracji i uczestnictwa w liturgii domaga si¢ niewatpliwie podjecia
zagadnienia pickna w liturgii, ze szczegdlnym odniesieniem do jej porzadku i mozliwosci
jej ksztattowania. Problemem tym zajeli sie kard. Tomasz Spidlik i Ivo Rupnik*®?. Chcieli
oni wskazaé na role, jakg odgrywa kwestia pickna w kontekscie teologii pastoralnej, ale i
w liturgii Kosciota i jej teologii ogodlnie. Swiadcza o tym liczne odniesienia w niej
zwigzane z liturgig i zyciem liturgicznym. Potrzeba takiego wyraznego wskazania wynika
z tego, iz zagadnienie pigkna jest obecnie nazbyt mocno pomijane w podejmowaniu
kwestii ogolnoteologicznych, pastoralnych czy tez liturgicznych. Sprawia to, ze liturgia
pozbawiona jest odniesienia do doznan zmystowych. A piekno jest forma zmystowa dobra
i prawdy, gwarancja, ze dotykamy prawdziwego dobra i sprawiedliwej prawdy*®®. Brak
odniesienia do pickna w liturgii podwaza jej calg sensownos¢ przezywania, poczawszy od
przewodniczacego, a skonczywszy na zaangazowaniu wspolnoty. Poniewaz czyni ja
jednostronng i przeakcentowang transcendentnie, pozbawiajac prawdy i dobra w relacji do
cztowieka.

Zwiazek liturgii z pigknem nie polega na prostej harmonii formy czy na estetyzmie,
lecz na docieraniu poprzez pigkno do prawdy o Stworcy, objawiajacej si¢ w porzadku 1
pigknie wszechswiata (por. Mdr 13, 5; Rz 1, 19-20) oraz w cudach dokonywanych posréd
narodu wybranego (por. Wj 14; 16, 10; 24, 12-18; Lb 14, 20-23). W Nowym Testamencie
pigkno 1 prawda o mitosci Stworcy do swoich stworzen objawia si¢ w osobie Jezusa z
Nazaretu. Papiez podkresla, ze to piekno najpigkniejszego sposrod synow ludzkich (por. Ps
45, 3), a wigc Chrystusa, nie moze by¢ jedynie zwykla proporcjg formy, poniewaz
najpigkniejszy z ludzi staje si¢ Tym, ktory ,,nie mial wdzigku ani tez blasku, aby na Niego
popatrze¢” (Iz 53, 2). W ten sposob tajemnica Chrystusa poucza nas, ze ,,pigkno prawdy

obejmuje okaleczenie, bol, a nawet mroczng tajemnic¢ $mierci, 1 ze pigkno to mozna

491 K L 11. Warto tez zobaczy¢, iz konstytucja o liturgii jeszcze w dwdch innych miejscach mowi o takiej
formie uczestnictwa: Matka Kos$ciot bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowadzi¢ do peinego,
$wiadomego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych, ktorego si¢ domaga sama natura liturgii. Na
mocy chrztu lud chrzesécijanski, ,,rodzaj wybrany, krolewskie kaptanstwo, narod $wiety, lud nabyty” (1 P 2,9
por. 4-5) jest uprawniony i zobowiazany do takiego udziatu (KL 14). Kosciot zatem bardzo si¢ troszczy o to,
aby chrze$cijanie podczas tego misterium wiary nie byli obecni jak obcy 1 milczacy widzowie, lecz aby przez
obrzedy i modlitwy te tajemnice dobrze zrozumieli, w $wigtej czynnos$ci uczestniczyli §wiadomie, poboznie i
czynnie, byli ksztaltowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i sktadali Bogu dzi¢ki, a
ofiarujgc niepokalang hosti¢ nie tylko przez rece kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ samych siebie
sktada¢ w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i
wzajemnie z soba, aby w koncu Bog byt wszystkim we wszystkich (KL 48).

492 T, Spidlic, M. I. Rupnik, Teologia Pastorale, A partire dalla bellezza, Roma 2005.

493 Tamze, s. 479.
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odnalez¢ tylko przez przyjecie bolu, a nie niezaleznie od niego”*®*. Liturgia, w ktorej Pan
przyciaga nas do siebie, jasniejac blaskiem tajemnicy paschalnej, jest ,najwyzszym
wyrazem chwaty Bozej 1 stanowi, w pewnym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku ziemi.
Pamiatka odkupienczej ofiary niesie w sobie $lady tego pickna Jezusa, o ktorym Piotr,
Jakub i Jan dali §wiadectwo, gdy Mistrz, W drodze do Jerozolimy, przemienil si¢ wobec
nich (por. Mk 9, 2). Pigkno nie jest wigc jedynie czynnikiem dekoracyjnym liturgii; ono
jest jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego Boga i Jego Objawienia.
Wszystko to winno sprawié, bySmy byli $wiadomi, jakg nalezy zachowaé uwage, by
liturgia jasniata zgodnie z jej wlasciwg naturg” (KL 35).

Liturgia, kiedy przestaje by¢ pigckna, przestaje tez by¢ prawdziwa i dobra,
pozostajac jedynie jakim$ niezrozumiatym znakiem pozbawionym glebi. Jest to
zadziwiajace postgpowanie, poniewaz odwolujac si¢ do starozytnej teorii pigkna, ktora
zreszta wptywa na rozumienie pigkna w biblijnym znaczeniu, widzimy, jak przenika si¢
ona z poj¢ciem dobra i prawdy.

Kluczowym powodem zaniedbania tej relacji jest zachwiana, a moze i zapomniana
powszechna relacja migdzy Kosciotem a srodowiskiem artystycznym, ktore ze swej natury
uwazane jest za straznika wizji pickna w $wiecie i jest jego wyrazicielem. O tym
zapomnieniu w sposob przejmujacy mowit papiez Pawet VI 7 maja 1967 roku do artystow,
wskazujac na pewne zapomnienie i utrat¢ zaufania miedzy Zzyciem Kosciota a refleksja

dotyczaca piekna?®

. »Czy byli arty$ci kiedy§ u papieza? Sg teraz po raz pierwszy.
Przychodzili przez wieki, by budowa¢ relacje z gtowa Kosciota przez rozne relacje. Ale
trzeba powiedzie¢, ze jednak w ostatecznos$ci stracono owg ni¢ relacji. Ale teraz jestescie
tu razem w tym momencie religijnym jako osoby, ktore pragng przemiany duchowe;j”*%.
Warto tez przytoczy¢ stowa przewodniczacego Papieskiej Rady ds. Kultury Gianfranco
Rafasiego, ktory mowit do artystow: ,,musimy niestety stwierdzi¢ — przymierze mig¢dzy
wiarg 1 sztuka zostalo zerwane. Sztuka porzucita §wiatynig, odlozyta na zakurzong potke
wielkie opowiadania biblijne, symbole, przypowiesci i wyruszyla na $wieckie drogi
wspotczesnosci. Zerwala z przekonaniem, ze dzielo artystyczne weciela transcendentng

wizje bytu™497,

49 ], Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakow 2004, s. 35.

4% Por. Pawel VI, ,Messa degliartisti” nella capella sistina, Solennita dell’Ascensione di Nostro Signore,
Giovedi, 7 maggio 1964 (wejscie 15.09.2014) http://www.vatican.va/holy father/paul_vi/ homilies/1964/
documents/hf_xp-vi_hom_19640507_messa-artisti_it.html.

4% Tamze.

497 http://pl.radiovaticana.va/storico/2009/09/10/papiez_spotka si¢ z artystami_- watykafiska  prezentacja/
pol-315599
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Wida¢, ze dialog z tworcami, artystami i calym $rodowiskiem zajmujacym si¢
kwestig pigkna w liturgii wcigz nie jest tatwy. I pomimo ze bezposrednio samych tworcow
nie nalezy odrozni¢ od kwestii teorii pigkna 1 ich roli w liturgii, to jednak staba kondycja
owych relacji determinuje calosciowe podejscie do pigkna w liturgii 1 teologii w ogole. Ivo
Rupnik wskazuje, jak bardzo tworcy i artysci odeszli na przestrzeni wiekow od odniesienia
do Boga i jak to wptyngto na wyraz sztuki i rozumienie sztuki. Ostatecznie pograzajac
cztowieka w samotno$ci i pustce.

W przestrzeni liturgicznej, kiedy odchodzimy od pytania o pieckno, wowczas bardzo
realnie liturgia zaczyna by¢ znaczona praktycznym wymiarem naszego zycia, gdzie
zmieniajg si¢ juz priorytety i czesto odchodzi si¢ od prawdy, dobra i pickna. Czlowiek nie
znosi pustki i pozostawiajgc przestrzen transcendentalng musi znalez¢ nowsg fascynacjg.
Dla cztowieka wspodtczesnego staje sie tym czgsto praktyka 1 uzytecznos$e.

Na wszechobecny praktycyzm wskazuje J. Ratzinger omawiajac kwestie wiary*%.
Latwos¢ przejécia na wymiar praktyczny w zyciu codziennym i liturgicznym w naszej
sytuacji bierze si¢ ze zmiany myslenia wspotczesnego czlowieka, dla ktérego dziedzina
techniczna jest kluczowa w rozumieniu siebie 1 wyrazaniu siebie. Ratzinger omawiajac
problem wiary we wspotczesnym $wiecie ukazuje problem sptaszczenia transcendencji do
tego, co uzyteczne, wykonalne, sprawdzalne 1 co dzialta w czysto ludzkim rozumieniu.
,Wiary nie ma ani w ogdle nie moze by¢ na plaszczyznie wiedzy o wykonalnym”*%®
Dlatego wizje liturgiczne, ktore ze swej natury beda osadzone na rozwazaniu technicznym
I praktycznym, wyprowadza nas z przestrzeni transcendencji liturgii i pozostawia po niej
pustke.

Pytanie o pigkno w liturgii jest pytaniem o jej prawde i dobro, co w ostatecznosci
prowadzi nas do kwestii zrealizowania sprawiedliwosci liturgii wobec Boga, poniewaz On
sam przeciez jest jej dawca i zrédtem. Do tej wiernos$ci Bogu wzywa nas Jezus Chrystus,
co czytamy u Ewangelisty Mateusza: ,,Nie sadzcie, ze przyszedtem znies¢ Prawo albo
Prorokow. Nie przyszedtem znie$¢, ale wypehié. (...) Bo powiadam wam: Jesli wasza
sprawiedliwos$¢ nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie 1 faryzeuszow, nie wejdziecie
do krolestwa niebieskiego” (Mt 5, 17. 20). Stowa Jezusa, potwierdzaja potrzebe oddania
Bogu tego, co Mu si¢ nalezy i czego On sam od nas oczekuje. Nie sg zaproszeniem do
tworzenia rzeczywisto$ci, lecz do jej przestrzegania i respektowania. Dlatego w

odniesieniu do liturgii sprawiedliwo$¢ bedzie si¢ odnosita do podjecia i respektowania

4% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze$cijanstwo, Krakow 1996.
49 Tamze, s. 60.
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tego, co ustalita kompetentna wladza ko$cielna w relacji do celebracji Eucharystii, a nie do
poszukiwania indywidualnych potrzeb i pomystow cztowieka. Pigkno liturgii jest zwigzane
bezposrednio z postuszenstwem jako odpowiedzia na Boze wezwanie. To wielkie
wyzwanie dla nas, ludzi wspotczesnych, naznaczonych ogromnym subiektywizmem w
odniesieniu do wszystkiego, nie wylaczajac samego Boga, abysmy w Duchu
postuszenstwa powaznie potraktowali stowa Jezusa wypowiedziane w Kosciele dla
celebracji Eucharystii. Zaufa¢ prawdzie, pokochac ja, to czyni¢ pickno w sobie 1 wokot
siebie. Ale to pigkno rodzi si¢ z wewnetrznej dynamiki spotkania z Prawda 1 Mitoscia,
czyli z samym Bogiem w Trojcy Przenajswictszej. Czlowiek przez takie wewngtrzne
spotkanie przezywa przebdstwienie samego siebie i staje si¢ pigkniejszy, czyli staje si¢
cztowiekiem Bozym®%,

Dynamika pigkna liturgii domaga si¢ elementéw ascetycznych, ktére pomoga
cztowiekowi dokona¢ uporzadkowania siebie samego - albowiem grzech pierworodny
wprowadzil w uporzadkowang strukture czlowieka nieuporzadkowanie. Dlatego przyjecie
daru postuszenstwa wobec przepisow liturgicznych, co jest zwigzane z realng forma zycia
ascetycznego, powoduje, ze nie tylko celebrujemy pigknie liturgi¢, ale wewngtrznie
dojrzewajac sami stajemy si¢ pigkniejsi.

Potrzeba ciagtego rozwoju i nieustannej czujnosci, aby dzielo zbawcze Chrystusa
bylo jak najpigkniej celebrowane z pozytkiem dla catego ludu Bozego. Przypomina o tym
dokument Kongregacji do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentuéw Liturgiam
authenticam: ,,Ksiggi, przy uzyciu ktorych teksty liturgiczne w jezyku narodowym sg
wyglaszane wraz z ludem 1 dla niego, powinny odznacza¢ si¢ takg godnoscig, aby sam ich
wyglad zewngtrzny naktanial wiernych do wigkszej czci wobec Bozego stowa i spraw
swietych. Dlatego jest konieczne, aby jak najpredzej bedzie to mozliwe, zostat skrécony
przejSciowy okres stosowania luznych kartek 1 skoroszytow. Wszystkie ksiegi
przeznaczone do liturgicznego uzytku przez celebrujacych kaptandéw lub diakonow
powinny by¢ odpowiednio duze, aby réznity sie od ksigzek przeznaczonych do osobistej
dyspozycji wiernych. Nalezy w nich unika¢ nadmiernego przepychu, jaki z konieczno$ci
podnositby koszta, dla niektérych i tak wygoérowane. Rysunki na oprawie i ilustracje

umieszczane wewnatrz ksiegi powinny rowniez odznaczaé si¢ pewng szlachetng prostotg 1

500 por. P. Florenskji, La colonna e’ il fondameto della verita’. Saggi di teodicea ortodossa in dodici lettera
(1914), E. Zolla(red.), Milano 1974, s. 116.
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wprowadza¢ znamiona tylko takiego stylu, ktéry w danym kontekscie kulturowym posiada
trwalg i uniwersalng wymowe”>%,

Ten ascetyczny wymiar pigkna zwraca uwage na potrzebg¢ czujnosci, aby to co
zewngtrzne nie przystaniato glebokich tresci wewnetrznych liturgii. Papiez Benedykt XVI
opisujac wyjatkowa relacje liturgii i pickna, wyznacza nam nowe drogi potrzeby realizacji
petnego zycia liturgicznego Kosciota, realizowanego w przestrzeni diecezji i1 parafii.
»Zwigzek pomiedzy tajemnicg, w ktorg si¢ wierzy 1 tajemnica, ktorg si¢ celebruje, wyraza
si¢ w sposob szczegbdlny w teologicznej 1 liturgicznej wartosci pigkna. Liturgia bowiem,
jak i zreszta Objawienie chrzes$cijanskie, ma wewnetrzny zwiazek z picknem: jest veritatis
splendor, blaskiem prawdy. W liturgii jasnieje tajemnica paschalna, poprzez ktorg sam
Chrystus pociaga nas do siebie i wzywa do komunii. W Jezusie, jak mial zwyczaj mowié
Sw. Bonawentura, kontemplujemy pigkno i blask poczatkéw. Odnoszenie si¢ do atrybutu
pickna nie jest jedynie estetyzmem, ale jest sposobem docierania do nas prawdy o mitosci
Boga w Chrystusie poprzez pigkno. Fascynuje nas i porywa, odrywajac nas od nas samych
i pociagajac nas ku naszemu prawdziwemu powotaniu: ku mitosci”®2. Pigkno jest
blaskiem tego, czego cztowiek pragnie i co objawia si¢ mu jako godne pragnienia. Ten
blask musi by¢ otoczony szczegdlng opieka, poniewaz w nim czlowiek odnajduje
zaspokojenie najglebszych swoich pragnien i potrzeb, ktoére sg w nim ztozone. A jezeli nie
znajdzie zaspokojenia ich w liturgii, pojdzie szukac tego gdzie indziej.

Obecnos¢ Chrystusa w liturgii otwiera nas na pigkno wewngtrzne, ktore musi
uzupetni¢ ten pierwotny wymiar duchowosci oparty na zewngtrznosci. O tym
przekierowaniu czytamy w czwartej piesni Stugi Jahwe: ,Nie miat On wdzigku ani tez
blasku, aby na Niego popatrze¢, ani wygladu, by si¢ nam podobal. Wzgardzony i
odepchnigty przez ludzi, Maz bolesci, oswojony z cierpieniem, jak kto$, przed kim si¢
twarze zakrywa, wzgardzony tak, iz mieliSmy Go za nic” (Iz 53, 203). W tym opisie
widzimy, ze zewngtrzne oddzialywanie dramatu Chrystusa zmusza nas do poszukania
glebokiego znaczenia wyniszczenia zewngtrznego w kontekscie pickna wewngetrznego. [
pomimo iz w poczatkowe] refleksji wzbraniamy si¢ od tego poszukiwania, zdruzgotani
wizja wyniszczonego Syna Bozego, to jednak sam Bog wskazuje, iz po odrzuceniu

przychodzi czas triumfu. ,,Dlatego w nagrode przydziele Mu ttumy, i posigdzie moznych

501 Sw. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Liturgiam authenticam z 28 marca
2001 r. http://www.kkbids.episkopat.pl/uploaded/a29/Anamnesis29-2alL iturgiam%20auth_1.pdf (wejscie
08.10.2018).

%02 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, http://papiez.wiara.pl/files/old/papiez.wiara.pl/zataczniki
/2007/03/ 14/1173824437/1173836765.pdf, p. 35. (wejscie 23.05.2019).
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jako zdobycz za to, ze Siebie na $mieré ofiarowali policzony zostal pomigdzy
przestepcow” (Iz 53, 12).

Wewnetrzne pickno Syna Bozego zrealizowane przez postuszenstwo w mitosci
Ojcu i w jednosci z Duchem Swietym staje si¢ powodem Jego triumfu i zdobycia
wiernych. W liturgii ta wewngtrzna dynamika pigkna jest niezmiernie wazna i pomaga
nam zachowaé¢ wlasciwg relacje do calego Swiata zewnetrznego. Na wiasciwg relacje
wskazuje nam Kodeks Prawa Kanonicznego: ,,Wszyscy, do ktorych to nalezy, maja
troszczy¢ si¢ o utrzymanie w kosciotach takiej czystosci i pigkna, jakie przystoja domowi
Bozemu, i nie dopuszczaé¢ do tego, by dziato si¢ w nim co$ obcego §wigtosci miejsca”
(KPK kan. 1220). Tym, co przystoi domowi Bozemu, sg wlasciwe relacje migdzy pigknem
zewnetrznym, tak by nie ulec przepychowi, i pigknem wewng¢trznym, ktore staje sie
dynamiczne samo w sobie i ktore domaga si¢ odkrycia. Dom Bozy, ktorym jest kosciot,
domaga si¢ wlasciwego rozumienia pickna, z wystrzeganiem si¢ destrukcyjnego
przepychu. Szczegolna troska w tej materii zostata wskazana dla roli biskupéw, 0 czym
przypomina Katechizm Ko$ciota Katolickiego: ,,Biskupi powinni wigc — sami lub
upowazniajagc innych — czuwac¢ nad popieraniem dawnej i nowej sztuki sakralnej we
wszystkich jej formach i z takg samg religijng troskg usuwac z liturgii i budownictwa

sakralnego to wszystko, co nie jest zgodne z prawda wiary 1 z autentycznym picknem

sztuki sakralnej” (KPK kan. 2503).

Troska o pigkno liturgii domaga si¢ wiasciwej harmonii migdzy tym, co zewngetrzne
a tym, co wewnetrzne.’%® Dlatego nie zgadzam sie ze stwierdzeniem Francois Cassingena,
francuskiego liturgisty, ktory uwaza za blad zwiazanie pojgcia estetyki 1 pigkna liturgii z
obowigzujacymi koncepcjami w §wiecie swieckim. Pisze on: ,,Prawdziwe pigkno liturgii
da sie odkry¢ jedynie poprzez doglebne zrozumienie natury same;j liturgii”®**. Nie da sie
zrozumie¢ liturgii bez odniesienia do catego $wiata, bez zbudowania catosciowej wizji jej
miejsca w rzeczywistosci stworzonej. Przeciez i sama liturgia, jakkolwiek pochodzi od
Boga, to jednak wykorzystuje cato$¢ stworzonego §wiata przez uzywanie kolorow, gestow,
znakow, Srodkow artystycznych, architektury 1 symboli. ,,Gleboki zwiazek pomigdzy
picknem a liturgig domaga si¢ szczegdlnej uwagi dla wszystkich srodkow artystycznych,
ktére  shuzg  celebracji. Waznym  skladnikiem  sztuki ~ sakralnej  jest

niewatpliwie architektura kosciotow, ktora powinna zachowac jedno$¢ poszczegdlnych

503 por. T. Spidlik, Liturgia i zycie monastyczne w Kosciele wschodnim, w: Franciszkanizm w spotkaniu z
duchowoscig Kosciota Wschodniego, ,,Ire per mundur”, 2/1, Warszawa 1996, s. 89.
S04 por. F. Cassingena-Travedy, La belleza della liturgia, Magnano 2003, s. 11.
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elementow prezbiterium: oltarza, krucyfiksu, tabernakulum, ambony, krzesel. Nalezy mie¢
swiadomos¢, ze celem architektury sakralnej jest dostarczenie Ko$ciotowi, ktory celebruje
tajemnice wiary, a w szczegolnosci Eucharystie, przestrzeni najbardziej dostosowanej do
wlasciwego przebiegu czynnosci liturgicznych. (...) Poglebiona znajomos$¢ form, ktore
sztuka sakralna wypracowala w ciggu wiekdéw, moze by¢ wielka pomoca dla tych, ktérzy
sa odpowiedzialni za zamawianie u architektow i artystow dziet sztuki zwigzanych z
liturgia™>%.

O potrzebie widzenia $wiata jako miejsca objawiania si¢ Boga méwi tez Katechizm
Kosciota Katolickiego: ,,Bog, zanim objawit si¢ czlowiekowi w stowach prawdy, objawia
mu si¢ w uniwersalnym jezyku stworzenia, dziele swojego Stowa, swojej Madrosci, w
porzadku 1 harmonii kosmosu. Odkrywaja je zar6wno dziecko, jak 1 uczony: «z wielkosci 1
pickna stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce» (Mdr 13, 5), «stworzyt je
bowiem Tworca picknosci» (Mdr 13, 3). Madros¢ jest bowiem tchnieniem mocy Bozej i
przeczystym wyptywem chwaty Wszechmocnego, dlatego nic skazonego do niej nie
przylgnie. Jest odblaskiem wieczystej swiattosci, zwierciadtem bez skazy dziatania Boga,
obrazem Jego dobroci (Mdr 7, 25-26). Bo ona pigkniejsza niz stonce i wszelki
gwiazdozbior. Porownana ze $wiattoscig — uzyska pierwszenstwo, po tamtej bowiem
nastaje noc, a Madrosci zlo nie przemozne (Mdr 7, 29-30). Stalem si¢ milo$nikiem jej
pickna (Mdr 8, 2)” (KKK 2500).

Pigkno ze swej natury potrafi taczy¢ rzeczywistosci w calos¢ i to, co z pozoru
roézne, W liturgii potrafi sta¢ si¢ jednym. Wynika to z obecnosci Chrystusa, ktory pojednat
Swiat ze sobg. ,,Wszystko za$ to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas z sobg przez
Chrystusa i zlecit nam postuge jednania. Albowiem w Chrystusie Bog jednat z soba $wiat,
nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam za$ przekazujac stowo jednania” (2 Kor 5, 18-
19).

Ratzinger ponadto zauwaza, ze ,kreatywno$¢” liturgii organizowanych przez
samych jej uczestnikow, w poroéwnaniu do bogactwa organicznie rozwijajacej si¢ liturgii
na przestrzeni tysiacleci, jest uboga. Takze prawo do sprawowania tego typu liturgii jest
bardzo ograniczone, a dziatania, ktore dla jednych sg wyrazem wolnosci, dla innych moga
by¢ formg sprawowania wiadzy nad nimi. Teolog zaznacza réwniez, ze w liturgii znajduja
si¢ obszary, w ktorych zdolnos$ci tworcze sg jak najbardziej potrzebne. Zalicza do nich:

formacje artystyczng (szczegélnie w dziedzinie muzyki), troske o ksztalt czynnosci

S5 Sacramentum  Caritatis nr 41,  http://papiez.wiara.pl/files/old/papiez.wiara.pl/zataczniki/
2007/03/14/1173824 437/1173836765.pdf, p. 35. (wejscie 23.05.2019).
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liturgicznych 1 miejsca liturgii, modlitwe wiernych, a takze powierzone kaplanowi
gloszenie slowa, ktéore powinno by¢ dostosowywane do sytuacji egzystencjalnej
uczestnikow liturgii. Dla tych, ktérzy zadania te traktujg powaznie, podkresla Ratzinger,
nieobce bedzie doswiadczenie ograniczen wilasnej kreatywnosci i1 raczej nie bedg oni czuli
potrzeby poszerzania jej granic.

W ostatecznosci trzeba widzie¢, ze bosko-ludzkie spotkanie i1 dziatanie stanowi o
picknie liturgii, ktora realizowana wewnetrznie przez zewnetrzne znaki staje si¢ miejscem
fascynacji cztowieka, na tyle mocnym, ze na dar Bozej $wigtoSci odpowiada dzietem
uwielbienia i daje si¢ poprowadzi¢ do zycia wiecznego. | kiedy postawimy bardzo jasne
pytanie, czy pickno jest potrzebne do wazno$ci sprawowania liturgii, czy do godziwosci,
co jest kategorig prawng, to widzimy, iz nie jest ono wymagane do waznosci celebracji. W
takim ujegciu niewazne jest, czy celebracja jest pickna, czy nie, poniewaz jest wazne, aby
zawierata ona to, O istotne, czyli w kluczu filozofii tomistycznej — to, co stanowi forme i
materie sakramentu°®.

Sakrament jest wowczas wazny, kiedy ma to, co istotne do jego sprawowania, a tu
prawodawca nic nie mowi o pigknie. Inaczej si¢ ma sprawa, jezeli zapytamy o godziwos¢ i
owocno$¢ sakramentu - wowczas otwiera si¢ nam zupelnie wlasciwa dyskusja na temat
piekna i liturgii. Wydaje sig, ze nalezy w tym momencie zwrdci¢ jednak uwage na odejscie
cho¢ trochg od wizji tomaszowej rzeczywistosci opartej na arystotelesowskim ujeciu formy
i materii, i skierowaniu si¢ ku wizji rzeczywistosci opisanej jako potrzeby jednosci
czynnikow tworzacych liturgie, poniewaz to ograniczone podej$cie do sakramentéw co do
ich waznosci otwiera furtke do bylejakosci liturgicznej, gdzie troszczymy si¢ tylko o to, CO
istotne, a nie o to, co istotne nie jest. Dzigki odejsciu od wizji tomaszowej sakramentow
nie pytamy, co jest forma i materig sakramentu, ale pytamy, co czyni sakrament czytelnym
dla cztowieka i czyni go otwartym na dziatanie Bozej taski. Nie chce przez to powiedzie¢,
ze sakrament zalezy od cztowieka, ale chce powiedzie¢, ze bez zrozumienia, ze sakrament
jest dla cztowieka, nie bedziemy w stanie wlasciwie go celebrowaé. Poniewaz pytanie o
waznos¢ jest rowniez pytaniem o godziwos¢ i owocnosé, i nie wydaje si¢, aby byto stuszne
oddzielanie tych pytan, przynajmniej na poziomie teologii liturgii. | tu kwestia prawna z
jednej strony pomaga, poniewaz daje nam przestrzen pewnosci mowiagc, co do liturgii
potrzebne i co czyni jg wazng, ale z drugiej strony musimy tez mie¢ swiadomos$¢ ciezaru

wyznaczonych norm, poniewaz brak odniesienia do wszystkiego, co wazne dla liturgii

506 por. M. Pozzo, La giustizia nel culto, s. 176.
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powoduje, iz niewspomniane elementy przestaja by¢ wazne w celebracji. Przynajmniej w
sensie wyraznego podkreslenia.

Kiedy w nowym kodeksie tylko dwa razy moéwi si¢ o picknie w liturgii i to w
kontekscie wystroju kosciota, to nie sugeruje to waznosci tego zagadnienia®®’. Sugeruje to
raczej kwestie nieistotne. Podobnie ma si¢ sprawa z oftarzem do celebracji Eucharystii,
ktorego opis w prawie kanonicznym brzmi: ,,Zgodnie z ustalonym zwyczajem Kosciota,
mensa oltarza stalego winna by¢ kamienna i to wykonana z jednego kamienia naturalnego.
Za zezwoleniem jednak Konferencji Episkopatu moze by¢ uzyty takze inny material,
odpowiedni i trwaly. Kolumny za$, czyli podstawg, mozna wykona¢ z jakiegokolwiek
materiatu” (KPK kan. 1236). Z racji, iz kwestia pigkna jest tak istotna, powinna ona by¢
rowniez zauwazona W nowym kodeksie prawa. Wprawdzie we Wprowadzeniu Og6lnym
do Mszalu Rzymskiego mamy odniesienia do kwestii pickna juz bardzo wyraznie:
,Zarowno kosciolty, jak i te miejsca powinny by¢ odpowiednio przystosowane do
Sprawowania czynnosci liturgicznych i osiggni¢cia czynnego udziatu wszystkich wiernych.
Swigtynie i przedmioty zwigzane z kultem Bozym winny by¢ prawdziwie godne i piekne,
stanowigc jednocze$nie znaki i symbole rzeczywistosci nadprzyrodzonych®®; | Natura i
pickno miejsca oraz urzadzenie wnetrza winny sprzyja¢ poboznosci 1 ukazywac swigtos¢
sprawowanych misteriow” (OWMR 294); ,,Poza tym szaty liturgiczne winny podkresla¢
pieckno $wigtych czynnosci” (OWMR 335); ,,Wypada, aby te czynnosci i procesje
odbywaly si¢ w sposob pigkny i by towarzyszyty im odpowiednie $piewy, zgodnie z
zasadami ustalonymi dla poszczegdlnych czynnosci” (OWMR 44), to jednak brak takiego
wskazania w prawie deprecjonuje jego znaczenie.

W refleksji nad picknem celebracji chodzi¢ bedzie przede wszystkim o pigkno w
wymiarze artystycznym i duchowym, czyli o to, aby catla przestrzen, w ktérej odbywa si¢

celebracja, wszystkie przedmioty nalezace do jej wyposazenia oraz wykonywane

97 O pigknie liturgii mowi: KPK 1220, § 1. Wszyscy, do ktorych to nalezy, maja troszczy¢ sie o utrzymanie
w kosciotach takiej czystosci i pigkna, jakie przystoja domowi Bozemu, i nie dopuszcza¢ do tego, by dziato
si¢ w nim co§ obcego $wigtosci miejsca; oraz Kan. 555 w § 3. Oprécz uprawnien prawomocnie mu
udzielonych przez prawo partykularne, dziekan ma obowigzek i prawo: czuwac nad tym, by §wigte czynnosci
byly sprawowane zgodnie z przepisami liturgicznymi, by czysto$¢ i pigkno kosciota. i sprzetu liturgicznego,
zwlaszcza w sprawowaniu i przechowywaniu Najswigtszego Sakramentu byly starannie utrzymywane; zeby
ksiggi parafialne byly wlasciwie spisywane i nalezycie przechowywane, dobra koscielne prawidlowo
administrowane, a budynek parafialny otoczony wtasciwg troska.

508 OWMR 288. Por. KL p. 122-124; DP p. 5; Sw. Kongregacja Obrzedow Kultu i Dyscypliny Sakramentow,
Instrukcja Inter Oecumenici, 26 wrzesnia 1964, p. 90. w: AAS 56 (1964) s. 897; Sw. Kongregacja Obrzedow
Kultu i Dyscypliny Sakramentow, Instrukcja Eucharisticum mysterium, 25 maja 1967, w: AAS (1967) s.
554.
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czynnosci tak oddziatywaly na wzrok i stuch uczestnikéw, by mogli odkry¢ ich pigkno, a
przez to wznie$¢ swego ducha w akcie kontemplacji Boga, jako zrédta i Stworcy pigkna.
Analizujgc koncepcj¢ relacji pickna do liturgii niewatpliwie widzimy jego
znaczenie dla cztowieka, ktory odkrywajac w nim samego Chrystusa na nowo interpretuje
siebie i to wszystko, co przezywa w catej swojej pelni. Dlatego uwazam, ze nie da si¢
moéwi¢ o waznos$ci sakramentu z perspektywy czlowieka, nie moéwiac o pigknie liturgii. I
skoro Bog jest zrodlem liturgii 1 jej kreatorem, to spogladajac na pickny $wiat wydaje si¢
zupelnie naturalng potrzeba uwzglednienia tej kwestii w liturgii i to na poziomie

istotowym.
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Zakonczenie

Porzadek prawny i mozliwo$¢ ksztaltowania liturgii to dwie rzeczywisto$ci
integralne, ktoére przez wzajemng relacje tworza te wyjatkowa przestrzen uswiecenia
cztowieka i oddania czci Bogu. To w nich cztowiek moze si¢ wyrazi¢ calg swa dynamika
tworcza, w poczuciu bezpieczenstwa Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Majac
fundamentalne znaczenie dla liturgii, stajg si¢ kluczowe do dobrego odnalezienia si¢ w
historii zbawienia i osiggnigcia celu ostatecznego, ktoérym jest zbawienie cztowieka.

Na przestrzeni wiekow roznie oddziatywaty na siebie porzadek i mozliwo$é
ksztattowania liturgii. Roznie tez byly rozktadane akcenty zaleznosci, ale we wszystkich
epokach dziejéw Kosciota wida¢ nieodzownie r¢ke Boga, ktéry pomaga czlowiekowi w
odkrywaniu swojego miejsca w tej zbawczej przestrzeni, jaka jest liturgia. Dokonuje si¢ to
dzigki mozliwo$ciom poznawczym cztowieka, ktéry natchniony Duchem Swietym otwiera
si¢ na odkrywanie tego, co istotne w liturgii, a co wyrazone jest w oficjalnych
dokumentach Kosciota.

W Bozej opatrznosci widaé tez, iz wyznacza ona ludzi 1 poszczegdlne wspolnoty do
szczegblnej troski o liturgig, tworzac tym samym kompetentna wiadz¢ Kosciola w tej
dziedzinie, dla strzezenia tej jakze cennej i delikatnej sfery dzialalnosci Boga w Kosciele 1
Kosciota dla Boga. Ci wybrani staja si¢ stugami, przez ktorych postugiwanie lud Bozy
podaza bezpieczng droga, odkrywajac bogactwo liturgii 1 do$wiadczajac jej zbawczej
mocy.

Stuzba kompetentnej wladzy zawsze jest w relacji do czynnikow, ktore
legitymizujg ja w oczach tych, ktorym ona postuguje. Dlatego waznym dla pytania o
porzadek prawny i mozliwos¢ ksztaltowania liturgii stalo si¢ uwzglednienie tych
czynnikdéw, ktore, mimo ze nie zostaly w sposob bezposredni wyrazone w ustawach 1
normach prawa liturgicznego, to jednak bezsprzecznie wptywaja na realizacj¢ postanowien
kompetentnej wladzy juz w poszczegoélnych celebracjach liturgicznych. Wydaje sie, iz
wlasnie zachwianie tej relacji powoduje, ze tak wiele musi Kosciot poswigci¢ uwagi temu,
aby zmaga¢ si¢ z naduzyciami liturgicznymi. To wlasnie o tej kwestii mowil papiez
Benedykt XVI, kiedy wskazywatl, iz sila 1 czysta literg prawa nie da si¢ realizowac
postanowien soborowych w kwestiach liturgicznych.

By realizowa¢ reforme liturgiczng Soboru Watykanskiego w calej jej peini, nalezy

uwzgledni¢ wszystkie elementy teologiczne, psychologiczne oraz socjologiczne cztowieka
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1 wspolnoty Kosciota. Tylko dzigki nieustannym probom refleksji i dziatania w $wietle
holistycznej wizji czlowieka 1 wspolnoty Kosciota mozemy stwarza¢ w Kosciele
przestrzen, w ktorej porzadek prawny 1 ksztattowanie liturgii beda si¢ wzajemnie
uzupeinia¢ 1 sensownie na siebie oddziatywa¢. W przeprowadzonym studium widac
wyraznie, iz tylko woéwczas, kiedy te dwie przestrzenie si¢ uzupetniajg i sg ze soba
polaczone w harmonii Ducha Swietego, liturgia staje si¢ Zywa i aktualna na miare czasow,
w ktorych jest celebrowana. Kazda za$§ zmiana akcentu lub préba zwalczania si¢ tych
dwoch sfer niesie za sobg destrukcyjne skutki dla zycia liturgicznego poszczegolnych osob
1 catych wspolnot. Nie da si¢ pozbawi¢ cztowieka kreatywnosci i pragnienia ksztattowania
rzeczywisto$ci, ktorg zyje (a taka powinna by¢ liturgia), ale tez nie da si¢ pozbawic
cztowieka prawa, ktore jest dla niego buforem bezpieczenstwa przed popadnigciem w
samowole i przed pochlonieciem przez zadz¢ decydowania o wszystkim i zawsze oraz
bycia ,,jak Bog”. Dlatego kiedy mowimy o ars celebrandi i ars participandi, szukamy
wlasnie owej wilasciwej harmonii relacji migdzy porzadkiem prawnym a mozliwoscia
ksztattowania liturgii. Tylko ta harmonia relacji w Duchu Swietym przez Jezusa Chrystusa
prowadzi wspodlnote Kosciota w liturgii do uswigcenia i uwielbienia Boga Ojca za wielkie
dzieto zbawienia, ktorego dokonat dla cztowieka.

W tej analizie zagadnienia pojawity si¢ nowe pytania 1 przestrzenie poszukiwania
naukowego. Nowa perspektywa stato si¢ pytanie o istotny element liturgii, a raczej o to, co
w liturgii jest zmienne, a co niezmienne, szczegdlnie w kontekScie relacji do tradycji
Kosciota. Dlatego uwazam, iz nie tylko udato si¢ w tej pracy nakresli¢ istotowa relacje
miedzy porzadkiem prawnym 1 ksztalttowaniem liturgii w reformie Soboru Watykanskiego
II, ale tez 1 otworzy¢ nowe drogi poszukiwan, ktore tworzac nowe pytania staja si¢

kierunkujace w dziedzinie teologii liturgii i prawa liturgicznego.
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